Univerzita Karlova v Praze

Filozoficka fakulta

BAKALARSKA PRACE

Pavel Stranak

Text Linji Lu v kontextu svého vzniku a jeho
vliv na formovani sekty Rinzai

Katedra sinologie

Vedouci bakalarské prace: Jan Vihan, Ph.D.
Studijni program: Sinologie

Studijni obor: 1SIN

Praha 2024



Prohlasuji, Ze jsem tuto bakalarskou praci vypracoval samostatné a vyhradné

s pouZzitim citovanych prament, literatury a dal$ich odbornych zdroja.
Beru na védomi, Ze se na moji praci vztahuji prava a povinnosti vyplyvajici
ze zakona €. 121/2000 Sh., autorského zakona v platném znéni, zejména skutecnost,

ze Univerzita Karlova v Praze ma pravo na uzavreni licenéni smlouvy o uziti té-

to prace jako Skolniho dila podle §60 odst. 1 autorského zakona.

Vo dne ............. Podpis autora



Nézev prace: Text Linji Lu v kontextu svého vzniku a jeho vliv na formovani

sekty Rinzai
Autor: Pavel Stranak
Katedra: Katedra Sinologie

Vedouci bakalafské prace: Jan Vihan, Ph.D., Orientalni ustav Akademie véd

Ceské republiky

Abstrakt: Tato prace se zabyva vznikem zZanru yulu a vznikem konkrétniho di-
la tohoto zZanru s nazvem Linji yulu, tedy Zaznamenané vyroky Linjiho. Vénuje
se také vztahu vzniku tohoto nového Zanru a §irs§tho dobového intelektualniho
kontextu. Prace také analyzuje vznik zenové Skoly Linji (Rinzai) spojeny se
vznikem prace Linji Lu a nésledny dalsi vyvoj této skoly. V posledni casti se
prace vénuje dvéma hlavnim modernim zpisobim recepce dila Linji lu, totiz

pristupu buddhistickému a buddhologickému a jejich stru¢nému srovnani.

Klicova slova: buddhismus, zen, chan, Linji, Rinzai

Title: The work Linji Lu in the context of it’s inception and it’s influence on

forming the Rinzai sect of Zen

Author: Pavel Stranak

Department: Department of Sinology

Supervisor: Jan Vihan, Ph.D., Oriental Institute of the Czech Academy of Sciences

Abstract: This work looks at the emergence of the genre yulu, and the creati-
on of a work called Linji yulu, the Recorded Sayings of Linji. The relationship
between the emergence of this new genre and the broader period intellectual
context is analysed, followed by the creation of the Zen School of Linji (Rin-
zai), and it’s subsequent development. Last, the work presents the two princi-
pal modern interpretations of Linji lu, namely the Buddhist and Buddhologist

approaches, and addresses their comparison.

Keywords: buddhism, zen, chan, Linji, Rinzai



Obsah

3

1.1 StruKtUraprace . . . . . v v v v v ittt e e et 5

R Zrozeni zenu v Cind 6
B Vznik a definice zanru yulu 355 9
B.1 Yanagida - yulu jako termin a jako specificky Zanrff . . . ... .. 9
B.1.1 DefiniCe ZANTU . . . « v v v v vt et e 10

B.2 VznikuZanruyultd . . . . . v v v i 13
B.3 Coyulupfedchdzi . . . . ... . i i .. 16
B.3.1 Yanjiao 5% (Ustninauka) . . . . . o oo v v v v nn ... 16

B.3.2 Denglu &#% (Zdznamy o [pfeddvani] lampy) . ... ... 17

B.3.3 Xinglu {7#%, Shilu #§% a Xingzhuang 7] . .. .. ... 18

B.3.4 Yuben 3B (Svazek virok) . . .. .. ..o .. ... 18

B.3.5 Guangyu JE:E a Guanglu J&$% (Rozsifené promluvy a zdznamy)

................................. 19

B.5 Neotaiostické yultl . . . . v v v v v it i 21

4 Linji lu - geneze textu 25
|4.1 Prameny| ............................... 25
B2 SIOVIANT « « v v v v et e e e e e e 27

5 Dokonceni vyvoje sekty Linji za dynastie Song] 30
5.1 Meditacevsedd . . . . . .o it 31
5.1.1 Zenovi mistfidynastieSong . .. ............. 35




6 Recepce textu buddhologicka a buddhisticka 36

................................ 36

6.2 Weltertv koncept Rinzai Orthodoxyl . . . . . . . . oo v ... 39
6.2.1 Puvod myslenky a dalsi predstaviteld . ... ....... 40

6.2.2 KritikaD.T.Suzukihg . . . . . . . ... 41

b.2.3 Interpretace zend ...................... 43
................................ 44
6.3.1 Suzuki o jinych ndbozenstvich (religions) . . .. ... .. 50

6.4 HIiSamatSu . . o o v v ve e e e e e e e 52
Seznam pouzité literatury| 58




Kapitola 1
Uvod

Kdyz se zminizen buddhismus, zdpadni s tématem obeznameny ¢lovék si obvykle
predstavi typizované obrazy ucitele, ktery naraz zaka uhodi, vykiikne na néj,
nebo jej Castuje podivnymi vyroky a stejné podivaym chovanim. Tyto vnéjsi
projevy jsou spjaty hlavné se zenovou skolou Rinzai a mnoho jich prameni

v dile, jezZ zaznamendva uceni mistra, po kterém se Skola jmenuje: ,Zazna-
my Linjiho,“ Linji lu, japonsky Rinzai rokull Pesto az do 70. let 20. stoleti ne-
existoval zadny preklad tohoto dila do zapadnich jazykd. Linjiho uceni jsme
mohli zaznamendvat jen zprostiedkované skrze tisic let tradice Skoly Rinzai
avysledné uceni japonskych zenovych mistra této Skoly, kteti ve 20. stoleti po-
zvolna zacali plisobit na zapadé a Casto z Linji lu citovali.

Kdyz prvni z japonskych zenovych mistri (pravé Skoly Rinzai), ktery se
systematicky vénoval pfibliZzeni tohoto uceni zapadnim kulturdm, publikoval
anglicky vibec prvni ukazku z Linji lu (Daisetz T. Suzuki, 1958), vybral si ¢ast
desaté kapitoly, kde Linji mimo jiné popisuje i svij pristup k vyuce zaka. Do-
mnivdm se, Ze neni lepsi pasdz, kterou zacit, abychom si pfiblizili charakter

autora a dila:

»Pokud jde o mé vedeni lidi, musite pouze [jediné, totiZ] nene-
chat se jinymi lidmi mast. JestliZe chcete néco uéinit, prosté to uéinte
a nevahejte.

Vite v ¢em spociva nemoc, kviili které dnesni studenti nemo-

hou dosahnout [prozieni]? Vase vira ve vlastni ja je nedostateénd

1y delsi podobé ndzvu Linji yulu jde o ,Zaznamenané vyroky Linjiho.



a dokonce se rovnou poddavate jinym. Jste jimi donekonecéna po-
hybovani a svobody nedosahnete.
VSe, co je potfeba, je spodinuti mysli, prestat hledat néco vnéjsiho

a nahle neni rozdilu mezi vami, patriarchy a Buddhou.”

Suzuki shrnuje svou charakterizaci Linjiho do deviti bodi: 1) pravé porozu-
méni, 2) svoboda, 3) nenechat se mast jinymi lidmi, 4) vira ve vlastni J4, 5) ne-
touzit po ni¢em vnéjsim, 6) ,ten, kdo prave ted poslouchd mé kazani,“ 7) neni
nic, co by ndm schézelo, 8) &lovék buji (wushi #%),E a 9) neni rozdilu mezi J4
a Buddhou.

Kdy?z se pokousi néjak strucné a souhrnné oznadit tento charakter jiny mis-
tr Skoly Rinzai Hisamatsu (2002), pouziva termin ,svobodné fungovani,” ve

kterém se vSechny rysy vyjmenované Suzukim projevuji.

»Mistr promluvil ke shromazdéni: Nasledovnici Cesty, Buddho-
va nauka nevyzaduje zadné usili. Je pouze [tfeba] obycejného buji.
Kalet, mocit, nosit Saty, jist jidlo a kdyz [je ¢lovék] unaven, lehnout

si. Hlupaci se mi sméji, moudfi ale rozuméji. (kapitola 12)

Cilem této prace neni vykladat tyto zvlastni vyroky ani celé dilo Linji lu jako
to délaji uvedeni erudovani autofi.

Pokusil jsem se (primdrné vlastnimu) studiu Linji lu poskytnout struény
kontext toho kdy a jak text vznikal a jak byl a je riznymi badateli interpretovan.
V pribéhu prace jsem narazil na fadu zdrojii, které jsem na zacatku neznal
(vnékterych pfipadech jesté nebyly vyddny) a pfipada mi, Ze obohacuji kontext
vzniku dila, jak jej zaznamenadvaji zakladni prace Yanagidy (1983; 2009) ne-
bo Weltera (2008), z nichz jsem prevazné vychazel. I s pomoci téchto dalsich
zdrojii se mi postupné skladal obraz plodného obdobi intelektudlniho usili dru-
hé poloviny vlady dynastie Severnich Songt, kdy v zenovém hnuti soupefila
rada sektaivramci sekty Rinzai fada kol jednotlivych mistrii, ktefi intenzivné
interagovali mezi sebou i se $ir§im u¢eneckym okolim. Nékdy ve formé intenziv-

nich sport a konfliktd, nékdy ale také s vysledkem nemalého obohaceni, jak

2Suzuki vypocte mozné varianty prekladu jako ,bez zdlezitosti“ ¢i ,bez starosti, ale uzavte,
Ze nic z toho neni vystizné, protoze ¢lovék buji ma zaroven naprostou starost o kazdého, aby

dosdhl vysvobozeni. Pfitom ale zddnou starost nema.
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jsem se pokusil zachytit na prikladu interakce s neokonfucidny, ale také ve
vyvoji samotné sekty Rinzai od podoby, kterou vidime v Linji lu, k podobé
dnesni. V neposledni fadé mé pfi studiu Linji lu zaujaly dva hlavni pfistupy
k interpretaci tohoto dila: buddhisticky a akademicky buddhologicky. Protoze
alespon s jednim z téchto pristupli se v podstaté musi setkat kazdy, kdo hleda
interpretaci Linji lu, povazoval jsem za uzitecné je oba struéné predstavit a do

jisté miry i konfrontovat.

1.1 Struktura prace

Tato prace se zabyva zenovym spisem Linji lu, historii jeho vzniku, jeho vyznam-
em v dobovém kontextu i ndsledné pro sektu Rinzai (Linji), ktera se formovala
ve stejné dobé jako findlni edice spisu. Sekta Rinzai je dodnes jednou z nej-
vyznamnéjsich, pokud ne vlibec nejvyznamnéjsi Skolou zenového buddhismu
aobzvlasté nazdpadé mize jeji uéeni byt nékdy brano jednoduse jako synonym-
um pro zen. Proto se prace zabyvd i soucasnou recepci Linji lu a u€eni sekty
Rinzai, nakolik je s dilem propojeno.

V prvni kapitole je velmi stru¢né pfibliZzena historie buddhismu v Ciné po
vznik Skoly Zen a obdobi, kdy zil Linji Yixuan, hlavni postava Linji lu. Druhd
kapitola se zabyvd zdnrem dila, ktery se nazyva yulu. Nejprve je vymezeno, jak
zanr pojimaji hlavni kapacity oboru, nasledné je analyzovan jeho vznik na pod-
kladé starsich zaznamt riznych typli a nakonec vénuji pozornost i specifickym
neotaoistickym yulu a tomu, jaka je jejich spojitost s hlavni zenovou variantou.
Treti kapitola se vénuje genezi samotného textu Linji lu. Pramentim, na kterych
je zalozen, dochovanym variantam textu i nékterym hlavnim vlivim mimo
zenovou tradici a jak konkrétné se v textu projevuji. Ctvrtd kapitola se vénuje
vyvoji sekty Rinzai za dynastie Song a tomu, jak se Skola vyvinula od uéeni Lin-
jiho, jak jej popisuje Linji lu, ke koanovému zenu Skoly Rinzai, jak ji zname
dnes. Pata kapitola se zabyva recepci textu Linji [u ve dvou hlavnich soucasnych
podobach, totiz recepci buddhistickou a recepci akademickou. V zavéru shrnuji
vznik a vyvoj textu Linji lu a zanru yulu, jak poméhaly formovat sektu Rinzai

a jak dnes miizeme Cist samotny text co nejprinosnéjsim zptisobem.



Kapitola 2

Zrozeni zenu v Ciné

Ptichod buddhismu do Ciny ve zkratce shrnuje Zhu Xi takto:

,Buddhismus dorazil za vlddy cisare Minga z dynastie Han. Princ Ying
2 Chu se mu oddal, ale [jeho] porozumeént bylo nedostatecné. V dobé dy-
nastit Jin a Jizni Song se buddhistické doktriny Siti po celé zemi. Ti, kter{
se o toto ndbozZenstvi zajimali, nejprve uzivali pojmil zndmych z Laozi

a Zhuangzi. g

Buddhismus do Ciny dorazil koncem prvniho stoleti pi. n. 1. prostfednictvim
dvou nezdvislych cest: jednak po mofi z jihu a za druhé pres stfedni Asii, te-
dy ze zapadu. Zpocatku byl ovSem vazan na obchodniky z Indie nebo stfedni
Asie a vniman jako nabozenstvi téchto cizincti, se kterymi prijizdéli mnicho-
vé a zaklddali u mést klastery. Vyznamnéji se buddhismus uchytil a pronikl
mezi domaci populaci az teprve asi za 200 let, koncem dynastie Han a za na-
sledného Obdobi rozdrobenosti, kdy kldstery ¢asto poskytovaly oporu nejen
obchodnikiim, ale i portiznu se ustavujici a ménici mistni byrokracii té ¢i oné
fiSe. V tomto obdobi od konce dynastie Han vznika také rada prekladti budd-
histického kdnonu do ¢instiny; souborny katalog tzv. Cinské tripitaky byl pub-
likovan r. 374 (Yanagida, 2009).

Jiz v tomto obdobi se ¢insky buddhismus ustavuje jako odlisny od indického
prave v aspektu klasterniho Zivota. Podle Yanagidy jsou nékterymi z faktorti ta-

ké ¢inské klima, které nedovoluje tak snadno zivot zebravych poutnikd, i pravé

1Citovdano dle Dumoulin (2005, str. 273), ktery cituje z Carsun Chang: The Development of
Neo-Confucian Thought, str. 276-277.



rozsahla prekladatelska tvorba, kterd si také zadala ustaveni pevnych preklada-
telskych dilen. Ve spojitosti s uzplisobenim se ¢inskym tradicim se buddhistic-
ké klastery rychle zformovaly do systému pfipominajiciho ¢ast statniho byro-
kratického aparatu a jiz v tomto obdobi byly tizce propojeny s vysokymi ured-
nickymi vrstvami, od kterych také ziskavaly rozsdhla privilegia. Podle Yanagi-
dy sice existovali mnisi, ktefi tomuto trendu oponovali a drzeli se tradi¢nich
pravidel pro Zivot mnicht vinaya, byli ale v mensiné. Provazani téchto novych
bohatych elit s importovanou kulturou a tradiéni ¢inské kultury vydalo bohaté
plody v mnoha buddhistickych Skoldch i v kulturni a literdrni oblasti v dobé od
konce Obdobi rozdrobenosti po prvni polovinu dynastie Tang (618-907).

S An Lushanovym povstanim (755) a naslednou komplikovanou situaci a po-
zvolnym upadkem dynastie Tang v¢. persekuce buddhismu za cisafe Wuzonga
ovSsem dochazi podle Yanagidy k pozvolnému tpadku téchto bohatych klastera
a 8kol jako Tiantai K&, Li £, Faxiang {%£#H, Huayan /& nebo Zhenyan 5
uzce propojenych s vladnouci byrokracii.

Tyto mocenské promény a upadek starych elit, stejné jako cisarskd kampan
r. 845 ovSem mohly jen maélo uskodit relativné nové a okrajové sekté chan &
(zen), ktera vznikla v 6.-7. stoleti v okrajovych venkovskych oblastech, kde byly
jeji klastery podporovany tradiénimi mistnimi elitami.

O vzniku samotného Zenu Zhu Xi fikd nasledujici:

,Kdyz Boddhidharma pfisel do Ciny, mezi lety 516 a 534, ostatni Skoly
oslabily. Jeho novd metoda vyuky buddhismu spocivala v soustredeni na
mysl bez pomoci ucebnice. V téchto dobdch nikdo nestudoval konfucidnstv,
které bylo zapomenuté. Povrchnost Skoly Laozi poskytla Boddhidharmo-
vi skvélou prileZitost, aby siril své uceni. Hovoril tak chytre, Ze s nim
nikdo nemohl souperit. Literdti z néj byli u vytrzeni. Vidél jsem por-
tréty mnoha patriarchil zenové Skoly a piisobt jako opravdu vyjimecné

osobnosti.“@

Nakonec se za dynastie Song i tato nova zenova §kola opét propojila s vladnimi

kruhy podobné jako jiné Skoly dfive, Cemuz se struéné vénuje sekce @ Ta-

2stejnd citace z prace (Dumoulin, 2005, str. 273), kterou Dumoulin pfebird z prace Carsun

Chang: The Development of Neo-Confucian Thought, str. 276-277.



to prace se dale zabyva dilem Linji lu, tedy spisem, ktery zaznamenéva Zzivot,
vyroky a interakce mistra Skoly zen zvaného Linji Yixuan (} 866), tedy prave
ztohoto obdobi, a jejiz dnes znam4 edice je zachovana prave azz dynastie Song,

coz pravdépodobné souvisi s touto stru¢né naznacenou historii.



Kapitola 3
Vznik a definice Zanru yulu 5&5%

V této kapitole probereme nejprve genezi yulu #& #% jako specifického zanru
podle prace Yanagida (1983), protoZe autoriv pfistup je dnes de facto standardné
prijimanou interpretaci toho, jak zanr yulu vznikl (srv. Welter, 2008, str. 56).
Nésledné tento pristup srovname s Welterovou kritikou ve zminéné praci. Kritika
se zaméruje primarné na zkoumani, zda je dobfe podloZen Yanagidiv argument,
proc se yulu vyvinuly jako reakce na zménu doktriny u zenového mistra Mazua,
viz sekci E

Yanagida i Welter se shoduji v tom, Ze v soucasnosti se vyskytujici obecné
uzivani pojmu yulu jako souhrnné oznaceni skoro veskeré zenové literatury je

relativné pozdni vyvoj a ptivodné tento pojem ma vymezeni uzsi, jak uvidime.

3.1 Yanagida- yulujako termin ajako specificky zanr

Podle Yanagidy se prvni uziti terminu yulu jako zaznamenanych vyrokl ve
smyslu pozdéjsiho Zdnru datuje do spisu Song gao seng chuan 7 =4 1%, Songskych
hagiografii vyznacnych (buddhistickych) mnichd, ktery vySel na zadost songského
cisarského dvorar. 988 (vice ohledné tohoto specifického zZanru viz Kieschnick,
1997). V hagiografiich dvou slavnych mistrii Huangpoa %% (zemfel r. 850, byl
mistrem Linjiho) a Zhaozhoua 1 (jap. Josha, zemfel 897) se zde zmitiuje, ze
jejich ,zaznamenané vyroky byly v obéhu po celém svété“ (mysleno Cing).

Ve starsich dilech se pro sbirky vyrokd, ¢inti a interakei mistra s zdky uzivaly

terminy jiné. Yanagida uvadi, Ze v Zutangji, nejstarsi dnes doloZené sbirce zenové



literatury, jde o terminy xinglu 1T7%%, xingzhuang 171k a bielu fll#%. Welter pak
uvadi i dalsi terminy: k xinglu a xingzhuang ptifazuje jesté shilu & ##a navic
upozorfiuje na odli§né terminy yanjiao 5 #{ (Gstni uéeni), yuben s& A, a dvojici
ptibuznych terminti guangyu fEsta guanglu J&$#%, u nichz se snazi na stru¢nych
dokladech jejich uziti specifikovat, zda se néjak 1isi jejich vyznamy, viz sekci
@. Podrobnéji k nim v sekci @

Yanagida upozornuje, Ze vyraz ,yulu“ se v ndzvu textu sice jednou objevuje
jiz dfive, totiZ v textu nazvaném Beishan san xuan yulu 1b1112 Z5E5% za dynastie
Tang, ale argumentuje, Ze toto dilo, dodnes dolozené v pozdéjsi redakci pod
ndzvem Beishan lu JL111$%, se zcela odliSuje a neovlivnilo pozdéjsi formovani
stejnojmenného zZanru. Welter se v této otazce s Yanagidou viceméné shoduje

(srv. str. 68, Welter, 2008).

3.1.1 Definice zanru

Yanagida svou definici yulu uvadi takto:

»--- j€ [to] typicky antalogie slov a ¢ina urcitého zenového mi-
stra. Sestava z dialogli mezi mistrem a jeho zaky, které se typicky
odvijeji od individudlnich problému a otdzek zakl ohledné jejich
vlastni praxe buddhistického duchovniho cviceni. Kromé toho ty-
to texty obsahuji také zvlastni druh ustnich vykladd, ktery zacina
formulaci, Ze mistr ,vstoupil do siné& (shang tang &%), aby pronesl
prednasku. Nakonec mohou byt také zahrnuty basné nebo kratké

eseje mistra nebo jeho zakq, pripadné i s hodnocenim.“

Jak uvidime v sekci @, Welter se s nim ve svém vymezeni pres drobné vyhrady
v podstaté zcela shodne.

Klicové je Yanagidovo tvrzeni, Ze vznik yulu jako takto specifikovaného no-
vého zanru v ramci zenové literatury souvisi se zZivotem a ucenim zenového
mistra jménem Mazu Daoyi F5H%E — (709-788) a s vyvojem jeho ,linie“ tedy
Skoly jeho pokracovatelli zalozené na jeho uceni. Podle Yanagidy se tento zanr
rozvinul jen a pravé proto, Ze se Mazuova Skola ,rozesla s predchozi buddhis-

tickou tradici a vydala se pfimo mezi lidi®
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Zde se dostavame ke klicovému bodu Yanagidova vykladu, proti kterému se
pozdéji vymezuje Welter, jako proti specificky Yanagidové konstrukci. OvSem
Yanagida ve své préci kli¢ové jadro argumentu o Mazuoveé uceni cituje z tan-
gského mistra Zongmiho 5% % (780-841), ktery popisuje Mazuovu $kolu Hong-
zhou PEIN5E tak, Ze veskeré i ty nejprostsi a nejmensi lidské aktivity jako pohyb
prstu nebo oka jsou zde chapany jako projev buddhovské prirozenosti vSech zi-

vych bytosti, kterd je inherentné probuzena. Slovy Mazua:

»Kdo chce porozumét mysli, (musi pochopit, Ze) ten, kdo pravé
mluvi, je jeho mysl. Tato mysl se nazyvd Buddha, nazyva se Dao &

(Probuzeni) “

Pro Mazua tedy Probuzeni neni néjaky vzdaleny cil, kterého se ma dosaho-
vat, ale naopak nejvnitinéjsi podstata vzdy pritomna a kazd4 aktivita je jejim
aktualnim projevem.

V této nauce pokracuje slavny mistr zvany Dazhu Huihai KEREZ i (,Velkd
perla ocednu moudrosti“) nebo druhy neméné slavny mistr Baizhang Huaihai
U, (jap. Hyakujo Ekai, 720-814). Uéeni prvniho z nich je zaznamendno
ve spise Dun wu yao men 815 2 (jinde citovdno plnym ndzvem jako Dun
wu ru dao yao men lun 8% A 78 Z 5, tedy ,,Rozprava nad zdklady ndhlého
probuzeni“)l a u¢eni druhého z nich v dile Huaihai guanglu 181#8#8%,  Rozsite-
né zaznamy Huaihaie.“ Vice specificky k Zanru ,,rozs§ifenych zdznamt“ v sekci
533,

Tato Mazuova pozice, Ze ,obycejna mysl je Probuzeni” je dle Yanagidy kli¢ova,
protoze brani Inuti k tradi¢nim buddhistickym prostfedkim nabozenské pra-
xe, totiz meditaci a vykladu posvatnych spisti. Srovnej Hisamatsuav vyklad k Lin-
ji lu, kde hovofi o tomtéz, v sekci Ell Jelikoz Linjiho mistr Huang-bo byl Zdkem
Huaihaie, neni tato shoda prekvapiva, ale presto dobre demonstruje dédictvi
klicového pfistupu jak do Skoly Linji, tak az do dnes$ni doby k zenovym mis-
trim této Skoly jako Suzuki nebo Hisamatsu.

Z této pozice skoly Hongzhou (podle Yanagidy pfimo pozice Mazua) tedy

Yanagida cituje dle Zongjinglu 5= #i#%, svazek 14.T48.492a Taisho Tripitaka.
Do Cestiny z anglického ptekladu Johna Blofelda ptelozil Jiti Vacek jako Uceni mistra zenu

Hui Haie o ndhlém osviceni
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plyne, Ze se diiraz presouvd z meditace a exegeze suter k veSkerym aktivitam
vSedniho dne. Potom tedy kazda aktivita probuzeného mistra je logicky vyjaddfenim
Reality a odtud plyne diiraz na zaznamenavani aktivit mistri. Navic s tim, jak
rychle pribyvalo zakdi, pfirozené se zmensoval pfimy kontakt kazdého zaka

s mistrem. Z4ci si tedy zadali pfirozené pro sebe délat pozndmky a také je sdilet
mezi sebou.

Actedy Slo dle Yanagidy o logicky a ptirozeny proces, zacal byt brzy kritizovan
samotnymi zenovymi mistry, protoze takové chovani je v protikladu k samému
jadru doktriny zenu o nutnosti pfimého vedeni zZaka mistrem, tedy Ze prone-
sené vyroky jsou specifické pro tu konkrétni situaci jedine¢né interakce a je-
jich opisovani a memorovani jinymi zaky od pravého porozuméni jen odvadi.
Yanagida pripomina tuto pasaz Linji lu, kde mistr toto chovani zaka popisuje

(kap. 18):

SIRNTE - HBRATHBM o KET L PHIEEWE =
ERBHETH - REAR  BRLE - DUBRE © Ko o BB -
ARG b A -

v anglickém prekladu Sasaki (str. 260):

“Students of today get nowhere because they base their under-
standing upon the acknowledgment of names. They inscribe the
words of some dead old guy in a great big notebook, wrap it up in
four or five squares of cloth, and won't let anyone look at it. “This
is the Mysterious Principle,” they aver, and safeguard it with care.
That’s all wrong. Blind idiots! What kind of juice are you looking for

in such dried-up bones!”

Pres tuto kritiku se autofi shoduji, jak je uvedeno vyse, Ze praveé toto zapiso-
vani interakci mistra se Zaky, v€etné neformalniho jazyka, je jddrem Zanru yulu
a zaznamenani ostré kritiky této praxe nam to paradoxné dokladuje: Nejenze
Linji vdile Linji lu tvrdé a pfizna¢né neformalné kritizuje zaky, ktefi se zabyvaji
tvorbou yulu. On sam vykazuje znamky toho, Ze se tim zabyva také, kdyz cituje

jiné mistry, své predchidce, jako v kapitole 22 (Sasaki, str. 287):
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HAZ >~ BB PRIA

Uvozovaci vétou ,jeden ¢lovek kdysi fekl,“ uvadi odpovéd Nanyue Huairan-
ga z Tribunové sutry Sestého patriarchy, kde takto odpovidd na jednu Huinen-
govu otazku: , Jakmile ¢lovék fekne, Ze je néco néjak, uz je vedle.”

Podle Yanagidy je tedy zfejmé, Ze na vzniku zanru yulu se podili jak zaci
tak mistfi a Linjiho kritika se vztahuje k urc¢itému aspektu absolutizace mi-
strovské interakce a odpovédi na otazku, ale neznamena to Uplné odmitani
zapisu slov, jak by se mohlo zdat. SpiSe jde o diraz na porozumeéni spravnému
kontextu a na to, Ze vyroky samy nereprezentuji vyznam, ale mohou pomahat
vytvaret schopnosti k jeho porozuméni. Tedy i kdyz jej vyjadrit pfimo pomoci
abstraktnich pojmil nelze, ma smysl k nému v mnoha rtiznych situacich mno-
ha zplisoby poukazovat, a to jsou pravé ony zaznamenané vyroky mistra, které
pro studenta s patficné rozvinutou schopnosti porozumeéni k onomu vyznamu
poukazuji (Yanagida, 1983, str. 190).

Souhrnné tato prace vychdazi z Welterovy a Yanagidovy pozice, Ze za yulu je
povazovana zenova prace, jejimzjadrem je zdznam vyrokd a jednani konkrétniho
mistra, ¢asto v odpovédi na otazky zdka a v hovorovém jazyce, jak asi interakce
opravdu probihaly, a tyto prace mohou mit jesté dalsi ¢asti. Nespadaji sem ale
dalsi typické zenové zanry jako genealogie mistrli zenu a jejich predavani nau-
ky (denglu & $%) nebo sbirky koanti (gongan /A %), i kdyZ se v nékterych &4s-
tech jejich obsah s yulu samoziejmé muze prekryvat. Jadrem yulu ale zistava

vazanost na konkrétni situaci, misto, ¢as a jedine¢nou interakci.

3.2 Vzniku zanru yulu

Tato sekce se zabyva textovou historii vzniku Zdnru, jak je popsdna nejvice
v pracich Yanagidy (1983; 2009) a Weltera (2008). Nejde tedy primédrné o naleze-
ni prvnich textu pojmenovanych jako yulu, nebo nejstarsich edic dnes zndmych
yulu, 1 kdyz oba tyto aspekty zminény budou. Primarné ale jde o nalezeni prv-
nich textd, které maji nékteré specifické charakteristiky Zanru, a jak se postup-
né transformuji do yulu v podobé, ve které je dnes zname.

Pokud vyjdeme z predbézné charakteristiky v sekci , pak prvni otazka
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je, které prvni sbirky vyrokt a ¢inti mistrt budou do Zanru yulu spadat. Welter
(str. 49) zde upozornuje na urcity rozpor u Yanagidy, ktery na jednu stranu fika,
ze yulu maji svlij pocatek v myslenkovém obratu u Mazua a jeho Skoly a datuji
se tedy od Shenhuiye (Hezi Shenhui i % f# &), zdka Huinenga, ale na strané
druhé do v Japonsku vydané sbirky Zen no goroku (zenové yulu, D FEFE) pre-
lozil dva starsi texty. je to sice zajimavé, ale jelikoz se Yanagida o svém chépani
yulu vyjadfuje konsistentné, nepovazuji prelozeni dvou dél do sbirky, kterou
needitoval, ale v jejimz ndzvu se termin vyskytuje, pfimo za rozpor v chapani
pojmu u obou autord.

Oba se shoduji jak na odliSeni ,pred-klasického“ materidlu, ktery ma cas-
teCny charakter yulu (viz sekce @), od Zanru samotného, tak na tom, Ze i speci-
fické zanry, které tvori hlavné material Cerpany z yulu, tedy naptiklad sbirky
koand, sem nespadaji, protoze maji jiny ucel i formu.

Jako prvnijsou uvadény dvé sbirky kdzani Shenhuie a jeho predchtdce Hui-
nenga, které byly nazvany prosté jako ,kazani“ (f# & ;5 - € AE 1 £5). Obé
sbirky obsahuji jak samotna kdzdni, tak rozhovory a dalsi pfihody ze Zivota
mistrd. Zatimco u Shenhuiye jako historické postavy je pomérné pravdépo-
dobné, Ze jde o realny material zaznamenany, i kdyby pozménény, jeho zaky,
u Huinenga se jedna o postavu spiSe legendarni, jak upozornuje Welter i Yam-
polsky (2012) a jeho sbirka kazani, ktera mu byla pfipsana, vznikla pod vlivem
popularity Shenghuiye a jeho ékoly.E

Ovsem pokud odhlédneme od zenového prostredi, v ¢inské literarni tradici
existuje zdsadni precedent ke sbirdni vyrokd mistra a jeho interakci se Zaky,
Konfuciovy Hovory. Welter (str. 54) je zmifiuje a uvadi, Ze ,,by mohly byt ptivod-
ni inspiraci pro nejstarsi zenové sbirky obdobného charakteru jako dvé vyse
zminéné a tim i pro yulu, které z nich vysly. Nejen, Ze je zde podobnost v me-
tode, kdy mistr ovétuje hloubku pozndni zaka tim, Ze jim polozi otazku a oni
na ni rizné odpovidaji, ale existuje dokonce i pfipad, kdy Konfucius a jeho
zaci v jedné sbirce yulu vystupuji, jedna se o zdznamy o zenovém mistru jmé-
nem Zhangqing Huileng. Konfucius zde vystupuje podobné jako v Zuozhuanu.

V zenové sbirce se tedy onijeho zaci chovaji spise jako zenovy mistr a studenti,

3viz (Welter, 2008, pozn. 39 na str. 54)
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ale jde v zdsadé o prihodu, od které zenovy mistr odpichne svou otazku na své
studenty.

Welter pro vysvétleni toho, Ze by mohly Hovory pozivat v zenovych kruzich
vysokého respektu, pouzivd jako argument paralelu se $kolou xuanxue 2542,
kde byl také Konfucius zcela reinterpretovan jako svétec a taoista s hlubsim
porozuménim nez Zhuangzi nebo Laozi. OvSem kdyby tomu bylo takto, mu-
sela by zenova literatura byt plna zminek o Konfuciovi. Nic takového ale ne-
ni znadmo, naopak je zde tento jeden priklad, kde Konfucius a jeho zdci spiSe
plni roli pouze ,znamych jmen,” od kterych se ptribéh odpichne, nic vice. Pfi
absenci dalsich argumentti tedy tuto Welterovu tivahu povazuji za sice zajimavou,
ale pouze spekulaci.

Samotny vzdaleny vliv Hovord na vznik zaznami hovort a skutkl zenovych
mistrl je velmi pravdépodobny, ale presto odtud vice informaci asi nenacer-
pame. Yanagida jej naptiklad nezminuje vibec.

Déle tedy nésleduji Welterovu analyzu v kapitole “Tracing the Elusive Yu-
lu,” kde rozebird jednotliva dila zenové tradice starsi nez dochované klasické
sbirky s yulu v ndzvu a postupuje pfitom podle oznaceni, které tyto sbirky po-
uzivaji. Vétsina dél ovéem neni dochovana a na jejich charakter se d4 usuzovat
budto ¢4ste¢né ze zlomki, které jsou dochovany v jinych dilech, nebo pouze
zjejich nazvid a pripadné anotaci, kde jsou nedochovana dilazminéna v urcitém
kontextu. Takto je tfeba v Zutangji (viz dale) uchovana dlouha fada nazvi ji-
nych dé€l dnes neznamych.

Welter uvadi, Ze svym postupem, ktery viceméné kopiruje postup Yanagi-
dy (1983), chce ovérit Yanagidovo tvrzeni o pavodu yulu u zakti Mazu Daoyiho
avnavaznosti na Mazuovu zménu doktriny (viz kapitolu @). Podle néj je toto tvr-
zeni nasledné prebirano tim co oznacuje za ,moderni rinzaiovskou sektarskou
orthodoxii,” coz v jeho interpretaci je prakticky celd zapadni zenova komunita
+samotna sekta Rinzai a v§ichni, kdo z ni vysli. Pro hlubsi rozbor tohoto kli¢ového
Welterova pojmu a polemiku s timto samotnym konceptem i nékterymi souvisejicimi

interpretacemi viz sekci Ell
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3.3 Co yulu predchazi

Nyni analyzujeme uziti termind zminénych v sekci Ell a jaky maji k vyvoji yu-
lu vztah. Cilem je ozfejmit rozdily mezi nimi, jejich pfipadné vzajemné vztahy,
které terminy znaci ustdlenéjsi zanry a jaky maji k vyvoji vrcholicimu v ustaveni

yulu vztah.

3.3.1 Yanjiao & #X (Ustni nauka)

Termin Ustni nauka se objevuje v antologiich Zutang ji (Sbirka ze Siné patri-
archti, 952) i (Jingde) Chuandeng lu (Zaznamy o predavani lampy (z éry Jing-
de), mezi 1004 a 1007), ovsem nikoliv v ndzvu sbirky v podobném smyslu ja-
ko pozdéji yulu. Takovyto vyskyt v nazvu jedné sbirky uceni konkrétniho mi-
stra je doloZen pouze v tzv. ,Enchinové katalogu:i“ 5 B & F1 14 & . Jed-
nalo o sbirku Nanyang Huizhonga i % £ & (675-775), ktery byl tfetim pied-
stavitelem zenové Skoly pozvanym oficidlné cisafem do hlavniho mésta (po
Shenxiuovi a Shenhuiyovi). V Zutang ji a Chuandeng lu se zdznamy o Huizon-
govi objevuji a snad odpovidaji zminéné nedochované sbirce. Plyne z nich, ze
Huizhong byl kriticky k vyhranénému pfistupu jizni Skoly proti Skole severni
a byl stoupencem spise ekumenického pristupu k zenu. Welter tento fakt po-
uziva k vyhranéni se proti Yanagidovi (viz zavér sekce @) v tom smyslu, Ze
Huizongovo yanjiao je alternativni prvni kofen yulu, ¢imz by se poprela teo-
rie, Ze yulu vychazeji z ,Mazuova obratu.” Vitézné pise, Ze je to stejné dobry
alternativni precedent, avSak byl by v rozporu s ,diktdtem moderni rinzaiov-
ské orthodoxie.”

Ovsem vzhledem k tomu, Ze se jednd o 1) jediné dilo, 2) nedochované, do-
loZen je jen nazev a 3) jeho mozny obsah, ktery se nekloni k Shenhuiové a Ma-
zuové linii, je dochovan v antalogii Zutang ji, jejiz celé vyznéni je ve shodé
s vyznénim pasazi o Huizongovi, protozZe jeji autofi patfili k jiné skole, nevy-
pada tento alternativni zdroj z mého pohledu jako zcela ekvivalentni teorii Ya-
nagidy.

Jina uziti vyrazu yanjiao jsou ve smyslu ,,stni nauka“ budto zenovych mis-

“Taisho Tripitaka: T 551106¢
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trl (tedy jeji zaznamenani, coZ opravdu naznacuje predchtdce yulu, ale nikoliv
jako nazev dila), a nebo ve smyslu Sirokém jako veskera zaznamenana budd-
histickd nauka. K prvnimu zptisobu uziti, jenz se vyskytuje v Zutang ji, je tfeba
dodat, Ze mimo pfedmluvu se az na jediny vyskyt ostatni zminky o yanjiao ty-
kaji mistrt jinych Skol nez Mazu (Hongzhou), coz dokladd, Ze sbirky zdpisky
mistrli se opravdu tvofily i v jinych liniich nez v té Mazuové a tento fakt, ktery
Welter zminuje, ale nezdlraznuje, podle mé opravdu podpird jeho hypotézu,
ze Mazuovo uceni nemuselo byt klicovym divodem pro tvorbu téchto sbirek.
U druhého zplisobu uziti terminu yanjiao se také zastavime. Jde o zajimavy
aspekt a znameni obratu v chdpdni suter a komentart specifického pro zen.
Nejen, Ze zaznamy vyrokd mistrii zacnou byt chdpany jako ekvivalentni sutram,
ale s tim, jak jsou brany vice a vice jako to primarni a nejdilezitéjsi, naopak
sutry zacnou byt chapany jako zdznamy vyrok, jakési starsi sbirky podobné
tém soucasnym, tedy také jako ,ustni nauka.“ Domnivam se, Ze jde o prvni na-
znak pozdéjsiho trendu, ktery kulminuje v zahrnuti yulu do jadra soudobé ¢in-
ské vysoké literatury a kultulryE a ve s timto procesem souvisejici tvorbé neo-

konfucianskych yulu, cemuz se vénuje sekce @

3.3.2 Denglu ¥&¥% (Zadznamy o [pfeddvani] lampy)

Terminem denglu se oznacuji sbirky, které podle fady dobrych dokladd v¢é.
predmluvy sbirky Zutang ji, vznikly s pouzitim zdznami yanjiao, ale za specific-
kym tucelem doloZeni predavani dharmy z mistra na zdka v neprerusené linii,
respektive liniich, kde napfiklad prave Zutang ji neni vénovana jedné specifické
zenové linii. Denglu tak tvofi jiny a samostatny zanr, na ¢emz se zda, Ze panuje
ve védecké obci shoda. Uvadim je zde jednak pro jejich pfimou souvislost s ya-
njiao, jejichz kompilaci z valné ¢asti vznikaji a jejich existenci dokladaji, jednak
pro specifikaci jejich odlisnosti, pro kterou jde sice o termin tUzce souvisejici,

ale zaroven denglu netvoti predchiidce yulu.

SWelter (str. 70-71) hovofi v tomto smyslu o nové koncepci songského wen X
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3.3.3 Xinglu 179%, Shilu E¥# a Xingzhuang 171k

Tyto ,,zaznamy jedndani,” ,,skutecné zdznamy / zdznamy skutecnosti“ a ,,popisy
jednéni“ mistra tvoti velmi pravdépodobné druhy z pilifa pozdéjsich yulu, tedy
kromé zdznaml vyrokd mistrii zdznamy jejich jednéni a ¢int.

Zda tomu tak bylo a lisily se od yanjiao, nebo zda jde ve vSech ptipadech
o sbirky podobné, neni jasné, protoZe samostatné nejsou dochovany. Welter
spekuluje také o moznosti jejich rozdilnych délek, ale jediné, co vime ze Zutang
ji jisté, je, ze byly stejné jako yanjiao velmi Cetné, protoze pokud k néjakému

mistrovi chybély, je to explicitné zminiovano a nejde o mnoho pfipadd.

3.3.4 Yuben A (Svazek vyroki)

v v/

Tento termin ma uzsi vazbu specificky na Mazuovu linii nez predchozi, u kterych
se ukazuje, ze se vazi §ifeji k celému zenovému hnuti. V Zutang ji se takto
oznacuje kniha vyznamnych momentd, vyroku a interakci Mazuova Zivota, kterou
po jeho smrti sestavili jeho Z4ci B Yanagida se domniva, Ze termin yuben se
vyvinul v yanjiao, ovSem Welter s tim nesouhlasi s argumentem, Ze yanjiao
se pripisuji v Zutang ji i mistram Zzijicim pfed Mazu Daoyim (709-788). Jelikoz
Zutang ji bylo zkompilovano vice nez 150 let po Mazuové smrti, kdy méli jeho
zaci vytvorit tento spis nazvany yuben, tak z uvedeného vime jen to, Ze o 150 let
pozdéji podobné sbhirky byly bézné pro rizné mistry a fikalo se jim yanjiao. Ne-
ni tedy jasné, jak je to s Yanagidovou teorii v rozporu, ale zaroven ji Yanagida
ve svych anglicky psanych pracich nezminuje, proto k yuben nemohu fici nic
nez ze to mize a nemusi byt predchtidce terminu yanjiao, ptricemz obsahové

se zd4, Ze podle zminky v Zutang ji odpovid4 zhruba témuz.

3.3.5 Guangyu JE5f a Guanglu Ei§# (Rozsifené promluvy a zdznamy)

Jde o zaznamy formalnich kazani ¢i predndsek mistra ve velké sini klastera,

shangtang 1% Prvni doklady o t&chto sbirkéch spoéivaji v zaznamenéni je-

67TJ 14: 569.3-4, Welter (2008, str. 62)
"V sekci prekladam tyto znaky doslova ve vyznamu uvozovaci fraze uzivané v Linji lu,

tedy ,vstoupil do siné,’ a proto také v prepisu pisi jako dvé slova shang tang. Naproti tomu zde

jako pojmenovani specifického zZanru formalniho kdzani mistra termin neprekladam a uzivam
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jich nazva v Zdznamech o preddvdni lampy, které vznikly v panovnické éte Jingde
518 tedy v obdobi mezi 1éty 1004 a 1007.

Jednou ze znamych dochovanych sbirek guanglu jsou Eihei Koroku (jap. 7K
FJAEE), kde znak JA je japonskd zjednoduSend podoba f&, koroku je tedy do-
slova guanglu. Tato rozsahla sbirka (anglicky preklad: Dogen, 2004) se sklada
kromé oficidlnich promluv shangtang % také ze zdznamu z ,neformdlnich
schlizek / malych ndvstév /N2, kdy mnisi nebo jejich skupinky navstivily mis-
travjeho obydli, a ,,slov dharmy* %55, tedy mistrovych dopisii Zdkiim ohledné
jejich cviceni.

Jelikoz zaznamy shangtang tvoii také zasadni soucast yulu, viz pfimo Ya-
nagidovu definici v sekci , jde po sbirkach typu yanjiao a xinglu o tfeti z pi-

litQ, na kterych se yulu zformuje.

3.4 Yulu

Pfi patrani po prvnich opravdovych yulu nejprve ptirozené pfijdou na radu
v soucasnosti zndmé sbirky tangskych mistrti jako Baizhang Huaihaie, Huang-
boa nebo Huihaie. Nékteré z nich maji v nazvu yulu a jiné ne, ale vSechny maji
alespon ve znacné ¢asti nesporné charakter zanru, jak jej Yanagida specifikuje.
Problém s nimi ovSem je, Ze vSechny ve formé, ve které je zname, vznikly az
mnohem pozdé&ji, nejéastéji za dynastie Ming. Sice jsou zaloZeny na starSich
sbirkach, které castecné mély charakter yulu, ale ty spadaly do onéch starsich
zanrd, které jsou popsany vySe. Typicky napfiklad nedochovand sbirka typu
yanjiao byla pouzita pro vytvoreni zaznamu o mistrovi v dile typu denglu a ten-
to zaznam zase byl ¢asteCnym zdrojem pro kompilatory mingské edice yulu,
kterou mdme dnes k dispozici. Je tedy zfejmé, Ze i pokud neni diivod si mys-
let Ze nejsou zaloZeny na autentickém materialu, tyto sbirky za prvni ptiklady
yulu povazovat nelze.

Zcela prvni uziti terminu yulu se objevilo v zenovém kontextu, ale pro dilo
jiného zanru, jak bylo feceno v sekci @ Welter s tim na jednu stranu souhlasi,

protoze Beishan lu je dilo autorské a navic neni napsané hovorovym jazykem,

jako jedno slovo shangtang.
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neni zaznamem mistrovych interakci, atd., ale na stranu druhou fika, Ze ,je
pripominkou, Ze yulu nemusime vidét striktné teleologickym objektivem lin-
jiovské a rinzaiské orthodoxie.”

Prvni doloZené uziti terminu yulu v dneSnim vyznamu pro sbirky zdznamu
vyrokd a ¢inli konkrétnich zenovych mistri pochazeji se songské sbirky Song
Gaoseng zhuan K551 z roku 988 sestavené mnichem Zanningem &% (919-
1001), ktery byl hlavnim administratorem pravidel buddhistickych klastera (vi-
naya) a buddhistickym historikem u songského dvora. Osobné byl stoupencem
zenové sekty Fayan £ HR 7%, ktera propagovala primdrnost indickych suter,
ucéeni Buddhy, a Boddhidharmovo uceni brala jako doplnék, ktery se se sutrami
harmonicky poji. Zanning byl mozna povazovan za zenového mnicha, ale v jes-
té vétsi mite byl vysokym vladnim ufednikem a respektovanym clenem literat-
skych dvornich kruhti. Jak bylo uvedeno jiz v sekci El!, jako yulu v Song Gaoseng
zhuan oznadil sbirky vyrokti mistrd Huangpoa a Zhaozhoua, ktefi oba pocha-
zeji z Mazuovy / Linjiho linie.

Welter z tohoto uziti Zanningem usuzuje, Ze a¢ ptivod yulu z hlediska obsahu
a zanru je jasny v jejich vyvoji v ramci zenového hnuti, pivod terminu a jeho
prifazeni k tomuto v danou dobu jiz tradi¢nimu a rozsifenému zenovému zZan-
ru je pravdépodobné vnéjsi a pochdazi ze sekuldrnich literatskych kruhti. PiSe
doslova, Ze jde o pozoruhodné prvni uziti terminu yulu pro tyto tradi¢ni sbirky,
protoze je uZzito ,v ne-zenovém textu;“ pravdépodobné tim mysli, Ze ve sbhirce
Song Gaoseng zhuan se vyskytuji i biografie mnicht jinych $kol nez zenu.

Celkové Welter souhlasi pres castecné vyhrady s Yanagidovou definici, zZe
zenovy zanr yulu se objevuje za dynastie Song a navazuje na ptirozené se vysky-
tujici starsi podoby zapist vyroku a interakci riznych zenovych mistrii. Welter
presvédcivé ukazuje, Ze prestoze tyto starsi rlizné pojmenované sbhirky se pfi-
mo nedochovaly, tak ze Zutang ji 1ze usuzovat na jejich charakter i na to, Ze se
nevénovaly pouze mistrim Mazuovy linie Hongzhou, ktera se pozdéji vyvine
vsektu Linji. Prvni uziti terminu yulupro tyto sbirky je pouZzito za dynastie Song
Zanningem a pouzije jej specificky pro sbirky sekty Linji. Jedno z téchto yulu
je jiz zminéné Zhaozhou yulu, jehoz autor (Ci spiSe editor ze starsich podkladi)

byl stejné jako Zanning sam ze sekty Fayan.
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Welter svou analyzu vzestupu yulu uzavira tim, Ze jde o vyslednici souhry
tfi faktord:
1. dominantni pozice sekty Linji na poéatku dynastie Song
2. podpory sekty Linji nejvyssimi ufednimi literatskymi kruhy a
3. spojeni zenovych yulu s novym pojetim literatury a kultury songského
dvora a tim zapojenim zenovych yulu do literarné-kulturni identity nové
dynastie (viz sekci @).

Z mého pohledu Welter presvédcivé ukazuje, Ze samotny zanr vznikd pred
Mazuem. Od Mazua a tedy pocétkd linie Linji se zfejmé presunuje diraz od
suter k novym zenovym spisim a tedy zde prece jen je bod obratu v kofenech
sekty Linji vedouci k tomu, Ze nakonec yulu ziskaji dominanci. Divod ale miize
byt praveé v jejich pfijeti jako vysokého zanru. Neni také bez zajimavosti, ze a¢
prvni doloZené opravdové yulujsou vénovany mistrim Skoly Linji, jejich autofi
a kompildtofi zdaleka ne vzdy z této Skoly pochazeji. Prakticky ve stejné dobé
se zaéinaji kompilovat také yulu neotaoisticka, takze se zda, Ze jde o souhru
vSech zminénych faktord. Redefinice dobové vysoké literatury a kultury, ktera
zahrne (vlivem stoupencd jinych $kol nez Linji) i buddhistickou literaturu, hra-

je v nastupu yulu kli¢ovou roli.

3.5 Neotaiostické yulu

Hlavni faktory ovliviiujici vznik neotaoistickych yulu se daji shrnout takto: Ta-
oisté vidi uspéchy buddhistické nauky (srv. citaci z Zhu Xiho na str. [j) a pova-
zZuji jejich metodu ustniho vykladu a komunikace mistra se Zdkem za u¢innéjsi
nez studium spisti a komentart. Prenos dirazu jednak na ustni predavani nau-
ky po vzoru buddhisth a zdroven z komentovani klasickych dél na tvorbu dél
vlastnich rozvazuje konfucidnim ruce. Nejsou jiz odkdzani na cizi text, ktery
mohou pouze vykladat. Odtud prameni vznik celé rady taoistickych yulu, ale
nejen toto.

Zde m4 pivod také zvyseny diiraz na Konfucia a Mencia (,Ctyfi knihy*)
a (relativni) snizeni vyznamu ,Péti klasickych knih,“ které byly thelnym kamenem

konfucianské vyuky dosud.
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Schliitter cituje z Zhu Xiho Zhuzi yulei pasaz, kterd dokladd, ze Zhu Xiho
ucitel Liu Zhihui studoval u zenového mistra jménem Zhenxie Qingliao. Z ji-
nych zdroji (a mnohem hure doloZenych, viz Dumoulin, str. 272) je zndma
i spekulace, ze v Zhu Xiho mlddi byl jeho ucitelem i pfimo slavny zenovy mistr
Yuanwu Kegin [E/1E 52 #). O ném vice v sekci f.1. O Qingliaovi vime z Dahuio-
va Pudeng lu, Ze kdyz vedl jiného slavného ucence, Wu Weiminga, udil jej, ze
nejvys$im cilem zenu je samddhi, tedy stav uplného vyprazdnéni mysli, ktery
ovSem podle ustdlené interpretace zenu je pouze posledni nejvyssi dispozici
pro Procitnuti wu & (satori), probuzeni k pravé podstaté skutecnosti. Tento
aspekt je velmi zajimavy, protoze pravé proti poslednimu cili zenu Zhu Xi uto-
¢i v tom smysluy, Ze to je chybnd koncepce ktera nedava smysl a interpretuje
tento cil zenu jako absolutni vS§ezahrnujici subjekt, nikoliv subjekt bez objektu
a objekt bez subjektu, “svobodné fungovani” (termin Hisamatsua), které se
objevi teprve po satori. Proti tomuto svému chdpdni zenu stavi svou koncepci
absolutniho objektu (Dumoulin, 2005). Je otazkou, nakolik je Zhu Xiho ostra
kritika zenu spiSe nez znakem zdsadniho rozdilu mezi (neo)konfucianismem
a buddhistickym zenem obdobou spord mezi zenovymi sektami Linji a Cao-
dong, které probihaly ve stejné dobé, respektive mozna jen mezi konkrétnimi
mis’tlry.E

Dahui na Qingliaovu koncepci utoc¢il neméneé ostre, jak je z Pudeng lu patr-
né (Schliitter, 2010). OvSem kdyz vidime kriticka vyjadfeni Dahuiye na adresu
Qingliaa, nelze pominout, Ze jej zaroven ve stejném kazani ocenoval a nazyval
»bystrozrakym ucitelem.” Existuje také dolozena interakce Liu Zhihuie a Dahu-
ie ve formé dvou dopisti od Dahuie Liu Zhihuiovi. V jiném dopise jeho bratrovi
si stézuje, Ze Zhihui je pod zhoubnym vlivem uceni o tichém procitnuti (sekty
Caodong), takze je pravdépodobné, Ze Liu Zhihuie nepfesvedcil.

Mezi zenovymi sektami 1. poloviny 12. stoleti tedy podle Schliittera vladl
velky spor, ovSem v kapitole E je k dispozici také vyklad Huangtv, ze kterého
plyne spiSe, Zze mohlo jit o individudlni rozpor mezi konkrétnimi mistry. Spor

jisté neméné ostry, ale neznamenajici, Ze by jinde mezi $kolami a mistry obou

8Dahui za¢ind své ttoky na pfistup sekty Caodong po pfichodu do Fujianu v r. 1134

(Schliitter, 2010, str. 123)
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$kol neprobihala i plodnd spolupréace. Dahui, hlavni postava sekty Rinzai své
doby, ostre ttodil na Qingliaa, protoze byl jednoznacné presvédcen, ze své za-
ky - jak mnichy, tak laiky, Casto vysoce postavené ucence - svadi na scesti
a nevede je k pravému prozieni. Ucitel Zhu Xiho zjevné stal na jedné strané
tohoto sporu a to na Qiangliaové, pricemz mame dolozZeno, Ze nejméné v jed-
nom pripadé Qiangliao opravdu vysvétloval cil zenu ,Spatné,” nakolik to mi-
zeme ftici, pokud za néj vydaval dosazeni samadhi (Gplného sjednoceni mysli
soustfedénim). Dahui toto ilustroval v jednom dochovaném kazani klasickym
primérem o zaméné prostredku a cile tak, Ze prostfedek je velmi uzitecny, ale
nesmi byt za cil zaménén. Jakmile prst, ktery ukazuje na mésic, zacneme po-
vazovat za mésic, tak dalsi postup neni mozny. Takovi Z4ci pak zlistanou podle
néj sedét az budou mit mozoly na zadku a sliny jim budou kanout z ust a stale
budou jen sedét bez hnuti.

Dahui byl dharmovym dédicem Yuanwu Keqina a klicovou osobou ve vyuce
laikt (Casto pravé prednich intelektudld a dvofani). Za timto ucelem propago-
val metodu meditace dfive v zenu sice znamou, ale nepfili$ pouzivanou zvanou
huatou 7554, Od jeho Casti je tato metoda populdrni v Koreji a dnes i na zdpadé
ve cviceni laikd. Podrobnéji tento vyvoj také rozebird kapitola E

Je otazka, nakolik 1ze ztotozinovat uceni Qiangliaa a sekty Caodong a proti
cemu presné Dahui utocil. Z nékterych mist se zda, zZe jeho tGtoky smérfovaly
vice proti §patnému mistru a méné proti sekté Caodong jako takové, ale jinde
to vypada zase naopak. I podle Schliittera je otazka sporu mezi sektami stale
oteviend, nicméné v jeho préci je o tomto sporu fada dal$ich informaci. Dru-
hé oteviend otdzka nemensiho vyznamu je, jaky vliv toto mohlo mit na postoje
Zhu Xiho viéi zenu. Pro potfeby této prace je hlavni, jak tato situace doklada
komplexni a tésny vztah neotaoistickych dvorskych ucencti a zenovych mistra
ato, ze konfuciansti uenci byli se zenovym ucenim c¢asto vyborné obeznameni
teoreticky i prakticky.

Celkové velka a komplexni provazba yulu a konfucidna patrnd i z vyse uve-
denych intenzivnich interakci vrcholnych konfucidnskych ucencti a zenovych
mistra: byli to dvorsti literati, kdo vlastné prosadili nazev yulu a zenové uceni

u dvora, méli také intenzivni styky se zenovymi mistry jak pisemné, tak osobni
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véetné toho, Ze pod jejich vedenim cvicili a néktefi i podle mistri dosahli pro-
buzeni P Zjevneé od zenové skoly konfuciani prebiraji cviceni meditace a literati
Casto za mistrem pfichdzeji po zjevné mnohaletém cviceni meditace. Jak vidno
na Zhu Xim, zdsadni rozpor byl filozoficky, ohledné koncepce reality a charak-
teru prozreni. Ne vSak ohledné vétsiny toho, co si se zenem spojujeme, tedy
denni meditace jako prostiedku ukdznéni mysli, ktery je nezbytny pro hlubsi
porozumeéni realité a snahy dosdhnout probuzeni / vysvobozeni, atd.

Tato prace si ani v nejmensim neklade za cil vyfeSit jednoznacné vztah
zenovych a neokonfucianskych yulu. Snad se zde ale podarilo naznacit jed-
nak, Ze celé neokonfucidnstvi bylo velmi pravdépodobné kreativné ovlivnéno
zenovym pristupem ve zna¢né vétsi mire, nez si obvykle uvédomujeme, véetné
napiiklad vybéru Ctyf knih. A za druhé, Ze $lo o komplexni vzdjemné vazby,
kdy ¢ast konfucianii zenové uceni podporovala a pomdhala ustavit jeho spisy
jako soucast elitni literatury a kultury.

Z hlediska cilt této prace je hlavni poukazat na tuto vzajemnou blizkost
intelektudlnich a afednickych elit a zenového buddhismu jako zdsadni faktor
pro ustaveni jak zdnru zenovych yulu jako neodlu¢né soucasti elitni kultury,
tak pro tvorbu yulu neokonfucidnskych, ktera by bez toho byla jen obtizné
predstavitelna. Dalsi dynamika vztaht mezi témito uéenimi je sice nesmirné
zajimavad, ale je nad ramec této prace. Stejné tak mizeme prave toto obdobi
interakce sekt Rinzai a Caodong s dvorskymi elitami oznadit také za konec
formovani sekty Rinzai jako takové, kdy probéhnou i posledni zdsadni zmény
v uceni, viz kapitolu E Na jeho konci je uceni sekty Rinzai dominantni verzi
zenu u songského dvora a zdroven je jak uceni, tak samotna Skola a jeji celni

predstavitelé tizce svazana s dvorem a tedy se statem.

%viz Dumoulin, je citovana fada piikladi vé. dobovych dokladi a také spekulace japonskych

autort, Ze né€jaké vyssi urovné dosahl i Zhu Xi.
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Kapitola 4

Linji lu - geneze textu

Kapitola E ujasnila Zanr yulu, jeho genezi z riznorodych zapiskt zakd, nésled-
nych sbirek a kronik za dynastie Tang az po ustdleni za dynastie Song. Tato
kapitola se zaméfi na samotny text Linji [u. Sekce @ shrnuje, co vime o tom,
z jakych prament a jakym zplisobem text vznikal a jak vypadd v soucasnosti
vyddvana a preklddana songska edice z roku 1120. Sekce @ srovnava nékte-
ra vybrana mista textu se star$imi variantami doloZzenymi v jinych pramenech
a naznaci moznou interpretaci nékterych rozdilli, véetné Welterovy hypotézy,
Ze jde o formovani literdrni postavy Linjiho a spolu s tim formovani Linji lu

jako v zasadé fikéniho dila. Viz také sekci Ell

4.1 Prameny

Viibec nejstarsi dochovany zaznam Linjiho uceni pochdzi ze sbirky Zutang ji
(952), tedy z doby 86 let po smrti Linjiho (t 866). Podklady ve formé zdznamu
xinglu a shilu, ze kterych zdznam v Zutang ji Cerpal, se nezachovaly. Ze samot-
ného faktu, Ze 86 let po své smrti byl Linji zahrnut do této sbirky o vyznamnych
postavach zenové skoly, 1ze soudit jednak, Ze jde o postavu redlnou (nepochyb-
né jesté zili lidé, ktefi jej mohli pamatovat) a jednak, Ze byl jiz tehdy povazovan
za dosti vyznamného zenového mistra.

Druhd vyznamna edice zdznami Linjiho se nachdzi ve slavné sbirce Jin-
gde chuandeng lu (1004-1007). Vyznam piiklddany Linjimu v tomto obdobi je

mozno vycist z faktu, Ze je v této sbirce, zkompilované na pfimy pokyn cisa-
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fe, obsazen samostatny svazek s jeho ucenim, coz je pocta, které se dostalo
pouze dvandcti zenovym mistrim. Linji je tedy jiz fazen mezi vliibec nejvétsi
predstavitele zenového uceni.

Nejstarsi zndma verze plného textu Linji lu se nachdazi ve spisu Tiansheng
guangdeng lu KEEENEFE, Rozsifené lampové zdznamy éry Tiansheng, vydané
vroce 1029 (tedy v sedmém roce éry Tiansheng) cisafovym zetem Li Zunxuem.
Linji je zde zafazen do od této chvile kanonické linie predavani nauky skoly
Rinzai: Mazu —Huaihai —Huangbo -Linji. Dilo obsahuje svazek vénovany je-
jich zaznamenanym vyroktim, ktery je udajné zaloZeny na samostatném yulu
nazvaném Sijia yulu V9 5R 5E 5%, které jesté vice kanonizuje sektu Rinzai a jeji
uceni. Toto dilo ale v soucasnosti zname jen z pozdéjsi edice, takZe jeho vztah
ke svazku v Tiansheng guangdeng lu a otazka, ktera verze je zalozena na které,
nejsou jasné zodpovéeditelné.

Verze Linji lu obsazend v Tiansheng guangdeng lu je vzasadé od standardniho
vydani z r. 1120 odli$nd jen v fazeni kapitol, jak ukazuje Welter, ktery také ve
své praci priklada primo mapovaci kli¢ mezi kapitolami.

Welter (str. 83) pravé tento moment vyzdvizenilinie Linjiho povazuje za for-
malni potvrzeni ambici k dominanci hnuti stojiciho za touto linii, které se pod-
le néj chce prezentovat u dvora jako ten ,pravy” zen, v ¢emz také uspéje a tento
uspéch je zaroven uspéchem celého zenového hnuti, které se tak legitimizuje
na nejvyssi drovni a integruje se do elitni dvorské a literarni kultury, jak jsme
vidéli v predchozi kapitole.

Pro autora pfiznaéné Welter pokracuje tim, Ze z vySe uvedeného podle néj
plyne, Ze Linji lu neni pribéhem opravdového Linjiho, ale pribéhem celého
hnuti, které ,nalezlo svij hlas a identitu skrze obraz a idajné uceni Linjiho.”
Otazce, zda jde o uceni Linjiho, nebo jde o tvrzeni prfehnané a ne zrovna pevné
zalozené ve faktech, které sam autor ve znacné mire shromazdil, se vénuje
nasledujici sekce.

Otazce, zda viibec Linji lu ma byt néjaky ,,pfibéh,“ nebo jde o dilo se zcela

jinym vyznamem, se vénuje kapitola E
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4.2 Srovnani

Toto je prvni z Welterovych ukédzek srovnavajicich jednotlivé edice. Text ze
Zutang ji prebiram z online edice Taisho Tripitaka,ﬁ] Weltertv preklad k nému
prebirdm beze zmén. Cinsky text, ktery uvddi Welter, se od edice Taisho lisi
pouze interpunkci a normalizaci & na /. Text klasické edice z r. 1120 ptebi-
ram od Sasaki a publikuji jej i s origindlnim ¢inskym textem, protoze Welter
zde fesi napriklad konsistenci nékterych termint mezi edicemi, ale ukazuje ji

jen neptimo svym prekladem.

Zutang ji

FiARE R = 0 TIIEBAAfRE > AESHN > AEVENEE
BRI EEEEERTINE  (TANRER 7

A AR - T2 A=A 2)

BT 2 2 @ TR E R EAGZY )

On one occasion, the Master (Linji) addressed the assembly: “I, a moun-
tain monk, tell you clearly - within the body-field of the five skandhas
there is a true man with no rank, always present, not even a hair’s
breadth away. Why don’t you recognise him?”

Then a monk asked: “What is this true man with no rank?”

The Master struck him, and said: “The true man with no rank - what

an impure thing.” (trans. Welter)

Kapitola 3 (Sasaki, tj. vydani Linji lu dle standardni edice z r. 1120)
EE o = RN LA —AE A - HIEREFEAEPTH A o R
BEEE o

IRFA R~ a2 ALE AN o
Al MR ~ EEZ ~ 7 o HAGHEE -

FERA = ~ IRALE B A ERZERM o 8l /T 3L °

The master, taking the high seat in the hall, said, “On your lump of

red flesh is a true man without rank who is always going in and out

Thttps://github.com/kanripo/KR6q0002/blob/master/KR6g0002 019.txt
1. 431-435
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of the face of every one of you. Those who have not yet confirmed
this, look, look!”

A monk came forward and asked, “What about the true man wi-
thout rank?”

The master got down from his seat, seized the monk, and cried,
“Speak, speak!” The monk faltered.

Shoving him away, the master said, “The true man without rank
- what kind of dried piece of shit is he!” Then he returned to his

quarters. (trans. Sasaki)

Z tohoto srovnani je jasné vidét, Ze jadro uceni je pfitomné a viceméné ne-
ménné jiz od Zutang ji vydaného 85 let po smrti Linjiho.

Pozdéjsi edice obsahuji zmény a dodatky, nékdy i rozsahlejsi, jak je zde pa-
trno. Také mohou jiné éasti vynechat, zde napfiklad tvodni uvozovaci vétu
Linjiho ,[J4,] horsky mnich vadm jasné pravim:“ Tyto zmény maji pravdépodob-
né zdliraznovat urcité typické charakteristiky Linjiho, které se s Linji lu, jak jej
zname ze songské edice a jejich prekladd, poji. Odstranuji buddhistickou ter-
minologii, zvySuji hovorovost i naléhavost a pfimost. Na druhou stranu kli¢ova
terminologie jako wu wei zhen ren, tedy ,,opravdovy ¢loveék bez postaveni® je jiz
v Zutang ji pritomna. Pfesto neni viibec jasné, jak by z tohoto mélo plynout, Ze
Linji lu neni ptibéhem Linjiho a Ze jde o ,;Jddajné uceni.”

Domnivam se naopak, Ze toto srovnani pomérné dobte doklada jak posta-
vu, tak i uéeni Linjiho v dosti rané fazi a fakt, Ze to podstatné se v textu drzi pres
nasledné edice velmi konsistentné. To, Ze se ,necista véc“ zméni na ,uschlé
lejno“E opravdu neméni podstatu Linjiho paradoxniho sdéleni ohledné Probu-
zeného: J&A7E A. Pfiddva to na barvitosti, ale ta opravdu $okujici ¢ast vyroku
je jinde a je v obou edicich zcela totozna.

Samoziejmé by bylo velmi vhodné toto srovnani, které Welter ukazuje pou-
ze na tfech pomérné kratkych pasazich, provést systematicky a vyvodit z néj
zavery, napriklad zda je radikalni odklon od tradiéni buddhistické terminolo-

gie ¢i zvySeni hovorovosti yulu systematicky songské specifikum, které dokon-

2srovnej podrobny komentaf k moznym vyznamim ohledné tangské terminologie pro lej-

na a pomtcky pro jejich odstratiovani u Sasaki str. 131
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¢idefinici zanru a rozlisi jej od ostatnich druht zaznam?i, nebo je to specifikum
tohoto konkrétniho dila, nebo naopak to neni systematické a jde jen o naho-
dilé zmény. I z téchto nékolika pfikladd je ale myslim jasné, Ze by bylo velmi
prinosné vydat preklad Linji lu zaloZeny na nejranéjsi verzi ze Zutang ji.

Timto jsme prozkoumali jak vznik textu Linji lu tak, jak jej mdme v soucas-
nosti dolozen, a zaroven jsme prozkoumali ustanoveni sekty Rinzai a vzajemnou
dynamiku obou téchto procest. Nicméné vliv textu na formovani sekty Rinzai
nekondi jeho vznikem. Naopak, role Linji lu v uéeni sekty Rinzai se nadale pro-
ménuje, jak se pokusim ukazat v nasledujici kapitole o dalsim vyvoji Skoly a na

analyze percepce dila od poloviny 20. stoleti do soucasnosti.
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Kapitola 5

Dokonceni vyvoje sekty Linji

za dynastie Song

Na tomto mist€ je tieba kratce pojednat urcity rozpor mezi rannymi déjinami
sekty, tedy na jedné strané §kolou Mazua (Hongzhou #tM) a u¢enim, jak je pu-
blikované v Linji lu, a na strané druhé koanovym zenem sekty Rinzai, jak jej
zname ze soucasnosti a jak o ném hovori také buddhologicka kritika. Néko-
podivat na zlomové body a déje.

Od Huinenga, ktery udajné dosahl plného procitnuti jako pomocnik pro
hrubou praci v klastefe bez praktikovani meditace, az po Linjiho, ktery v Linji
lu nehovofi o soustavném praktikovani meditace a nékdy to vypadd, Ze hovo-
i pfimo proti ni, budi jizni sekta zenu dojem, Ze meditace v ni nema misto,
pripadné je vyslovené povazovana nejen za nepotiebnou, ale i Skodlivou. Ta-
ké se v této dobé viibec neuzivaji koany. Pfestoze, jak ukazuje Yanagida, Welter
adalsi a zde shrnuje kapitola E, dnesjiz vime, Ze texty popisujici zen za dynastie
Tang jsou ve vysledné edici songské, podkladové materidly jsou ve vétsiné tan-
gské. Zjevné tedy musely v obou oblastech probéhnout zasadni zmény, pro-
toZe jak uvidime, koncem dynastie Song i v dnesni sekté Rinzai (Linji) jsou
soustavnd meditace s koncentraci na zadany koan dva propojené hlavni pilife
praxe.

Huang (2023) popisuje prvni z téchto zmén, kterd se odehrdla soubézné

s ustavenim zanru yulu popsaném v kapitole E, totiz navrat k systematické me-
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ditaci v sedé zuochan 21 (doslova ,,sedét + zen®).

Druhy pilif ¢asto zminovany v souvislosti se sektou Linji, ktery ji, ptivodné
ve zjednoduSené predstavé, ale v dne$ni dobé opravdu, oddéluje od sekty Ca-
odong / S6t0, je uzivani koanti a postupna formalizace tohoto uzivani. Pocatky
uzivani koand pro vycvik laikd zminuji v sekci @ Zajimava je také analyza
v praci Daisetsu Teitaro Suzuki (2014), kde ukazuje rozdilné pojeti zenu u jed-
notlivych mistrii nejen mezi skolami, ale i v rdmci sekty Linji. Ukazuje také, ze
formalizovany systém koanového zenu, ktery si dnes spojujeme se sektou Rin-
zai, se datuje az od japonského mistra Hakuina (1686-1769) a projektovat si jej
nejen do sekty Linji za dynastie Tang, ale do zna¢né miry i za dynastie Song, by
bylo chybné. Presto jeho zdklady ve formé soustfedéni na tzv. ,klicCovou frazi“

byly poloZeny také za dynastie Song.

5.1 Meditace v sedé

Meditace, dhyana, byla do ¢instiny transliterovana jako chan f#. Jiz z tohoto po-
jmenovani $koly je vidét, Ze meditace byla od zad¢atku pro zen zcela konstitutivni.
Tim vice zvlastni bylo, kdyz jizni Skola zacala jeji vyznam sniZovat. Huang jako
hlavni bod obratu identifikuje uceni Shenhuie (viz sekci ) a kloni se k inter-
pretaci, Ze §lo spiSe o strategicky presun dirazu z meditace na usebranost a bdé-
lost po cely den, stejné jako severni $§kola naopak v uéeni Shenxiua zdiraznovala
nezastupitelnost meditace v sedé. Ani jedno nemusi znamenat, Ze se druhé
cviceni v té druhé skole neprovozovalo. Zdiraznovani nékterého aspektu pra-
xe mohlo mit vyznam jak ten, Ze jej dany mistr opravdu jednoduse povazoval

Huang cituje fadu jinych soudobych zdrojti, ze kterych je zfejmé, Ze i Mazu
Daoyi cvicil meditaci v sedé mnoho let, nékdy i nékolik dni nepfetrzité. Stejné
tak i ostatni mistfi jeho linie. I z analyzy klasternich pravidel by mélo vyplyvat,
ze se v klasterech sekty Linji denné meditace cvicila. Je tedy zfejmé, ze kdyz se
ve spisech hovofi proti ni, ma to vyznam jiny, nez prosté a univerzalni odmitnuti,
a nebo spisy neodrazeji praxi v klasterech.

Podle Huanga plati moznost druha. Nejen yulu, ale i ostatni Zanry jako hagi-
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ografie mistri nebo pozdéjsi koanové shirky dokumentuji podle né€j pomoci
projevl a interakci mistrd teorii, nikoliv praxi zenové Skoly. Ovsem u rady
zdznamu interakci mezi Zadky a mistry napf. pravé v Linji lu je problematic-
ké oznacit zdznam toho, Ze napf. nékdo na nékoho zakftici ¢i jej uhodi, urazi
a odejde, za teorii. Je ale pravda, ze pokud se praxi mysli zdznam metodolo-
gie, naptiklad veskerym prostredkiim vycviku zakd a tomu, jak, kdy a kolik
byly aplikovany, tomuto se dochované zaznamy opravdu vénuji minimalné az
vibec, pravé az po zdznamy nékterych mistrt konce obdobi Severnich Song,
které cituje Huang.

Nejvice se d4 nalézt ohledné cviceni samotnych mistrii v jejich Zivotopi-
sech sebranych do hagiografickych sbirek vybranych mnichti, z nichz nékteré
jiz byly zminény. Tak se naptiklad v songské hagiografické sbirce vyznacnych
zenovych mnichtt Chan lin seng bao chuan ¥ E I podle Huanga docteme,
ze mistr Fenyang Shanzhao 17 F53 I8 (947-1024), ktery je fazen do linie $koly
Linji, ,sedél tiSe na meditacni rohozi a po 30 let nikdy nevysel ven.” U Fenyanga
se také uvadi, ze ,preferoval medita¢ni metodu [Skoly] Caodong® a je autorem
basné, ,kterd se ddle pouzivala ve Skole Caodong k vedeni [zak(].”

Za dynastie Severni Song nachazi Huang dalsi obdobné priklady mistra Sko-
ly Linji, u kterych je dolozené dlouhodobé denni cviceni meditace v sedé a né-
kdy také inspirace metodami sekty Caodong nebo osviceni sice na nahly nece-
kany popud, ale pfedchizené pravé meditaci. Mistr Sixin Wuxin JE/LEHT pak
tidajné pravil: Viichni na svéts cviéi Zen 3, ale j4 jsem uskute¢nil Zen

Huang z téchto pfikladfi dochdzi k zavéru, Ze Slo u tangskych i songskych
mistrd Skoly Linji o ,,kontradikci mezi teorii a praxi.“ Jako alternativni interpre-
taci nabizim moznost, Ze jde spiSe o kontrast mezi tim, co z praxe se zdliraznuje
a co je sice nutny predpoklad, ale z toho ¢i onoho divodu jej tehdejs$i mistti ne-
zdliraznovali. Domnivam se, Ze totéz by se dalo fici o studiu stter, viz Hisamat-
sovu analyzu 1. kapitoly Linji [u v sekci @ Huang uvadi také priklad mistra,

ktery explicitné tento postoj zastaval: vyrok Yangqi Fanghuie (992 - 1049)

ARETRZIH > RHIE R ; BUR—F 0 FREENS o BEZRUZE 0 SERER

Thttps://ctext.org/wiki.pl?if=gb&res=279078
2znak chan 1 oznaduje jak meditaci, tak zen, viz vyse
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Tedy zhruba ,sedét [v meditaci] az zmizi vesmir a v§e potemni; opustit chybnéE
a dést s vétrem jsou Ciré. Nizké zvyky jesté nejsou eliminovany, jsou [stale] zde.”
Tento vyrok poukazuje jak na diilezitost meditace a pokroku v ni, tak na nezbyt-
nost toho, nakonec i ji opustit, jak o tom hovofi Hisamatsu. Na zacatku medi-
tace neni ,,guo #,“ naopak bez ni by vesmir nezmizel a v§e nepotemnélo, coz
chapu ne jako néco $patného, ale naopak pokrok v meditaci / kontemplaci,ﬁ
v souladu s analogickymi popisy v jinych Skoldch vé. kiestanskych mystikd,
napft. u Jana od KfizZe ,temné noci smyslt a ducha.” Poté je ale jako dalsi krok
nutno pustititu samotnou meditaci. Zajimavy je také zavér, kde Yangqi upozor-
uje, Ze to ovSem stdle neni konec.

Yangqiho ndstupcem byl slavny Yuanwu Keqin [E{Z 78 (1063 - 1135), ktery
byl jiz zminén v sekci @ pri diskusi neokonfucianskych yulu jako mozny uditel
zenu Zhu Xiho. Jeho nejvyznacnéjSim zenovym zakem a dédicem nauky byl
neméné prosluly mistr Dahui Zonggao AKZ5 R (1089 - 1163). Dahui byl zastén-
cem koncentrace na ,kli¢ovou frazi,“ huatou #fi58, coz je metoda spjaté s koany,
protoze obvykle Slo o klicovou frazi praveé z koanu. Zde se propojuji dva pili-
fe, na kterych stoji soucasné pojeti koanového zenu skoly Rinzai: uéeni o né-
hlém prozieni a dulezitosti vSech aktivit s koncentraci na koan, respektive
klicovou frazi. Yanggiho skola byla v této dobé nejvlivnéjsim proudem skoly
Rinzai a podle Huanga praveé proto, Ze v praxi stejné jako §kola Caodong kladla
dlraz na cvi¢eni meditace, probihaly mezi Skolami ¢ilé interakce. Interakce
nebyly zdaleka vzdy nekonfliktni a harmonické jako u Fenyanga, viz konflikt
Dahuie a Zhenxie Qingliaa zminény v sekci @ PrestoZe i Dahui zjevné byl
zastancem meditace, stale akcentoval nahlé prozieni, pravdépodobné na roz-
dil od Qingliaa. Zaroven tyto Huangovy argumenty svédc¢i spiSe pro hypoté-
zu, Ze neslo o jednoduchy principidlni konflikt §kol na dvou jednoznaénych
stranach barikady, jak argumentuje Schliitter (2010).

Huang ve své praci rozebira fadu dalSich texti a mistrt at jiz dynastie Song,

nebo starsich z dynastie Tang, napf. Zongmi (780 — 841) 7% %, kde ovSem ne-

$Huang ptekldd4 Ji#—% jako ,let go od the obsession.”
*y zenovém nézvoslovi neni rozdil, oboji je 244 > tedy ,,sedét + meditace/zen.
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zminuje, z jaké doby jsou dochované texty (viz Welterovu analyzu). Ze vSech
praci, které rozebird, vychdzi ovSem pomeérné jednotny obraz komplexnéjsiho
déni v sekté Rinzai i chdpani zenu a cvieni méné jednoznacéné, nez vyplyva
z nejradikalnéjsich spisd, které zduraznuji jeden aspekt. Zaroven se vyjevuje
pomeérné jasny vyvoj.

Za dynastie Tang bylo ve spisech jizni Skoly zdGraznovano néhle procitnuti
a nutnost osvobodit se od vSeho, vCetné suter nebo meditace. At jiz byl divod
naukovy, kdy mistfi povazovali za dllezité zdlraznit tento aspekt, nebo po-
liticky pro prosazeni jizni sekty, nebo oba v néjaké smési, doSel tento trend
jednoho ze svych nejradikalnéjSich vyjadfeni v dile Linji [u. Koncem obdobi
Severnich Songl ovSem jiz fada mistrt $koly Rinzai ve svych textech zdlirazno-
vala, Ze vySe uvedené neznamena, Ze se bez meditace da obejit nebo zZe je
to zahodno. N4hlé procitnuti nestavi do protikladu s dlouhodobou meditaci,
kterou se postupné zdk uschopnuje k procitnuti. Budto zddraznuji postup me-
ditaci a pak ndhlé procitnuti, nebo ndhlé pocédtecni procitnuti (shijue 45 8),
které zlepsi schopnost ddle meditovat a dojit dokonalého procitnuti (benjue 4
&), nebo kombinaci obojiho. Nézory jednotlivych mistrt se riizni, ale z Huan-
govy analyzy vyvstava jak mezi mistry $koly Rinzai, tak ve vztahu k jinym Sko-
lam, nejen Caodong, mnohem vice provazané a kreativni prostredi vzajemného
ovliviiovani, nez Ze by §lo jen o vyhrocené hadky a mocenské boje, jak to inter-
pretuji Schliitter nebo Welter. Klicové ovSem je, Ze vyznam meditace jiz neni
v textech Skoly Rinzai upozadovan, jako tomu bylo za Mazua a jeho zakt az po
Linjiho a naopak je (znovu) alespon nékterymi mistry explicitné zdirazinovan.

V nadvaznosti na uznani vyznamu meditace, tedy vlastné spojeni postupné
metody s metodou ndhlou (procitnuti je stdle nahlé), doslo v interakci s vétSim
vyucovanim laikt ve skole Rinzai k zavedeni metody koncentrace na klicovy
obrat huatou jako pomocného predmétu v meditaci nejprve pro laiky a posléze
v uCeni Dahuie nejen pro né. Dahui ale stéle kladl diiraz na pfitomnost a bdé-
lost pti kazdodennich aktivitach, zaroven s koncentraci na huatou. Zatimco mi-
stfi dynastie Tang zdUraznovali osvobozeni od meditace, nezminovali, Ze se to
tykd az vrcholné faze cviceni a jak této faze dosahnout. Mistfi dynastie Severni

Song toto cviceni popsali a propojili tak Huinengtv diraz na osvobozeni se od
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meditace s dirazem na jeji plné zvladnuti, nez je mozné se od ni osvobodit.
Tak byly ustaveny vSechny zakladni prvky této skoly, jak je dnes zndme: ra-
dikdlni uceni jizni Skoly, zdGraznéni vzdy pfitomného probuzeného subjektu
v sekté Hongzhou vrcholici Linjim, i soustavny trénink meditace s koncentraci

na koan.

5.1.1 Zenovi mistfi dynastie Song

Dobry a vyvazeny popis vztahu dila a jeho vykladu soteriologického (budd-
histického) i sociologického, toho, Ze se nevylucuji, podava Schliitter (2010).
Na jednu stranu zdiiraznuje zZivost, presvédéivost a zjevné duchovni nasazeni
a snahu v tomto sméru pomoci ¢tendflim u autortl zenové literatury dynastie
Song, na druhou ukazuje, Ze zZivotni realita elitnich opati a mnichd v té dobé
byla nerozluéné propojena se statni spravou a v tomto vztahu byla moc vzdy na
strané uradl. Dvorni postaveni tedy v zdsadé ani neslo odmitnout a slovutny
mnich mél v redlu jen malo na vybér, zda a jak bude s vysokymi tfedniky nebo
cisarskym dvorem interagovat. Z druhé strany toto prostfedi samoziejmé tvo-
filo tlak na to, aby ti, se kterymi dvorsti literati interaguji, byli jim podobni. Je
tedy iluze, Ze by se u elitnich mnicha jednalo o nevzdélané venkovany jako je
postava mistra Huinenga v Tribunové sutre (Jergensen, 2005; Krdl, 1990; Yam-
polsky, 2012), nebo Ze by mistfi zili ve svych horskych poustevnach a odmitali
kontakt s okolim. O tom, jak to bylo redlné za dynastie Tang neni mnoho infor-
maci, ale je dobfe doloZeno, Ze za Songt to takto nebylo a Jergenson povazuje
spiSe za nepravdépodobné, Ze by tomu za Tangt mohlo byt jinak. Svéd¢i o tom
do jisté miry pravé pfibéh vzniku Tribunové sutry a linii dédict dharmy, jak
je dnes zname, které podle Jorgensona maji ptivod pravé v Shenhuiové usi-
1 u tangského dvora vytvofit z - pravdépodobné existujiciho ale okrajového
- mnicha Huinenga klicovou postavu zenu. Typicky byli zenovi mistfi elitni
intelektualové velmi podobni svym protéjskiim v ufednich funkcich. To se ovSem
nevylucuje s duchovnim rozmérem textli, které v téchto pomérech vznikaji,
ani s upfimnym duchovnim nasazenim zminénych osob, jak by vyplyvalo z analyz
Welterovych. Politickou rovinu vidi asi spravné, ale Schliitter (2010) a Huang

(2023) ukazuji presvédcivé, Ze to rozhodné neni cely obraz.
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Kapitola 6

Recepce textu buddhologicka
a buddhisticka

V této kapitole nejprve predstavim hlavni teze Weltera a dalsich autort, které
ukazuji, jakym zptsobem ¢tou Linji lu a jaké diivody k tomuto ¢teni deklaruji,
coz souvisi pravé s konceptem, ktery Welter znaci jako ,,rinzaiskou orthodoxii.”
Déle se pokusim provést primé srovnani jejich vyrokl o autorech a analyzach
téchto autorti, které pravé za onu orthodoxii povazuji, s témito autory samotny-
mi a pasazemi z jejich dél.

Zacnu s recepci Welterovou, protoze z néj vychazi vétsina predchozi analyzy
vzniku zanru yulu i samotného dila Linji lu. Je tedy pfirozené, Ze jako prvni
predstavime to, jakym zptisobem se na toto samotné dilo diva a jakym zornym

uhlem jej Cte a navrhuje, Ze by ¢teno byt mélo.

6.1 Welter

Kdyz Welter shrnuje své zkoumani Linji lu a celého Zanru yulu, doporucuje
Cist jak Linji lu, tak vSechna ostatni yulu jako historickou fikci a zabyvat se te-
dy viibec zenovou literaturou prave jako literaturou, na které je nejzajimavé;jsi

imaginace:

»Spolu s koany predstavuji yulu nejvice specificky chanovy literar-
ni zZanr a jsou uznavany jako jedineény prispévek chanu k ¢inské,

vychodoasijské a svétové literatufte. [...] MUj nazor je, Ze yulu je nej-
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lépe cist jako druh historické fikce [...] a tim, Ze je takto ¢teme,
ziskdvame pristup ke chanové literarni imaginaci a zdrojlim, které

ji inspirovaly.”

Relevantni otazka ohledné Linji lu pro néj tedy je historicka presnost vs.
fikénost déjh a pripadné estetickd imaginace. Otdzku po duchovnim vyznamu
si viibec neklade. Otdzkou, pro¢ tedy praktikujici zenu tyto spisy ¢tou a zda
v nich lze nalézt to, co tam hledaji, se viibec nezabyva. Pfesto, jak

OvSem presto jsou i pro tuto otdzku jeho vyjadieni relevantni v tom, Ze do-
porucuje yulu Cist prosté jako fikci. Nejprve podrobné rozebere zdznamy xin-
glu a shilu, které oznacuje jako redlné zaznamy zdkd, ze kterych vznikl text
v Zutang ji vydany r. 952, tedy 86 let po Linjiho smrti. Nasledné ukaze, Ze jadro
tohoto textu je totozné s textem klasické edice zr. 1120, tedy Linji lu, jak jej dnes
zname. V zavérech své prace ale presto prohlasi celé dilo sumdrné za historic-
kou fikci. ZdGvodnéni tohoto tvrzeni jsem bohuZel nenasel. Zda se, ze vychdzi
pouze z rozdild, které dokumentuje a jsou zde rozebrany v kapitole E]

Priklad svého zptsobu ¢teni Linji lu poskytuje sam Welter, naptiklad kdyz
(na str. 158-160) rozebira znamou pasaz z 18. kapitoly o tom, co mohou ¢i ne-

mohou studenti ziskat ze zapisku, srv. Sasaki str. 27 a 260.

»,Dnesni studenti se nikam nedostanou, protoze zakladaji své poro-
zuméni na pfijeti jmen. Zapisuji si slova néjakého mrtvého starce
do velkého z4pisniku, bali jej do Ctyf nebo péti vrstev platna a ne-
nechaji nikoho, aby se do néj podival. ,Toto je Tajemny princip,
prohlasuji a peclivé jej chrani. To je vSechno Spatné. Slepi idioti!

|(‘

Jakou §tavu ¢ekate z vyschlych kosti

Welter tuto pasaz chape doslovné jako kritiku zapisovani vyrokt mistrd a od-
vozuje z ni, Ze se tedy zapisovani muselo provadét pokoutné za mistrovymi
zady a tudiz tento dovozovany zakaz mistri plisobil nepfesnost v zdpisech je-
jich projevii a vznik vice riiznych verzi.

Problém je, Ze ani v této pasazi ani jinde v celé kapitole se nehovofi jas-
né o tom, Ze by to znamenalo zapisovani vyrokdl mistra a ne tfeba opisovani

suter. Naopak se v hned v dalsim odstavci piSe ,,Pak je tady skupina takovych,
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co nerozeznaji dobré od Spatného, hadaji a spekuluji o spisech a rozvlaéné je
interpretuji.“ Neni jednoduse jasné, o jaké spisy jde. Nicméné stejnd formula-
ce o ocekavani §tavy z vyschlych kosti se objevuje v Linji lu jesté jednou a to
v kapitole predchozi, tedy sedmnacté. Zde se hovoti zcela explicitné o vykladu

suter:

»Podle mistrd suter a $aster je dharmakaya povazovana za zdkladni
podstatu a sambhogakaya a nirmanakaya za funkci. [...] Jakou stavu

cekate z vyschlych kosti!“

Podle mého ¢teni obou kapitol se Welterem vybrand citace viibec nemusi
tykat specificky opisovani vyrokl zenovych mistrfi. V obou pasazich jde hlav-
né o ustrnuti u slov pfi hledani nejzazsi pravdy. Demonstruje to tim, Ze pak
je takovému zdku polozena otdzka a on na ni neumi odpovédét: V kap. 18 je
to v nasledujicim odstavci: ,Dotdzdni na buddhadharmu, jenom zaviou pusu
a nenalézaji slov.“

Zcela obdobna pasazje v prvni kapitole, kde vedouci vyuky (mnich odpovédny
za vyuku suter) polozi mistrovi otazku, zda soubor buddhistickych spisti objasnuje
Buddhovu pfirozenost (foxing f#%4). Mistr se jej zeptd ,Kde je Buddha?“a mnich
také nema odpovéd a ml¢i.

K této pasazi srovnej vyklad Hisamatsu Shin’ichiho:

»KdyZ se véci déji takto, je vedouci vyuky nakonec neschopen
slova. Kdyby jeho mléeni bylo ml¢enim Vimalakirtiho, byla by to
skvostné sebe-predstaveni Buddhy. JenZe on prosté jen nedovede
nic fict. Dokdze tam jen stat jako hlupdk a tak ukazuje nepouzitel-
nost pouhého studia textd. Souc¢asni buddhologové se museji mit
obzvlasté na pozoru, aby neskon¢ili jako tento mnich.

[...]

Studovat buddhismus mnoho let, mozna cely Zivot, a presto ne-
byt schopen pfimo zpfitomnit Buddhu v odpovéd na otazku, kde je
Buddha, to je opravdu Zalostné. Takové selhani vypovidé o tom, Ze
jsidoopravdy nestudoval buddhismus. Pochopitelné, Ze tato otazka,

kde je Buddha, by jisté zahanbila sou¢asné buddhology, protoze by
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dopadli stejné beze slov jako ten vedouci vyuky. I kdybys srovnal
hromadu suter vysokou jako hora, pravy Buddholog se nevynofi.

Ani Pravé J4 se neprobudi.”

Zaobirat se zenovymi spisy z jiného zorného uhlu, napfiklad historiografic-
kého, je samoziejmé zcela v poradku a validni. Nepresvéd¢ivé ovSem pusobi
ty pasaze, kde se snazi interpretovat ¢i kritizovat samotny buddhismus ¢i je-
ho predstavitele. Obvykle z vychodiska, Ze tyto prace prosté zadny duchovni
obsah nemaji, dochédzi ke zna¢né nepresvédcivym vysledkiim a i metodologic-
ky jde o postupy problematické. Viz analyzy formace sekty Rinzai a jeji nauky
za dynastie Song u Weltera a Schliittera jejich zornym tthlem sport o moc vs.
obraz, ktery vznikne doplnénim o analyzy Bodiford (1991), Huang (2023) a D.
Suzuki (2014).

Zakladnim kamenem Welterovy metodologie v pfistupu k pramentimik je-
jich intepretaci u soudobych zenovych autort se zda byt jeho koncepr ,rinza-

iské orthodoxie,” proto se jim podrobné zabyva néasledujici kapitola.

6.2 Weltertiv koncept Rinzai Orthodoxy

Chanova orthodoxie, titularni koncept Welterovy prace, spoc¢iva v myslence, zZe
se kazda skola snazi prosadit ,,svou pravdu“ jako oficialni a vSeobecné uznavany
zpusob, jak chapat a praktikovat zen a potazmo viibec buddhismus. Nevnima
to ovSem jako spor duchovni o to, jak nejlépe pomoci lidem k osvobozeni od
utrpeni, ale jako mocensky boj ve spolecnosti: ,,orthodoxie funguje jako zemé
nikoho na které bojuji souperici skupiny o oficidlni uznani své interpretace
a marginalizaci svych oponentd“ (Welter, str. 11). Vychazi z mySlenky, Ze pra-
vé v ranném obdobi dynastie Song se prosadila ,rinzaiskd orthodoxie“ a pohle-
dem této orthodoxie jsme zatézovani dodnes. Kdyz premyslime o zenu, nevé-
domeé prejimame fikce, které nam tato orthodoxie podsouvd, aby si udrzovala
své dominantni mocenské postaveni.

V dtisledku toho je Weltertv text, jakmile zacne diskutovat aspekty této své
myslenky orthodoxie, plny velmi problematickych zjednoduseni a selektivnich

citaci. Naptiklad ,Jako v jinych vychodoasijskych ndbozenstvich, Chan a Zen
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jsou redlné o tom, co ¢lovék déla, sérii kulturnich zvykd, které je definuji, spise
nez cemu Clovek véri“ Asi neni treba dlouze rozebirat, Ze tento popis, ktery by
se dal moznd pouzit pro konfucidnstvi, moc nesedi na zen. K otdzce, zda je
dtlezité ,Cemu clovek véri, se vyjadfuje Linji lu vicekrat, nejvice explicitné
oviem v kapitoldch 1 a 13 vidy stejnou frazi: % {5 /N, tedy ,protoZe vase
vira je nedostate¢nd,” kde nasleduje vzdy diivod, pro¢ Zaci nepostupuji.

Podle Weltera také

»Spory ohledné orthodoxie se v zenu [...] zfidka tykaly vnitinich
zalezitosti vycviku mnichii ¢i duchovni kultivace. Diiraz byl na vefejnou
politickou roli zenu ve spolecnosti, na debatach o tom, jak zajistit

prestiz, sponzory a privilegia.”

Kdyz tento vyrok srovname se vSemi spory a interakcemi mezi $kolami,
které jsou dokumentovany v pracich praveé Weltera, ale i dalSich autort citova-
nych zde, jde ve vSech ptipadech o spory o spravny postup dosaZeni procitnuti,
pripadné o charakter tohoto procitnuti. Dokonce se to tyka i sporu s neokon-

fucidny, jak rozebira sekce B.5.

6.2.1 Pivod myslenky a dalsi predstavitelé

Welterv postoj je velmi podobny jako u Briana Victorii v jeho vlivné knize
Zen at War (1997) i nasledné i ve ¢lancich, kde pokracuje v kritikach prednich
predstavitelli zenu v Japonsku ve 30. a 40. letech a interpretuje jejich postoje
jako podporu japonského militarismu. Victoriovo dilo je ovSem také objektem
zasadni kritiky kviili jeho metodologickym problémim. Victoria na rozdil od
Weltera pfiznavd, Ze mu nejde o nestrannou védeckou analyzu, ovS§em na dru-
hou stranu si zjevné ¢ini narok na pravdivost svych tvrzeni. Ve studii ,A Budd-
hological Critique of ‘Soldier-Zen’ in Wartime Japan“ (2010) Victoria o svém
postoji piimo pise, Ze “left the realm of ‘objective scholarship’ to pursue a par-
tisan agenda.” Jak ve své recenzi této prace postiehl Schliff (2011), je proble-
matickym zdkladem Victoriova postoje “progressively essentialist language”
a timto progresivistickym pohledem odsuzuje nejen vse, co vidi jako japonsky

militarismus, ale hlavné svou kritikou jde i nad radmec toho, co deklaruje, a né-
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kterymi vyroky odsuzuje prakticky veskery mahajanovy buddhismus, kdyz na-
priklad autoritativné urcuje, co je ,jedinym legitimnim uzitim ,sily samadhi‘*
nebo Ze ,,asi ... celd mahajanova Skola selhala v rozpoznéani nebezpedi zneuziti
sily meditace.” Schliff to trefné prirovnava k tomu, kdyby néjaky naptiklad do-
minikansky knéz zacal prohlasovat, Ze nikdo v cirkvi od pocatkli az podnes
nepochopil naptiklad vyznam Ducha Svatého.

Vyse zminéné aspekty dila Briana Victorii i jeho kritiku zminuji podrobné-
ji, protoZe pasaze o ,rinzaiské orthodoxii“ u Weltera maji velmi podobny na-
dech, stejné jako nékteré u Faureho i Sharfa, véetné vnimani D. T. Suzukiho
jako hlavni postavy této orthodoxie a spojeni zenu s militarismem, a to nejen ve
vztahu k zdpadnim ¢tenaftim, ale i v Japonsku. Zda se, Ze hlavnim spoleénym
pramenem pro tyto teze je dilo japonského autora Ichikawy Hakugena, ¢lena
sekty Rinzai, ale zaroven anarchisty, ktery se snazil jaksi propojit myslenky

zenu, anarchismu a komunismu.l

6.2.2 Kritika D. T. Suzukiho

Welter ve své kapitole vénovani kritice Suzukiho (Welter, str. 15) cituje Sharfa,
ktery oznacuje Suzukiho a Hisamatsua jako , japonské misiondfe,“ ¢imz dobte
nastavuje ton celé kapitoly. Jejim smyslem je ukazat, jak tito agenti japonského
imperializmu a rinzaiského zenu, coz jsou spojené nadoby, vyrazili na Zapad,
aby omlouvali imperialismus a japonskou nadfazenost prostfednictvim rinza-
iské orthodoxie. Jen nékolik vyrokt bez komentare, vSechny odkazy jsou do

prace Welter (2008):

»Nikdo nemiize popfit nesmirny vliv Suzukiho interpretace Zenu
na vznik soucasné zenové orthodoxie.“ (str. 15)

»Suzuki pripisuje zenu jedine¢né a nejvyssi misto mezi filozo-
fiemi a nabozenstvimi svéta.“ (str. 17)

»Prekvapivé, vzhledem k dlirazu na meditaci v zenu, Suzuki tvr-
di, Ze zen neni formou meditace. “ (str. 18)

»V mezindrodnim métitku ustanovil Suzuki zen jako zdklad ni-

c¢eho mensiho nez nového svétového radu, kdyzjej vyuziva pro zpochybnéni

Thttps://theanarchistlibrary.org/library/reed-w-ingalls-ichikawa-hakugen-1902-1¢
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intelektudlnich systémd, na kterych je zaloZzena sama myslenka mo-
dernity.“ (str. 19)

kde Suzuki néjak slovné pfiblizuje stav po procitnuti jako novy
pohled na svét, jde dle Weltera o ,,dliraz na emoce” (str. 21)

wZasadni pro Suzukiho byla naprosta unikatnost [zenu] - ne-
spada do stejné kategorie jako kterakoliv jina (obzvlasté zapadni)
svétova nabozenstvi a filozofické systémy. Transcenduje nedostat-
ky logického mysleni, na kterém je zaloZena zapadni védecka tra-

dice (a implicitné zapadni kultura).” (str. 22)

VSechny tyto citace je mozno srovnat s vynatky ze Suzukiho recepce Linji
lu vyse v sekci @ Na str. @ pripojuji navic nékolik vynatkl ze Suzukiho dila,
které nejsou pfimo recepci Linji lu, ale nabizeji podrobnéjsi srovnani s jinymi
nabozZenstvimi, jelikoz na ty dle Weltera Suzuki obzvl4sté ttoci.

Obdobné jako Welter kritizuje Suzukiho naptiklad Faure. Rada konkrétnich
aspektl, které se rozhodl kritizovat, vede ale pfi blizsim studiu primérnich
zdroju také k pochybé o jeho metodologii. Napriklad jeho kritika Suzukiho,

ktery udajné vzdy hodnoti kiestanstvi vemi sebejisté (str. 61-62):

»Ve srovnani s Mertonem, ktery si dovolil ‘s ostychem’ vyroky
o buddhismu a byl si intenzivné védom, Ze jako katolicky knéz a mnich
si nemtiZe byt jist, zda ma spravny vhled do duchovnich hodnot tra-
dice, se kterou neni opravdu obeznamen (Merton 1967, 5), Suzuki si byl

svym hodnocenim kfestanstvi vzdy velmi jist.”

Faure k této citaci pridava poznamku, Ze ji zaklada na Suzukiho hodnoceni
jedné Eckhartovy konkrétni mystické zkusenosti. Suzuki si vtomto pfipadé byl
jist, Ze Eckhart dosahl satori. K tomu je zapotfebi fici dvé véci: 1. Hodnoceni
konkrétniho mystického zazitku prece neni hodnoceni kfestanstvi, ¢i,,duchov-
nich hodnot tradice,” slovy Faura. Suzuki navic hodnoti, Ze nékdo dosahl toho,
¢eho sam dosdhl a proto to dovede hodnotit. 2. Kdyz Faure srovnava Mertono-
vu pokoru ve vztahu k buddhismu se Suzukiho idajnou povySenosti vopaéném
sméru ke kfestanstvi, zda se byt pfihodné pro srovnani ocitovat ze Suzukiho

z dialogu s Mertonem o nékolik let diive, kde sviij pfispévek otevira slovy:
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»Nejsem dobfe obezndmen s veskerou kifestanskou literaturou,
produkovanou vzdélanymi, talentovanymi a logicky smyslejicimi
teology, ktefi usiluji o to rozumové objasnit své zkuSenosti, a te-
dy se mohu v komentaftich, které uéinim ohledné krestanstvi, jeho

doktrin a tradic zcela mylit.”

(D. Suzuki, 2014, str. 221)

Budto Faure predmeét své velmi sebejisté kritiky fadné nestudoval, nebo,
hiife, jej nastudovany md a vybird velmi selektivné, co se mu hodi étenafi pred-
lozit. Obé tyto moznosti bohuzel vrhaji jisty stin i na ostatni poznatky z jeho

dila, které jinak jsou Casto zajimavé a prinosné.

6.2.3 Interpretace zenu

Welter jednak interpretuje zen a jeho predstavitele jaksi globalné, jak je uvedeno
vyse, tedy yulu jsou historické fikce, ,mistfi“ zenu jsou mistry v uvozovkach,
apod. Kromeé toho ale nékolikrat interpretuje samotny zen. Zde konkrétné z ko-

anové sbhirky Wumenguan.
ST o SEIVBHAH o WIEEEOIE o HERE o O R

Welter piekladd % &5 0} 42 jako Clovék musi ,zcela eliminovat aktivitu
mysli“ (Welter, str. 35) a tvrdi (v kontextu kritiky sektou Fayan), Ze to je pravé
ukazka ,rinzaiské orthodoxie,” kterd Spatné chape procitnuti. To je zajimavé,
protoze jinde praveé Dahui ze sekty Rinzai tvrdé kritizuje ,sedici mrtvoly,” kdyz
bojuje proti metodé meditace prosazované sektou Caodong, viz @

Domnivam se, Zze Weltertv preklad zde je povrchni a v rozporu s buddhis-
tickou koncepci prazdnoty. Vzhledem k uceni sekty Rinzai o aktivité (nikoliv
eliminaci aktivity) procitnuvsi mysli mi dava smysl spiSe preklad ,je nutné, aby
zcela ustal pohyb myslenek.”

Pro srovnani s témito dvéma moznostmi, jak dotyénou pasaz, ale i vSechny
ostatni - éasté - reference k prazdnoté v zenu (nejen u Linjiho a jeho skoly)

chapat, pridavam relevantni pasaz z Linji lu a nize také Suzukiho vyklad v sekci

b-3.1.

2T48n2005_001: 0292¢25, https://tripitaka.cbeta.org/T48n2005_001
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Srv. 17. kapitolu Linji lu (Sasaki, str. 214) + komentare tam. Explicitni roz-
por s Welterovym vykladem. Srv. také Fukan zazen gi, Dogentv esej o zplisobu
provadéni meditace v sed€, kde metodu popisuje takto (cit. dle https://en.

wikipedia.org/wiki/Dogen)

...settle into a steady, immobile sitting position. Think of not
thinking (fushiry6). How do you think of not-thinking? Without thin-
king (hishiryo). This in itself is the essential art of zazen. The zazen
I speak of is not learning meditation. It is simply the Dharma-gate
of repose and bliss, the cultivation-authentication of totally culmi-

nated enlightenment. It is the presence of things as they are.

K problému mentalni aktivity a mysleni (pojmy a slovy) srv. také hned prv-
ni kapitolu Linji lu, kde mistr fika, Zze pokud by mél opravdu vyjadrit pravy
vyznam buddhismu, nemohl by ani otevfit usta. Zjevné tim nemysli, Ze by

zastavil veskerou aktivitu své mysli a sedél jako kus kamene nebo parez.

AR ~ MR H » OGS © RS 2R
If I were to demonstrate the Great Matter in strict keeping with the
teaching of the ancestral school, I simply couldn’t open my mouth

and there wouldn't be any place for you to find footing.

K tomuto také Hisamatsu v komentari na str. @ a jeho poznamku o mlce-
ni Vimalakirtiho. Je zjevné, Ze v téchto ptripadech nejde o absenci mentdlni

aktivity, ale o pravy opak, aktivitu probuzeného subjektu.

6.3 Suzuki

D. T. Suzuki si Linji lu velmi cenil, coz se odrazi v tom, jak ¢asto se ve svém dile
Linjimu vénuje. Napsal o Linji lu monografii v japonstiné (Rinzai no kihon shiso,
Zaklady Rinzaiova mysleni, 1949) a do anglictiny prelozil a analyzoval vynatky
z Linji lu v Essays in Zen Buddhism (1927), Essays in Zen Buddhism (Second
series) (1933) a Essays in Zen Buddhism (Third series) (1953).

V nékolika citacich z D. Suzuki a Ueda (1973) se pokusim ukazat, jakym

zpusobem Suzuki Linji lu Cte a co povazuje za zasadni aspekty dila.
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Nejprve celkové o tom, co je pro n€j samotnou podstatou Linji lu:

»Zajimava je schopnost sdélit to, co se sdélit nedd. Celé Linji lu neni

nic jiného, nez sdélovani toho, co transcenduje bézné sdéleni.”

Suzukimu viibec nejde o ptibéhy nebo o historickou postavu Linjiho, ale
o sdileni nesdélitelné vnitini zkusenosti.

Prvni kli¢ovy pojem z Linji lu je pro Suzukiho Rinzaiiiv ,,Clovék*:

»At jiz néco nazyvame lidskou bytosti, sjednocenim Boha a ¢love-
ka,E nebo osobnosti, toto v§e jsou jiné véci, nez o cem mluvim, kdyz
tikdm Rinzaitv ,,Clovék.”

[...] vSichni lidé maji tendenci k dualismu.

[...] [lidé] hovoti o sjednoceni ¢lovéka s Bohem, ale to, co musime
uchopit, je bod, ve kterém Biih a clovek jesté nemaji sva mista. [...]
Rinzaitv Clovék nem4 nic spole¢ného s humanistickym myslenim,
o kterém se dnes tolik mluvi. Zakladni rozdil tkvi v tom, Ze jedno se
zabyva tim, co je po rozdéleni, druhé mifi k tomu, co je pred timto

rozdélenim. N4§ problém je, jak zachytit toto nerozdélené cosi.

[...] Jakmile se néco zaéne pohybovat, byt jakkoliv mali¢ko, ihned
nastdvd rozdvojeni. Otdzka tedy je, jak zachytit, co je pred timto roz-
dvojenim. Kdyz hovofime o né¢em viibec pred vznikem tohoto pro-
blému, zda se, Ze to nedava zadny smysl. A presto, toto je naopak

nejzazsi skute¢nost.”

Kdyz Suzuki mluvi o Rinzaiové Clovéku, je otazka, o kterych mistech v textu
Linji lu hovoti. Termin (wu wei) zhenren (&) B A, coZ je specifické Rinzaio-
vo oznaceni plné probuzeného &lovekall se v textu vyskytuje jen étytrikrat a to

pouze ve dvou kapitoldch. Suzuki miiZe hovofit i o ostatnich vyskytech ,,Clové-

Skoncept kiestanské mystiky, unio mystica
“srv. koment4f Sasaki, str. 130. Termin zhenren pochdzi z Zhuangzi, ndsledné uzivdn v taois-

mu i konfucianstvi jako oznaceni idedlniho taoisty. Odtud v ranném ¢inském buddhismu jako
preklad pro termin arhat, pozdéji i boddhisatva. Rinzai dodava wu wei a tvofi tak svijj specificky

termin.
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ka,“ ve smyslu Probuzeného, jako napiiklad & A, ktery se vyskytuje osmkratd
i o mistech, kde pravy subjekt Linji oznacuje jako ,toho, kdo zde prede mnou
poslouchd ma slovat,“E aj. Nedava zjevné smysl, Ze by hovofil vS§eobecné o li-
dech a vSech mistech v textu, kde se o nich hovori, nicméné nikde toto ne-
vysvétluje. Ma interpretace tedy je, Ze hovofi o téch mistech v textu, kde je
rliznymi terminy oznacovan pravy subjekt ¢lovéka, tedy buddhistickou termi-
nologii Procitnuvsi, buddha, at jiz je oznadovan jakymikoliv terminy. Suzukiho
interpretace je, Ze skutec¢nost nelze sdélit, ale presto se zde néjak sdéluje. Jed-
nak je Linji lu zaznam toho, jak Linji tuto skute¢nost komunikuje jinym lidem
v dialogu, jednak je kniha sdélovdnim této nesdélitelné nejzazsi skute¢nosti (S.
anglicky piSe “ultimate reality”) ¢tendfi.

K problému sdélovani nesdélitelného na prvni pohled nesmyslnymi vyroky

Suzuki pise:

,Lidé obvykle takové vyroky oznacuji jako kontradikce nebo para-
doxy. Doopravdy to ale je néco jiného. Jsou to véci presné takové,
jaké jsou. Jak ja casto fikam krestanim, toto neni iuicast na nécem,

ale identita.”

Suzuki také rika, ze pravé z toho, Ze jde o naprostou identitu, plyne, Ze se
Linji mtze odvazit fikat véci, pro které je dnes Linji lu tak ikonické. Suzuki ale
jednim dechem upozoriiuje, Ze jde zaroven o vyroky velmi nebezpecéné v tom
smysluy, Ze jsou nesmirné snadno dezinterpretovatelné a zaroven je velmi obtizné
je pochopit spravné. Kdyz se ale spravné pochopi, jde podle néj o néco, co
nema na svété paralelu. Velmi zajimavé, mj. z pohledu médniho obvinovani
Suzukiho z pro-japonského imperialismu a japonského nacionalismu je to, jak

pokracuje srovnanim s krestanstvim:

»Rinzai byl proto [Ze u néj jde o naprostou identitu subjektu a objektu]
jediny, kdo mohl fikat véci jako ,prosté sed odhodlané na hlavach

Buddhd,”[...] ,arhati a pratyekabuddhové jsou smrduta hovna,”[...]

Sdvandactkrit doslovné tato sekvence dvou znakd, ale z toho étyfikrat ve vyznamu zdka: £
AN

6srv. rozbor tohoto oznadeni na str. @
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To jsou opravdu nebezpec¢né vyroky. Kdo neni opatrny, mtze do-
padnout jako beatnici. Aby tomu zabranil, musel Linji na své stu-
denty pouzivat udery a vykfiky. Zde lezi néco nesmirné obtizné ucho-
pitelného, co je ale zaroven i podivuhodné jedine¢né, co nem4 ob-
doby na Vychodé ani na Zapadé, v soucasnosti ani v minulosti. To
neznamena, Ze bych byl tak naivni, abych byl pro-orientdni. Pfeji
si, aby vSichni lidé svéta méli moznost sdilet tento vychodni zptisob
uvazovani a aby ziskali schopnost sdilet tuto zkusenost. Odvazim
se fici, Ze takové mysleni, jako Linjiho, by se naslo i v kfestanstvi.
Naptiklad Eckhart. Pokud se vylozi prostfedky zenu, je mozné jej

vylozit v jeho hlubindch.“

Na toto ovSem Suzuki navazuje vykladem, Ze kde se Linji a Eckhart lisi, jsou

nikoliv pasaze teoretické, kde:

wve svété logu (Ii ) jsou prakticky totozni, ale ve svété pragmy (shi
=, praktickych zalezitost{) se 1i§i podstatné. Pfesto, abychom po-
mohli lidem na zapadé pochopit zen, snad mtizeme Eckharta pou-

zit jako mezikrok.”

Tato posledni véta je zarovenl dobra ukazka typu vyrokd, jaky Welter a dalsi
autoriinterpretuji jako Suzukiho nadfazenost a povySovani zenu nad kiestanstvi
apod. Z kontextu mi ale plyne moznost druhého ¢éteni, kde jde jednoduse o pfi-
blizeni né¢eho méné znamého nééim blizsim. Nicméné Suzuki zde neni iplné
jednoznaény. Zaroven chce totiz zen priblizovat pomoci Eckharta a zaroven
pomoci prostredkt zenu Eckharta vyklddat, tedy vlastné zpfistupnit.

Dale Suzuki rozebird jednotlivé klicové vyrazy a pojmy v Linji lu (zde na
rozdil od ,Rinzaiova Clovéka“ uvddi konkrétni ¢inské vyrazy) a zabyv4 se jejich
vyznamem i pfekladem, naptiklad zda je spravni v Linji lu ziyou H H prekladat
jako ,,svoboda,” protoze termin svoboda v zapadnich jazycich idajné implikuje
vzdy svobodu od nécéeho. Suzuki se domniva, ze ziyou H H zde navazuje na
pojem ziran H 7}, ktery se nachézi u taoistli. V Linji lu se kazdopadné ziyou
vyskytuje jen 4x a ziran pouze jednou a to ve smyslu ,pfirozené.”

Obdobné Suzuki probira terminy pro ,,osviceni“ (satori, #&), kde Linji lu Cas-

to uzivd specificky termin zhenzheng jianjie B 1E Rfi%, tedy asi ,,pravy / pravdivy
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vhled.” V textu se tento termin objevuje osmkrat.k

V pasazich jako jsou tyto, kde Suzuki rozebird jednotlivé vyskyty terminti
v textu Linji lu je vidét, jaky vyznam samotny text pro néj ma. V sekci @ jsem
dosel k zavéru, Ze rozdily popsané Welterem nejsou zasadni, ale zaroven nevi-
me, zda mezi edicemi rozdily v pasazich obsahujici terminologii zasadni pro
Suzukiho interpretaci textu opravdu nejsou. Bylo by velmi potfebné srovnat
jednotlivé edice s ohledem pravé na vyskyt téchto klicovych termint a kontextu,
ve kterém se vyskytuji.

Suzuki také pfimo upozornuje na jeden konkrétni rozdil v textu mezi edice-
mi, ktery dokumentuje také Welter, totiz na str. @ v edici Linjiho v Zutang ji je
vyraz pro télesny subjekt wuyin shentian F.B2 B H ,télesné pole péti skandh,”
kdezto v klasickém vydani k roku 1120 a tedy v dnesnich edicich je chi rou tuan
R E, ,hrouda Gerveného masa.“ Suzuki zmifiuje pravé tento piiklad a dé-
14 stejny zavér jako Welter, totiz Ze ,,NemuzZeme brat cely text jako [Linjiho]
vlastni slova.” (D. Suzuki a Ueda, 1973, str. 103)

Prestoze se netykaji pfimo Suzukiho cteni Linji lu, je tfeba z rozhovoru
s Kimurou a Uedou zaznamenat jesté dva vyroky, které jsou relevantni pro dis-
kusi o rinzaiské orthodoxii v kapitole @

1) V diskusi o tom, Ze v dobé vzniku Linji lu se jesté neuzival koan, ale Linji
misto toho poukazuje k pfitomnosti subjektu, ktery poslouchd mistrtv vyklad:
»wvY, kdo poslouchédte mij V}'fklad“B Suzuki tik4, Ze takto to musi byt a odtud se
dostane k zajimavé uvaze o koanech. Ani jednou nezmini, Ze by se to tykalo

specificky sekty Rinzai (mj. Dogen koany jak opisoval, tak vytvarel), ale nepo-

’Jde vlastné o zdiraznéni star§iho terminu i 5, kde je zduraznéno jak ptislove¢né uréeni
1E (spravné) na EIE (opravdu sprdvné), tak podstatné jméno slovesné nebo sloveso 5. (vidét)
na RLf# (vidét a porozumét). Plivodni termin zheng jian 1E 5, tedy “spravné vidét / spravny
ndhled” se vyskytuje v dile Wuxing lun 151, Pojednédni o Probuzeni pfirozenosti, textu ne-

jasného ptuvodu tradi¢né pripisovaném Boddhidharmovi.
SEIAR S HEILE, M A I AT IR aj. vyroky, kde Sasaki v pozndmce na str. 157 (pravdépodob-

né Iriya, ktery byl v prekladatelském tymu expertem na tangsky hovorovy jazyk) upozornuje
na gramatiku téchto klauzi a to, Ze je obvykle v Japonsku v zenovych kazanich chdpéna spat-
né a Spatné prekladana do japonstiny jako ,ten, kdo ve vasi pfitomnosti posloucha...“ Druha
gramatickd zajimavost je uziti znaku f, zde ve ¢teni zhi, ktery zde m4 zddraznovaci funkci.

Nékdy zdaraziuje subjekt posluchace (prave) vy, jindy adverbium (praveé) nyni.
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chybné je koanova metoda dnes touto Skolou vyuzivana prakticky bez vyjimky,

takZe se tato vaha Skoly Rinzai tyka:

»Zen se musi bezprostfedné realizovat z toho, co je Zivé a pritom-
né (vitally alive). O toto musite pecovat a stédle to udrzovat nazivu,
protoze kdyZ se to jiz Zivé nevynoruje, spojnice tradice je preruse-
na. Je to jako s chytdnim pstruhti. V soucasnosti jsou pstruzi uméle
rozmnozovani a zZiveni, aby lidé prisli a lovili je, protoze v pfirodé
byli pstruzi v§ichni vyloveni. Tady je to stejné, v urcité chvili je néco
jako koan potfeba —jako metoda péce a udrzovani nazivu. Za Goso
Hoena (-1104)8 byl pravdépodobné vytvoren koan ,Mu,” ve kterém
je velky psychologicky aspekt. Ale za Linjiho v zenu Zadné psycho-
logické aspekty viibec nebyly.

[nasleduje otazka, zda je koan tedy znak slabosti, nebo naopak pr-
vek soucitu, ktery prece vznikl jako pomicka pro dosazeni procit-

nuti]

Ano [je to soucitné]. Ale prave kvili takovémuto soucitu zen zdegeneroval

do stavu, v jakém dnes je.”

2) Suzuki se velmi struéné vyrovnava také s jednou dalsi béZnou vytkou

vyrazné pfitomnou také v kritice ,,rinzaiské orthodoxie:“

»Lidé jako dr. Benz povazujizen za ,snobsky, tedy jinymi slovy za ex-
kluzivni (vylucujici) a uskutecnitelny v mélokterém clovéku. Ja ale
fikdm, Ze virald presné takova je. Pokud jde o kfestanstvi, kolik je
pravych kiestant? Stejné tak v zen buddhismu, pravych nasledov-
nik je par, ostatni nasleduji za nimi. To je v pofadku. Vsichni jsou

tak zachranéni.”

Tato pasaz je zajimavd jednak radikalnim pohledem na to, kdo viibec mtize
dosahnout cild prezentovanych v nabozenstvi a zda je to tak v poradku. Pod-
le Suzukiho to neznamend, Ze mame nabozenstvi vice ,priblizit lidem,” ale

zaroven je v poradku, pokud nesmirné naro¢ného cile nedosahnou. Zdiraznuje

*Wuzu Fayan FifHiAH, 1024-1104
Worig.: religion
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ale, Ze zaroven je vhodné k maximalnimu usili pobizet, hlavné toho, kdo citi
nespokojenost se svym pokrokem. Obdobné jako v predchozim bodé je zde
kontradikce, kterou nelze vyfesit logicky a mlGzeme si jen pfipomenout, co
o takovych mistech u Rinzaie Suzuki fikd vyse. Z hlediska opozice proti nému
je zjevné, Ze tu exkluzivitu jednoduse nezpochybniuje a fikd, Ze tak to prosté je
anemuze to byt jinak. Zaroven ale tika, Ze takto jsou stejné zachranéni vsichni
a také neni vidét zadné nadrazovani zenu nad jiné naboZenstvi, vyjadfuje se
v tomto smyslu zcela univerzalné.

Dalsi priklad k otdzce nadfazovani zenu nad ostatnimi ndbozenstvimi, jak
Suzukimu vytykd Welter a zejména Faure, mize byt nasledujici rozhovor o shin

buddhismu:

“Callaway: I remember in one place, in one of your books, you ma-
de the comment that perhaps there were more living cases of satori
among the followers of Shin than within Zen circles. Say a little
about that, please.

Suzuki: That’s what I think. They are called Myodkonin and are won-

»

derful individuals. [...]

(Daisetz T. Suzuki a Callaway, 1970, str. 112)

Jestlize Suzuki fikd vyse, Ze smyslem nabozenstvi je prave procitnuti, satori,
pak je mozna prekvapivé, Ze se nedomniva, Ze nejvice lidi, kterym se to poda-
filo uskutecnit, by bylo pravé mezi praktikujicimi zenu. Jen obtiZzné by mohl
zen nadrazovat nad jiné cesty a zaroven pripoustét, Ze je vtom zdsadnim méné

uspeésny.

6.3.1 Suzuki o jinych nabozenstvich (religions)

A¢ to je z hlediska hlavniho tématu prace odbocka, povazuji za nutné kratké
vyjadreni k myslence ,rinzaiovské orthodoxie“ v dnesni dobé€, protoze to samo-
ziejmeé silné ovlivni zpUsob, jakym ctendf, i akademicky, ¢te vyklady o Linjim
a o Linji lu z pera Suzukiho, Hisamatsua nebo Yanagidy. Hlavni postavou téchto
sport akademikd a buddhistl, nebo - slovy Hisamatsua - buddhistd a budd-

hologd, je nesporné D. T. Suzuki. Jednak protoZe je jeho dilo na zapadé skoro
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synonymem pro zen, jednak je celd tato debata jakymsi - prozatim zjevné ne-
konéicim - pokradovanim debaty, kterou zapocal ¢insky akademik Hu Shi (#
ﬁ)@a Suzuki na ni i sam reagoval. Soudobi autofi v této debaté v podstaté po-
kraéuji a to z obou stran. Sharf, Welter i Faure ovS§em jdou dale nez Hu Shi a ne-
zabyvaji se jen akademickymi nedostatky Suzukiho analyzy historie zenového
hnuti, ale je jimi vinén rovnou z toho, Ze je to militarista, zastance japonské
nadfazenosti a také zastance nadfazenosti zenu, specificky Rinzai zenu, nad
veSkerymi ostatnimi spiritualitami. Kdyz ostatni spirituality chvali, jde jen o tak-
ticky manévr, jak je nakonec stejné ukdzat jako podradné, viz sekci .

Je kdispozici dlouhd fada Suzukiho d€l, kde je snadné najit protiargumenty
k témto nazorlim, stejné jako vramci vySe zminéné debaty produkuji argumenty
dalsi autofiz obou stran (napft. specificky ohledné militarismu a postoji k valce
Sato a Kirchner (2008)). V této praci neni mozné debatu podrobné analyzovat,
jen je tfeba upozornit na jeji vyznam.

Spise tedy nez jako protiargument v této debaté bych rad ocitoval z kratké
Suzukiho prace nazvané , Buddhism and Other Religions® pro jednoduché vysvétleni
zorného uhlu autora, relevantni pro ¢teni veskerych citaci a ukdzek z jeho praci
zde. OvSem zaroven jde o vyroky relevantni i k oné argumentaci o nadfazenos-
ti (ve vSech dimenzich) a ovSem také k diskusi s kli¢ovou analyzou prazdnoty

u buddhologti (srv. zacatek sekce ) a mozna i u neotaoisti (sekce @).

Ustfedni zkuSenosti buddhismu je $Ginyata (prdzdnota), ve které
jsou veskeré kontradikce ztotoznény, veskeré protiklady jsou bez
vyznamu. Proto [zde] nejsou pratelé ani nepratelé, bohové, dablo-
vé, dobro ¢izlo. Je nicméné zasadni fici, Ze je to prave diky absolutni
prazdnoté Stiinyata (nulité), Ze se tento svét nekonecnych moznosti
rozviji. Zde muize byt kiestanska myslenka Boha tvoficiho z nicoty
prijata také buddhisty. Ti by ovSéem navic dodali: nula je nekonec-
no a nekonecno je nula, neboli byti je nastavani a nastdvani je by-

ti. Tato zkuSenost je, psychologicky feceno, laska, absolutni laska,

Hpozoruhodny ¢éinsky filozof, politik, fedni ¢len Hnuti za novou kulturu a mimo jiné
zastance psané horovévé ¢instiny namisto wenyanu, byl vzdélan na Cornell University a ve

védecké metodologii prosazoval raciondlné kriticky pfistup stejné jako v politice.
12jelikoz je cituji pouze ze sekunddrnich buddhologickych zdroji
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kde nepftitel nebo ptitel nemaji zadny relevantni vyznam. Buddhis-
té tuto absolutni lasku nazyvaji mahdprajria + mahakarund, coz lze
zhruba a jen nedokonale prelozit jako ,absolutni transcendentalni
moudrost + absolutni soucit.”

Kdyz se tedy rika, Ze buddhismus u¢i $iinyata (prazdnoté ¢i,,nu-
la = nekonec¢no®), je treba tomu rozumét takto. Kdo by povazoval
suinyata za prostou nicotu v relativnim smyslu@ dopousti se chyby
nejen nejhrubsi mozné, ale i té nejvice neodpustitelné.

[...]

[...] Kfestané fikaji ,V domé mého Otce je mnoho mistnosti.”
Buddhisté by pokracovali: ,,Kdyz je tomu tak, tedy obyvejme kazdy
jednu a poskytujme ostatnim obyvateltim pomoc, kdyz ji budou po-
trebovat, a harmonicky, Stastné a pohodlné Zijme spoleéné s dlive-
rou Ze ,otec, at jiz je to cokoliv ¢i kdokoliv, je 1aska, tedy mahaprajria

+ mahakarund’

6.4 Hisamatsu

Hisamatsu Shin’ichi byl japonsky filozof, religionista a zenovy mistr, ve filozo-
fii predstavitel tzv. ,,Kyotské skoly,“ kde na néj mél hlavni vliv Nishida Kitaro.
Vedl zenova cviceni laik (v¢. jinde v této praci zminéného Yanagidy Seizana)
a preklad jeho zenovych promluv (teiS6) prednesenych v pribéhu let pfi pra-
videlnych prodlouzenych cviéenich zenové meditace (sesshin) k zakim vySel
v anglickém prekladu pod ndzvem Critical Sermons of the Zen Tradition: Hisa-
matsu’s Talks on Linji (Hisamatsu, 2002).

V predndsce k prvni kapitole Linji lu (srv. zde na str. @) zastava Hisamat-
su pozici, Ze jde hlavné o zruSeni subjekt-objektové distinkce mezi sdélujicim
a sdélovanym.

Totéz explicitné akcentuje na str. 91, kde vysvétluje vyznam “awaking of the

buddha-nature:”

»"**spatfit svou pivodni pfirozenost a stat se buddhou neni totéz ja-

13= absence objekti
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ko vidét svou pfirozenost oéima, nebo ji poznavat objektivné svou béz-
nou mysli. ,Spatfit' znamena probuzeni plivodni pfirozenosti. Neni

zde Zadny spatfeny objekt ani Zadny patiici subjekt mimo spatfené.”

od str. 91 také Hisamatsu vysvétluje vyznam toho, jak Linji mysli ono ne-
spoléhdni se na sutry a viibec psané slovo. PiSe, Ze jde o problém konecné faze
vycviku pred procitnutim, kde je tfeba se vzdat vsech objekt(i, které maji po-
mahat, a odhodit je. Neni to tedy mysleno absolutné pro kazdého a vzdy (napt.
pro zacateénika), ale jako néco, co je tfeba nakonec udélat. Podle Hisamatsua
je explicitni dliraz na toto pravé specifikum zenu. Srovnej Huangovu analyzu
v sekci Ell, kde vysvétluje kontrast mezi diirazem na oprosténi se od meditace
v Tribunové sttfe a v Linji lu a za dynastie Song v sekté Rinzai obnoveny diraz
na nezbytnost meditace zcela analogicky. Jak meditace, tak studium suter jsou
prostredky.

K otdzce orthodoxie je mozna zajimavy pohled Hisamatsua na uzivani né-
kterych pojm v Linji lu, kap. 16, str. 97-98: Vysvétluje, Ze Linji pouzivd vyrazu
(opravdovy) ,,cloveék” proto, Ze nechce uzivat ,buddha,” aby se vyhnul pasti the-
ismu a identifikace ,buddhy“jako objektu, mimo subjekt této identifikace. Tato
distinkce, kdy se v buddhismu ¢asto odmita hovofit o Bohu, bozich a vlibec né-
bozenstvi (viz i Buddha, ktery na takové otazky odmital odpovidat) je zde typic-
ky pro zen posunuta o dalsi kus. Hisamatsu 1ika, Ze pravé to, Ze Linji prekonal
theismus, je divodem, pro¢ kdyz jde o smysl, cil buddhismu, oznacovany jako
(jedind) velkd véc (—) KZ,M tmysiné uziva terminti jako:

A8 A\ na nidem nezdvisejici clovék Cestytd
Termin zajimavy dvéma zpusoby: jednak typickym propojenim s ¢inskym
terminem Dao / Cesta také ve smyslu nejzazzsi pravdy. Hlavné ale lze
podporit Hisamatsua v tom, Ze toto je opravdu Linjiho zptsob, jak hovo-

fit o buddhovi, ale zdiiraznit, Ze nejde ani v nejmensim o néco / néko-

ho nalezitelného vné sebe sama. Srv. Baizhang Huaihaie, ktery tika, zZe

14tradiéni specificky ¢insky termin pfevzaty z Kumarajivova prekladu Lotosové sutry, srv.

Sasaki, pozn. na str. 118)
15a¢ jinde v této praci pro dao 78 jako pro ustdleny ¢insky preklad buddhistického terminu

bédhi pouzivam preklad probuzent, zde ponechavam, jak je prelozeno do angli¢tiny v Hisamat-

su (2002)
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»buddha je ten, kdo nem4 nic, k ¢emu by Inul, co by hledal a na ¢em by
zévisel“ (cit. dle Sasaki, str. 197 z Guzunsu yulu & 15 35 #% (Recorded
sayings of the ancient worthies) (1267)) a Linjiho uzivdni nejen tohoto

terminu, ale i nasledujicich.

fiEEht osvobozeny

Viz Linji lu kap. 10, komentaf Sasaki str. 166: — D% 4 B& &7 fZfR. ,,pokud
je mysl prazdna, kdekoliv jste, jste osvobozeni. Zajimavé je, Ze na tom-
to misté maji rizné varianty zdznamu riizné pojmenovani tohoto stavu
mysli: [ E A4, pokud se mysl nezrodi,“ v nejstar$ich pramenech Zutang
j1(952) a Zongjing lu (961), La#5 ANTE ,pokud mysl ne-existuje“ v Zaznamech
o predavani lampy (1011). Obodobny vyrok je i v idajném epitafu cisare
Wu za Boddhidharmu: [0yt RIBBTIELDE ,,mys] neni pfitomna; v mZi-
ku je dosazeno podivuhodného probuzeni,” jak je zaznamenan ve sbirce

Baolin zhuan BME (801).

Hisamatsu zdUraznuje tedy presné ty aspekty, které také zduraziuje Linji
lu: 1) jde o svobodu a nezavislost ¢lovéka (coz Hisamatsu klade do protikla-
du k theistické koncepci nabozenstvi, kdy je naopak clovék zcela zavisly na
vnéjsim objektu) a 2) tuto svobodu a ,,Pivodni tvai“ld nelze nalézt v néjakém
budoucim ¢i minulém idedlu, ale jen ted a zde v pritomnosti. Nelze je tedy najit
v orthodoxii ani heterodoxii, protoze jednoduse nejde o zadné doxa - ,,minéni.”

Velmi explicitné se o tom Hisamatsu vyjadfuje v citaci uvedené zde na str.
@ v ramci diskuse s Welterovym ¢étenim.

ZvysSe uvedeného je vidét, Ze pohled D. T. Suzukiho a Hisamatsu Shin’ichiho
na Linji lu maji fadu podobnych znakd. Zdiraziuji v dile to, ze sméruje ke
skutecnosti, ktera neni zprostredkovana slovy a pojmy: ,zpfitomnit Buddhu.”
Domnivam se, Ze co si mysli o v§ech riznych orthodoxiich je z této citace zcela

zjevné.

16yyraz neuzivany v Linji lu, ale bézné zenové synonymum pro vyse uvedené a pro tradi¢ni

termin Probuzeny - buddha)
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Zaver

Na prikladu Yanagidy Seizana muiZeme vidét, Ze se d4 organicky spojit radi-
kalni buddhistické cteni Linji lu s akademickym prfistupem ke genezi textu.
Welter a dalsi ¢isté akademicti autofi prinaseji k Yanagidovu prikopnickému
usili v oblasti geneze Zanru yulu i geneze samotného textu Linji lu fadu dal-
Sich poznatkli. Obzvlasté otazky ustaleni zanru yulu, neokonfucianskych yulu
a Sifeji neokonfucianismu jako takového a jeho vztahu k zenu je oblast velmi
zajimava a ne dostate¢né probadana. Presto i dosavadni poznatky Dumoulina,
Schliittera, Weltera a Faureho ukazuji na vysoce komplexni vzdjemnou vazbu
nejen zenovych mistra riiznych skol, ale i zenovych a neo-konfucianskych elit.
Co muze na prvni pohled vypadat jako jednoznacna, zasadni a jednosmérna
kritika buddhismu a obzvlasté zenu ze strany neo-konfucidnd, jevi se na po-
hled druhy jako obohacujici a hluboka interakce, coz neznamend, Ze kritika
nemuze zaroven byt ostra.

Z této prace by mélo byt zfejmé, Ze fada vécnych analyz historickych i texto-
logickych Yanagidy Seizana je opravdu novymi akademickymi poznatky vylep-
Sena a obohacena, v nékterych pripadech i vyvracena (ptavod yulu az od Ma-
zua) a nahrazena zajimavymi vhledy podlozenymi jasnymi daty, jeho celkovy
pristup je stdle neprekonany a soucasné akademické prace jeho kvalit v této
oblasti nedosahuji. OvSem jak jsou v textové oblasti nové vysledky Weltera,
Schliittera ¢i Faureho zajimavé a pfinosné, v oblasti interpretace d€l a pfipiso-
vani (do zna¢né miry nepodlozenych) motivli autortim a o to vice modernim
zenovym interpretim téchto dél je jejich prinos zna¢né diskutabilni.

Huang ukazuje, Ze fada velmi dtlezitych aspektii praktického postupu za-
kG a mozna i cvi¢eni mistrd v tradi¢nich textech véetné Linji lu casto neni

obsazena. U vyrokd, které texty obsahuji, Casto neni explicitné napsano, komu,
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za jakych okolnosti a v jaké fazi jeho postupu jsou urceny. To mtze byt jednim
z dlivodli nedorozuméni, napt. ohledné toho, zda meditace v sedé je nebo neni
doporuéovana ¢i dokonce nutnd. Odpovéd podle Huanga zélezi ve fazi vycviku.
Nejprve nutna je, nakonec je lhostejno, zda se sedi nebo ne a jakékoliv lpénina
meditacni poloze ¢i c¢emkoliv jiném je prosté lpéni na objektu, coz brani v dal-
$im postupu. Hisamatsu se s Huangem shoduje, Ze toto je vyznam vyrokt v Lin-
ji lu ohledné meditace. Vztahuje se tedy pouze k tomu, kdo - podle Huangova
Cteni spisti mistra Foyan Qingyuana fiiR{F5 % (1067-1120) - dospél k samadhi.
Podle Hisamatsua je tfeba stejné ¢ist pasaze Linji lu ohledné neprospésnosti
suter.

Welter ¢i Faure takovou moznost nezminiuji a snazi se podobné vyroky vylozit
jako spor, ktery vede bud' k tomu, Ze podle nich nemaji vyznam, nebo jejich
vyznam vykladaji doslovné pro kazdého, tedy nerozlisuji v textu situace rozho-
voru s Zaky rizné urovné. Domnivam se, Ze to pak vede k absurdnimu vykladu
textll jako v extrémnim pripadé Briana Victorii, ktery dojde k zavéru, Ze nikdo
pred nim v historii mah4ajany rddné nereflektoval vyznam samadhi kdeZto on
prvni ano. Podobné Weltertiv zaveér, Ze Linji lu je smés fiktivnich historek, ktera
ma vyznam jednak jako literdrni fikce, jednak historické sledovani, jak fun-
govala jako ndstroj budovani mocenského postaveni skoly Rinzai. Na druhou
stranu Cteni Suzukiho nebo Hisamatsua je velmi obtizné pochopitelné, pro-
toZe ani oni obvykle nerozliSuji, komu a na jaké urovni je ktery vyrok urcen
a obdobné postupuji ve svych komentdrich. V tomto je cenny pfispévek Huan-
ga, ktery u nékterych mistrt skoly Rinzai za dynastie Song nasel pasaze, které
alespon v nékterych aspektech toto vyjasiuji a sam se snazi o totéz. Domnivam
se, Ze to je smysluplny postup.

Skola Rinzai opsala ve svém udeni i v praxi kld$terniho Zivota velky oblouk:
Nejprve se v dobé svého vzniku zen vymezuje proti soudobym buddhistickym
Skoldm navazanym na statni byrokracii, nasledné se v jizni §kole od Tribuno-
vé sutry az po Linji lu radikdlné vymezuje proti sutrdm i proti cviéeni medita-
ce. Ve druhé poloviné dynastie Severni Song pak prijde obrat, kdy se okrajova
venkovskd Skola Linji paradoxné dostava do popfedi v kulturnim Zivoté ¢in-

skych elit a integruje se s elitnim byrokratickym aparatem podobné jako o ptil
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stoleti dfive jiné buddhistické Skoly, které za to zen kritizoval. V této dobé
vychézeji poprvé siteji dila jako Linji lu, kterd propaguji radikalni uceni jiz-
ni Skoly o predavani dharmy nezdvislé na sutrach, ale zaroven se jiz objevuje
i uceni novych mistra Skoly Rinzai, ktefi prosazuji obnoveni dirazu na medi-
taci a také objevuji koanovou metodu. Prestoze nepochybné vladne za dynastie
Song politikafeni a mocenské spory, ukazuje ¢teni Linji lu i dalSich praci z té-
to doby pomérné jasné zaroven ddraz na duchovni obsah dél a na samotné
cviceni a realizaci toho, k ¢emu prace poukazuji. Pochopitelné mezi mistry
rtiznych skol probihaji rizné spory, ale zplostit veskeré toto déni na mocensky

spor vedeny prostiednictvim literdrni fikce se nezdd pfinosné.
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