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Abstrakt

Bakalatska prace se zaméiuje na cestu tspéchu lidi s migracni zkusenosti z arabskych
zemi Blizkého vychodu, ktefi nyni Ziji v Ceské republice nebo na ni maji n&jaké vazby.
Cilem préce je zjistit, jak aktéfi subjektivné vnimaji ,,uspéch®, jak v tomto jejich vnimani
reflektuji svoji pozici a co jsou klicové faktory, které jejich tspéch ovlivnily a jakou roli
v tom hréala ¢eska majoritni spolecnost. Jako okrajové tématem se zabyvam i riznymi

identitami, které jednotlivy aktéti prozivaji, zvyznamnuji a reflektuji.

V teoretické Casti prace se nejprve soustiedim na specifika ¢eského kontextu migrace
z arabskych zemi Blizkého vychodu a na téma migrace, vyjednavani soundlezitosti nebo
konceptu obcanstvi. Nasledné se pak zamétuji na téma samotného uspéchu a moznosti jeho
vnimani a faktord, které na néj mohou mit vliv. V teoretické ¢asti i zminuji nékolik koncepti
a zpusobli migrace. Nakonec se vénuji problematice identit, samotnych Arabl a muslimi u
nas, vztahu mezi nimi a ¢eskou spolecnosti a jejich reflexi v rdmci vetejného prostoru a

medialni scény.

Pro analytickou ¢ast jsem pouzila kvalitativni vyzkumnou strategii, jelikoz jako hlavni
cil prace jsem si stanovila zjistit, jak jednotlivi aktéfi subjektivné vnimaji a reflektuji uspéch.
V rdmci vyzkumu jsem polozila nésledujici vyzkumné otazky: Jak aktéti vnimaji uspech?
Co podle nich znamena ,,byt Gsp&sny*? Jak aktéfi reflektuji sviij uspéch v CR v ramci jejich
pojeti uspéchu? Jaky kapital ¢i jaké kapitaly jsou dle nich ty klicové, které urcily jejich
uspéch? Jaké jiné faktory aktéfi pokladaji za dllezité v souvislosti s jejich zazivanym
uspéchem? Jak subjektivné vnimaji roli majoritni spolecnosti a (ne)pfitomnost bariér

v ramci jejich dosaZeni tspéchu?

Klic¢ova slova: Gspéch, kapitaly, migrace, etnicita, Arabové



Abstract:

This bachelor thesis focuses on the success journey of the people with migration
experience from Arabian Middle East countries who now live in or have some ties to the
Czech Republic. The aim of this thesis is to find out how the participants subjectively
perceive ,,success®, how they reflect their position in this perception and what are the key
factors that influenced their success and what is the role of the Czech majority society in
this. As a peripheral theme I also explore the different identities that participants experience,

signify and reflect upon.

In the theoretical part of the thesis I first focus on the specifics of the Czech context of
migration from Arabian Middle East countries and on the topic of migration, the concept of
belonging or the concept of citizenship. Then I focus on the topic of success itself and the
possibilities of its perception and on the factors that may influenced it. In the theoretical part
I then also mention several concepts and modes of migration. Finally, I address the issue of
identitites, Arabs and Muslims themselves in the Czech Republic, the relationship between

them and Czech society or their reflection within the public space and media scene.

For the analytical part I used a qualitative research strategy, as I set as the main goal
of the thesis to find out how individuals subjectively perceive and reflect on success. I set
the following questions: How do participants perceive success? What do they think that
,being successful*“ means? How do participants reflect on their perception of success in the
Czech Republic? What capital or capitals do they think are the key ones that have determined
their success? What other factors do they consider important in relation to their experience
of success? How do they subjectively perceive the role of the majority society and the

(non)presence of the barriers within their achievement of success?

Keywords: success, capital, migration, ethnicity, Arabs
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Uvod

Bakalatska prace mapuje cestu uspechu lidi s migracni zkusenosti z arabskych zemi
Blizkého vychodu Zijicich v Ceské republice ¢ majicich na ni n&jakou vazbu (diive Zili
v CR, narodili se tu, maji tu rodinu apod.). V praci se budu zabyvat pfedevsim tim, jak sami
tito lidé sviij uspéch a vyjednavani soundalezitosti s majoritni spole¢nosti reflektuji, coz mi
dopomiize k rozkryti faktorii, které oni subjektivné pokladaji v ramci jejich uspéchu za

dilezité.

Dtvodem, proc€ je relevantni se o dané téma zajimat, je predevSim rozdilnost poctu a
skladby lidi s migra¢ni zkuSenosti v ¢eském kontextu oproti jinym zemim zapadni Evropy,
jako je napiiklad Némecko. Z dosavadniho empirickych vyzkumi plyne, Ze lidé s migracni
zkuSenosti ze zemi Blizkého vychodu jsou vramci Ceské majoritni spolecnosti spise
integrovani, asimilovani ¢i semiasimilovani, coz znamend, Ze se do spolecnosti uspésné

zaclenili jakoZto majoritni spolecnosti rovni (Topinka 2007).

Paradoxem k tomuto obrazu migrace v CR je pak mira islamofobie, nenavisti
souvisi s arabskym etnikem, ale odehravaji se mimo tizemi CR, napfiklad pravé v Némecku
nebo v jinych zemich zapadni Evropy. Negativni reakce majority souvisi mimo jiné také
s tim, Ze vétina Cechtl o islamu a zvyklostech nejen muslimi, ale obecné lidi pochazejicich
z Blizkého vychodu, nema moc informaci a ani neprojevuje zijem se o téchto lidech
dozvedét vice. Tuto situaci jeSté¢ umociiuji média, kterd lidi s migracni zkuSenosti a muslimy

zejména stereotypizuji a stigmatizuji (Topinka, 2007).

Némecky kontext muslimskych migrantl, ktery popisuje némecky politik a predni
kritik migrace a moznosti integrace Sarrazin (2011) a vii¢i jehoZ velmi pesimistickym
perspektivam se chci ve své praci vymezit, je odliSny. Zde migranti tvoii 25-45 % celkové
migrace, coZ je procentualné vyssi podil, neZ jaky tvoii u nds. Na druhou stranu ale 70-80 %
problémt s migraci spojenych, jako je napt. kriminalita, problémy v oblasti pracovniho trhu
¢i transferovych sluzeb, maji na svédomi pravé muslimsti migranti. Prave kvili integraénim
problémlim (nedostatecné vzdélavani, netspésnost v ramci pracovniho trhu, pfichod Sirsiho
piibuzenstva ¢i silnd vazba na svou etnicitu) zde integrace této skupiny migrantii piedstavuje

velky problém (Sarrazin, 2011).



Némecko je pro migranty z Blizkého vychodu jednou z nejzadanéjsich cilovych zemi,
jelikoz mé velmi kvalitni socidlni systém. Migranti z toho podle Sarrazina (2011) nasledné
tézi a spolu s tim se snizuje jejich Sance na integraci do spole¢nosti, jelikoz davky, které jim
stat poskytuje, jsou dostate¢né na to, aby pokryly naklady na obstarani zékladnich zivotnich
potieb. Nemaji pak tedy potiebu se zapojovat do pracovniho trhu, vzdélavat se apod. Jeste
vice se uzaviraji do sebe, travi cas se svymi krajany, Ipi na své etnicité, svém nabozenstvi a
striktnimi pravidly s tim spojenymi, a tak vznikaji tzv. ,, paralelni spolecnosti“, kdy vedle
spole¢nosti majoritni v dané zemi existuji 1 spolenosti migrantii uzaviené do sebe, které

nemaji zdjem s majoritou souznit (Sarrazin, 2011, s. 223).

Sarrazina (2011) lze uvést jakozto piiklad krajné€ negativniho referovani o muslimské
migraci, vici kterému se chci ve své praci vymezit a poukdzat na to, zZe 1 lidé s migracni
zkuSenosti z Blizkého vychodu se mohou integrovat, vyjednat soundlezitost a zazivat

uspéch, a to jak v rdmci pracovniho, osobniho, tak spole¢enského zivota.

V prvni Casti prace zasadim mnou zvolené téma do kontextu rtiznych teoretickych
konceptt a jiz existujicich empirickych vyzkumi. Pokusim se diikladnéji vysvétlit, proc je
relevantni se o dané téma v Ceském kontextu zajimat. Dale se, co se tyCe teoretickych
konceptl, budu zabyvat tim, jak lze v rdmci sociologie a jiZz existujicich empirickych
vyzkuml chépat Uspéch obecné a uspéch v kontextu lidi, ktefi maji néjakou migracni
zkuSenost. V navaznosti na to popisu rizné modely migrace, které na formovani vztahu
migranta a spolecnosti cilové zemé€ mohou mit vliv. Zavérem bych se rada podivala
konkrétné na skupinu Arabil, jejich vnimani sebe sama, jejich identit a jejich historii v CR a
na vztahy, které panuji mezi arabskou mensinou a ¢eskou majoritni spole¢nosti. Teoreticka
vychodiska budou nasledn¢ podkladem pro vyzkum, analyzu, interpretaci dat a zodpoveézeni
vyzkumnych otazek. Sesta kapitola se zabyva metodologii. Nasleduje kapitola zamétujici se
na analyzu a interpretaci dat z rozhovord, které jsem s aktéry provedla. Pfed samotnym

zaveérem jsem piipojila i kapitolu Limity vyzkumu a diskuze.
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Teoreticka ¢ast

1 Specifika ceského kontextu lidi s migrac¢ni zkuSenosti z Blizkého
vychodu

Na rozdil od ostatnich zemi zapadni Evropy, jako je naptiklad Némecko ¢i Francie,
které trvale predstavuji nejatraktivnéjsi cilové zemé pro migranty z Blizkého vychodu,
Ceska republika pro né zpravidla neni zemi cilovou neboli zemi, do které mifi a ve které

chtéji zit novy zivot. Casto se tak stava spiSe zemi tranzitni, tedy zemi, ptes kterou migranti

jen migruji s cilem dostat se az do jimi pozadované zemé cilové (Drbohlav, 2008).

Ceskou republiku si jakozto zemi cilovou vétinou zvoli lidé, ktefi sem putuji za
néjakym ucelem. Zpravidla to byva naptiklad studium, pracovni pobidka nebo migrace za
partnerem ¢i partnerkou. VétSinou se jedna o lidi s dobrym vzdélanostnim profilem, ktefti
jsou ekonomicky aktivni, coz izce souvisi s tim, Ze se do majoritni spole€nosti Casto

integruji (Topinka, 2016).

1.1 Formy zaclenéni do majoritni spole¢nosti

Vysledkem zaclenéni ¢lovéka s migracni zkuSenosti do vétSinové spole¢nosti muze
byt integrace, asimilace, separace nebo marginalizace. Pro ¢esky kontext muslimské migrace

je typicky proces integrace (Topinka, 2016).

Charakteristiky téchto moznych forem za€lenéni do majoritni spole€nosti se odviji
od toho, jak je dany ¢lovék ochoten pfiblizit se a v€lenit do majoritni spolecnosti a také do

jaké miry trva na svych ptivodnich etnickych zvyklostech (Topinka, 2007).

Pojem integrace vyjadiuje jakousi souhru dvou aspekti chovani migranta. Migrant
si udrzuje a piikladad vyznam své etnicité, zvyklostem, naboZenstvi, ale zaroven se stava
soucasti majoritni spolecnosti (Lesthaeghe, 2000). Proces socidlni integrace lze vysvétlit
jako snahu zaclenit migranty do majoritni spole¢nosti, pficemz majorita bude respektovat
jejich jinakost. Proces se odehrava jak na stran€ spolecnosti majoritni, tak na stran¢ migrantt
jako individui. Socidlni integrace je tim, ¢eho chtéji nejcasteji evropské staty v rdmei svych

migracnich politik dosdhnout (Rédkoczyova & Trbola, 2009).

Ti, kteti jsou asimilovani, inklinuji ke splynuti s majoritni spolecnosti a zaroven také

k tplnému oprosténi se od ptivodnich tradic. Asimilovani zpravidla byvaji ti, ktefi jsou
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v cizim prostiedi, tedy v cilové zemi, jiz del§i dobu, coz jim umoznilo se usadit, ziskat
konexe, préci a viceméné sviyj ptivodni styl zivota opustit. Dalsi kategorii je semiasimilace,
kdy dochazi k tomu, ze migrant svou etnicitu Gplné nevylucuje, hlasi se k ni ¢i k islamu, ale
ani jedno nepovazuje za urcujici prvky v radmci svého bézného zivota. Netidi se a nelpi na
pravidlech ¢i zvyklostech spojenych s ndbozenstvim a etnicitou. V navaznosti na dosavadni
empirické vyzkumy miizeme tvrdit, Ze arabsti migranti v CR patii spi$e mezi integrované,
asimilované &i semiasimilované. Proces integrace 1ze v CR povaZzovat za spise Gsp&$ny nez

problematicky (Topinka, 2007).

Marginalizace a separace jsou vysledky zaélenéni, které naopak v CR vidime spise
zfidka. Separace se vyznacuje tim, Ze migrant stale klade diraz na svij etnicky piivod a
praktikovani naboZenstvi a odmita se do nové majoritni spolecnosti zaclenit. Marginalizace
je pak ptipadem, kdy se migrant nejenze nezacleni do majoritni spolecnosti, ale také zanevie

na svij etnicky ptivod (Topinka, 2007).

1.2 Proces akulturace a akulturaéni stres

Zpisob, jakym se migrant do majoritni spolecnosti adaptuje, zalezi na procesu
akulturace. Ten pfichdzi spolu s migraci jakozto proces, kdy se setkavaji dvé kulturné
odlisné spole¢nosti (Berry, 2005). Proces je recipro¢ni, coz znamena, ze se na ném podili
vSichni, ktefi jsou jeho soucasti a zarovenn ma 1 na vSechny néjaké dopady. Proces se tyka
jak migrantd jakozto jedincii a naptiklad jejich zmén v souvislosti s béZnym zivotem, jako
je napft. oblékani, ale i majoritni spolecnosti, kde si miizeme piedstavit spiSe zmeény v ramci

instituci a socidlnich struktur (Berry 2005; Berry et al. 2011).

I ptes reciprocitu vSak miiZeme tvrdit, ze vétSimi zménami prochdzi migranti
samotni, ktefi jsou ovlivnéni majoritou. Zmény jedincli mizeme rozdélit na fyzicke,
biologické, politické, ekonomické, kulturni a psychologické. Identity migrantli se méni,
postupné se vyvijeji nové. Spolu s proménami identit migranty Casto postihuje akulturacni
stres, kterym Berry (1992) vysvétluje fadu socidlnich a psychickych problémt s akulturaci
spojenych. Jeho diisledky mohou byt problematické kazdodenni situace v praci, ve Skole,

horsi zdravotni stav nebo nejasnost v tom, kdo vlastné sami migranti jsou (Berry, 1992).

1.3 Prvni, jednaapiilta a druha generace muslimi a lidi s migrac¢nich zkuSenosti
z Blizkého vychodu

Pro druhou generaci lidi s migracni zkuSenosti je na rozdil od té prvni typické, ze

s migraci na rozdil od svych rodi¢a (generace prvni) nemaji zkusenost. V. CR (pokud to
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vztdhneme na kontext CR) vyristali od narozeni. Naopak ti, které bychom fadili mezi
jednaapiltou generaci se zde nenarodili, ale migrovali do zem¢ spole¢né se svymi rodici
v utlém veéku, tzn. Ze se vzdélavaji a jsou vychovavani pievazné az v novém prostiedi cilové

zem¢ (Topinka, 2016).

V ramci druhé generace se prevazné setkdvame s jejich uspéSnym zapojenim do
spolecnosti. A€ se Casto jejich rodi¢e obavaji o jejich vyvoj v ramci nového sociokulturniho
prostiedi v souvislosti se stereotypy a predsudky, které s jejich etnickym piivodem a virou
v ¢eské spolecnosti panuji, tak se presto ¢asto jejich déti do majoritni spolecnosti béhem
svého vyvoje zapojuji dobfe. Dozvidaji se mnoho nového, obohacuji se a jejich proces
zaClenéni a akulturace v ramci nového prostiedi probiha snadnéji. Zacleniovani jednaaptlté
generace s sebou milZze nést vicero tskali neZ adaptace generace druhé. Stfet nové a ptivodni
etnokulturni identity pro né¢ muize nabyt vétSich rozmért, stejné tak i pro jejich rodice

(Topinka, 2016).

Co se ty&e transmise naboZenstvi, dle Topinky u muslimi v CR Ize pozorovat linearni
model asimilace, kdy se druhd generace migranti postupné socializuje a asimiluje do
ceského prostfedi a Casto tim pddem dochdzi k vymizeni naboZenské identity (Topinka,

2016).

Dulezitym faktorem pro uspésné zaclenéni druhé generace je mira zaclenéni rodic¢t
migrantli do majoritni spolecnosti. Pokud uvedeme Némecko, kde, jak jsem jiz zminila, se
muslim§ti migranti spiSe neintegruji a shlukuji se do tzv. paralelnich spolecnosti, ma to na
zaclenéni a uspéch jejich déti, pravé naptiklad v ramci vzdélavaciho systému, velky vliv
(Sarrazin, 2011). Na druhou stranu pak v CR nejenze rodi¢e druhé generace muslimi byvaji
spiSe integrovani ¢i asimilovani, ale zaroven i vzhledem k jejich ekonomické aktivité kladou
velky diraz na vzdélavani a rodinu, které pro né predstavuji velmi dilezité Zivotni hodnoty

(Topinka, 2007).

2 Kritika povaleéného diskurzu migracnich studii

Ackoliv si myslim, ze Topinku (2007, 2016) jako hlavniho autora zabyvajiciho se
lidmi s migracni zkuSenosti z Blizkého vychodu a specidlné¢ muslimy, je dilezité zminit
v souvislosti s tim, jak nahlizi na kontakt téchto lidi s majoritni spoleCnosti, tak je nicméné

ale i dalezité uvést kritiku teorii adapta¢nich mechanismii, které si jsem védoma.
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2.1 Metodologicky nacionalismus a pozice vyzkumnika

To, jak Topinka popisuje formy adaptace migrantii do spolecnosti, Ize vnimat jako
metodologicky nacionalismus — narodni stat predstavuje jedinou moznou formu
spolecenského uspotfadani. Pomoci tohoto konceptu Schillerova a Wimmer (2009) popisuji
model spolecnosti jako nadoby, kde se ,,spolecenstvi obcanii zrcadli v koncepci narodni
legislativy, svrchovany lid v politickém systému, narod v kulturnim systéemu a solidarni
skupina v socidlnim systému, pricemz vSechny hranice se shoduji a spolecné tvori kiiZi, ktera

drzi télo spolecnosti pohromade“ (Wimmer & Schiller, 2009, s. 19).

Z této definice plyne, Ze migranti pro narodni stat piedstavuji néco jiného, ciziho,
kulturn€ odlisného a predstavujiciho nebezpeci — predstavuji opak optimalné fungujiciho
statu a spolecnosti a jsou tak stavéni do opaéné pozice vici narodnimu statu. Povalecné
spoleCenské vyzkumy, které se zabyvaly loajalitou migrantli vypovidaji, o co narodnimu
statu jde — o0 omezovani a fizeni migracnich pohybi a spolecenského diskurzu, ktery se jich
tykd a soucasné o kontrolu migrantli a o snahu jejich napasovani do nucené asimilace ¢i

shovivavé integrace (Wimmer & Schiller, 2009).

Wimmer a Schillerova (2009) jako dalsi problém povalecné védy v oblasti migracnich
studii povazuji naptiklad rozpor, ktery pfedstavovaly kvantitativni vyzkumy, kdy ptichozi
migranti byli srovnavani s narodnimi primeéry ukazatelii jako pocet déti, ptijem, pobirani
socialnich davek apod., nikoliv ale s lidmi z majority, ktefi jim byli, co se tyce ekonomické

a socialni situace, ve skutecnosti blize (Wimmer & Schiller, 2009).

Pozici vyzkumnika a védy problematizuje i De Genova (2013), ktery tvrdi, ze jak
politickd véda a praxe, tak i véda socidlni byly a jsou zdsadné ovlivnény reprodukci
narodnich narativli. Védci samotni se podileji na socialné-politickych procesech, které
odrazeji to, jak je nastavena spolecnost. Nastaveni spolenosti pak zase vychazi z ndrodniho
statu jakoZto ohranieného uzemi statni moci. Jestlize jakoZto vyzkumnici vytvatime
socialni teorie, tak vychdzime z jistych souvislosti. Negativnim disledkem ale muze byt to,
ze nebudeme schopni nahlédnout i za ty souvislosti a nesousttedit se pouze na to, jak se ndm
véci vdané chvili jevi. Sebekritika a sebereflexe védce je tedy v souvislosti

s metodologickym nacionalismem dilezita, a to proto, abychom nebyli ,, spoluuicastniky ve

znarodnovani spolecnosti“ (De Genova, 2013, s. 252).
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2.2 Koncept ob¢anstvi

Koncept obcanstvi vzdy predstavoval néstroj, pomoci které¢ho byly vytvareny bariéry
mezi témi, ktefi jsou nedilnou a legitimni soucasti spolecnosti narodniho statu a témi, kteti

jsou z ni vyluovani (Kofman, 1995).

Obcanstvi l1ze dle Kofmanové (1995) chapat jako pravni status, se kterym souvisi riizna
opravnéni a zaroven i povinnosti. V tom nejvyssim slova smyslu jde ale o vysledek zacClenéni
do spoleCnosti. Stdt muize obcanstvi udélovat sdm anebo si ho naopak musi jisti
marginalizovani jedinci ¢i skupiny vyjednat, ziskat ¢i vydobyt. Kritika konceptu obcanstvi

se tedy tyka predevsim jeho normativnosti a nerovnosti piistupu k nému (Kofman, 1995).

Yuval-Davisova (2007) popisuje rozmezi, v jakych se o obcanstvi ve vefejnych
debatach mluvi. Za prvé jde o liberalni linku, ktera zdiraziiuje individualitu jedinecnost a
reciprocitu vztahu mezi osobou a narodnim statem a republikdnskou, pomoci které je
obcanstvi chdpano jako vztah, ktery zprostfedkovava narodni spolecenstvi (Yuval Davis,
2007). Republikanska ocekéava od téch, ktefi disponuji obcanstvim, naprostou loajalitu vici
narodnimu statu (Yuval Davis, 2006). Je tedy otdzkou, zdali chipat koncept ob¢ana jako
kategorii zahrnujici rizné lidi, rizného pohlavi, tfidy, sexuality nebo etnicity anebo jakoZzto

néjakou kategorii abstraktni a homogenni (Yuval-Davis, 2007).

Yuval-Davisovd (2007) hovoii o jakémsi ,,vicevrstevnatém obcanovi®, ktery
predstavuje obcana, jenZ je soucasti nékolika politickych spoleCenstvi a nevaze se nutné jen
na jeden dany néarodni stat a jeho prava a povinnosti vyplyvaji z mistnich, ndbozenskych,
narodnich, regionalnich a mezinarodnich spoleCenstvi a identit, které vSechny jeho Zivot
ovliviluji a vytvafeji. Tato mnohovrstevnatost obcanstvi je obzvlasté zpozorovatelna u lidi
s migracni zkuSenosti €i lidi z etnickych mensin. Toto mysleni ale nepopira dilezitost vlivu
narodnich statl, které jsou zde stale pfitomné a v ramci migrace a sekuritizace hranic hraji

stale (1 kdyz v ménicim se svét€) velkou roli (Yuval Davis, 2007, s. 562).

Nekteti politicti teoretikové (feministicti, antirasisticti) pfisli s teoriemi obcanstvi,
které se nesnaZi o asimilaci ani o exkluzi, ale o zahrnuti odliSnosti a respekt viici danym
jednotliveiim a skupinam. Zaroven se také pokousi o nalezeni zptisobu, jak toho docilit,
jelikoz i samotné narodni staty umély odpovédét i na rGznorodé socidlni potieby svych

vlastnich obc¢ant (Yuval-Davis, 2006).
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ekonomickym a socidlnim praviim zavedly evropské staty v obdobi po studené valce, kdy
migracni toky silily. Dtlezitymi faktory v souvislosti s odliSnosti pfistupti narodnich stat
byly zptisob vstupu, pobytu a typu zaméstnani. V 21. stoleti dochazi jak k rozSifovani
(slu¢ovani rodin, azyl), tak i omezovani (potvrzeni sounalezitosti a loajality, povinnosti vici
narodnimu statu) prav migranti — tuto praxi Kofmanova (2005) nazyva ,,manazerskym

pristupem “ (Kofman, 2005, s. 453).

Spolu s globaliza¢nimi procesy, rostoucim pohybem a rozmélnénim evropského
narodniho statu se zacina o obcanstvi uvazovat jinak. Diskuze se odehrava naptiklad na poli

moznosti obcanstvi kosmopolitniho ¢i transnacionalniho (Kofman, 2005).

Soysalova (1994) hovoii o postnacionalnim obcanstvi, kdy jsou prava migranti
odvozovana piedevsim od toho, kde se teritorialné€ usadi. To souvisi i se zménou pohledu na
lidska prava, ktera se stavaji univerzalnimi a hranice narodnich stati pfekracujicimi (Soysal,

1994).

Identity a naroky migrantl pak zaviseji pfedevS§im na jejich osobnosti, nikoliv na
ptislusnosti k ndrodnimu statu. Zde se ale migranti dostavaji do rozporné situace, kdy jejich

identita a jejich prava nejsou v souladu (Soysal, 2000).

Identity zGstavaji lokalni, kdeZto prava uz nejsou v rukou narodnich stat, ale SirSich
instituci jako je naptiklad Evropské unie (Anderson, 2002). Ta svou silnou pozici upeviiuje
vytvarenim migracnich politik, systému, ustupem od multikulturalismu a snahou o asimilaci
— migranti mohou na izemi EU vstoupit, usadit se, ale musi dat najevo svou sounalezitost a

splnit urcité povinnosti (Kofman, 2005).
2.2.1 Byrokraticka naro¢nost pobytu cizincii a zisku ob&anstvi v CR

O tom, jak je pro cizince sloZité se k obanstvi v Cesku dostat a ziskat ho, psal i
sociolog Prokop (2022), ktery jako jeden z hlavnich problému vidi obecnou byrokratickou
naroénost veskerych procest, kterymi cizinci musi projit, pokud chtgji na uzemi CR pobyvat
¢1 ziskat obCanstvi. Soucasti slozitych a dlouhotrvajicich procesii jsou dlouha ¢ekéani na
uradech, jazykova bariéra, kdy mnoho zufednikGi neumi cizi jazyky, dokazovani,
prokazovani svych stavii pomoci riznych dokladt (ndjemni smlouvy, pracovni apod.) nebo

vetsi financni ndklady na pofizeni dokladu nového (Prokop, 2022).
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Zisk obcanstvi je pak vyrazné t&€z8i nez v jinych statech. Prokop (2022) jako ptiklad
uvadi USA. V Cesku proces obnasi kromé nutnosti velmi dobré znalosti jazyka také znalost
historickych udalosti zemé, které byvaji velice detailni a 1 Prokop (2022) uvadi, ze kdyby
historicky test méli podstoupit i Cesi samotni, tak by o ob&anstvi dost z nich mohlo pijit

(Prokop, 2022).
2.2.2 Evropanstvi a rasismus

De Genova (2016) oznacuje evropanstvi jakozto postkolonidlni rasovy problém.
Migraéni otazku v Evropé povazuje i za otazku predevsim rasovou. Tvrdi, ze evropské
ultrapravicové strany, jejichZ postoje jsou siln€ protimigracni a populistické, argumentuji
nejen nekompatibilitou nové ptichozich s ndrodni kulturou, ale i podle nich legitimni
politikou obc¢anstvi. Ta implikuje jakousi nadfazenost ob¢and, kterda ma pasobit jako prava
¢i naroky naroda a lidu, coz je ale pouze zaminka pro rasovou nadfazenost. Tento postoj, tak
jako tak, at’ uz je explicitné jakykoliv, pfedstavuje agresivni a hostilni politiku viici

migrantim (De Genova, 2016).

To se tyka i potomkd migrantd, ktefi uz budou trvale zapsani (v n€kterych ptipadech,
napf. jurisdikéné€) a vnimani jakoZto osoby s migracnim pozadim, s migracni zkuSenosti a
jako cizinci, nikoliv jako obcané. Toto De Genova (2016) vnima jako jeden z rasistickych

projevi soucasné Evropy majici kofeny v nacionalismu (De Genova, 2016).

2.3 Sounalezitost a politiky sounalezitosti

Sounalezitosti v ramci migracnich studii oznacujeme subjektivni pocit daného
Cloveka, kdy se citi byt soucasti daného prostoru, citi se zde byt doma a v bezpeci. Jde o
formu jakési emocionalni vazby. Kromé toho, Ze se sam onen ¢lovek tak identifikuje (jako
Ze nékam patii), tak ho tak mohou identifikovat i ostatni. Vyjednavani soundleZitosti je ale
vZzdy dynamickym procesem, ktery mliZe byt stabilni, ale zaroven se miZe kdykoliv zménit.
Vzdy odrazi hegemonii mocenskych vztahtli a zaroven také individudlni linku jednotlivel —
emoce a touhy — chtéji n€kam patfit, stat se soucasti dané skupiny, spolecnosti (Yuval-Davis,

2006).

Sounalezitost ma tii podoby, které spolu vzdy vzajemné souviseji a v ramci kterych ji
analyticky mtizeme zkoumat a definovat — socidlni prostory (napf. gender, rasa, tfida, narod)

— v ramci kterych hraji diilezitou roli mocenské vztahy ve spolecnosti, identity jednotlivei a
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emocionalni vazby k riiznym skupindm. SoundleZzitosti jsou posuzovany v ramci politickych

hodnotovych systému (Yuval-Davis, 2006).

Jakmile se soundlezitost danych obcCanii stava n¢jakym zplusobem ohrozujici vici
narodnimu statu a majoritni spolecnosti, tak se soucasti politického diskurzu stavaji prave
politiky sounalezitosti, které rlznymi zplisoby o zpiisobu vyjedndvani soundleZzitosti
s vétSinovou spolecnosti uvazuji a konstruuji zptisoby, jak se s ni vyporadat (Yuval-Davis,

2006).

Lidé, ktefi jsou v ramci narodniho statu vnimani etnicky, rasové ¢i narodnostnim
puvodem jako odlisni, pfestoze tieba maji obCanstvi daného ndrodniho stitu nebo v ném
vyrustali jiz od malic¢ka a prosli veskerymi vzdelavacimi procesy, ¢asto nejsou povazovani
za ty, ktefi do narodni spolecnosti doopravdy patii, ackoliv na to maji pravo. Politiky
vyjednavani soundlezitosti pocitaji s tim, Ze migranti chtéji ,,zapadnout“ a pokud ne,
povazuje se to za ohrozeni komunity ¢i narodu (Yuval-Davis, 2007). Definice toho, kdo je
jako cizinec vnimén, se proménuje napii¢ odliSnymi staty a spole¢nostmi a také spolu

s Casem a kulturnimi, ndbozenskymi a etnickymi udalostmi a spory (Yuval-Davis, 2006).

‘

Politicka sounélezitost opisuje hranice, které¢ rozdé€luji tizemi na ,,my“ a ,,oni* —
narodni stat a ostatni, ktefi jsou vylu€ovani. Ti, kdo v tomto ohledu udavaji kurz a maji moc,
jsou politici a politické agendy, které jednak konstruuji to, jak vyjednavani sounalezitosti
uvnitf hranic bude vypadat, ale také tim v ramci dané spole€nosti upeviuji svou moc (Yuval-

Davis, 2006, s. 204)

Jo 4

Obzvlasté po udalostech 11. zafi jsou cizinci obecné vnimani vice nebezpecné — jako
lidé naruSujici kulturni a politickou soudrznost a n€kdy také i jako potencionalni teroristi —

toto se tyka zejména mladych muzi (Yuval-Davis, 2006).

Migracni politiky jsou zaméieny tak, aby pfijimali pro n€ co ,, nejvyhodnéjsi “ migranty
— tzn. pfedevSim ty ekonomické a zarovei i ty, ktefi nebudou mit problém zapadnout do
majoritni spole¢nosti, aniz by ji naruSovali. Narodni staty tak znovu potvrzuji ,,role

ochranci “ (Kofman, 2005 s. 464).

Kofmanova (2005) popisuje rozpor mezi akademickou a intelektudlni scénou
zabyvajici se globalizaci, ktera klade duraz piedevS$im na vicenasobné vyjednavani
sounalezitosti, koncept hybridity nebo kosmopolity a ndrodnimi staty, které po migrantech

pozaduji loajalitu a ptijeti odlisnych kultur nebo politik. Narodni staty tyto aspekty pozaduji
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zejména po muslimech (Kofman, 2005). Podle Kofmanové (2003) je pravé uznavani

ruznych zptisobl vyjednavani sounalezitosti kli¢em k rovnosti (Kofman, 2003).

Pocit soundlezitosti popisuje 1 sociolog Bauman (2004) jako schopnost empatie, kdy
dokézeme vnimat druhé jako ndm rovné, rovnéz majici své tuzby, city a prava, kterda mame
my sami. Cim bliz jsme si s lidmi, tim je silnéj$i a naopak, ¢im vic jsou ndm dani jedinci ¢i

skupiny vzdaleny, tim vic tato schopnost slabne (Bauman, May & Ogrocka, 2004).

3 Uspéch
3.1 Bourdieu a kapitaly

Pokud tspéch vztdhneme na teorii Pierra Bourdieho (1984) tak tvrdi, ze pozici
¢lovéka v socidlnim poli, ve kterém kazdy néjakou pozici zaujimd, urcuje to, jakym ¢i
kombinaci jakych kapitali disponuje (Bourdieu, 1984). Kapitély jsou zdroje pfinasejici moc.
Bourdieu vymezuje tii kapitaly, a to kapitdl ekonomicky (ten je dominantni), kulturni a
socialni. Ekonomickym kapitdlem rozumi vlastnictvi, majetek. Kulturnim kapitalem mysli
vzdélani, ale v Sir§Sim slova smyslu. Zahrnuje tedy 1 praci s jazykem, kulturni zvyklosti nebo
tieba abstraktni mySleni. To vSe si osvojujeme v ramci socializace béhem naseho Zivota, kdy
nabyvame novych znalosti a zkuSenosti. Socialnim kapitdlem pak mysli rGzné konexe,
spolecnosti. Bourdieu hovoti i o kapitadlu symbolickém, ktery souvisi prave se ziskem onoho
uznani. Je to kapital, ktery urciti aktéfi v ur¢itém socialnim prosttedi povazuji za dilezity a

ptedstavuje cosi prestizniho. (Bourdieu, 1986).
3.1.1 Socialni kapital

Co se tyce kapitalu socidlniho, je pro migranty k jeho zisku dilezitym faktorem
navazani socialnich vztahii v cilové zemi (Depalo, Faini & Venturini, 2006). Existuji tfi typy
socidlniho kapitalu migranti v ramci nové spoleCnosti cilové zemé. Prvni znich je
vnitroskupinovy, kdy plati, ze migranti utvareji velmi pevné vztahy, ale jen v rdmci urcitych
malych uzavienych skupin. Typickym ptikladem miZe byt rodina nebo skupina, kde jsou
vztahy utvareny na zakladé stejné etnicity. Druhy typ je socialni kapital pfemost’ujici, kdy
se hloubka a pevnost vztaht nedd srovnat s kapitadlem vnitroskupinovym, ale vztahy se
utvareji napti¢ spolecnosti Cili uz nejen v ramci rodiny nebo etnickych skupin. Poslednim
typem socialniho kapitalu je kapital spojovaci, kdy dochazi k navazani kontaktt lidi, ktefi

maji ve spolecnosti vliv a moc véci menit. Vnitroskupinovy kapital miize byt migrantim ku
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pomoci v souvislosti s integraci do spole¢nosti po presunuti se do cilové zemé¢. Zaroven se
ale pozdé€ji mize stat i divodem, kvili kterému migranti nenavazuji vztahy s majoritni
spolecnosti, tedy nevytvareji premostujici socidlni kapital. Faktorem, ktery toto dale
ovliviiuje, je 1 postoj majoritni spole¢nosti viici migrantim samotnym. Pokud majorita viici
migrantim zaujima negativni a predsude¢né postoje, je pro migranty t€zsi se odpojit od

svych etnickych skupin a vytvéret vztahy i s majoritou (Rédkoczyova & Trbola, 2009).

Socialni kapital miize byt uzitecnym zdrojem pftilezitosti a informaci tykajicich se

napiiklad vzdé€lani ¢i pracovnich pobidek (Waters, 2008).
3.1.2 Kulturni kapital

Bourdieu (1986) predstavuje tfi formy kulturniho kapitalu, a to kulturni kapital
vtéleny, institucionalizovany a objektivizovany. Vtéleny kapitdl se utvari v rdmci nasi
socializace, buduje se v prub¢hu naSeho Zivota a je svdzan s nasi osobou. Institucionalni pak
souvisi s formalnim vzdélanim. Zahrnout do néj mizeme napiiklad tituly nami ziskané
v ramci naSeho vzdélavani a spole¢nosti cenéné. Kapital objektivizovany se pak tyka

kulturnich produktii, jako jsou naptiklad knihy, filmy nebo uméni (Bourdieu, 1986).

Hage (2012) tvrdi, Ze aby migranti zapadli do nové majoritni spolecnosti cilové zem¢,
musi svlj kulturni kapital aktivné utvatet, a to napiiklad tak, Ze se budou ucit jazyk dané

spolecnosti (Hage, 2012).

Dle Ereloveé (2010), pokud mluvime o kulturnim kapitalu ve spojitosti s migraci, za
nejcastéjsi pristup lze oznacit tzv. ,, rucksack approach “, kdy si migranta predstavujeme jako
nekoho, kdo si do nové zemée ptinese jakysi soubor kulturnich zdrojii. Ty se mohou anebo

nemusi ztotoziovat s kulturou zemée cilové (Erel, 2010, s. 656).

Kulturni kapital miize ¢asto pro migranty predstavovat prekdzku v isp€Sném zaclenéni
se do spolec¢nosti. V ramci pracovniho trhu se ne zfidka stava, Ze jsou migranti odmitani.
Odmitnuti je pak zdivodiovano nedostatkem odbornych zkuSenosti v dané zemi.
Kvalifikace a odborné zkusenosti, které migranti ziskali v zemi piivodu — miizeme hovofit o
institucionalnim kapitdlu, jsou pro majoritu nedostacujici a cCasto je tak migrantim
znemoznéno zastavat pracovni pozice odpovidajici jejich kvalifikaci. Vyjimku zpravidla

tvoii migranti disponujici kvalifikacemi nadnérodniho méftitka (Erel, 2010).
Podle Hageho (2012) kulturni kapital migranta predstavuje néco alternativniho ¢i
protichlidného ve srovnani s kapitaly zemi cilovych a ptivodu, tedy kapitdly ndrodnimi
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(Hage, 2012). Migrant vyuziva kulturnich zdroji ze zemé ptivodu, ale zaroven v zemi cilové

¢erpa kulturni zdroje nové. (Erel, 2010)

Erelova (2010) se v ramci svého vyzkumu setkala 1 se situacemi, kdy jsou migranti
schopni pfetavit své kulturni zdroje ze zemé& ptivodu do kulturniho kapitalu v zemi cilové. A
to pak vyuzit v ramci své profesni kariéry ¢i politické agitace nebo reprezentace. Jednim
z takovych ptikladi byli Kurdové zijici v Londyné, ktefi vyuzili znalosti svého jazyka a
kultury a stali se uspéSnymi malymi podnikateli ¢i lobbisty. Diky nim se na londynskych
Skolach uskutecnilo jednani o zavedeni zkuSebnich hodin kurdstiny nebo doslo k ptekladani
mistnich samosprav do kurdského jazyka. Timto Kurdové vytvareji pro sviij jazyk i pro sebe
samotné lepsi podminky za vyuziti svych kulturnich zdrojt, které pfeménuji na kulturni
kapital a tento kulturni kapital pak v rdmci majoritni spolecnosti cilové zemé uplatiuyji.
Erelova vybocuje z ¢asto uzivaného teoretického vychodiska tzv. ,, rucksack approach* a
snazi se akcentovat a analyzovat nové formy kulturniho kapitalu migrantt a toho, jak jsou

schopni ho vyuzit (Erel, 2010, s. 656).

Harveylv a Mallmanntiv (2019) vyzkum poukazuje na to, ze nedostatek kulturniho
kapitalu pottebného pro rozvoj v cilové zemi mize mit dopad na tsp€$nost migrantd v ramci
vysokoskolského vzdélavani (Harvey & Mallmann, 2019). Na vliv a vyznam socialniho a
kulturniho kapitalu v rdmci vzdélavacich instituci poukazoval i Bourdieu, ktery tvrdil, Ze

jsou to faktory posilujici socidlni nerovnosti (Bourdieu, 1986).

Problém je ale také razu strukturalniho, a to v rdmci vzdélavacich instituci, které casto
nejsou ochotny €1 schopny rozeznat ¢i vyuZit silné stranky kulturniho kapitdlu migranta.
Namisto toho vzdélavaci instituce legitimizuji a utvrzuji kulturni kapital, ktery migranti

Casto postradaji, a to mize vést k jejich marginalizaci (Harvey & Mallmann, 2019).

3.2 Vnimani Gspéchu

Pojmy uspéchu a neuspéchu jsou soucasti vétsSiny kultur, avsak jejich vyznam zévisi
na tom, co dand kultura vnima jako hodnotné. I moderni antropologie se mimo jiné snazi
dokazat, ze hodnoty jsou relativni a davaji nam smysl jen v urCitych kulturach a
spolecenskych vztazich. Neni tedy mozné pojem uspéchu a netspéchu generalizovat naptic¢

kulturami (Werbner, 1997).
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Uspéch lze dle Werbnerové (1999) definovat jako ,, konkurencni dosazeni prestize
nebo cti a symbolickych statkii, které je signalizuji v ramci urciteho hodnotového rezimu “.
Uspéch muze byt kolektivni & individualni, ale vzdy zaleZi na hodnotach, které jsou

v daném socialnim a kulturnim prostfedi cenény a vyzdvihovany (Werbner, 1999, s. 550).

Werbnerova (1999) v dalsi studii tvrdi, Ze a¢ si Casto spoleCensky tspéch spojujeme
s finan¢ni zajisténosti, vzdy tomu tak nemusi byt. Naptiklad lidé disponujici hodnotami a
kontakty vramci kulturniho a spoleCenského svéta cCasto nemusi mit vysoké platy.
Nemuzeme tedy uspéch redukovat pouze na ekonomicky status daného ¢loveka (Werbner,

1999).

Uspéch migrantfi je Gasto redukovan na definici asimilace do majoritni zapadni
kapitalistické spolecnosti, soucasti ¢ehoz je 1 zisk vyssiho pfijmu a lepsi kvalifikované
pracovni pozice (Werbner, 1999).

oy

Z dosavadnich empirickych vyzkumi vyplyva, ze pro vétSinu muslimi zijicich ¢i
prichézejicich do CR jsou kli¢ovymi hodnotami rodina a vzdélani. Lze predpokladat, Ze pro
své déti budou chtit zajistit co nejkvalitnéjsi vzdélani a zarucit tak jejich uspéSnost v ramci

profesniho Zivota (Topinka, 2007).

O tom vypovidaji i data, kterd poukazuji na to, Ze vétSina déti ze smiSenych manzelstvi
v CR jsou dnes lidé s vysokoskolskym vzdé€lanim, kteti navic mivaji vyhodu ve znalosti
cizich jazykl, zemi a kultur. Nejvice zastoupené profese jsou lékafi ¢i ekonomové

(Gombarova, 2017).

Skola je mistem, kde dochazi ke vzajemnému piisobeni kultur, a to kultury zemé cilové
a kultury zemé& ptivodu daného migranta. Skola se spoluti¢astni procesu akulturace, ktery
Casto pro migranty byva problematicky a pro budouci tspéch dalezity (Makarova & Kassis,

2022).
3.2.1 Stret individualnich a kolektivistickych hodnot

Pro mladé muslimy mutZe byt dospivani slozité. Kultura a spole¢nost zemé&, odkud
pochézi, klade diiraz na kolektivistické hodnoty (soudrznost, zavislost a silné vazby uvnitt
skupin, naptiklad v rdmeci $ir$i rodiny). Zapadni evropska spolecnost je naopak orientovana
individualisticky. Migranti se pak dostavaji do situace, kdy se snazi skloubit kulturni zivot a
tradice své vlastni rodiny spolu s zivotem v moderni zipadni spole¢nosti. Mladi lidé
z minorit se ¢asto potykaji se strukturalnimi problémy jako je nezaméstnanost, nizké piijmy,
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nedostatek socidlni podpory anebo také s rasismem. Nachdzeji se ve fazi dilezitych
zivotnich rozhodnuti, ktera mohou byt pro jejich uspéch kli¢ova — vybér Skoly, hledani prace

nebo osamostatiiovani se (Mertens a kol., 2007).

Uspéch v Zivoté se izce vaze na tuzby a Zivotni cile daného &lovéka. Neexistuje ale
ani n&jaky dany soubor Zivotnich cild, stejné tak jako neexistuji ani kategorie, do kterych
zivotni cile usporadame, které by pro nas v tomto kontextu mohly byt smérodatné (Roberts
& Robins, 2000). Na jedincovo zivotni aspirace muze mit vliv socialni kontext, ve kterém
se nachazi nebo také prave jeho etnicita a takové faktory mnoho vyzkumi, které se soustiedi
na to, jak jedinci osobn¢ vnimaji uspéch, opomiji. (Mertens a kol., 2007). Pojeti tspéchu a
aspirace mohou byt zrcadlem jedincovo Zivotnich hodnot. Hodnoty a cile mohou mit vzory

ve stereotypech skupin rizného etnického ptivodu. (Chang a kol., 2006).

Z empirického vyzkumu, ktery byl uskutenén mezi mladymi muslimskymi
migranty v Belgii a zamétoval se na to, jak oni sami vnimaji uspéch, vyplynulo, ze 1ze rozlisit
Ctyfi faktory majici vliv na vnimdni a pohled na Zivotni Gspéch. Mezi tyto faktory patii
orientace na sebe sama (autonomni jednani), orientace prekraCujici sebe samu (vefejny

zajem a zajem o sv¢ blizké), tradicni orientace (propojenost ispéchu s tradicnimi hodnotami

vvvvvv

vvvvv

vvvvv

skoncila orientace sebe samu piekraCujici. Dullezitost tradice a rodinnych vztahl jen
potvrzuje kolektivistické hodnoty, které jsou s kulturou migranti z muslimskych zemi
spojeny. V ramci vyzkumu byly zpozorovany i genderové rozdily, kdy divky v ramci
uspechu kladou cCastéji dulezitost tradicim, kdezto chlapci maji tendenci se vice zamétovat

na svUj status a autonomni jednani (Mertens a kol., 2007).

Kombinace tradicni orientace a orientace na sebe samu ¢i na status jen zrcadli
spolecenskou situaci, ve které se mladi migranti nachazeji. V ramci svého rodinného Zivota
a své kultury jsou vedeni k tomu, aby uctivali hodnoty kolektivistické, zatimco ale Ziji
vzemi zapadni Evropy, tedy v Belgii, pro kterou jsou naopak typické hodnoty
individualistické (Mertens a kol., 2007).

Vize mladé generace muslimi jako té nachazejici se mezi majoritni spolecnosti a

svou rodinou, tradicemi a kulturou, potvrdila i studie zaméfujici se na mladé muslimy na
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Novém Z¢landu. Z té vyplynulo, ze mladi migranti si kladou za cil uspét tak, aby vyhovéli
pozadavkim své rodiny, muslimské komunity a svého nabozenstvi, ale zdroven aby dosahli
1 uspéchu v ramci hodnot majoritni spolecnosti €ili tispéchu na individualni, materidlni a
majoritné socialni bazi. Snaha balancovat mezi témito dvéma svéty se v urcitych aspektech
podobd teoretickému konceptu integrace. Tato situace Casto Usti v rozpory v ramci rodiny,
jelikoz majoritni spole¢nost miize na mladé migranty klast naroky, které nemusi konvenovat

jejich rodinnym a nabozenskym hodnotam (Stuart & Ward, 2011).

Pojeti a interpretace uspéchu mladych muslimskych migrantd na Novém Z¢landé je
velmi pestré a je ovlivnéno mnoha socidlnimi a kulturnimi vlivy. V ramci vysledkt
novozélandské studie miizeme hovofit o Ctyfech SirSich oblastech, do kterych l1ze na zakladé
vyzkumu s migranty zatadit jejich vize Gspéchu, a to jsou oblast ndbozenska, socidlni, osobni
a materialni. Casto je vize Gspéchu u migrantfi rozmanit4, a tak pro né mohou byt kli¢ové
aspekty napii¢ viemi &tyfmi oblastmi. Uspéch v ramci oblasti nabozenské migranti
definovali naptiklad jako zapojovani se do nabozenskych aktivit nebo moznost svou viru
projevovat. Oblasti socialni migranti minili dleZitost mit dobry vliv na ostatni, dokazat se
na véci podivat z uhl pohledu ostatnich a také ostatnim neskodit jen kviili viding vlastnich
cili. Pro osobni tspéch vnimali jako diilezité byt vzdélany, informovany, spokojeny s tim,
co v zivoté maji a zaroven mit stanovené cile, kterych v zivoté chtéji dosahnout. Materidlni
definice uspéchu se upirala predevSim ke kvalitnimu kariérnimu Zzivotu a dobrému

finan¢nimu ohodnoceni (Stuart & Ward, 2011).

Pro mladé migranty mlZe byt otevienost, pfijeti svoji vlastni identity a identity
druhych, tzn. majoritni spolecnosti, aspektem jejich seberozvoje. Snaha najit balanc mezi
dvéma socidlnimi svéty mladym migrantim pomaha fidit svlij proces akulturace a naplnit
jak o€ekavani druhych, tak sva vlastni a dosahnout tak uspéchu. Dosazeni této rovnovahy
ale neni jednoduché. Velkou roli hraje podpora jak ze strany majoritni spolecnosti, tak ze

strany komunity, a ty nejsou samoziejmé (Stuart & Ward, 2011).

Ve spojitosti s vyzkumem provadéném na Novém Z¢land¢ je dilezité poznamenat,
ze novozélandska spolecnost je velmi multikulturné orientovand a muslimové v ramci ni
navic tvofi asi 1 % populace, které prevazné zastavaji migranti prvni generace. Tento kontext

je proto v souvislosti s touto studii dulezité uvést (Stuart & Ward, 2011).
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4 Modely a teoretické koncepty migrace

Teoretickych pfistupii a konceptii migrace existuje mnoho. Rozdélit je miizeme na
mikro a makro pfistupy. Mikro pfistupy se zamétuji na migranty jakozto jedince, piipadné
jedince a jejich rodiny, na néz maji vliv rizné okolnosti a na zaklad¢ kterych se pak odviji
jejich chovani. Makro ptistup naopak klade diraz predevsim na vnéjsi socialni, ekonomické
nebo politické faktory a okolnosti, které maji na migraci daného jedince ¢i skupiny jedinct

vliv (Drbohlav & Uherek, 2007).

Mikro a makro rovinu mizeme ptikladn¢ vysvétlit na neoklasickém ekonomickém
ptistupu. Ten z makro hlediska vidi migraci jako disledek rozdili v nabidce a poptavce po
pracovnich silach na pracovnim trhu danych zemi. Lidé, Zijici v zemich, kde jsou za svou
praci nedostatecné ohodnoceni a kde je soucasné i nedostatek pracovnich pozic migruji do
zemi, kde naopak pracovni sila chybi a za praci budou 1épe ohodnoceni. Mikro rovina pak
vychazi z premisy, ze jedinec migruje, protoze ocekava, ze tim zlepsi kvalitu zivota a
migrace pro n¢j bude, at’ uz okamzit€ nebo z dlouhodobého hlediska, vynosna. Je ale nutné
brat v potaz, ze dynamika rozhodovani jedinct je velmi pestrd, a to jak z individualniho
psychologického nebo tfeba kulturniho hlediska daného migranta (Drbohlav & Uherek,
2007).

4.1 Migracni sité

Teorie kladouci diiraz na ekonomické faktory migrace ale opomijeji faktory socialni
jako jsou napf. socialni interakce, které se na migracnich tocich rovnéz vyznamné podileji.
Typickym piikladem je teorie migracnich siti, kde migracni sit€ ptedstavuji ,, mnoziny
interpersondlnich vztahii, které spojuji migranty v cilovych prostorech a jejich pitvodni
komunity v jejich zdrojovych zemich pribuzenskymi a pratelskymi pouty “ (Massey, 1988, s.
385).

Migranti utvareji socidlni vztahy na zakladé pribuzenskych, pratelskych,
narodnostnich nebo jinych socialnich vazeb. Pravé socialni kontakty jsou to, co ovliviiuje
migrantovo findlni rozhodnuti, zdali migrovat ¢i nikoliv a poptipadé¢ kam. Je mozné je

b119

vnimat jako jakousi ,,zachrannou sit* a socialni kapital v souvislosti pravé s navazovanim

novych kontakti a minimalizaci veSkerych problémi, které migraci mohou doprovazet. Cim

v _c7

(Henig, 2007).
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V ramci sitovych modelu Casto prevladaji pravé socialni vazby rodinné. V souvislosti
s nimi mizeme zminit tzv. ,risk-diverzification model, pro ktery je typické, ze Clenové
dané rodiny migruji do nékolika zemi, aby tak minimalizovali riziko ekonomického ipadku

celé rodiny (Massey, 1990).

Dle Lighta a kol. (1989) se migracnimi sitémi lze zabyvat ze tfi uhli pohledu. Zaprvé
mizeme migracni sit¢ vnimat jako systémy snizujici socidlni, ekonomickou a emocni
investici do procesu migrace nebo zadruhé jako systémy socialnich vztahti majicich vliv na
postmigracni procesy a chovani migranti nebo zatfeti jako strategii cilici na integraci
migrant, a to at’ uz se jedna o ekonomickou ¢innost migranta ¢i jakékoliv jiné interakce

v novém prostiedi (Light a kol., 1989).

Migracni sit¢ mohou byt ekonomicky piinosné jak pro migranty, tak i pro zemi
cilovou. MiiZe se jednak zvysit prosperita a vykon dané zemé ¢i regionu nebo mohou svijj
zajem o danou oblast diky migra¢nim sitim projevit i cizi investofi (Drbohlav & Uherek,

2007).

4.2 Teorie migracnich systémii

DalSim teoretickym konceptem je teorie migracnich systémi, jejimz klicovym
aspektem jsou rizné historické podminky. Pravé diky historii vztahli se mezi urcitymi
zemémi vytvofili vazby umoznujici priibéh migracnich tokd. Zemé cilové a zemé ptivodu
spojuji nejen vztahy socialni, ale také historické, kulturni (post)kolonidlni nebo
technologické. Jde o konkrétni zemé, prostory, kontexty a casové linky (Drbohlav & Uherek,
2007).

Do migra¢nich systémli mize byt diky multidimenzionalit¢ moZnosti propojeni
ruznych geografickych celkli zapojeno i vice cilovych zemi a zemi ptvodu. Teorie
migraénich systéml tak miZe zahrnovat i jiné teorie, které¢ jsem zminila pfedtim jako

napftiklad teorii migra¢nich siti nebo teorii neoklasickou (Uherek, 2008).

K tomu, abychom zjistili, jaké konkrétni vazby a propojeni za migra¢nimi systémy
stoji, je tfeba je zacit zkoumat pomoci nékteré ze zminénych ostatnich teorii. Vazby tvortici
migracni systémy totiZz nejsou piedem déany, ale jsou predmétem badani v rdmci vyzkumu

(Jennissen, 2005).

4.3 Transnacionalni migrace
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Klasicky bipolarni model migrace, kdy migracni toky proudi ze zemé ptivodu do zemé
cilové, kde nasledné migranti ziistanou, narusuje koncept transnacionalni migrace. Sit’ vazeb
transnacionalnich migrantti neboli tzv. transmigrantii Casto prekracuje uzemi zemi ptivodu i
zemi cilovych. Transmigranti se ¢asto citi byti doma ve vice nez dvou statech najednou
(Jankt, 2006). Jejich domovem je tedy tzv. tieti prostor transnacionalnich siti (BarSova &

Barsa, 2005).

Za transmigranta mtizeme oznacit nékoho, kdo vytvari a udrzuje rodinné, nabozenské,

hospodarské, politické a jiné socidlni vztahy, a to napfi¢ hranicemi narodnich stat (Szalo,

2007).

Transmigranti tak ,,obyvaji“ a citi se byti soucasti vice socidlnich svétd, které
prekracuji hranice narodnich statii najednou. Transnacionalni perspektiva se tak vymezuje
vuci ztotoznovani narodniho statu a jeho spolecenského Zivota a naopak tvrdi, Ze socidlni
zivot, ktery praktikuji obcané dané¢ho narodniho statu, 1ze praktikovat i za jeho hranicemi
(Klvanova, 2009). Model transnacionalni migrace tak nabourava ptedstavy narodnich statd,

v ramci kterych si s jednim mistem spojujeme pouze jednu urcitou kulturu (Szalo, 2007).

Na rozsifovani spole¢enského Zivota narodnich statd za jeho hranice ma vliv prave
migrace, a predev§im také proces globalizace. Diky nim dochazi k oddélovani prostoru

socidlniho a geografického a vznikaji tak transnacionalni socialni pole (Klvanova, 2009).

Riizné pozice, které migranti v danych prostorech transnacionalniho pole zaujimaji,
maji vliv na proces jejich za€lenéni do dané spolecnosti. Pokud transmigranti chtéji dat
najevo, ze se citi byt doma jak v zemi ptivodu, tak i napiiklad v zemi, ve které jsou
ekonomicky aktivni, tak musi volit rizné strategie jednani, diky kterym pak své jedndni
normalizuji jak ,, tady “ tak 1 ,,fam* a mezi t€mito strategiemi musi ,, pFepinat“ (Klvanova,

2009, s. 91).

Jednani transnaciondlnich migrant je ovlivnéno pfileZitostmi a omezenimi, které
urcita spolecnost, ve které se praveé nachdzeji, skytd (Zhou & Tseng, 2001). Na formovani a
vyjadfovani socialnich identit transmigrantii se tedy podileji rlizné transnacionalni vlivy
jakozto duasledek jejich zivota v n¢kolika lokalnich prostorech. Mistni identita vznika tak, ze
pro aktéra (transmigranta) v daném misté ziskd kazdodenni relevanci a je tak elementarni

soucasti jejich bézného zivota (Szald, 2007).
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Identity transmigrantii pojmenovavame jako transnacionalni nikoliv kvuli tomu, ze by
se vSichni nutn¢ citili mit kosmopolitni identitu, ale spiSe kvtli jakémusi druhu propojeni
nadnérodniho charakteru rtznych lokalnich, narodnich, etnickych nebo nébozenskych

identit (Levitt, 2004).

Kdyz se pak transmigranti po ¢ase vraceji do zemi pivodu, Casto Celi pozndmkam
mohou byt piibuznymi v zemich pivodu migranta brany jako zrada pivodni kultury

(Klvanova, 2009).

I pfesto nicméné existuje tzv. ,,nacionalismus na dalku“, ktery postrada teritoridlni
omezenost a spojuje lidi zijici v jinych oblastech svéta a zarovenl ma i vliv na jejich jednani
a motivace v tom smyslu, aby jejich jednani bylo odrazem vztahu ke své zemi, predkim a

vladé (Wimmer & Schiller, 2009, s. 34).

Na formovani migrantovo transnaciondlniho socidlniho pole maji dualezity vliv
transnacionalni socialni nebo piibuzenske sité, které vytvareji jakysi prostor mobilizace
riznych druht kapitdli (ekonomického, socialniho apod.), které mohou byt velmi
napomocné pii piijezdu migranta jako jedince nebo tieba i celé jeho rodiny nebo piibuzenské
¢1 ptatelské skupiny do nového prostredi v dané cizi zemi. Transnaciondlni sité tak mohou

predstavovat zdroj socialniho kapitalu, podpory, informaci nebo identity (Szald, 2007).

V souvislosti se socidlnimi sitémi lze hovofit i o tzv. diasporach. Jde o spolecenstvi
lidi, ktefi kromé zem¢, kde se narodili, maji i druhy kolektivné sdileny domov v misté¢, kde

se soucasn¢ nachazeji ¢i piebyvaji Cili za hranicemi zemé ptivodu (Szal6, 2007).

V souvislosti s diasporou nelze vSak mluvit o jeji nutné jednotnosti. Diaspora je
charakteristicka kulturni riznorodosti, roli vyjednavani a deteritorializovanosti. O diaspote
totiz lze uvazovat také jako mistu neboli soustavé riaznych mist v riznych Castech svéta,
které jsou prostorem pro existenci rtiznych spole¢enstvech majicich rtizné kulturni praktiky
a 1identity. Diaspora se tak stdvd mistem majicim v porovnani s narodnim statem
transnacionalni charakter a postradajicim izemni zakotvenost. Znaky, které diasporu naopak
spojuji, jsou dle Werbnerové (2002) specifické formy jednani, zaméfenosti a smysl
spoluzodpovédnosti, které utvareji jeji socialni realitu. Nejde tedy jen o jakousi formu
sdilené imaginace (soustfedici se napfiklad na riznd mista, vzpominky nebo kulturni
aspekty), ktera je ale nicméné pro diasporu také dulezitd a bytostné charakteristicka

(Werbner, 2002).
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Schillerovd a Wimmer (2009) nicméné tvrdi, Ze neo-komunitarismus, ktery
transnacionalni komunity, diaspory piedstavuji, reprodukuje vizi svéta rozdéleného na
narody. Transnacionalni migranti nejsou vnimani jako ti na okraji spolecnosti,
marginalizovani, ale stale pro danou majoritni narodni spole¢nost piedstavuji ty odliSné.
Narodni staty se stale snazi mit vliv na své obCany i v zahrani¢i. Narod uz neptedstavuje
néco teritoridlné vymezeného a omezeného, ale piesahuje své hranice. Takové teze nicméné
opomiji piipady, kdy se Zadné transnaciondlni komunity mezi migranty nevytvaii nebo kdy
uz pro daného migranta ztraceji smysl stejné jako moznost vnimani transnacionalni identity
jako majici vicero vyznamu, které nemusi souviset pouze s jejich zemi ptivodu (Wimmer &

Schiller, 2009).

5 Arabové v CR
5.1 Etnicita a identity

Nez se pokusim vysvétlit, jakymi zptsoby lze definovat kategorii Arab, je podstatné
objasnit 1 pojmy jako je etnicita a identita. Pojmem etnikum oznacujeme skupinu lidi, kteti
se od ostatnich lisi svoji etnicitou. Etnicitu miizeme vysvétlit jako soustavu riznych faktort,
a to predevSim kulturnich, teritoridlnich, jazykovych, historickych nebo také kolektivni

paméti (Jandourek, 2009).

Etnickou identitu pak chapeme jako situaci, kdy se Clovék identifikuje s danym
etnikem. Etnicka identita je identitou socialni — kazdy jedinec citi potiebu se prifadit k néjaké
¢asti spole¢nosti. To ale neznamend, Ze je s identitou automaticky spojen néjaky vzorec
chovani a jednéni. Sebeidentifikace 1 jednani jsou v tomto sméru velmi subjektivni otazkou

(Jenkins, 2014).

Identity nejsou vrozené — jsou utvafeny v ramci socialnich situaci a zavislé na danych
socialnich kontextech. Identity se mohou v pribéhu Zivota vyvijet a proménovat (Eriksen,

2008).

Yuval Davisova (2006) vidi identity jako pfibehy, pomoci kterych dani lidé popisuji,
kdo jsou a které vypravéji jak druhym, tak i sob€. Ptibehy se nemusi nutné tykat néjakych
skupin, do kterych patii, mohou byt i o néjakych atributech nebo ambicich. Identifikace ¢asto
souviseji s tim, co si dani lidé pod nalezitosti k dané skupiné/atributu apod. predstavuji ¢i
s tim, jak to vidi ostatni, spole¢nost. Identity tedy mohou byt jak individuélni, tak kolektivni

(Yuval Davis, 2006).
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To hlavni a dulezité pro konstrukci a udrzovani identit jsou diilezité specifické praktiky
souvisejici se specifickym socidlnim a kulturnim prostiedim a které se opakuji. Tak si pak

jednotlivei vytvareji vazbu k dané identité (Yuval Davis, 2006).
5.1.1 Situacni identity

Podle Huntingtona (2004) tkvi dalezitost identit v tom, ze se od nich odviji to, jak se
lidé chovaji a jak jednaji. Identity mohou byt i situacni — béhem toho, jak cas bézi a situace
se méni, se méni i ony. Na fenoménu vyvésovani americkych vlajek po udéalostech 11. zaii,
které zacali vyvésovat i ti, ktefi silny pocit vlastenectvi a néarodni identity piedtim
nepocitovali, popisuje Huntington (2004) jeji posileni v ndvaznosti na néjakou aktualni

konfliktni a vdZnou situaci, kdy zemé celi externi hrozb& (Huntington, 2004).
5.1.2 Obcanska identita

Krom¢ identity etnické, mame pak i identitu obcanskou. VétSina lidi, ktefi ziji
v narodnim staté, né¢jak vnima svoji identitu jakoZto obCana. Mira této identity zavisi na tom,
jak moc se ob¢an angaZzuje ¢i zapojuje v ramci spolecnosti daného narodniho statu. Identitu
obcana pak ¢loveék spojuje s danym jazykem, zdkony a historii, které danému statu nalezi.
Vnimani ob&anské identity mliZze mit n€kolik podob — pravni status nebo ,, zfotoznéni se v roli

obcana s urcitou odpovédnosti k mistni nebo globalni komunité“ (Blrgerova, 2015, s. 70).

Riizné typy identit (ndboZenskd, etnickd, narodnostni) spolu ale nutné¢ nemusi byt
v rozporu. Clovék mize umét mezi riznymi identitami prepinat v zavislosti na danych

situacich a okolnostech (Biirgerova, 2015).
5.1.3 Bauman a identity: ,,my a oni“ a pozice cizince

Bauman (2004) v ramci své knihy Myslet sociologicky uvadi koncept ,,my a oni*, kdy
,»my* oznacuje jako skupinu, do které jedinec patii, je pro n¢j bezpe€nym, pfijemnym a
jistym prostfedim a ,,oni* jakozto skupinu, ke které¢ dany jedinec nemuze ¢i nechce patfit a
jejimuz jedndni nerozumi. Tyto dvé antagonistické skupiny pak utvaieji nas svét a jsou
nastrojem toho, jak svét a jeho vidéni nasima o¢ima popisujeme. Zaroven od tohoto vidéni
svéta pak 1 odvozujeme prave nasi identitu, kterou utvaii vymezeni se proti ,,nim* (Bauman,

May & Ogrocka, 2004).
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,»My* predstavuje skupinu, komunitu, kde se clovék citi dobte, ke které ma vztah, ve
které panuje vzajemné porozuméni a kterou musi chrénit. Vlastni skupiny mohou mit rtizné
podoby a velikosti — miize jit o rodinu nebo tfeba o tiidu ¢i narod — zaroven si také vytycuji,

co to znamena k nim patfit (Bauman, May & Ogrocka, 2004).

S antagonismem dvou skupin jsou hojné¢ spojeny i predsudky neboli né&jaka
kategoricka a determinujici odsouzeni a odmitnuti jakychkoliv pozitiv, kterymi by ¢lenové
opacné skupiny mohli disponovat. Pfedsudky ¢asto mivaji dvoji metr. Jako ptiklad lze uvést
ocenéni jistého skutku u ¢lena vlastni skupiny, a naopak pokud se stejného aktu dopusti ¢len
skupiny opacné, bude to nikoliv ocenéno, ale spiSe bagatelizovano a nebude tomu ptikladan
stejny pozitivni vyznam. Akty stejné ¢i podobné pak ziskavaji Gpln€ jiné konotace (Bauman,

May & Ogrocka, 2004).

S pfedsudky souvisi i teorie etablovanych a outsidert, ktera tvrdi, Ze outsideti jakoZto
nov¢ piichozi vzdy pro ty etablované (usazenou populaci) predstavuji jakousi vyzvu vici
jejich hodnotam, ackoliv redlny rozdil mezi etablovanymi a outsidery nemusi byt takovy,
jak ho skupina etablovanych vnima kvuli pfedsudkiim, které vii¢i nim ma. Mezi obéma
skupinami pak vznikaji ¢im dal tim vétsi rozdily, pfekdzky a konflikty, a ty se stavaji

dikazem o nemoznosti souziti obou skupin (Elias, 1994).

Cizince Bauman (2004) vidi jako né€koho, kdo nepatii ani k ,,nim* ani k ,,ndm*, a proto
podle néj je tézké jim porozumét a mohou vyvoldvat jakési obavy, jelikoZ naruSuje hranice
nami vyty¢eného svéta. Kviili nim zacindme zpochybiiovat naSe bézné ¢innosti a myslenky
a dochazi tak ke ztraté jistoty, kterou obyvatelé obraci v obranu svého Zzivota, zlost a
aroganci. Bauman (2004) tvrdi, Ze se cizinci pak co nejvice vynasnazi piijmout dany zptisob
Zivota a stat se ,,nami‘. Zaroven ale také tvrdi, Ze spole¢nost méstska, ve které Zijeme, ptinasi
to, ze kazdy den potkdvame nespocet lidi, které ale doopravdy nezname. Nezname jejich
hodnoty. Svét je tedy sloZen z cizincii — je to svét ,, univerzalni cizosti“. (Bauman, May &

Ogrocka, 2004, s. 65).

Univerzalni cizost Bauman (2004) popisuje i v souvislosti s velkymi mésty, ktera
znamenaji jakousi neviditelnost a osvobozeni od pohledii druhych a stim souvisejici
ochranu svého soukromého Zzivota a zaroven piedstavuji i plodnou ptidu pro rozmanitost a
abstraktni mysleni. V opozici s tim ale konstatuje, ze velkomésto dokaze byt kvili tomu

chladné a lhostejné v pfipadech nouze (Bauman, May & Ogrocka, 2004).
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Baumanova teorie vypovidd o tom, Ze si ,.cizince” vlastn¢ jako lidé tvofime sami
v disledku toho, Ze je nepovazujeme jako nam rovné a odsouvame je na okraj spolecnosti.
Bauman se tak snazi upozornit na socidlni nespravedlnost. Ovsem kriticky 1ze poznamenat,
ze v ramci moderniho svéta, ktery je socialné a kulturné komplexni a pluralitni, Baumanovo
vidéni nemusi byt az tak legitimni. OdliSnost je vnimana jako néco, co spolecnost tvoii a ne
néco, co je marginalizovano. Bauman se snazi vnuknout tu myslenku, Ze si miizeme udrzet

sv¢ identity, ale zaroven mtizeme také ptijmout a osvojit si identity cizincti (Mansson, 2016).

5.2 Kdo je to vlastné Arab?

Faktory urcujici, kdo je a neni Arab, jsou ptredevSim lingvistické a genealogické.
Hlavnim faktorem, ktery arabské etnikum sjednocuje, je arabstina jakozto matetsky jazyk.
Faktor genealogicky pak odkazuje na rodokmeny Arab, které obsahuji spolecné historické

predky — ¢lenové nomadskych kment, ktefi byli pivodem z Arabie (Bahbouh a kol., 2008).

Rauch a Kostyshak (2009) tvrdi, Ze bychom arabsky svét méli definovat spis praveé na
zaklad€ jazyka neZ etnicity. Autofi v ¢lanku zabyvajicim se socioekonomickou situaci
arabského svéta ho rozdéluji na tfi Casti: arabskou subsaharskou Afriku (napt. Somalsko,
Sudan), arabské zemé bohaté na pohonné hmoty (Satidska Arabie, SAE, fran apod.) a

arabské Stfedomoti (napi. Egypt, Maroko, Tunisko) (Rauch & Kostyshak, 2009).

Nicméné Araby nelze povazovat za jakousi homogenni socidlné-kulturni skupinu,
kterou nejsou, ale naopak jakozto skupinu heterogenni, ktera se vyviji. M¢li bychom brat
v potaz dynamiku arabského prostiedi, migra¢ni toky, politickou ¢i ekonomickou

nejednotnost, socidlni faktory a zmény identit riznych skupin (Webb, 2016).

5.3 Arabsti studenti v Ceskoslovensku

Historii arabské imigrace na ¢eské izemi mtizeme datovat od 60. let minulého stoleti
(Gombarova, 2017). Uz tehdy méli Cesi viiéi Arabiim jisté antipatie. Do Ceskoslovenska
tehdy v disledku smluv se spiatelenymi arabskymi republikami, jako byl naptiklad Egypt,
zacali proudit arabsti studenti, kterym byla poskytovana stipendia na vysokoskolské studium
prostfednictvim OSN. Kromé Egyptant se u nas objevili také iracti ¢i palestinsti studenti

(Hannova, 2014).

Ackoliv nedavali najevo svou viru ¢i jeji praktikovani, coz bychom dnes mohli
povazovat za jeden z faktorti popuzujicich ¢eskou spolecnost, tak k nim ceskd majorita

stejné chovala spiSe negativni vztah, a to zejména kvili jejich zvyklostem, které ceské
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spole¢nosti ptipadaly provokativni, nevhodné a jiz tehdy posilovaly jakysi strach z néceho
nezndmého. Konkrétné Slo o odlisSnou skladbu stravy a pestrost surovin, traveni Casu
predevSim se svymi krajany nebo aktivni nocni Zzivot na kolejich, v barech apod.
Ceskoslovenské spole¢nosti také vadilo, Ze arabsti studenit méli diky studiu spousty vyhod,
které obyéejni 1idé v Ceskoslovensku neméli. Mohli cestovat do zahraniGi a pfivazet
odtamtud riizné komodity, které v Ceskoslovensku k sehnani tehdy nebyly. Tyto nalady pak
Casto ustily v rizné potyCky a nasili mezi arabskymi studenty a jedinci z majoritni

Ceskoslovenské spolecnosti (Hannova, 2014).

Jednim z dtsledkti pobytu arabskych studentii u nas bylo i mnoho nov¢ uzavienych
smisenych siatk{i mezi arabskymi studenty a Zenami z Ceskoslovenska. Vé&tsina ze studentti
se ale po absolvovani vysokoskolského studia musela vratit do svych rodnych zemi

(Hannova, 2014).

5.4 Vztah Cechii k Arabim a k muslimiim po kli¢ovych udalostech — Sametova
revoluce 1989, 11. zafi a migracni krize po€inajici rokem 2014

5.4.1 Porevoluéni obdobi

Porevoluéni obdobi s sebou pro muslimskou komunitu v CR piineslo dvé zasadni
zmény. Jednou znich je zaloZeni nckolika novych muslimskych organizaci na
instituciondlni a kulturni bazi. Dalsi zasadni zménou byla imigrace, kdy pocet muslimt u
nas stoupl a jejich skladba se, co se riiznorodosti tyce, zménila. Mezi imigranty byli jak

studenti jako dfive, tak turisté, obchodnici nebo tfeba i uprchlici (Topinka, 2016).

Co se tyce vztahll k Arabiim se toho ze strany ceské spolecnosti k lepSimu moc
nezménilo, spi§ naopak. Dle vyzkumi vetejnych minéni byli Arabové v 90. letech druhou
skupinou po Romech, ke které Cesi chovali nejvice antipatii. Dochazelo i k riiznym atokam
jako napiiklad utok na syna libyjského diplomata v CR nebo dokonce vrazdé sudanského

studenta Hassana al-Amin Abdelardiho (Gombarova, 2017).

5.4.2 Obdobi po 11. zaFi

V prvni dekadé 21. stoleti se pak zacal utvaret nendvistny medidlni obraz a diskurz
vykreslujici muslimy a isldm jakozto hrozbu, a to zejména v souvislosti s terorismem

(Topinka, 2016).
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V médiich se Casto objevovaly i nemistné¢ a urazejici vyroky ceskych politikii na
adresu muslimi. Jako ptiklad 1ze zminit vyrok byvalého prezidenta MiloSe Zemana, ktery
v roce 2011 v rozhovoru pro Reflex prohlasil: ,, Umirnény muslim je stejny protimluv jako

umirnény nacista. ““ (Gombarova, 2017, s. 209).
5.4.3 Migracni krize

Pocinaje rokem 2014, v obdobi tzv. migracni krize, se vedle medializace islam a
muslimové zacinaji také stavat hlavnim tématem politickych diskurz napti¢ Evropou. Se
stoupajici mirou islamofobie pak na druhou stranu stoupa i nedtivéra, uzavienost a ostrazitost

muslimii (Topinka, 2016).

Mezi nejbéznéjsi islamofobni tvrzeni v Ceské spolecnosti patti napiiklad tato: islam je
neslucitelny se zdpadnimi hodnotami, muslimové uznavaji jen sva vlastni pravidla, islam
jako nabozenstvi, které se musi rozsifovat a usilovat o svétovladu, islam je nasilngjsi nez
jind naboZenstvi, a proto je snim udajné¢ spojen Cetny terorismus. Tato tvrzeni ale
nepiipoustéji jakoukoliv moznost plurality v souvislosti s islamem, ktery mize byt napiiklad
politicky nebo apoliticky, ortodoxni, mysticky, konzervativni nebo tfeba reformni (Beranek

& Ostransky, 2016).

Pojem islamofobie 1ze vnimat problematicky. Fobie v medicinském slovnikil oznacuje
néco, ¢eho se bojime. Nicméné Cetné projevy majoritni spole¢nosti na socidlnich sitich ¢asto
evokuji spi$e nenavistné prvky nez prvky strachu. Cerny (2019) vidi stinné stranky konceptu
islamofobie v problematice rozeznavani objektivni a legitimni kritiky jistych aspektl
muslimské viry a jevl s ni souvisejicich (Islamsky stat, druhotny status Zen apod.) od

prostého urdzeni, diskriminace nebo podnécovani k nenavisti (Cerny, 2019).

5.5 Arabové a muslimové v ¢eské spolecnosti

5.5.1 Negativni nalady ve spole¢nosti a medialni scéna

Znacna cast Ceské majoritni spolecnosti si s migraci lidi z Blizkého vychodu a
muslim@ spojuje predev§im negativni jevy jako napf. terorismus, které se ale na izemi CR
nevyskytuji. Na tyto myslenkové pochody a nazory ve vefejném diskurzu ma svij velky
podil medialni scéna, ktera o muslimech a o isldamu samotném informuje velmi zkreslené,
vetSinou v souvislosti s negativnimi jevy, které se objevuji v zahrani¢i, ale s ¢eskym

kontextem nemaji nic spole¢ného. Soucasn¢ v médiich Casto dostavaji prostor predevsim
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lidé, ktefi jsou vici islamu a muslimské migraci kriti¢ti, a naopak zastupci muslimské
komunity v CR maji takového prostoru pro sebevyjadieni minimum. Toto implikuje dalsi
vytvafeni stereotypnich obrazii o muslimské komunité. Pohled Cechii na muslimy je pak

zkresleny informacemi, které o nich a jejich Zivotd v CR nic nevypovidaji (Topinka, 2016).

Me¢édia casto o Cemkoliv s muslimy, Araby ¢i isldmem souvisejicim informuji
jednostrannymi informacemi ¢i zptisobem, kterym opakuji a podtrhuji rizné stereotypy a
muslimy stigmatizuji. S islamem naptiklad misto toho, aby vysvétlila rizné jeho aspekty,

spojuji predevsim terorismus (Pavlikova, 2012).

Jednim z dalSich forem, které média pouzivaji v ramci neobjektivniho informovani, je
epizodické zpravodajstvi, kde je zminéna narodnost ¢i etnicita dané¢ho ¢lovéka, aniz by ale
k jeho etnicité byl podan dodatecny kontext a predevsim, aniz by bylo vysvétleno, jestli jeho
etnicky ptivod s danym jevem nebo ¢inem ve skutecnosti viibec néjak souvisi. V ¢eském
divékovi ¢i Ctenafi to pak ale probouzi pocit, Ze pfi¢inou dané¢ho negativniho aktu je praveé

aktérova etnicita ¢i ptiivod (Prokop, 2022)

Ackoliv je islam slovem, které je ve vefejném prostoru a béZném Zivoté Casto
sklonované, tak je redlné povédomi o ndboZenstvi jako takovém spiSe mizivé (Topinka,

2016, s. 202).

Svlyj podil na tom, jak CeSi vnimaji isldam a muslimy, maji faktory jako obecna
nediivéra v ndbozenské instituce v CR, nizkd koncentrace muslimil ve vefejném prostoru,
absence koloniélnich a postkolonidlnich vazeb nebo také obecné okolnosti imigrace po roce

1989 (Topinka, 2016, s. 12).

Ceskou islamofobii lze oznagit jako sekularni. Rodi se z radikalniho sekularismu, kdy
jsou Cesi velmi nedavétivy vici jakymkoliv projeviim jakéhokoliv ndboZenstvi. Dalgimi
faktory jsou Cetny vyskyt euroskepticismu a néaklonosti k populismu, se kterym souvisi
odpor k elitam, neziskovym organizacim nebo vefejnopravnim médiim (Cada & Frantova,

2019).

Znevyhodinovani riznych etnickych skupin se vredlu odrdzi naptiklad v rdmci
pracovnich nabidek ¢i najjemnim bydlenim. Prokop (2022) popisuje vyzkum, ze kterého
vyplyva, ze uz jen cizi jméno v zivotopisu ¢i odezvé na nabidku prondjmu mize mit
vyznamny vliv na to, jestli zaméstnavatel €1 pronajimatel bude viibec mit o daného ¢loveéka

zajem (Prokop, 2022).
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Dulezité¢ je zminit, Ze v dob¢, kdy jsem sbirala data, respektive d€lala rozhovory
s aktéry (anor—kvéten 2024), probihala valka v Gaze, kterd je soucasti dekady trvajiciho
izraelsko-palestinského konfliktu, ktery znovu vyeskaloval 7. fijna 2023, kdy hnuti Hamas
zautocilo na Izrael a do Gazy odvleklo pfes stovku rukojmich. Jako reakci Izrael spustil
invazi do Gazy, v diisledku které umiraji tisice Palestincti, jsou nuceni se vysidlit a ¢eli velice
pal¢ivé humanitarni situaci. V souvislosti s tim se rozhot¢uji i vefejné debaty na celém svéte,
a 1 u nas. Tamni, ale i ¢eskou medialni a spolecenskou situaci vSichni aktéfi intenzivné

vnimaji a v ramci rozhovort ji n¢jak reflektuji.

Muslimové si uvédomuji, Ze jsou v Cesku mensinou, a to pomérmé malou, nezvyklou
a riiznorodou, a proto n¢kdy rasismus, ktery je v Ceské majoritni spolecnosti Casty, jak
vyplyva z vyzkumu Pavlikové (2012), toleruji. Omlouvaji ho neznalosti jejich svéta, jazyka,
viry a kultury. Pfimo osobni zkuSenosti, jak vyplynulo z vyzkumu ceskych muslimt u
Pavlikové, maji zejména Arabové. Nékteti aktéti vyzkumu to pfisuzovali jejich atypickému

vzhledu (Pavlikova, 2012).

Spravné informace a snahu se je dozveédét a nepodporovat jen jiz zminéné stereotypy

naopak muslimové pozoruji zeyména u mlad¢é generace (Pavlikova, 2012).

5.6 Strategie vyrovnavani se s rasismem a jinymi diskriminujicimi projevy

Vyzkum, ktery byl proveden na muslimskych studentech stiednich a vysokych Skol
v Belgii, poukazuje na nékolik strategii, pomoci jichZ se dani jedinci s rasismem, predsudky
nebo jinymi negativnimi projevy vuci jejich identité vyrovnavaji. Vyzkum poukazal na Sest
strategii: relativizace, vyhybani se komunikaci, potlaceni, smifeni, reagovani a pasivni

strategie zvladani (De Nolf a kol., 2021).

Strategie smifeni se v rdmci vyzkumu objevovala nejcastéji a spociva v projeveni
pochopeni vii¢i t€ém, ktefi Utoci a ve snaze postupovat piatelsky a klidn€. Dalsi strategii je
komunikace, kdy aktéti o svych zkuSenostech mluvi s rodinou, blizkymi, ptateli ¢i partnery,
coZ jim umoziuje pfekondni negativnich pocitii a nalad, které v nich utoky vyvolavaji.
Strategie relativizace odkazuje na to, Ze se aktéfi snazi soustiedit spiSe na pozitivni stranky
belgické spolecnosti a relativizovat ty negativni. S touto strategii n€kdy souvisi i humor.
Pomoci dalsi ze strategii (potlaceni) se aktéfi snazi potlacit at’ uz fyzické ¢i psychické
zkuSenosti s protimuslimskym a rasistickym chovanim a vyjadfovanim. Aktéfi o tom

nechtéji s nikym mluvit nebo to davat najevo, a to Casto ani sami sob€. Strategie reakce méla

vice podob — rozhovor s tim, kdo se rasisticky projevuje, néjaké strukturované jednédni
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(projekty, akce, ¢lenstvi ve spolcich, skupinich, podéani stiznosti), pohrdani danym
clovékem, ktery uto¢i — nestoji jim za hadku, dialog nebo tfeba snaha prokazat svym
chovanim, Ze obvinéni a stereotypy nejsou legitimni a relevantni. Vyhybani se komunikaci
souvisi s riznymi udélostmi, situacemi ¢i misty, v ramci kterych by mohlo k néjakému
verbalnimu utoku dojit. Jestlize reaguji pasivné, tak odmitaji jakoukoliv formu reakce.
Pasivni strategie zvladani se ale od potlacovani lisi tak, ze si ¢lovek situaci a jeji vyznam

zveédomi, ale nereaguje (De Nolf a kol., 2021).

Vyzkum, ktery byl provadén v Americe na dospivajicich arabského piivodu rovnéz
poukazal na jisté strategie vypotradavani se s rasovou diskriminaci. Ne&kteti z aktérti uvadeli,
ze jim pomahd byt aktivni na socidlnich sitich, §ifit tam osvétu. Dalsi strategii bylo
odstraiiovani riznych komentaii nebo negativnich reakci na socialnich sitich kvili jakési
sebezachoveé a vyhnuti se stresu ¢i psychickému diskomfortu. Stejné jako ve vyzkumu
z Belgie n¢kolika aktérim poméhala také socialni podpora — od svych blizkych, rodiny,
ptatel. Dalsi strategii byla rezignace, kdy si zkratka aktéfi uvédomuji, Ze rasisticti a
diskriminujici lidé na svété jsou, odsuzuji to, ale rezignuji na to, Ze by se to mohlo zménit.
Podle reakci vyzkum rozdé€luje aktéry na ty, ktefi se s diskriminaci vypotradaji aktivnim
zpusobem (nabozenstvi, aktivita na socialnich sitich, snaha o sebezachovu a podpora
blizkych) a na ty, ktefi se s ni vyrovnavaji pasivné (rezignace, humor a racionalizace)

(Balaghi a kol., 2021).
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6 Metodologicka cast

V ramci této kapitoly si kladu za cil formulovat vyzkumny problém, cile vyzkumu,
vyzkumné otazky a metodologii vyzkumu. Déle bych v této kapitole rada kratce predstavila

samotné aktéry mého vyzkumu.

6.1 Formulace vyzkumného problému

Lidé s migraéni zkugenosti arabského ptivodu v CR patii mezi jednu zméné
pocetnych etnickych minorit. Specifické pro n¢ v ramci ¢eského prostoru je i zaclenéni do
majoritni spolecnosti, a to povétsinou formou integrace, asimilace ¢i semiasimilace.
Zaujimaji vétSinou profese, pro které je potiebné jisté vzdélani, zkuSenosti ¢i kvalifikace.

Velkou dileZitost prikladaji vzdélavani a péci o rodinu (Topinka, 2007).

I presto ale Casto arabskd minorita v Cesku Celi rasismu, xenofobii nebo jinym
nendvistnym projevim, které jsou casto spojovany napf. s terorismem nebo jinymi

negativnimi jevy, které se odehravaji v jinych statech zapadni Evropy (Topinka, 2016).

Tento vzorec arabskych migrantii jako spiSe integrovanych ¢i asimilovanych a
usp&Snych ale neni realitou okolnich statl zadpadni Evropy jako je napiiklad Némecko.
Problematika migrace z arabskych zemi tam uzce souvisi se §t€drym socidlnim systémem a
kvtli tomu je pro migranty prchajici z Blizkého vychodu Némecko jakozto cilova zemé

mnohem atraktivnéj$i (Sarrazin, 2011).

V praci se snazim poukdzat na to, zZe se Arabové mohou spéSné integrovat v ramci
majoritni spolec¢nosti cizi zemé (konkrétné CR) a také na to, Ze mohou v ramci své kariéry,
rodinného Zivota ¢i jakékoliv jiné oblasti, kterou oni povazuji za dtlezitou, zazivat uspéch a

uznani.

Prace si klade za cil vysvétlit pomoci metody kvalitativniho vyzkumu to, jak migranti
sami subjektivné chapou svij uspéch a faktory, které ho dle jejich subjektivniho vnimani

mohly ovlivnit.

6.1.1 Vyzkumné otazky

1. Jak aktéti vnimaji ispéch? Co podle nich znamena ,,byt GspéSny*?

2. Jak aktéfi reflektuji sviij tspéch v CR v ramci jejich pojeti Gspéchu?
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3. Jaky kapital ¢i jaké kapitaly jsou dle nich ty klicové, které jejich tuspéch
urcily?

4. Jaké jiné faktory aktéti pokladaji za dulezité v souvislosti s jejich zazivanym
uspéchem?

5. Jak subjektivné vnimaji roli majoritni spolecnosti a (ne)pfitomnost bariér

v ramci dosazeni jejich uspéchu?

6.2 Metodologie

6.2.1 Vyzkumna strategie

Cilem kvalitativniho vyzkumu je nahlédnout a porozumét, jak a co aktéti subjektivné
vnimaji, jaké vyznamy vécem a lidem piisuzuji, jak prozivaji socidlni realitu, ale také
socialnim strukturam, ve kterych se dani aktéti pohybuji. Pravé socialni realita a struktury
nam napomohou Iépe porozumét situaci, ve které¢ se dani aktéfi nachazeji. Nastrojem pro
porozumeéni socialnimu svétu ndm mulze byt sociologickd imaginace, kterd ndm umozni
zasazovat jevy, se kterymi se aktéii setkavaji v ramci socialni reality do SirSich socidlnich

kontextd (Novotna a kol., 2019).

Jelikoz v mém vyzkumu jde prav€ o porozuméni subjektivnimu vnimani jak pojmu
,uspech®, tak faktorti, které migranti pokladaji za klicové k dosazeni jimi definovaného

,uspeéchu®, jsem zvolila metodu kvalitativniho vyzkumu.

Navic jsme diky kvalitativni vyzkumné strategii schopni nasbirat velké mnozstvi
informaci o malé skupiné aktérti, ¢imz docilime obséhlého a podrobného popisu (Disman,

2011).

Kwvalitativni vyzkum se dle Novotné a kol. (2019) snazi porozumét tomu, co lidé a proc¢
a jak dé€laji, jak tomu, co d¢€laji rozuméji, ale zaroven jak jsou ovliviiovani riiznymi
prostiedimi kolem sebe — lidskymi i nelidskymi — a také, jak ta prostfedi pak ovliviiuji

samotni aktéfi (Novotna a kol., 2019).

Dba se pfedevsim na tzv. emickou perspektivu — tim myslime perspektivu samotnych
aktérd. Jde o to, jak oni sami na danou situaci, problém, jev nahlizeji, co si o nich mysli a
jak jim rozumi. Po snaze o porozuméni emické perspektivé nasleduje jeji prevedeni do
perspektivy etické neboli autorské — vyzkumnik dany jev interpretuje za pomoci védeckych

teorii a jejich kontext (Novotna a kol., 2019).
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Hendl (2016) povazuje kvalitativni vyzkum za ,, pruzny typ vyzkumu “, jelikoz nam
v pribéhu naseho zkoumani umoziuje ¢init nova rozhodnuti, upravovat vyzkumné otazky,
vyzkumny plan vzhledem k tomu, co nového nam data, ktera nasbirame, pfinaseji.
Kvalitativni vyzkum ma 1 jista omezeni a nevyhody. Jelikoz se nas vyzkum zpravidla tyka
ur¢itého a malého poctu jedinct a provadime ho obvykle na jednom misté, nejsou v tom
ptipad¢ jeho vysledky zobecnitelné na populaci nebo jiné prostredi. Jako nevyhodu mtizeme
povazovat i ¢asovou naroc¢nost kvalitativniho vyzkumu. Analyza a sbér dat jsou soucasn¢

probihajici dlouhotrvajici procesy (Hendl, 2016).

Kvalitativni vyzkum je situovany. To znamena, Ze pokud bychom ten samy vyzkum
provadéli v jiném prostiedi, provadel by ho jiny vyzkumnik a v jiném ¢ase, nebyl by nikdy

totozny (Novotna a kol., 2019).

V souvislosti se situovanosti samoziejmée reflektuji, Ze jsem nedilnou soucasti celého
procesu vyzkumu a vyzkum je mou osobou ovlivnény. Vybér tématu jsem zvolila z divodu
zajmu o problematiku Blizkého vychodu a migrace. Vybér aktérti pak zavisel jak na
zku$enostech a znamostech vedouciho prace pana doktora Cerného, tak i na mém
subjektivnim pohledu — koho ja subjektivné vnimédm za uspéSného v ramci Ceské

spole¢nosti.
6.2.2 Technika sbéru dat

Jako techniku sbéru dat jsem se rozhodla zkombinovat narativni a polostrukturovany
rozhovor. Narativni rozhovor Ize vysvétlit jako vypravéni daného aktéra (narétora).
Narativni vyzkum si klade za cil sledovat, jak dany aktér svij ptibeh vypravi, které prvky,
udalosti a jevy propojuje a jaké vyznamy jim piiklada, co je a neni pro n¢j podstatné, co chce
fici €1 nikoliv. Nejde jen o to, co ndm aktér fekne, ale také o to, jakym zplisobem cely svijj
piibéh a jeho vyznamy konstruuje. V narativnim rozhovoru je tazatelovym ukolem zpocatku
polozit vhodnou otazku a nasledné dat aktérovi prostor, naslouchat mu a piipadné ho

povzbuzovat (Novotna a kol., 2019).

Vzhledem k jasn€¢ definovanému problému mého vyzkumu je vhodna volba
polostrukturovaného rozhovoru. Jsou dané jasna témata a vyzkumné otazky, kterymi se budu
chtit zabyvat, hledat na n¢ odpovédi a celd je pokryt. Vyhodou polostrukturovaného
rozhovoru je jeho flexibilita. Vyzkumnik si zpravidla pfipravuje tematické okruhy nebo $irsi

otazky, jejichz potadi ale neni neménné. Umoziiuje nam pokladat otazky flexibilné
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vzhledem k odpovédim aktéra. Seznam témat dopomaha drzet se linie, struktury a zeptat se
na vse, co je v ramci naSeho vyzkumu podstatné a relevantni. Polostrukturovany rozhovor
zaroven umoznuje pokladat i zcela neptipravené a necCekané otazky v ramci improvizace a

reakce na zajimava Ci nova témata, o kterych aktér hovoii (Novotna a kol., 2019).

Pro narativni rozhovor je ale dulezité, aby aktér disponoval schopnosti o svém zZivoté
vypravét (Hendl, 2016). Kazdy rozhovor, ktery budu s aktéry vyzkumu vést, bych rada
zacala narativni formou a nasledné se aktéri doptavala pomoci piipravenych tematickych
okruhil a otazek €ili bych navéazala formou polostrukturovaného rozhovoru. Pokud se v mém
vyzkumu objevi aktér, ktery nebude schopen ¢i ochoten vypravét sviij piibéh a konstruovat
vyznamy a udélosti dle sebe, budu se ho pak na né¢ moci pomoci ptipravenych (flexibilnich)

otazek doptat.
6.2.3 Vybér vzorku a prostiredi vyzkumu

Vzhledem k tomu, Ze jsem vradmci svého vyzkumu jasn€ vymezila vyzkumny
problém a zaroven 1 skupinu aktért, které se tyké (lidé s migracni zkuSenosti z arabskych
zemi Blizkého vychodu), je v ramci kvalitativniho vyzkumu mij vzorek ucelovy. Data se
tykaji ptimo lidi s migracni zkuSenosti z arabskych zemi Blizkého vychodu a nelze pro mij
vyzkum pouZit jiny vzorek aktérti. Vzorek je heterogenni. Klicovou charakteristikou pro
vybér aktéra je jeho arabsky ptivod (v nékterych piipadech jen polovi¢ni — jeden z rodict je
Cech/Ceska) a také profese, kterou lze v ramci kontextu &eské spoleénosti povaZzovat za
uspé&s$nou. JakoZto techniky tvorby vzorku pro vyzkum vyuziji jak tcelové vzorkovani, tak
¢astecné 1 metodu nabalovani neboli techniku snéhové koule. Aktéfi budou vybirani jak
ucelové Cili na zdkladé mych kontaktd nebo kontakth mého vedouciho prace, ktery ma

s terénem vice zkuSenosti, anebo na doporuceni od jiZ participujicich aktérli samotnych

(Novotna a kol., 2019).

Pro ucelovy vybér vzorku je dulezité zvolit vhodna a dobie formulovana kritéria pro
vybér aktérh, kterd pak zajisti, Ze ndm nas vzorek umoZni opravdu najit odpovéd na

vyzkumné otazky a samotny vyzkumny problém (Novotna a kol., 2019).

Nedostatek ucelového vzorkovani muze tkvét v tom, ze vyzkumnikiv vybér aktéri
muze byt, co se tyCe bohatosti a pestrosti jejich informaci, nedostacujici (Novotna a kol.,
2019). Ja nicméné véiim, ze diky pomoci pana doktora Cerného, ¢loveéka znalého terénu,

bude muj vybér aktérii vhodny ke zjisténi potfebnych informaci.
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Co se tyce techniky nabalovani (sné¢hové koule), jeji uskali spociva v risku, ze se kvuli
ni dostaneme mezi vymezeny okruh lidi (aktér(), socidlni bublinu. To mtze vést ke stavu,
kdy se néds vzorek stane pfili§ homogennim — aktéii se mezi sebou sice znaji, ale mohou
zastavat podobné nazory, postoje apod. Jako vyzkumnici nesmime také dopustit, abychom
kvtli technice nabalovani ztratili nad nasim vyzkumem kontrolu a vzorek zacali mit na

starost nasi aktéti (Novotna a kol., 2019).

Do svého vyzkumu bych rada zahrnula migranty jak prvni, tak druhé generace, jelikoz
by bylo zajimavé sledovat, zdali se to, jaké pfisuzuji danym vécem a tématiim vyznamy, jak

je prozivaji a jak jim rozumi 1isi ¢i nikoliv.

Vzorek bych rada méla co nejrozmanitéjsi, a proto jsem do vyzkumu zahrnula nejen
Araby, ale i Arabky z riiznych spekter pracovniho trhu a riznych oblasti CR — a to napiiklad
z oboru gastronomie, mediciny, kultury, vzdélavaciho systému, akademické sféry ale i

z prostfedi byznysu.
6.2.4 Sbér dat

Pied tim, nez jsem zacala sbirat data, jsem si pfipravila scénaf otazek, které budu
aktéram pokladat. Pfi sestavovani scénaie jsem vychdzela piedev§im z teoretickych
koncepti a empirickych vyzkumd, které zminuji v teoretické casti prace. Otazky se
zaméfovaly predevS§im na to, jak dani aktéfi subjektivné vnimaji uspéch, jak ten svij
reflektuji, co za nim podle nich stoji, jak vnimaji Ceskou spolec¢nost a rasistické ¢i
diskriminujici projevy a jestli se s nimi setkavaji anebo také jak vnimaji a prozivaji své

identity.

Kazdému aktérovi jsem na zacatku vyzkum predstavila, pozadala ho o informovany
souhlas a wujistila ho o anonymizaci. VSechny rozhovory se nesly ve velmi pfijemné

atmosfére.

Data byla sbirdna od bfezna do konce kvétna 2024. Provedeno bylo celkem 10

rozhovort.
6.2.5 Charakteristiky aktéru a aktérek

V ramci lepsi informovanosti o jednotlivych aktérech a aktérkach ptfidavam tabulku,

ktera obsahuje detailnéjsi informace, které jsou pro vyzkum kli¢ové — veék, profese, ptivod a

ptvod rodi¢t. Kvili ochrané a anonymizaci jsem odstranila vSechny informace (zde i
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v pfepisech rozhovort), které by mohly blize identifikovat, o koho jde a aktéry ¢i aktérky

ohrozit. Pro charakteristiku jsem vyuzila veék a pseudonym.

Tabulka ¢. 1: Charakteristiky aktéra

Jméno Vék Profese Piavod
(pseudonym)
Mohamed 50 let Vysokoskolsky pedagog Oba rodice
Palestinci
Ahmed 41 let Vyzkumny pracovnik na Otec
univerzité v zahrani¢i Palestinec, matka
Ceska
Ali 54 let Prakticky lékat Oba rodice
Jemenci
Maryam 29 let Designérka, umélkyné, Oba rodice
graficka Palestinci
Walid 39 let Ucitel, ptekladatel Oba rodice
Egyptané
Fatima 38 let PR manazerka Otec Syftan,
matka Ceska
Fadel 33 let Majitel kavarny a dalSich Otec
gastro podnikt Libyjec, matka
Ceska
Salma 24 let Make-up artistka Oba rodice
Jemenci
Rashid 48 let Reditel developerské firmy Otec
Libanonec, matka
Cetka
Samir 41 let Byvaly investi¢ni bankeét, Otec
nyni podnikatel Libanonec, matka
Cetka
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6.2.6 Analytické postupy

V ramci kvalitativniho vyzkumu plati, Ze vyzkumnik nejdiive sbira data, ve kterych
poté hleda jisté pravidelnosti. Diky témto pravidelnostem pak muze vytvaret teorie Ci

hypotézy (Disman, 2011).

Je dulezité data interpretovat, porozumét jim a vysvétlit jejich vyznam, jelikoz data
jako takovda ndm sama o sob& nic nefeknou. Data lze interpretovat pravé za pomoci
analytickych postupti. Vzhledem k tomu, Ze jsem jako techniku sbéru dat zvolila narativni a
polostrukturované rozhovory, tak rozhovory jako prvni ptepiSu formou doslovné
transkripce. Déle si pfepsané rozhovory pomoci segmentace roz€lenénim na rtizné opakujici
se tematické jednotky. Nésleduje proces kodovani, kdy jednotlivym tematickym jednotkdm
(segmentiim) ptifadim kody, které je néjakym zplisobem popisuji, vystihuji. S procesem
koédovani uzce souvisi 1 porovnavani jednotlivych segmentt, jelikoz musime premyslet nad
tim, zdali pro urcity segment uz kéd mame, nebo zdali je potieba pfifadit novy kod.
Predpokladam, Ze kodovani bude kombinaci deduktivniho (tedy toho, které primérné

vychézi z teorie) a induktivniho (primarné se soustiedi na data) (Novotna a kol., 2019).

Nésledné pak porovnam dané okodované jevy a zjistim, zdali a jak spolu souvisi,
jaké maji spole¢né znaky ¢i naopak rozdily a nasledné je pak budu moci interpretovat. To

celé s pomoci jejich zasazeni do daného kontextu (Novotna a kol., 2019).
6.2.7 Etické otazky vyzkumu

Zakladnim pravidlem etiky vyzkumu je informovany souhlas aktéra ¢i aktért, ktery
vyjadiuje, ze dany aktér ¢i aktéfi s UcCasti a realizaci vyzkumu souhlasi. Souhlas mtze byt
bud'to aktivni, tzn. v podobé podepsaného dokumentu, ¢i pasivni, v rdmci kterého podpis
neni vyzadovan. Nez zah4jim rozhovory, vysvétlim aktéram cile vyzkumu a zaru¢im jim
anonymizaci nasledné vzniklych dat a jejich osobnich a citlivych udaji. Nésledné je
pozadam o ustni formu informovaného souhlasu v rdmci nahravani rozhovorti. Vynasnazim
se vytvorit piijemné prostredi, aby se aktér v rdmci naseho rozhovoru citil co nejkomfortnéji.

V ptipadé, Ze by v ramci rozhovoru doslo na citliva témata, je dilezité, aby se aktér citil
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dobfe, uvolnéné a aby mu atmosféra celého rozhovoru umoznovala v klidu vyjadfit své

pocity (Hendl, 2016).

Analyticka ¢ast

7 Formy zaclenéni aktéri do ¢eské spolecnosti

Prvni kapitola analytické Casti prace popisuje, jakymi zplsoby se aktéfi, se kterymi
jsem hovotila a ktefi byli zapojeni do vyzkumu, zaclenili do majoritni ¢eské spolecnosti ¢i
jak s ni vyjednavaji ¢i vyjednali sounalezitost. Topinka (2007) i empirické vyzkumy, které
byly provedeny, hovoii o tom, Ze¢ Arabové a muslimové v Cesku se v ramci majoritni
spoleCnosti prevazné spiSe uspéSn¢ zaclenili, a to povétSinou procesem integrace,
semiasimilace nebo asimilace (Topinka, 2007). Zjisténi, ktera ptinesl mdj vyzkum nejsou
odlisna. PovétSinou jsem se setkala s integraci, asimilaci ¢i semiasimilaci. Jednoho z aktért

bychom mohli zafadit jakozto bliziciho se k separaci.

U aktértl, kte¥i v Cesku Ziji od narozeni nebo od raného détstvi, se mi v prizkumu
potvrdilo, Ze jsou spiSe asimilovani ¢i semiasimilovani — nedbaji uz tolik na svlij ptivodni
etnicky a kulturni zpisob zivota anebo ti semiasimilovani néjakym zplisobem stale svoji
etnicitu reflektuji a vnimaji, coZ jde momentaln€ vidét hodné¢ i1 na situaci ohledné valky
v Gaze, ktera jakozto téma prostupovala v§emi uc¢inénymi rozhovory. Kazdopadné jak ti
asimilovani, tak semiasimilovani spiSe splyvaji s majoritni spolecnosti ve vétSing€ aspektech

zivotniho stylu, jak nasledn¢ ukazuji na n¢kolika ptikladech (Topinka, 2007).

Jako ptiklad lze uvést vypovéd vysokoskolského pedagoga Mohameda, ktery se

narodil v Kuvajtu, ale od svého jednoho roku il v Cesku.

,, Velky pritlom byla doba na gymnaziu, kdy vznikly moje nejpevnéejsi vazby, které trvaji
dodneska. Ty vazby trvaji déle nez moje vazby s rodinou, protoze moje rodina uz v roce 1993
zCR odjela do Jordanska. Vice vzpominek mdm spojenych s prostiedim pratel nez
s prostiedim rodinnym. (...) S Araby se moc nestykam. Ted ale, jak se poradaji riizné aktivity
kolem zvysovani povedomi o tom, co se déje v Gaze, tak se samoziejmé potkavam s temi

aktivisty. © (Mohamed, 50 let)

Stejné tak lze ale i jako o asimilovaném mluvit o uciteli a piekladateli Walidovi, ktery

se do Ceska dostal v ramci studia poprvé ve svych 19 letech.
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,,Pochdzim hlavné z venkova. To je velmi tradicni prostredi, konzervativni. Moje
rodina je takova dost konzervativni. Neni jako néjak extrémné fanaticky ndabozZensky
zalozZena, ale prosté to je konzervativni egyptskd rodina z venkova. V tomhle duchu jsem
vlastné byl vychovavany. (...) Ale rekl bych, zZe jsem byl asi tak néjak mentalné pripraven na
néjakou zménu v uvazovani apod. Takze sice to byl zpocatku Sok, ale v podstaté jsem asi byl
otevieny néjaké zmene oproti tomu, v cem jsem vyrustal. Kdyz jsem se potom vratil (do
Egypta), po téch osmi mésicich, koncem toho stipendia, uz jsem byl v podstaté uplné jiny nez
ten, kdo prijel na zacdatku toho stipendia. Za téch osm mésicu jsem si tady celkem oblibil tu
kulturu uvazovani i pocit svobody. (...) Kdyz jsem prijel podruhé v roce 2007, byl jsem
pripraveny. Spis jsem tu zménu uvital a prijel jsem s tim, Ze chci uplné zmenit kulturni
prostredi. (...) ,Jsem nékdy treba aZz moc integrovany v tom smyslu, Ze jsem prosté

uvazovanim jako Evropan, jednanim apod., jako témeér teda.* (Walid, 39 let)

Walidovu vypovéd bychom také mohli interpretovat jakozto vystupujici tak z tzv.
., rucksack approach  ptistupu, kdy si migrujiciho ¢loveka predstavujeme jako nékoho, kdo

si s sebou do nové zemé nese vSechny kulturni zvyklosti (Erel, 2010, s. 656).

w7 oW

Dalsi ¢asto se vyskytujici formou adaptace do spolecnosti je integrace, se kterou jsem
se u aktérth rovnéz setkala. Pro integraci, na rozdil od asimilace, je typické dodrZzovani
nékterych zvyklosti, kulturnich ¢i naboZenskych praktik, které jsou s plivodem daného
Cloveka spjaty (Topinka, 2007). V ramci mého vyzkumu jsem se setkala jak s aktéry, ktefi 1
v CR udrzuji svou viru a praktikuji islam, tak i s témi, ktefi nejsou véficimi, nicméné jsou si
védomi svého etnického piivodu, maji k nému vztah a svou etnicitu vnimaji jako dileZitou

soucast svého zivota. Jako piiklad lze uvést vypovéd make-up artistky Salmy.

., Jsem verici, jsem muslimka. Nejsem nejakad ortodoxni nebo nejsem uzaviend, ale jsem
asi, protoze jsem zZila v Cesku a moji rodice taky Zili v Cesku, tak jsem vérici, delam vsechno,
co bych méla délat jako muslimka spravné, ale jako Ziju normalné Zivot. Neodsuzuji lidi za

to, co oni jsou nebo nejsou, jestli jsou vérici nebo nejsou. *“ (Salma, 24 let)

Salma je piikladem toho, Ze to jak pesimisticky a stereotypné jistd cast Ceské
spole€nosti nahlizi na isldm jakoZto na ndbozenstvi, které nebude nikdy kompatibilni
s evropskymi hodnotami apod., neni legitimni a pravé naopak, Ze islam a vira v ngj je

variabilni a velmi riznorodé (Beranek & Osttansky, 2016).

Na druhou stranu jsem se v ramci vyzkumu setkala i s jednim aktérem, Walidem, ktery

koncept integrace spolu s islamem jakozto nabozenstvim vidi velmi pesimisticky.
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., Jsem totiz velmi skepticky ohlednée integrace, myslim té kulturni. Je tady spousta
uspesnych lidi, jako financne, néjak materialne, materialisticky uspésnych Arabii. Ale pokud
jde o muslimy hlavné... neda se rict, Ze oni by si tireba osvojili ty evropské hodnoty... to je
prosté jako docela problém, nejvic diskutovany problém. Pohled tFeba na svobodu Zen... na
svobodu vyznani, sexudlni orientace... (...) Obecné jako ten sexudlni Zivot, sex je pro
muslimy to nejvetsi tabu a vilastné proto napriklad se i nemuizou vitbec smirit treba
s homosexualitou. Oni nemiizou vitbec homosexualy treba... to je dalsi problém... jsme opét
u sexudalniho zivota. (...) Hlavné aby v budoucnu nevznikly paralelni sveéty... (...) Tady se
mluvi o tom, Ze je tu deset tisic muslimii, coz neni pravda. Ja jsem z pohledu statistiky vlastné
taky muslim kwiili jménu, Egypt, takze tam budu jako muslim, coz neni vitbec pravda, zZe jo.

Ale stale tady je proste malo lidi na to, aby vznikaly néjaky probléemy.“ (Walid, 39 let)

Setkala jsem se i s jednim aktérem, kterého lze dle jeho vypovédi v rozhovoru oznadit
za bliziciho se separaci. Jde o padesatilet¢ho 1ékate Aliho, pivodem z Jemenu, ktery
studoval v Olomouci v rdmci jemenskych stipendii. Ali poté Zil v Teplicich, kde je rozsitena
arabskd komunita. Nyni nicméné Zije v malém mésté vjednom z méné ekonomicky
vyspélych krajii v CR, kam se dostal kvilli nabidce a nedostatku praktickych 1ékatti v dané

oblasti. Ali o pobytu v Teplicich a své soucasné situaci hovofil takto:

., Tam je nas hodné (v Teplicich), kviili manzelce, mame tam i mesitu. Je to tam jako
mald rodina... Tady nemam nikoho, jen manzelku a déti. (...) Jsem tu novy. V Teplicich jsem
mél kontakty, doktory, doktorky, ale malo... I tam to bylo jiné, nez kdyz jsme bydleli na koleji
— hrali, chodili do spolecnosti, akce... Tedka uz ne... Jsem jenom v prdci. Nemam cas ani

na sebe.  (Ali, 54 let)

7.1 Jednaapiilta a druha generace

7.1.1 Vzdélani a déti jako klicové rodinné hodnoty

V ramci druhé generace migrantli miizeme vnimat Gspé€$né zapojeni do spolecnosti,
vzdélavaciho systému i pracovniho trhu. Podstatnym faktorem, jak piSe Topinka (2007), ale
jak ukazuji 1 data, je mira zaclenéni jejich rodict do spolec¢nosti, ale taky diiraz na vzdélani
a jeho symbolickou hodnotu, ktery je v arabské kultute, jak ukazuji data mého vyzkumu,

vSeprostupujici a nesmirné cenény.
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., Ta arabska natura je: pro deti uplne vsechno. Generalizuji, ne samozirejmé vsichni,
ale ten pocit, zZe ty deti musi dosahnout néceho vys nez rodice, musi se jim vSechno dat, ten

je silné zakoreneny. “ (Ahmed, 41 let)
Tento jev se rovnéz vyskytoval i v rozhovoru, ktery jsem vedla s Fatimou.

,Jako opravdu, pro ty Araby jsou déti vSechno. Je to to nejvétsi stésti, co ta rodina
muze mit. A hlavné holcicky. Je to takovy skoro kult tech deti a jsou schopni se pro ty deéti

strasné obétovat, coz ja neobhajuji, ma to i sva vychovna uskali. “ (Fatima, 38 let)
7.1.2 Akulturacni stres

Vypovédi aktéri jednaaptilté generace poukazaly na to, ze jejich adaptace do majoritni
stejn€ jak piSe 1 Topinka (2016). Jednim z uskali byl predevSim jazyk a celkovy proces
vzdélavani. Ty z nich, ktefi ¢eStinu neméli jakozto matetsky jazyk, vnimali bariéru, kterou
pro né€ neznalost jazyka a s tim spojena uskali v ramci vzdélavaciho systému, predstavovaly.
Napftiklad aktérka Fatima, a¢ bychom ji spiSe zatfadili mezi generaci druhou, jelikoZ byla
narozena v Cechach a jeji matka je Ceska, tak ale do svych deseti let Zila v Damasku v Syrii
a pii svém navratu do Cech a nastupu do $koly méla problémy jak s jazykem, tak s kulturni
odliSnosti naptiklad co se tyc¢e oblékani a jinakosti, ktera nebyla vétSinovou spole€nosti,

zejména spoluzéaky, uciteli a lidi na malomésté, kde vyriistala, vnimana pozitivné.

., Vyrustala jsem na ceském maloméste, kde jinakost nebyla brana uplné v pohodeé. ( ...)
Kdyz jsme se prestéhovali (do Cech), bylo mi deset a bratriim osmndct a devatendct. A
opravdu jsme neuméli moc dobre Cesky, i kdy:z mdama byla Ceska, tak my jsme s kluky
opravdu mluvili arabsky. Neuméla jsem latinku, takze mi dlouho trvalo, nez jsem se dostala
na vstup do skoly a bratri taky hodné zapasili s tim zapadnutim do kolektivu. A pravé to
malomésto bylo hodné hostilni. (...) Ve tride se mnou byla jesté jedna Rumunka, ktera méla
taky Spatnou cestinu a ta byla taky o rok starsi. Obé dvé jsme byly hodné viditelné jine. I
treba tim, Ze jsme byly jako dospélé Zenské v téch jedendcti letech a byly jsme ve tride
mladsich deti, ale byly jsme pozadu. (...) Bylo to tézké. Hlavné ty prvni roky, co se tyce
jazyka. I tim, Ze jsem se hodné znatelné jinak oblékala, ale ne, Ze bych se oblékala tradicne,
ale protoze jsem z rodiny, kde... ta arabska cast, v Syrii se proste ty deti hezky oblékaji,

hlavné holcicky maji vzdycky sukné, kabatky ... (...) Tady prosté ta kultura toho vypiplavani
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deti tolik neni... (...) Vzdycky tam byl takovy ten zdjem o sebe, sebepéci, sebevzhled, coz

prosté je v té arabské kulture silnejsi. ** (Fatima, 38 let)

O tomto jevu, ktery bychom mohli oznacit jako akulturacni stres a ktery lidé s migracni
zkuSenosti Casto prozivaji, Berry (1992) hovofi jako o situaci, kdy se po piijezdu do nové
zem¢ proménuji jejich identity a oni samotni zazivaji tizivé socialni a psychické situace
(Berry, 1992). A¢koliv pro Fatimu Cesko nebylo uplné novou zemi, podobnym situacim
musela Celit. I piesto, ze Fatima méla ¢eské obCanstvi, tak byla stejné vnimana jako cizinka.
Tuto situaci, ktera se u potomkii migrantti, ktefi maji ob¢anstvi daného narodniho statu, ale
i tak jsou vnimani jako cizinci, popisuje De Genova (2016), ktery hleda pfi¢iny tohoto jevu

v nacionalismu (De Genova, 2016).

Na strukturalni problém absence pochopeni, rozeznani a vyuziti jinakosti a odliSného
kulturniho kapitdlu migrantl u vzdélavacich instituci poukazoval i vyzkum Harveyho a
Mallmanna (2019), ktery jako dusledek takového institucionalniho chovéani oznacil
marginalizaci danych jedinctli, s ¢imz ma zkuSenost pravé i aktérka Fatima (Harvey &

Mallmann, 2019).

7.2 Kritika separace a ,,paralelnich spole¢nosti*

Zajimavou skutecnosti, kterd znékterych rozhovorti v souvislosti s integraci a
uspéchem vyplynula je, Ze nékteti z aktéra kladli diraz na to, Ze by se Arabové méli snazit
do majoritni spolecnosti zapojovat, socializovat, a naopak se od ni nedistancovat, neuzavirat
se do sebe a nevytvaftet ,, paralelni spolecnosti“, o jejichZ hojné pfitomnosti v Némecku pise

a kritizuje je Sarrazin (2011, s. 223).

,, Pomoct by Arabiim mohlo, aby nebyli moc uzavieni. Aby byli vic otevieni a aby se
drzeli své kultury, své identity, protozZe si myslim, Ze to nejvic necha clovéka uspésného a da
mu ten respekt, myslim si v Cesku. Nebo ja jsem to tak méla, Ze jsem méla hodné velky respekt
od visech lidi jenom za to, Ze jsem se nestydela, kdo jsem a ani jsem se nesnazila byt vic

Ceskou nez byt vic Arabkou. ** (Salma, 24)

Salma navic tedy 1 zdtliraznila, ze je diilezité si zachovat svoji identitu a byt na ni hrda.
Tento aspekt hrdosti a pfirozenosti davala pak do souvislosti i s jejim uspéchem a oznacila

ho za jeden z faktort.

,,Ja jsem byla vychovavana, Ze se musim adaptovat, jelikoz jsem tady nebo tam... ale

vzdycky budu Jemenka. Prosté jsem Arabka, jsem stoprocentni Arabka, musim mit tu
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identitu, ale zase neznamend to, Ze budu zit tady a budu mit mysl a vSechno, jakoze patrim

tam a nepatiim tady, takze jsem tak jako... pil na pil. Ale v srdci mam Cesko i Jemen.*

(Salma, 24 let)

Otevienost tedy Salma vnima jako jakysi aspekt svého uspéchu, seberozvoje jako to
mimo jiné popisuje i Stuart & Ward (2011). Jak popisuji, dilezita je v tomto role socialniho

okoli, kterou diky vychové svych rodic¢ti Salma méla (Stuart & Ward, 2011).

Jakysi diraz na integraci, predevsim co se tyce viry, béhem rozhovoru zvyznammoval

1 prekladatel a ucitel Walid.

., Kdyz veri, at veri. Pokud vlastné neni néjak extra fanaticky, pokud se tady jako
nesnazi vaucovat nekomu néjaky islamsky pohled nebo néjake islamské hodnoty treba, které

se sem nehodi. “ (Walid, 39 let)

8 Subjektivni vnimani Gaspéchu
8.1 Vliv etnického piivodu na vnimani uspéchu aktéra

Vnimani uspéchu u aktérii bylo velmi rozlicné a subjektivni. Werbnerova (1999) tvrdi,
ze uspéch mize byt jak kolektivni, tak individualni, ale to podstatné, co ho urcuje, je kulturni
a socialni prostfedi dané¢ho ¢lov€ka a hodnoty pro n&j typické (Werbner, 1999). Toto se
potvrdilo i u n&kterych aktért, kteti jako prvni reflektuji vliv svého etnického plivodu na

jejich vnimani uspechu.

Uciteli a prekladateli Walidovi pod pojmem uspéch jako prvni vyvstal na mysli
materialisticky pohled, ktery je podle néj typicky pro zemi, ze které pochazi — pro Egypt.
Zde hlavni roli v ramci uspéchu hraje kapitdl ekonomicky — dostatena finan¢ni zajisténost

a vlastnictvi majetku. V tomto sméru si Walid GspéSny neptipada.

., V Egypté uspech znamena, kdyz clovek vydelava hodné penez, je prosté nad vodou a
nestara se o nic. To je jeden pohled. Kdybych to mel mérit tim egyptskym pohledem, coz je
asi prvni véc, ktera mé napadla, kdyz jste se mé zeptala, jestli jsem uspésny, tak asi ne.
Uspésny v tomto smyslu prosté nejsem. Nemdm podnik, nemdm spoustu penéz tak, abych se

nebal budoucnosti. To je vlastné jeden pohled na ten uspech. “ (Walid, 39 let)

Dal$im takovym ptikladem, je vypovéd’ PR manazerky Fatimy, kterd se rovnéz
v ramci definice Uspéchu nejdiiv zamysli nad tim, jak je to definovano v ramci kulturniho

prostiedi, ve kterém vyriastala — do 10 let zila v Syrii. Poté ale zila a absolvovala vzdélavani
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v Cesku, kde se i narodila, jelikoZ jeji matka je Ceska. Je tedy typickym ptikladem aktéra,

kde se pohledy nékolika kultur na uspéch misi.

,, Otazka uspéchu je hodné zaludnd, ne uplné jednoduchda, zrovna pro mé, protoze i
v ramci téch ruznych kulturnich zazemi, které v sobé mam, tak ten uspéch je pro zenu hodné
jiny. (...) Jsem rozvedend, takze to by se v ramci mé rodiny dalo asi oznacit jako dost velky
neuspech. (...) V ramci mé syrské rodiny se nemeri uspech, co se tyce déti, ale urcité se meri
uspech podle toho, jestli jste schopni navazat partnerstvi a Zit ve dvou. To je takova hodné
silna hodnota v moji syrské rodiné — jakoby ten Zivot ve dvou, s partnerem. (...) Mam spoustu
sestrenic, které maji uspésné kariéry, ale maji soucasné treba i rodiny, takze ja jsem v tomhle
asi selhala. (...) Myslim si, Ze pro Zenu je to takové narocnéjsi v tomto pohledu, extra pro
Arabku. Myslim si, Ze je to takovy ten konstantni vnitini rozpor mezi tou tradicni roli a tou
moderni zdpadni. I kdyz ty arabské rodiny nejsou konzervativni, tak ta Zenska rodinna role

je hodné silna. “ (Fatima, 38 let)

O tomto rozporu mezi tradi¢nimi kolektivistickymi hodnotami, které Casto byvaji
zdiraziiovany v arabskych zemich a hodnotami individualistickymi, které jsou naopak
typické pro spoleCnost zdpadni Evropy hovoii 1 vyzkum =zabyvajici se uspéchem
dospivajicich muslimt (Mertens a kol., 2007). Lidé s migracni zkuSenosti si Casto v sob¢

tento rozpor nesou a prozivaji ho, stejné jako napiiklad Fatima nebo Walid.

Podnikatel Samir rovnéZ reflektoval vnimani uspéchu v arabské zemi, konkrétné

v Libanonu, ze kterého pochazi jeho otec a kde sam nékolik let Zil.

, Myslim, Ze na mé piisobila treba ta zkuSenost, zZe jsem Zil v Libanonu a tam je ta
rodina jako vilastné asi uplné nejvic, co miize byt. AZ pak jsou, rekl bych, ty dalsi veci. (...)
Rodina je zakladni stavebni prvek, na kterém ta spolecnost stavi a pro ktery bych rekl, Ze tak

jako obétuje vSechno. *“ (Samir, 41 let)

8.2 Kolektivistické hodnoty a duleZitost blizkych mezilidskych vztahu

Na druhou stranu pak ale Fatima uvadi, Ze jako ten nejvétsi tspéch ve svém zivoté
povazuje predevsim to, ze po naroéném dospivani na malomésté, kde celila neptijemnym

situacim a nepochopeni, kone¢n¢ az po ptichodu do Prahy nasla opravdové pratele.

., Mé slovo uspéch trochu drazdi, protoze je to hodné spojené s nejakym kapitalistickym
pohledem na svet, ktery mi neni uplné viastni. Ja bych to hodila spis do néjaky jako roviny

Zivotnich hodnot nez jako uspéchu ve smyslu financni zajisténosti a néjakém postaveni ve
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spolecnosti. (...) Ja urcité beru jako obrovsky uspéch to, Ze mam uzasné pratele, néjak jsem
vlastné zapadla, coz neni uplné... protoze mam hodné jinych kamaraddi, kteri jsou treba ze
smisenych rodin a nebylo, neni to uplné takova samoziejmost, protoze néjaky ten vnitini
pocit nejistoty v ruznych partach nebo kolektivech je docela silny. TakzZe toto je asi miij
nejvetsi uspech, ze mam strasné dobré kamardadské zazemi s lidmi, kteri mi rozumi, aniz bych

se musela néjak pretvarovat nebo se do néceho nasilné pasovat.  (Fatima, 38 let)

Miuzeme tedy fict, ze Fatima spis§ nez kariéristicky a individualisticky vnima uspéch
z kolektivistického pohledu, ktery 1ze pfisoudit muslimskym a arabskym zemim, ve kterych
se vice zduraziuji hodnoty jako soudrznost a silné vazby uvnitt skupin ¢i rodin nez
v evropské spolecnosti, ktera klade vice dliiraz na rovinu individualniho kariérniho uspéchu

(Mertens a kol., 2007)

Podobné kolektivisticky vnimal uspéch 1 vyzkumny pracovnik na zahrani¢ni

univerzit¢ Ahmed, ktery na moji otazku, zdali si pfipada sam Uspésny odpovédél takto:

., Tak asi by se to dalo oznacit za uspéch. Ja ale beru uspéch spis jako po té rodinné a
osobni strance — Ze ¢loveék ma rodinu, ktera funguje, jsou tam dobré vztahy... Byly casy, kdy
jsem byl hodné ambiciozni a chtél jsem dosahnout té urovne osobnosti, o kterych se mluvi
vzdycky jesté sto let potom. (...) Pak v néjaké fazi zivota jsem si rekl, Ze viastné jako smysl
toho Zivota je pro mé, kdyz miizu alespon jednoho dalsiho cloveka udélat stastnym a

spokojenym. “ (Ahmed, 41 let)

Stejnou diilezitost rodinnému zivotu jakozto kliCovému aspektu tspéchu pokladal i
mayjitel uspesné kavarny a bistra Fadel. Fadel popisuje vyvoj vnimani aspéchu, které mélo
béhem jeho Zivota n€kolik podob. Nyni ale vnima jako Gspéch pfedevsim to, ze ma $tastnou

rodinu.

., Vlastné clovek ma takovy jako... jak se vyviji, tak povazuje za uspéch prvni néjakou
vydélanou castku, hezky auto... ono to potom jako odpadava... najednou dneska uz vim, zZe
Jjako to, Ze jsem spokojeny a dejme tomu uspésny, znamend to, Ze mam spokojenou rodinu.
To je za meé uplné mega uspéch. Mam dvé déti uz dneska. Kdybych se podival na tu néjakou
Jjako penézni nebo majetkovou... mam kde bydlet, bydlim ve svém a kdyz jdu do obchodu, tak
se nemusim uplné koukat, jestli koupim neco za padesat nebo za sto korun, a to si myslim je
Jjako ten uspéch. A nemusim mit v garazi Porsche a rikat si, jak jsem skvely. V tomhle sméru
jsem k tomu dospél, ale byl tam nejaky vyvoj. (...) Naprosto ale prevazuje rodina. Dokud
nebyla prvni dcera, byl jsem workoholik.*“ (Fadel, 33 let)
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Podobné sviij vyvoj vnimani uspéchu reflektuje i podnikatel Samir.

,,Ja si myslim, zZe se ten pohled v case meéni... kdyz clovek byl mladsi, tak se hodné
chtel zamérovat na tu kariéru, byt uspesny, vydelavat hodné penéz, ale ¢im je clovek starsi,
tak tim treba i jakym zpiisobem jsme to v rodiné vzdycky vnimali, tak ta rodina je viastné

hodné dilezita. “ (Samir, 41 let)

Roli rodiny v ramci Gspéchu zminil i feditel developerské firmy Rashid, ktery vnima

jeji dalezitost, nicméné zasluhy za §t’astnou rodinu, kterou ma, ptisuzuje jeho manzelce.

,,Potom, kdyz to chci rozvijet, tak je to otdazka rodiny, a tam to vnimam jakozZe moje
manzelka je uspésna, nikoliv ja. Ona si zaslouzi ten uspéch rodinny, nikoliv ja. Tam spis

mam Stésti, ze jsem si vzal skvélou zenskou. *“ (Rashid, 48 let)
8.2.1 Uspéch jako piekrodeni sebe sama

Na tfetim misté se ve vyzkumu, ktery se zabyval uspéchem dospivajicich muslimi
umistil faktor orientace ptekracujici samu sebe neboli orientace a kladeni dileZitosti na
vetejny z4jem a zajem o své blizké (Mertens a kol., 2007). Za faktor ptekracujici sebe samu
bychom mohli povazovat 1 vypovédi zminované v ptedchozi podkapitole, které
zdiraziovaly dulezitost rodiny a pratelskych vazeb. Nyni bych rada poukézala na ty aktéry,
kteti zdlraziiovali v ramci své definice uspéchu spiSe vetfejny zdjem a moralni hodnoty.

V tomto duchu o svém vnimani Gspéchu hovofila i umélkyné a designérka Maryam.

., Uspéch vnimdm v jinych vécech, ne jako v té kariére, ale spis... vuispéch skutecné
vaimam jako uplné v jiném odveétvi — jako Ze mam spravny mordlni kompas — to je pro mé
uspéch v dnesni dobé. Mdam odvahu vict, kdyz se mi néco nelibi, nejenom v souvislosti
s Palestinou. Ale prosté i kdyz vidi clovek, Ze prechazi babicka pres prechod a nikdo ji
nepomiize... nebo slepec... to se mi déje casto, Ze lidi se boji a nechavaji ten strach, aby

ovladl jejich ciny.* (Maryam, 29 let)

Kromé explicitné vyjadieného vnimdni Uspéchu takovymto zplisobem Maryam
mluvila 1 pfimo o profesnim hledisku, kdy ji rovnéZ nebavi, pokud jeji prace nema néjaky

hlubsi smysl ¢i presah.

., Kazda moje prace mé prestala bavit, kdyz zacala byt jenom komercni nebo jako Ze ty

penize nesly ani na dobrou véc. Tri roky zpatky jsem zacala délat pro (neziskova
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organizace). Takze jsem rada, Ze alesporn jedna moje prace je pro neziskovou organizaci. *

(Maryam, 29 let)

Faktor piekraCujici sebe samu a zdjem o veiejné déni se objevil i v rozhovoru

s vyzkumnym pracovnikem na univerzité v zahrani¢i Ahmedem:

,,Ja jsem viastné uz odmala vedeél, Ze bych chtel spis piisobit nékde ve verejném Zivote.
Chtel jsem byt treba politik nebo diplomat. Politika mé néjakym zpusobem pritahovala,
protoze mi prisla hodné dulezita — rozhoduje se v ni o zivotech lidi a celych spolecnostech.
Vzdycky jsem byl fascinovan historii, takze jsem tieba chtél byt archeolog a historik, ale pak
Jjsem si Fekl, Ze tu historii nechci jen zkoumat, ale i vytvaret. (...) To, Ze jsem byl vystaven

taboru v Jordansku nebo tomu slumu, tak asi vzbudilo otdazky typu: proc¢ nékteri lidé Ziji

takhle a jini jinak.* (Ahmed, 41 let)

8.3 Individualistické pojeti uspéchu

Vyzkum ale také ukazal, Ze vnimani uspéchu je i u Arabu, ktefi pochéazeji ze zemi
kladoucich dtiraz na kolektivistické hodnoty, riiznorodé. V ramci rozhovort jsem se setkala
1s témi, ktefi ispéch vnimaji pfedevs§im z individudlni, kariérni ¢i ekonomické stranky. Toto
vnimani Gspéchu se ukdzalo na rozdil od vyzkumu, ktery byl provadén mezi mladymi
muslimskymi migranty v Belgii, jako ¢ast€j$i neZ vnimani Gspéchu skrze orientaci na tradice
a dobré vztahy mezi rodinou a prateli, které pravé u migrantt v Belgii prevazovaly (Mertens

a kol., 2007).
8.3.1 Vytyceni a dosaZeni cilii

Ve vyzkumu provadéném v Belgii pak jako druhy faktor ovliviiujici vnimani Zivotniho
uspéchu po tradi¢nich hodnotidch vysel faktor orientace na sebe samu, s ¢imZz miiZzeme

ztotoznit tieba aktérku Salmu, ktera je tspéSnou make-up artistkou (Mertens a kol., 2007).

,,Pro mé uspéch asi je, abych na sebe byla pysnd, coz je u mé hodné tézky. Ja jsem
vzdycky jakoze hm, jesté jsem se nedostala tam, kam chci, a i kdyz jako ted’ bych na sebe
méla byt pysnd, ze jsem se dostala tam, kde jsem a Ze jsem o tom vlastné uplné snila... ale

vzdycky jsem takovd, Ze ne, jeste to neni ono a musim jesté vic a vic... (Salma, 24 let)

Pro Salmu uspéch predstavuje to, co si cloveék vyty¢i jako cil. Stejné tak vnimani
uspeéchu popisuji 1 Roberts & Robins (2000), kteti poukazuji na vazbu mezi ispéchem a

zivotnimi cili, které jsou vnimany velmi subjektivné (Roberts & Robins, 2000). Lze to také
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vnimat jako osobni oblast uspéchu, kdy jsou dany zivotni cile, kterych chtéji dosahnout

(Stuart & Ward, 2011).

., Uspéch asi je, kdyz ¢lovek udéla to, co chee. Bud'to to je jd nevim... cokoliv... prosté

pro toho cloveka je to uspéch, ze to udelal. ** (Salma, 24 let)
Stejné o uspechu smysli i 1ékar Ali:
., Uspéch... clovek uspél — dosel tam, kam chtél. “ (Ali, 54 let)
Salma ale v souvislosti s tspéchem mluvila i o psychickém zdravi.

,, Urcite jsem hodné kariéristka, ale uispéch vaimam asi i z mentalniho, jako mentalni
zdravi, protoze aby clovek uspél v zZivote, tak musi mit uspéch i v tom, jak se citi, protoze je
aj tezky, aby clovek byl sebevéedomy a aby prosté mél rad sebe, takze v tomhle vidim jako

uspech.” (Salma, 24 let)

Uspéch a planovani Zivotnich cili dava do souvislosti i vysokoskolsky pedagog

Mohamed, ktery na otazku, jak subjektivné vnima uspech, odpovédél takto:

,,Ja jsem nikdy nemél naplanovanou kariéru. A uspésny lidi jsou ty, co maji plan a
napliuji ho. Ja jsem to vidycky bral tak, jak to prijde anebo jsem se adaptoval na okolnosti.
Ale myslim si, Ze si nemuzu stézovat. (...) Jsem na Univerzité Karlové, to samo o sobé je

v této zemi asi nejvic z hlediska akademicky kariéry, Ze jo? *“ (Mohamed, 50 let)

Podobné kariéristicky vnima uspéch 1 feditel developerské firmy Rashid, ktery ke

splnéni vytycenych cila ptidava jesté zpétnou vazbu z profesionalniho okoli.

»Jsou dva typy uspechu — jeden je, kdyz ma clovek néjaky cil a vidi, Ze se k nemu
dostal, tak to je prvni uspéch. A druhy uspéch je, kdyz ma uznani, zpétnou vazbu z toho
profesionalniho prostredi, nikoliv z toho verejného, protoze verejnost nevi velmi dobre, jestli

je uspésny. Marketing muze hodné deformovat image cloveka. “ (Rashid, 48 let)

8.4 Uspéch jako mozaika

Walid pak wvnimd uspéch jako né&jaky celek, ktery je slozeny pravé jak
z individualistickych, tak kolektivistickych hodnot. Klade diraz jak na finan¢ni zajisténost,
kterou disponuje a ktera je jako tispéch vnimana v jeho rodném Egypté, tak soucasné ale i

na vztahy s rodinou, ve kterych si tolik Gspé$ny neptipada.
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., Vydelam si prosté normalné a byt mam vilastni... prosté jako kazdy priimerny clovek.
Nevnimam se proste..." (...) Ale na druhou stranu ja jsem clovek, ktery ma vsechno, co
v soucasnosti potrebuje. Chtél jsem svuj byt a mam svuj byt. (...) Mam praci, ktera sice nikdy
neni jistd, protoze je to prdace u nekoho, nikoliv viastni prace a... jako nestradam, v zZadném
pripadeé, a to je asi jisty uspéch. Spousta lidi na to treba nedosahne a spousta lidi to, v cem
Jjsem ja, miize povazovat za uspéch. Jo, pokud mé lidé kolem mé vnimaji jako uspésného, tak
svym zpusobem asi budu uspésny. (...) Je to tézké, je to viastné dost slozita véc a kdybych
vam rekl, Ze jsem uspésny clovek, tak tu porad vidim véci a nejsem tady v tomto spokojeny,
nejsem tady v tomto uspésny, jo... (...) Kdyby to byla takova celistva mozaika uspéchu...
tady néco klape, néco neklape... pokud mluvim o rodiné, jsou tam problémy, ktery bych byl
rad, kdyby byly vyreseny, nejsou vyreseny, jako myslim v Egypte, milostny Zivot — hm, nejsem
si jisty, ale pokud jde o profesi, tak v tom jsem uspésny napriklad. (...) Jsou véci, ve kterych
nejsem moc uspesny a ve kterych bych byl nejradsi viastné, kdybych byl nez treba v téch, ve
kterych jsem. (...) " (Walid, 39 let)

Podobné tispéch vnima i1 podnikatel Samir, ktery uspéch spatiuje jak v rodinné, tak

kariérni lince.

., Jsem vdecny, ze miizu délat to, co délam a Ze mam skvélou pritelkyni, zdravé dité, a
to bych asi povazoval za ten uspéch v zivoté. (...) Nechci Fikat, Ze rodiné obétuju viechno, to
by zas bylo asi jako... nebyla by to pravda. Ale je pro mé hodné diilezita. Asi kdybych byl
uspesny v té firmé, darilo se mi néjak jako extrémné dobre, ale jako nemél bych viastné
spokojenou rodinu, tak to bych to asi povazoval za neuspéch. Myslim si, Ze postupem casu i
Jjak clovek vnima a néjak dozrava, tak to vaimam jako hodné diilezity aspekt a nelze oddélit

jedno od druhého.  (Samir, 41 let)
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9 Faktory, které uspéch ovlivnily
9.1 Socialni kapital

Jednim z faktori, které mély vliv na dosaZeni uspéchu u nekterych aktéra, byl socialni
kapital — ¢ili néjaké konexe, vétSinou v majoritni spolecnosti, které néjakym zpisobem
aktéram, jak ukazuje 1 Waters (2008), dopomohly je mentaln¢ nasmérovat k uspechu nebo

jim ptimo poskytnout n¢jakou ptilezitost (Waters, 2008).

Vysokoskolsky pedagog Mohamed zmiiuje piredevsim obdobi studia na gymnaziu,
kdy si vytvofil nejpevnéjsi pratelské vazby a nésledné pak i obdobi vysokoskolského

vzdélavani.

,, Pro me bylo asi hodné formativni to mimorodinné prostiedi. Velky priilom byla doba
na gymnaziu, kdy vznikly moje nejpevnéjsi vazby, které trvaji dodneska. (...) Na vysoké Skole
jsem mél velkou podporu pro samostudium. Zastiteni tehdejsim vedoucim katedry pro mé
znamenalo, Ze jsem se mohl vénovat tomu, cemu jsem chtél a byl jsem za to chvalen. (...) Na
Filozofické fakulté se poradaly takové prednaskové cykly vyznammych francouzskych
socidlnich a humanitnich védcii. Dekanem se tehdy prave stal ten muj Skolitel a vedouct
katedry, coz mi umoznilo pohybovat se v blizkosti téch predndsek i z organizacniho hlediska
a stykat se s temi védci, poznat je i jinak, po lidské strance. (...) Francouzsky zpiisob mysleni,
delani vedy mi imponoval. Byl jsem pak opravdu stastny, kdyz jsem mél mozZnost tam (do

Francie) jet.“ (Mohamed, 50 let)

Mohamedovy vypovédi bychom mohli interpretovat jako roli socidlniho kapitalu,
ktery pro néj ptedstavovali jeho spoluzéaci na gymnaziu a jeho pedagog na vysoké skole,
diky kterému se dostal k moZnostem a lidem, které nasledné ovlivnili jeho kariéru. Vztahy,
které udrzoval pii studiu gymnazia by se daly oznacit jako kapital premost’ujici, kdy se
vztahy utvareji napti¢ spoleCnosti. Vazby, které navazoval na vysoké Skole bychom pak
mohly oznacit jako kapitél spojovaci, jelikoz lidé, se kterymi se poznal, méli ve spole¢nosti

jméno a moc (Rékoczyova & Trbola, 2009).

Dal§im ptikladem role socidlniho kapitdlu v aspéchu je vypoveéd vyzkumného

pracovnika na zahrani¢ni univerzité¢ Ahmeda.

, V té dobé jsem jiz védeél, zZe jsou ndstroje na to, jak dostat ruzné granty apod. Na
univerzité (v Praze) byli celkem dobri zahranicni profesori, kteri v Praze skoncili z riiznych

ditvodii — meéli tam néjaké partnery apod. Ti ale za sebou méli tireba Oxford, takze dokazali
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poradit nebo pritahnout pozornost k dobrym univerzitam a ja si tak rekl, ze to vyzkousim, ze

se zkusim dostat na Cambridge. ** (Ahmed, 41 let)

I Ahmed mimo jiné vnimal dilezitost utvareni kontakta a stykani se s lidmi v ramci

své vzdélavaci cesty, konkrétné rovnéz na gymnaziu.

, Kdyz clovek prestoupil ze zakladni skoly na gymndzium, tak tam uz prosté jsou ty
spoluzaci z urcitych vrstev s urcitymi vlastnimi sitemi. Ne, ze bych je néjak aktivné pouzival,
ale preci jenom da to tomu socialnimu kapitalu jinou kvalitativni uroven. A potom uz

nasleduje vysoka skola, at je jakdkoliv, ta v Anglii byl jen bonus.“ (Ahmed, 41 let)
Roli socidlniho kapitalu v ramci své profese popsala i PR manazerka Fatima.

,,Ja jsem se vzdycky hodné pohybovala kolem jako designéru, navrhari, umélcii uz od
vejsky. Hodné mych kamaradii bylo v tomto oboru a hodné jsem jim tireba textovala véci.
(...) Hodné jsem jim pomahala s riznymi akcemi, takze... (...) Porad se pohybuji v té stejné
parté lidi. (...) VSsechny ty kamaradské vazby, které jsem méla uz kolem téch 23, 24, 25, tim,
Ze jsem se k nim dostala néjakym tim zZivotem v Praze, skrz riizné vecirky hlavné, k néjakym

lidem.* (Fatima, 38 let)

9.2 Vira
Lékat Ali vnima jako jeden z klicovych faktort jeho tspéchu viru — islam.

., V mediciné bych neuspél, kdyby nebyla vira. Jak rikam, mél jsem problémy, nebyl
jsem pilny student... Ale vira, to Ze je clovéek néceho schopen, a to kazdy, nejen ja... Staci se
jen v nejakém kritickéem momenté rozhodnout a piijde to. Vsichni mame rozum. Staci se ucit
a makat a piijde to. Vira je velkd podpora na vsechno. Je to vic nez rodina, nez otec a matka.
Oni vas podporuji cely Zivot, ale nékdy to clovek vzdava... Co se tyce viry, staci cist Koran

a uz mate velkou motivaci a silu. *“ (Ali, 54 let)

Na roli viry jakozto kli¢e k uspéchu jsem se ptala 1 make-up artistky Salmy, ktera je

také plivodem z Jemenu a je rovnéz muslimka. Ta ale svym pohledem Alimu kontrovala.

., Myslim si, Ze to neni spojené s virou, protoze i lidé, kteri neveri, tak manifestuji, jsou
optimisti, coz znamend, Ze byt optimista je, Ze veris v dobro, ze bude vsechno v poradku. (...)
Ja jsem meéla obdobi, kdy jsem byla pesimista, Fikala jsem si: ,ne, ted je vSechno Spatny,
v§echno se mi pokazilo ‘, ale jakmile jsem zacala byt zase optimistka, nebrala jsem to jako i

z viry, ale prosté jsem jen zménila mindset, tak vSechno zacalo byt lepsi. Ano, jsou Spatny

58



casy, jsou lepsi casy, ale to ma i normalni clovek, ktery treba neveri, takze si nemyslim, zZe

tady tohle drzi jako v nécem.  (Salma, 24 let)
Vici roli viry v ramci uspéchu se kriticky stavél 1 Walid.

., Verici vzdycky viastné jako jenom presvedci sam sebe, jakozZe ha, to Feseni prisio, ale
protoze panbiih to chtél, coz vilastné neni pravda. Prislo, protozZe okolnosti byly takovy. On

se treba snazil. *“ (Walid, 39 let)

9.3 Rodina a kulturni kapital

Krom¢ viry hrala dilezity faktor v rdmci Aliho uspéchu také rodina, ve které mél vzor

a kterd ho k tomu, aby se stal 1ékafem, vedla.

, Muj otec byl generdl a reditel nemocnice. Byl to zubai a maminka byla porodni
sestra. Na nasem sidlisti (v Jemenu) mame takovou velkou nemocnici, lidi v celé té oblasti

se pohybuji ve zdravotnictvi. “ (Ali, 54 let)

Co se ukazalo napfi¢ témét vSemi rozhovory jako velmi hodnotné pro arabskou kulturu
je vzdélani ¢ili v rdmcei Bourdieuho (1986) teorie jde o kapital kulturni institucionalizovany
— ten, ktery ziskdme vzdélavacim procesem (Bourdieu, 1986). U jedné aktérky, make-up
artistky Salmy, §lo vylozen¢ o dosazeni kyzeného vysokoSkolského titulu, na né;z jeji rodina
kladla diraz, coz bychom v ramci Bourdieho (1986) teorie mohli oznacit jako kapital
symbolicky ¢ili néco, co predstavuje prestiZ zavisle na daném socidlnim prostiedi (Bourdieu,

1986).

,Hodné jsem milovala make-up, hodné jako dekorativku a vzdycky jsem to rikala
rodiciim, Ze se tim budu zivit, ale jelikozZ oni jsou proste profesori a u nas jako nase kultura
hodné centi tituly, tak si mysleli, Ze to bude jenom hobby a Ze i kdyz se tim budu Zivit, tak ode

mé ocekavali ty tituly. ** (Salma, 24 let)

Takto o hodnot¢ své profese, ktera rovnéz zahrnuje vysokoskolské vzdélani, hovotil

1ékat Ali, ktery stejné€ jako Salma pochazi z Jemenu.
,, U nas to ma velky respekt, doktor...* (Ali, 54 let)

I Fatima, Walid a Samir v rdmci rozhovort zvyznamnovali roli kladeni dtlezitosti na

vzdélani v ramci své rodiny.
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,,Ale zase oba moji rodice kladli velky diiraz na vzdelani, takze to, Ze jsem dosdahla

néjakych nejvyssich hodnot, co se tyce vzdelani, povazuji za uspéch. *“ (Fatima, 38 let)

»Mamka byla obycejna zZena v domadcnosti a tata byl vratny u jedné spolecnosti
v Kdhire. Takze oni byli oba negramotni. (...) Ale byli to lideé, kterym fakt zdlezelo na tom,
abychom se vzdélavali vsichni. Mam pet sourozencii a vsichni jsme vysokoskolaci. “ (Walid,

39 let)

Samir krom¢ dirazu na vzdélani zminuje i odhodlani svych rodic¢t vrhnout se do
néjakého dilezitého rozhodnuti, coZz pro né&j bylo formativni v souvislosti se zaloZzenim

vlastni firmy.

 Myslim si, Ze vliv na uspéch ma urcité vychova v rodiné, néjaké zZivotni vzory, které
cloveka formuji v dospivani. Jak uz jsem rikal, to byli moji rodice. Oni se tieba nebdli jit do
néjakého rizika... v 15 letech jsme se prosté prestéhovali z Ceska do Libanonu, vyzkouseli
jsme si tu uplné novou zkusenost. Pak samoziejmé vzdélani, tim, Ze moji rodice oba byli
vystudovani vysokoskolaci, tak hodné kladli diiraz na vzdélani, coz si myslim, Ze je taky

néjaky predpoklad uspéchu. * (Samir, 41 let)

Ahmed nezminoval pfimo diiraz na vzdélani, ale hovotil o moznostech a zdzemi, které

mu jeho rodina dala.

., Tatinek nikdy nedokdzal pochopit mezilidsky vztahy v Cesku. (...) A doted zird a
nedokdze pochopit, jak se lidi v rodiné k sobé miizou chovat, protoze rodina je tam naprosto
zdklad — posvatna, Ze jo. Bratr pro bratra se muze rozkrdjet. Kdyz mél tatinek velky financni
problémy, vsichni bratri a sestry mu poslali penize a nikdy nechtéli nic zpatky. (...) Tatinek
sobé absolutné nic nekupoval. Vsechno investoval do rodiny. TakzZe si myslim, Ze je to jako
z velky casti jeho zasluha, ne v tom smyslu, Ze by mi jako predal néjaky znalosti nebo
péstoval néjaka konicky a zajem o néco konkrétniho, ale Ze vytvoril to zazemi a oteviel mi ty

moznosti.*“ (Ahmed, 41 let)

Vypovédi aktérii se tedy nijak nelisi od toho, na co poukazuje Topinka (2007) — ze

snazi v nejlepsi mozné formé poskytnout i svym détem (Topinka, 2007).

Reditel developerské firmy Rashid vnimal obecné vzdélani a také schopnost mluvit

nékolika jazyky (kulturni kapital) jako urcujici prvek v radmci jeho uspéchu.
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., Jednak urcité vzdeélani, jednoznacné, to je velice diilezity. Jednak ten fakt, ze umim
spoustu jazykii mi pomohlo. Zrovna tieba kdo by si myslel, Ze cestina mi prijde vhod. Kdyz
Jjsem vyriistal (v Libanonu), Cesko byla komunistickd zemé a cesky pas byl v zdsadé k nicemu

a nikdy jsem si nemyslel, Ze budu it a pracovat v CR. * (Rashid, 48 let)

Mohamed, ktery se uchazel o francouzské vladni stipendium a ve Francii na elitni
Skole nakonec vystudoval magistersky obor. V souvislosti stim rovnéz zminuje i1
institucionalni kulturni kapital, kterym disponoval diky jeho studiu na elitnim gymnaziu, a

to byla francouzstina (Bourdieu, 1986).

,»Na gymnaziu jsem mél jako druhy jazyk francouzstinu a pak jsem dlouho chodil na
francouzsky institut, kde jsem se dal ucil francouzsky. To se pak ukdzalo jako kapitadl, ktery

umoznil ten zlom (v kariére). “ (Mohamed, 50 let)

9.4 Palestina jako magnet na pozornost

Maryam se domniva, Ze jednim z faktort, ktery ovlivnily jeji uspéch a ohlasy, které
méla pii své vystaveé na umélecké akei, je to, co se udélo a stale d€je v Izraeli a Gaze, a co

Stépi Ceskou spole¢nost.

., Ten uspéech byl dost definovany... ani nevim, jestli pravée tou Palestinou nebo (jméno
akce), ale myslim, Ze se to navzdjem podporilo. Myslim si, Ze (jméno akce) by pro mé nebyla
tak popularni... lidi by nevnimali nebo ty bys nevnimala, Ze jsem uspésnd, kdyby se nestalo
to, co se stalo prosté v Palestiné. (...) Dostala jsem prilezitost dostat vic pozornosti ne uplné
vyzadanym zpiisobem. Na té akci je spoustu lidi, kteri vystavuji. Proc¢ zrovna ja mam tedka

ten spotlight? “ (Maryam, 29 let)

9.5 Volba oboru

Pticinu svého Gspéchu davali dva aktéti, Walid a Rashid, také do souvislosti s volbou

oboru. Walid zdtiraziioval vyhodu volby studia ¢estiny v Egypté¢.

,» Co zapricinilo miij uspéch... mozna treba volba oboru, ktery jsem studoval. Ja jsem
delal obor, ktery nebyl tenkrat tak rozsireny. Takze prosté volite obor, ktery je Zadany.
Tenkrat opravdu cestina byla a dneska stdle je Zadand, protoze spousta Cechii jezdi do

Egypta.“ (Walid, 39 let)

61



Reditel developerské firmy Rashid daval kromé svého vzdélani do souvislosti se svym
Gispéchem i volbu oboru a podminky, ve kterych se nachazelo Cesko v dobg, kdy za¢inal a

které byly pro jeho podnikani velmi ptivétive.

., Tak to byla jind doba, Ze jo... Cesko bylo takovy... byl to trh, ktery bylo videét, Ze je
daleko za zapadni Evropou. Stacilo dojet do Nemecka nebo do Rakouska a uz hned clovek
videl rozdil a tyhle rozdily uz automaticky jsou developersky rozdily. (...) A hlavné jeste Ze
tehdy pracovni sila byla levnd v porovnani s jinymi zemeémi, tzn. clovek mohl néjakym
zplisobem zacit. (...) Myslim si, Ze jsem mél v tomto prostredi stesti. (...) Bavime se zacatek
2000, jo, mél jsem stésti, vstoupili jsme do EU, najednou se zménil trh bankovnictvi, vycistilo
se, bylo privatizovdno. Ja jsem byl jeden z prvnich lidi, ktery tady byli, kdyz banky zacaly

pujcovat a tim padem jsem si vytvoril vztahy s témi bankami. *“ (Rashid, 48 let)

9.6 Pile, ambice, odhodlani

Aktér Fadel daval do souvislosti s jeho uspéchem svou ambicidznost, pili a odhodlani.

,, Odhodlani a pracovitost. Kdyz nad tim premyslim, tak kdyz vidim u nékoho, ze mluvi
o tom, proc néco nejde a proc... jakoze by chtél néco délat, tak se vidycky ptam jako: ,a co
ti v tom brani?‘ to prosté udélat... spousta lidi vam vymysli varianty, pro¢ nemuZou zacit
podnikat a ja jsem tohle nikdy prosté nemél. Uz na zakladce jsem si nepripoustél, Ze bych
Sel nékam pracovat. (...) Ja jsem prosté ale vidycky rikal, Ze chci budovat néco svého a tak.
(...) Podle mé je dulezité o tom mluvit a davat si ty cile vysoké. Vim, Ze to neni uplné jako
oblibené, vétsinou se rika, at'si lidé davaji nizké cile, ale jako... mluvit o tom a vérit si proste.
(...) Taky jsem tu kavarnu budoval pri prdci a ono to proste bolelo. Prijel jsem v pét vecer a
do piilnoci jsem prosté maloval a podobny véci. (...) Spousta lidi nema trpélivost tomu dat

ten cas.” (Fadel, 33 let)

9.7 Pretaveni kulturniho kapitalu a etnicity ve sviij prospéch

Stejn¢ jako popisovala Erelovd (2010) vramci svého vyzkumu piiklad Kurda
v Londyné, ktefi dokézali pretavit kulturni kapital, ktery byl spojen s jejich etnicitou, ve sviij
prospech, se tento jev vyskytl i v rdmci mych rozhovort. Kurdové vyuzili znalosti svého
jazyka a zacali ho vyucovat na londynskych Skolach a ptekladat riizné Ufedni zalezitosti
(Erel, 2010). V ramci vyzkumu jsem se s timto jevem setkala dvakrat. Prvni ptiklad je dost
podobny. Jde o Walida, ptekladatele a ucitele z Egypta, ktery studoval ¢esStinu na univerzité

v Kahife a nasledné i v Cesku.
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,, Piisobim na té ambasade a zaroven viastné vyucuji arabstinu, hlavné egyptstinu na

Jjazykove skole. “ (Walid, 39 let)

Podobné své kulturni zazemi dokazala v minulosti vyuzit i Fatima, kterd je ze
smiSené¢ho manzelstvi a béhem vysokoskolského postgradudlniho studia, které ale
nedokoncila, se arabskd komunita stala hlavnim pfedmétem jejiho vyzkumu. V soucasnosti

se jiz ale vénuje PR.

., Miij pitvod mé urcité ovlivnil v tom, proc jsem sla studovat historii. I kdyz ze zacatku
Jjsem arabska témata délat nechtéla, chtela jsem délat spis ceskou historii... (...) Pak az jsem
to propojila s (arabské téma) a zacala jsem z toho strasné tézit. I jeden z mych bratrii je
prekladatel arabstiny do cestiny, takze mi pomohl prekladat rizné texty. (...) Takze v ramci
doktoratu, ktery jsem zacala délat nékdy v osmadvaceti, jsem z toho opravdu vyloZené tézZila,

z té vyhody. (...) To, co jsem se snazila potlacit, jsem konecné néjak zhodnotila. “ (Fatima,

38 let)

Na zéklad¢ téchto ptikladii mohu konstatovat, Ze i nékterym Arabiim u nas se podaftilo

vyuzit svého kulturniho kapitalu ve svilij prospéch, jak tento jev rovnéz popisuje Erelova
(Erel, 2010).

10 Role majoritni spole¢nosti v ramci dosaZeni ispéchu a (ne)pritomnost
bariér

10.1 Diferenciace mezi socialnimi svéty

Co se tyce role majoritni spolecnosti v ramci dosazeni uspechu, mluvila Maryam o

odli$nosti mezi jednotlivymi socidlnimi skupinami a svéty, ktera je podle ni dulezita.

., Nemyslim si, Ze ta spolecnost je jako... zdlezi v jakém oboru. Nékteré subkultury jsou
Jjakoby nepriistupné a jsou presné vic xenofobni a je tim padem tézsi se tam dostat. A nejde
Jjenom o Araby, ale prosté o kohokoliv. (...) Spanélska politicka Fikala, Ze vispéch ma barvy
tvare... jako odstiny tvare... Ze viastné clovék se dostane podle toho, bohuzel, jak je vnimany
a jakou ma nalepku v ramci bilého patriarchalniho sveta. Takze si myslim, zZe ta umélecka
subkultura pro mé nevytvarela bariéry k tomu, abych ten uspéch mohla mit. Myslim si, Ze

naopak ta jinakost zacina byt az jako trendy... treba v modelingu, komparzu.*“ (Maryam, 29

let)

A4

10.2 Muzi to maji tézsi
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Maryam rovnéz na zéklad¢ zkuSenosti svych bratrii usuzuje, ze to Arabové, muzi, maji

ve spolecnosti t€Z81 nez zeny.

, Myslim si, Ze kluci to maji spis tézsi nez Zeny. (...) Muzu se boji, protoze jsou prave
povazovani za jako... (...) Moji braskové se s tim potykali podle mé vic. (...) To, zZe jejich
kamaradky nebo jejich maminky jim nedovolovaly chodit s brachou ven, protoze jim rikaly:
,No a ten prosté... ty nevis, co ti udéla... ten té miize zmlatit, kdyz se mu néco nebude libit...
(...) Na zdkladni skole nepoustély svoje dcery a rikaly: ,Ti Arabové, to jsou proste zIi lidi. **
(Maryam, 29 let)

O tom, Ze zejména mladi muzi jsou povaZovani za ty nebezpecné a naruSujici kulturni

soudrznost hovoii i Yuval-Davisova (2006).

10.3 Podcenovani

Fadel zase jako bariéru vnima podcefiovani ze strany Ceské spolecnosti, se kterym se

setkaval jeho otec.

»Moznd trochu podcenovani... kdyz je to takova ta skatulka, Ze umi dobre kebab,
odrezavani masa... Vim, Ze tata mél s timhle dlouho problém, zZe kdyz deélal ,dobrou praci®
nebo prosté jako na kterou mél vzdelani, tak to bylo v drtivé vétsiné pod cizincem — jakozZe
§éf byl bud Arab nebo... ne pod Cechem myslim. (...) Pamatuju si dodneska, kdyz mi
vypravel, ze se Sel zeptat do stavebni firmy, kdyz tenkrat délal v cestovce, zkrachovala, proste
potreboval nekde najit jinou praci, tak sel do stavebni firmy, tak rekl, Ze déla s pocitacem a
v§echno a pan mu rekl: ,jo, berem vas “ a prosté mu pripravil montérky a ze jde kopat, takze...

tohle podcenovani je obcas blbé, no... “ (Fadel, 33 let)

10.4 Specifika byznysového prostredi

Naptiklad ale feditel developerské firmy Rashid se domniva, Ze Ceska spoleCnost
Arabiim pfekazky v dosaZeni Gispéchu nestavi. Je ovSem tfeba poznamenat, Ze Rashid se od

doby, co je v Cesku, pohybuje ve specifickém prostfedi byznysu, a to i mezinarodniho.

., Pro mé zacit svoji firmu bylo relativné jednoduchy, protoze lidi jsou profesionalové,
delaji svoji praci. (...) A je spoleh na lidi, jsou chytry, vSeobecné, jako i cesky humor je
chytry humor a vseobecné vnimam, Ze to bylo velmi dobré prostiedi pro to zacit sviij byznys. *

(Rashid, 48 let)

Podobny nazor mé¢l i podnikatel Samir.
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., Jako myslim si, Ze to neni s témi projevy té xenofobie tak vazné, i kdyz zase mluvim
ze svoji zkuSenosti. Zajimalo by mé, jak to treba miize vnimat nekdo jiny. (...) Ti lidé, kteri
treba podnikaji nebo maji vyssi vzdelani, tak se na ty véci samozirejmé divaji jinak, i kdyz si
myslim, Ze soucasna situace v Gaze je, bych rekl, Ze u nékterych lidi, kteri jsou vzdélani, tak
vede trochu k néjaké forme xenofobie. Ale urcite, kdybych byl v néjakém prostredi, kde jsou
ti lidé meénée vzdelani, malo otevieni, nemaji zkusenosti treba ze zahranici, tak by to bylo

urcité horsi. *“ (Samir, 41 let)

10.5 Rasismus a xenofobie

10.5.1 Fyzicky utok

Témet kazdy z aktéri napfi¢ rozhovory se s néjakou formou rasismu, utokl ¢i
xenofobie setkal, at’ uz formou verbalni, na socialnich sitich nebo dokonce i fyzického

napadent, coz byl ptipad jednoho z nich — Aliho.

,,Na Silvestra v roce 2003 mé vzali nozem po hlavé (ukazuje na jizvu na hlavé). Fyzicky

utok jsem zazil uz asi trikrat. *“ (Ali, 54 let)
10.5.2 Verbalni rasismus a utoky na sitich

Ahmed popisuje situace verbalniho charakteru, se kterymi se setkal béhem détstvi a

dospivani.

., Pak jsem zménil Skolu a byl jsem ve treti tride, kde byl keramicky krouzek a ucitelka
mi rekla, jako z modrého nebe ani nevim proc¢, néco na zpisob jako, Ze at’ si z toho nic
nedeélam, Ze je tady spousta palestinskych teroristii, co se jako dostalo do Ceskoslovenska a
ted’ tady Zije jako v nardzce na mého tatu a ja jsem moc nevédel, o cem mluvi. Tim, Ze mam

modry oci a svétly vlasy, tak to byly jen ojedinély strety obcas...“ (Ahmed, 41 let)

Tento jev, kdy si ¢ast Ceské spolecnosti s lidmi arabského piivodu neoddélitelné
spojuje terorismus, 1 kdyZ to je jev, ktery se na naSem Uizemi nevyskytuje, popisuje i Topinka
(2016). Vetejné debaté, ktera nese takovéto konotace, nepomahaji ani média, kterd Araby a
muslimy casto vykresluji jako n€¢koho ohrozujiciho a soucasné je Casto spojuji prave

s terorismem (Topinka, 2016).
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Béhem toho, co se Ahmed jako dospély zacal vyjadfovat na internetu o situaci na
Blizkém vychod¢, byl mu hacknut email a nasledné ucet na Facebooku a setkal se i s

anonymnimi vyhruzkami.
Maryam si verbalni utoky musela vyslechnout uz jako dité.

., Pamatuju si svoji prvni jizdu metrem, kdy jsem sedéla a obklicili mé tri bili typci a
zacali mi Fikat: ,ty chlupata (vulgarni vyraz), vis, jaky tam mas chlupy? “a no... proste takove

veci... " (Maryam, 29 let)

Maryam rovnéZ popisuje, co zazivala jeji matka, kdyz se az ve svych Ctyficeti letech,

po tom, co uZ nékolik let v CR Zila, rozhodla nosit na vefejnosti hidzab.

., Byl to docela teror. Kdyz mné bylo néjakych... no prosté jsem zacala dost rozumeét
sprostym sloviim a oni na ni fakt hodné nadavali. Bylo to hodné neprijemné a xenofobni.
Pordd je to xenofobni prostiedi pro Araby, obzvldst po roce 2001. Cesi hlavné nebyli nikdy
moc konfrontovani s jinou kulturou a komunismus tomu jako... prosté te celé situaci

neprilepsil. “ (Maryam, 29 let)
Dalsim ptikladem je vypoveéd’ Fadela.

, Myslim si, Ze téch zkuSenosti mam ve vysledku jako mdlo... ale jo, samozrejme, tak
ve Skole na té zdkladce se tam obcas nékdo objevil, kdo mél néjaké narazky, at uz to byly
takové jako blbosti typu zpochybnovani toho, Ze tata je jako Arab, ale Ze je Rom a

takovyhle... prosté déti, no... obcas uméji byt hnusny. “ (Fadel, 33 let)

Dalsim ptikladem je vypovéd’ Rashida, ktery se s rasistickymi projevy setkal béhem
zivota jen ojedinéle, coz mize byt do zna¢né miry, jak jsem jiz psala, dano 1 byznysovym

nadnarodnim prostfedim, ve kterém se pohybuje.

., Kdyz jsem si vzal manzelku, tak vim, ze byli sousedi, kteri se ptali jejich rodicu, jestli
se s tim da jeste néco udélat... jasne, zZe jsem takovy veci slysel... ale beru je s absolutnim
nadhledem, ale Ze bych citil nekde jako velky rasismus, tak to ne. (...) To ale neni jen
v Cechdch. Arabové obecné dneska ve svété nemaji dobrou reputaci. Arab medidlné nent

vnimany pozitivné. Stereotyp Araba je negativni. “ (Rashid, 48 let)

Stejné tak popisuje medialni scénu i Pavlikova (2012), kterd zvyznamnuje prave roli
médii v souvislosti s vefejnym diskurzem. Média o muslimech a Arabech casto vytvéaieji

velmi stigmatizujici a stereotypni obraz, ktery piisobi velmi jednostranné. Rovnéz lIze
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konstatovat absenci diskuze a mnohovrstevnatosti a diverzity nazor v medidlnim prostredi
(Pavlikova, 2012). Stigmatizaci a stereotypizaci Arabl a muslimi z nich délame cizince a ty

marginalizované my sami (Bauman, 2000).
Ojedin€lé byli nenavistné projevy i u podnikatele Samira.

., Iim, Ze jsem tady vyriistal a nevypadam uplné jako typicky Arab, ale spis mdame spolu
se sestrou geny po mame, tak jsem se nesetkal s néjakymi vylozené prekdazkami s vyjimkou
toho, zZe jsem mél prosté divné jméno, které treba lidi zarazilo, kdyZz jsem s nimi mluvil
plynulou cestinou. (...) Setkaval jsem se s tim v néjaké omezené mire, ale Ze by mé to néjakym
zpiisobem poznamenalo, tak to rozhodné nemiizu vict. Kdyz mi bylo, ja nevim, v néjaké
druhé, treti tride, tak tam samoziejmé byly narazky na moje jméno, ale nebylo to nic, co by
bylo néjak hrozného nebo traumatizujiciho. (...) Ale samoziejmé ta xenofobie, nebal bych se
Fict i ta islamofobie tady v Cechdch prosté je a ja osobné to néjak nevaimam, ale tieba lidi,
kteri vypadaji jinak, neumeéji tak dobre cesky, tak se s tim samoziejmé miiZou setkat. “ (Samir,

41 let)

10.5.3 Pronajem

U dvou aktért se objevila situace, kdy méli problém s hledanim bydleni kviili svému

puvodu. Takto hovotil Walid.

,,Rasismus? No, takovy ty klasicky situace prosté jako kdyz clovék hleda po telefonu
byt na prondjem a staci jenom rict arabské jméno — nikdo vas nebude chtit ubytovat. Ne
proto, ze bych tam vyrabél bomby nebo tak, ale protoze by tam treba byl bordel, a prece
Jjsem z Blizkého vychodu, Ze jo. Cesi prosté chtéji nékoho, s kym by mohli jednat v poradku,
bez problému, v pohodé, s kym si navzdajem rozumi... anebo prosté s dalsim Evropanem si
mohou rozumét... prosté ubytovat cizince z Blizkého vychodu by mohl byt problém, takze

treba takovy veci. “ (Walid, 39 let)

Tuto diskriminaci na zékladé etnického ptivodu, které je v Cesku pro cizince béznou
zaleZitosti, popisuje 1 Prokop (2022). UZ jen cizi jméno mize byt faktorem, ktery negativné

ovlivni zajem daného pronajimatele o potencidlniho najemce (Prokop, 2022).

Salma, a¢ subjektivné nevnima, Ze by v Cesku byly utoky n&jak intenzivni, tak se

s rasismem v souvislosti s bydlenim se setkala rovnéz.
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., Jako treba ted'ka tady jsem se stehovala, tak protoze pan majitel byl katolik a nechtel
mé tam, takze to byl mij prvni rasismus v CR, co jsem se s tim setkala. (...) V Cesku asi
takovy rasismus neni, ktery by mohl... prave ze hodné Arabii je tady uspésnych a hodné se

chvali ti Arabové. “ (Salma, 24 let)
10.5.4 Velka mésta vs. regiony

Nekteti z aktérti poukazuji na rozdilné diskriminacni a rasistické projevy mezi velkymi
meésty a regiony a oba taktéz reflektuji miru rozdilnosti rasismu a negativnich reakei od
majority pravé mezi velkymi mésty typu Praha, Brno, Olomouc a regiony, ve kterych se
s takovymi projevy setkévali ¢i setkavaji Castéji. Toto téma zvyznamnoval 1€kat Ali, ktery
momentalné Zije v jednom z méné ekonomicky vyspélych krajii CR. Diive ale studoval a Zil

v Olomouci.

,, Vidim ten rozdil, kdyz jsem tady (malé mésto), v Olomouci, na Morave, je to velky
rozdil. Tady jsou lidi drsny a nekultivovany. Nejsou seriozni. (...) Nékdo prijde, nema
registrujiciho lékare, jsem povinen ho osetrit. A jeste pak prijde nékdo, kdo na vas mluvi
arogantné, jak kdybyste byla jeho sluzka... (...) Lidi chtéli léky, které jsou navykové, ja to
nedavam, i kdyby mé nékdo zabil. Jdu spat a mam cisté svédomi. Oni si mysli, Ze jsem cizinec
a ze jim dam cokoliv, i neschopenku. Nedavam. Zakon a pravidla musime dodrzovat. * (Ali,

54 let)

Podobnou zkuSenost popisuje i Fatima, kterd nyni zije v Praze. Jako dité ale rovnéz

vyrustala na malomeéste.

., Vlastné jsem vyriistala na ceském malomesté, kde ta jinakost nebyla brana uplné
v pohode. (...) Az v ramci vysoké skoly a Prahy jsem nasla ty lidi, se kterymi jsem hodnotove
souznéla. (...) TakzZe urcité az pak ta zména, prechod do vétsiho mésta, kde mi vrstevnici byli
asi zvykli na ruzny... na diverzitu. A nasla jsem si i arabsky kamarady, coz tam viastné

nebylo. (Fatima, 38 let)

vvvvv

dlouholety zivot na malomésté bere jako vyhodu, jako jakysi obranny stit proti jakymkoli

formam toka.

., Par takovych zazitki jsem mél a musim vict, Ze je to moznd i tim, Ze preci jenom na
tom (mésto) me uz lideé znaji a nedostavam se do téchto situaci, kdy by nékdo byl na mé néjak
Jjako takhle osklivy.* (Fadel, 33 let)
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Fadel pak hovotil rovnéz o jeho otci, ktery do Ceska pfisel z Libye a s projevy rasismu

se zde setkaval. Rovnéz ale upozornil na to, Ze po otcové prestéhovani do Prahy utoky ustaly.

., Co se tyce taty, tak ten samozrejmé taky ty zkusSenosti mél (s rasismem), ale on 7ikal,
ze vlastne od té doby, co Zije v Praze, tak tam jsou lidi na to hrozné zvykli... Jeden cas zil v
(obec na severu Cech) a tam prosté vznikl divny rozruch, protoze tam prosté neznali tmavého

cloveka. Takze vikal, Ze lidi vzdycky koukali, kdyz Sel do mensiho mésta. *“ (Fadel, 33 let)

Jev velkych mést, kterd lidem dovoluji byti neviditelnymi, popisuje i Bauman (2000).
Lid¢é se ve velkych méstech 1épe ztrati a neni na n¢ uptfena takovad pozornost, coz pro né
znamena vEtsi svobodu a pro spolecnost obecné vétsi rozvoj mysleni a rozmanitost (Bauman,

2000).

10.5.5 Vialka v Gaze — stupriujici se negativni nalada ve spole¢nosti

J 24

Co se tyce valky v Gaze a izraelsko-palestinského konfliktu, tak je nutné tict, ze kazdy
rozhovor, ktery jsem s aktéry vedla, se tohoto tématu n&jakym zptisobem dotkl. Mnoho
z aktérli ma, co se tyce Ceské vetejné, politické a medialni scény, které jsou naklonéné
proizraelsky, negativni pocity — smutku, ohroZeni apod. N¢ktefi z nich vnimaji vicero
rasistickych podnétii nebo maji pocit, ze se musi neustale obhajovat. Takto o situaci mluvil

v bifeznu 2024 Mohamed:

. Dneska byt Arab je nepredstavitelny. V podstaté se musite vyprosit z néjakého
stigmatizujicitho pohledu na Araby, musite dokazat, Ze nejste to, co si ostatni predstavuji a
obzvlast v tak vyhrocenych dobach jako je ted vailka v Gaze. Je to v podstaté kazdodenni
zkusenost. Kdyz se potkam s nekym novym a tohle zjisti, tak prvni véc, kterou chce védet je,

Jjestli dostatecné odsoudite Hamas... " (Mohamed, 50 let)

Ahmed si nemysli, Ze by nap. trh prace pro Araby v Cesku vytvaiel n&jaké bariéry,
ale obava se psychického tlaku, ktery mize na Araby vytvaret vefejny prostor, a to zejména

praveé v soucasné situaci.

., Takze pokud Arabové v Cesku maji pied sebou néjakou vyzvu, tak to bude spis v té
psychické rovine — jak se jim Zije ve spolecnosti, ktera se na né urcitym zpiisobem diva nebo
se verejné urcitymi zpusoby vymezuje. Mné treba posledni mésice pisou nékteri Arabove,
kteri nejsou ani Palestinci, jak se treba citi hrozné, protozZe ta debata o té Gaze je taky
postihuje. Nepostihuje jen lidi palestinského pivodu, kteri jsou v Cesku, ale §ifeji Araby, a
dokonce za Araby Sireji muslimy. Ta debata neni o Gaze nebo o Palestincich, ale v podstaté
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je o Arabech a taky je o muslimech, takze do té debaty, ktera by mela byt lokalni a néjak
kontextualizovana, tak do ni zapadaji mnohem Sirsi véci jako stiet civilizaci apod. (...) A i
kdyz je to treba kariérné néjak nepostihovalo, tak si myslim, Ze psychicky tim dost trpi a
zvazuji, jestli se treba neodstehovat jinam nebo nevedi uplné, co s tim, protoZe i kdyz to neni
néjaka prima fyzicka konfrontace nebo nehrozi nékomu nebezpeci jako treba ze by ho
zmlatili skinheadi jako v 90. letech, tak to, Zze maji pocit, Ze v té spolecnosti nemaji zastani,
Ze politici, umélci, jakykoliv osobnosti, ktery se o nich néjak verejné vyjadruji s despektem a
Jjako o potencialnim zlu, tak to clovek internalizuje a zranuje ho to mozna vic nez ty fyzické

utoky, kterée se daji pripocist néjakym extremistim. (Ahmed, 41 let)
To, co zmifiuje Ahmed, prozivé 1 Walid.

., Najednou ale vidim, Ze vsichni ti moji nejcharakternéjsi kamaradi, nejintelektualnéjsi
a nejvzdélanéjsi (Cesi) absolutné moralné selhdavaji v otdzce hodnoty lidského Zivota. (...)
Meé to fakt jako nici a ja mam proste sto chuti si vSechno sbalit a nékam utéct... (Walid, 39

let)

Dal$im ptikladem je vypovéd Fatimy, kterd dokonce popisuje, Ze nyn&jsi situace

ohrozila i jeji pracovni pozici.

., Poprvé viastné fakt zazivam velkou vinu rasismu, islamofobie, i kdyz ta se mé netyka,
tak ona je ale aplikovana na vsechny Araby, tak to viastné hodné... najednou si Fikam...
tohle fakt neni v pohodé... (...) Na podzim mi hrozilo, Ze prijdu o praci kviili vécem, které
jsem sdilela na Instagramu, vilastné propalestinskych. Byla jsem obvinénd z toho, Ze
podporuji terorismus a ze jsem antisemita. (...) Nékteri lidé kviili tomu opravdu o praci v tom
Fijnu, listopadu, prisli. Ted’ se ten narativ uz trosku... uz to neni zas takové tabu, ale ten rijen
byl fakt hodne tezky. To jsem se setkala s totalnim nepochopenim a vlastné s tim, Ze jsem
byla povazovana za jako fakt teroristu nebo radikala nebo... no... pritom to byly uplné

zdakladni projevy solidarity. “ (Fatima, 38 let)

Fadel ani Rashid osobni zkuSenost s negativnimi reakcemi v ndvaznosti na aktualni

situaci nemaji. Jeji vyhroceni v ramci vetejného prostoru jsou si ale védomi.

., Ze by se mé piimo ted néco tykalo, tak to ne. Ale vidim tieba na Facebooku, Ze se
tam jako ty lidi trosicku radikalizuji, co mam v pratelich. A kolikrat si ikam, to neni mozné...
co sdili... a v podstaté se to snazim vyfiltrovat — bud’ odhlasim odbér nebo je dam pryc.*

(Fadel, 33 let)
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., Tak v prvni fadé vnimam, Ze tieba CT neni objektivni, kdyz clovék na to koukd. Mé
to mrzi. (...) Mam velmi blizky kamarady, kteri jsou Izraelci a zZidé a opét jako, me mrzi
neobjektivnost, protoze zndam riizné Izraelce a Zidy, kteri jsou objektivnéjsi nez CT, takze
takhle bych to rekl. A zkousim neotevirat to téma, protoze vim, Ze ve spolecnosti je to
medialne prezentovano néjak. A pro mé je jedno, kdo ma pravdu a kdo nema pravdu, ale

mnozstvi umrti na obou strandch je neakceptovatelné. “ (Rashid, 48 let)

Dva z aktérti, Ahmed a Walid, reflektovali 1 reakci ¢eské spolecnosti na valku v Gaze

v porovnani s reakci na valku na Ukrajing.

, Prave lidi, od kterych by to clovek nikdy necekal, kteri neustale pomahaji
Ukrajinciim, kteri se vzdycky vyjadrovali pozitivné, branili migranty, uprchliky a tak, tak ted’
od toho davaji ruce pryc, protoze nechtéji, boji se, ze budou asociovani s teroristy nebo tak. “

(Ahmed, 41 let)

., Lidi proste, kteri tady uz dva roky porad jedou tu vinu proti Rusku, proukrajinskou,
coz jsem vnimal, byl jsem soucasti toho, koupil jsem si viajku Ukrajiny, tricko s ukrajinskou
viajkou a... a prisel cas, tady Palestina a hele, co se tam déje a najednou prosté $lo v§echno
stranou a ne, to uz je prosteé néco jiného. Tam je ten ukrajinsky Zivot oproti stu palestinskych

Zivotii nebo ja nevim kolik... to je proste véc, ktera mé szira. *“ (Walid, 39 let)
10.5.6 Kdy néco prijde?

V disledku tak napjaté situace, jaka ve spolecnosti v souvislosti s izraelsko-
palestinskym konfliktem panuje, zvyznammovali dva aktéfi rovnéZ obavu z radikalizace

nékterych jedinci a potencidlnich utoku.
Ptikladem je vypovéd’ Ahmeda.

,,Ja se vidycky bal, Ze nejaky méné labilni jedinci, kteri to neustoji, tak tfeba miizou
néco provest a pak nedej boze, by se to jeste vic zintenzivnilo. Ja pordd Zasnu, Ze se jesté nic
nestalo, Ze vlastné od té doby jediné utoky, co byly namirené proti Arabum, muslimiim nebo
Palestincum, jako na Zapade, néjaké bodani, strelba a tak, ale nevideli jsme néjaky utok,
ktery by byl namiven z druhé strany, coz je docela prekvapujici, protoze ta atmosféra je jeste
horsi nebo srovnatelna s tim, kdyz byla invaze do Irdku, ktera motivovala radu teroristickych

utokit v Evropé ve smyslu néjaké odvety. “ (Ahmed, 41 let)

Dal8im ptikladem je vypovéd’ Fatimy.
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., Dokazu vlastne i lip pochopit, jak se treba opravdu nekteré jako ty druhé, treti
generace dokazou radikalizovat. I kdyz jsem to driv chapala také, tak ted’ viastnée jako o to
vic to vnimam opravdu na svém priklade, ne Ze bych se ja radikalizovala, to vibec. Ale
najednou dokadzu vic vanimat takovy ten pocit té kiivdy, jako opravdu velke kirivdy, protoze je

to strasné nefer.  (Fatima, 38 let)

Fatima pak v souvislosti s tim mluvila i o obavé z posileni uz tak silného stereotypu,

ktery je s Araby a muslimy spojen a reprodukovan.

10.6 Jazyk jako dileZity pozitivni faktor

Neékteti z aktérii v souvislosti se ziskem respektu od majoritni spole¢nosti spojuji
schopnost plynn¢ hovofit ¢esky. Mluvit plynule ¢esky ptedstavuje jeden ze zasadnich prvkd,
ktery nektefi aktéti vnimaji jako vytvarejici jakousi obrannou bariéru vuci rasistickym

utokum ¢éi narazkam.

,,S verbalnim rasismem jsem se setkdaval vidycky samoziejmé. Ale vite co, mél jsem tu
vwhodu, zZe jsem matl télem, protoze jsem prosté mluvil plynné cesky, bez prizvuku. Ten
rasismus Vici me, stejné jako vici Arabum nebo Romum, je hodné postaveny na... je to
kulturni rasismus — nepokldadaji je za kulturné rovnocenny. To ale uplné neslo, kdyz jsem
‘

studoval na gymndziu, umeél jsem jazyky, plynné cesky a prosté piisobil vzdélané.’

(Mohamed, 50 let)
DalSim ptikladem je vypoved Walida.

., Moznd nevypadam 1ipiné jako typicky Arab... mizu byt klidné i Rek nebo ja nevim...
muzu byt z Balkanu, jo... prosté neni uplné tady napsané (ukazuje na celo), Ze jsem
z Egypta... navic mozna i ceStina mi k tomu pomaha... vzdycky prosté primd... ja nevim,
kdybych byl prosté zena, zahalena, tak bych mél mnohem vétsi probléem. “ (Walid, 39 let)

Dalsim ptikladem je vypovéd Salmy.

,,Ja mam hodné rada Cesko, mam hodné rada Cechy, protoze jsou mili a ano, stane
se, Ze ze zacdtku je tam takovy strach, ale jakmile zacnu mluvit cesky, tak oni jsou uplné

andilci. * (Salma, 24 let)
Dalsim ptikladem je vypovéd Fadela.

»No, za me, ja to teda rikam i mistnim Arabiim, kdyz s nimi mluvim, Ze je prosté

duleZité fakt se ucit tu rec, protoze za mé ti lide, kteri prosté treba nejsou uplné jako v pohodé
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s tim, Ze je néjaka migrace, ackoliv jsme prosté dneska v néjakém svéte, a tak to je a rikat si,
Ze at’ ziistanou doma nebo buithvi co, tak prosté na né clovek udela dojem tim, Ze umi mluvit.
Vidim to u mého taty, jak prosté fakt je vzdycky odrovna tim, jak umi mluvit cesky. (Fadel,
33 let)

Dalsim piikladem je vypovéd Rashida.

., Ne, ze bych citil diskriminaci specifickou, nemyslim si. Myslim si, Ze mam taky

vwhodu, Ze mluvim cesky s mensSim akcentem nez treba jini Arabové. “ (Rashid, 48 let)

10.7 Zviditeliiovani a piibéhy

Fatima jako pozitivné ovliviujici faktor uvedla zviditelilovani ptibéht jednotlivych

Arabii, vEtsi ptitomnost tohoto tématu ve vefejném prostoru a diverzitu informovani o ném.

,, Zviditeliiovani osobnich pribéhu, protoze si myslim, Ze ceska spolecnost nasavd
arabské pribehy skrz filmy, které vétsinou pracuji se stereotypnim obrazem Araba jako
teroristy nebo Araba néjakého primitiva s velbloudem nebo Araba despoty, Araba muslima
anebo vlastne z médii, ktera hodné manipuluji verejnosti obrazem uprchlika, takze viastne
cokoliv, co ukdze tu diverzitu. (...) Ta cesta k obcanskému vnimani spolecnosti je furt nékde
v poloviné jako na cesté... to nechci jako popirat, ale je treba strasné moc arabskych
krestanii, urcité jsou arabsti Zidé, je strasné moc uspésnych Arabek, emancipovanych, i ve
svete. (...) To rozsirovani uhlu pohledu je to, co ceska spolecnost strasné moc potiebuje.

(Fatima, 38 let)

10.8 Strategie vyrovnavani se s rasismem

10.8.1 Pasivni strategie zvladani

Strategie toho, jak se aktéfi s rasismem vyrovnavaji, se rizni. Jedna z CastéjSich reakei
byla pasivni strategie zvladani, kdy si aktéfi uvédomuji, ze se nékdo vii¢i nim rasisticky

projevil ¢i projevuje, ale nereaguji a snazi se to vytésnit (De Nolf a kol., 2021).

., Nemiizu si, kromé takovych téch détskych urazek na zdkladce, vzpomenout na néjaky
jako pro mé... jako je mozné, Ze jsem to i vytésnil uprimné, jo, protoze prosté snazim se
vzdycky aplikovat takovou tu metodu, jakoze kdyz me néco trapi a nic s tim nemuzu udeélat,

tak proste...“ (Fadel, 33 let)
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Soucasné by se Fadelovo reakce dala interpretovat i jako rezignace — Fadela nenédvistné

reakce trapi, ale uvédomuje si, ze to nemize zménit (Balaghi a kol., 2021).
Dalsim ptikladem pasivni strategie zvladani je vypovéd Rashida.

., V prvni Fadé mam tendenci na takové véci zapominat. Radsi vzpominam na hezké

veci. ““ (Rashid, 48 let)
Dalsim ptikladem je i vypovéd Maryam.

., Muj bracha se nikdy nemohl sezndamit s jejich maminkami (spoluzacek). Ony chodily
na tajnaka k nam domii. Na tajidka. Ale proc¢ bracha nemohl prosté na navstevu k nekomu
jinému? Se citil mega sam podle mé. Takze ja jim to... brachové jsou takovi jakoze: ,no, tak
se stalo, ne? “ a ja si rikam, no... ja si to tady schovavam trosSicku (ukazuje na srdce) a jsem

opatrnéjsi... ale tak to je asi moje ndtura... " (Maryam, 29 let)

10.8.2 Humor a pohrdani

Salma jako jednu ze strategii zvladani rasismu voli humor, o kterém jakoZto o pasivni

strategii hovoti 1 americky empiricky vyzkum (Balaghi a kol., 2021).

,» Neodsuzuji lidi za to, co oni jsou, jestli jsou veFici, jestli nejsou a ani si to neberu
osobné jako jestli nekdo je ohledné toho Spatny se mnou, tak ja se jediné jako vysméju do
obliceje, takze... muze se stat, ze to nekoho ovlivni, kdo jako... kdo je jinak vychovany,
protoze ja jsem byla jinak vychovand a vim, Zze u mé to nic neudélalo. Vim, Ze jinym lidem
ano, urcite. (...) Takze mi Fekl (pronajimatel), Ze jako katolik nechce muslimku, Arabku

v bardaku. Takze jsem se zasmdla... ja jsem jako... mné to prislo strasné kzasmani..."

(Salma, 24 let)

Reakci Salmy bychom rovnéZ mohli interpretovat jako jisté pohrdani danym

Cloveékem, ktery ji nestoji za to, aby se s nim pustila do rozporu (De Nolf a kol., 2021).

10.8.3 Smireni

U aktéra belgického vyzkumu byla rovnéz detekovana i strategie smiteni, kdy aktér ¢i
aktérka automaticky nereaguje negativné, ale snazi se o pochopeni a viely ptistup vici tomu,

kdo se rasisticky projevuje (De Nolf a kol., 2021). Pfikladem toho je opét vypoved Salmy.

My jsme byli vychovavani, Ze ten clovek, ze je Spatny on a nemam to brat osobné,
protoze ja mam hodné arabskych kamaradek, které byly vychovavany jakoze: ,ty jsi tmavsi,
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on se k tobé chova takhle, protoze jsi Arabka‘ a ten clovek Zije v tom a pak i kdyby mel
obycejnou situaci, tak to bere na sebe: ,aha, ona je na meé rasistka’, ale treba to je v kavarné

a ¢isnik ma jen blbou naladu a je spatny na vsechny. *“ (Salma, 24 let)
Dalsim ptikladem je i vypovéd Maryam.

., Ten narativ si myslim, je o tom, Ze my jsme ti Spatni a musime se neustale ocistovat
Jjako v téech pohledech toho okoli. Ale pro¢ my se viastné na té schiizce neptali (schiizka
s tchyni aktérky piribuzného — CesSkou), jak je mozné, Ze skoncila v toxickém vztahu
s alkoholikem? (...) Ty otdazky mohly byt z druhé strany, ale z nasi ucty a schopnosti a snahy
o pochopeni jsme se pokusili popostrcit ego a mluvit o tom, Ze my jsme ti dobri a Ze se nemd

bat.* (Maryam, 29 let)
10.8.4 Filtrovani nenavistnych reakci na socialnich sitich

Americky vyzkum jako jednu ze strategii popisuje filtrovani a mazani rdznych
negativnich projevl, komentaii apod., které aktéry mohou dostdvat do nekomfortni

psychické situace (Balaghi a kol., 2021). Tuto strategii zvyznamnoval i Fadel.

Ale vidim treba na Facebooku, Ze se tam jako ty lidi trosicku radikalizuji, co mam
v pratelich. A kolikrat si Fikam, to neni mozné... co sdili... a v podstaté se to snazim

vyfiltrovat — bud’ odhlasim odbér nebo je dam pryc.* (Fadel, 33 let)

10.8.5 Vira

Ali uvedl jako opérny bod ve zvladani takto naro¢nych situaci svou viru, kterou vnima
jako dtlezitou v mnoha Zivotnich oblastech, jak jsme ostatn€ mohli zpozorovat uz v jeho
diivéjsich odpovedich. Viru vnimal vyzkum provadény v Americe jako jednu z aktivnich

strategii vyrovnavani se s rasismem (Balaghi a kol., 2021).

My Arabové a muslimové, jenom ti urazlivi, kdyz vidi, Ze neni respekt, odchazi nékam
do Anglie nebo... ale my vérici, my rekneme, mame néjakou hodinu, ve které umreme a
v Cechdch nebo v Némecku nebo odkud pochdzime, v Jemenu, to nemiizete zkratit. Kazda
ma sviij den, at’ jste mlada nebo stard, to je jedno. Jen si davame pozor, uz nechodime nikam

v noci nebo tak... kdyz jsou lidi ozrali...  (Ali, 54 let)

10.8.6 Hudba
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Dalsi Fadelovou strategii pak byl poslech hudby, ktera tematizuje rasové problémy.

,Mné v tomhle hrozné pomohla v podstaté konzumace muziky. Relativné brzy jsem si
zacal prekladat texty rapperii z Ameriky, kde se jako hodné resi tyhle socialni, rasisticky
temata a hrozné mi to v tu dobu jako otevielo oci. Pamatuju si, jako Tupaca, kdyz jsem si
precetl néjaky prvni texty a takovy ten aha moment, proc proste z toho neudélat tu prednost,

Ze jo... proc si tady vycitat néco, co nemiizu ovlivnit...“ (Fadel, 33 let)
10.8.7 Zviditeliiovani osobnosti arabského ptuvodu

Fatima jako kli¢ovou strategii uvedla ddvani hlasu a zviditelfiovani riiznych osobnosti
arabského ptiivodu napfic¢ svétem, profesemi a odvétvimi, coz podle ni umoziuje i bourani

stereotypil a destigmatizaci.

,,Dodneska citim jisty patriotismus, kdyZz je treba v néjakém hollywoodském filmu
Arab. Spis nez v Cechdch jsem to vidy vnimala globdlné, protoze v Cechdch nebylo s kym se
srovnavat. (...) Délalo mi to dobre globalné, treba Bella Hadid nebo takova ta uspésna
jména... (...) Nebo treba reditelka Tiffany je Arabka. To mi déla vnitiné hrozné dobre, Ze

Jjako bojujeme s tim stereotypem.‘* (Fatima, 38 let)

11 Prozivani vlastnich identit

11.1 Zvyznamnéni arabské identity v disledku valky v Gaze

Nekteti z aktérti v ramcei vyzkumu vypovedéli, ze vztah k jejich arabské identité znovu
nabyl na sile a intenzité¢ nyni v souvislosti s izraelsko-palestinskym konfliktem a véalkou
v Gaze, kdy nékteti z aktéra siln€ vnimaji politické a spolecenské postoje a medidlni pokryti
valky v CR, které jsou naklonény proizraelsky. Podobny jev popisuje i Huntington (2004)
jakozto situacni identity, které se promeénuji na zdkladé Casu a danych situaci. Piiklad
situacnich identit popisuje na zvyznamnovani a posilovani americké identity Americani po

udélostech 11. zafi (Huntington, 2004).

., ITeba ted’ od krize v Palestine, od podzimu, tak mam poprvé pocit, Ze ta arabska cast
troSku prevazuje nad tou ceskou, ze se tady vlastné citim hodné nekomfortné. (...) Najednou
jakoby mnohem vic, nez kdyz byla krize syrské obcanské valky a syrskych uprchliki, tak
vlastné az ted’ to vidim opravdu jako... no... Ze se jako fakt citim jako Arabka.* (Fatima, 38

let)
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Pro Fatimu byl klicovy moment ve zvyznamnéni arabské identity i1 ten, kdyz se
prest¢hovala z malomésta, kde svou arabskou identitu musela skryvat, jelikoz byla

nezadouci.

,, Celou pubertu na malomeéste jsem se snazila tu arabskost nejak skryvat a stydela jsem
se za ni a vlastné jakoby, nerada jsem o tom mluvila a az pak tady (v Praze) jsem néjak, po
té petadvacitce, jsem to néjak prijala. A myslim si, Ze po tricitce miizu Fict, Ze jsem fakt

jakoby... Ze mé to fakt naplnuje. “ (Fatima, 38 let)
DalSim ptikladem byla vypovéd’ Salmy.

., Cela situace izraelsko-palestinského konfliktu pro mé znamend jakysi navrat

k arabstvi. “ (Salma, 24 let)

I Walid, ktery byl v Cesku rad a bylo pro né&j vzdy mistem svobody, se se sou¢asnou

situaci citi hiife a zaroven pocit'uje i nejistotu — nevi, kam vlastné patfi.

., Jda mam Ceskou republiku rad, ale posledni dobu jsem tak troku rozcéarovan z... jako
blizkovychodni clovek zcela prozivam, vnimam Cesko, Evropu, Zapad jako zemé, jako misto,
kde ma lidsky Zivot hodnotu, ale... posledni dobou zase a skrze prave tu Palestinu atd.
vnimdm, Ze ta véc neni zas tak jednoznacnd. TakzZe viastné prozivam takové rozcéarovani a
Ze najednou mam vlastné pocit, zZe jsem ztraceny. Uz nevim, kam patiim. Kdyz se vrdtim
domu (do Egypta), tak si tam opravdu nemam s lidmi co Fikat. (...) Jsem ale tady, tak jsem
si pravé myslel, Ze to tu je opravdu fajn... Najednou ale vidim, Ze vsichni ti moji
nejcharakternéjsi kamaradi, nejintelektudlnéjsi a nejvzdélanéjsi (Cesi) absolutné mordlné
selhavaji v otdazce hodnoty lidského Zivota. (...) Mé to fakt jako nici a ja mam prosté sto chuti
si vSechno sbalit a nékam utéct... ale ja vlastné nevim, kam... protoze zase do Egypta
opravdu uplné nepatrim. Takze takové to ztraceni... takze clovek, ktery proziva takové veci

je podle mé zase uspésny? Neni..." (Walid, 39)

Walid navic svoje pocity nejistoty a ztraceni dava do souvislosti s tspéchem jako
zjednim z nékolika aspektli uspéchu, které tvoii jeho mozaiku vniméni uspéchu jako
takového. Soucasné jde také z Walidovych vypovédi interpretovat, Ze se v Cesku citil dobie
a pocitoval jakousi sounalezitost, kterou ale nyni v diisledku soucasné situace ztraci. Tento
jev popisuje v ramci teorii o soundlezitosti i Yuval Davisova (2006), kterd sounalezitost

oznacuje jako dynamicky proces, ktery se miize kdykoliv zménit a na ktery ma vliv jak
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hegemonie mocenskych vztaht (soucasna politicky a medialni diskurz v CR), tak i to, jak se

jedinec citi (Yuval-Davis, 2006).

., Povazoval jsem za jeden z uspéchu, Ze jsem prosté v zemi, ktera respektuje lidska
prava. A jsem prosté tady, prozivam ten moment jako zklamani. Ja nejsem v zemi, ktera
respektuje lidska prava, ja jsem v zemi, ktera respektuje jenom néktera lidska nebo jenom
prava nékterych lidi. Mozna bilych akorat? Mozna Zidovskych? MozZna izraelskych? Ale
jinych? To uz prosté ne. “ (Walid, 39 let)

Toto je dalsi pojeti uspéchu, které bychom do Walidovy mozaiky mohli zafadit a
oznacit ho jako orientaci pfekracujici sebe samu, jez se ukédzala byt vniména jako klicova

v ramci uspechu tfeba i u Ahmeda nebo Maryam (Mertens a kol., 2007).

11.2 Identita arabska c¢eskou (obcanskou) nevylucuje

Vztah ke své arabské identité mé nesporné i vysokoskolsky pedagog Mohamed, jehoZz
rodice jsou oba Palestinci a jednou by se chtél do zemi, odkud jeho rodice pochazeji a kde

vyristali, podivat.

,, Prrestoze pokladam Cesko a Prahu za sviij domov a nikdy to ani jinak nebylo, protoze
ta jind alternativa (Palestina) je zakazany ovoce, tak je pravda, Ze si s postupem veku rikam,

Ze bych se chtel , vratit”, tzn. zkusit néjakou dobu zit v Palestiné nebo v Jordansku.*

(Mohamed, 50 let)

Zaroveti je ale evidentni, Ze Mohamed zvyznamiiuje i svou sounéleZitost viiéi Cesku,
kde vyrtstal, ziskal obCanstvi a kde se citi byti doma. Je tedy zfejmé, Ze bychom
Mohamedovy vypovédi mohli interpretovat tak, e ma Mohamed vicéi Cesku silnou
emociondlni vazbu a s ¢eskym prostiedim se identifikuje. Pomoci citové vazby a pocitu
domova sounalezitost definuje i Yuval-Davisova (2007), ktera navic tikd, ze kromé toho, ze
se Clovek identifikuje jakozto soucast néjakého prostoru, tak ho tak vidi 1 ostatni, coz plati 1

u Mohamedovych blizkych ptatel (Yuval Davis, 2007).

., Malokdo mé chce videt jako Araba z tech blizkych lidi. To je opacny extréem — Ze jako

na to zapominaji treba... “ (Mohamed, 50 let)

Mohamed je ptikladem toho, ze identita etnickd nebo obcanska se nevylucuji a je
mozné mit ob¢ a prepinat mezi nimi, jak je patrné i1 z dalSich Mohamedovych vypovéedi

z jinych kapitol (Biirgerova, 2015).
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Vztah k Cesku podobné vnima i vyzkumny pracovnik na univerzité Ahmed, ktery se
v Cesku narodil, ma matku Cesku a otce Palestince a Zil tu povétsinu svého Zivota kromé

dvou let béhem svého détstvi, které stravil v Jordansku.

., Jad jsem se viastné povazoval za Cecha s néjakymi jako exotictéjsimi koveny, ale za
Cecha, protoze cestina byla miij mater'sky jazyk, a hlavné arabsky jsem viastné... nebyl jsem
bilingvni. (...) Kdyz jsem se vratil do druhé tridy v Praze, tak se mi vlastne poprvé stalo, ze
tam byl néjaky kluk a uz nevim proc, ale nékde byla néjaka hadka, kdyz jsme byli se tridou
v parku. A myslim, Ze na mé zakricel, Ze mam tdtu arabského teroristu. Tak to bylo jako
poprve, kdy jsem se nad tim néjak zamyslel, a to, Ze si to pamatuji doted’ asi znaci, Ze to bylo

néjakym zpiisobem vyznamné, ale pak jsem o tom zase nepremyslel. “ (Ahmed, 41 let)
Podobné ob¢ svoje identity zvyznamiiuje a reflektuje i Salma.

,, Citim se oboji. V Jemenu jsem byla vic bila, nez bych méla byt, jakozZe jsem na né
byla vic Evropanka — chovdanim a Zivotnim stylem. A v Cesku jsem zase byla vic Arabka.
Takze jsem byla takhle jako pul na pul. Ale ja jsem byla vychovdvand, ze se musim adaptovat,
jelikoz jsem tady nebo tam... ale vidycky budu Jemenka. Prosté jsem Arabka, jsem
stoprocentni Arabka, musim mit tu identitu, ale zase neznamenda to, ze budu zit tady a budu
mit smysl a vSechno, jakoze patiim tam a nepatrim tady, takze jsem tak jako... pul na pul.

Ale v srdci mam Cesko i Jemen.* (Salma, 24 let)

Vypovéd Salmy poukazuje na to, Ze nelze generalizovat a automaticky s néjakou
etnickou identitou spojovat rizné typy chovani, jednani nebo zvyklosti, které jsou otazkou

subjektivniho pohledu a vnimani dan¢ho jedince (Jenkins, 2014).

., Chodila jsem do ceskeé skoly, méla jsem vSechny moje kamarady od detstvi, doted’ka
Jsme kamarddi, jsou Cesi, ale jelikoz mdm pozehnany den patek, tak jsme kazdy patek jezdili
do Brna do mesity a tam jsem méla zase moje Araby kamarady, lidi, kteri jsou z mé kultury,

stejné verici. (...) Takze jsem byla obklopenad obojim. " (Salma, 24 let)
Napiiklad Fadel na otazku, jestli se citi byt spi§ Arab nebo Cech odpovéddl takto.

., Kombo. Mné to vikali i doma vzdycky tim, zZe rekli: ,Hele, prosté jsi mulat, a tak to

je. “ takze v tomhle ja jsem mél jasno vidycky. (Fadel, 33 let)

Takto o svych identitach mluvila make-up artistka Salma.

79



Rashid se sice narodil v Libanonu, jeho matka je ale Ceska a k Cesku ma od détstvi

vztah, ackoliv az do doby, nez ukoncil vysokoskolska studia, zil v Libanonu.

., Mamka na nas mluvila cesky, takze Cesko nebylo cizi zemé. A po ukonceni univerzity
Jjsem se sem dostal takovym obloukem. (...) Nikdy jsem se tady necitil jako cizinec. Jak rikam,
ja jsem prosté jezdil za babickou odmalinka... (...) Vim, Ze jsem vnimany jako jiny, Ze jsem
trosku jiny, ale jako trosku, nemyslim si, Ze jsem vnimany jako hodné jiny. Uz ten fakt, Ze se
jmenuju Rashid... A tak jasne, kdyz sedime s lidma a popijime, tak téma kultur riznych se

probira, ale jako necitim nic, co by bylo jako vyznamné... “ (Rashid, 38 let)

Stejny pocit méla vzdy 1 Salma, kterd a¢ ma oba rodi¢e z Jemence, pocit cizosti

v Cesku neprozivala.

,, Nikdy jsem se ani ja, ani jako rodice, Zze bychom byli néjak jako jini, nikdy jsme se
necitili jinak. “ (Salma, 24 let)

v

Podobné to vnimé i podnikatel Samir, u které¢ho je ale nicméné silnéjsi identita

arabska.

,Jako bliz kulturné mi je asi urcité Libanon, tim, Ze jsem tam tri roky Zzil, vim, jak se
tam ty lidi chovaji, tak mi je blizsi ta mentalita v Libanonu nez mentalita v Cechdch. Tim ale
nechci vict, Ze bych mél nekdy problém s tou mentalitou tady, ale obcas clovek prosté ma
vuci tomu, jak lidi vaimaji Araby, je to celé takové nepratelské prosté... Neni to néco, s ¢im
bych se ztotoznoval. I to, jakym zpiisobem se ted’ko vétsi cast spolecnosti stavi treba za Izrael,
tak z pohledu té politiky mam bliz k tomu Libanonu. (...) Ale jako jsem rad, Ze Ziju tady. Moje
pritelkyné je Ceska. (...) Ale urcité tieba jak vychovavame dceru, tak bych chtél, aby prosté
vedela, jaky ma koreny. * (Samir, 41 let)

11.3 Obcanstvi nezarucuje respekt

De Genova (2016) hovoii o evropanstvi a s nim spojenym rasismem, ktery zdiiraziiuje
nekompatibilitu kultury evropskych obyvatel s lidmi z odliSnych kultur a ¢asti svéta, na coz
Evropa odpovida omezenym konceptem obcanstvi, které je pro lidi z jinych casti svéta a
kultur slozité ziskat. A jestlize ho ziskaji, 1 tak mohou byt oni ¢i jejich potomci nadéle
vnimani jako nékdo, kdo do daného narodniho statu ,nepatii“ (De Genova, 2016). Se
stejnymi reakcemi na sviij piivod a etnickou identitu, pfestoZe je jiz obéanem CR, se setkava

1 1ékat All.
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. Ja vam Feknu, to je vidycky, viude. Uz mam obcanstvi, uz jsem Cech. Ty staty byly
uzavreny, konzervativni, a tak zacaly ,ten je cizi“, jakoze neni, i kdyz patii kjinym
myslenkam. Maji to jako... Ze jsme jiny, mame jinou mentalitu... spis Ze jsme jako verici,
muslimové. Ono je to jedno... béloch, cernoch, dulezité je se hlavné umét chovat. “ (Ali, 54

let)

11.4 Arabové nejsou homogenni skupina

Vypovédi aktérh jen potvrzuji to, co tvrdi i Jenkins (2014), Ze pokud se ¢lovek citi mit
né&jakou identitu, neznamena to, Ze se bude chovat né¢jakym zpisobem. Jednani je stejné€ jako
ztotoznéni se s néjakou identitou, zcela subjektivni (Jenkins, 2014). V tomto smyslu aktéfi
reflektovali 1 vyznam slova ,,Arab®, kdy povazuji Araby za velmi diverzifikovanou a
riznorodou skupinu, kterou nemtizeme homogenizovat. Na nesmysluplnost homogenizace

a riznorodou dynamiku arabského prostiedi upozorioval i Webb (2016).

., Kazdy Arab ma jinou kulturu a jiné jako navyky, zvyky. Nékdo je uvolnénéjsi, i kdyz
Jjako treba stejné vérici, tak nékdo ma volnéjsi jakoby ten Zivot, nékdo zase ne... " (Salma, 24

let)

Podobné to ve své vypovédi reflektoval i Rashid, ktery odkazoval na jazyk, jehoz
dileZitost v ramci vymezeni kategorie ,,Arab* zvyznamuje i Bahbouh a kol. (2008). Rashid
ale nicméné tvrdi, Ze 1 arabStina, na zaklad¢ které se Arabové jakozto etnickd skupina

definuji, je velmi riznoroda, a proto on sam ani toto vymezeni nevnima jako relevantni.

nJa si myslim, zZe lidi nevi, co je to jako Arab. Vieobecné, arabstina je jazyk a
arabstinou mluvi lidi od Maroka az po Indicky ocean, az do Jemenu, pres Rudy more a
Stredomori. A hodné se micha Arab a muslim a jako to nejsou véci stejny, jo... Trictvrte
mych kamaradii jsou krestansky Arabové. (...) Arabsky svét je velky a hlavné, protoze znam
ten svét, tak vnimam ty rozdily mezi marockym Arabem a treba saudskym Arabem a ty rozdily
Jjsou neskutecné velky. To je jako kdyz by rekl nékdo, kdo je Slovan... jestli se nepletu, Rusové
Jjsou Slovani, ze? A Chorvati taky a Cesi taky... a vy uz sama miizete vidét ten rozdil. (...) I
ty jazyky — tireba slovansky jazyky jsou si podobny, ale nejsou stejny. Treba marocka
arabstina je vyznamné jind, jako ta mluvena nez ta saudska. (...) Pro mé je Arab clovek,

4

ktery mluvi arabsky, nic vic, protoze ta riiznorodost je neskutecnd. “ (Rashid, 48 let)

11.5 Transnacionalni migrace a nadnarodni identity
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Transnacionalni migrace popisuje situace, kdy se lid¢ citi byti doma ve vicero statech
(Barsova & Barsa, 2006). Tito lidé udrzuji riznorodé¢ formy vztahli (rodinné, socialni,
politické apod.) napfi¢ hranicemi pravé onéch narodnich stati (Szalo, 2007). Tento jev se

vyskytoval ve tfech rozhovorech, které jsem vedla. Jako prvni uvadim vypovéd’ Ahmeda.

,,Ja se vlastné necitim byt doma... doma je tam, kde je ta rodina. Jako ja jsem velkym
nezastancem nacionalismu a narodnich hranic a takového toho... Je to takova ta globalni
duse... (...) Samoziejmé tam, kde clovéek stravi deétstvi, tak je s tim vzdycky néjak spojeny. Ja
mam vzdycky nostalgii po Praze a po téch mistech, kde jsem byl. Obcas tu varim ceskd jidla

a litdme zpdtky (do Ceska), mam tam rodice, bratra...“ (Ahmed, 41 let)

Ahmedovu identitu bychom mohli, dle toho, jak o tom hovofi Levitt (2004), povazovat
za transnacionalni — sklada se totiz z nékolika identit, které Ahmed zvyznamiuje, zde napft.

Nyni ale zije Gpln€ jinde a svoji identitu vnima spiSe kosmopolitné (Levitt, 2004).

Podobny koncept nevazanosti vii¢i narodnimu statu popisuje i Yuval Davisova (2007).
V jejim pojeti jde o koncept ,, vicevrstevnatého obcana “, ktery se citi byti soucasti nékolika
politickych tzemnich celkt a ktery se identifikuje s nékolika riznymi misty, spolecenstvimi,
kulturami apod. (Yuval Davis, 2007, s. 562) Podobné jako Ahmed svou mezinarodni identitu
zvyznamnuje 1 feditel developerské firmy Rashid, ktery se narodil v Libanonu, kde i
studoval, nasledné Zil v Cesku a nyni Zije v jiné Evropské zemi, ale pracovné se pohybuje

na vicero mistech Evropy.

,, Urcite jsem svetovy clovek. My jsme se prestéehovali pred nékolika lety s manzelkou
do (zemé na jihu Evropy). Ze dne na den jsme se rozhodli, jako ne uplné ze dne na den, ale
ja si myslim, Ze umim Zit kdekoliv. A naopak mé to bavi. Dokadzu si predstavit, Ze v (zemé na
Jjihu Evropy) nebudu vic jak deset let a potom budu nékde... (...) Myslim si, Ze dneska jako
lidi jsou bud’ svetovi nebo mistni. A mate ty, kteri mohou byt kdekoliv a ty, kteri se nemohou

pohnout ze svého mista. “ (Rashid, 48 let)

Rashid 1 Ahmed jsou tak ptikladem jevu, ktery popisuje 1 Klvanova (2009), kdy je
realitou, ze 1 kdyz jsou dani lidé obfané n¢jakého narodniho statu, svlij socialni zivot mohou

dal zit i kdekoliv jinde na svéte (Klvanova, 2009).

Jako dalsi priklad uvadim vypovéd Walida, ktery svou identitu rovn€z neodvozuje od

prislusnosti k narodnimu statu.
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,,Jsem nekdy treba az moc integrovany v tom smyslu, Ze jsem proste uvazovanim jako

Evropan, jednanim apod., jako téemer teda.  (Walid, 39 let)
Walid rovnéz popisuje i situace, kterym musel Celit, kdyz se vracel do rodného Egypta.

A béhem té doby, co jsem viastné v Egypte musel tak néjak vydrzet, protoZe jsem
potieboval dodélat skolu... (...) Vratil jsem se domu, bylo videt, zZe se jinak oblékam, mluvim
jinak, chovam se jinak, Ze jsem strasné kriticky vici vsemu, vuci vlastnimu zpiisobu
uvazovani, zivota... takze jsem se zacal vlastné chovat opravdu jinak, coz rodinu vitbec
nepotésilo. (...) a cely to prostiedi — jsme z vesnice, takze kazdy kazdého zna, zZe jo — vratil
se z Cech, je uplné jiny, uz neni nds atd. Obléka se treba jinak, nosi obcas Sortky, coz se u
nas na vesnici vlastné nenosi, nosi kordlky, jako co s nim viastné dela ta Evropa? (...) byl

jsem i vSude pomlouvan... “ (Walid, 39 let)

S timto jevem se setkala 1 Klvanova (2009), ktera popisuje piesné situace, kterym musi
transmigranti, kteti obyvaji vice prostorii najednou, ¢elit. Ty maji za pfi¢inu zmény v jednani
a chovani, které pozoruji na daném jedinci, ktery se vratil z odliSného kulturniho prostiedi
(Klvanova, 2009). Neni ale Gplné tak jasné, zdali bychom Walida mohli za transmigranta
oznacit, nicméné tento jev v ramci svého rozhovoru zvyznamnoval. Walid sice udrzuje
kontakt se svou egyptskou rodinou tak, jako sit’ vztahil popisuje 1 BarSova & Barsa (2006),
nicmén¢ ve Walidove ptipad¢€ nelze fict, ze by se citil byti doma 1 v Egypté, jak mimo jiné

zminoval v pfedeslych vypovédich (BarSova & Barsa, 2006).

12 Studijni pobyty prvni generace a teorie migra¢nich systémiu

Stejné jako uvadi Hannova (2014), vétsina mych aktérti nebo jejich rodiét se do Ceska
dostala v diisledku smluv o studiu, které byly uzavirany béhem druhé poloviny minulého
stoleti mezi Ceskoslovenskem a spiatelenymi arabskymi republikami. Vétsina z nich také

uzaviela siatky s Ceskami, stejné jako pise autorka (Hannova 2014).

, Vtu dobu shaneli inzenyry pro letadla, ktera se vlastné nakupovala v tu dobu
povetsinou v Ceskoslovensku, v Rusku apod. (...) Tdta potieboval stiedni vzdélani, coz
jedinda skola s timto zamérenim v podstate byla v Italii, takze letel do Itdlie, naucil se italsky,
aby mohl vystudovat skolu, kterou potieboval a pokracovani bylo v Cechdch, takze zase letél

do Cech. (...) Takze se tu ucil a poznal mamu. “ (Fadel, 33 let)

Dalsim ptikladem je vypovéd’ 1€kafe Aliho.
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., My jsme dostali jako studenti... méli jsme moznost vybrat si... kazdy si vybral dle
jeho znamky, co vidi jako nejlepsi stat. Rusko, Madarsko, vSechny ty staty... Némecko,
Amerika, taky Velka Britanie... do Ameriky bylo malo jakoze... " (Ali, 54 let)

Dalsim ptikladem je vypovéd Fatimy.

., Vyrustala jsem vlastné deset let v Damasku. Nebo... napul v Damasku, napiil na
venkové, protoze miij otec, syrsky student, ktery v Cechdch potkal moji matku a po svatbé se
prestehovali do Syrie, tak viastné pochazel z chudého syrského venkova a piil roku jsme

vzdycky travili na venkove, pul roku v Damasku. “ (Fatima, 38 let)
Dalsim ptikladem je vypoveéd Salmy.

., Tata tady studoval jesté za doby, kdy bylo Ceskoslovensko ... uz od 87 myslim... néjak
tak rocnik.*“ (Salma, 24 let)

Nebo vypovéd Rashida, ktery ma rovnéz matku Cesku.
., Tata studoval medicinu tady v Cechdch, tdta je lékar- * (Rashid, 48 let)

Piedchozi vypovédi a obecné situaci, kdy do Ceskoslovenska proudili studenti
z arabskych republik, bychom mohli oznacit jako teorii migracnich systémd, pro kterou je
typicke, ze k migraci dochézi na zéklad¢ néjakych vztahi, Casto historickych, mezi urcitymi
zemémi v ur¢itou dobu a urcitém kontextu (Drbohlav & Uherek, 2007). Tehdy Slo o
Sovétsky svaz, ktery podporoval arabské staty, a proto tato stipendia arabskym studentim

umoznoval.

V piipadé Mohamedova otce jiZ neslo o stipendia v Ceskoslovensku, nicméné bychom
mohli konstatovat, Ze jeho otec se do Ceskoslovenska rovnéz dostal v diisledku historickych

vztaht a politickych vazeb mezi danymi staty.

., Miij otec byl celou dobu prakticky aktivni v odboji a v komunistickém hnuti, v tom
postkolonialnim komunistickem hnuti, a tehdy dostal moznost nebo mu nabidli moznost
zastupovat jordanské komunisty v Mezinarodnim svazu studenstva, jehoz centrala byla

pravé v Praze. A jel sem na pétiletou misi, ze ktery se teda stalo dvacet let. “ (Mohamed, 50

let)

Stejné tak i otec Maryam.
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., Miyj tata jel prave na operaci do Jeruzaléma. Ta nebyla moc uspésna. A pak jel do
Tunisu, kde bylo hlavni, jak to popsat... hlavni sidlo PLO — Palestinia Liberation
Organisation — a oni, Jasir Arafat mu tehdy doporucil, Ze v Cechdch jsou skvélé lazné a tata
Jjel teda do Cech do Maridnskych lazni a tam si pak nasel praci a uz tu ziistal, protoze se mu

tady libilo.* (Maryam, 29 let)

Walid se do Ceské republiky dostal aZ v roce 2007. Jeho cesta byla nicméné taky za

vzdélanim a v disledku stipendia.

,,Studoval jsem Cesky jazyk a literaturu v Kahire na univerzité. Poprvé jsem tu byl na
stazi, kdyz mi bylo 19 let. Po konci staze jsem se vratil do Egypta dodélat bakaldre z cestiny.
Pozdéji jsem zazddal o dalsi stipendium, abych se do Cech vratil a udélal magistra. Tenkrat
byly pro studenty ceStiny v Kahire viddni stipendia. Prijel jsem teda na zakladé jednoho
z techto stipendii na pétileté studium. Bylo to koncem roku 2007. (Walid, 39 let)

12.1 Migracni sité

ZkuSenost svého otce jak s migraénimi systémy, tak s migracnimi sitémi na jeho
cestach do Evropy popisuje 1 Ahmed, jehoZ tatinek je Palestinec. Nejdiiv se dostal do
Spanélska diky svému bratrovi. Nasledn& pak do Ceskoslovenska, a to opét v disledku
migracnich siti — kontaktii pfes svého bratra, ale 1 migracnich systémi — vztahtli tehdejsiho
Ceskoslovenska a vychodniho bloku celkové viiéi arabskym republikdm a s tim spojenym
systémem udélovani stipendii. Teorie migracnich siti fikd, Ze se migranti rozhoduji, zdali
vibec a kam budou migrovat na zakladé socialnich vztahl a vazeb, které byvaji Casto

ptibuzenské jako praveé v ptipadé Ahmedova otce (Henig, 2007).

,, Tatinek se tedy narodil v uprchlickém tabore, kde byl do 18 let. Potom chtél jit nekam
studovat. Nejditv zamiFil do Spanélska, protoZe jeho bratr byl v té dobé na palestinském
velvyslanectvi — asi to nemélo status velvyslanectvi v tu dobu, palestinska samosprdva
neexistovala, ale byla to néjaka takova jakoby diplomaticka delegace. (...) Nakonec se pak
jeho bratr ndhodou ve Spanélsku setkal s palestinskym diplomatem, ktery byl na misi
v Praze. Ten palestinsky ,velvyslanec’ mu vekl, Ze jsou v Ceskoslovensku programy na
prijimani lidi z tiettho svéta nebo z rozvojovych zemi. Tehdy mélo Ceskoslovensko néjaké
bratrske styky s arabskymi socialistickymi republikami, v ramci kterych se Palestinci,
protoze tehdejsi rezim je podporoval, mohli dostat na studia do Ceskoslovenska.* (Ahmed,

41 let)
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Bratr Ahmedova otce mél tedy vliv na to, jaky socialni kapital ziskal Ahmediv otec a
diky kterému se do Ceskoslovenska na studia dostal. O tomto vlivu p¥ibuzenskych siti na
ziskéani raznych druht kapitalu v cizi zemi mluvi 1 Szal6é (2007) jako o dulezitém faktoru

majicim vliv na piisobeni migranta v dané cizi zemi (Szalo, 2007).
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Diskuze a limity vyzkumu

Pted sbérem dat jsem se trochu obavala ochoty aktérii mluvit o svych Zivotech a
subjektivnich pocitech. Nicméné¢ je tfeba poznamenat, Ze vSechny rozhovory, které jsem
délala, probihaly ve velmi piijemné a vielé atmosféte a aktéti byli svolni na skoro vSechny
otazky odpovidat. Jediny piipad, kdy tomu tak nebylo, byl, kdyz jsem se jedné aktérky
zeptala na viru. Rekla, Ze je to pro ni moc osobni otazka, ja to plné respektovala a piistoupily

jsme k otazce dalsi.

Volba zacit rozhovor narativni formou se ukazala jako spravna. Casto narace netrvala
sice moc dlouho a pfistoupila jsem pak k poklddani otdzek, nicméné se potvrdilo, ze
narativni forma rozhovoru davé aktérm prostor pro zvyznamnéni riiznych jevu, které mi

nasledné umoznily klast i néjaké dalsi otazky a jit do hloubky (Novotna a kol., 2019).

Co se ty¢e metodologie, se ve vyzkumu ukazala jako velmi efektivni metoda
nabalovani (snéhové koule), kdy mi nekteii z aktérti doporucili aktéry jiné a tieba i z uplné
jiného odvétvi, ¢imz jsem zamezila riziku s metodou nabalovani spojenym, a to je

homogennost vzorku (Novotna a kol., 2019).

K vybéru vzorku a aplikovani teoretickych konceptli v rdmci interpretace dat je nutné
poznamenat, Ze soucasti vzorku nékterych vyzkumi, které jsou zminény v teoretické ¢asti
prace, byli explicitné muslimové. K tomu doddvam, Ze ne vSichni moji aktéfi se jako

muslimové identifikuji a tohoto limitu vyzkumu jsem si védoma a reflektuji ho.

Dal8im limitem vyzkumu muze byt mensi podil Zen, které pro m¢ do vyzkumu bylo

vvvvvv

zpétnou vazbu.

Béhem analyzy a sbéru dat jsem teoretickou €ast obohatila o kapitoly vénujici se
metodologickému nacionalismu, konceptu soundleZitosti a obcanstvi a celkové jsem se
zam¢éfila 1 vice na identity aktéri a na to, jak je oni subjektivné vnimaji nebo o kapitolu
tykajici se strategie vyrovnavani se s rasismem. Cinila jsem tak v disledku zji§tovani toho,
co jednotlivi aktéfi v rdmci svych vypovédi zvyznamiuji a také pro celkovy lepsi kontext a

obraz vyzkumného problému.

Chtéla bych zaroven reflektovat 1 svou pozici jakozto vyzkumnika, ktery ma néjakeé
vidéni a vnimani reality a nazory, coz mllj vyzkum né&jakym zplsobem situuje a mtze ho
ovliviiovat. Stejné tak na néj ma vliv i fakt, Ze jsem soucésti, obankou narodniho statu, a
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ackoliv jsem se toto snazila v teoretické ¢asti, sbéru dat, a i analyze zohlediovat a ptekonévat
a nahlizet na problematiku opravdu komplexné¢, tak tyto souvislosti miij vyzkum do néjaké
miry ovlivilovat mohou. Vyzkum vychazi z jistych souvislosti, za které se ale ja jako

vyzkumnik v celém jeho procesu snazim nahlizet (De Genova, 2013).
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Z7avér

Bakalatska prace si dala za cil rozkryt cestu uspéchu lidi s migracni zkuSenosti
z arabskych zemi Blizkého vychodu v Cesku. V ramci vyzkumného problému jsem si
stanovila pét vyzkumnych otazek, z ¢ehoz se prvni ¢tyfi soustiedi na hlavni cil vyzkumu, a
to na subjektivni vnimani uspéchu jednotlivych aktért, jeho reflexi a faktory, které jejich
tspéch v CR ovlivnily. Posledni vyzkumn4 otazka se tyka vedlejsiho cile vyzkumu, coZ je
role majoritni spole¢nosti v rdmci dosazeni ispéchu jednotlivych aktérii. Okrajoveé jsem se

zabyvala i identitami jednotlivych aktéri.

Na zaklad¢ provedené analyzy rozhovorii lze uvést nasledujici zavéry, které
z vyzkumu vyplyvaji. Subjektivni vnimani Gspéchu aktérit bychom mohli rozdélit do dvou
skupin souvisejicich s hodnotami aktéri — na individualistické a kolektivistické. Ti z aktért,
ktefi zvyznamnovali sviij uspéch v roving individualistické, ho spojovali s kariérou nebo
s cili, ktery si dany ¢lovek stanovi a jde si za nimi. Naopak aktéfi, ktefi uspéch vnimali spise
v roving kolektivistické, ho spojovali naptiklad s hodnotami, jako je dilezitost mezilidskych
vztahti, at’ uz v ramci rodiny nebo blizkych pratel, moralnimi hodnotami nebo s né¢jakym
pfesahem do vefejného Zivota a déni. V ramci vyzkumu se objevilo i vniméni, které

kombinuje hodnoty z obou kategorii, avSak néjaka z nich €asto pfevazovala.

Aktéti také porovnavali svoji vidinu Gspéchu s vidinou uspéchu jejich rodi¢t nebo
toho, jak se na uspéch obecné nahlizi v dané arabské zemi, ze které pochédzi oni samotni ¢i
jejich rodice. Na vnimani tspéchli nékterych z nich ma vliv 1 jejich etnicky ptivod. Neni to
vSak jediné prizma, kterym na uspéch nahlizeji, ale piesto vnimani Uspéchu v danych
arabskych zemich v ramci svého subjektivniho vnimani néjakym zplisobem zvyznamnuji a
reflektuji. V disledku pestrosti vzorku z vypovédi aktérii vyplyva, Ze vnimani uspéchu se
napfi¢ arabskymi zemémi li$i, coZ je jen jedno ze zjiSténi v ramci vyzkumu, kterd poukazuji
na riznorodost arabského svéta, kterou zvyznamiovali 1 samotni aktéti. Reflexe uspéchu

byla ¢asto odvozena od toho, jak aktéfi ,,aspéch* subjektivné vnimali.

Jako klicové kapitaly majici vliv na Gspéch aktéri mého vyzkumu se ukézaly kapitél
socialni a kulturni. Co se ty¢e socialniho, jednalo se o vazby, ¢asto na lidi z majority, které
danym aktérim umoznily postup v ramci kariéry. Kulturni kapital piedstavovalo vzdélani,
které je celkové pro arabskou kulturu a rodiny, jak ukéazal i vyzkum, velmi hodnotné, coz
souvisi i s podporou, kterou od rodiny aktéti méli. Svou roli hrély i jazyky, které dani aktéti

ovladali. Mezi dalSimi faktory pak byla i1 vira, pile a ambice, nebo volba oboru. Dal§im
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faktorem se ukazala byt i jejich etnicita, kterou nektefi dokézali otoc€it v rdmci své profese
ve svilj prospéch. Zajimavym zjisténim byla vypovéd’ jedné aktérky, kterd sviij uspéch
davala do souvislosti s valkou v Gaze a dénim ohledn¢ izraelsko-palestinského konfliktu,

diky kterym se domniva, ze na ni byla upfena pozornost.

Zjisténi odhalila i ne€kolik aspekti vlivu ¢eské majoritni spole¢nosti na Uspéch a
celkové 1 na zivot danych aktért. Mezi bariéry, které Ceskd spolecnost a Cesky veiejny
prostor miize piedstavovat pro Araby, aktéfi fadili rizné druhy subkultur a odvétvi, kde se
pristupy vici Arabim mohou lisit. Z vyzkumu vyplynulo, Ze jako ptiznivé prostiedi se jevi
napiiklad uméni, kultura nebo byznys. Dalsim faktorem bylo podceniovani Arabi, jejich

profesnich schopnosti a kvalifikaci.

Jako dalsi bariéru a zjisténi l1ze zminit rasismus, xenofobii a rizné jiné nevhodné nebo
diskriminacéni projevy, se kterymi se, 1 ptes sviij Uspéch a zapojeni do majoritni spolecnosti
a vyjedndni sounalezitosti (vétSina z nich se citi byti soucasti ¢eské spole¢nosti), musi ¢i
museli vSichni aktéfi néjakym zptisobem setkat. VSichni béhem svého Zivota zazili n€jakou

formu rasismu ¢i diskriminace, at’ uz v roving verbalni, na socialnich sitich nebo 1 fyzické.

Zajimavym zjiSténim bylo, Ze u nékterych aktérii mira néjakych forem utokt nabyla
na intenzité spolu s probihajici valkou v Gaze, a pfedev$im po Gtoku Hamasu 7. fijna 2023,
at’ uz jde o projevy verbalni nebo na socialnich sitich. Jedné aktérce kvili podpote Palestiny
hrozilo, Ze piijde o praci. Soucasné se nékteii z aktérti v Cesku, v diisledku politického a
vétsinového medidlniho proizraelského smétovani, neciti psychicky dobfe anebo zkratka
vnimaji neobjektivitu vefejné debaty. Téma Palestiny a véalky v Gaze obecné néjakym
zpisobem reflektovali nebo o ném hovofili vSichni aktéfi napfic rozhovory v ramei riznych
témat, které byly soucasti rozhovoru. Aktéfi ceskou situaci davali i do souvislosti s valkou
na Ukrajing, kdy Ceska republika i deska vefejnost zaujaly jasné pozice a stranu, ale pokud
jde o Palestinu, aktéfi to vnimaji tak, ze to utrpeni je mnohymi lidmi piehlizeno a cely

kontext izraelsko-palestinského konfliktu chybné& interpretovan a vysvétlovan.

Nékteti z aktérii premysleji nad tim a maji strach, Ze situace, kterym jsou Arabové
vystavovani, by mohly pfinést n¢jakou nasilnou vinu odporu, kterd by jesté vice jejich

stereotypizaci a stigmatizaci podpofila.

Soucasné vyzkum ukézal, Ze se mira projevl rasismu a negativnich reakci v Cesku 1isi
na zéklad¢ toho, zdali dany clovek zije ve velkych méstech jako je tfeba Praha nebo

v regionech a na malomeéstech, kde je mira takovych projevi silnéjsi.
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Vyraznym pozitivnim faktorem pro zisk respektu od majoritni spolecnosti se ukdzala
byt schopnost mluvit plynule Cesky. Stejné tak aktéfi zminovali i zviditeliovani jejich
piibéhti a tim bofeni stereotypniho obrazu Araba nebo tfeba snahu socializovat se a

neuzavirat se vici ¢eské spolecnosti.

V ramci tématu identit bylo zjisténo, Ze je kompatibilni mit jak ¢eskou, tak arabskou
identitu a navzdjem se to ve vnimani aktért nevylucuje. Naopak lze z jejich vypovédi
vypozorovat jakousi fluiditu mezi obéma identitami. Zajimavym zjisténim bylo, Ze néktefi
z aktért pocit'uji, ze v disledku udalosti v Palestiné a prozivani téchto udalosti jejich arabska
Cast, arabska identita, nabyla na vyznamu a intenzité. Soucasn¢ se ale také v ramci vyzkum
objevili 1 aktéfi, kteti o svych identitdch pfemysleji v SirSich perspektivach — nadnarodné,
globalné. Vnimaji se jako kosmopolitni lidé, jako lidé, jejichz identitu neurcuje piisluSnost

k danému ¢i danym narodnim stattim.
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