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Abstrakt

Ma bakalatska prace se zabyva charakterem ritudlu velikonocni pomlazky, a to z perspektivy
genderu. Cilem prace je prozkoumat, jakym zpiisobem genderové role ustavované v ramci
ritudlu souvisi s ptitomnosti a legitimizaci nasili, které se v praxi ritudlu opakované objevuje.
Jako formu zpracovani prace jsem zvolila kvalitativni vyzkum, v jehoz rdmci jsem
uskutecnila sedm rozhovort, ze kterych jsem poté Cerpala data, kterd jsem analyzovala a
interpretovala. Hlavnim teoretickymi konceptem, ktery zastieSoval analytickou c¢ast, byl
koncept symbolického nasili, ktery jako prvni popsal Pierre Bourdieu. DalSimi koncepty
jsou habitus od stejnojmenného autora, kontinuum ndsili od Liz Kelly a koncept genderu v

pojeti Judith Butler.

Klicova slova: nasili, ritual, gender, symbolické nasili, habitus, velikonocni pomlédzka,

kontinuum nasili

Abstract

My bachelor thesis deals with the character of the Czechoslovak Easter ritual from a gender
perspective. The aim of the thesis is to explore how the gender roles established within the
ritual are related to the presence and legitimization of violence, which repeatedly occurs in
the practice of the ritual. I chose qualitative research as the form of elaboration of the thesis,
in which I conducted seven interviews, from which I then drew data that I analyzed and
interpreted. The main theoretical concept that framed the analytical part was that of symbolic
violence, first described by Pierre Bourdieu. Other concepts include habitus by the same

author, Liz Kelly's continuum of violence, and Judith Butler's concept of gender.

Key words: violence, ritual, gender, symbolic violence, habitus, easter pagean tradition,

continuum of violence
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1.Uvod

Oslavy Velikonoc v Cechach a na Slovensku poji regiondlné specificky, mnohymi
opévovany a jinymi kritizovany, lidovy ritudl. O jeho hluboko sahajici tradici mimo jiné
sveéd¢i rozmanité mnozstvi zptusobti, kterym ho Ize nazvat. Mrskacka, Slahacka, dynovacka,
mladenkovenie, dyngus a mnohé dalsi, nejznaméjs$im je vSak vyraz pomldzka, ktery piimo
odkazuje na_ucel ritualu, tedy omlazeni, piivodné vSech lidi i dobytka. (Zibrt, 1910) V praxi

se ritudl stal prilezitosti k namlouvani opacného pohlavi.

I ptesto, Ze dle zvyklosti v mnoha regionech mély divky moZnost den po Velikono¢nim
pondé€li chlapce vyslehat a oblit na oplatku, chlapci vZzdy zacinali a v tradici zaujimali
dominantni pozici: ,,V Utery velikono¢ni Slehaji dévcata hochy, ktefi se vSak nedaji. Dévcata
tikaji: Dnes je nase! — ale hosi odpovidaji: Dnes je toho, kdo obdrzi (snese)!” Tradice v sobé
navic skrze svéa pravidla vzdy nabizela moznost k projeveni krutosti a zneuZiti moci nad
druhym: ,,N&kde jest obycej, Ze chasnici polévaji dévcata vodou, ano druhdy shazovali je do
potoka, coz nyni se zakazuje. Ale zdravo, nezdravo, zdkaz nezdakaz, dyby edem vystrcila

z chalupy paty — mysli a tikaji si chlapci, ¢ihajici za uhlem.” (Zibrt, 1910, s. 123)

Tento moment na oko skryté, avSak velmi citelné mocenské dynamiky jsem v aktu
vyslehavani pocitovala od mali¢ka. Nikdy jsem nechapala, pro¢ by mé¢ kdokoliv (at’ uz mij
bratr, ¢i soused se kterym jsem se nikdy moc nebavila) mél mrskat po zadku. Dovétek by
jesté mohl znit “kdyZ jsem nic Spatného neudé€lala”, jenZze u nds doma se nastésti fyzicky
vyprask za zadnych jinych okolnosti nepraktikoval. O to divnéj$i mi pfislo zaZzit néco
takového, jesté k tomu v radostném kontextu oslavy jara, ke které se poji i dalsi dil¢i zvyky,
jez jsou zaroven jakousi pfipravou na samotné Velikonoc¢ni pondéli. Myslim tim zejména
zdobeni vajicek a splétani pomlazky, aktivity samy o sobé& kreativity plné a problemati¢nosti
prazdné. Pamatuji si pocit ponizeni, kdyz mé nékdo chtél ,,symbolicky omladit®, ale
pamatuji si 1 bolavé ruce, kterymi jsem si z reflexu chtéla ochranit hyzd¢ a pamatuji si na
zamykani se v pokoji spolu se sestfenici. Zaroven mam vsak krasné vzpominky na spolecné
chvile travené nad zdobenim vajec, z kterych se ob¢as vyvedla mald umélecka dilka, ktera
se mi vibec nechtéla kolednikiim darovat. Kdyz jsem si pozd¢ji uvédomila symboliku, ktera
se skryva pod touto vyménou, bylo mé vnimani celé udalosti jesté rozporuplné;si. Zaziti
takové ambivalence bylo prvotnim impulsem k napsani prace na toto téma.
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Dle priizkumu agentury NMS $lehani pomldzkou nema rada polovina Cesek, ritualu
se presto UCastni. Nejcastéj$i asociaci spojenou s ritudlem je bolest, uvedlo ji 44 %
respondentek. Modfiny uvedla Ctvrtina, pocit ponizeni, ¢1 bezmoci zazilo 20 % tazanych.
Pomlazce se zcela vyhyba 32 % Zen, naopak 20 % ji mé v oblibé. Pro polovinu Cechd je
pomlézka stéale atraktivni kratochvili. Je tu v§ak i vyrazny pocet muzii, kterym se tato udalost
nelibi, le¢ stejné se ji UCastni a pouze o trochu méné muzil, kteti se ji uCastnit odmitaji.
Mnohem vice jsou vSak oslavy Velikonoc spojované s prilezitosti vidét se s rodinou, ¢i s
prateli. Agentura délala prizkum i v roce 2022 a v porovnani zaznamenala nepatrny ubytek
téch, kteti nebudou Velikonoce slavit viibec, mira ne/oblibenosti ritudlu se obecné vsak piilis
nevychylila, takové trendy by tak bylo mozna ptinosnéjsi pozorovat s vét§im odstupem casu.

(Lakatosova, 2023)

I presto, ze nejsou k dispozici data, kterd by vice byla schopna ukazat vyvoj obliby
tohoto ritudlu v cCase, uz jen fakt, Ze byl proveden vyzkum na toto téma indikuje, Ze

spole¢nost tento aspekt Velikonoc ve vEétsi mife tematizuje.

Ma bakalaiska prace se do velké miry dotyka nésili, a to jak v teoretické roviné, kde

se zabyvam jednou z jeho implicitnéjSich forem, tak v t¢ empirické, kde se snazim projevy

této formy nasili identifikovat v rozhovorech, které jsem v ramci vyzkumu provedla.

Hlavnim opérnym bodem mého vyzkumu je symbolické ndasili, teoreticky koncept
francouzského sociologa Pierra Bourdieu, které tuto neviditelnou formu nasili ve svém dile
rozpracovava. Stézejnim pro pochopeni symboli¢nosti takového nasili je vylozeni

pridruzeného konceptu téhoz autora, kterym je habitus.

JelikoZ koncept symbolického nasili je mozné aplikovat na Sir$i pole fungovani
socialnich nerovnosti, musim déle specifikovat, o kterou z jeho plsobist’ pijde v této praci.
Ackoliv jsem si védoma moznych priisecikli socidlnich nerovnosti rizného druhu, které se
mohou promitnout i do celkové problematiky, jiZ se v praci zabyvam, mym zabérem bude
gender, jakoZzto charakteristika, kterd v ritudlu hraje z mého pohledu nejvétsi roli. Nejprve
tedy v teoretické Casti pojednam obecné o genderové podminéném ndsili, tak jak o ném
smysleji uznavané organizace a nasledné piedstavim koncept kontinua nasili, ktery

umoziuje nasili vnimat v jeho komplexité.



Charakter nasili, které je v této praci tematizovano, je dale specifikovan situaci, ve
kter¢ je ptitomno. O tom, co je pomlazka se d4 hovoftit rizné, ve své praci vSak budu nejvice
vyuzivat oznaceni ritual. Tomu rozumim jakozto systému symbolickych akth, které
opakovan¢ performuji jeho ucastnice a ucastnici, ¢imz mezi sebou i v né komunikuji
vyznamy, které jsou v souladu s poslanim, ¢i funkei ritualu. Ritudl také mtize byt vyjadienim
socialnich vztahi, role, ¢i statutu jednotlivel ve spole¢nosti. Svou podstatou je vSak
iracionalni, coz znamena, ze vztah mezi prostiedkem a cilem ritualu a jeho ucastnicemi a
ucastniky neni inherentni, ¢i nutny. (Penner, 2024) Pokud se stane, Ze je skrze ritual
obhajovdno nasili, mizeme se bavit o ritualizovaném nésili. Takové ndsili je obvykle
zakotveno v socidlnich strukturach. (Organised Sexualised and Ritual Violence — Hilfe-

Portal Sexueller Missbrauch, n.d.)

Vychozim bodem zkoumani takovych forem nasili je pfitomnost fyzického nésili v
praxi ritualu, o némz jsou jiz dokonce vetejné dostupna svédectvi, a to zejména na socialnich
sitich. (Konsent: kdyZ to nechce, tak to nechce, 2021) V bakalaiské praci, ktera se pokousela
pomoci vlastniho terénniho vyzkumu zmapovat zménu v prozivani a prib&hu velikono¢nich
svatkill v jedné stfedoCeské vesnici za dobu padesati let, jsou k nahlédnuti citace ze ziskanych
dat, ve kterych se vyskytuji neskryté nasilné motivace. Vyznamovou analyzu téchto tryvki
viak autorka dile neprovadi. (Breburdova, 2012)! Nakonec i v rozhovorech, které mi
poskytnulo sedmero informantek, padlo nemélo zminek o fyzické bolesti a prekradovani

hranic ze strany kolednik.

I pfes ziejmou problemati¢nost tradice, o které se nastésti hovoii v médiich, nejsou
zaznamy o modiinéach, podlitinach a v neposledni fad€ traumatech, ktera si (nejcastéji) zeny
z Velikonocniho pondé€li stale odnasi, dostate¢nym diivodem pro nastoleni vaznéjsi veiejné
debaty o této smutné realité, ktera by piesahovala neformalni sdileni zkuSenosti a medialni

prostor. (Bartosova, 2023; Patockova, 2022; Lidovky.cz, 2018)

Namisto toho je velikono¢ni pomldzka v senatu vytahovdna pii jednanich jako
argument k odmitnuti ratifikace istanbulské Uimluvy, mezinarodniho dokumentu, ktery

zavazuje evropské staty k potirani a prevenci nasili vii¢i zenam. (Council of Europe, 2011)

! Prvni ¢4st nazvu této prace obsahuje citaci z prace Breburdové. (2022, str. 35)
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Konkrétné senator Michael Canov pfi své argumentaci vyuzil citaci z ¢lanku 12,
tykajici se obecnych zavazka smlouvy: ,,Strany podniknou nezbytna opatieni pro podporu
socialnich a kulturnich vzorcu chovani zen a muzii s cilem vymytit predsudky, zvyky, tradice
a dalsi praktiky, jez jsou zaloZeny na predpokladu podrizenosti Zeny anebo na stereotypnim
pojimani roli Zen a muzu . Na zakladé této pasaze si pan senator vylozil, ze by ,,ndm* Rada
Evropy (2011) tuto kratochvili mohla zakazat. Toto vniméam jako soucast obecného diskursu,
ktery se toci kolem jakéhosi vnéjSiho utoku na tuzemské tradice. Slovy dalSiho senatora,
Josefa Bazaly, ,, Pritom je to néco, co mame, co je nase, co nam nikdo, kdyz si to sami
nenechame vzit, tak nam to nevezme. Ja tedy jenom deklaruji, Zze nepodporim istanbulskou

umluvu.. (Senat PCR: Stenozaznam z 1. dne 21. schiize, 2024)

Zakaz pomlazky z ¢lanku pfimo nevyplyva, ale mohl by alesponi slouzit jako dalsi
impuls se nad pottebnosti této zvyklosti v dnesni spolecnosti zamyslet. Co ovSem povazuji
za nejzajimavéjsi, jsou reakce osazenstva senatu na mozny vliv, ktery by piijeti umluvy v
ceské spolecnosti na potirani nasili mélo. Ostré vymezovani se proti dokumentu, ktery byl
sepsan za uéelem pomoci narovnani lidskych prav je pfinejmensim zarazejici realitou. Ceska
republika je jednou z poslednich Sesti zemi Evropské unie, které dokument dosud
neratifikovaly. To by mohlo byt podivujici, avSak dava to vétsi smysl s pfihlédnutim k faktu,
ze Cesky senat je aktualné zenami zastoupen pouze z 18, 5 %. (Férum 50 %) Jsou to ptfitom
pravé zeny, které se stavaji obétmi partnerského nasili tfikrat ¢astéji nez muzi. Ptiblizné
jedna ze Ctyf Zen zazila od svych patnécti néjakou formu partnerského nasili. (Australian

Bureau of Statistics, 2017)

Pro¢ je nésili na zenach, které je béhem Velikono¢niho pondéli nezfidka ptitomno,
nadale spoleCensky akceptovano a ani jeho extrémni piipady nejsou trestn¢ postihovany, je
otazkou, na kterou je tfeba hledat odpovéd komplexnéji nezli se spokojit napiiklad s
vysvétlenim, ze nékteri muzi zkratka neznaji miru. Jsem si védoma toho, ze je nad ramec
této prace takovou odpoveéd’ najit, nicméné bych se chtéla alespont pokusit nahlédnout tento
problém z perspektivy, ktera navrhuje hledani pti¢in nasili na zenach a jeho normalizace ve

w ™

spolecnosti skrze rozsiteni jeho definice.

V teoretické Casti dale vénuji kapitolu vysvétleni vychodisek, skrze ktera nahlizim na
Velikono¢ni pondé€li a jeho pribéh. Konkrétné struéné popisu analyticky koncept definice

situace a nasledné dvé pojeti genderu, ktera jsou ob¢ dulezita pro uchopeni této prace.
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V posledni kapitole teoretické ¢asti pojednam o alkoholu v kontextu ceské spolec¢nosti

a kontextu genderu, a to jako faktoru, ktery maze mit zasadni vliv na pribeh udalosti.

Nasleduje ¢ast metodologicka, ve které popisu sviij vyzkumny cil a vyzkumné otazky,
techniky sbéru dat, dale zpiisob, kterym jsem vybirala vybrala sviij vzorek a jak jsem
postupovala v analyze dat. Nakonec zhodnotim kvalitu vyzkumu, pojednam o etice vyzkumu

a pokusim se o vyjadieni sebereflexe a mé situovanosti v procesu vyzkumu.

Po metodologii se budu vénovat samotn¢ analyze a interpretaci dat sebranych primarné
z uskuteénénych rozhovorii a v zavéru se pokusim, na zakladé¢ provedenych postupd,

propojenych s teoretickym zakotvenim, odpovédét na stanovené vyzkumné otazky.

2. Teoretické zakotveni

2.1 Genderové podminéné nasili

Organizace spojenych narodi vydala v roce 1993 deklaraci o odstranéni nasili
pachaného na zenach. V této deklaraci definuje nésili pAchané na Zenach jako jakykoli ¢in
genderoveé podminéného nasili, ktery vede, ¢i by mohl vést k fyzické, sexualni, ¢i psychické
ujme, a to at’ na vetejnosti, ¢i v soukromi. Zaroven uznava, ze nasili pachané na zenach je
projevem historicky nerovnych mocenskych vztahii mezi Zenami a muzi, které vedly k
nadvladé muzi nad Zenami a k jejich diskriminaci. Ve ¢lanku 3 vyjmenovéava prava a
svobody, které by mély platit pro vSechny, pfesto jsou porusovany. Z téch bych vyzdvihla

naptiklad pravo na to nebyt podrobovan(a) ponizujicimu zachdzeni. (United Nations, 1993)

Praveé pojem genderové podminéné ndsili mi ptijde ve vztahu k mé praci klicovy,
jelikoZ poukazuje na pficinu takového nasili, kterou je néci gender. Je to pojem, ktery se
vztahuje ke vSem, to znamena, Ze takové nasili mohou zazivat také muzi a zaroven i lidé,
kteii se ani s jednou z téchto socialnich kategorii neztotoziiuji>. Evropska komise ho definuje
jako nasili, které je namifené proti osobé z divodu jejiho genderu, ¢i které netimeérné

postihuje osoby urcitého genderu. Preferuji pouziti tohoto pojmu jakozto zastfesujiciho,

2 Témito kategoriemi tedy myslim kategorie Zena a kategorie muz.
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jelikoZ odvadi pozornost od binarni kategorizace Zena/muz, kterd by jinak mohla svadét

k esencializaci téchto kategorii. (Shepherd, 2007)

Nasili proti Zendm je tedy jednou z nejcastéjSich forem genderové podminéného nasili
a je chapano jako porusSeni lidskych prav. Muze jim byt domaci, partnerské, ¢i sexualni nasili,
které zahrnuje neZadouci slovni, fyzické nebo jiné neverbalni chovani, jehoZ cilem nebo

disledkem je naruseni dustojnosti osoby. (What Is Gender-based Violence?, n.d.)

Za zminku stoji i obsah pekingské deklarace z roku 1995, ktera byla vystupem ctvrté
svétové konference o zenach. Hned na nékolika mistech totiz tematizuje tradi¢ni kulturni
praktiky, které maji negativni dopad na Zeny. PiSe se v ni, Ze nasili pAchané v pribéhu Zivota
na zenach vychazi z kulturnich vzorct, a to konkrétné ze Skodlivych dopadii nékterych
zvyklosti, které udrzuji podiadny status udéleny zenam ve spolecnosti. Apeluje na vlady, aby
ptijaly takova opatieni, kterd budou predchazet a eliminovat nasili na Zenach. Mezi né
napfiiklad patii i to, aby se zdrZely odvolavani se na jakékoli zvyky, tradice nebo nabozenské
ohledy za ucelem vyhnuti se svym zavazkiim o potirani nasili, které jsou stanoveny v jiz
zminéné deklaraci spojenych nérodi. Dale jasné zmiiuje, ze jakykoliv Skodlivy aspekt
tradi¢nich, ¢i modernich praktik, ktery poruSuje Zenskd prava by mél byt zakdzén a
odstranén. Vlady by mély ptfijmout opatieni k odstranéni vSech forem nasili, at’ uz je pacha,
¢i toleruje stat, ¢i soukromé osoby. V neposledni fad¢ se dokument vénuje také dopadiim,
které maji urcité tradi¢ni praktiky na déti a vyzyvaji k tomu, aby se projevy téchto praktik
nestaly diivody k diskriminaci, a to zejména divek. (Beijing Declaration and Platform for

Action, Beijing +5 Political Declaration and Outcome, 2024)

Je béznou, vyzkumnou i legislativni praxi vySetfovat genderové podminéné nasili
z hlediska oddélenych pifipadl, pfi¢emz nejvétsi pozornost byva upiena smérem k tém
nejbrutalnéjSim a nejviditelnéjSim z nich. Ty jsou pak vétSinou trestné postizitelné.
Organizace Scottish Women'’s Aid, v ramci svého programu Equally safe in practice (2022)
navrhuje nahlizet na tyto pifipady z hlediska jejich funkci, dopadi a nasledkt, a tim
rozpoznat jejich spole¢né rysy. Vedle domdaciho zneuzivani, sexudlniho obtézovani a
napadani, ¢i naptiklad pronasledovani také stavi tradi¢ni Skodlivé kulturni praktiky a
prohlasuje celou tuto fadu ¢intli za instrumentéalni formy natlaku, omezovani a zneuZzivani,

jejichz cilem je kontrolovat a omezovat postaveni, pohyb, integritu, pfilezitosti a prava Zen.
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Trefné popisuje, Ze zatimco tradi¢ni kulturni praktiky, jakymi jsou naptiklad Zenska
obftizka, ¢i vrazda ze cti, jsou v zapadni kultufe odsouzeny za barbarstvi, jiné praktiky, které
by mohly byt povaZzovany za manipulativni a vykofist'ujici vii€i Zenam, jsou spolecensky

ptijimané. Tyto praktiky zahrnuji normy a télesné ritudly, které zdiraznuji Zenskost.

Organizace zde vychazi z konceptu kontinua ndasili, ktery predstavim vzapéti.

2.2 Kontinuum nasili

Kontinuum nésili je teoreticky koncept, ktery byl poprvé predstaven britskou
profesorkou Liz Kelly v jeji knize Surviving sexual violence (1998). Je to koncept, ktery
nabizi Sirsi optiku, skrze kterou nasili Ize pojimat. Dle autorky tento koncept muze slouzit k
rozpoznani toho, Ze nasili je soucasti kazdodenniho kontextu zivotli zen a divek po celém
svete, a ze se tedy jeho definovani nedé zazit pouze na posuzovani epizodickych extrémnich
udalosti, které jsou zdkonem definovany jako zloCiny. Takova koncentrace izolovanych
pfipadl brutidlniho ndsili na zenach totiz ma sklony k tomu vést ty, kteti je vySetiuji, k
vysvétlenim, kterd poukazuji na individualni patologii pachatele a/¢i obéti. Tento ptistup
vSak dale opomiji vidét Ciny v souvislosti se spoleCenskymi strukturami, normami

»prijatelnosti a ,,slusnosti®.

Kdyz vSak nahlédneme nasili v rdmcich kontinua, miZeme tyto €iny najit na jednom
konci Sirokého spektra spolecensky schvalované muzské agrese, predstavach o opravnénosti
natlakového chovani a hluboce zakofendnych patriarchalnich norem. Zeny tak mohou
definovat specifickou zkusenost jako zneuziti bez toho, aniz by ji musely pojmenovavat jako
urcitou formu sexualniho nasili. Jde o moznost rozpoznani nésili rizného rozsahu a chapani
jeho projevi jako navzdjem se podporujicich. Klasické omezené definice nésili nastavuji
hranici mezi typickym a nenormalnim chovanim muzi, coz pak zptsobuje zmateni u Zen,
které se citi byt zneuZity, & zastra$ovany typickym muzskym chovanim. Zeny Gasto
zakouseji konflikt mezi dominantnim diskursem a svou zkuSenosti. Nejcastéji se tak stava u
pripadii domaciho nasili, jelikoz stale panuje predstava, Ze urcitd tiroven nésili v partnerstvi
je v poradku. Dorothy Smith (2004) tento podstatny aspekt spolecenskych opresivnich

vztahll nazyva rozdvojenim védomi.

I ptesto, Ze nckteré¢ formy nasili mohou byt méteny v ramcich pftijatelného chovani,

koncept kontinua chépe, ze od forem, které jsou definovany jako zlo¢iny, nemtzou byt zcela
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oddéleny. Zeny tak mohou pochopit své vlastni zkusenosti s ptihlédnutim k tomu, Ze typické
a nenormalni chovani muzl se navzajem muze prolinat. To mtze déale vést k pojmenovani
situaci jako nasilnych, ¢imZ se problém zviditelni. Co bylo jednou pfirozené se stava

problematickym.

Redefinovani chovani, které né¢jakym zplisobem druhé(mu) ublizuje, je dilezité 1 proto
aby nemély zeny potfebu své zazitky minimalizovat. ZlehCovani problému je totiz Casty
zpisob, jak se vyrovnat se zazitou realitou a pokracovat v kazdodennim Zivoté ,,jako by se
nechumelilo®. Tim, Ze Zeny situaci zleh¢i, nemusi ji dal fesit, coz mize byt schidnéjsi
cestou, nebot’ snaha o to se vymezit Casto zplisobuje negativni reakce okoli. Toto je
disledkem ptevladajicich kulturnich vyznamt, pro které jsou nékteré¢ formy sexualniho
nasili definovany jako nezdvazné. K minimalizaci patii i tendence brat svou zkuSenost pouze

jako varovani toho, co se jest¢ mohlo ptihodit hor§iho.

Ke zlehcovani ptispivaji stereotypy, které jsou podporovany omezenymi definicemi.
Jednim z nich je naptiklad obraz muzského agresivniho pachatele, ktery ztratil kontrolu,
&asto kvili vlivu alkoholu. Cim vice se zkusenost Zeny vzdaluje od omezené definice, kterou
nabizi stereotyp, tim je vétsi pravdépodobnost, ze utok nebude definovat jako sexudlni nasili.

(Kelly, 1998)

2.3 Habitus

Pokusim se zde o pfiblizeni jednoho z hlavnich konceptl sociologie Pierra Bourdieu,

ktery je kliCovym pro pochopeni povahy a fungovani symbolického nasili.

Pojem habitu byl znam jiz dlouho pted plisobenim francouzského sociologa. Poprvé
se objevil v Sestém stoleti ve spisu kiestanského teologa a filozofa Boéthia jako pteklad
Aristotelova pojmu hexis, ktery je pro Bourdieu také dilezity, nicméné je tieba zminit, Ze
vyznamy obou pojmu jsou Vv jeho teorii vyrazné posunuté od toho, co znamenaly pro jeho

predchiidce. (Sapiro, 2015)

Bourdieu pojem na zac¢atku osmdesatych let popularizuje v sociologii a rozpracovava
ho v teoreticky koncept, kterym se snazi preklenout myslenkovou propast mezi tradici
individualismu, ktera predpoklada, Ze ¢innost je vysledkem védomého jednani na bazi
svobodné viile jedince a tradici strukturalismu, ktera jedince naopak vnima jako toho, kdo

pouze vykonéava spolecenska pravidla a role v ramci danych spolecenskych struktur, které
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tim udrZuje. Jde o koncept, ktery pojima aktéry jako ucastniky socialni reality, ale zaroven
pracuje s tim, ze vysvétlit jejich jednani 1ze pouze s ohledem na systém hierarchickych a

strukturovanych vztahll, v némz se odehrava. (Sapiro, 2015)

Timto systémem se mysli objektivni struktury spolecnosti, ve které se jedinec nachazi.
Tyto struktury jsou skrze procesy socializace internalizovany a vytvaii se tak habitus, trvala
sada mentalnich dispozic a schémat, kterd opét usmérnuji nase jednani smérem ven — habitus
je strukturujici strukturou. (Bourdieu, 1977, s. 72) Habitus prostfednictvim dispozic od
utlého véku strukturuje nase mysleni, vnimani, ¢innosti, projevy a vpisuje se do téla tak, ze
je obtizné si uvédomit jeho historicitu a socialni podminénost (Bourdieu, 1977). Je
souborem, ktery je v praxi neustdle aktualizovan, nebot’ se do n¢j ukladaji schémata
zriznych prostfedi, jimiz ¢lovék za Zivot prochazi, a tedy nemusi byt stoprocentné

koherentni a sjednoceny. (Wacquant, 2016)

Bourdieu a Passeron (1990) rozliSuji mezi primarnim habitem, ziskanym v détstvi a
sekundarnim habitem, ziskanym ve Skole a jinych didaktickych institucich. Vysledny
habitus poté¢ mlze byt stabilni, posileny shodujicimi se institucemi, nebo se v ném naopak
muze vytvorit napéti, a to v piipade€, kdy se jedinec dostane do spolecnosti s odliSnymi
hodnotami a v habitu se tak péstuji nesourodé¢ systémy dispozic. To mize vést

k rozstépenému habitu. (Wacquant, 2016)

Lidé skrze internalizaci objektivnich podminek jejich existence jednaji zptsoby, které
udrzuji objektivni podminky jejich prostiedi a piirozené tak zajiStuji kontinuitu
spolecenskych struktur, jako naptiklad ekonomiky, ¢i jazyka. Habitus je sice subjektivnim
systémem, to vSak neznamend, ze by byl individudlni, naopak, jeho struktura mize byt
sdilena vSemi ¢lenkami a ¢leny jedné socidlni skupiny. (Bourdieu, 1977) Da se tak mluvit o
tridnim habitu, nebo také o genderovaném habitu, ktery mé bude v této praci zajimat

piedevsim. (Chambers, 2005)

Ve své knize Nadviada muzii Bourdieu (2001) gender popisuje jako symbolicky tad,
ktery rozdé€luje lidi do binarni opozice maskulinni — femininni, na zakladé protikladnych a
zaroven dopliujicich se principti. Déleni dle genderu je socidlné konstruované a podminéné
a zacind vytvofenim dvou skupin lidi dle jejich té€l. Chambers (2005) podotyka, Ze tato
podminénost neznamena, ze by lidé mohli mit teoreticky stejné genitalie, ale ze rozdily mezi

pohlavnimi orgdny nemusi byt inherentné spole€ensky vyznamne.
15



Bourdieu vnima gender jako socialni konstrukt, ktery podnécuje mocenskou asymetrii
a udrzuje nerovné postaveni zen ve spolec¢nosti. Jako jeden z udrzujicich mechanismt
genderovych nerovnosti povazuje délbu sexudlni prace, a to jak v roviné sexualniho aktu,
tak sexudlni reprodukce. Sexudlni vztah je utvaien skrze ustfedni délici princip aktivniho
muzstvi a pasivniho zenstvi. Toto rozdéleni vytvari, organizuje, vyjadiuje a fidi touhu.
Muzské touha je touhou po vlastnéni, erotizovanou dominanci a zZenské touha je touhou po
muzské dominanci, erotizovanou podfizenosti, ¢i dokonce erotizovanym uznanim nadvlady.

(MacKinnon, 1989; Bourdieu, 2001)

Genderovy fad oziva pravé skrze habitus, do kterého se ztélesiiuje v podobé
genderovaného pohledu na svét. Genderovanost se dotyka téla jednotlivcl a vytvari z nich
muzské a zenskd. Konstrukce maskulinity a femininity télo utvari, definuje to, jak je télo
vniméno, formuje télesné zvyky a schopnosti vyjadfovani se. (Krais, 2006) Socializované
zenské télo je té€lem ,,pro druhé®, t€lem vidénym a objektivizovanym. Vztah k télu ovliviiu;ji
schémata vnimani a hodnoceni druhych, kterd vychazeji z binarnich opozic a ktera si subjekt
sam osvojuje. Dle Bourdieu objektivizace zenského téla prameni z muzské nadvlady, ktera
z 7en ¢ini symbolické predméty. Tato pozice zenu stavi do situace neustalé fyzické nejistoty.
Je vystavena ocekavani ,,zenskosti“. Stava se symbolicky zavislou na pohledu druhého a
z toho poté plyne naptiklad touha po tom ,,se libit“, po pozornosti, piiklad genderované
dispozice. Tato touha se pak odrazi ve zptisobu uvazovani o vlastnim téle. Hlavni hodnotou
zeny (a pro zenu) je krasa. Hledisko krasy neni omezené pouze na ptehnanou péci a starost
o vlastni zevnéjSek. Pocitd se i celkova starost o estetiku domacnosti, jeji vnitini vyzdobu,
ale také napiiklad o vefejnou tvaf rodiny a socialni obraz jeji skladby. Zena svym vzezienim
reprezentuje symbolicky kapital rodiny, k ¢emz patii i péce o jeji vzajemnou solidaritu a
semknutost. VétSinou je to tedy ona, kterd udrzuje spolecenské déni v rodin€, svoladva

navstévy, porada oslavy a zajiSt'uje kontinuitu ptibuzenskych vztahti (Bourdieu, 2000).

Spolec¢enské vztahy nadvlady se prostiednictvim socializace vpisuji do habitu
v podob¢ dispozic a dojde k jejich tzv. somatizaci. Tim se dostavame zpét k pojmu hexis,
tentokrat jiZ v pojimani Bourdieu, ktery ho definuje jako celkovy télesny zjev, ¢imZ mysli
nejen samotnou fyzickou stavbu téla, ale také zplsob jeho drzeni a zachdzeni s nim. Hexis
pfedstavuje zplisoby zachazeni s té€lem. Zpisoby, které by mély vyjadfovat naSe
nejpfirozencjsi byti, a pfitom jsou spiSe vyjadienim socialni identity, jezZ se naturalizovala.

(Bourdieu, 2000)
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Naturalizace je klicovym mechanismem, ktery udrzuje genderovou diferenciaci
v habitu, skrze jeho reprodukci prostiednictvim schémat vniméni. Vytvaii zdani, Ze
distinktivni rysy jsou pfirozené a maji biologickou povahu, ¢imz zpiisobuje zapomnéni, ze
jde o historickou socidlni strukturu. Tento proces je pak idealni pidou k obhajovani
genderovych piedsudkd, které jsou asto potvrzovany napiiklad biologickymi a kosmickymi
cykly. (Bourdieu, 2000) Prvotni ustanoveni rozdilu mezi genitaliemi jako socidlné
dalezitého je hnaci silou tohoto procesu. Vyslednd shoda mezi socialnimi a kognitivnimi
strukturami je dle Bourdieu zadkladem zkuSenosti muzské nadvlady. Spolecnosti, ve kterych
tato shoda panuje do té miry, ze spolecensky fad neni zpochybiiovan zadnymi diskursy a je
povazovan za evidentni a kde ani nemusi byt dominantni skupinou branén, Bourdieu nazyva

ortodoxnimi. Mysli tim pfedevsim spolecnosti tradi¢ni. (Moi, 1991)

“Kdyz se habitus setka se socialnim svétem, jehoz je produktem, ocita se "jako ryba ve
vode", neciti tihu vody a bere svet kolem sebe jako samoziejmost” (Bourdieu ve Wacquant,

1989, s. 43).

Spolecnost, ve které se ocitdme dnes je vSak, jak podotyka Krais (2006), strukturalné
komplexnéjsi a diky snazsi mobilité otevird svym ¢lenkdm a ¢leniim moznost prochazet si
riznymi zkuSenostmi, které nemusi byt vZdy nutné souhlasné. Potencidlni konflikty mezi
nimi tedy mohou zpochybnit pfirozenost ustanovené¢ho fadu. O habitu tedy mizeme
uvazovat jako o mechanismu, ktery pomaha uchovavat stavajici spoleCensky fad, a ma tedy
konzervujici charakter, to ovSem neznamend, ze je nehybny a odolny vici jakymkoliv

zménam.

Habitus se utvafi internalizaci socidlnich struktur skrze jejich ,,jemné“ vnucovani
dominantni spolecenskou skupinou, coz mizeme chépat jako pachdni symbolického nasili.
Symbolické nasili je vytvaieno, reprodukovano a legitimizovano prostfednictvim "schémat",

ktera jsou ,,vlastni“ habitu kazdého ¢lovéka.

Pojiméni téchto schémat jako soucasti pfirozeného fadu véci, tento dokonany proces

naturalizace, je disledkem tohoto typu nasili. (Krais, 2023)

Propojeni konceptu habitu s konceptem symbolického nasili podava nadhled na zptisob,

jakym se (re)produkuji mocenské hierarchie ve spolecnosti.
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2.4 Symbolické nasili

Symbolické nasili jako teoreticky koncept je stfedobodem mé prace. Je to typ
nefyzického nasili, jehoz funkénost se opird, o jiz vySe probirané dispozice, které jsou
zakotenény Vv jednotlivych socializovanych télech. Je to forma moci, pro jejiz udrzeni
nemusi dominujici skupina vyvijet velké Usili, nebot’ je jiz tak usazend a osvojena v habitu
dominované skupiny, Ze jen rozehrava vtélené dispozice jedinci. (Bourdieu, 2000) Operuje
skrze symboly, tj. socidln¢ osvojené vyznamy, projevované jazykem, vyrazy a pohyby

(v socialnich interakcich, i mimo n¢). (Morgan & Bjorkert, 2006)

Symbolické nésili je, dle Bourdieu, nastrojem k udrzovani a legitimizovani
symbolické moci dominujici spoleCenské skupiny, a tak funguje jako mechanismus, jehoz
projevy Zzivi socidlni nerovnosti. (Schubert, 2014) Tento koncept miize byt vztazeny na
mocenské vztahy mezi skupinami raznych sfér prislusnosti, napt. etnika, ¢i tiidy. Oblasti,
ktera je vzhledem k tématu pro tuto praci vysoce relevantni, a tudiz se ji budu vénovat

nejvice, je gender.

Ve svém vyzkumu budu pracovat se ¢tyfmi kliCovymi komponenty symbolického

nasili, které v této ¢asti predstavim.

Prvnimi dvéma komponenty symbolického nasili, které jsou neodlucitelné provazané,
jsou komplicita, pocesténé spoluticast® a konsent, tedy souhlas. Bez nich se symbolické
nasili neobejde, nebot’ diky nim si udrZzuje svou prominentni vlastnost zdanlivé
neviditelnosti. Podlehnuti tomuto typu nasili totiz zpisobuje souhlas s fadem, ktery diktuje.
A jakmile ¢lovek s fadem véci souhlasi, tak se i podili na jeho udrzovani. (Wacquant &
Bourdieu, 1992) Dle Chambers je genderova nerovnost symbolickym nasilim, jelikoz se ji
dobrovolné podfizuji jak Zeny, tak muZi, kdyZ reprodukuji normativni idealy genderovaného
chovani, aniz by byli vystaveni pfimému natlaku. Souhlas je mozny pravé proto, ze o n¢j
neni tfeba usilovat, jelikoz systém nadvlady, ktery autorka nazyva patriarchatem, konstruuje
tuzby a myslenky, ¢imz dokaze ovlivnit volby lidi tak, Ze nékteré z nich jsou z vybéru

moznosti pfedem vylou€eny. Ovladana skupina nemiiZe dominujici skupiné souhlas nedat,

3 Také lze pielozit jako spolu-vina, rozdil mezi témito dvéma preklady vnimam v zatiZenosti. P¥itomnost slova
vina jiz néjakym zptisobem hodnoti aktérstvo, zatimco Gcast poukazuje na podileni se na udrzovani uréitého
spolecenského mechanismu, ktery vSak nelze odbourat individuaIni snahou.
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jelikoZ k pochopeni vztahu mezi nimi a situaci, v nichZ se ob& nachézeji, jsou ji dostupné
pouze nastroje poznani, které s dominujici skupinou sdili. Situaci vidi optikou ovladajicich,
jelikoz struktura vztahu nadvlady je inkorporovana do jejiho habitu, coz zpiisobuje, Ze se
tento vztah jevi jako ptirozeny. (Bourdieu, 2000) Souhlas jedinky* v tomto smyslu oviem
neznamena, ze by se védomé a dobrovoln¢ vystavovala situacim, ve kterych miZze byt
zneuzita. Jde o to, Ze 1 kdyz dokdze zaznamenat ptislusné signdly a pochopit jejich skryty
socidlni vyznam, nerozpozna jiz jejich opravdovou podstatu. Ta tkvi ve slovech, gestech,
pohybech a intonaci nadvlady. (Krais, 1993, s. 172) Spoluucast také neni védomou a
zdmérnou ¢innosti, nybrz disledkem moci, ktera je trvale vepsana do tél ovladanych, a to ve

formé& schémat vnimani, tj. naptiklad vyjadiovani Gicty dominujicimu. (Bourdieu, 2000)

Dalsi soucasti fungovani symbolického nasili je tzv. chybné rozpoznani. To Uzce
souvisi s jiz zminénym procesem naturalizace, ktery se snazi socio-historickou skute¢nost
preménit na odvékou a pfirozenou, coz poté umoziuje neustalou aktualizaci jeji legitimity,
a to 1 za jiz zcela odlisnych socidlnich podminek. (Bourdieu a kol., 2009) Nastava
v momentu, kdy prava podstata urcité situace (procesu, ¢i ¢innosti) neni rozpoznana, jelikoz
v habitu €lovéka, ktery se s ni setkdva, dosud nebyly dispozice k jejimu pozndni. Misto toho
je ji ptitfazen jiny, dostupny vyznam, ktery je v diisledku schopny udrzet nerovnosti a zajmy
dominantni skupiny, zatimco zlstavaji zakryty. Moc je utuzovana subjektivnim chybnym
rozpoznanim vyznami asociovanych s urCitou Cinnosti, praxi nebo ritudlem. (Bourdieu,
1977) Je vSak dilezité zminit, ze koncept chybného rozpoznani souvisi s bourdieuovskym
odmitnutim zjednoduSujiciho rozdéleni mezi védomim a nevédomim — ten, kdo situaci
zaziva, nemusi byt naprosto slepy vici jejimu pravému ucelu, mize vnimat, ze ,,néco
nehraje”, toto uvédomeni vsak samo o sob¢ jeste¢ nevede k autonomnim rozhodnutim o tom,

jak se v dané situaci zachovat. (James, 2015)

Chybné rozpoznani genderu je zpusobeno schovanim jeho dispozic pod vleckou
kategorii, které jsou arbitrarné¢ vykonstruované. Tak se napfiklad stane, Ze Zemstvi
(femininita) je chybné¢ povazovano za piirozenou, esencidlni, osobnostni dispozici. Tato
predstava potom nabyva na sile v zavislosti na tom, jak moc je legitimizace vyznam, které
udava dominantni skupina, tspé$na. Usp&snosti legitimizace nabyva dominantni skupina

symbolického kapitalu, ktery je potfebny pro dal$i udrzovani socialnich nerovnosti. Je to

4 Svarcové ve své diplomové zavadi v ramci jazykové citlivosti novotvar ,jedinka“. (2015, s. 8)
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totiz prave proces legitimizace, ktery udrzuje socidlni procesy a struktury, jejichz odkryti je

ohrozujici pro stavajici fad, pod poklickou. (Skeggs, 2004)

Ve své praci zkoumam jisty spoleCensky fenomén, jehoZ praxe se jiz v mnoha
piipadech neobesla bez fyzického nasili, primarn€ na zenach. Mozné vysvétleni této
patologie hledam praveé v nahlédnuti nasili v jeho $ir§i komplexnosti a provéazanosti, v cemz
mi napomaha jiz vySe zminény teoreticky koncept kontinua nasili. Mym argumentem tedy
je, ze symbolické nasili, kterym jsou, dle mé hypotézy, udalosti Velikono¢niho pondé€li
propleteny, nejenze vytvari prostiedi pro piipady fyzického nasili, ale 1 zplisobuje jeho

legitimizaci, tim padem jeho zakryti.

Jaké je tedy souvislost mezi fyzickym a symbolickym nésilim? Hned n€kolik text na
tuto otazku odpovida. Naptiklad Krais (1993) ve svém textu podotyka, Ze prave piipady
fyzického nasili by mély strhavat pozornost k vniméani skute¢nosti, ze v problematice
utlacovani Zen dohromady hraje roli vice zplsobid nadvlady, na které je tieba se
v teoretickém badani zamétovat, jednim, z nichz je symbolické nésili. Morgan a Bjorker
(2006) ve sv¢ studii také upozornuji na moznost koexistence riznych druhti nésili a na jejich
symbioticky charakter. Zaroven pisi o tom, ze vSednost kazdodenniho Zivota ¢asto projevy
symbolického nésili zakryva. V kontextu ¢eskych tradic je pomlazka sice soucasti slavnostni
situace, ktera se déje jen jednou za rok, ale dalo by se fict, Ze je to prave ritudlnost zakotvena

v tradici a jeji repetitivni charakter, ktery symbolické nésili v jejim ramci zakryva.
2.5 Odbocka: oplodiujici sila, kreativni energie, falicismus® a
genderovy esencialismus

Tato kapitola slouzi primarné jako dodavka kontextu k tomu, jak jsem pfemyslela nad
symbolikou a vyznamech ritudlu. Délim ji na dva kapitoly nazvané po dvou k sob¢
vztazenych principl, od nichZ se odviji bindrni genderovy systém, tak jak ho naptiklad

vnima Bourdieu (2000).

5 Z angliétiny phallicism, tento vyraz ziejmé jesté nebyl pielozen do estiny, tudiZ navrhuji tento podestény

vyraz.
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2.5.1 “Muznost”

Vychazejici ze slova falus, které oznacuje zpravidla ztopofeny penis v kontextu
muzské sily a dominance, ¢i jeho mimetické zobrazeni, které symbolizuje plodnost,
facilismus shrnuje vSechny ritudly, jejichZ cilem je uctit generativni princip heterosexualniho
pohlavniho styku, a to prostfednictvim artefakti, které napodobuji sexudlni organy. Ritudly,
které maji podpofit plodnost jsou ¢asto spojované s ptirodou, uvoliiovanim tviiréi energie a
spojovanim protikladnych sil, jedné aktivni, generativni a druhé pasivni, reproduktivni.

(Oxford Reference; Britannica, 2016)

Spoluptisobeni téchto sil bylo vidéno v ptirode, coz vedlo k jejich rozdéleni na muzsky

a zensky princip, ktery byl pak aplikovan na vSechnu silu spiritualni, i materialni.

Westropp (1885) uvadi ve své knize Primitive Symbolism, as Illustrated in Phallic
Worship: Or the Reproductive Principle mnoho ptikladl takovych ritudlti z rozlicnych

kultur. Vybrala jsem z nich ¢tyfi, které nejvice evokuji ritudl, jez je pfedmétem této prace.

Autor vypravi o slozeni procesi, které se konalo v ramci feckych Bakchanaliich. Na
konci tohoto procesi jakoZzto uzavirajici element celé slavnosti nesl muz sochu falu; v dalsim
procesi, jez ma diskutovany symbol pfimo v nazvu, Phallophoria, tentokrat v ramci oslav

boha Dionysa, nesl muz dlouhé tyc¢e zakoncené falem a korunované fialkami a bie¢tanem.

Ve starovékém Rimé se konaly festivaly k ucténi Venuse, a to v dubnu, jakoZto obdobi,
ve kterém zacind puUsobit oplodiujici sila pfirody a viditelné se rozviji jeji produkéni
schopnosti. V procesi, které bylo oslav soucasti, vezly fimské divky falus v karce smérem
k chramu; v Laviniu byl kazdy den, po cely mésic nosivan v ulicich falus, ktery byl, slovy
autora, pozoruhodny svymi proporcemi. Matka jedné z nejvyznamnégjSich rodin ve méste
musela tomuto vyjevu nasadit vénec. Toto zptisobilo takovy poprask, ktery pfitdhnul

dokonce pozornost fimského senatu.

Bourdieu (2000) se v knize Nadvlada muzii v souvislosti s falickym symbolem o
obfadech plodnosti zminuje a pti té piilezitosti pojednava o nejednoznacném schématu
vzdouvani, které poukazuje na generativni princip téchto obiadu, jejichz zdmérem je
podpofit plodnost mimeticky. Falus chape jako konstituovany symbol muznosti a muzského
bodu cti, ktery je ustaven androcentrickym pohledem na svét. Pohledem, ktery rozdéluje

biologickd téla jako objektivni zéklady rozdilu mezi pohlavimi, ve smyslu dvou
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hierarchizovanych genderi jako socidlnich esenci. Dodéava, ze muZznost je neoddélitelna od
jeji fyzické stranky, zejména prostfednictvim osvédceni sexudlni sily, kterd se od
»skute¢ného* muze ocekava. Proto je falus, vzdy metaforicky pfitomny, a¢ ziidka pfimo

pojmenovavany.

2.5.2 “Zenskost”

Crowley (2011) si v§ima4, Ze obsahu spiritudlniho diskursu o Zenstvi, ve kterém se casto
objevuje esencialisticka pozice zeny jako té, ktera je vice spiritualni, blize k cyklim ptirody
a znalejsi propojenosti Zivota, a to diky svym inherentn€ femininnim kvalitdm, jakymi jsou
pecovatelstvi, empatie, &i trpélivost. Zenskost je zde pojimané jako blahodarna vlastnost a

je podporovana.

Tato stereotypizace v kontextu spirituality a pfirody volné nased4 na vyse predstaveny
symbol muzskosti, jehoZ uctivani v interpretaci Bourdieu miiZeme chéapat jako silné

esencializujici.

Z vysledkli dotaznikového Setfeni, které Zemp & Liebe (2019) provedly/i s 379
Svycarskymi studentkami a studenty, vramci vyzkumu o vztahu mezi holistickou
spiritualitou a genderovym esencialismem, vyslo, ze 48 % tazanych souhlasi s existenci
néjaké formy Zivotni energie, ¢i spiritudlni sily a vice nez tfetinu 1aka nabozenstvi zalozena
na ptirod€. Duchovni pfesvédceni, zkusenosti a praxe jsou pfitom ¢astéjsi u zen nez u muza.
Mezi duchovnim citénim a ambivalentnim sexismem® piitom byla nalezena pozitivni
souvislost. Ten je niZsi u Zen neZ u muZzi, cetnost sebe-stereotypizace pak vychazi naopak.
Celkové vyzkum zjistil pozitivni korelaci mezi ptiklonem k holistické spiritualité a

genderovym esencialismem.

¢ Ambivalentni sexismus je teoreticky pojem, ktery propojuje dva vzdjemné propojené sméry sexistickych
presvédceni, a to nepratelsky sexismus a benevolentni sexismus. Benevolentni sexismus pfitom ptedstavuje
hodnoceni genderu, kterd se mohou zdati byt subjektivné pozitivni, ale ve svych dusledcich podporuji
genderové predsudky a zabranuji tak mezilidské rovnosti jako takové.

Glick, P., & Fiske, S. T. (1996). The Ambivalent Sexism Inventory: Differentiating hostile and benevolent
sexism. Journal of Personality and Social Psychology, 70(3), 491-512. https://doi.org/10.1037/0022-
3514.70.3.491
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2.6 Velikono¢ni pond¢li jako situace

V této kapitole stru¢né predstavim zékladni analytické vychodisko mé prace a dale se
pokusim objasnit a srovnat dvé rizné konceptualizace genderu, jakozto aspektu, ktery

strukturuje prubéh vSech udalosti, které jsou bézné spojované s Velikono¢nim pondélim.

2.6.1 Definice situace

Velikonoéni pondéli’ budu v ramci analyzy vnimat jako situaci, které jsou riiznymi
aktéry a aktérkami pfisuzovéany riizné vyznamy. Opiram se zde o tzv. Thomas® teorém, ktery
tika, ze pokud clovek definuje situaci jako redlnou, pak je redalna ve svych disledcich. To
jelikoz to, jak se v situaci subjekt chova je Uizce propojeno s tim, jak situaci definuje.

(Thomas & Thomas, 1928).

V této praci budu primarné analyzovat definice, které mi béhem rozhovort poskytnuly
tdzané Zeny. Jejich rozuméni budu pak déle interpretovat dle predstavenych teorii, cozZ samo
o sob¢ vnimam jako akt jistého piedefinovani. To znamena, Ze skrze teoreticky ramec

predstavim svou vlastni definici situace.

2.6.2 Gender

V teoretické Casti jsem uvedla hlavni teoreticky ramec, o ktery budu opirat sviyj
vyzkum. Chtéla bych zde jeste¢ dodat jeden koncept, ktery mi piijde podnétny pro analyzu
prubéhu samotnych situaci, které se odehravaji vramci Velikonocniho pondéli. Tento
koncept piimo souvisi s jednim ze dvou pojeti genderu, ze kterych v této praci vychazim, a
tak nejdiive pojednam o nich. Predstavuji dvé riizné stanoviska, ktera jsou pro tuto praci obé

podstatna.

7V ramci Velikono¢niho pondé&li uvazuji stereotypni priibéh celé udalosti, a to primarné od rana k poledni.
Kdyz kolednik piijde po poledni, tak miiZze byt zenou polit vodou. To je jeden z rozsifenych ,,protokold®, av§ak
zvyklost se lisi dle regionu, sousedstvi, ¢i rodiny. A¢ tuto zménu dynamiky povazuji za pozoruhodnou, v praci
se ji hloubéji nezabyvam.

8V &esting typicky piekladan jako Thomastlv teorém, tento pieklad vSak odkazuje pouze k Williamu Isaacovi
Thomas a prehlizi tak Dorothy Swaine Thomas, ktera je spoluautorkou.
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2.6.2.1 Gender a Bourdieu
Nejprve shrnu, jak pojima gender Pierre Bourdieu, autor, jehoz koncepty z nejvétsi

¢asti strukturuji mou praci.

Gender je dle Bourdieu (2000) princip déleni, ktery je schovan pod rouskou
nomindlnich kategorii, jakou je naptiklad femininita, ktera je tak chybné rozpoznana jakozto
pfirozena a esencidlni osobnostni dispozice. Toto déleni je pevné strukturovano
hierarchickymi vztahy rozdilnosti, které jsou symbolizovany binarnimi opozicemi. (Skeggs,
2004) T¢lesné rozdilnosti jsou nahliZzeny z androcentrického pohledu na svét, a tak se stanou
garanty vyznami a hodnot, které jsou vsouladu stimto pohledem. Klasifikace
prostiednictvim opozic, které vytvaii dva opa¢né genderované habity, také implikuje, Ze
gendery jsou vzdy relacni, na sob€ zavislé, jelikoz jejich vznik je zaloZen na jejich
rozpoznavani skrze tuto klasifikaci. Vytvofené genderované habity dale utvareji nase jednani
neustdlym uzivanim téchto klasifikaci. Gender se tak stdvd podstatnou dimenzi habitu.

(Bourdieu, 2000)

2.6.2.2 Gender a Butler

Druhé koncepce genderu, ze které vychazim, byla formulovana Judith Butler a je
koncepci, kterd zménila paradigma feministické teorie v nahliZzeni toho, co je gender a co je
pohlavi. Dé¢leni na pohlavi, jako toho, co je dané ¢isté biologicky a genderu, co ptichéazi po
ném a je konstruovano socialné, bylo do t¢ doby béznym vychodiskem feministické teorie.
Butler ve svém dile pfichazi s pfevratem, kdyz pofadi téchto pojmil jednak ptehazuje a dale
rozmazava hranici mezi nimi. (Zalewski, 2019) Pohlavi neni pted-diskurzivni biologickou
realitou, nybrz binarnim délenim, které ma svou historii. Délenim tél na dva typy v zévislosti
na jejich nerozporné materialité¢ jsou ovSem napiiklad vyloucena téla, kterd se snadno
identifikovat na bazi tohoto déleni nedaji. Pohlavi zakldda zdanlivou realitu genderu, optiku,
skrze kterou jsme vétSinou schopni ¢loveka kategorizovat, a to 1 v piipad¢, Ze se prezentuje
ne-konformnég.” Tento socidlni fakt vyléza na povrch zv14sté v momentu, kdy nedokaZeme
s jistotou piecist télo, které spatfujeme a je to pravé tento moment, kdy nejsme schopni
rozliSit redlné od hraného, pii kterém je realita genderu zpochybnéna. Jakmile dojde
k takovému splynuti, je snazsi pochopit gender jako fikci, jako proménlivy artefakt, ktery je

radikalné nezavisly na téle. Butler (1999) mluvi o jakési vife v mimeticky vztah genderu

? Genderové nekonformnim myslim ¢lovéka, ktery se vychyluje z korelace maskulinni muz a femininni Zena.
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k pohlavi, kdy gender zrcadli pohlavi, ¢i je jim jinak omezovan, pfiCemz tato vira je
implicitné zachovavana piedpokladem binarniho genderového systému. Socidlni
kategorizace dle pohlavi, na Zenu a muze, ke kterym se vaZou adjektiva femininni a

maskulinni, je tedy dle Butler sama o sob¢ jiz soucasti délani genderu.

Butler pojima gender jako performativné se ustavujici jev. Délanim genderu se stava
gender skute¢nym. Neodviji se tedy od zadné fixni esence, nybrz je zavisly na ,,projevovani
se*“. Ocekavani této esence, je to, co ji utvaii. Tato performativni vlastnost genderu je
naturalizovana ritualizaci, je zakryta opakovanim akta v souladu s genderovymi normami a
piedstavou povinné heterosexuality'’. (Rich, 1980) Skute¢nost genderové reality, vytvaiené
opakujicimi se socidlnimi akty, je dle Butler soucasti strategie, ktera konstituuje trvalou
muzskost a Zenskost, zakryva performativni charakter genderu a omezuje moznost §ifeni

genderu mimo omezujici rdmce maskulinni nadvlady!'!.

Tyto opakujici se akty jsou socialné ustanovené jako soubor vyznamtl, ktery je neustale
rekonstruovan a znovuprozivan. Zaroven jsou formou legitimizace téchto vyznami a jsou
tak vzdy vefejnymi. Clovék tak gender nedéla nikdy jen pro sebe, vzdy jde o délani genderu

pro nékoho/co.

Gender v tomto pojeti je tedy aktem, ktery je vzdy zamérny a performativni.
Genderova performativita ptitom zahrnuje urCitou teatralni, dramatickou, ¢i jazykovou a
zaroven vzdy podminénou konstrukci vyznamu. Gender je jiZ nazkouSenym aktem, ale ke
svému pieziti vyzaduje neustalou aktualizaci a reprodukci skrze jednotliva ptedstaveni,

performance.'? Bez téchto piedstaveni by se binarni konstrukce genderu rozpadla. Skrze

19 Povinna heterosexualita, v originale compulsory heterosexuality, je pojmem, ktery ve svém dile
zpopularizovala americka esejistka Adrienne Rich a vychazi z teorie, Ze lidé se stavaji heterosexualnimi pod
tlakem patriarchalni a heteronormativni spolecnosti.

' Do &estiny se preklad anglického vyrazu masculine domination dostal skrze vydani eského piekladu
stejnojmenné knihy Pierra Bourdieu (2001), a to jako nadviada muzii. Tento preklad mi vSak nepfijde
nejvhodnéjsi, vzhledem k tomu, ze odkazuje na muze jednotlivce, a nikoliv na systém, ktery ublizuje jak
zenam, muzim 1 vSem ostatnim. Adjektivum maskulinni odkazuje na ¢ast binarni kategorizace
maskulinni/femininni, kterd ma, jako vzdy jedna ¢ast téchto kategorizaci, nad tou druhou pfevahu.

12 Je dilezité rozlisit pojmy genderovd perfomativita, ktera je vlastnosti genderu, co odkazuje na proces
utvareni identity a genderové performance, coz jsou jednotliva predstaveni, ktera predpokladaji urcitou
identitu, kterou predvadéji.
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jejich neustalou repetici vSak zakryva svlyj vznik, a to s takovym tspéchem, Ze jejich autorky

a autofi vefi v jejich nutnost a pfirozenost.

Zamérnost aktu spocivda v zaméru jeho realizace, kterym je uchovéani genderu

v bindrnim ramci. Performance tak zviditelinuje spoleCenské zakony.

Butler (1988) v performativité genderu vidi skytajici se moZznost subverze norem,
ktera ma potencial transformovat gender, tak, aby piekrocil svou binaritu. Pokud genderova
identita tkvi v opakovani sedimentovanych akti, tak je mozné tento potencial transformace
najit v nahodilych vztazich téchto aktl, jelikoZ tato nahodilost umoZiiuje spontaneitu a
volnost opakovat akty v jiném stylu, pfevracet binarni vzorec, a tim podryvat jeho zdanlivou

danost.

Akt, jehoz zdmérem je ohrozit normativni genderovou binaritu, mize vSak byt tispéSny
jen v ptipad¢€, ze se jeho subverzi publikum podda. V okamziku, kdy akt vychazi zevnitf
binarniho systému a opira se o distinkci muze a Zzeny, muznosti a Zenskosti, ¢i homosexuality
a heterosexuality, ztraci svilj subversivni potencial a stava se z néj pouhd konformni parodie.
Takové akty jsou tak vzdy v ohroZeni toho, Ze budou dominantnim diskursem

domestikovany.

Dle Butler (1999) dominantni diskurs hodnoti délani genderu na Spatné a spravné, coz
je ale v rozporu s jeho performativni fluiditou. Pfisuzovéani hodnotovych soudt je nastrojem
socialni kontroly a ¢lovék je tak nucen zit ve svété, kdy jsou gendery jednoznacné a
polarizované. Spravnost délani genderu poskytuje ujiSténi v tom, Ze existuje esence
genderové identity a ti, kteti naopak nezvladnou délat gender spravné jsou socidlné

sankcionovani marginalizaci.

Vyznam v pouziti dvojice provazanych koncepti genderové performativity a

. , ST IR N i g
genderovych performanci, spatiuji pravé v dirazu na ,,akénost* genderu, ktera spo¢iva nejen
ve vefejné ritudlnosti a vyznamotvorné teatralité, ale i v jejim potencidlu pomalu ménit
zajeté kulturni vzorce. Ac¢koliv Bourdieu formuluje exis, ztélesnény habitus, o kterém jsem
se zminila jiz v kapitole 2.4., soustfedi se spi§ na zakofenénost mocenskych vztahtu a
socialnich struktur v téle, nez Ze by v jeho projevech vidél pieryvnou silu. Presnéji, uznava

naptiklad uréitou moc performativnich fecovych projevi, které tikd socidalni magie
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(Bourdieu, 1977), ale ptisuzuje ji pouze tém, kteti vladnou, a vnima ji tak jako nastroj

k ovladani. (Butler, 1997)

Zatimco pro Butler je gender socidlni temporalitou, Bourdieu v ném vidi spiSe urcity
model identity a kdyz uz mluvi o moznosti zmény, tak nesméeiuje k ¢inim jednotlivca, ale
k nutnosti politické zmény, a to ve form¢ sdruzené¢ho socialniho aktivismu. (Bourdieu &

Wacquant, 1992)

2.7 Alkohol

Alkohol je dal$im vyraznym prvkem, ktery ovliviluje udalosti bézné spojované
s Velikono¢nim pond¢€lim. Jeho hojna pfitomnost v tradici je ovlivnéna tuzemskou kulturou,

predevsim vsak protind fungovani genderu a specifikuje jeho roli (nejen) o Velikonocich.

2.7.1 ...a Ceska spolecnost

Pivo chutné, levnéjsi nez voda — odhaduji, Ze tento zivy mytus je jednou z nejcastéjsich
asociaci s ¢eskou kulturou ,,zvenku*, coz by uz samo o sob¢ mohlo napovidat, jak ,,nasakla“
ceska spolecnost alkoholem je. V roce 2022 konzumace u dospélé populace piesahla hranici
80 %. Denni piti pfimétenych, ale i nadmérnych davek uvedlo az pétkrat vice muzi, nez zen.
Prudky nartist nakupu alkoholu je zaznamenan vzdy pied koncem roku, zadsobovani spizi
podporuji predvanocni marketingové slevové kampané a Vanoce na lihu tedy nejsou

povazované za nikterak skandalni. (Chomynova a kol., 2024)

Zdejsi vrely vztah k alkoholu se vyrazné projevuje i o Velikonocich. Dle vyzkumu
agentury NMS Market Research 29 9% populace povazuje opilé koledniky za
nejproblemati¢téjsi soucast oslav. (LakatoSova, 2023) Je pfitom prokazano, ze nadmérné
pozivani alkoholu vede k vétsi agresivité. (Beck & Heinz, 2013) Na takové chovani maji
navic vliv osobni charakteristiky ¢lovéka, samotné ocekavani, ze alkohol zplsobuje vétsi
agresi a v neposledni fadé¢ prosttedi, kterd podnécuji neptatelské stiety. (Obol a kol., 2005)
At uz je situace vSak jakakoliv, alkohol mtize pfispivat k pfipadim fyzického nasili na

zendch, které nejsou pii Velikonocnim pondé€li vyjimkou.

2.7.2 ... a gender

Fakt, Ze muzi statisticky za rok vypiji skoro dvojnasobn¢ alkoholu nez Zeny, nelze

vysvétlit pouze tim, ze z hlediska biologie ,,vic vydrzi“ (Chomynova a kol., 2024). Dle
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cetnych provedenych studii, které braly v potaz rozdil primérné vahy muza a Zen, vypiji
muzi pfi jedné pfilezitosti o 30 az 100 % alkoholu vice nez zeny. Genderova disproporce
piijmu alkoholu v pritbé¢hu ¢asu zdsadné nekolisa a muzi ,,vyhravaji“ nehled¢ na vék,
vzdelani, pfijem, rodinny stav, etnickou skupinu, ndbozenstvi, ¢i misto narozeni/bydliste.
(Lemle & Mishkind, 1989) Je vsak dulezité poznamenat, ze v konzumaci alkoholu existuji
mezi jednotlivymi zemémi velké rozdily, coz naznacuje silny vliv norem, hodnot a omezeni

dané zemé. (Wilsnack a kol., 2009)

Diky vysledkiim z provedenych vyzkumt, které pracovaly s bindrnimi kategoriemi
muz/zena a roz¢isnuly tak konzumentsky nepomér mezi nimi, mizeme tedy v ramci hledani
sociologického pochopeni takového rozdilu nahlizet na konzumaci alkoholu z hlediska

genderu.

Mizeme alkohol vnimat jako genderovy symbol, jehoZz vyznam se vyviji v zavislosti
na prevladajicich mocenskych vztazich ve spoleCnosti a skrze ktery lze vyjadfit vlastni

prislusnost k urcité socialni skupin¢ a roli. (Eriksen, 1999)

Obot a kol. (2005) v rdmci mezinarodni studie pro svétovou zdravotnickou organizaci
navrhnuly/i Ctyfi teoretické kategorie moznych sociokulturnich divodi rozliSnosti ve
vzorcich pozivani alkoholu u muzi a Zen. Jsou jimi povinnosti, moc, sex a riziko, s tim, ze

tyto ditvody se mizou vyskytovat v riznych kombinacich.

Muzi v ur¢itém socialnim kontextu mohou pit ¢astéji v souvislosti s prokazovanim
jejich imunity viici povinnostem, zejména v domécnosti, Zeny naopak mohou pit méné prave
kviili vétsi odpovédnosti, kterou vétsinou za chod domacnosti nesou. MiiZe to byt proto, ze
opilost by mohla zhorsit plnéni a performovani jejich role, ¢i kvili vétSimu socidlnimu

dohledu, ktery na zeny dopada, kdyz maji nést vice zodpoveédnosti za svou socialni roli.

Aktivita piti alkoholu byla dlouho rezervovéana jen pro muZze, Zendm byla odpirdna.
Jako privilegium tedy vyjadfovala muzskou nadfazenost. Kviili této historické konotaci je
nartist konzumace alkoholu u Zen vysvétlovan socidlnimi zménami, které umoznily Zenam
zastavat tradicné muzské pozice ve spolecnosti. Najit konzistentni vliv placené¢ho
zameéstnani na piti alkoholu u Zen se ovSem zatim nepodafilo a nepomér zlstava vyrazny i
v této dobé. Napriklad skrze popijeni v exkluzivné muzskych skupinach se mize tedy tento

pocit nadfazenosti stile udrzovat. VétSsi konzumace alkoholu u muzi tedy mize

28



symbolizovat a zdroven posilovat mocenskou asymetrii vztahu muzii a Zzen, a to i skrze
projevy agrese. Alkohol se pak tomu, kdo méa k takovému chovani sklony, stava berlickou.
To pak miize socialné ovlivnit zeny, které naopak v konzumaci uberou, protoze si uvédomuyji,
ze intoxikované jsou zranitelnéj§imi viici agresi, ktera se neziidka mtize zvrhnout v podobu

sexualizovaného nasili.

Konzumaci alkoholu ve velkém mnozZstvi podstupuje ¢lovék urcity stupei rizika. Bylo
pfitom prokazano, Ze lidé vnimaji rizika v zavislosti na genderu jinak, ¢i maji k riskovani
odlisné sklony, coz ovliviiyje jejich ptistup k alkoholu. Schopnost piijmout velky objem
alkoholu je formou podstupovani rizika a lze ji pojimat jako soucast demonstrovani
muznosti. Takové riziko je pro Zeny totiz ve skutecnosti jesté vyssi, a tedy méné zakousené,
nebot’ miize mit nejen negativni fyzicky dopad, ale taktéZ socialni. Opilost Zen na vetejnosti

je totiZ pfijimand obecné hufe. (De Visser & McDonnell, 2012)

Alkohol jakozto symbol maskulinity je mnohovrstevnaté téma. Kulturné nese vyraznou
ritudlni funkci pii prechodu z chlapectvi do muzské spolecnosti. VSechny akty jako je
objednéavani, nabizeni a piijimani alkoholu potvrzuji muznost jedince. Ta je oslavovana
sdilenym pitim, které dokdze navodit pocit jednoty a vytvofit do¢asna ,,bratrska“ pouta. Piti
ve skuping, pii ,,muzskych aktivitich® svadi k intenzivnéj§imu pozivani, nebot’ to je
znamkou vétsi maskulinity, kterd je posuzovand ostatnimi v kolektivu. Funguje tam tedy
jisty socialni dohled, kdy je Zadouci ,,se toho nebat”, ale zdroven nad sebou neztratit
kontrolu, jelikoz pftiliSnd intoxikace muize ohrozit nezdvislost, kterd je také cenénou
maskulinni hodnotou. ,,0ziraji se vétSinou mladi muzi, ¢asto svobodni, kterym je
spoleCensky udélena nejvetsi volnost a ktefi tak mohou ve spojeni s touto aktivitou napliiovat
dilezité atributy tradi¢ni muzské role, kterymi jsou napiiklad nekonven¢nost, jiz zminéné

podstupovani rizik, ¢i projevy agresivity. (Lemle & Mishkind, 1989; Driessen, 1992)

Spole¢nou konzumaci alkoholu v exkluzivné muzskych skupindch se vSemi jejimi
aspekty muzeme povazovat za specificky typ genderové performance, nebot obsahuje
specifické strategie, skrze které se v ramci skupiny konstruuje, reprodukuje a obhajuje

maskulinita a které¢ zajist'uji maskulinni dominanci v jak socialnim, tak fyzickém prostoru.

Misto, na kterém se performance uskutecniuje, je vetejné, a to ve smyslu moznosti

neustalého dohledu okoli, které performance potiebuje, nebot’ je ze své podstaty zaméteno
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na vystavovani se. Klasickym mistem, ve kterém je skrze performance vyjednavana

maskulinita, je hospoda. MliZe jim byt vSak i obyvaci pokoj u sousedli na navsteve.

Vyzkum z oblasti rurdlni sociologie naznacuje, ze ,,vefejnost®, kterou performance
vyzaduje je zaroven vyznacna pro rozsifovani maskulinni moci v ramci jedné komunity.
Nedilnou soucasti uspéSné performance v ramci takové komunity je pfitom mira, do jakeé
muzi dokazi navodit pocit "lokalnosti" nebo historické zakotfenénosti. Konstruovany ideal
vytvaii pfedstavy o venkovskosti, které¢ dale umoziuji legitimizaci lokalni muzské praxe

jako odveéké formy, kterd ustavuje genderové vztahy.

Nejvetsi trik maskulinni performance spociva v tom, Ze atributy spravné maskulinity
v ni nikdy nejsou pfimo vyiceny. Performance necha hegemonni verzi maskulinity splynout
s pozadim spoleCenské praxe, ¢imz se stavd nezpochybnitelnou souc¢asti socialni interakce.

(Campbell, 2000)

Druhym typem performance, ve kterém alkohol hraje ustfedni roli a na ktery ten
pfedchozi navazuje a dale ho utvrzuje, jsou domaci ritudly, pii kterych se setkavaji muzi i
Zeny. Tato performance podtrhuje jednotu Zeny a muze v paru a konstruuje tim tak
heterosexualni diskurs. Pfi téchto ritudlech je Casto ptitomny Sirsi rodinny okruh, ¢i dokonce
rozsifend komunita, sousedé. Ritudly zahrnuji podavéani a konzumaci alkoholu, pficemz
podavani je spiSe soucasti zenské performance a piijem je muzskou doménou, kterd je
utvrzovana napiiklad kompetitivnim testovanim dosaZeného stupné tolerance k piti.
Predmétem diskuse a kritiky je Casto vzhled interiéru a hospodyné, ptipadné podavané jidlo,

které Zeny pfipravuji, a ze kterého se stava kulturni artefakt. (Gefou-Madianou, 1992)

3. Metodologicka Cast

Ke zhotoveni své prace jsem zvolila strategii kvalitativniho vyzkumu. V ramci né¢ho
je totiz mozné se pidit po porozuméni socialni reality a jednani lidi, ktefi se v ni pohybuyji.
Zaroven klade diraz na specifi¢nost a kontext studovaného fenoménu, coz povazuji
vzhledem k vybrané tématice svého vyzkumu za nezbytné k vytvaieni logickych zavért.

(Novotna a kol., 2019)
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3.1 Vyzkumny cil a vyzkumné otazky

Jako vyzkumny cil jsem si stanovila snahu o hlubsi pochopeni legitimizacnich strategii

fyzického nasili v ramci ritudlu velikono¢ni pomlazky.
Vyzkumné otazky zni:

- Jakym zpiisobem je legitimizovano fyzické ndsili pachané na Zenach skrze ritual
velikono¢ni pomlazky?
- Je mozné identifikovat vramci udélosti Velikonocniho pondé€li projevy

symbolického nasili a pokud ano, jaké to jsou?

3.2 Techniky sbéru dat

Pro sviij vyzkum jsem se rozhodla jit cestou polostrukturovanych rozhovori. Jakozto
kvalitativni metoda mi totiz pfipada nejvhodnéjsi vzhledem k charakteru mého vyzkumu,
vyzkumnym otazkdm a vyzkumnému problému. Umoznila mi se ptidt na zkuSenosti
informantek a vyznamy, které témto zkuSenostem ptisuzuji, z ¢ehoz jsem pak méla

ptilezitost, s podkladem ptedstavené teorie, vyvozovat zavery v souladu s cilem vyzkumu.

(Novotna a kol., 2019)

Pted provedenim pilotniho rozhovoru jsem si sestavila volnou strukturu rozhovoru ve
formé tii tematickych okruhii a s nimi souvisejicich tfi otevienych a pomérné obecnych
otazek. Posléze jsem kontaktovala svou vedouci s konzultaci téchto otdzek, a ta mi navrhnula
jejich upravu. Tu jsem ucinila, avSak jelikoz vada jedné z ptivodnich otadzek se pfili§
nepromitla do kvality daného rozhovoru, rozhodla jsem se ho pro sbér dat pouzit. Tti

vytvoiené okruhy a tii souvisejici otazky znély takto:

e Obliba Velikonoc celkove — zplisoby (ne) ucasti a divody (ne)obliby

» Jaky mate vztah ke slaveni Velikonoc?

e  Charakter pribéhu Velikono¢niho pond¢li

» Mohla byste mi pfiblizit, jak klasicky probiha Velikono¢ni pondéli, kterého se ti€astnite?

o  Konkrétni vztah k ritudlu $lehdni pomlazkou

» Jak vnimate zvyk velikono¢ni pomlazky?
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Snazila jsem se dodrZovat potadi otdzek, v zdjmu usnadnit si nasledné kodovani, obcas
se vSak stalo, ze jsem na danou otazku dostala odpovéd’ diive, nez jsem se na ni stacila optat.
Pti rozhovorech jsem u sebe méla zapisnik, do kterého jsem si psala tematické body, které
m¢é napadly spontdnné v reakci na vypravéni informantek. Kdyz informantka dohovotila,
doptavala jsem se podle téchto bodd, ¢imz byla celkova struktura rozhovoru taktéz

ovlivnéna.

Rozhovory probihaly na riiznych mistech, jak osobné, tak v online prosttedi, snazila
jsem se co nejvice vyhovét asovym moznostem informantek a zaroven jsem dbala na ty
své. S informantkami jsem se tak setkala v kavarnach, pies zoom call, v jejich bydlistich a
na jejich pracovistich. Zpétné ptitom vyhodnocuji, ze vSechna prosttedi kromé kavaren, kde

bylo rusno, byla pro provedeni rozhovoru vhodna.

Vsechny rozhovory, které probihaly osobné, jsem nahravala na telefon, v ptipadé
online rozhovorli jsem vyuzila moznosti nahrat si cely videohovor v aplikaci. Stopéaz
rozhovorti se pohybovala od piibliznych dvaceti minut do pfibliznych Ctyficeti minut.
Vsechny rozhovory byly uskuteénény maximalné¢ dva tydny pied, ¢i po Velikonocnim

pond¢li roku 2024.

Pivodné jsem chtéla vyuzit triangulace dat, tedy rozhovory doplnit jesté analyzou

dokumenti a zu€astnénym pozorovanim, nicméné ¢asova tiseit mé ambice vyrazné zkrotila.

3.2.1 Zicastnéné pozorovani béhem Velikonoc v roce 2024

Zucastnéné pozorovani jsem presto podniknula, ovSem s jiz nabitym védomim, Ze
bude slouzit pouze pro ucely obohaceni mé zkuSenosti, popiipadé tematickych doplnéni
v celkové analyze dat. Vybér lokality byl pomérné nahodily, orientovala jsem se hlavné dle
omezenych moznosti, které se mi v tu chvili nabizely, a nakonec jsem zvolila Jizni Cechy,

okoli Strakonic, kde se nachdzi chalupa mé rodiny.
Sbér dat, kterd byla relevantni pro vyzkum probihal ve dvou fazich.

Nejdiive jsem pozorovala koledniky a kolednice v ulicich Strakonic, poté jsem jednu
dvojici kolednic i zastavila, a dokonce se nechala vysupat, na oplatku jsem se jich pak mohla
zeptat na par otazek. Jelikoz jsem takovou situaci necekala, otdzky jsem pokladala intuitivné

bez piedchozi ptipravy a s ohledem na spéch kolednic.
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Druhé faze jiz nebyla ve Strakonicich, ale probihala ve vesnici, ve které se nachazelo
mé utocisté. Tato faze spocivala predevsim v navstéve sousedky, kterou jsem piedtim osobné
neznala, avSak ona znala mou maminku, ktera mé¢ doprovazela. Po skonceni navstévy jsem

jesté vyzpovidala kamaradku mé maminky, ktera se rozhodla tamni ritualy nafotit.'?

U téchto kratkych rozhovort, které byly rozhodn€ méné formalni nezli sada hlavnich
rozhovorti, jsem méla alesponl predstavu na co se budu ptat, a to, jelikoz jsem tou dobou jiz
méla tfi z nich hotové. Neformalnost jesté podpoftila absence nahravani rozhovorti a ¢asova
strucnost. Data jsem zaznamendvala do poznamkového seSitu, co nejdiive po provedeni

rozhovoru, taktéz jsem ucinila v ptipad¢ prvni faze sbéru dat.

Jelikoz jsem do lokality odjela ¢tyfi dny pted Velikonocnim pondélim, vyuzila jsem
moznosti zucastnit se ostatnich zdejSich velikono¢nich ritudla, které vSak vychazely
z kiestanské tradice a nemély pro vyzkum obsahovy vyznam. Ugastnila jsem se jich
predevsim se stejnym zdmérem, se kterym jsem pfijela do lokality s pfedstihem, a totiz lépe
zapadnout do zdejSich pomért, zorientovat se, seznamit se a vybudovat tak davéru, ktera by

mi pomohla vstoupit hloubéji do terénu. (Novotna a kol., 2019)

3.3 Vybér ucastnic vyzkumu

Jedinym kritériem ucasti na vyzkumu, které jsem si, co do charakteristiky clovéka
vytycila, byla Zita zkuSenost s ritudlem z pozice Zeny, z ¢ehoZ jsem ovSem pfedem vyloucila
piipady lidi, kte¥i ritual zaZily/i jen parkrat v ramci navitévy Ceské republiky. Vybér jsem
se rozhodla jiz vice nezuzovat, jelikoz v ramci této prace se zaméiuji na zkusenost zejména

z hlediska genderu.

Provedla jsem celkové osm rozhovorti s osmi Zenami, v rdmci vyzkumu vSak nakonec
budu pracovat jen s daty ze sedmi rozhovori. Vic o tom pojedndvam v kapitole o etice

vyzkumu.

Kontakt jsem s nimi navézala bud’ napiimo, ¢i skrze ,,prosttedniho ¢loveka®. Pfimo
jsem kontaktovala dvé Zeny, které jsem jiz znala. Népad kontaktovat zrovna tyto dvé Zeny

vyvstal ze vzpominky na jeden facebookovy status, ktery jsem zaregistrovala pfed dvéma

13 Rikala jsem si ptitom, Ze by bylo hezké s fotografkou spolupracovat a nékteré jeji fotografie ve své praci
pouzit. Ritualy, které vSak nakonec nafotila, nikterak nesouvisely s pomlazkou, tudiz z planu seslo.
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lety. Autorka psala o svém negativnim vztahu k pomldzce a o tom, co pro ni takovy rituél

piedstavuje.'*

Pod ptispevkem se v komentéfich rozhotela bohata diskuse, ve které se kiizilo spoustu
riznych ndzort a dvé z prispévatelek, Jana a Katefina mi na jafe tohoto roku poskytly
rozhovory, ve kterém své myslenky rozvadé¢ji. S ostatnimi jsem se propojila tak, zZe jsem se
ptala rznych svych znamych, jestli nevi o nékom, kdo by na téma chtél pohovofit. Touto

cestou jsem se seznamila s informantkami Evou, Sofiou, Nelou, Emilii a Pavlou.

FIKTIVN{ JMENO VEK POVOLANI MISTO BYDLISTE
Jana 53 let 0osvC Praha

Katefina 47 let Ucitelka Stfedocesky kraj

Eva 22 let Studentka VS Zlinsky kraj

Sofia 53 let Majitelka baru Stiedocesky kraj

Nela 45 let Redaktorka v rozhlase Stiedocesky kraj

Emilie 38 let Konzultantka EU Svycarsko

Pavla 35 let Televizni dramaturgyné Praha

3.4 Analytické postupy

Hotové nahravky rozhovora jsem piepisovala pomoci online webové verzi wordu,
prepisy vSak obsahovaly spoustu humornych chyb, a tak jsem musela provést jeste
mechanickou opravu piepisu dle nahravek. Snazila jsem se pfitom piepis upravovat jen do
takové miry, aby byl €itelny. Napiiklad jsem ¢asto mazala vyplitkova slova, ktera se za sebou
objevila vic nez dvakrat, pokud jsem tedy nahodou neméla pocit, ze téchto x slov ma pro

obsah vypovédi n¢jaky vyznam.

K analyze dat jsem vyuzila metody kédovéani. To jsem si rozde€lila na dveé Casti.

Nejdtive jsem texty kddovala induktivné, to znamena, ze jsem se pii psani kodl priméarné

4 Necituji facebookovy pfispévek z diivodd, Ze by mohl prozradit identitu informantek. Autorku jsem
kontaktovala a ona mi udélila souhlas ke zminéni jejiho piispévku.
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orientovala pomoci ziskanych dat, i pfesto, Ze mij pohled byl jiz Caste¢né ziuZeny

teoretickym zakotvenim.

Vzhledem k pomérné bohatému objemu dat, do kterého se ndsledné promitnulo i
mnozstvi kédul, jejichz analyza by piesahovala format bakaldiské prace a vyzadovala by
mnohem rozsadhlejsi teoretické zakotveni, jsem dale vyselektovala kody, které mi pfisly vici
tématu nejpodstatnéjsi a zaradila jsem je do analytickych kategorii. Tyto kategorie jsem

nazvala: gender, symbolické nasili, fyzické nasili, maskulinita a strategie/adaptace.

Tyto kategorie mi dale pomohly data uspofadat, avSak pii kone¢ném sestavovani
struktury celé analytické kapitoly jsem se orientovala spiSe dle témat, které z rozhovora
vzesly, které jsem se poté snazila pomoci kategorii analyzovat. Jedno téma se vSak rozhodné

nerovnalo jedné kategorii, nebot’ jak témata, tak analytické kategorie byly v uzkém spojeni.

Pii psani analytické casti jsem zjiStovala, Ze data z rozhovorli vyuZivam dost
nerovnomérné, a to ve smyslu mnozstvi pouzitych citaci z jednoho rozhovoru. Nekteré
informantky odpovidaly na vznesené otazky vice a n€které se dotykaly témat, kterd byla pro

vyzkum dilezitd mén¢.
3.5 Hodnoceni kvality vyzkumu

Jako nejveétsi limit své prace povazuji Cas, se kterym jsem velmi bojovala. Jsem rada,
7e jsem se do riskantniho kroku uskuteénit sbér dat aZ v dubnu'® tohoto roku pustila, aviak
urcité si z celé zkuSenosti odnaSim ponauceni, ze je v takové situaci nutné byt na sebe

piisngjsi a 1épe si sviij Cas strukturovat.

Ackoliv se mi podaftilo vytvoftit v celku heterogenni vzorek, ve vyzkumu figuruji jen
cis-zeny'®, pficemz ty nejsou jediné, které by mohly splitovat hlavni kritérium mého vybéru,

tedy zitou zkuSenost z pozice zZeny, ve smyslu socidlni kategorie. Tuto skute¢nost nevnimam

15 Zi¢astnéné pozorovani neslo udélat jindy neZ na samotny den Velikonoéniho pondéli a provedeni rozhovort
bylo taky vhodné smétovat k ¢asu, kdy informantky méely udalost stale v zivé paméti.
16 Cisgender oznaluje osoby, jejichZ genderova identita koresponduje s jejich pohlavim opakem je transgender

—  Merriam-Webster. (2.d). Cisgender. In Merriam-Webster.com dictionary. https://www.merriam-

webster.com/dictionary/cisgender
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jako podstatné omezeni vzhledem ke strategii vyzkumu, ale spiSe podnét k zamysleni, ktery

mé napadl, kdyZ jsem formulovala sva kritéria.

Ve vyzkumu jsem se zabyvala mnoha aspekty ritudlu, které od sebe nelze jednoduse
oddé¢lit, nebot’ vSechny ur¢itym zplisobem spolupracuji na utvaieni jeho charakteru. Doufala
jsem pfitom v to, ze se mi v analytické ¢asti podati tyto aspekty pomoci teorie z jistého
nahledu dekodovat a Ze po jejim precteni bude jednodussi si tyto aspekty pospojovat a vidét
je v jejich vzdjemnych souvislostech. Domnivam se, ze jsem v mnoha ohledech “nacala”
nova témata, ktera by mohla byt k dispozici dal§imu vyzkumu. Zaroveii i pfesto, ze jsem se
snazila o tematické zuZeni, tak spousta dil¢ich témat v mé praci ztstala hloubéji nerozebrana
a praci tedy vnimam spiSe jako velmi povrchové nahlédnuti z perspektivy, ktera dosud v

akademické obci v kontextu daného tématu studovana nebyla.

Pfijde mi, Ze se mi podafilo nasbirat data s velkou vypovidajici hodnotou, coz vnimam
z jedné strany jako uspéch, avSak z druhé strany se domnivam, Ze data byla tak vyznamové
komplexni, ze se mi stala pekazkou, a to ve chvili, kdy jsem si uvédomila, ze bych na jejich

hlubsi analyzu potfebovala Sirsi teoretické zakotveni.

3.6 Etické aspekty vyzkumu

Mou snahou bylo vést vyzkum oteviené, to znamena tak, aby se Zeny, které se mnou
délaly rozhovor a poskytovaly mi informace, citily, Ze jim i j& kdykoli mohu poskytnout
dodate¢né informace, kdyz bude tfeba. Soucasti této otevienosti bylo i mé rozhodnuti
odpoveédét na otazky ohledné¢ mé osobni motivace k vyzkumu, zaroven kdyz k tomu mélo
dojit, tak jsem svou odpoveéd’ smétovala az ke konci rozhovoru, aby pfili§ neovlivnila zptisob

vypravéni informantek.

Na samém zacatku rozhovoru jsem ponechala ¢as na obecné predstaveni sebe a

charakteru vyzkumu, ktery provadim.

Poté jsem pfesla k informovanému souhlasu, ktery spocival v tom, Ze jsem vSem
informantkdm jasné sdé¢lila, Ze mohou od Uc€asti na vyzkumu v jeho pribéhu kdykoli
odstoupit a jejich data tim padem nebudou pouzita. V pfipadé¢ souhlasu k nahrédvani
rozhovoru ma moznost informantka kdykoliv pozadat o jeho pieruseni. K hotové nahrévce
pristup jen ja a ziskand data budou pouzita pouze pro tento vyzkum. Po jeho ukonceni je

nebudu v pocitaci dale archivovat. Zaroven vSechny citlivé tidaje, které by mohly daného
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¢lovéka identifikovat a tim ohrozit jeho pravo na soukromi, budou anonymizovany, a to

vcetné jména.

Dovolim si zde popsat situaci, kterd se mi pfihodila necelé dva tydny pfed odevzdanim
prace. Jak jiz jsem zminila v kapitole 3.3, rozhovorl jsem provedla osm, mohla jsem vSak
pouzit jen sedm z nich. Stalo se tak z divodu nedorozuméni s jednou informantkou, ktera si
vyzéadala rozhovor po jeho piepisu autorizovat. Rozhovor jsem ji tedy poslala k autorizaci

ve formé prepisu.

Prepisy rozhovort jsem se snazila moc “neucesavat”, aby v nich zlstalo, co nejvice
vypovédni hodnoty, nebot’ Casto nezalezi pouze na tom, co ¢lovek fika, ale i jak to fika.
Snazila jsem se tedy postupovat tak, aby byl text Citelny a zaroven zachoval alespoii ¢asteny
charakter vypovédi, k jehoZ redukci nutné musi dojit, nebot’ v textu nelze zachytit vSe, co se
pii rozhovoru udalo, i kdyz ma snaha o zachyceni prostiedi setkani pomoci dodéani jeho

popisu by rozhodné mohla byt jesté detailné;jsi.

Autorizace textu byla zprvu zamitnuta uplné, informantka si podobu poslaného
dokumentu ptedstavovala jinak. Sdélila mi, Ze se citi byt zneuzita, i pfesto, Ze jsem
neptekroutila jediné jeji slovo. Pochopila jsem, ze pravdépodobné¢ nastala chyba v
komunikaci a pokusila jsem se ji 1épe osvétlit postup mé préace a ujistit ji, ze prepis nebudu

publikovat cely.

Informantka se na bazi mého emailu a dle svého uvazeni rozmyslela a dovolila mi data
z rozhovoru pouzit, az na pasaze, které¢ vyznacila, jak jsme se domluvily. Dalsim hackem
vSak byla anonymizace dat, jez je soucasti standardizovaného postupu kvalitativniho
vyzkumu. Informantka si vSak data, vCetné svého jména, anonymizovat nepiala. Po
konzultaci s mou vedouci prace jsem se rozhodla data z rozhovoru s danou informantkou ve
vyzkumu nepouzit. Napsala jsem o tomto rozhodnuti informantce, a ta mi odpovedéla, ze
pokud jeji ndzor nutné potiebuji, miZu prece jen anonymizovana data pouZzit. Navzdory této
odpovédi a také bohatosti dat z onoho rozhovoru, jsem své rozhodnuti jiz nezménila, nebot’
si po celé zkuSenosti nejsem jista, zda by informantku finalni vysledek nemohl né¢jakym

zpusobem poskodit. Na zavér musim dodat, ze by mozna celé situace dopadla jinak, kdybych
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informantce piepis poslala ihned po jeho zhotoveni. Minimaln€ bych si uSetfila Cas, ktery

jsem analyzou rozhovoru stravila.

Je nutné podotknout, Ze kapitola 2.5.2 vzniknula vlivem onoho rozhovoru, nicméné
jsem se ji rozhodla v praci ponechat, nebot’ za prvé neodkazuje vylucné k datliim z tohoto
rozhovoru a za druhé mi pfijde, Ze své misto v teoretické ¢asti by mohla mit 1 bez jejimu

vztazeni k mému empirickému vyzkumu.

3.7 Situovanost a sebereflexe vyzkumnice

M¢éla bych zacit tim, Ze ma pozice vici tématu vychazi z osobni kritiky, coZ z ni
automaticky ¢ini praci aktivistickou. Tak silna pozice tedy mlze vytvorit zaujeti, které se do
urcité miry mohlo promitnout ve vSech stadiich vyzkumného procesu. Existenci takové

osobni predpojatosti jsem se vSak snazila reflektovat od zacatku.

Naptiklad v rozhovorech jsem se snazila byt co nejotevienéjsi a zaroven si davat pozor
na bezprostiednost svych reakei, jelikoz vim, ze jsem pomérné expresivni ¢lovék. V zadném
piipadé jsem nechtéla u informantek vyvolat pocit, Ze je za jejich nazory, jakkoliv soudim.
V procesu procitani jednoho rozhovoru jsem si vSak zpétn¢ uvédomila, ze jsem v jednom
momentu neohlidala znéni jedné z mych otazek. Presnéji, na zpiisobu, kterym jsem tuto
otazku polozila bylo poznat, ze se v reakci na sdéleni jedné z informantek snazim svou

otazkou informantku “zavést” k ur€itému typu odpovédi.

Vicekrat se v interakci s informantkami stalo, ze chtély védét, z jakého ditvodu jsem
si téma prace vybrala, poptipad¢ pfimo jaky méam vztah k ritudlu pomlazky ja. Rozhodla
jsem na tyto otazky odpovidat ke konci rozhovoru. Ze zacatku jsem svou pozici vysvétlovala
Jiz po vypnuti zdznamu, jelikoz jsem si fikala, ze to nebudu chtit piepisovat. Zajimavym
jevem bylo, Ze po tom, co jsem “vylozila své karty na stiil”, se nejedna informantka o svém
vztahu k pomldzce rozmluvila mnohem podrobnéji. Tyto informace poskytnuté po ukonceni
nahravani jsem si jen v utrZcich zapsala do terénniho deniku, ale jako data jsem je ve

vyzkumu nepouzila.

Do jisté miry setkani mohlo ovlivnit také to, zdali jsem se s informantkou pfedtim jiz
znala, ¢i ne. I pfesto, Ze soucasti vyzkumu jsou Zeny, které znam osobn¢, dbala jsem na to,
aby nebyly z mého nejblizsiho okruhu, jak co se ty¢e vazby, tak co se tyce osobnich nazora.

Musim vS8ak pfipustit, Ze s jednou informantkou rozhovor probihal pomémé dost
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konverza¢né a kdyz se mé informantka v pribéhu zeptala na mé zkuSenosti a vychodiska,
sdilela jsem je hned, jakmile se zeptala. Toto rozhodnuti vedlo k tomu, Ze zbytek rozhovoru
mél charakter podobny debaté, 1 pfesto jsem vSak méla na paméti, Ze nesmim svilij nazor
informantce tlacit a nikterak vyvracet, ¢i popirat ten jeji. Informantka v jednu chvili zacala
plakat a ja v reakci na ni potom také. Dalo by se tedy fict, Ze jsem timto v roli vyzkumnice
selhala a nenechala si od tématu patti¢ny odstup. Toto se vSak stalo az ke konci rozhovoru a
v moment¢, kdy se to stalo, jsem jiz védéla, Ze nase role informantky a vyzkumnice musime

ob¢ opustit.

Kdyz jsem si zpétné poustéla nahravku rozhovoru, byla jsem pfesto vSechno rada, ze
jsem nahrdla i svou pozici, jelikoz i ta se v pribéhu vyzkumu vyviji a ja tak méla moznost
si ji srovnat a ujasnit. Zarovenli mi obecn¢ formulovéani své pozice pfed informantkami

pomohlo k jejimu usazeni, jakkoliv mi to pfislo narocné.

Faktorem, ktery zcela jisté ovlivnil proces vyzkumu, byl milj gender. UZ jen samotny
vybér tématu zajisté souvisi stim, genderem, nebot’ vychdzim z osobni zkuSenosti
s pomlazkou z pozice Clovéka, ktery byl vniman a vychovan jako holka, a tudiz ke mné tak
bylo pfistupovéano i v prubé¢hu pomldzkového ritudlu. Kdyz jsem poté, jako zena slySela
vzpominky ostatnich Zen, mohla jsem se k jejich zkuSenostem lépe vztahnout a téma mé
zacalo zajimat jest¢ mnohem vice. Gender mohl ovlivnit 1 interakci s informantkami, které
ve m¢ mohly mit vétsi daveéru z diivodu sdileného genderu, a tudiz vétsi moznosti sdilené
zkusenosti, jak by ekl Bourdieu (2000), sdilené¢ho genderovaného habitu. Tak jsem mohla

mit v disledku pfistup k Sirsimu a hlubsimu penzu dat, nez kdybych byla genderu odli§ného.

Zarovei téma, o kterém jsem s informantkami vedla rozhovor nebylo zatim dost dobte
pojmenované. Probirat téma, které neni soucasti typického vetejného, ¢i akademického
diskursu je u feministickych vyzkumt béznou zélezitosti, je vSak o to vice dilezité byt jako
vyzkumnice opatrna na pojmenovavani zkusSenosti informantek. I toho divodu jsem se
snazila co nejvice ve své analyze vyuzivat slova a fraze informantek. (Reinharz &

Davidman, 1992).

Uvédomuyji si také svou pozici viuci informantkam, které¢ do me tim, Ze se mi svétovaly
s ¢asto dost intimnimi zazitky, vlozily svou diivéru. SnaZzila jsem se tak, aby jejich vypovédi

v textu nebyly uplné vytrzené z kontextu. Nicmén¢ uz jen tim, ze jsem jako vyzkumnice v
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ramci tvorby struktury prace rozhodovala o tom, které pasaze se do textu dostanou, jsem

zasahla do Cisté celistvosti jednotlivych vypravéni.

4. Analyza a interpretace sebranych dat

V této kapitole se pokusim analyzovat a déle interpretovat data, kterd jsem sebrala

z mnou uskute¢nénych rozhovort.

Ctenaistvo bych méla v této ¢asti upozornit, ze nékteré pasaze, které jsou obsazené
v nasledujicich podkapitolach, obsahuji popis fyzického nasili, ktery by u nékoho mohl pfti

¢teni vyvolat nepiijemné pocity.

4.1 Vztah k oslavam Velikonoc obecné

Predtim nez provedu analyzu dle dil¢ich témat, piedstavim postupné vsechny
informantky vyzkumu a jejich vztah k velikono¢nim oslavam obecnég. Tyto kratké vizitky
pisu, abych pfiblizila prosttedi, ze kterych informantky vychazi. Dodat stru¢ny kontext mi
ptijde dilezité v rdmci uvédomeni, Ze ritudl pomlazky neni izolovanou udélosti, ale soucasti
celé kompozice tuzemského svatku, vici kterému se informantky mohou vztahovat rizné,

coz muze ovlivnit 1 jejich pohled na samotny ritual.

4.1.1 Eva

Prvni informantkou, kterd mi poskytla sviij ¢as, byla dvaadvacetileta Eva. Setkaly jsme

se online, ptes aplikaci Zoom, jelikoz Eva je pravé na studijnim vyjezdu v zahranici.

Eva se zatim ucastnila Velikonoc kazdy rok svého zivota a z jejiho vypravéni jsem
pochopila, Ze pro ni byly a stdle jsou vyraznou udélosti v jejim Zivot&. Ona 1 jeji rodice jsou
soucasti folklorni komunity, coz podle Evy vyrazné ovlivnilo vztah rodiny k oslavam
Velikonoc. Je to pravé komunitni aspekt tradice, ktery ji k ni nejvice poutd, coz podporuje 1
fakt, ze pochazi z méstské Casti jednoho moravského mésta, kterd je, jak popisuje, spise

,,vesnicka“.

,,Sousedi se tam vlastne vsichni znaji, ja, kdyz jsem tam vlastné vyrustala, tak prosté

‘

vim, jak to vypada u kazdého doma. Fakt jako mame tam hodné pratelské vztahy spolu.
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Eva vnima Velikonoce pfedevsim jako ptileZitost, u které se mize potkat s blizkymi a
znamymi, které nevidé€la cely rok. Velkym zlomem ve vnimani Velikonoc u ni tak nastal
v obdobi puberty, kdy si jiz mohla zvat na navstévu i své vlastni kamarady. Jako pfidanou
hodnotu také zminuje trdveni Casu nad pfipravou velikono¢nich vajicek, ktery je, jak
popisuje, vyhrazeny jen pro ni a jeji mamku. Je to ¢as k vzajemnému popovidani, na které

za kazdodenniho béhu neni zas takovy klid.

4.1.2 Katefina

Podobné¢ jako Eva, pro kterou jsou Velikonoce hlavné oslavou jara, i Katefina od svého
détstvi primarné piijala pohanskou linii tradice. V détstvi méla k tradicim pomérné neutralni
vztah a az v dospélosti zaCala mit velikonoc¢ni ritudly rada, a to proto, Ze v nich zacala
spatiovat vyznam, ktery ji zacal téSit. KdyZz se Katefina minuly rok na jafe s rodinou
piestéhovala do nového domu, méla obavy, ze je nikdo ze sousedstvi na Velikono¢ni pondéli
nenavstivi, protoze jsou v lokalité novi. Kdyz k nim pfece jen pfisla jedna celd skupina lidi,
Katefina vnimala jejich navstévu jako pozehnani toho, Ze tradice pokracuje a svét se dal toci

ve spravném rytmu.

4.1.3 Jana

Mou dalsi informantkou je Jana, ktera vyrostla na sidliSti a oslav jara v pfirod¢ si tak
moc neuzila, avSak prave na sidlisti se poprve, s velkym uchvacenim setkala s pomlazkovym
ritudlem. Letos méla v planu travit Velikonoce stfidavé na chalupé, tam upéct beranka a
obarvit vajicka a poté v Praze, kde chtéla jit se svym muZem na pasije. Smysl dodrzovani
tradic vnima v jejich cykli¢nosti, diky které se ¢lovék miize v myslenkach vratit v case, coz

o

pro ni ma terapeuticky ucinek.

4.1.4 Nela

Informantka Nela bydli se svou rodinou ve stfedoceském malomeésté, ve kterém je
chozeni s pomlazkou po sousedech pomérné rozsifenou zvyklosti. Tato tradice ji nevadi,
vyzdvihuje jeji setkdvaci funkci. Od malicka vnimé Velikonoce spisSe jako oslavy jara a
s rodinou dodrzuje predevsim pomldzkou, a kdyby méla Cas, tak na zeleny Ctvrtek upece

jidase. Cas ale vétSinou nema.
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4.1.5 Emilie

Informantka Emilie Velikonoce jiz neslavi, od dob vyss§iho studia totiz bydli
v zahrani¢i. Chtéla by, aby jeji dcera jednou ceské Velikonoce zazila. Jejimu manzelovi
cizinci, kterému o jejich pribehu vypravéla, se ndpad ale moc nepozdava. Obdobi Velikonoc
z détstvi ma Emilie spojené s kazdodennim chozenim do kostela, povinnym plenim zahrady

v ramci jarnich pfiprav a s vSudypiitomnosti alkoholu.

4.1.6 Sofia

Informantka Sofia je ptivodem Italka a do Cech pfijela aZz v dospélosti, takze détské
vzpominky na Velikonoce nemad. Vyrostla ve striktné katolickém prostiedi a kdyz se poprvé
v Cechach poiadné stietla se zdejsimi zvyky pohanského ptivodu, byla nadsena a hlavng
pobavena. V Italii se na Skole ucila o slavnostnich ritudlech v pfedkiestanském impériu, o
kterych hovofi v souvislosti s jejich podobnosti k symbolice velikonocni pomlazky. Kdyz
popisuje charakter oslav Velikonoc v dnes$ni Italii, vyjadii Gzas nad prozitym kulturnim

kontrastem:

,,celibujeme tam do nedéle, to je ta uplné nejvic nefyzicka oslava, protoze Kristovo
telo se anuluje a on se dostane dal, neni uplné jasny, v jaky substanci, protoze on je télo, ale
ve stejny moment uz neni télo, a to je takové to nefyzické pokracovani, takova renovace a do
téhle metafyzické oslavy vy date “Sup Sup” juhuhuu (sméje se), ,,tady u nds je to zakdzany

1500 let a tady jeste to maj! “, navic na Velikonoce, to je uzasny. “

Velikonoce slavi kazdy rok ve stfedoCeské vesnici, primarné se svym sousedstvem,
jehoz vétSina se do udalosti Velikono¢niho pondé€li kazdoroéné zapojuje. Vzpomina na
jednoho souseda, ktery vedl priivod s ozdobenym traktorem a na to, jak posledni domacnost,
ke které pritvod dosel, méla vzdy ptipraveny obéd pro vSechny. Komunitni aspekt je tedy

v ramci oslav pro Sofiu také dilezity.

4.1.7 Pavla

Pro informantku Pavlu jsou Velikonoce svatkem, ktery celkové pfili§ neslavi, a
dokonce se mu spiS vyhyba, coz odivodiiuje zkusenostmi z mladi, kdy ostatni zazitky

zastinil ritual velikono¢ni pomlazky, ktery ji vzdy pfimo odpuzoval. Doma s manZelem
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Velikonoctim nevénuji moc pozornosti, piijde ji, ze to jest¢ nemusi feSit, dokud nemaji
vlastni déti. Na rozdil od informantky Nely, jejiz muz vzdy trva na tom, aby cela rodina na
Velikonoce ziistala doma, Pavla v minulych letech volno vyuzila k tomu si zajet nékam na

dovolenou, a¢ by se i néjakého jarniho svatku ucastnila rada:

,Je to az skoda, Ze viastné jak k tomu mdm takovej vic negativni vztah, tak to
nevyuzivam tak, ze bych to oslavila jako néejakej jarni svatek, ale spis to fakt vaimam ciste

Jjako prostor, kdy mam moznost nejit do prace. *

Letos vSak stravila Velikonoce ptijemné, jelikoz jela za svymi rodici, kde spolecné
s rodinou barvila vajicka po starém zplsobu jeji babicky, ktery s ni délavala, kdyz byla mala.
V navratu k témto tradicim a kreativité pii tvoreni vajicek vidi Pavla smysl. Je to tedy urcita

kontinuita, kterou na tradici ma rada, podobné¢ jako naptiklad Jana.

4.2 Piipravy

Piipravy na Velikono¢ni pondé€li jsou integralni soucasti oslav. Muz si tradi¢né plete
vlastni pomlazku a Zena pfipravuje velikono¢ni pokrmy, stara se o to, aby bylo v moment¢,
kdy ptichazi prvni kolednici vSe pfichystano a v neposledni fad¢ zdobi velikono¢ni vajicka

a kraslice. Do piiprav zahrnuji i o¢ekdvani spojena s prichodem navstévy kolednikii.

4.2.1 “Zenské” ukoly

Vykonavanou cinnosti, ktera propojila vypoveédi vSech informantek bylo zdobeni

vajicek.

Sofia je vytvarnou umélkyni a zaroven ucitelkou malby, neni tedy moc piekvapivé, ze
kazdy rok uz osmnact let seskupuje své sousedy a kamarady na skupinové nedélni malovani
vajicek. Vétsinou sice barvi zeny, ale nikoli vylucné, obcas se ptidaji i jejich partneii a italsti
kamaradi, ktefi jsou z aktivity nadSeni, protoZze to pro né¢ piedstavuje néco nového a

neobvyklého, jak popisuje Sofia. Dodava, ze jim viibec nezalezi na néjakych danych rolich.

Je zfejmé, ze kultura ovlivituje spoleCenské poméry a zkuSenosti, coz jsem kratce
tematizovala na ptikladu Ceské spolecnosti v teoretické ¢asti o alkoholu, jemuz se budu
vénovat 1 dal v analyze. Kulturni vliv ve vnimani povahy tradic je patrny i u Sofii a jejich
pratel. Pfedstavy o genderovych rolich jsou z urcité miry zavislé na kultute, coz je dulezité

si uvédomit, avSak neni v rozsahu mé prace je vzajemn¢ hloubéji porovnavat.
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Jak jiz jsem zminovala v Givodnich ,,medailoncich®, Eva ma barveni vajicek v oblibé
piedevsim proto, Ze md moznost si ,,pofadné* popovidat se svou matkou. Eva si z détstvi
vzpomind, jak se stala soucasti ,,barvici party* maminek, kdyz byla mezi détmi mat¢inych

kamaradek, se kterymi matka travila matetskou dovolenou, jako jedinda holka.

[ Pavla letos barvila vajicka, a to také v exkluzivné zenském kruhu, po boku své matky,

sestry a dvou netefi.

Emilie si z détstvi zase vzpomind na svou zabavnou tetu, ktera vzdy ptijela na navstévu
o velikono¢ni soboté, a jesté spolu s Emiliinou matkou zdobily pernic¢ky, pekly mazanec a u

toho si povidaly.

Kromé aspektu ,,Zenské pospolitosti“, zde miizeme nahlédnout i do genderove-
socializacniho aspektu udalosti, hodného hlubsiho prozkouméni. O socializaci jakozto
procesu, skrze ktery jsou spolecenské struktury vpisovany do habitu ve formé dispozic, jsem

se struén¢ zminila v kapitole 2.3.

Jana o Velikonocich S§irsi spolecnosti sice obklopena nebyla, nicméné namalovat par
vajec v planu méla, to vSak pouze v pripadé, ze dostane strach z pfichodu néjakého

kolednika:

., Velikonocni radovanky budu délat tak, Ze samoziejmé upecu beranka, mozna v
sobotu namaluju néjaky kraslice, néjaky vajicka obarvim, ale neni to jisty, protoze za mnou
uz nikdo nechodi, ale bojim se praveé, ze pokud tam budu v pondéli, ze tam néjaky mistni

3

prijdou, takze pokud se budu bat, Ze miij soused prijde, tak néjaky vajicka udélam’

Vyjadieni obavy z toho, Zze existuje moznost, ze by prece jen nekdo mohl prijit,
poukazuje na ptitomnost genderové role, jejiz o¢ekavani naplnéni se vaze ke konstrukci
femininity. Reprodukci genderovaného chovani, které neni vynucovano piimym natlakem,
nybrz se vaze ke komponentim symbolického nasili, a to spoluuicasti a souhlasu, jsem blize
popsala v teoretické Casti, v kapitole 2.4. Zaroven je na misté pfipomenout, ze gender je vZzdy

performovan pro né€koho, jelikoz je, co do své legitimizace, na publiku zavisly. (2.6.2.2)

Za zminku stoji i samoziejmost, se kterou Jana planuje na Velikonoce péct. Timto

zpisobem realitu pfipravy popisuje i informantka Emilie, kdyZ popisuje, co vSechno se
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pripravovalo doma, kdyz byla mala: ,,...prosté u nas se delaly vajicka, pernicky, beranek,
mazanec, proste hodnée toho délala mamka samoziejme...” Tato “samoziejmost” by mohla
evokovat pretrvavajici zdani o ptirozenosti Zenské genderové role, kterd zakryva svij vznik
jeji neustale opakovanou praxi. (2.6.2.2) Timto vSak nechci fict, Zze by informantky védomé
povazovaly tuto roli za pfirozenou, a tedy za nutnou. Nicméné uz jen to, ze je takové slovo
soucasti jejich popisu, indikuje, Ze pfiprava velikono¢nich pokrmil je do jisté miry stale
povazovana za zenskou doménu. Také chci podotknout, ze vnimdm jistou vyznamovou
nuanci mezi tim, jak dané slovo obé informantky pouzivaji, totiz, ze v ptipadé¢ Emilie mam,
v zavislosti na tom, jak jsem pochopila jeji pfistup k Velikonociim obecné, dojem, ze

»genderovanost* pfipravy vnima a skrze tento komentaf ji reflektuje.
Nela také barvi vejce o samoté, a to predevsim z ditvodu Gspory Casu:

,»INo, ja jsem teda takova trosku netrpéliva matka, ktera tu spolupraci s téma détma
uplné nevita, protoze je to vSechno potom strasné dlouhy a spinavy a kdyz jako spécham, tak
si to radsi udeélam sama, takze se priznam, Ze teda ty vajicka jsem nabarvila ja. Mdam na to
uz presnej systéem: sklenice od okurek, do toho ta voda, ocet, barva, v kazdy cervend, modra,

Zluta, takze vajicka jsou “fik fik “a je to nabarveny.”

Nela se s barvenim vajec nikterak ,,nemaze*. Ma uz zajety zpiisob, ktery je funkcni ve
své rychlosti a je znat, ze ¢innost rozhodné nedéla poprvé, naopak, z jejiho popisu plsobi
rutinovang. Tato ,,osvédCena zavedenost™ mize byt chapana jako vlastnost, ktera zakryva
performativni charakter genderu, ktery je pravé opakovanim téchto sedimentovanych aktl
neustale aktualizovan a reprodukovan. (2.6.2.2)

Zaroven z citace 1ze v n€kolika pasazich vnimat tlak z casové naroCnosti ptiprav, ktery
zpusob jejich provedeni zna¢né usmérnuje a zaroven je mozn¢, ze vede k sebe-oznaceni
netrpéliva matka.

Zajimav4 je také forma, kterou mi informantka sd¢lila, Ze vaji¢ka barvila o samoté, a

to priznanim. Piitomnost takové formulace mohl vyvolat zplisob, kterym jsem se na otazku

zeptala:

., -.-@ vajicka barvite néjak dohromady, v néjakym kruhu zenskym nebo...?”
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Informantka si tedy mohla mou polo-uzavienou otazku vylozit tak, Ze skryté
naznacuji, Ze by snad méla tuto aktivitu délat v pospolitosti s nékym. To mohlo vyvolat pocit
z nenaplnéné¢ho genderového ocekdvani. O takovych ocfekavanich hovoii Bourdieu v
souvislosti se zptisobem, jakym si ¢loveék osvojuje schémata hodnoceni druhych. Oc¢ekéavani
zenskosti se mize napiiklad promitnout do zpisobu, jakym Zena dba na vefejny obraz své

rodiny a své role v ni. (2.3)

4.2.1.2 oCekavani

Velikonoéni ptipravy se velkou mirou odviji od ocekéavani pripravujicich, a to jednak
oc¢ekavani spojenymi s ptichodem kolednikd, ale také od ocekavani spojené se vlastni roli v
ritualu. Velkou roli pfi jejich tvorbé hraji predstavy, strategie a vyznamy, které ti¢astnice
ritudlu prisuzuji. Tato ocekavani, spolu surcitymi nepsanymi pravidly prabéh
pomlazkového ritualu zastieSuji, i presto, ze jeho samotny charakter se mize v kazdé
domaécnosti lisit, a to napiiklad v zavislosti na regionalnich zvyklostech, mife prozivani, ¢i

individualni oblibé udalosti.

Pochopila jsem, Ze informantka Eva si chvile pfed ptfichodem kolednikli vyloZené
uziva. Dokonce se se svymi kamaradkami z folklorniho souboru domlouvé vzdy predem,
jestli se u nékoho doma neshluknout a jakym zptisobem budou za sebou poskladané.
Popisuje mi vnimani adrenalinu, ktery se ji vyplavuje, kdyz organizuje piipravy, tak aby bylo

vSe v ¢as nachystané:

“...kazdopadne ja to trosku zkusim popsat, jak to vypada u nds na to Velikonocni
pondgéli, takze vstaneme spolu, posnidame spolu, ja uz zacnu Silet a chystam vsechny veci,
masle, vajicka a tak dale, protoze to je potreba mit vzdycky vybaveny a tatka s brachama,
tak ti potom jdou viastné po pribuznych, tetickach, babickach, sousedkach, takhle viastné na

«

navstevy a ja a mamka ziistavame spolu doma.
Kdyz Pavla vzpomina na to, jak po Velikonocich jesté cely tyden doma jedly jenom

pokrmy z vajicek, podobné¢ jako Eva zminuje potiebu vybavenosti a spravné organizace,

kterou méla jeji matka, kdyz se chystala na pfichod navstévy:
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., Takze to je taky takovy jako — vybalancovat, kolik toho udélat, kolik prijde lidi no a
aby to nebyla ostuda, zZe nejsou jako hezky nazdobeny, nebo Ze jich neni dost, tak to taky bylo

takovy, jako...Ze se tam projevoval néjakej apel na to, aby to probihalo, tak jak ma*.

Kolednici by méli stihnout obejit vS§echny domy pied polednem, takze se mlze stat, ze
na n¢koho zaklepou v ¢asnych rannich hodinach, ¢imz odstartuji ritudl, jehoz zdatily pribéh
byva na piipravach zavisly. Casova narocnost je tedy dilezitym aspektem jak piiprav, tak

udalosti samotné.

Eva mi vypravi, jak kolednici vZdy chodi jiz okolo sedmé ranni, coZ pro ni znamena

¢asné vstavani:

., No, jakozZe zaspala jsem poprvé, na svoje prvni Velikonoce se souborakem, protoze
Jjsem fakt necekala, Ze prijedou tak brzo a prijeli asi o piil osmé a ja jsem jeste spala, tak to
bylo skvely (sméje se). Ale méla jsem vSechno nachystané, vSechno dobre probéhlo... takze
ja jsem je slySela a uplné jsem méla sok, jak kdyz zaspis do skoly, ja jsem se v Zivoté takhle
rychle nevypravila podle mé, tak jsem Sla rychle otevrit dvere a ted, ja jsem méla viechno

nachystané nastesti, takze to nebyl problém. *

Akt ,,chystani se* tedy muzeme chépat jako dulezitou soucast zdarného prubéhu
ritudlu. Repertoar pohosténi je pfitom Siroky — zdkladem jsou vajicka, jelikoz ta jsou
nezbytna k dokonceni celého ritudlu, nadilkou byvaji i sladkosti pro déti, nékdy se dokonce
objevuje penézni ,,vyplata®. Déle je zvykem mit néco k zakousnuti, coz byva také tradi¢né
pripraveno v domdci ,,dilné*“. V neposledni fad¢ se v mnohych domacnostech podava néjaky
typ alkoholu, coz je fenomén, o kterém pojednavam jak vyse 2.7, tak se mu budu vénovat
nize v analytické ¢asti.

Pohosténi také nemusi byt jedinou ndplni piipravy, nebot domécnost je pii této
udalosti vystavena o¢im hostii, a tak udrzba jejiho vzhledu mtize byt také na programu dne.
Celkova ptiprava miize zabrat tedy mnoho Casu.

Je tedy vyzadovan urcity stupen organizace, aby to probihalo, tak jak mad a aby
nenastala nepfijemna situace, kterd by svate¢ni udalost mohla porusit, ¢i dokonce vyvolat

ostudu, jak popisuje Pavla.
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Tento pocit ostudy by se dal vylozit jako pocit selhani pti délani genderu, které je
ocekavano vramci pfedjimaného scénaie aktu, ve kterém vSichni performuji svou
predepsanou roli. Zaroven se na o¢ekavani ,,pfipravenosti* ktera je na hostitelky kladena, ¢i
ji na sebe hostitelky kladou samy, miizeme divat jako na disledek genderovych dispozic,

které jsou vepsané v habitu a vyjevuji se v télesnych zvycich, ¢i pocitech ¢lovéka.

Emilie popisuje argumenty, které jeji rodice pouzivali, aby zbytek rodiny zatahli do
aktivniho udrzovani tradice a kromé ptiprav, kterych se musela se sestrou povinné ucastnit,
zmifuje, Ze jim byla v§tépovana potieba koledniky uctit. Potfeba vyjadieni Gicty se u matky

Emilie dale projevila v rozsitfeni pohosténi, které pro koledniky zajist'ovala.

O vyjadfovani tucty jako ptikladu schématu genderovaného vnimani se zminuje
Bourdieu v souvislosti s nevédomou spoluti¢asti na reprodukei struktury nadvlady. Opét se
zd4, Ze Emilie se o této touze po ucténi vyjadiuje s jistym nadhledem, ktery jako by
poukazoval na to, Ze n¢jakou skrytost socialniho vyznamu této situace vnima (viz kapitola

2.4)

Situaci, na které se projevil vliv ocekavani popisuje Nela, kdyZz vypravi o své

zkuSenosti s hoSténim neboli uctivanim koledniku:

., ...t0 zrovna prvni particka, co prisla, to bylo asi pét kluku, takovejch kolem téch
sedmi az deseti let, a tak vidycky jim takhle dam velkou misu, kde jsou vajicka varena, kde
jsou ty sladkosti a oni si teda miizou vybrat. No tak hmatli poprvé, podruhé, a kdyz hmatli
potreti, tak uz sem je teda zarazila, protoze jsem jim vysveétlila, Ze maji prijit i dalsi, Ze oni
Jjsou prvni, takze ti mi to pekne vybrali, ty mi vybrali tak pulku tech nejvétsich zajickii a
ovecek, no, ale potom teda jsem to jesté vychytala, Ze jsem nakoupila asi nejmensi
cokoladova vajicka, ktera existujou a téch jsem nakoupila hodné, takze se nakonec dostalo
na vSechny teda i kdyz nekteri uz dostali jenom malinky vajicko. No ale po loniské zkuSenosti,
kdy k nam prave prislo asi tech tricet kolednikii a uz jsme jim teda neméli fakt co davat, tak

Jjsem to teda vyresila takhle.*
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Nela méla néjaky zab&hnuty postup a od malych kolednikl urcité oc¢ekavani, které
vSak nenaplnili, a tak jim spravny scénarf situace vysvétlila. Zkusenost si vSak odnesla do
dalSiho roku a sviij postup vylepsila, aby mohla, v moment ritudlu, dostatecné navstévu
pohostit, a tim, interpretuji, splnit svou ocekavanou roli hostitelky. VylepSeni obsahu
pohosténi 1ze prirovnat k aktualizaci genderu skrze jednotlivou performance, ktera je dle

Butler pro jeho pteziti jakozto nazkouseného aktu nutna.

4.2.2 ,,muzské* ukoly

Chtéla bych zde pro kontrast okrajoveé uvést priklad ,,muzskych* ¢innosti, které pii

rozhovorech informantky komentovaly.

V ramci méstské ¢asti, kde Eva vyrostla, si sousedé vymysleli svou vlastni tradici. Eva

mi o tomto folkloru vypravi historku:

“...chlapi na to velikonocni pondéli délali report, co je potieba u které Zenské opravit,
nebo co tam je za néjakou chybicku v té domdcnosti a treba moje babicka a moje mamka,
tak jednou na Velikonoce mi vikali, Ze proste zapomnély na stiil dat paratka, takze do ted'ka
proste u nas doma je takova historka, ze jako “hlavné nezapomenout paratka, to bychom zas
dostaly” a délaly se takové prosté jako poznamky, Ze ti souboraci, kteri chodili takhle po
téch domdcnostech, tak si delali poznamky jakoze co, kde chybélo a kdyz byli u nas soubordci
a jesté tohle se délalo, tak si vsimli, Ze mame prosté prasklou kachlicku v chodbé a zapsali
si to a ja jsem to brala jako hroznou prosté potupu, jsem si rikala “no tak to ne” takze jsem
tatu donutila, aby tu kachlicku do dalsiho roku opravil a oni to dalsi rok uz nedélali prave

tady jako, nevim, kontrolu domacnosti.”

Jak jsem jiz naznacila vySe, navstéva miize obsahovat hodnotici element, ktery je v ni
vetSinou skryty. V tomto uryvku muzi vSak vystupuji oteviené jako ti, ktefi ,tradi¢né*
kontroluji stav domdacnosti. Je to tedy &innost, ktera je oéekavana témi, které!” se o drzbu
domacnosti staraji. Hodnotici element 1ze zachytit v uvedené predstave, ze v domécnosti se
muze vyskytnout chybicka, jako naptiklad absence paratek na jidelnim stole. Eva popisuje,

jak se citila ponizené, kdyz jednou muzska navstéva nasla v domécnosti takovy nedostatek

17 Zde pouzivam generické femininum schvalng, a to proto, Ze jsou to vétSinou Zeny, na které o Velikonocich
pfipadne starost o domacnost.
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a postarala se o to, aby do pfisti navstévy takového charakteru zmizel. Anekdota kon¢i tim,

ze ,,kontrola“ ne¢ekan¢ nepfisla.

Tato ptihoda by se dala opét interpretovat jako snaha o vylepseni ¢ili aktualizaci délani
svého genderu, jehoz spravnost je zavisla na potvrzeni vnéjSiho pozorovatele. Cela udalost
by se dala povazovat za soucast domaciho ritudlu, pfi kterém se setkdvaji Zeny s muzi,
pficemz jednim z témat neziidka byva vzhled interiéru, jak piSe Gefou-Madianou (1992). O

tomto typu ritualu se zminuji v kapitole 2.7.2.

KdyZz Eva mluvi o pfipravach na Velikono¢ni pond¢€li, nezapomind uznat naro¢nost

»muZské® role, jejiz spravné odehrani také vyZzaduje urcity stupenl organizace:

v-.. Myslim si, Ze 1 pro ty kluky je to organizacné celkem ndarocné, ze viastné oni to
maji radi, protoze jako cely den chodi, jsou spolu a pijou a ji a prosté navstévujou nas. Takze
si myslim, Ze jako pro né je to taky jako parada, ale i tak jako musi to vzdycky néjak vymyslet,
aby nas vSechny stihly objet, aby vsechny stihly navstivit, aby prosté se na nékoho

nezapomnélo a aby se asi udrzela ta tradice néjak no. “

Eva popisuje napln muzské role, kterd je také velmi socialni. Zminka o ,,piti*
poukazuje na jeho normalizaci v ramci udalosti. Zaroven je zde opét vidét dulezitost, ktera

je prikladana kontinuité tradice v jeji naplnéné podobg.

Muzi si tradicné pomlazku, kterou pak pouzivaji, pletou. Podle prizkumu NMS
Market Research ji zvladne uplést 55 % ceskych muzi, ale 1 30 % ceskych Zen. (LakatoSova,

2023)

K tomu, jak vnimaji symboliku ritudli a predméti potiebnych k jeho vykonéni
informantky, se jesté dostanu nize, pfijde mi vSak na misté uvést komentai Sofie, ktera se

symboliky tyka, ale také poukazuje na dalsi aspekt ,,muzské* role pii udalosti:

., ...ME SPIs jako bavi to, Ze ten nejveétsi soud je, kdo to ma delsi, vis, jako Ze oni museji
ty kluci to plést a kdo je Sikovnéjsi, ten splete vic proutkit dohromady, ale ty kluci mezi sebou
se takhle paradej, kdo to ma delsi, kdo to ma vetsi a mné to pripada tak vtipny, a to je tak

Jjako pruhledny.”
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Sofie s nadhledem a pobavenim popisuje dle ni prithlednou symboliku, kterou vidi
v predmétu pomlazky a ve zptlisobu, jak se k ni kolednici vztahuji. Zaroven uvadi miru
zrucnosti, ktera ovliviluje, jak poradna pomlézka je. Splést prouti tak, aby pomlazka byla
pevnd, vyzaduje fyzickou silu. Aspekt DIY tedy miize byt diilezitym pro konstrukei urcitého
typu maskulinity, zde konkrétné¢ v rdmci manifestace vlastni sily a zru¢nosti, dvou vlastnosti,

které jsou stereotypné piifazovany muzskému pohlavi. (Gelber, 1997)

Dovolim si interpretovat, i v kontextu toho, co Sofie dale fika v rozhovoru o erotickém
aspektu ritualu, ze vzdjemné porovnavani velikosti a délky odkazuje na symbol falu. Sama
existence takového symbolu a jeho vyznaml poukazuje na kulturn€ uzndvany a oslavovany
typ maskulinity. O ritualech, ve kterych je falus tustfednim symbolem, jsem pojednala

v kapitole 2.5.1.

4.2.3 nespravedlnost

Na konci prvni Ctvrtiny rozhovoru se Evy ptam, zdali planuje udrzovat tradici 1 do
budoucna, napiiklad az se odstéhuje. Pies pocatetni pomérné nadsené vypravéni o doméacim
prabéhu Velikono¢niho pondéli se v odpovédi na mou otadzku rozpovida o nespravedlnosti,

kterou vzdy v détstvi v ramci celkového ritudlu pocitovala:

,, - 1im, Ze mam dva mladsi bratry, tak mi prislo hrozné nefér, Ze ja musim jako doma
drepét a chystat s mamou prosté pohosteni pro chlapy, kteri jako...mé ani nebylo jako malé

‘

tplné sympatické, Ze jako mé tam bude nékdo mrskat tatarem’s, jakoze fakt se mi to nelibilo. ‘

Nespravedlnost pasivity a usluznosti ,,Zenské* role je zde vyjadiena zejména v pasazi
wmusim jako doma drepét a chystat s mamou proste pohosteni pro chlapy, kteri mé jako... "
Je ptitom znat, ze Eva vnima jakousi nevyvazenost dynamiky situace. Toto vniméani je

umocnéno Evinym popisem v dalsi citaci:

wJa jsem fakt uprimné zavidela, ze prosté mohly navstivit jeste vsechny ty babicky a
teticky, které jsem ja taky méla rada, a taky bych jako chtéla jet za nima na navstevu a ja
jsem tam musela proste cekat jesté kdyz jsem nebyla uplné v tom véku, ze bych si uZila
konverzaci s temi dospélymi, jako kamarady moji mamy a jejich détmi. Tak to bylo fakt

vylozené takové jako...mamka si povidala a bylo to “Emicko, podej tohle, Emicko jesté tohle

18 Tatar* se ¥ikd pomlazce na Moravé.
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tady” prosté jako musim Fict, Ze ¢im dal tim vic nad tim premyslim, nebo kdyz jsem nad tim
premyslela i tady jako v kontextu toho, zZe jsem tu tradici jako predstavovala tem zahranicnim
studentiim, tak jako myslim si, Ze bych tu tradici, kdyby se mi fakt nékdo nesnazil na tom

najit ty pozitivni svetlé momenty, tak si nemyslim, ze by to bylo tak snadné...*

Zajimavym momentem je popis zmény uvazovani nad ritudlem. Eva zmifluje tuto
zmeénu v souvislosti s pfedstavenim ritudlu svym zahrani¢énim spoluzaktim, jejichz reakci
nejspis bylo, vzhledem k tomu, jak vnimam smér vyvoje Evina pfemysleni, pfinejmenSim

podiveni.

Naraz nové zkuSenosti, kterych je v dneSnim svété mnoho, tedy mize vyvolat oties
prirozenosti a neproblemati¢nosti, ¢i dokonce kritiku stavajiciho stavajiciho spole¢enského

fadu, jak tika Krais (2006).
Evin nynéjsi nahled na celkovou tradici je vystizn€ shrnut v této pasazi:

., Az budu nékde jednou jako bydlet sama a uz pracovat, tak urcité bych jako Velikonoce
chtéla slavit pravé kvili tomu, Ze mi to prosté prijde pékna moznost se prosté potkat, ale
celkem mé mrzi ten aspekt té strikiné jako néjak genderové vyhrazenosti, Ze ‘‘jo, prosté jsi
holka zustan doma, jsi kluk, mazej prosté si pro bonbony na navstévy k tetickam” jakoze to

mi prislo fakt jako extrémné nespravedliveé.

4.2.3.1 pievraceni roli
Zminovand ,,genderova vyhrazenost ovSem vV tradici jiz neni tak absolutni, toto

komentuje Sofia, k niz domi letos pfislo koledovat vice holek nezli kluk:

“...ja si myslim, Ze to je hezky, Ze ty novy generace vitbec to nevidej takhle genderove
zasazeny, ze kdyz holka chce si jit hodovat, jde si hodovat a hotovo. I tento rok jako i minulej

rok byly vic holky nez kluci.”

Letos byl piestupny rok, coz v ramci velikono¢niho ritudlu znamenéd pievraceni
pravidel. Zeny tak mohou jednou za &tyfi roky jit dle tradice koledovat. Toto ,,pravidlo® jsem

znala, byla jsem vSak prekvapena, jak rozsitené povédomi o ném je.

Na rozsiteni tohoto pravidla ma mozna sviij podil naptiklad Nela, kterda o ném védéla

dopiedu a aktivné na néj upozoriiovala své okoli:
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“...jeste navic ten letosni rok byl specificky, ne vsichni to vedeli, takze ja jsem
upozornovala cilené kolem sebe, Ze je rok prestupny a tim padem maji slehat dévcata a
opravdu chodily i holky teda, musim ¥ict, Ze nebyva to tak uplné zvykem. Chodi tFeba tatinci
s malejma holcickama, to jesté tak jako moc neberu, tak tatinci vyrazi takhle, ale to je prece
jenom néco jiného, ale ted chodily i treba samostatné holky, dvojice holek u nas byla, takze

i tak se tenhle prestupni rok projevil.”

Na mou otdzku, zdali kolednice pusobily sebevédomé jsem dostala negativni
odpoved”:
“Ne, nepiisobily, nepiisobili uplné. Ja jsem je zacala zpovidat, jako jestli znaji tu
tradici, Ze je prestupny rok, takze chodi holky a ony ‘o, jo, jo”, ale spis takovy utdapnuty
byly, ale sly. A my jsme teda taky vyslehaly pany, kteri k nam prisli a musim rict, Ze se hodné
divili...ty kluci byli vylozené zarazeni, protozZe to viibec necekali. To byli kamaradi mé dcery,
takze Sestilety takhle maly chlapecci, tatinek teda s nima drzel basu, takze se nechal vyslehat
taky. Ti koukali, ty prisli Slehat a viitbec necekali, Ze by nekdo mohl vyslehat je, takze ty byly

teda dost zarazeni.«

Nela popisuje udiv kolednikt, ktefi o zaméné roli nevédéli. 1 pres zarazeni vSak
zaménu piijali a vyslehat se nechali. Je tu tedy situace, kdy je urCité oekavani genderové

role “druhé strany” nenaplnéno a nastava adaptace na novou situaci.

Dalo by se fict, Ze muzi zde aktualizovali sviij gender skrze novou performance, ktera
obsahovala pro n¢ novou zkusenost, a to vySupani. Zaroven se zde, dle mé interpretace
odkryva dilezitd vlastnost genderd, kterou popisuje Bourdieu (2001), a to je jejich
vztahovost a relacni utvaieni skrze binarni klasifikace, kdy ma vzdy jedna z kategorii navrch,

nicméné nemuze pieZit bez existence té druhé.

Nela dale popisuje, jak pfevraceni roli vnimala jeji dcera:

“Dcera si ji taky pletla, protoze ta se tésila na to, ze bude mrskat, Ze je ta damska

pomlazka.
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1y je teda deset, a ta uplné nesnasi pomlazku, ta se schovava, nechce byt vysupanad,
dokonce hrdé prohlasila na konci dne, Ze se ji podarilo uchranit, Ze ani jeden ji nevymrskal.
Takze jiné holcicky jsou rady, ze za nimi treba ti kluci prijdou, Ze jo, ne, tak ona ne, ona se
schovavala. No ale potom chodila po koledé jesté se strejdou, obchdzela méstecko a

obchazela ty znamé a slehala.”

Vyjimka piestupného roku pro dceru tedy znamenala moZznost se n€jakym zptiisobem
kolednikiim oplatit, a to za chovani, které ji nuti se schovavat. Nela porovnava dcetinu reakci

na ritual s reakcemi ostatnich hol¢i¢ek. O obou typech téchto ,,reakci jesté pojednam nize.

Sama Nela piilezitost ,,oplatit se* letos nevyuzila, ale kdyz mluvi o svém muzi, ktery

se Svihem pomlazky uplné nesetii, vyjadii se, Ze by své sily vyuzila také:

“Ja jsem se teda neujala tady téhlencté Zenské pomlazky, ze bych ho zmrskala, dcery
jo a je otazka, kdyby to bylo na mé, kdybych se do toho pustila, tak mozna taky pritlacim.

Taky bych ho jenom nesimrala.’

Otéazkou zlistava, pro¢ Nela prilezitosti nevyuzila.

Eva mi také vypravéla o své zkuSenosti s pfevracenim roli, nikoliv vSak v kontextu

»tradiéni povolenky*, nybrz z vlastni vile:

“

as tam bylo fakt asi Sest holek na té nasi ulici, kde ja Ziju, které jsme byly uplné
stejné staré a travily jsme spolu hrozné moc Casu a ja si pamatuju, ze treba jednou jsme
prosté si vyloZené rekly, Ze...nevim jestli jsme si to vymyslely, nebo, Ze to jako néjak existuje,
ale Ze prosté odpoledne piijdem chodit na koledu my a normalné jsme obchazely sousedy a
Fikaly, Ze zavadime novou tradici a Ze odpoledne budem chodit my, Ze nam to prijde nefer,
protoze i treba ti moji brachové potom dosli se vsema téma sladkostma a prosté ja jsem

hrozné zavidéla.

({24 e

Odpoledni, ¢i “aterni” koledovani zen opravdu existovalo, ackoliv o pfesném diavodu
vzniku tohoto povoleného pievratu jsem zdroj nedohledala. Domnivam se vsak, ze mohl
vzniknout z emancipacnich akci podobnych té, kterou provedla Eva se svymi pfitelkynémi.

(Langhammerova, 2004)
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Poznamka ze z(¢astnéného pozorovani

V ramci svého zOcastnéného pozorovani jsem se do jedné interakce se dvéma
kolednicemi dostala. Zastihla jsem je pfimo pii obchiizce, bylo jim pfiblizné kolem tfinacti

let a soud¢ dle jejich napéchovanych kosiku jiz nékolik domacnosti uspésné obesly.

Zeptala jsem se jich, jestli nemaji chvili na zbyt, Ze by mé zajimalo, jak se jim koleduje.
Nechtéla jsem vSak, aby se citily jako u vyslechu, a tak jsem se od nich také nechala lehce

,»vySupat®.

Pfi Supani zacaly recitovat vyrazné¢ pozménénou verzi té nejznaméjsi velikonoc¢ni

.....

druhé, abych si ji zapamatovala. Znéla asi takto:

»Hodky hodky doprovodky, dejte aspon litr vodky, nedate-li litr vodky, dejte aspon rum,

nedate-li rum, zborime vam dum.*

Zajimalo mé, jestli si takto koledu upravily samy a dozvédéla jsem se, Ze ji slychaji od

svych ptibuznych kazdy rok, jiz od malicka.

Tato Zovialni, pon¢kud brutdlni rymovacka ocividné zafungovala, nebot’ ob¢ divky si
v kosikéach kromé vajic¢ek a sladkosti nesly pomérné velké mnozstvi tvrdého alkoholu.
Kolednice vypadaly nadsen¢ a kdyz jsem se jich zeptala na to, zdali maji ritudl rady,

odvétily mi struéné, ze ,,aspon neuschnou*.

Setkani bylo utvrzujici ve skute¢nosti, ze alkohol je v Ceské spolecnosti velkou
soucasti oslav (nejen) Velikonoc a ze jeho normalizace miiZe zahrnovat i nezletilou skupinu

obyvatelstva.

Ttinactileté divky mi soucasné na zavérecnou otazku odpovedély dosti nejednoznacné,

a to pouzitim argumentu, ktery se tyka neskrytého, tradi¢niho ti¢elu pomlazky.
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V ramci ritudlu velikonoéni pomlazky tedy existuje tradi€ni prohozeni roli, je vSak

otazkou, jakou funkci v ném zastava.

Butler (1998) hovoii o potencidlu subverze, ktery v sob¢ kazdé ,,délani* genderu skyta.
Aby se vSak tato moznost podvratnosti bindrniho genderového fadu naplnila, nejenze musi
byt podvraceni soucasti zdméru aktérek, ¢i aktérh, ale tento zdmér také musi byt odhalen
témi, ktefi performance sleduji. Pokud toto pfevraceni norem vychdzi zevnitt binarniho

systému, svilj potencial k subverzi ztraci a nabira spise podoby parodie. !°

4.3 Pomléazkovy ritual

Tato kapitola je vénovdna momentu, jehoz problematicky charakter je sttedobodem

celého vyzkumu.

4.3.1 Vztahy a vyznamy

4.3.1.1 Omlazeni/uschnuti
Vztah jednotlivych informantek k ritudlu pomlazky souvisi nejen s vyznamy, které mu
pfisuzuji, ale zaroven s tim, jestli tyto vyznamy uznavaji, ¢i ne. Nejedné informantce se

pfitom jak vztahy k pomlazce, tak vyznamy s ni spojené, béhem zivota proménovaly.

Informantka Katefina popisuje své vnimani pomlazky v détstvi velmi pragmaticky,

dale se pak snazi vysvétlit, jak se ji toto vnimani v dospélosti pozménilo:

., ...a pak prosté nas vySupali tata s brachou nebo néjaci jini kolednici, kteri prisli, tak
to mi jako nevadilo, to mi prosté prislo, zZe to tak je a hotovo...kdyz jsem povyrostla a
najednou uz mi bylo treba tricet, ctyricet, tak jsem v tom zacla videt prosté takovej vyznam,
sice symbolickej, ale hrozné rada jsem si to jen tak pro sebe predstavila, Ze to funguje i ve

skutecnosti, jo, to znamend, jako Ze ta miza z téch Cerstvych proutku, ktery prosté vyrasily

19 Také kvili tomu, Ze Butler zdlraziiuje performativni vlastnost genderu, skrze kterou nabizi moZnost
prevracovani spolecenskych zvyklosti, jsem se rozhodla toto pojeti genderu do prace zahrnout. JelikoZz i pfesto,
ze jsem se dostala v mém vyzkumu pouze k jednomu typu potencialni subverze, v transformaci ritualu se da
jit jeste dal, staci vyuzit své radikalni imaginace.
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po ty zimé plny sily, Ze tahle ta sila jako tim mrskutem vstoupi do mé. No zjednodusené
Feceno, Ze ja neuschnu, jo, no tak to jsem si takhle hrozné jakoby v sobé zosobnéla a fakt me

1

to tesilo.’

Pro Katefinu akt mrskutu’’ znamena jakési ,,pojisténi“ mladi, i pfes to, Ze to vnima
symbolicky, nebot’ pozdé€ji, kdyZ se ji ptam na to, co pro ni uschnuti znamena, odpovi, Ze to

znamena ztratit Stavu, coz se, dle jejich slov, stejnak brzo stane.
Dale komentuje, jaky vyznam pro ni mrskut mél, kdyz ji jesté ztrata stavy nehrozila:

“Kdyz jsem byla mensi, a jesté jako byla jistota, Ze ji neztratim, pokud mé nezajede
auto, tak me bavilo si predstavovat, ze si vylepsim kvalitu svy krve nebo jak bych to rekla, ty

’

lymfy, anebo toho, co v tobé putuje no.’

Vyvoj Katefinina vnimédni pomlazky tedy pfesel z holého pfijeti reality, ,,takové jaka
je*“ do jakéhosi zvnitinéni vyznamu, skrze ktery ji akt zacal davat smysl a kviili kterému nyni

svlij vztah k ritudlu popisuje pozitivng.

Tento vyznam, ktery zduraznuje hodnotu mladi, je konstruovan skrze podobenstvi s
pfirodnimi cykly, oslava jara je tak zaroven oslavou mladi. Mladi je také spojovéno s
plodnosti, kterd byla v archaickych dobach Castym ustfednim pfadnim v ritudlech, které ji

mély pomoct vyvolat.

K tomu, aby se zivotni sila z proutki do Zeny dostala, je tfeba muze, ktery ji silu skrze
jejich mizu miZze predat. Argument ,,at’ neuschne$® je pfitom muzi vyuzivan, kdyz k aktu
ma dojit, coz implikuje, ze uschnout neboli zestarnout, je u zeny néco negativniho a je tedy

zadouci, aby se vymrskat nechala.

ee

Komentar ,,at’ neuschne$* miizeme chapat jako ptiklad onoho ,,jemného* vnucovani

vyznamu dominantni skupinou ve spolecnosti, o kterém jsem jiz psala v kapitole 2.3.

Bourdieu (2001) ho chape jako akt symbolického nasili. Symbolické nasili se opira

pravé o socialni vyznamy, které si jedinci a jedinky osvojuji (Morgan & Bjorkert, 2006).

20 Rozhodla jsem se, Ze o aktu, kdy se muz proutky dotykd volitelnou mirou zadku Zeny, budu referovat
zpusoby, které v pasazich voli informantky, a to z toho divodu, Ze samotnd volba pojmenovani tohoto aktu
mize utvaret vztah k nému, jelikoz moznosti, jak tento akt nazvat je mnoho a kazda je né€jakym zplisobem
vyznamove¢ zabarvena.
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Skrze toto vnucovani dochazi k internalizaci vyznamd, které utvrzuji socidlni struktury

maskulinni nadvlady.

Toto vnucovani funguje mimo jiné prosttednictvim komponentu symbolického nésili,
ktery Bourdieu (2009) nazyva chybné rozpozndni. Jde o to, ze podstata urcité situace je
zakryta jinym vyznamem, ktery je pouZit k udrZeni nerovnosti a zjmu skupiny, kterd ma
legitimizujici moc tento novy vyznam prosadit, nad druhou, ktera tento vyznam pfijima za
svij.

Motivaci kolednikd, kterou Katefina popisuje, kdyZ mluvi o muzské ¢asti své rodiny,

muzeme chapat jako projev takovéto habitudlni internalizace:

,Ja jsem jako spi§ méla pocit, Ze i ten muj tdata s brdachou, Ze to délaj jakoby z
povinnosti, ale pro nase dobro, zZe by treba se jim nechtélo objizdet ty tety, ale Ze prosté si
Fikali “ty jo, to by jim ale bylo lito prosté, nebo to by babicka byla smutna, kdybysme tam

neprisli”.

“Pro nase dobro” by v tomto ptipad¢ byl on skryty vyznam, ktery pod zéstérkou slibu

kvalit, které jsou pro zenu zaddoucti, skryva mocenskou asymetrii maskulinni nadvlady.

DalSim takovym ospravedlnénim ,,mrskutu®, ktery se v souvislosti s pomlazkou

vyskytuje, je potieba pfitladit, aby ,.kouzlo* zafungovalo.

KdyZ Katefina vypravi o tom, jak ma pomlazku rad jeji muz, tuto filozofii zmifuje:

“Zejména tady déti tdta (d&ti jsou s ndmi v kavarng), fen se v tom vylozené vyziva, ale ja si
myslim, krom toho, Ze to ma trochu v sobé, Ze jako musi bejt super muzskej, tak Ze ma ale v
sobé i to, ze si mysli, Ze cim, jakoby ,,lip to udéla, tak tim to bude mit ten lepsi efekt, jo, coz
zni priblble, ale ja se s tim trochu potkavam. Nesmi to bejt, Ze mé to boli jako moc, jako, Ze
bych treba rikala dost nebo vis a jako by to furt délal, takovy nasili, ale proste, Ze si mysli,
Ze kdyz to udeld jen tak, aby se nereklo, takovy jako, jak prijdou ti kolednici a udélaj ty hody

I3

doprovody (hlasem napodobuje unylost), takze ma trochu pocit, jako kdyby to neplatilo.

Katetina zde reflektuje potfebu svého muze projevovat urcity typ maskulinity, ktera je
dle ni trochu v ném, a tak ho nejspis nuti byt super muzskej. Tato potieba je nejspisSe zavisla

na manifestaci jeho vlastni sily. Dle teorie genderu, jak ho pojima Butler, by se dalo opét
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naznacit, Ze v muzi Katefiny z4dna fixni maskulinni identita neni, ale naopak tuto identitu
musi vytvaret a udrzovat skrze jednotlivé performance. Jednim z téchto performance tak

muZe byt ,,pofadné* omlazeni vlastni partnerky.

Zajimavé dale je, jak v citaci figuruje pouziti jazyka. Kladné oznaceni ,lip* a ,,lepsi*
zde znamena ,,silnéji* a ,,s1In&jsi*. I pres to, ze Katefina pouziva slova nadnesené, tak uz jen
fakt jejich vyuziti poukazuje na to, Ze jsou né&jakym zptisobem k socidlnimu vyznamu
muzské sily vztazena. Jak podotykaji Morgan & Bjorkert (2006), jazyk je jednim z

prostiedk, kterymi jsou socialni vyznamy projevovany.

Dale zde Katetina uvadi, jaky typ nasili uz by pro ni prekracoval hranici jeji tolerance.
Zajimaveé je, ze pouziva souslovi takovy nasili, jako by byl jesté jiny typ nasili, ktery by byl

akceptovatelny.

Informantka Pavla ritual pomlazky nemd spojeny s ni¢im hezkym, naopak se mu

zacala GipIn¢ vyhybat, jakmile mohla:

ta idea mi viastné nebyla asi nikdy jako uplné jasna, nebo kdyz jsem se néekdy pak
potom dopdtravala, Ze teda nevim, abych néjak neuschla, nebo abych byla plodnd, nebo
néco, tak mé to nikdy neprislo uplné...jak je to takova divna transakce no, jak je to prosté
genderové vyhranény, tak je to...ted to mam treba pojmenovany v dospélosti, proc to tak je,
ale vnimam, Ze uz jako néjakej povédomej neprijemnej pocit jsem s tim méla spojenej

tenkrat...”

Jak se z Uryvku zda, Pavle se vyznam ritudlu nikdy tak Gpln€ nezvnitinil. A i pfes to,
7e to ma uz néjak pojmenovaneé, jak tika, tak se ji t€zko hledaji slova k popsani zvlastnosti,

kterou z celého ritudlu a vyznamd, které jsou s nim tradi¢né spjaty, citi.

O narocnosti pojmenovavani situaci, které v rdmci celé udalosti mohou byt ucastnicim

(i tcastnikiim) nepiijemné, pojedndm podrobnéji dale v textu.

S Pavlou jsme se bavily o moznostech vymezeni se viici nedobrovolné ucasti na
ritualu, ¢i o ,,pouhém® vyty€ovani vlastnich hranic v rdmeci ritudlu a Pavla se mi svéfila, Ze

kdyZ se tak snaZila jednou udélat, setkala se s opacnou reakci, neZ ktera byla jejim zdmérem:

,Jeste mé tedka napada, ze se mozna rikalo néco jako “tak dobre, ale nesmite me bit

néjak moc jenom jako jemné” a myslim si, ze kdyz to byl nékdo treba raznéjsi, néjakej
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bratranek, tak rekl “ale prosim te*. To vim, Ze to bratranek bral z druhyho konce, Ze tu

pomlazku mél jako tou tvrdou stranou, ze z toho mél jako legraci”.

Opét se zde setkdvame s toleranci urcitého stupné nasili, vyjadfen¢ho slovy
informantky, 1 kdyz mozna stylem, ktery v situaci vyzni jako nadsazka. Dalo by se to vylozit
jako urcitd snaha se za sebe postavit v situaci, ve které¢ je urcitd podoba nasili celkové

legitimizovana a normalizovana.

Kdyz se Pavly pozdéji ptam, zdali si pamatuje z incidentu s jejim bratrancem na

néjakou bolest, zaznivaji dva z jiZ zminénych “argumentacnich” komentaii:

“Jo, to si pamatuju no, ale zas netrvalo to néjak dlouho, tak jako parkrat svihnul a asi
to komentoval nejak jako “at neuschnes”, Ze se musi poradné, jinak to “neplati” nebo néco
takovyho, ale ja vim, Ze von ma takovej smysl pro humor, takze jsem to nebrala asi néjak

jako...jakozZe jsem si o nem nemyslela, Ze je zlej, ale tohle bylo hodné vyrazny.

JOA)

Krom¢ téchto komentaii je z vice pasazi mozno rozpoznat urcité zlehCovani situace,

a to jak ze strany informantky, tak ze strany jejiho bratrance.

Jak uz vime z ptedchozi citace, bratranec celou situaci chapal humorné, navic
komentarem ,,ale prosim t¢*“ jako by diskreditoval podminku, kterou jemu a ostatnim
kolednikiim sestfenice udala. Pavla déle vysvétluje, Ze bratranciiv humor zn4, ¢imz doklada,
ze nevidi svého bratrance jako nékoho, kdo by byl zly. Dalsi polehcujici okolnosti kromé

humoru by se dalo fict, Ze je doba “Svihani”, ktera byla dle Pavly kratka.

Liz Kelly (1998) se v ramci svého konceptu kontinua nésili problému zlehcovani
zranujicich situaci vénuje a tika, ze aby k takovému zleh¢ovani nedochazelo, je tieba to
chovani, které je ublizujici redefinovat a jako ublizujici ho pojmenovat.

Emilie se o ,,Svihacich* argumentech v naSem rozhovoru vyjadiuje také:

., takovej ten argument jako “ty holky se prece vyslehaj, aby neuschly “, Ze to je vlastné

jakoby ,,pro né dobry”, jo, mné to vzdycky prislo takovy...kdyz odhlédnu od toho, co si o tom
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myslim dneska, ale spis, jak jsem to tehdy vnimala, tak mi to prislo takovy jako “jo, tak ja

tady dostanu vejprask...

Muzeme zde vycist, ze 1 Emilie jiz v mladi ritudl néjakym zpiisobem tematizovala.

Nyni si 0 ném jiz néco mysli, ale diiv jiz to nejak tak vaimala.

Védomi o problemati¢nosti ritudlu tedy neni nepiitomno.

Clovék vystaveny symbolickému nasili nemusi byt nutné slepy vi¢i pravému Géelu
situace, nybrz miiZze vnimat, ze ,,néco nehraje®. Toto uvédomeéni samo o sobé€, bez opory
jiného dominantniho legitimizujiciho ramce, vSak nemtiZze vést k nezavislému rozhodnuti o
tom, jak k situaci pfistoupit. (James, 2015)
4.3.1.2 Eroticky podtext

Dalsi vyznam, ktery s sebou ritudl pomlazky nese, je spjaty s erotikou a se sexualitou.
AC¢ je tento aspekt s tradi¢ni symbolikou pomlazky provazan, na rozdil od ni je ukotven spise
v interakéni nezli symbolické roviné ritualu. Souvisi totiz s praxi namlouvani druhého

pohlavi.

Jana mi vypravi o svém prvnim setkani s pomlazkovym ritudlem, které pro ni v détstvi

zaroven znamenalo prvni setkani se sexualitou:

., Kdyz si mi napsala, tak jsem nad tim premejslela, pro¢c mam viastné tuhle tradici tak
rada a vzpomnéla jsem si na to, Ze ji mam vlastné rada odmalicka, kdy jsme bydleli v
paneldaku a tam byl vzdycky o Velikonocich na nasténce dole v takovy obycejny Sedivy chodbé
najednou takovy velikonocni pohled, jako ,, prejeme vam radostné velikonocni svatky“ a byl
tam vyjev takovyho Svarnyho hocha s pomlazkou, kterak bézZi za takovym viskajicim
devcetem. No a pro mé to v takovym tom veku, ja nevim treba v osmi deviti letech mozna
znamenalo jako prvni setkani s tou sexualitou, Ze prosté ten muz uhani tu Zenu, takovy to
pdrent, prosté uplné takovej ten zacatek, kdy se poprvé s tim setkavas. No a mé to hrozné

excitovalo, jakozZe jsem si Fikala ‘jé to je hezky, zajimavy” a pak jsem si o tom riizné snila.
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Jana popisuje pocit vzruseni, ktery v ni pohled podnitil. Souc¢ésti tohoto popisu je
charakteristika vyjevu z pohledu, ktery vystihuje genderové role v ritudlu. Pravé honéni,

utikani a viskani, ¢i pisténi jsou fyzicke projevy, které jsou soucasti namlouvaci ,,hry*.

Tyto projevy jsou ptitom rozdéleny piislusnym rolim. Vyznam, ktery tyto projevy pro
hru maji mizeme déle dekddovat. Pisténi miize byt chapano jako vyraz touhy po pozornosti,
stejn€ tak jako vyraz nelibosti, ktery mé signalizovat snahu o pferuseni aktu. Pravé tuto
vyznamovou nejednoznac¢nost vnimam jako znacné problematickou. Aspektu touhy po

pozornosti a zajmu se budu vénovat vice nize.

Jana poté mluvi otevien¢ o tom, jak pro ni v dospélosti pomlazkovy ritual symbolizuje

akt sexu:

wViastneé doted, kdyz uz teda mame mluvit uplné oteviené s touhle tou sexualni
konotaci, tak ja mam vlastné treba strasné rada v sexu, kdyz jsem premozZena a taky to viastne
i riizné Fikam, ze samoziejmé, Ze ten Zivot je tak nuancovanej, Ze samoziejme nasili odsuzuju,
ale v tom sexu je to zase néco jinyho a clovek nemusi byt rovnou milovnik BDSM, ale je to
prosté uplné jinej zpusob komunikace, v sexu, uplné jinej, jakoZe pro to nepotiebujes slova,
protoze vlastné mluvis uplné jinak, necim jinym a taky chces néco jinyho. No a tohle to

vlastné ta pomlazka v tom pro me symbolizuje.*

Na jednu stranu v pasazi zazniva jasné odsouzeni nasili, to je vSak oddélené od toho,
co se d¢je v sexualni interakei, tedy dalo by se fict od toho, co se d¢je v intimnim prostiedi.
Tento dé&j je pak vyznamové propojen s aktem pomlazky. Jana popisuje specificky zptsob
komunikace, ktery tyto dvé¢ interakce spojuje a odliSuje cil téchto interakci od vSech
ostatnich?!. MiZeme zde tedy opét vidét vytvafeni jakési hranice pfijatelnosti aktd, které
jsou charakterizované svou mocenskou asymetrii. Tato hranice pfijatelnosti je vSak nejasné

definovana.

Jana dale uvadi na pravou miru uroven, ve které o sexualit¢ v rdmci ritudlu smysli:

2l Zde mi neni zcela jasné, zdali mysli pfimo interakce, které povaZuje za nésilné, nebo socidlni interakce
obecné.
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,, ... 10, jako kdyz nékdo prisel mé vysupat, tak ja jsem v tom jako necitila nic sexualniho,
to bylo spis takovy to legracni jako honéni a tak, tu sexualitu tu jsem zminila, protoZe to bylo

‘

to, co mé oslovilo tehdy jako décko uplné jako prvni.*

Kdyz jsem se zeptala informantky Pavly, zdali tento aspekt v ritudlu vnima, odvétila

,, 10 jsem asi driv néjak nevnimala, ale jako do néjaky miry to tam viastné v podstaté
Jje, protoze jestli dobre vim, tak ta podstata toho je, ze muz prijde vyslehat Zenu domii na
jare, aby celej rok byla plodna a ona mu da za to vajicko, takze jakoby ta metafora toho sexu
pohode. Takze ja myslim, Ze tohle se nikdy ani v ty rodiné nerozebira, protoze by to najednou
v§em prislo jeste jako trapnéjsi a jako podivny, kdyby méli priznat tu podstatu ty veci jo,
takze uz se to mozna cely vytratilo a jenom tam jako delame tady tohleto, jakozZe zustaly
jenom ty ritudly puvodni a jenom to je jako vyprazdnény viastné a najednou je to jesté
néjak se to bude vnimat jinak, ale takhle je to viastné hrozné zvlastni cely. Ale asi jsem se
tohle snazila néjak vytésnit a nemyslet na to v tu chvili, zvlast' v mladi, protoze to je prece

hrozné ujety “.

Pavla v této pasazi odkryva absurditu metafory sexu, tak jak ji chadpe obsazenou v
ritualu, ve spojeni s praxi pomlazky v rdmci ptibuzenstva a sousedstva. Dale rozebira, pro¢
se o smyslu, ¢i vyznamu ritudlu v roding, i pies jeho pfetrvavajici dodrzovani, nejspis
nemluvi. Tabuizace tématu dle Pavly spociva v tom, Ze si aktérky a aktéfi nechtéji piiznat
podstatu véci, ktera samotné Pavle piijde trapna, podivna a kvili jeji ,,ujetosti* se sama nad
vyznamem dlouhou dobu snaZzila nepiemyslet. Zaroven se Pavla také dotyka tématu funkce
pojmenovavani situace, konkrétn¢ premitd nad tim, zda toto pojmenovani dokaze zpusobit

zménu ve vnimani celkového ritualu.

Metafora sexu v ramci ritudlu je utvafena skrze délici princip aktivniho muzstvi a
pasivniho zZenstvi. Takové rozdé€leni dle Bourdieu organizuje muzskou i Zenskou touhu.
Zenska touha se podle toho principu stava touhou po muzské dominanci, erotizovanou
podiizenosti. Slovy Jany, touhy po premozeni. Tato délba sexudlni prace vyjadiena v aktu

63



sexu je jednim z udrzujicich mechanisml genderové nerovnosti. (MacKinnon, 1989;

Bourdieu, 2001)

4.3.1.3 Faktor intimity
Nela sexualitu, €1 erotiku v pasazi sice explicitné nezminuje, zato definuje situaci

interakce jako paradoxn¢ intimni:

,,Je hrozné hezky, ze presné jako je to takova tradice, ktera se tady uz provozuje x
staleti a porad jako je hezky, Ze trvad a Ze viastné presné kazdej si k tomu najde néjakej ten
svuj vztah, protoze ono fakt je, zZe to je viastné docela intimni zdleZitost, Ze jo, Ze nardz prijde
cizi chlap a zacne vas placat po zadku, jako ono v podstaté to neni uplné v poradku, jo, no
ale tak holt musi se k tomu néjak clovék postavit, bud’ miiZe to prijmout a nemusi. Bud’

neotevrete, no anebo holt, kdyz otevrete, tak uz jako tu hru hrajete taky.

Informantka vnima pozitivng aspekt kontinuity*?, kterou tradice poskytuje, zdrovei ale
poté konstatuje, ze obsah ritualu neni uplné v pordadku a vzapéti jako by se s touto skutecnosti

smifrila.

V tomto kontextu vnimani kontinuity mize také znamenat vnimani charakteru tradice
jako neménné a fixni. Vychdzim zde z funkcionalistické perspektivy, kterd chape folklor jako
nastroj, ktery posiluje pfijeti dominantnich spole¢enskych norem a mocenskych struktur a
pfispiva tak k udrZzovani statusu quo. Funkénost tohoto nastroje spociva ve schopnosti
opakovang ptedavat ty stejné hodnoty z generace na generaci, tak aby nikdy nemohly byt
zpochybnéné. (Nenola, 1999) NejcastéjSimi hodnotami, které jsou skrze folklor piitom
vyjadiovany, jsou hodnoty muzské, tedy hodnoty téch, co dominuji, jak podotyka Lombardi-

Satriani (1975).

Réamec reality je tedy tradici dany a je pak na kazdém individuu, jak se s touto realitou
vyrovna. Pravidla ,,hry* v§ak nabizeji jen dvé ,,bud’ anebo* moznosti. V piipad¢, Ze zena hru
nepfijme, musi se v domdcnosti zavfit. Druhou moZznosti je dvefe oteviit a tim dat svij

souhlas k placant po zadku.

22 Jak jiz je znat z predchozich tryvki, kontinuita tradic je vyznamna pro vice informantek a je tak dtlezité ji
zminit, podrobnéji se ji vSak v ramei této prace zabyvat nebudu.
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Nela po sdileni svych zazitkt, které obsahovaly prvky nasili, pfemysli na tim, pro¢

muzi v rdmci tohoto ritudlu maji pottebu svou silu zneuzivat:

., ...No jako Fikala jsem si, jestli je to uplné teda...Ze se ten clovék jako projevi. Ono je
to mozna k nécemu dobry, jo, Ze kdyz ma prilezitost, tak ukdze tu svoji pravou tvar, ¢imz ale
vithec jako nechci rikat, Ze muj muz treba by v sobé mél néjaky nasilnicky sklony, ale presné
Jjako tim, Ze tady todlencto déla, ze mé na ten zadek pridadno...je to otdzka, jestli je to v ném
néejakej pocit, Ze obcas by jako potieboval se takhle projevit jako ten silnéjsi muz, jo, je to
otazka, ale protoze zase ho znam uz néjakejch 14 let a vim, Ze se to projevuje jenom tady na
tom, tak si ikam, Ze asi z toho nemd clovek deélat nejaky zdasadni zaver. Je to spis takova

‘

sranda no... "

Opét se zde setkavame s tvahovou reflexi partnerskych skloni k excesivnim projeviim
sily. Podobn¢ jako Katefina, i Nela uvazuje o potiebé svého partnera projevit ve vztahu ke
své partnerce urCitou maskulinni identitu, tentokrat informantkou pojmenovanou jako

,»s1Inéj$i muz®. Prehravani téchto identit pfitom vyzaduje projeveni dominance skrze silu.

Dale Nela uvadi délku vztahu se svym partnerem a poukazuje na ojedin€lost
excesivnich projevi, které jsou omezeny na ramec ritualu. Dalo by se tedy vylozZit, Ze skrze
tento ramec jsou takové projevy legitimovany jako piijatelné. Dopliujicim legitimizujicim
prvkem pak muze byt doklad dlouholeté znalosti partnera. V posledni vété bychom si mohli

opét v§imnout pouziti humoru jako mechanismu ke zleh¢ovani situace.

Vzdalenost mezi kulturn€ uzndvanym a jasné definovanym pojmem nasili, vici
kterému se informantky ve svych vypovédich vymezuji a jejich Zitou zkuSenosti, kterd mtize
také zahrnovat ublizeni, avSak jeji ramec se do tohoto pojmu nevejde, dle Kelly (1998)
pochazi ze stereotypll, jaké mame s nasilim spojené a které utvaieji jeho pravni definice.
Jednim z téchto je napiiklad ptedstava, ze zeny byvaji napadany nejcastéji nékym cizim, a
jesté k tomu ve vefejném prostoru. Cim dal je ublizujici zkuSenost tomuto stereotypnimu

vnimani, tim mensi je pravdépodobnost, Ze zkuSenost bude definovéana jako nasilna.
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Problemati¢nost legitimizace nésili v partnerskych a intimnich vztazich dale souvisi s
konceptem romantické lasky, ktery by se rozhodné také dal aplikovat v této Casti analyzy,
avSak takové zastfeSeni jsem do teoretické ¢asti nezahrnula, a tak si netroufam ho rozvadét
vice ani zde. Tento koncept je vSak pojiman feministickou teorii jako soucast patriarchalni
ideologie, kterd definuje symbolické genderové role, které ospravedlituji maskulinni
dominanci. Internalizaci této ideologie je tak podminéna legitimizace partnerského nasili.
Dle vyzkumu, jehoz cilem bylo provést analyzu vztahu mezi oddanosti romantické lasce a
partnerskym nasilim, je nasili vice ospravedlinovano a povazovano za méné zavazné, pokud

se jedna o nasili v rdmci dlouhodobého partnerského vztahu. (Lelaurain & kol., 2021)

4.3.1.3 Projev zjmu

Projev zajmu, ktery je Zddoucim vysledkem touhy po pozornosti, mize byt také funkci
ritudlu, ktera nese vyznam pro ucastnice a Ucastniky ritualu. Tato funkce je zarovein spjata

se socializa¢nim aspektem ritualu.

Pro informantku Evu byl pravé tento aspekt dilezity v ramci zmény jejiho vnimani

ritualu v obdobi puberty:

“Nejvic se pro mé ty Velikonoce zménily praveé kdyz jsem uz byla v tom véku, Ze jsem
mohla pozvat ty kluky z toho souboru a prosté dosli k nam ti kluci v téch krojich na to pondeéli
a zpivali nam pod okny a my jsme je pak pustily dovniti a nachystaly jsme spoustu jidla a
prichystaly jsme i néjaké pripitky jako slivovicu a hrozné se mi to vanimani Velikonoc zménilo
pravé s tim momentem, kdy jsem uz si mohla pozvat domii nékoho ja...a tedka vsichni ti
sousedi to vidi, Ze jo, tak to ja jsem byla uplné za hvezdu, tam za mnou doslo tolik chlapii a

ti tam hrali a zpivali.”

Eva zde vypravi o zacCatku prabéhu ritualu, tak jak si ho pamatuje z dospivani. Popisuje
roli divek, které pousti koledniky domii, chystaji pro n¢ pohosténi a mohou se pied sousedy

pysnit ziskanou pozornosti. Kluci v tomto scénafi, ktery je jesté regionalné specificky, divky
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navs§tévuji, namlouvaji si je, zde v podobé¢ zpivani pod okny a potom konzumuji pfipravené

pohosténi.

Navic, zatimco v pfedminulé citované pasazi informantka Nela mluvila pouze o dvou
moznostech, které Zena v ramci participace na ritualu md, Evino vypravéni protkava
moznost, ktera je vice v rukou aktérky, a tou je pozvanka, coz je nuance, kterou povazuji
hodnou za zminku, jelikoz v urcitém smyslu také proménuje mocenskou dynamiku celé

situace.

Pavla také mluvi o socializacnim aspektu ritualu, ktery ji vSak, na rozdil od Emy,

znacn¢ ztézoval priichod celou situaci:

,, Pamatuju si z toho dospivani jako takovy trapno, Ze trapny jsou obé varianty ty
situace. Trapny je i to, Ze sedim doma a nikdo za mnou neprijde, co se mé treba v dospivani
stavalo, ze Zadny spoluzdaci neprisli a to je trapny, Ze mé vlastné nikdo nezna, nikdo nent miij
kamarad, kdo by za mnou prisel a i kdyz nékdo prisel, coz byli treba néjaky pratelé moji
sestry , tak mi to bylo trapny, Ze to jsou lidi, ktery me prisli jako sesvihat, jo, Ze jakoby tam
neni dobry vyusteni, jediny dobry je utyct a vlastné v ty situaci vitbec nebejt, to mé vlastné

prislo jakoby jedinej dobrej zpiisob, jak k tomu pristoupit.”

Pavly jsem se pozdéji jesté doptala na to, pro€ ji pfiSlo trapné, kdyZz za ni nikdo

nepfichazel:

“No ja jsem se citila trapné, protoze jsem méla pocit, Ze moji spoluzaci vlastné ani
nevi, kde bydlim, Ze vlastné nemam kamarady a kdyz potom prijdu do Skoly v utery, tak...on
se asi nikdy nikdo jako néjak neptal, ale kdyby se néekdo ptal, jako jestli u mé nekdo byl, tak
by se mi vysmali, ze tam nikdo nebyl, no, Ze jsem jako predpokladala to spolecensky
ztrapneni. A asi jsem tieba v koutku ducha doufala, Ze se tam nékdo objevi, Ze to je jako
projev néjakyho zajmu na jednu stranu, coz kdyz ted'ka jako formuluju, tak je to pro mé uplné
traumatizujici vlastné, jo, Ze do ty doby jsem nevnimala, zZe viastne clovek si jakoby Fika o
to, aby nékdo za nim prisel délat néjakou nasilnou situaci a vitbec nevi, co si s tim ma viastné

pocit.”
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Z vypovédi obou informantek je zfejmé, ze soucasti ocekavani, které od udalosti mély,

bylo naplnéni urcité touhy po pozornosti.

Tuto potfebu muzské validace by Bourdieu (2000) zatadil do palety genderovanych
dispozic, které je zabudovavany do zenského habitu pomoci symbolického nésili. Nastrojem
symbolického nasili je zde objektivizace Zenského téla, kterd zenu stavi do neustale nejistoty
a vytvafi ji tak zavislou na pohledu druhého. Skrze tento rimec bychom mobhli interpretovat
vyznamy, které se vyjevuji zejména v Eving piib&hu, jejiz ocekavani a touha se naplnila tim,

ze byla vidéna ostatnimi sousedy, ze mohla byt pted jejich zraky za hvézdu.

Pavla sama vystizné popisuje, ze stacil pouze predpoklad spolecenského selhdni k
byl vyjadien navstévou obsahujici jeji sesvihdni, uvadi, ze nyni je tato predstava pro ni az

traumatizujici.

4.3.2 Trapnost, zmateni a poniZeni

Ritudl pomlazky nemusi ptinést ,,jen” fyzickou ijmu. O pocitech trapnosti, zmateni,
ponizeni, ¢i bezmoci, které zeny ze své zkuSenosti s ritudlem uvedly, ¢i popsaly, jsou

zaznamy jiz vetejné dostupné. (LakatoSova, 2023; Konsent, 2021)

Pavla pocit trapnosti situace popisuje jako vSudypfitomny. Jako jediné vychodisko
situace, které si nevyzaduje podstoupeni trapnosti je ték. Pokud vSak ¢lovék nechce utéct z

vlastniho domu, situace se zda byti bezvychodna.

Situace je nejen asymetrickd, co se ty¢e moci nad ovladanim prostoru, ale i co do

pomeéru v poctu, a to, kdyZ na navstévu piijde vetsi skupina kolednikti:

“Kdyz to byla vetsi skupina, tak mi to viastne bylo mozna min neprijemny, ze kdyz tam
prisel jako jeden clovek, tak to najednou byla takova intimni interakce, kdyz to byla ta
skupina, tak se to néjak v ty legraci rozpustilo, Ze tam vzdycky byl nékdo, kdo to zlehcil, nebo
si z toho délal legraci a viastné to bylo jednodussi. I kdyz to si myslim mozna, kdyz jsem ted’

vevr

zacnou Slehat vsichni a clovek si jakoby rika “kam se mam viastné postavit.
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Opét zde figuruje intimita, jejiz pfitomnost mize vytvofit interakci jesté zv1astngjsi a
absurdnéjsi, pokud se jedna o n¢koho, s kym dany ¢loveék normalné intimitu nesdili. Humor
tu nyni je naopak v roli né€eho, co pomdhé informantce Iépe piekonat situaci. Trapnost také

spociva ve zmatenosti t¢la, které nevi, jak ma na situaci reagovat.

Divnost situace informantky pocituji pfimo v momentu, kdy se zZena musi otocit

k muzi zady, aby mu uvolnila manipulacni prostor:

“Neni mi to uplné jako prijemné, a i kdyz jsem byla mensi, tak mi to prislo proste trosku
potupné, Ze tam musis prosté na nekoho jako nastavit zadek a cekat a dokadzu si predstavit
asi lepsi..nebo mné by fakt vylozené stacilo, kdyby prisli na navstévu a jako to, Ze nds

chtéji...nevim no. Dokazu si to predstavit asi i jinak.” (Eva)

“No vétsinou je to tak, Ze ty kolednici tam zazvoni, Ze jo, vy prijdete jim otevrit a
vilastné oni...de facto to ve findle jako probiha tak, Ze ta holka jim mdlem nastavit zadek, aby

voni ji jako by vyslehali jo, a to mé na tom vlastné tak jako prislo vzdycky divny.” (Emilie)

., Nejvic nerada jsem méla takovej ten moment, zZe clovek jako musi otocit tim zadkem
k nim, Ze to je vlastné jako “tak ahoj, ale zdaroven se otocim jakoby a tim ddavam to svoleni

vlastné k tomu biti “ (Pavla)

Tato stranka ritudlu, jeZ se pfimo dotyka télesnosti, by se dala vztdhnout na pojem
somatizace nadvlady, jak o ni mluvi Bourdieu (2000). Spolec¢ensky vztah nadvlady se zde
odkryva skrze télo, jeho drZeni a zachazeni s nim. Tomuto celkovému télesnému zjevu tika
Bourdiu %exis. Jsou to zpisoby zachazeni s té€lem, které jsou naturalizovany, v tomto piipadé

skrze ritualizaci.

Pro uplnost si dovolim citovat pasaz piimo z knihy Nadvlada muzi:

., Skrze neustdle péstovany zpusob chovani, drzeni téla, se vryvaji protichiidné principy
muzské a Zenské identity a takrikajic se realizuje, i spiSe naturalizuje urcita etika. Tak jako

vyrazem muzské moralky cti je...celit hledeét do tvare a vzprimeny postoj...Zenské poddanstvi
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jako by naopak mélo sviij prirozeny vyraz v ukloné, v postoji vyjadiujicim poniZenost,
pokoru, podrobenost. Pruzné se ohybat a poslouchat, jen to se domnéle hodi pro Zenu.*

(Bourdieu, 2000, str. 28)

Protichtidné principy muzské a Zenské identity, jak o nich piSe Bourdieu (2000), jsou
v aktu ritudlu vyjadfené pravé postavenim, ve kterém viii sobé Zena a muZ jsou. Zena
zaujima pasivni pozici, kterd ji znevyhodiuje a €ini ji zranitelnéjsi. Zaroven musi ¢ekat, a to
nejdiive pfipravend za dvefmi a potom pfipravend, ¢elem zady na akt vySlehani. Muz je
celou udalost spise v aktivni pozici, chodi venku po domacnostech a §viha hostitelky do té

doby, nez mu nevydaji vajicko.

4.3.3 Hranice pftijatelnosti

Udalosti Velikono¢niho pondéli se leckdy mohou zvrhnout v situace, které na clovéku
zanechaji psychické, a/ nebo fyzické sramy. Nékteré informantky se mi s ptihodami, které

takové situace zahrnovaly, svétily pfimo v rozhovorech.

Emilie popisuje své zazitky s pomldzkou a dovidam se, Ze si nékolikrat na téle po akci

nasla modfiny:

, Musim Fict, Ze az na urcity vyjimky, kdyz ty kluci byli treba pubertaci a prosté to
Svihaly, tak jsem nikdy nezazila, zZe by me nekdo vylozené prosté zbouchal, nebo Ze by to bylo
nejaky prosté brutalni, to ne, ale pamatuju si, Ze jsem parkrat treba méla néjaky slince jako
jo, nebo néco prosté z ty pomlazky, jo, nebyla jsem jedina, néktery holky, néktery mély

‘

mnohem vétsi.

V ramci svého zucastnéného pozorovani jsem se méla moznost bavit se dvéma Zenami,
svou sousedkou Ivanou a fotogratkou Markétou. Obé Zeny shodou okolnosti pochazely ze

severu Cech a sdilely podobny zaZitek.

KdyZ jsem se pani Ivany zeptala, jak vzpomina na Velikono¢ni pondé¢li, kdyz jesté

bydlela na severu Cech, odvéti mi: ,,jesté ted’ to cejtim*. Pochézela z panelaku, kde muzi
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misto vrbového prouti zenské mrskali plastovymi obusky. Vzpomina, jak z toho méla jelita®?

na stehnou.

Markéta mi také vypravi o krutosti ritualu, tak jak jej zazila v détstvi a dospivani ona:

»INé, to nevis, ted’ uz je to v pohodeé, ale za rezZimu kluci castokrat misto vrbovych

proutkii pouzivali buzirky z tvrdyho plastu a pak tim Zensky ,, pékné ‘“ mlatili.

Kdyz se poté¢ Markéty jesté pozdeji béhem dne doptavam, sveéti se mi, ze si v détstvi
vzdy, kdyZ kolednici méli pfijit, davala polStar za kalhoty, aby to tolik nebolelo. Pamatuje

si také, jak Zeny na Velikonoce schvalné odjizd€ly pry¢ z domu, na hory.

Nela se mi v naSem rozhovoru svéfuje sjednou ze svych nejzazsSich vzpominek

z détstvi, a to na sadistickou navstévu stryce Horacka:

,,No a tam v téch Bojkovicich, tak tam byl stryc Horacek, ktery mél Mercedes, to si ho
pamatuju, to byl prosté takovej frajer, ale ve véku myho dédecka tehdy jo, ale prosté mel
Mercedes a tenhle stryc Hordcek k nam chodil na tu mrskacku a pletl si, nebo nevim, jestli
si ho pletl kazdy rok, nebo ho prosté mél, takovej vylozené remen z koZenejch pdsu. A to teda
musim Fict, Ze ten fakt mrskal poradné, a to fakt teda bolelo, jo, a to ma i moje mama
takovyhle vzpominky na stryce Horacka, ten prosté kdyz k nam prisel, tak nas fakt serezal.
Jo a to teda uz mi prijde, Ze to uz je za hranou, jo, Ze to uz bylo takovy az trosku jako
sadisticky, zZe se takhle choval a byla to teda tak jako sranda, urcité to nebylo zase...ale ale
divim se, Ze to vlastné dédecek...nebo takhle, no tak byli to kamaradi, ale Ze to dopustil no,
Ze ho takhle nechal, aby nas takhle teda tyral, no tak, kdo utekl tak asi vyhral, takze mozna
Jjsme se treba i schovavali, utikali pred nim, to uz si uplné nevybavim, ale vybavim si teda
todle z toho détstvi, Ze nas takhle mrskal, a to je vlastné tak jediny, co si vybavim. Ale nemuizu
Fict, Ze bych z toho méla néjaky trauma, je to takova jako vzpominka, spis takova historka,

3

ze i takovyhle chlapy a bacha na né.*

2 Hovorovy vyraz pro podlitiny
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Ve zpisobu, kterym se Nela se vzpominkou pfi vypravéni vypotradava, 1ze opét vnimat
jakousi ambivalenci. Na jednu stranu urci, ze strycovo sadistické chovani jiz bylo za hranou
piijatelnosti, ale vzapéti vaznost incidentu shodi pouzitim humoru, jako faktoru, ktery toto
chovani uréitym zptisobem obhajuje. V ramci t¢ samé vypovédi jako by informantka
premyslela nahlas a snazila se vyjasnit si zhodnoceni celé situace. Zmiiuje vyhybaci
strategie, jakymi jsou utck, ¢i schovani se. Ke konci definuje vzpominku jako varovnou
historku o existenci nasilnych muzi. Kelly (1998) tuto tendenci minimalizace vlastni
zkuSenosti, kterd je zpracovand dotyCnou pouze jako varovani, pojima jako dusledek

prevladajicich kulturnich vyznami, v jejichz rdmci nejsou nékteré formy nasili brany vazné.

I Eva popisuje moment z détstvi, ktery pro ni jiz byl za hranou pftijatelnosti:

,,Jediny moment, kdy jsem podle mé jako asi trosku utikala, tak to byl miij strejda,
mamcin brdcha, tak ehm no prosté my mame na zahrade potok a on mé prosté vzal pres
rameno a postavil mé nohama do toho potoka, a to byl jediny moment, ktery mam tak jakoze
v hlave, Ze jako ja chapu, Ze to myslel asi jako ze srandy, ale jako nevim no jako, jako

pamatuju si to doted, jako nebylo to uplné asi jako prijemné.

Kdyz se ji nasledné ptam, jestli za své chovani stryc nesl néjaké nasledky, odvéti mi:

,No jd...si uplné nemyslim, ze by z toho vzniknul néjaky konflikt, protoze prosté strejda
ma nekdy takové jako uplné nevyzralé ndapady, takze si myslim, Ze je to takové jako “no jo,
to je prosté on”, Ze se to néjak jako uplné neresi, protoze proste nekdy ma néjaké takové jako
ne uplné vyzrale napady a tohle byl asi jeden z nich, ale nastésti bylo fakt jako celkem teplo,

I3

urcité jsem jako nic...jsem nebyla ani nemocna nebo tak, ale byla jsem z toho takova soku.

I ptesto, ze Eva popisuje nepiijemnost situace a Sok, ktery v ni z celého zazitku zlstal,
jeho zavaznost zlehcuje tim, Ze vyjadiuje pochopeni pro stryciiv zpisob humoru. Ptipad
poruseni cizi fyzické autonomie ze strany dospélého jedince je zde klasifikovan jako néci
»hevyzraly napad“. Skrze zatazeni téchto behavioralnich excesti do povahy ¢lovéka je nésili
normalizovano. Povzdechnuti ,,no jo, to je prost¢ on“ evokuje jakési piijmuti situace a

rezignaci na jeji dalSi feSeni. Tento typ reakce popisuje Kelly (1998), ktera tika, ze
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odmitnutim feSeni situace Zeny mohou pfedchazet dal§im konfliktiim a nepochopenim okoli,

které by pro n¢ znamenalo jen dalsi ubliZeni.

4.4 Faktor alkoholu

Jak jsem jiz psala v teoretické Casti, alkohol Casto byva soucasti oslav Velikonoc. V

této kapitole shrnu, jak na tuto piitomnost alkoholu nahlizeji informantky vyzkumu.

4.4.1 “Vzdy se néco doma najde”

Alkohol o Velikonocich je specificky ve své funkci uvitacitho prosttedku. Jeho
nabidnuti je béZnou soucasti pohosténi a vybavenost domacnosti alkoholem miize byt tedy

navstévou v ramci ritudlu dokonce ocekavana. Toto Velikono€ni specifikum popisuje Emilie:

“...urcité tam jako vidycky pandky a lahev byly nachystany. To vim, ze bylo takovy
zvlastni na tom svatku, Ze kdyz prijde nékdo na Vanoce nebo takhle, tak to tam neni

)

nachystany dopredu, Ze jo, ale tohle byl jako tdcicek, prosté s téma pandkama a s lahvi...’

Emilie dale reflektuje tuto skute¢nost s ohledem na obecny vztah ¢eské spolecnosti k

alkoholu:

“...potom ty hlavni svatky to byl, samozrejmé jako bohuzel v kazdy cesky rodiné, prosté
Jjako alkohol, jako ve smyslu ne Ze by se lidi opijeli o Velikonocich, ale Ze jako...v nasi rodiné
se dodneska drzi jako takovy spolecensky ritual, prosté nekdo prijede na navstévu a hned
prosté prvni véc malem ve dverich se uz nalejva panak, aby si vsichni pritukli prosté a dali

st tu slivovici”.

., Ta tolerance tieba k alkoholu obecné v Cesku je strasné vysokd a na téch vesnicich,
to si pamatuju, Ze ty holky chodily na zabavach ve ctrndcti letech a prosté normdalné
regulérné se tam jako valil alkohol jako uplné v pohodé, jo, a nikomu to neprislo divny a

kdyz si vzpominam i sama, jak jsme na Skolni vylety prosté brali riizné na tajnacku flasky,
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prosté z baru od rodicu a ted, kdyz se nad tim zamyslim, ted’ si rikam to je proste strasny,
ale tehdy to tak jako clovéek vitbec jako nevnimal jo, takze viastné to samy, kdyz pak chodili
ty kolednici a oni rozhodné jesté jako tehdy nebyli plnoleti, ale mohlo jim bejt treba patnact,
Sestndct, takovy ty kluci v ty puberté, kdy si to prosté potrebujou dokdzat néco, tak ty prosté
kolikrat uz prisli zlity...

Emilie popisuje béZnost podavani alkoholu nezletilym, kterd se projevila i na stavu
mladych kolednikt, ktefi pfiSli na velikono¢ni navstévu. Emilie si tento stav opilosti u

pubertalnich klukti vyklada potfebou ,,si néco dokazat*.

Nela se také setkala s nezletilym popijenim o Velikonocich, a to jiz z pozice dospélé

hostitelky:

,,No a tem patnactiletym klukiim jsem teda nenabizela, i kdyz potom jsem se doslechla,
Ze prave tahle ta particka potom prisla domiu, teda ne v uplné dobrém stavu no, takze i
patndctiletym klukim lidi nalivaji, no coz teda ja jsem proti, s tim nesouhlasim...stejné

musime mit doma teda tu flasku pripravenou, jako kdyby nékdo chtél, tak nabidnem.

Nela bere vybavenost domacnosti alkoholem jako samoziejmost, aby byla v ptipadé

chuti zletilych kolednikl pfipravena pohosténi dodat.

4.4.2 Alkohol a konstrukce maskulinity aneb z obyvaku hospoda

Pomlazkovy ritual vétSinou zahrnuje instituci navstévy, ktera obecné obsahuje urcity
spolecensky uznavany a ocekavany protokol. Obsahem tohoto protokolu mtize naptiklad byt
zajisténi pohosténi pro koledniky a mozna i1 o¢ekavani, ze se po ukonceni ritudlu sousedi
zdrzi a ,,prohodi se par slov*. Mlize pritom nastat situace, Ze navstéva pietahne své ,,pozvani*

a zdrzi se moc dlouho. (Darke & Gurney, 2010)

V kontextu Velikono¢niho pondéli se takto nékdy v cizim domé usidli skupiny
kolednik, ktefi si uzivaji volné konzumace alkoholu. Alkohol zde mize slouzit jako nastroj

k utvateni urc¢itého typu maskulinity, jehoz soucasti mize byt ustavovani dominance nad
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sdilenym prostorem. Kolednici tak miZou v rdmci performovani své maskulinity pfevzit
kontrolu nad rozhodnutim, kdy navstévu ukoncit. Z obyvaku se tak miize stat hospoda,

prostor, ve kterém je maskulinita neustale vyjednavana. (Campbell, 2000)

., Mné to prislo nejhorsi u tech starsich muzit a chlapu, ktery tam kolikrat u nas pak
sedeli a my jsme se jich...nebo hlavné mamka, treba kolikrat jo... a moje mama je takova
jako celkem...ona jako zalaskuje, ona je pozve, ale pak to treba tak s nima jako zkouli, aby
uz je teda vykopla ven, ale ani ji se to treba nepodarilo, oni tam prosté tieba sedéli cely
dopoledne a proste valili jeden drink za druhym, a to jsem si prosté rikala jako “proc tohle”.

(Emilie)

., ...ale proste kdyz tam ty sousedi zistali, tak fajn, ale Ze tam bylo par takovych

vyjimek, kdy uz jsme videély, Ze uz jako maj upito a prosté oni furt nechteji domii. “ (Pavla)

Pavla tesi situaci tim, ze se jde projit. ,,Unik* z domu se tak stava adaptaci na udalost,

kterd je ji nepfijemna.

., Kdyz jsem se sama Sla projit, tak jsem se vyhnula jesté néjaky parte, co k nam prisla
pozdéjc, ve ktery bych nechtéla bejt uz jako viibec, protoze to jsou takovy ty, co prijdou jako
ve dvandct a uz jsou jako opili, tak to uz je jako vitbec takovy, jako co, clovek tam jako s

nima sedi a cela ta interakce je jako mé neprijemna.

Kolednici ¢asto chodi dohromady, shlukuji se v partach. Skupina sttizlivych, natoz

opilych kolednik miize mit pro své okoli zastraSovaci efekt:

., - to byli jako uz starsi chlapi, vétsinou tatinci tech déti a néjaky pubertaci, ze ty
prisli pozdeji uz na pandka, a to bylo uz jako trochu désivy, kdyz jako cela tahle banda

chlapikii prijde na jednou... “ (Sofia)

Domécnosti, kterych kolednici musi obejit je vétSinou vic, coz zdviha otazku, jaké
maji kolednici na konci dne ,,pici skore. Emilie popisuje styl piti svého otce, ktery mél toto

skore nejspis vysoké, avSak nikdy nezapficinilo jeho ztratu kontroly:
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., Miij tata ten to si tam prosté lupnul jednoho v kazdy domdcnosti a pak prosté se vratil

‘

v povzneseny nalade, ale nikdy jako néjak s timhle nemel problem *.

Schopnost tolerovat vysoké mnozstvi alkoholu pfitom miZe znamenat zplsob

demonstrovani muznosti, s kterou je ¢asto spojovana hodnota kontroly. (Obol a kol., 2005)

4.4.3 Alkohol a fyzické nasili

Soucasti konstruovani maskulinity mtze byt 1 pouzivani fyzického nasili k nastoleni
dominance. Alkohol v takovou chvili mize nésilnikovi slouzit jako katalyzator. Zaroven se
nabizi uvazovat nad tim, zdali se k takové krajni formé muZz neuchyli v pfipadé, ze ma pocit,

ze opakované nezvladda svou maskulinitu spravné performovat.

Jana naptiklad intoxikaci kolednikli vnima jako znamku jejich slabosti a vykaz jejich

strachu:

“..treba ja znam spoustu takovych pribehii o tom, jak ty muZi se tak strasné vozerou,
protoze celej rok maji stahnutej vocas mezi nohama a bojej se a pak se voZerou a pak teda

se neznaj.”

Emilie jsem se ptala na to, zdali v prabehu ritualu pfed koledniky nékdy utikala a v této

souvislosti narazime na na typ koledniki, ktefi uz se domt poustét nemaji:

,, 10 jsem si taky kolikrat rikala, jo, prosté zdrhnout, schovat se, jenomze ono to vzdycky
bylo tak, Ze vlastne ty kolednici prisli k nam domii a vy jim vlastne oteviete dvere, takze
budto se s nima honite jakoby po domdcnosti, ale ja si pamatuju, Ze jsme to jednou nejak
zkusili, ale oni byli prave ty, ktery jsou treba v takovym uz ne uplné jako fit stavu, tak si taky

«

nechcete treba pustit uplné domai...

,Ne upln¢ fit stav“ vtomto kontextu interpretuji jako stav opilosti. Témto
intoxikovanym hostim uz muze byt pozvanka domt zamitnuta, jak potvrzuje i Nela, ktera

vSak zaroven alkohol vnima jako soucast ritualu:
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., Kdybych vidéla nekoho asi opilyho, tak to bych neoteviela urcite, i kdyz k tomu ten

3

alkohol viastné taky patri. *

Muze to byt pravé z divodu, Ze v souvislosti s alkoholem je u muzi ocekavana
zvysena agresivita. (Obol a kol., 2005) To dale mlize souviset se stereotypni predstavou
nasilnika jako agresivniho muZe, ktery pod vlivem alkoholu ztraci kontrolu. (Kelly, 1995)
Ackoliv tato predstava omezuje pojem o tom, kdo vSechno muze byti nasilnik, v ptipadé

opilych kolednikli paradoxné mlize zachranit situaci.

5. Zavér

Ve své bakalatské praci jsem se zabyvala charakterem ritualu velikono¢ni pomlazky,
a to predevsim z perspektivy genderu. Zajimalo mé&, zdali zpisob, kterym jsou v rdmci
ritualu konstruovany genderové role souvisi s projevy nasili, které neziidka byvaji soucasti
praxe ritudlu. To mé dale vedlo k otdzce, zdali miZze byt praktikovani ritudlu nasili prosté,
anebo je jiz nasili obsazeno v jeho samotné podstaté. Vychozim bodem tohoto uvaZovani
bylo mé nepochopeni skutecnosti, ze 1 pres diikazy, které svéd¢i o fyzickém nasili, které se
na Velikono¢ni pondé€li odehrava, neni toto téma vice problematizovano. Mym vyzkumnym
cilem tedy byla snaha o hlubsi pochopeni legitimizace fyzického ndsili v rdmci tohoto

ritualu.

K prozkoumani této problematiky jsem si urcila zakotveni, které vychazi pfedevsim
z dila Pierra Bourdieu. SnaZila jsem se vysvétlit podstatu jeho konceptl tak, aby jejich
nasledna aplikace v analyze prace dévala ¢tenafstvu smysl. Analyzu zaroven rdmuje koncept
genderu, jak o ném premysli Butler, a to pfedev§im v momentech, kdy jde o performativni
aspekty ritudlu. K pochopeni zkuSenosti informantek a predev§im zplsobu, jak o téchto

zkuSenostech mluvily, mi vyrazné pomohl koncept kontinua nasili. (Kelly, 1998)

Data potfebna k analyze jsem nastfddala provedenim sedmi polostrukturovanych
rozhovort s témi, které zazily ritual z pozice vymrskavané osoby. V procesu vyzkumu jsem
si vyzkousela 1 metodu zucCastnéného pozorovani, jehoz vystupy sice nejsou v praci
zastoupeny hojné, zato rozhodné nejsou od véci a prispély tak k tematickému obohaceni

analytické ¢asti.
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K tomu, abych dosla k vyzkumnému cili, by mi nyni mély byti ndpomocné stanovené

vyzkumné otazky. Nyni se k nim proto vratim a pokusim se na n¢ odpoveédét.

Ptam se tedy, zaprvé, je mozZné vramci udalosti Velikono¢niho pondéli

identifikovat projevy symbolického nasili a pokud ano, jaké to jsou?

Vradmci analyzy dat jsem nékteré projevy symbolického nasili v udalosti

Velikono¢niho pondéli identifikovala.

Symbolika ritudlu je tak vyrazna, Ze 1 kdybychom zastavily/i ritual v jeho pribé¢hu,
nemohly/i poznat vyznamy, které mu aktérky ptisuzuji a slySet vzpominky, které s nim maji
spojené, stale bychom mohly/i, z pouhého vyjevu pozastavenych interakci pred ndmi, leccos

vycist.

Vsimnuly/i bychom si mozna osob, které se daji jasné rozlisit do dvou skupin, a to
zejména podle aktivit, které provozuji, pozic, ve kterych se nachazeji a predméti, se kterymi
manipuluji. Také bychom si mohly/i v§imnout vzajemného postaveni mezi zastupci téchto
skupin. VSimly/i bychom si interakce, ve které jeden Cloveék zdvihd predmét, tvarem
pfipominajici penis, ktery naklani smérem k hyzdim druhého ¢loveka, ktery je celou dobu

vuci prvnimu otoceny zady. Tento styk kon¢i ve chvili, kdy druhy prvnimu poda vajicko.

Dalo by se fict, ze toto déleni na dvé skupiny se déje kazdy rok v rdmci jednoho ritudlu,
spiSe se vSak jednd o ,,slavnostni* modelovou ukazku binarniho déleni, jehoz ptitomnost
pretrvava ve spolecnosti kazdodenné, a to alesponl na urovni o¢ekdvani a v jeho skryté;si
formé. Takovy pieklad z ritudlu do spolecnosti 1ze vnimat napiiklad v mnozstvi neplacené

prace, kterd je mezi skupiny nerovné rozdélovana.

V ramci ritudlu touto praci minim zejména piipravu celé¢ udalosti, kterd zabere
podstatnou davku Casu a je ocekavana, a to jak ze strany kolednikd, tak ze strany hostitelek.
Prave zvnitin€lé genderové oCekavani je jednim z projev symbolického nésili, které jsem

v préci v ritualu identifikovala.

Bourdieu piSe o genderu jako o bindrni kategorizaci, ve které ma vzdy jedna kategorie
navrch nad tou druhou, coZ vytvaii mocenskou asymetrii mezi gendery a udrZuje tak jejich
nerovnost. Tato bindrni kategorizace zaroveil omezuje jedinky a jedince v jejich moZznostech,
nebot’ tyto kategorie se propisuji do genderovanych habiti, které dale strukturuji myslenky,

pocity, pfedstavy, tuzby a v neposledni fad¢ i ocekavani. (Bourdieu, 2001; Chambers, 2005)
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V tomto pfipad¢ by se dalo pouZzit binarni déleni davat/brat.

Piipravu udélosti zajistuji primarné Zeny. Pfipravuji pohosténi pro koledniky a

pfipravuji obyvaci prostor pro navstévu.

V ramci analyzy jsem zaznamenala, Ze ptfiprava mlzZe byt ovlivnéna tzv. ocekavanim
oc¢ekavani. Dvojakost momentu ocekavani spoc¢iva v tom, Ze doty¢na ocekava, ze kolednik
bude ocekavat splnéni genderové role hostitelky, a tak dojde k jejich zvnitinéni. K tomuto
se poji 1 ,,samoziejmost™ performovani téchto roli, ktera je vysledkem sedimentace neustale
opakovanych performanci. (Butler, 1999) Muze se pak stat, Ze dana role bude naturalizovana
a povazovana tak za soucast pfirozenosti Zenskosti, kterou Bourdieu (2001) chape jako
vysledek genderovaného habitu. Takovou uroven naturalizace spolecenského fadu jsem vSak

z vypovédi nevycetla. **

Vyraz samoziejmosti v ndvaznosti na Bourdieu chapu jako disledek projevu
symbolického nasili, tentokrat jeho komponentu, ktery se nazyva spoluticast. Tim, ze Zena
piebira ulohy piipravy spojené s naplnénim ritudlu se samoziejmosti, je spoluticastna na
udrzovani své podfizené pozice, kterd se konkrétné zde projevuje v habitudlni
dispozici usluznosti. Dalsim aspektem, ktery jsem v analyze zachytila, byl jev ,,ovéfeného*
postupu ur€ité Cinnosti prisouzené Zenské genderové roli, ktery se ustavil neustalym
opakovanim této Cinnosti. Tento jev také chapu v rovin¢ symbolického nasili, kdy Zena sama
neustalou reprodukci své role udava souhlas ke své podiizenosti. (Wacquant & Bourdieu

1992)

Spoluucast dale miize byt v ramei ritudlu vyjadiena samotnym ucténim kolednikd.
Bourdieu (2000) totiz projeveni ticty dominujicimu chéape jako diisledek moci, ktery je trvale

vepsan do tél ovladanych.

Muz si sice musi zajistit nastroj, jehoz U€elem je ddt zen¢ mladi, plodnost a zdravi,
Bourdieu (a kol., 2009) by vsak mohl namitnout, ze tento vyklad je chybnym rozpozndnim

situace, které¢ slouzi k zakryti pravého vyznamu, jez udrzuje jednu skupinu v nadiizeném

24 To milize byt dané napiiklad tim, Ze vSechny informantky vyzkumu maji vysoké vzdélani a mély tak
pravdépodobné za Zivot dobry pfistup k poznani jesté dalsi legitimizujici hodnotové struktury, ktera neni
souroda s tou, ktera primarn¢ utvari genderovany habitus.
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postaveni vici té druhé. Pomlazka je v tomto smyslu nastrojem udrZeni plné moci nad situaci

a muz si ji tak plete sam pro sebe.

Dale pak opét bere, tj. uziva si venkovni obchtizku, konzumaci ptipraveného pohosténi

a alkoholu v pfipraveném obyvaku.

Bindrni dé€leni je udrzovano genderovou segregaci, kterd se déje jak behem pftiprav,
tak béhem a po skonceni ritudlu. Utvafeni exkluzivné Zenské skupiny miZeme vidét na
prikladu spole¢ného zdobeni vajec. O skupinach muzi bylo v analyze ptfedevs§im pojednano

z hlediska konstrukce maskulinity a spole¢né konzumaci alkoholu.

Dale vyvozuji, ze samotny Ustfedni moment ritudlu obsahuje symbolické nasili, a to
v jeho disledku, kterym je somatizace nadvlady. Zena se zde svou télesnou pozici viici muzi

drzi v pasivni pozici oproti jeho aktivni, kterd ma v tu chvili plnou moc. (Bourdieu, 2000)

Symbolické nésili se projevuje i v jemném vnucovani vyznami, které jsou
s pomlazkou spojovany, a to naptiklad skrze komentaie kolednik, ale i samotnych zen. Tyto
vyznamy pfitom skrze chybné rozpoznani zakryvaji pravou podstatu tohoto ritualu, ktera

spociva v manifestaci muzské nadvlady, jak bych se po pouceni teoriemi, odvazila tvrdit.

Nakonec, projevem symbolického nésili mize byt i erotizovana touha po nadvlade,
tedy touha, ktera dava nadvlade sviyj souhlas. Tento projev jsem v ramci pomlazky zachytila
pfi zplisobu vnimani erotického aspektu, ktery je ji pfisuzovan. (MacKinnon, 1989;

Bourdieu, 2001)

Ptam se tedy, zadruhé, jakym zpiisobem je legitimizovano fyzické nasili pachané

na Zenach skrze ritual velikono¢ni pomlazky?

Charakter prace sice neumoziiuje pojmout zpiisoby procesu legitimizace fyzického
nasili v jeho komplexité, dovoluje v§ak nahlédnout zkuSenosti Zen, které se na tomto procesu
do jisté miry podileji, a¢ nikoli zdmérné&, ¢i védomé.

Provéazanost riznych forem nasili, ktera se nyni odkryva, mtze ptispét k pochopeni
nasili jako kontinua. (Kelly, 1998) Konkrétné mam na mysli legitimizaci fyzického nasili
skrze nasili symbolické. Jak jsem jiz totiz zminila v pfedchozi odpovédi, dostupné vyznamy
velikono¢ni pomlazky jsou vyuzivany k chybnému rozpoznani situace, a to jak muzi, tak

zenami. Jsou to presné¢ komentafe typu ,,aspon neuschnu®, které¢ odvadéji pozornost od
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problematiky fyzického nasili a zabranuji mozZnosti definovat situaci jako nasilnou, kdyz
takova ve svych duasledcich je. Symbolické nésili tedy miize pomoct osvétlit pfi¢inu
zlehCovani ptipadd, jejich zadvaznost by nebyla shazovéana naptiklad ve spole¢nostech, které
nejsou ritudlem a jeho vyznamy habitudlné postizené. Dominantni vyznamy ritudlu totiz
zabranuji uznani ostatnich vyznamt, které nemusi byt v souladu s hodnotami ritualu. Tyto
,»hoveé“ vyznamy by mohly byt schopnéjsi pojmout $irsi definici nésili a tim padem pomoc
lidem, ktefi maji v souvislosti s pomlazkou negativni asociace, ale nevi, jak je poradné

artikulovat do slov, tak, aby jim jejich myslenky davaly smysl.

Stava se, ze zazitky z udalosti Velikono¢ni pomléazky, které obsahuji né¢jakou formu
ublizeni, nejsou brany vazné a tém, ktefi takové ublizeni zplsobi, ¢in snadno projde. Ti,
kterym bylo ublizeno, pod vlivem dominantniho diskursu, ktery k jejich zkuSenosti ¢asto
byva hluchy, navic obhajuji toto ubliZzujici chovani urcitou formou minimalizace situace.
V analyze dat, kterou jsem provadéla se naptiklad Casto objevovala minimalizace formou
oznaceni divodu takového chovani za uréity typ humoru. Dal$im prvkem, ktery
minimalizoval, a tak zdroveil legitimizoval projev nasili, bylo konstatovani, Ze se doty¢ny
choval takovym zplsobem, protoze ,,prosté takovy je“. Tato normalizace ublizujiciho
chovani znamého ¢lovéka ho chréani, a to nastavenim hranice mezi typickym chovanim a
nenormalnim chovanim. Je to prave tato hranice, kterou vyuzivaji klasické omezené definice

nasili, ze kterych v dasledku ,,blizci pachatelé® vyvaznou. (Kelly, 1998)

Konecné, chtéla bych podat nové pojmenovani situace.

Je tedy nejprve na misté pripomenout obsah pekingské deklarace, jelikoZ ptimo narazi
na podstatu nasili, které je obsazeno v ritualu pomlazky. Tato deklarace pojednava o
genderové podminéném nésili. Dle této deklarace takové nasili vychazi mimo jiné také ze
Skodlivych dopadi nékterych kulturnich zvyklosti, které Zenu ve spolecnosti udrzuji
v podiadné pozici. (Beijing Declaration and Platform for Action, Beijing +5 Political

Declaration and Outcome, 2024)

Jak jiz jsem vSak zminovala, charakter nasili je dale specifikovan prosttedim, ve
kterém se nachazi. Zde je to prostiedi ritualu, neustdle opakujiciho se aktu, ktery ma

komunikovat vyznamy (Penner, 2024). O ritudlu také mluvi Erving Goffman (1967), na
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jehoz dilo do zna¢né miry navazuje prave Judith Butler, a to hlavné v rozvinuti jeho konceptu
performance v socialni interakci. Goffman chape ritual jako pomérné standardizovanou
rutinni socidlni vyménu. Goffmanovo ,,ja*, kter¢ ma v interakci vzdy povahu ritudlng-
socialni, je produkovéno i chranéno interakénimi zdvazky, jako naptiklad podfizeni se situaci

v moment€ vyvijené¢ho tlaku, a to svym souhlasem k néjaké aktivite.

Pokud se tak stane, ze ritudl svymi vyznamy obhajuje nasili a skrze tyto vyznamy jsou
vyvijeny tlaky na ucCastnice a ucastniky k participaci na ritudlu, jedna se o ptipad
ritualizovaného nasili. (Organised Sexualised and Ritual Violence — Hilfe-Portal Sexueller
Missbrauch, n.d.)
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