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Anotace

Prace se zaméruje na Zivot, duchovni cestu a s tim souvisejici pojeti askeze
dvou Zen - Simone Weilové, rodilé Francouzky Zidovského piivodu, a
matky Marie Skobcovové, kterd byla nucena emigrovat z Ruska po
bolSevické revoluci. Obé Zeny proSly tragickym obdobim druhé svétové
valky a to, co formovalo jejich duchovni praxi a pojeti askeze, byla pravé
jejich reakce na tuto déjinnou udalost.

Priklad Marie Skobcovové ukazuje, Ze neni nutné vzdavat se vlastniho
denominacniho prostiredi, naopak, pevné zazemi vlastni tradice mtiZe byt
zdrojem sily a odhodlani vykrocit k tém, kdo to potiebuji, at’ uz je jejich
vyznani jakékoliv. Simone Weilova mize byt naopak inspirativni v
otevieném a intelektualné aktivnim pristupu k jinym naboZenskym
tradicim a ukazuje, jak je jejich odlisSnost ¢asto pouze zdanliva a tyka se
vice rozdilného nazvoslovi a mnohobarevnosti jejich ritli nez samé
podstaty, k niZ odkazuji a ke které sméruji. Obé svym Zivotem a obétavym
sebeodevzdanim ukazuji, Ze je stale vice toho, co nas spojuje nez
odlisnosti, na nichZ by bylo nutné Ipét.

Simone Weilova a matka Marie Skobcovova se snazily aktivné prispét k
prekonani nesnazi téch, kteri byli nejohroZenéjSi v dobé druhé svétové
valky. NejenZe poskytovaly materidlni pomoc, ale byly také pripraveny
vstoupit piimo do Zivota potfebnych a prizpiisobit sviij vlastni Zivot jejich
potiebam. Toto téma je inspirativni a relevantni nejen v kontextu
minulého stoleti, ale i v soucasnosti, kdy se svét potyka s valecnym dénim
na Ukrajiné.
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Summary

The thesis aims at life, spiritual journey, and the concept of asceticism of
two women - Simone Weil of French Jewish origin and Mother Maria
Skobtsova, who was forced to emigrate from Russia after the Bolshevik
revolution. Both went through a tragic period of the World War II, which
formed their spiritual praxis and their concept of asceticism.

The case of Maria Skobtsova shows that a person does not need to get rid
of one’s denominational milieu, on contrary the stable background of
one’s original tradition may be the source of strength and determination
to set off to those, who are in need, whatever their confession may be.
Simone Weil may serve as an inspiration in her open and intellectually
active approach to other religious traditions, and shows, that their
difference is often only putative and is based more on different
terminology and colourfulness of their rites then on their proclaimed
essence to which they aim. Both women show through their lives and
unselfish self-sacrifice, that we can find many more connecting links, then
differences that we are attached to.

Simone Weil and Mother Maria Skobtsova actively tried to overcome
difficulties of the most endangered people during the World War II. Not
only they provided their material aid, but they were also willing to enter
directly lives of people in need and adapted their own lives to the needs of
them. This topic is inspiring and relevant not only in context of the
previous century, but also today, when we all deal with the war in Ukraine.
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1 Uvod

Dvé Zeny, rozdilné tradice, snimiZ obé vstupuji ¢i jsou postaveny
vprostied tragického useku lidskych déjin. Simone Weilova jako rodila
Francouzka zZidovského plvodu a matka Marie Skobcovova jako ruska
emigrantka, ktera bolest valeCnych dni, jeZ se mimo jinych dotyka jejich
krajant i zidovského naroda, zakousi rovnéz ve Francii. A¢ Zily vedle sebe,
nenasla jsem zminku o tom, Ze by se kdy setkaly. Myslim vs$ak, Ze by to bylo
setkani virel¢, vzhledem k temperamentu obou ne zcela poklidné, avsak jisté
vice nez pratelské. Téma askeze jakoZto umenSeni vlastniho ja, které se ma
stat cestou k druhym a k ulehcenti jejich utrpeni, mé zprvu zaujalo jakoZto
nanejvysSe inspirativni pristup, ktery by nemél byt ponechan matné
vzpomince na minulé stoleti. Dnes je ziejmé, Ze tragické okolnosti, jimZ obé
zeny celily a které jim byly nedobrovolnym zazemim pro jejich duchovni
i praktické byti ve svété, se nyni i diky valecnému déni na Ukrajiné opét
ukazuji jako désivé aktualni. Tématem vtéto praci je askeze, ale jiz
vzhledem k tomu, co jsem pravé zminila, ji nechci redukovat na jeji strohy

popis a pribliZeni asketické praxe, ale pokusim se ji co nejbliZe spojit

1 Etymologie slova ,askeze” je vicezna¢na. Vyznam reckych slov asked, askésis, askétés se
pohybuje od oznaceni umélecké ¢innosti az po zrucnost. Ve vyznamu fyzickém znamena
télesné cviceni, v Platonové Ustavé charakterizuje participium ASKON intensivni tsili

v gymnastice. ,Substantivum ASKETES oznacuje zdatného, vycviceného, zkuseného
Clovéka, zejména vojaka.”

Moralni analogie slova ASKESIS pak nabizi vyznamy jako ,usili o dosazeni moudrosti

s poukazem na paralelu mezi télesnym zapasem a zapasem o ctnost a zdrZenlivost.”

V Kklasické fectiné vSak nachazime jesté dalsi, pro nas podstatny vyznam slova -
naboZensky. Napriklad Isokratés oznacuje slovem askéseis zbozné praktiky egyptské,

»u Filona je pak askésis nejen filosofické usili, ale i ptiprava lidské duse na kontemplaci
Boha: Filon mluvi o ,asketickém duchu’, ktery se postupné osvobozuje od smyslového
svéta, asketa je Clovék na cesté.” Filon a pozdéji i Klement Alexandrijsky vidi typ askety
v postavé bojujiciho Jakoba, zatimco Origenes ,nazyva askety ty, ktefi se oddali
dokonalému Zivotu a specifikuje ASKESIS jako Zivot ve zdrZenlivosti®, ¢imz udava jeden
ze zakladnich ton mnisské spirituality. ASKETERIA se stava pojmem pro mnisku i pro
klaster. Je tedy patrno, Ze ASKESIS se v kfestanstvi ujala a stala se sou¢asti nasledovani
Krista, tedy podstaty kiestanského zplisobu Zivota. Novy zakon prichazi s vyzvou

k nasledovani Krista UkriZovaného ,Velmi ¢asté vyzvy k ctnosti, rozptylené v evangeliich
i epiStolach, ndm pripominaji, Ze kirestanstvi je ndboZenstvi usili, nabozZenstvi asketické.
Srov. VENTURA, Vaclav. Spiritualita krestanského mnisstvi. Praha: Benediktinské
arciopatstvi svatého Vojtécha a svaté Markéty v Brevnové, 2006, s. 102-103.



s historickymi udalostmi a okolnostmi, které byly v daném obdobi aktudlni
pro Simone Weilovou a matku Marii Skobcovovou.

Obé Zeny se snaZily velmi aktivné prispét k prekonani nesnazi téch, kteti
byli nejohrozenéjsi vdobé tehdy probihajici druhé svétové valky. Byly
napomocné nejen materidlné, ale jak Simone Weilova, tak i matka Marie
byly pripravené vydat samy sebe, vstoupit pfimo do Zivota potiebnych
a svij vlastni zivot jim prizptlisobit, jakkoliv jen to povazovaly za nezbytné.

Jak uvidime, jejich pristup je jedine¢ny nejen tim, co konaly, ale
predevSim proC a jak ke svému konani pristupovaly. Ackoliv vychazeji
z odliSnych tradic, jejich pojeti je veskrze kiestanské, a proto bude askezi
dale myslena jak snaha po Zivoté ve zdrZenlivosti od vSeho, co ¢lovéku mize
branit v cesté k Bohu, tak predevsim jako uposlechnuti novozakonni vyzvy:
»,Kdo chce jit za mnou, zapti sdm sebe, vezmi sviij kiiZ a nasleduj mne.“2
Budu vychazet z pojeti kiestanstvi jakozZto ,naboZenstvi usili, nabozZenstvi
asketického, ... které predpoklada milost a viru a jehoz cilem je dosazeni
lasky k Bohu, ¢lovéku, proména clovéka.“3 Pokusim se tedy dale ukazat, jak
se praveé tato vyzva dotkla Simone Weilové a matky Marie Skobcovové, jak
ji naplnily, zda je pro né nezbytné hledat askezi, jez ma byt nasledovanim
Krista, jen za zdmi klastera, ¢i zda ji mizeme nachazet i v kazdodennim
zZivoté, ve vztahu nejen k vlastnimu duchovnimu riistu, ale i v oblasti Sirsich

socialnich vztahu.

1.1 Postup a cil prace

Co se tyka metody prace, budu postupovat nasledovné. Cilem mé prace
je predstavit pojeti askeze v Zivoté a dile Simone Weilové a matky Marie
Skobcovové. Z tohoto divodu budou prvni dvé kapitoly postupné vénovany

kazdé autorce. Za ucCelem predstaveni jejich asketické cesty v kontextu

z Mk 8,34; Mt 16,24; L.9,23.
3VENTURA, Vaclav. Spiritualita ki'estanského mnisstvi. Praha : Benediktinské arciopatstvi
svatého Vojtécha a svaté Markéty v Brevnove, 2006. Pietas benedictina, s. 109.



jejich Zivota se vZdy nejprve pokusim pribliZit Zivotni ptibéh kazdé z nich.
Jak bude patrno, mysleni obou Zen Ize jen tézko oddélit od skuteCnosti, jezZ
ve svych zZivotech zakusily, a které byly c¢asto pri¢inou avychodiskem
kjejich ivaham i ¢inlim. Jejich Zivotu budu proto vénovat mozna vice
prostoru, neZ byva obvyklé, ale to jen proto, abych primo zde mohla nalézat
a vyzdvihnout prvky askeze, které budou nadale provazet jejich smysleni,
cestu ksebeodevzdani a motivy jejich touhy byt ndapomocny vSem
potfebnym. Poté se pfimo zamérim na prvky askeze v jejich mysSleni a dile.
Jakjiz bylo feceno, obé svym nezaménitelnym zplisobem reflektovaly vyzvu
k nasledovani Krista UktiZovaného, ktery svou obéti vybizi k nasledovani.
U obou proto zminim nékteré z rysi i specifickych pojmi jejich pristupu
k askezi jakoZto umenseni svého ja, obéti a sebeodevzdani. Obé cesty nas
pak privedou i k obrazu kenoze, kdy Blih sdm sebe vyprazdnil ze svého
boZstvi, odstoupil od sebe i od svéta*. U obou Zen nalezneme i toto téma
jakoZto vyzvu k nasledovani.

Po prvnich dvou kapitolach vénovanych asketické cesté kazdé z nich, je
ve treti kapitole postavim vedle sebe a nahlédnu, v ¢em jsou si jejich cesty
blizké a v ¢em se naopak odlisuji. Zamyslim se také nad limity téchto dvou
duchovnich cesta v zavéru prace i nad tim, v ¢em mohou byt jejich asketické

cesty aktudlni a inspirativni dnes.

4Viz Fp 2,6-11.



2 Simone Weilova
2.1 Zivotopis

Simone Weilova se narodila 3. dnora 1909 v Parizi. Jeji otec, 1ékar
Bernhard Weil, pochazel zortodoxni Zidovské rodiny z Elsassu, matka
Simone, Selma Weilova, byla dcerou hali¢skych volnomyslenkari se silnym,
spiSe muzickym neZ naboZenskym zaloZenim. Simonin otec tihl v mladi
k anarchii a, na rozdil od svych rodicii, byl spiSe agnostikem, ne-li pfimo
ateistou. Matka byla drobna, energicka Zena s prirozenou autoritou a spolu
se svym manZzelem dali svym détem moZnost vyriistat v rodiné vyznacujici
se srde¢nym, avsak také vtipnym aZ ironickym chovanim.

Jakkoliv projevovala jiz mala Simone vyrazné sklony k altruismu, nebyla
jeho pri¢inou Zadna prima naboZenska formace. Jeji rodice se nijak nesnazili
budovat vazbu na tradi¢ni nabozenstvi, coZz mohlo byt divodem, proc
pozdéji odmitala Zidovstvi. > Jako Zakyné byla Simone vyjime¢na, manualné
nezrucnd, avsak intelektem své spoluzacky prevysujici natolik, Ze i ty
z vy$Sich rocniki dokézala strhnout kinterpretaci klasickych tragédii
a cetbé basni. Sotva jedendctiletd Simone se prohlasila za ,bolSevicku”
azucastnila se na bulvaru St. Michele demonstrace nezaméstnanych.®
V patnicti letech zacala studovat na lyceu Viktora Duruye u profesora Le
Senna, stoupence absolutniho idealismu?, ktery ji povazoval za jednu ze
svych nejnadanéjsich studentek, avSak zda se, Ze na Simone trvalejsi vliv
nemél. Vtéto dobé se Simone sice velmi zajimala o naboZenské otazky,
mnohem vice ji vSak fascinovala politika3.

Viijnu 1925, po bakalarskych zkousSkach, prestoupila na lyceum

Jindficha IV., kde se méla pripravit na Ecole Normale, vysokou $kolu pro

5> OLDMEADOW, Harry. Simone Weil 1909-1943: Paying Attention. Against the Tide:
Sketches of Fifteen Modern Christian Thinkers. Bendigo : Carbarita Press, 2022.

6 Srov. BEYEROVA, Dorothee. Simone Weilovd: Filosofka-odbordika-mysticka. Olomouc :
Refugium Velehrad-Roma, 2008.s. 16-18.

7 COURTINE-DENAMY, Sylvie. Three Women in Dark Times. London : Cornell University
Press, 1995.s.12.

8 Srov. BEYEROVA, Dorothee. Simone Weilovd: Filosofka-odbordrka-mysticka. s. 20.



gymnazialni profesory.® Zde poznala Emila Chartiera, zvaného Alain, ucitele
filosofie, ktery ji natrvalo ovlivnil a podporoval.10

To on ji ucil hledat pric¢iny socidlniho utlaCovani a odmitat prilis
jednoducha reseni, jako je socialni revoluce, snaZil se ji vést ke ,Kkritické
analyze a nezavislému, nepredpojatému usudku“l. Simone Weilova se sice
hlasila k ateismu, vroce 1942 vsak svilij Zivotni postoj oznacila za
krestansky, ovSem nikoliv pro kfestanské dogma, ale vyhradné pro jeho
moralni rovinu souznéjici s hodnotami jako jsou chudoba, laska k bliznimu
a Cistota.12

Ve skole si pocinala znacné nonkonformné, nosila Saty muzského sttihu,
kourila vlastnoru¢né vyrabéné cigarety a, a¢ nikdy nevstoupila do
komunistické strany, citila se byt timto uskupenim nesmirné pritahovana.
Pii prijimacich zkougkach na Ecole Normale neuspéla. Roku 1927 se piidala
ke Groupe d‘éducatione sociale, kde se podilela na poradani prednasek pro
nizsi socialni vrstvy. O rok pozdéji sloZila prijimaci zkouSky jiZ uspéSné.13
Nastoupila na Ecole Normale, kde se dale socialné&-politicky angaZovala
a vstoupila do Ligy za lidska prava, jejimZ cilem bylo, mimo jiné, zasadit se
o mir s Némeckem.14

Roku 1930 zacaly Simone Weilovou suZovat bolesti hlavy, které od této
doby jiz navzdy budou provazet jeji zivot a vstupovat i do jejiho dila. Plivod
bolesti nebyl nikdy vyjasnén, mohlo jit o sklony k migréné, ale i o chronicky
zanét dutin, psychické i fyzické vycerpani, ¢i o nasledek nachlazeni a zanétu
sliznice, ktery si privodila pri hie ragby.1> V ¢ervenci 1931 slozila Weilova

statni zkousku a ziskala misto v Le Puy vjizni Franciil6, ackoliv si prala

9 OLDMEADOW, Harry. Simone Weil 1909-1943: Paying Attention.

10 Srov. BEYEROVA, Dorothee. Simone Weilovd: Filosofka-odbordrka-mysticka. s. 20.
11 BEYEROVA, Dorothee. Simone Weilovd: Filosofka-odbordrka-mysticka. s. 21

12 Srov. BEYEROVA, Dorothee. Simone Weilovd: Filosofka-odbordirka-mysticka. s. 24.
13 COURTINE-DENAMY, Sylvie. Three Women in Dark Times. s. 18.

14 Srov. BEYEROVA, Dorothee. Simone Weilovd: Filosofka-odbordrka-mysticka. s. 28.
15 Srov. BEYEROVA, Dorothee. Simone Weilovd: Filosofka-odbordika-mysticka. s. 30.
16 COURTINE-DENAMY, Sylvie. Three Women in Dark Times. s. 18.



misto vLe Havru, aby byla bliZze pracujicim, a zacala planovat rocni

plisobeni v tovarné jako délnice.

2.1.1 Ucitelka a délnice

Simone Weilova byla vynikajici pedagozkou, ale povolani ucitelské
nemélo byt jedinym, ¢emu se chtéla vénovat. Cely Zivot stala na strané
délnikd, chtéla nejen pochopit jejich zivotni podminky, ale byla odhodlana
je sama plné zakusit, odstoupit sama od sebe a trpét spolu s nimi, trpicimi.
30. zari 1931 prijizdi Simone Weilova se svou matkou do Le Puy. I zde se
krom vyuky filosofie velmi aktivné zapojila do odborového hnuti, poradala
prednasky a kurz francouzstiny pro délniky a podporovala mistni
nezaméstnané. Diky podpore studentek a jejich rodi¢ti nevedly tyto aktivity
k propusténi Weilové, i kdyz ji jim mistni rektor nékolikrat hrozil. V dobé
zkousSek se Weilova sice neziekla plisobeni v odborech, ale preci jen se vice
vénovala vyuce, ve které se snaZzila studentkdm pribliZit Alainovu filosofii,
své poznatky kpojmu prace jako kontaktu srealitou a také pojeti
»pozornosti, které, jak uvidime pozdéji, sehralo v jejim mysleni nemalou
roli. Vtéto dobé byla také zvolena do predstavenstva odbort zakladnich
Skol, a dokonce se ji tehdy dostalo pro Zenu nebyvalé vysady moci navstivit
dil a podrzet zde kladivo a hydraulicky vrtak. Tato zkuSenost, jakkoliv
miiZe plsobit ismévne, méla pro ni a jeji touhu priblizit se pracujicimu lidu
neobycejnou cenu. Weilova byla mezi svymi studentkami velmi oblibens,
ale jen ti"i z nich byly pripustény k maturité a pouze dvé v ni obstaly. Simone
byla preloZena do Auxerre, ale pred odjezdem jesté navstivila Némecko, aby
zhodnotila stale zde silici nacionalné socialistické tendence.1” V Auxerre si
Weilova neziskala sympatie reditelky, ba ani studentek, jeji kurz byl nadale
zcela vySkrtnut z u€ebniho planu Skoly a studentky mohly poté filosofii
studovat pouze na chlapeckém gymnaziu. Vletech 1933-1934 se tedy

Weilova piesunula na dalsi plisobisté do Roanne, o které zazadala sama, aby

17 BEYEROVA, Dorothee. Simone Weilovd: Filosofka-odbordrka-mysticka. s. 36-37.



byla blize svym pratelim z odbort v Saint-Etienne. I sem ji, jako vzdy,
doprovazi jeji matka, aby ji pomohla zaridit se.1® V Roanne se Weilova hojné
vénovala aktivni i literarni ¢innosti socialné-politické, setkala se s Trockym
a planovala cestu do Ruska, aby si ,na misté vytvorila obrazek o ruském
staté. Nepodarilo se ji vSak obstarat si potifebné doklady.“1 Jeji pedagogické
plisobeni v Roanne bylo, oproti predchozim zkusSenostem, velmi Uspésné,
ale Simone se nevzdala svého planu a 4. fijna 1934 nastoupila jako délnice
v elektro firmé Alsthom.

Simone zde, zcela inkognito, chtéla popsat realny kazdodenni Zivot
pracujicich z pohledu jednoho z nich. O jejim zaméru védél pouze vedouci
firmy August Detoeuf, ktery sam byl naklonén hleddni novych cest pro
organizaci primyslu a syntézu techniky a intelektudlni prace. ZkuSenosti
z tovarny popsala Simone ve svém deniku, kde se vyznava z pretiZeni,
prameniciho z jeji slabsi konstituce, uzptisobené mnohem lépe pro praci
intelektualni, i z problém1 s vlastni nesikovnosti, ktera ji nedovoluje splnit
poZadavky na kazdodenni normy. Vydeélek z takto dobrovolné podstoupené
driny nebyl valny, neb délnici byli placeni od kusu, a nadto si Simone
uvédomuje, nakolik takovd mechanickd prace ubiji mysleni, na které
v jednotvarném provozu nezbyva prostor. Tento experiment kon¢i 5. dubna
1935 bud' z dlivodu poranéni obou rukou, ¢i proto, Ze by dale bylo tézké
obhajovat Simoniny nedostatecné pracovni vysledky. Toto nicméné nelze
povaZovat za neudspéch, nebot zde Weilova dostatecné zakusila mizerné
podminky pracujicich, coZ ji jen povzbudilo k dalSimu boji za jejich prava.
Kratce pak pracovala u lisu ve firmé v Boulogne-Billancourt a poté jako
frézarka u Renaultu, kde ji fréza pripravila o kus palce. Tyto zkuSenosti ji

dovedou ke ztotoZnéni se se vSemi, kdo podléhaji jakémukoliv otroctvi

a ztraté veskerych prav a moznosti k ¢emukoliv se vztahovat.

18 BEYEROVA, Dorothee. Simone Weilovd: Filosofka-odbordrka-mysticka. s. 41-44.
19 BEYEROVA, Dorothee. Simone Weilovd: Filosofka-odbordrka-mysticka.s. 47.



Jak jsme vidéli, Simone se rozhodla vstoupit do prostiedi proletariatu
nejprve z ucitelského postu, ktery pozdéji nevahala vyménit za skutecnou,
pro ni aZz prili§ tvrdou praci délnice. Tyto okolnosti nezminuji pro jejich
poutavost, ale predevSim proto, Ze zde miizeme nahlédnout Simonino
vpravdeé asketické odhodlani vzdat se vlastnich potieb, pohodli a znamého
prostiedi, aby se priblizila oném v predeslé kapitole zminovanym

hodnotam, Zivotu v chudobé a blizkosti k nejpotirebnéjSim.

2.1.2 Cesta ke krestanstvi

PoZadavek zZivota vchudobé, cCistoté a lasce, ktery Weilova sdilela
s kfestanskym nahledem na svét, aniZ by se citila byt bytostné oslovena
krestanskym dogmatem, ji pozdéji preci k blizkému setkani s nim dovedl.

Po ukonceni prace v tovarné odjela s rodici do Portugalska, kde zakusila
sprvni ze tii kontaktl s katolicismem, které pro ni meély mimoradny
vyznam“20, V hlubokém smutku a soucitu s Utrapami, které v poslednich
mésicich poznala, se vydala na vecerni prochdazku do jednoho
portugalského mésta. Zde ji upoutaly zpévy Zen, jeZ v procesi se svicemi
obchazely lod’ky svych muzi. V Simone tehdy vzbudily intenzivni pocit, Ze
kiestanstvi neni nez nabozenstvim otroki a ona je jednim z nich. Druhym
silnym zaZitkem pro ni byla navStéva romdanské kaple Panny Marie
Andélské v Assisi roku 1937, kde ji, jak vyznava, ,cosi silnéjsiho nez ja,”
prinutilo poprvé v Zivoté padnout na kolena.?!
V tomto roce nastoupila na misto v Bourges, kde se ji darilo o poznani lépe
neZ na predchozich ucitelskych postech. I zde se socialné angaZuje a hleda
moznosti, jak vylepsit situaci délnikii v mistni tovarné. Prestoze je jako
pedagozka uspésna, preje si Skolsky rada, pro jeji nekonvencni vzezreni,

aby byla preloZena.

20 BEYEROVA, Dorothee. Simone Weilovd: Filosofka-odbordrka-mysticka. s. 61.
21 WEIL, Simone. Waiting for God. New York, 2009. s. 26.



Ani v pritbéhu ob¢anské valky ve Spanélsku nedokéazala Simone Weilova
zlstat stranou a nepokusit se vlastnim dilem prispét k obrané trpicich.
Pripojila se k bojové skupiné syndiko-anarchisti Bonaventury Durrutiho,
kde byla seznamena se zachazenim se zbrani, ale, snad pro jeji neSikovnost
a kratkozrakost, byla prifazena do kuchyné. Ani tato pozice se neosvédcila,
nebot’ jednoho rana Simone piehlédla diru, kterou skupina vyhrabala, aby
nebylo spatfeno svétlo ohné a Slapla do hrnce svroucim olejem tak
nestastné, Ze ji museli okamzité dopravit do nemocnice v Piné. Simone se
pozdéji dozvida, Ze po jeji nehodé byla cela skupina pobita, véetné Zen, které
se k ni pripojily. Plna rozhotceni byla rozhodnuta se co nejdrive vratit na
frontu, ale jejim rodictim se ji, s nemalym usilim, podarilo pfimét k navratu
do Francie.

Ve sSkolnim roce 1936-1937 byla, pro nedolétenou popaleninu
a neutuchajici bolesti hlavy, uvolnéna z vyucovani a vice nez kdy drive se
zabyvala hudebnim, divadelnim i tane¢nim uménim, coz zavrsila cestou po
[talii, ktera ji, jak bude podrobnéji zminéno pozdéji, pomohla prohloubit jeji
dosavadni pohled na katolickou cirkev.

V roce 1937 nastoupila na své posledni ucitelské misto v Saint-Quentin,
kde kvili neustdle zesilujicim bolestem hlavy jiz vlednu 1938 zazadala
o nemocenskou.22

0 Velikonocich navstivila se svou matkou opatstvi Solesmes, kde zakusila
jisty druh extaze, pozdéji popsany v dopise pateru Perrinovi.23 Tento treti,
dle jejich vlastnic slov nejdtlezitéjsi kontakt s katolicismem, byl
vyznamnym impulsem pro dal$i Simonino uvaZovani, nebot pravé zde
vyvstala témata, ktera pak dale rozvijela ve své mystické metafyzice. Pravé
zde poprvé dokazala, pri vedomém odstoupeni od vlastniho ustavicného
fyzického utrpeni, 1épe pochopit, jak je mozné milovat bozi lasku

prostiednictvim nestésti. Jak Simone piSe pateru Perrinovi, myslenka na

22 COURTINE-DENAMY, Sylvie. Three Women in Dark Times. s. 39.
23 WEIL, Simone. Waiting for God. s. 26.



Kristovo utrpeni do ni tehdy vstoupila jednou provzdy.24 Simone Weilova
uZ se dale nebude radit mezi ateisty, ale bude hledat sviij nejvnitinéjsi vztah

k Bohu a zptisob, kterak mu umensenim sebe sama dat plnost prostoru.

2.1.3 Trpéts trpicimi

V obdobi II. svétové valky se Simone Weilova snazila, navzdory vSemu
nebezpecdi, zlistat tam, kde citila, Ze bude jeji pritomnost nezbytn4, kde bude
moci zit zplisobem odevzdani sebe sama tém, kdo ji budou potiebovat.
Simone Weilova schvalovala Mnichovskou dohodu, ale byla presvédcena, Ze
timto byla valka jen odsunuta. Ve svém clanku Réflection en vue d’un bilan?>
se vénuje prichodu nacisti do Prahy, ktery pro ni znamena Kkonec
rozhodného pacifismu. Je rozhorcena postupem Némecka a predstavuje
sviij plan vysadku parasutistii nad tizemim Ceskoslovenska, na kterém se
hodla osobné podilet. Snad proto, Ze byla povaZovana za komunistku, byl
tento navrh zcela oslySen.

13. cervna 1940, den pred vstupem némecké armady do PariZe, se podari
Simone a jejim rodi¢im odjet poslednim vlakem, ktery je odtud vypraven.
Néjaky cas stravi Weilovi ve Vichy a chystaji se pifes Toulouse a Marseille
opustit Francii. Simone ziskala misto na divéim gymnaziu v Constantine
v AlzZirsku, ale marné cekala na reakci od ministerstva Skolstvi, coZ ji
dovedlo kzavéru, Ze hlavnim problémem je jeji Zidovsky pivod
a adresovala ministerstvu hotfky dopis plny ironie na téma ,Zidovsky
statut“.26

V srpnu 1941 odjela Simone Weil z Marseille do Saint-Marcel na statek
Gustava Thibona, filosofa zakorenéného v katolické vire. Zde si Simone
preje travit ¢as nejen filosofickymi debatami, ale predevsSim praci, ktera

k pobytu na statku prinaleZi. To se ji podari vyvzdorovat, prestoZe vnima,

24 WEILOVA, Simone. Duchovnd autobiografia: Vyber z textov. Bratislava : Kalligram, 2006.
s. 146.

25 BEYEROVA, Dorothee. Simone Weilovd: Filosofka-odbordrka-mysticka. s. 87.

26 BEYEROVA, Dorothee. Simone Weilova: Filosofka-odbordrka-mysticka. s. 98.



Ze je zde prijimana vice jako pritelkyné nez pracovni sila. Pozdéji ji Thibon
sezene praci na vinohradé. Zde Simone na vlastni kiizi zakousi Zivotni
podminky zemédélct, ale jiz bez touhy patrat po socialnim bezpravi. Tato
jeji zkusenost jiZ nespociva v poznani socidlné-politickych souvislosti, ale je
veskrze povahy spiritudlni. Zde se také, mimo jiné, vénuje studiu spisti Jana
od KriZe. Rada sdili jeho pojem ,,temné noci“ ve smyslu radikalni otevienosti
pro Boha, knizZ lze dojit prekonanim prirozenych zavislosti i rozumu ve
prospéch vnitini prazdnoty. Rozviji diiraz na pozornost, o niz se dale
zminim podrobnéji a soustredi se na vnitfni charakter vlastniho vztahu ke
svétu, ktery nikdy nepozbude socidlni rozmér.

V fijnu se Simone vraci do Marseille, kde vznikly nejhez¢i a nejzralejsi
texty jejiho dila a byla zde sepsana nejobsahlejsi ¢ast jejich denikd.

V Cervenci 1942 odcestovali Weilovi do Ameriky, kde byli ubytovani
v jednom z tabort pro pristéhovalce. Podminky zde nebyly z nejlepsich, coz
mélo vliv predevsim na zdravotni stav Simonina otce. Simone zde neustava
v praci na posledni casti Predkrestanské revue. Po prestéhovani do New
Yorku studuje myty a pohadky, piSe radu ¢lanki, ucastni se zdravotnického
kurzu, aby zvysila Sanci na odcestovani do Anglie, kde by mohla uskutecnit
svij plan o skupiné zdravotnich sester nasazenych do nejnebezpecnéjsich
vale¢nych akci.

Jeji prani bylo ¢astecné vyslySeno, a tak v listopadu 1942 mohla Simone
Weilova odcestovat do Anglie. Londyn ji u€aroval, prozivala zde jedno ze
Stastnych obdobi svého Zivota, ale tato radost byla kalena netispéchem, na
ktery opakované narazely jeji velkolepé plany na aktivni ucast ve valecné
viravé. Simone pracuje pro exilovou vladu, a ackoliv se ji nedari podilet se
primo na pomoci tém, kdo jsou valkou nejvice suZovani, jeji vlastni fyzické
utrpenti, bolesti hlavy, které nabyvaji na intenzité, ji vede ke stale hlubsim

uvaham o vztahu nestésti ¢lovéka a Bozi dokonalosti.2”

27 BEYEROVA, Dorothee. Simone Weilovd: Filosofka-odbordika-mysticka. s. 140.



V této dobé se Simone stile vice zaobird naboZenskymi tématy, denné
navstévuje blizky kostel a ¢im dal tim vice touZi po svatém prijimani.
Literarné toto téma ztvarnila v Théorie des sacrements?® a v Poslednim
textu?9, zacinajicim slovy: ,Vérim v Boha, Trojici, vtéleni, spaseni,
Eucharistii, v u€eni evangelia.”

Nedostatecnd Zivotosprava, pracovni vytiZzeni, a v neposledni tradé
opakované bolesti zapriCinily, Ze Simone zkolabovala a 15. dubna byla
nalezena doma v bezvédomi. Byla prevezena do nemocnice v Middlesexu,
kde ji byla diagnostikovana oboustranna tuberkul6za. Nemoc by mohla
ustoupit za predpokladu, Ze bude Simone dbat na lepsi stravovaci navyky,
ale to je pro ni zcela neprijatelnd podminka, nebot se ji piici byt v dobé, kdy
je strava na pridél, jakkoliv privilegovana. Odmitla zde nabizenou lé¢bu
a 17. srpna byla pievezena do sanatoria v Ashfordu.

24.srpna 1943 v pil paté rano upadla Simone Weilova do kdmatu a v ptl
jedenacté zemiela na selhani srdce vdisledku nedostatecné vyzivy
a tuberkulézy.30

O do dtisledku radikdlnim a nekompromisnim odhodlani k askezi
Simone Weilové svédci 1ékarska zprava, ktera je uzaviena slovy: ,Zemfela
se zabila sama a sebe sama znicila tim, Ze v dobé, kdy byla znicena
rovnovaha ducha, odpirala jidlo.“31

Byla pohibena v Ashfordu v ¢asti hibitova mezi katolickou a Zidovskou
Casti. Zistava tajemstvim, zda Simon Weilova byla pokiténa, ¢i nikoli.
O krest nikdy nepozadala, pokud odhlédneme od slov, ktera zaznamenala
pritelkyné Weilové Simone Deitz po jeji navstévé v Middlesexu: ,pokud

jednoho dne upadnu do kématu a budu docista zbavena své viile, pak bych

28 WEIL, Simone. Pensées sans ordre concernant l'amour de Dieu. Paris : Gallimard, 1962.
s.135-145.

29 WEIL, Simone. Pensées sans ordre concernant I'amour de Dieu. s. 149-153.

30 BEYEROVA, Dorothee. Simone Weilovd: Filosofka-odbordrika-mysticka. s. 146.

31 PETREMENT, S. La vie de Simone Weil, avec des lettres et d’autres textes inédits. Paris :
Fayard, 1973.s.517.



“

méla byt pokiténa.” 32 Toto rozkroceni mezi dvéma tradicemi dokresluje
i samotny pribéh smutetniho obtradu, kdy pozlistali marné cekali
katolického knéze. Ten se bud opozdil, ¢i jel Spatnym vlakem a misto ného
pronesl modlitby za zemtelou Maurice Schumann.33 34

Neni pochyb, Ze pravé sebeznicujici asketické odhodlani trpét spolu
s témi, na néz nejvice dopada tiZe valky, zapricinilo smrt Simone Weilové.
Jednim z nejvymluvnéjsich komentairt jeji smrti jsou podle mne slova
jednoho z Zivotopisci Simone Weilové, ktery zminil, Ze at uz by bylo
vysvétleni jeji smrti formulovano jakkoliv, ,vzdy je rovno konstatovani, Ze

zemrela z lasky*.3>

2.2 Cesta askeze Simone Weilové

V Zivotopisné kapitole byla Simone Weilova predstavena jako nadana
studentka, filozofka, pedagozka i délnice. Toto povédomi bude nadale stat
v pozadi témat, ktera bych chtéla priblizit, abych dale popsalajeji svébytny
pristup k askezi. Nepiijde o popis praktického asketického pocinani, ale o
témata, kterd vypovidaji o jejim filozofickém a teologickém smysleni,
z ného? jeji pojeti askeze vychazelo.

Nejprve se stru¢né ohlédnu za ndboZenskym zazemim, z kterého jeji
asketicky pristup vyrustal. Priblizim mystické zazitky, jez Simone Weilovou
dale ovlivnily vjejim chapani kontemplace a pozornosti. Dalsi témata se
budou ponejvice tykat nejcharakteristictéjsich bodi jeji asketické cesty,
tedy snahy o ustoupeni od vlastnich potreb, ba i od sebe sama v odpovédi
na BoZi odstoupeni od svéta. NejzavaznéjSim pojmem, ktery se dale

pokusim ozrejmit, bude ,odstvoreni®, jeZ vnimam jako vrchol askeze, ktery

32 COURTINE-DENAMY, Sylvie. Three Women in Dark Times. s. 195.

33 Maurice Schumann ,francouzsky politik, novinar a spisovatel zidovského ptivodu, ktery
roku 1942 konvertoval k fimsko-katolické cirkvi.

34 COURTINE-DENAMY, Sylvie. Three Women in Dark Times. s. 195.

35 REES, Richard. Simone Weil: A Sketch for a Portrait. 1966. s. 191; quoted in Wikipedia.
Srov. COWAN, James. Simone Weil’s Journey through Fire. s. 87-102.
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Weilova predstavuje. Zavérecné Kkapitoly povedou az Kk prijeti vyzvy

k nasledovani Krista a jeho obéti na KriZi.

2.3 NaboZenské zazemi

Simone Weilovd se sama necitila byt prislusnici jakéhokoliv
naboZenského spoleCenstvi, ale neustavala v hledani cesty sebeodevzdani
ve prospéch téch nejpotiebnéjsich. Jeji askeze nebyla primo formovana
Zadnym naboZenskym systémem, ale byla vyjadrenim jejiho vlastniho,
osobitého pristupu ziskaného na poli filosofie, védomi spoluodpovédnosti
za soucasnou podobu svéta a pozdéji i do jisté miry opatrnym pribliZovanim
ke Kkatolické nauce. Jako Zidovka vyrostla v prostiedi, které ji dobfe
seznamilo s myslenkami judaismu, ale, jak jsme jiz vidéli, Simonina cesta
k askezi byla neustalym hledanim, které se nedalo omezit jakymkoliv

vyluénym naboZenskym kontextem.

,0dmitani Boha neni nikdy pfehnané, stoji-li za nim ¢isty zajem o pravdu. Kristus je rad,

kdyz pred nim ddvame prednost pravdeé, nebot driv, nez byl Kristem, byl pravdou.“36

Simone Weilova nebyla reholnici ani teoloZkou, ba dokonce i jeji vira by
se jen stézi mohla jednoznacné zaradit do néjaké konkrétni denominace.
Byla Zidovka, ale své Zidovstvi ptijimala vice neZ kriticky a slova Starého
zakona pro ni byla az na nékolik malo casti neprijatelna. Za hodné
pozornosti povazovala pouze knihy Izajas, Job, Tobias, ¢ast z knihy Ezechiel,
stézi ¢asti Zalmu, ¢ast knih Moudrosti a zac¢atek Genesis - ostatni Casti

Starého zakona podle ni postradaly jakoukoliv zminku o utrpeni nevinnych,

a proto pro ni pozbyvaly na vérohodnosti.3” Béhem svého Zivota se asi

36 WEILOVA, Simone. Duchovnd autobiografia: Vyber z textov. s. 148.
37 WEIL, Simone. Lettre a un religieux. Paris : Gallimard, 1999. s. 71-72; List jednému
rehol'nikovi. in: WEILOVA, Simone. Duchovnd autobiografia: Vyber z textov. s. 205-206.



nejvice pribliZila katolicismu, ale i ten se snaZila nahliZzet v Sirokych
souvislostech se soucasnymi i byvSimi naboZenskymi systémy svéta.

Dobre vnimala, Ze vSe, co je ji mySlenkoveé blizké, mliZe a ma mit svou
konkrétni, Zitou podobu. Jen stézi mizeme Weilovou a jeji pohled zuzit do
jednoho naboZenstvi. Dorothee Beyerova oznacuje Simone Weilovou za
filozofku, bojovnici za sociadlni a politickd prava, agnosticku, kiestanku,
marxistku a mysticku sZidovskymi kofeny. Jeji neschopnost uzavirat
kompromisy se Zivotem se projevovala predevSim v radikalité, sniz
dokazala sjednotit své mysleni a jednaniiv téch nejvSednéjSich okamZicich.
Nejprve se ptd po smyslu Zivota, aby jej pak mohla skute¢né poznat
a diisledné a autenticky ho zit.

Ve stru¢ném Zivotopise Simone Weilové jsme nemohli prehlédnout
neustalou touhu stat na strané téch nejpotiebnéjsich, a to nejen jako ta,
ktera mize podat pomocnou ruku. Weilova citila potiebu byt pfimo ic¢astna
utrpeni druhych, ba nejlépe jej sama na sobé zakusit. Kde hledat vychodisko
pro vzdy tak radikalni a nekompromisni pristup? Zde je mozZné spatiovat
prvotni nasmérovani Simone Weilové, které ji dovedlo aZ k moralnim
hodnotam kiestanstvi, skrze néz pozdéji nahliZela svou touhu podilet se na
ulehCeni utrpeni svych bliZnich.

V Listu otci Perrinovi se zminuje o ,zoufalstvi“, do néhoZ upadla jako
Ctrnactileta, nebot nevidéla smysl svého nedokonalého Zivota, ktery

nemiiZe obstat vedle uspéchti jejiho nadaného bratra:

,Nechybélo mi uznani zvenci, ale to, Ze jsem nemohla doufat ve vstup do onoho
transcendentniho kralovstvi, do kterého mohou vstoupit jen skutec¢né velci lidé
a v kterém prebyva pravda. Chtéla jsem radéji zemrit nezli zZit bez pravdy. Po mésicich
vnitfni temnoty jsem nahle a navzdy nabyla jistoty, Ze kdyz kterakoliv lidska bytost
skute¢né touZi po pravdé, a pokud neustale vyviji pozorné usili, aby ji dosahla, tak,
i kdyby neméla témét zadné ptirozené schopnosti, dokdze proniknout do kralovstvi

pravdy vyhrazeného géniovi.“38

38 Srov. WEILOVA, Simone. Duchovnd autobiografia: Vyber z textov. s. 143.



Pojem ,pravda“ zde neni zamyslen v jakémkoliv naboZenském kontextu.
Weilova se nadale intenzivné vénovala studiu filosofie, literatury a historie
a pod pojem ,pravda zahrnovala i krasu, silu a jakékoliv dobro.“39 Jak dale
upresiiuje, v té dobé jesté neCetla evangelium, spiSe Slo, z jejitho pohledu,
o jakousi koncepci vztahu mezi ,milosti a touhou“t®. Touhou, ktera je
v duchovni oblasti vZdy sama o sobé ucinna. Pri ¢etbé Bhagavadgity silné
pocitila, Ze nase povinnost vii¢i nabozZenské pravdeé je néco zcela jiného nez
védomy souhlas s néjakou hezkou basni, ale Ze jde o jakysi skutecné
kategoricky souhlas. PrestoZe si byla védoma kiestanského podtextu svého
zavéru, jesté se nezacala zaobirat otazkou vlastniho kitu, nebot’ citila, Ze by
se nedokazala rozloucit ,se svymi city k nekrestanskym naboZenstvim
a k Izraeli“, coZ povazovala za absolutni prekazku.4!

Weilova se vyznava ze sympatii ke sv. FrantiSku z Assisi a pod vlivem
jeho vzoru, jak piSe, vidy vérila, Ze ji osud ,jednoho dne dotlaci k putovani
a Zebrani, pro které se on rozhodl svobodné“, pricemz se ve svych
predstavach nebranila ani zkuSenosti vézeni. 42

Rovnéz ji okouzlila idea Cistoty a absolutni posluSnosti BoZi viili. Byla si
dobre védoma, Ze jeji zivotni koncepce je prirozené kirestanska, ale pro svou
»intelektudlni poctivost neuvaZovala o vstupu do cirkve, nebot tusila, Ze jeji
uceni by nebyla schopna nekriticky a bezezbytku piijmout. Pfes tento sviij
svédomity odstup od Zivota cirkve Simone Weilova zakusila tfi zkuSenosti,
které byly pro jeji dalsi duchovni a intelektualni smérovani urcujici, a proto

je blize zminim v nasledujici kapitole.

39 WEIL, Simone. Waiting for God. s. 24.
40 WEIL, Simone. Waiting for God. s. 24.
#1 Srov. WEILOVA, Simone. Duchovnd autobiografia: Vyber z textov. s. 148.
42 Srov. WEILOVA, Simone. Duchovnd autobiografia: Vyber z textov. s. 143.



2.4 Mysticka zkuSenost

Pro Weilovou byla na jeji asketické cesté stéZejni mysticka zkuSenost.
Méla to byt vSak zkuSenost vyhradné vlastni, ji samou prozita, nikoliv
zprostredkovanda literaturou a historkami o zjevenich a nejriznéjsich
extatickych prozitcich, které pro ni byly nedivéryhodné, a proto se jim

zamérné vyhybala.

,Blh mi milosrdné zabranil ¢ist mystiky, aby mi bylo Gplné zfejmé, Ze jsem nemohla byt

sama tvirkyni onoho zcela necekaného kontaktu.“43

V této kapitole bych chtéla stru¢né navazat na diive zminéné mystické
zkuSenosti Simone Weilové, které nasmérovaly jeji mysleni ke katolickému
pristupu, tedy predevsim na tieti z nich, jeZ se odehrala v Solesmes.

Zde se Simone od Kvétné nedéle po deset dni ucastnila vSech zdejsich
bohosluzeb. NemtliZzeme nezminit, Ze ji po celou dobu suzovaly uporné
bolesti hlavy a kazdy zvuk zplisoboval nesnesitelnou bolest, avSak, jak sama
vyznava, ,neobycejné silné a pozorné usili ji umoznilo opustit toto bidné
télo, nechat ho trpét vkouté a objevit Cistou a dokonalou radost
v neobycejné krase zpévu a slov.“4* Na zakladé této zkuSenosti, kdy se
protnula zkusenost vlastniho fyzického utrpeni se zkuSenosti duchovni,
pochopila, jak je mozZné milovat boZskou lasku skrze utrpeni. Pravé zde
vidim vyznamny obraz asketické praxe, ktera, ac¢ zakouSena
prostiednictvim jisté ne dobrovolného utrpeni, vedla vyznamné k dalsimu
uvazovani Weilové. 0Od této =zkuSenosti jiz vzdy wvnimala jako
neopominutelny predobraz utrpeni vSech slabych, utlacovanych
a zotroCovanych v Kristu UkriZovaném a v jeho utrpeni. Byla to vlastni
mysticka zkuSenost, ktera se stala zdrojem pro vnimani nikoliv pouze svého

utrpeni, ale i utrpeni druhych.

43 WEILOVA, Simone. Duchovnd autobiografia: Vyber z textov. s. 147.
4 Srov. WEILOVA, Simone. Duchovnd autobiografia: Vyber z textov. s. 146.



Otazku o vztahu clovéka a Boha povaZovala Simone Weilova za zcela
nereSitelnou a nikdy nepocitala s jakoukoliv moZnosti podobné zkuSenosti.
Nyni vSak byla postavena pred skutecnost, v niZ nebylo mista ani pro
smysly, ¢i predstavivost. Citila pouze, Ze ,v utrpeni je pritomna laska
podobna té, kterou vnimame v ismévu milované bytosti“4>. Byla uchvacena
proZitou blizkosti, nezdrahala se projevenou lasku opétovat, ale pritakat
intelektem pro ni bylo stale sloZité. Simone Weilova jiZ otevirda otazky
vztahu Boha a ¢lovéka, ktery miize byt vychodiskem i pro jeji vztah k sobé
samé a neméné pak ktém, kterym chce byt nablizku. Po téchto
zkuSenostech mlzeme jiz zietelnéji vidét Simonin asketicky pristup, ktery

piiznava svou kiestanskou podstatu v nasledovani Krista.

2.5 Kontemplace a svoboda intelektu

V nasledujici kapitole navazu na mystické zkusSenosti Simone Weilové.
Pokusim se priblizit jeji pohled na kontemplaci jako na zkuSenost viry
alasky a na otadzku, jakou pozici zde zastava intelekt, zda je mocen
zkusenost kontemplace uchopit a nakolik je jeho vstup Zadouci.

Téma vztahu kontemplace a intelektu je moZné nalézt jiz ve starsi
kiestanské tradici4¢. V souvislosti se Simone Weilovou a jejim Zidovském
zazemi neni bez zajimavosti pripomenout, Ze v judaismuse pro
kontemplaci pouziva hebrejské slovo N1111207, které znamena pochopit, mit
porozumeéni, prijmout s porozumeénim, vyznat se, i jeSté presnéji ,stavat se
chapajicim“. Mezi pojmy kontemplace a intelekt tak vyvstava pro nas na
prvni pohled ne zcela zifejma souvislost, ktera oba pojmy stavi vedle sebe

a mysleni i asketické usili Simone Weilové trefné ilustruje.

45 Srov. WEILOVA, Simone. Duchovnd autobiografia: Vyber z textov. s. 147.

46 Mimo jiné u poustnich otcl-kuprikladu Atanas povaZzuje za soucast prvotniho hrichu
ztratu kontemplace, ktera byla obnovena az vtélenim BozZského Logu. AZ v Kristu se opét
vSe lidské obnovuje, posvécuje, znovunabyva orientaci k Bohu. Lidska ptirozenost se
uzdravuje a zbozst'uje.

Sv. ATANAS. Zivot Sv. Antonina Poustevnika. Velehrad : Refugium Velerad-Roma, 1996.
s.11.
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V Listé jednomu reholnikovi Weilova piSe, Ze tajemstvi viry nejsou ani
v nejmenSim predmétem intelektu, nepatii do poradku pravdy, ale jsou
tam, kde se snimi miZe setkat pouze ta cast duSe, jeZ je schopna
nadprirozené lasky. Jen ta se snimi miZze ztotoznit. Ostatni ¢asti duSe,
predevSim intelekt, musi rozpoznat vlastni nedostatecnost, ztiSit se
a ustoupit do pozadji, aby se ona nadptirozena laska v dusi mohla probudit.
Ktomu mohou dopomoci tfi ctnosti: ctnost lasky, jeZ umi schopnost
nadprirozené lasky pouZit; ctnost viry, jeZ priméje vSechny schopnosti duse
podridit se nadprirozené lasce; a ctnost nadéje, jeZ sméruje dusi k proméné,
»po které se stane vSechno uplné a vylu¢né laskou.“4”

Vira a intelekt ani v nejmensim nejsou v opozici. Intelekt je po lasce tou
nejcennéjsi schopnosti a dokaze-li se takto umensit, bude v ném vice svétla
nezli predtim, svétla, skrze néZ dokaZe lépe uchopovat predméty
a skutecnosti, s nimiz se setka. Intelekt sam o sobé dokazZe nékteré pravdy

v

pojmout az tehdy, projde-li v tichu tim, co je rozumem neuchopitelné. Pro
poznani vyssi pravdy je tedy nezbytné umensit a potlacit prirozenou touhu
intelektu po poznani, aby se mu jej v povysSené podobé dostalo. Weilova pri
téchto uvahach spatiuje paralelu se sv. Janem od KtiZe, ktery viru nazyva
noci. Intelekt sam tuto cestu nevyhledava, neni pro néj snadna ani prirozena
a jeji vyhody je schopen docenit aZ dodatecné, skrze zkuSenost. Podobné
jako poslech hudby ¢i setkani s kradsnym obrazem nenabizi intelektu nic,
¢im by mohl dané skutecnosti jakkoliv objektivné hodnotit a zformulovat
jakousi pravdu o nich. Presto je schopen nalézat v takovém setkani zalibeni,
neb jej uchvati zde pritomné dobro.4® Weilova se domniva, Ze ,tajemstvi
krasy vprirodé a vuméni (jen vprvotiidnim, dokonalém, ¢i témér

dokonalém uméni) je smyslovy odraz tajemstvi viry.“49

47 WEIL, Simone. Lettre a un religieux. s. 65; List jednému rehol'nikovi. in: WEILOVA,
Simone. Duchovnd autobiografia: Vyber z textov. s. 202.

48 WEIL, Simone. Lettre a un religieux. s. 67; Srov. WEILOVA, Simone. Duchovnd
autobiografia: Vyber z textov. s. 203.

49 WEIL, Simone. Lettre a un religieux. s. 67; List jednému rehol'nikovi. in: WEILOVA,
Simone. Duchovnd autobiografia: Vyber z textov. s. 203.



Aby vsak intelekt mohl projit takovou zkuSenosti, musi byt zcela
svobodny, pozorny a otevieny vSem nazorim, i kdyZ by s nimi nesouhlasil,
nebot jen tak miize odhalit zablesk dobra i v jinak netuSenych zakoutich.
Weilova varuje, Ze tam, kde je intelekt znasiliiovan, dochazi k atlaku
jednotlivce spole¢nosti. V oblasti intelektu si nesmi ani cirkev narokovat
Zadnou pravomoc podavat rozumové diikazy o vécech pravdy viry. Dokonce
i vétu ,Biih existuje“ je Weilova ochotna v ramci filozofického zkoumani
zrelativizovat, aby mohla byt cestou viry (a ne jinak) potvrzena. Cestou neni
hledani diikazi, ale 1askyplna kontemplace.

[ zde miizeme nahlédnout diislednost mysleni Simone Weilové. Svoboda
intelektu pro ni zdaleka neznamena svobodu v ramci jedné tradice, ale
stejnou vahu priklada poctivé a hluboce prozité duchovni cesté bez ohledu
na denominaci, a to vpro nasi kulturu nezvykle Siroce rozkroceném
spektru. Je-li tento predpoklad dodrzen, pak shledava, Ze se hranice
nezostiuji, ale naopak je mozné vysledovat podobnost i zprvu zcela
odliSnych vychodisek. Podle ni se ,mystici z téméf vSech nabozZenskych
tradic téméf Gplné shoduji. ... Kontemplace praktikovana v Indii, Recku,
Ciné a na jinych mistech je stejné nadpiirozena jako kontemplace
krestanskych mystik{.“50 Mimotradné silnou podobnost vidi mezi Platénem
a napiiklad sv. Janem od KriZe, ale podobné motivy jako v krestanské
mystice nachaziiv UpaniSadach a taoismu. Askezi ve smyslu naboZenského
usili, ¢i duchovni cesty, Simone Weilova sice sama ¢im dal vice vnima jako
nasledovani Krista, ale to neznamena, Ze relativizuje a odmitad moZnost

jinych piistupti, jsou-li autentické.

2.6 Ustoupeni

V predchozi kapitole jsme vidéli, jak Weilova vnima tlohu intelektu, ktery,

ac zcela svobodné uzivan, mize ustoupit do pozadi, aby dal vyniknout dalSim

50 WEIL, Simone. Lettre a un religieux. s. 53; List jednému rehol'nikovi in: WEILOVA,
Simone. Duchovnd autobiografia: Vyber z textov. s. 196.



skutecnostem. Tento smér, tedy ustoupeni cehosi ve prospéch jiného, je pro
uvazovani Weilové nesmirné podstatny a, jak dale uvidime, neustale se
opakuje i tam, kde bychom jiZ neptedpokladali, Ze je moZné jej uplatnit.

Simone Weilova ¢asto pracuje s metaforou tuzky, kterou se zavienyma
o¢ima ohledava stil, ¢i slepecké hole, pomoci niz slepec vnima svét.5!
Podobné jako ona tuzka clovéku zprostredkovava kontakt s dotykanym
predmétem, mame my byt Bohu prostiredniky v jeho kontaktu se Stvorenim,
tedy predmétem sice podstatnym, nicméné takovym, ktery slouzi a neni na
prekazku. Weilova tak vyjadfuje nesmirnou pokoru, pocit vlastni
nedostatecnosti, ale i touhy a odhodlani v této sluzbé obstat. Jediné, co nam
podle ni na tomto svété patii, je moZnost rikat ,ja“. Toto jediné miizeme tedy
také Bohu svobodné odevzdat a tim jedinym, co mZeme obétovat, jsme my
sami, neb ndam nic jiného skute¢né nenaleZi.

[ toto ,vlastnictvi“ je vSak vice nez relativni. ,VSe, co je ve mné vzacné,
pochazi bez vyjimky odjinud nez ze mne, a to ne jako dar, nybrz jako ptijcka,
kterou je nutné neustdle obnovovat. Nic, co je ve mné, nema bez vyjimky
vlibec zadnou cenu; a z dari, které prisly odjinud, se vSe stava bezcennym,
hned jak si to privlastnim.” 52

»Vlastnime jen to, ceho se vzdavame.“ 53 ijlnym odevzdanim svého ,ja“
pak miizeme dojit dokonalé radosti. I zde jde Weilova do krajnosti, kdyz
upozornuje, Ze takto nabytd dokonald radost vyluCuje samotny pocit
radosti, neb jsme se vzdali onoho ,ja“ které by ji bylo s to pocitovat.
Stadhneme-li se sami ze sebe, prestaneme stinit Bozimu pohledu na vse
kolem nas, neb ,ja je jen stin, ktery vrhaji hrichy a omyl stojici v cesté

BoZimu svétlu a ktery povaZuji za bytost.“>4

51 Srov. WEILOVA, Simone. TiZe a milost. Praha: Kalich, 2009. s. 48; WEIL, Simone. La
pesanteur et la grdce. Paris: Plon, 1979. s. 48.

52 Srov. WEILOVA, Simone. TiZe a milost. s. 39; WEIL, Simone. La pesanteur et la grace.
s.40.

53 Srov. WEILOVA, Simone. TiZe a milost. s. 41; WEIL, Simone. La pesanteur et la grdce.
s.42.

54 WEILOVA, Simone. Tize a milost. s. 48; WEIL, Simone. La pesanteur et la grdce. s. 48.



MiZeme se stat prostiedniky mezi Bohem a jeho stvofenim, které nam
bylo svéifeno do opatrovani. Stejné jako se Bilih stahl, abychom mohli byt,
On s laskou uvita, budeme-li mu v tomto odstoupeni od sebe sama podobni,
aby mohl skrze nas vnimat, co stvoril. Nasi odpovédi této lasce je snaha
nestinit boZimu milosrdenstvi a nezasahovat do setkdni Boha sjeho
stvorenim. 5>

Svou vlastni existenci chape Weilova jako indiskrétni, branici mu
v pohledu na to, ¢emu ona svym bytim stini. Vnim4, Ze se Bohu libi jedine¢ny
pohled na svét z jeji perspektivy, kterému ona vSak blokuje prostor, jako by

byla na misté tieti, nadbytecné osoby, ktera piekazi milenciim ve shledani...

,Kdybych jen uméla zmizet, doslo by k dokonalé jednoté lasky mezi Bohem a zemi, po
niZ chodim, motrem, které slySim... Necht zmizim, aby se véci, které vidim, staly

dokonale krasnymi, protoZe uz nebudou vécmi, které vidim.">¢

Vlastni ja chape Weilova jako jakysi dar, ktery nas svadi k pokusSeni jej
prijmout a Zit svévolné, bez Boha, coZ by vedlo k jisté zahubé. ,Biih mi dal
byti, abych mu je vratila“s?, rikd a pripodobiiuje to k pohadkam, kde je
hrdina vystaven pokuseni pfijmout dar, jenZ jej miiZe znicit, nebot piijetim
tohoto daru bychom akceptovali moZnost Zit mimo Boha.

Jakkoliv mlizou tyto uvahy znit pochmurné a beznadéjné, Weilova nas
vede zcela opaCnym smérem, skrze pokorné odmitnuti existence mimo

Boha k nadéji a diivére v Bozi milosrdenstvi, nebot”

,Blh, ktery neni nic jiného nez laska, nestvofil nic jiného nez lasku.“58

55 Srov. WEILOVA, Simone. Dobro, mez a rovnovdha. Praha : Mlada fronta, 1996. s. 96;
Srov. WEILOVA, Simone. TiZe a milost. s. 42; WEIL, Simone. La pesanteur et la grdce. s. 42;
Srov. WEILOVA, Simone. TiZe a milost. s. 48.

56 Srov. WEILOVA, Simone. TiZe a milost. s. 49-50; WEIL, Simone. La pesanteur et la grace.
s. 49.

57 WEILOVA, Simone. TiZe a milost. s. 48; WEIL, Simone. La pesanteur et la grdce. s. 48.
58Srov. WEILOVA, Simone. TiZe a milost. s. 48-49; WEIL, Simone. La pesanteur et la grdce.
s. 49.



2.7 0Odstvoreni; zakousSeni vlastni nicotnosti

Simone Weilova se, jak jsme vidéli, citi byt pozvana k odevzdani sebe
samé, aby dala prostor BoZimu puisobeni. Toto ma byt aktem lasky, ale
nikoliv jednostrannym, neb je prirozenou odpovédi na nejvyssi obét, kterou
vydal pro stvoreni Blh sam. Weilovd se zamysli nad tlohou svobody
i utrpeni a zla ve svéte.

Kde je Ten, ktery po nas zada tak zdanlivé nesmyslnou obét? Weilova
nepiedstavuje Boha Starého zakona, ale milosrdného Boha Nového zakona,
pricemZ se nevyhyba otazce existence zla ve svété. Ve svété nenajdeme Cisté
dobro, proceZz lze predpokladat, Ze Blh neni vSemocny, dobry, nebo
neuplatiiuje svou moc vSude, kde je ji treba. Pro Weilovou vSak existence
zla neni vzadném pripadé diitkazem Bozi neexistence, ale odhaluje nam
pravdu o ném. Stvoreni neni, podle Weilové, cinem BoZské expanze, ale
naopak stdhnuti se ze sebe, zieknuti se sebe sama, vyprazdnéni ¢asti svého
byti. Svého boZstvi se Blh svym zplisobem vzdal jiZ pri stvoreni.
Stvoritelskym cinem poprel sdm sebe pro nas a my jsme nyni zvani
k odpovédi.>® Stvoreni je ustavicnym aktem lasky. Biih vSak miZe skrze
stvoreni milovat toliko sam sebe, proto jeho laska k nam je laskou k sobé
skrze nas, a tak v nas ,ten, kdo ndm dava byti, miluje pritakani nebyti.“60
Weilova prichazi s pojmem ,odstvoreni“, jeZ znamena: ,nechat vstoupit
stvorené do nestvoreného“¢l, napodobeni toho, jak se Bith vzdal svého
Stvoreni, Kristus svého boZstvi. Ukazuje, jak se i my mame ,vzdat toho byt
nécim*“.62

Bozi laska k nam se projevuje i kazdodenni nutnosti Celit utlaktim a bidé
tohoto svéta. Blih se od nas tak vzdaluje, abychom jej mohli milovat. Btih od

svého stvoreni odstoupil, aby mu dal svobodu v prebyvani ve svété,

59 Srov. WEILOVA, Simone. Duchovna autobiografia: Vyber z textov. Bratislava : Kalligram,
2006.s.51.

60 Srov. WEILOVA, Simone. Ti%e a milost. s. 49-50; WEIL, Simone. La pesanteur et la grace.
s. 40.

61 WEILOVA, Simone. TiZe a milost. s. 40; WEIL, Simone. La pesanteur et la grace. s. 41.

62 WEILOVA, Simone. TiZe a milost. s. 40; WEIL, Simone. La pesanteur et la grace. s. 41.



dokonce i svobodu se této svobody stejnym zplisobem vzdat. Jsme
spolutviirci, kteifi mohou prispét ke stvoreni svéta tim, Ze sami sebe
,odstvorime®“. 3 Pfi védomi toho, Ze vSe mame jen a pouze skrze Boha, jsme

povolani se vSeho darovaného vzdat.

Bih svobodné pro nas ,vyprazdnil své Bozstvi“, a proto nasi odpovédi ma byt snaha
zbavit se naseho faleSného, domnélého bozstvi. Jakmile pochopime, Ze nejsme nic, je
cilem vSeho snazeni stat se ni¢im. Za timto ucCelem prijimame utrpeni, za timto Gcelem
jedname, za timto uCelem se modlime, abychom se stali ,ni¢im“ a poskytli tak Bohu

prostor, vnémz se sam skrze nas miize milovat.®*

NaSe touha nemd smérovat ke zmirnéni nasich utrap, ale kjejich
pretvoreni, abychom je dokazali vyuzit.
,Byt ni¢im, a tak byt na svém misté ve vSem."“65

Weilova se Casto odvolava ke knize Job, ktera ji nejautentiCtéji souzni
s pozadavkem zakouSeni téch nejvétSich ran osudu, jakymi pravé Job
prosel, aby mohl nahlédnout Bozi milosrdenstvi. Takovou obét nejsme
schopni prinést dobrovolné, ale prijde-li zvenci, nema smysl hledat nadéji
jinde neZ vabsolutni a pokorné odevzdanosti. Plnost radosti z Bozi
existence je pro Weilovou mozna jen pri védomém sebepopreni. Toto
poznani je moZné jen v utrpeni, €i ve smrti. Radost v Bohu je absolutni, zcela
nezavislA na naSem prispévku ke stvoreni. Jobovo utrpeni nebylo
samoucelné, ale mélo ukazat nezmérnost jeho lasky k Bohu, lasky, ktera
saha za obzor véci a osob, jeZ ho obklopovaly az do tietiho rozméru.6®

Weilova relativizuje i nasi touhu po spase, ktera je zcela mimo nasi

predstavivost. Jevi se ji jako nemistné jakkoliv se ji snaZit vyproSovat jako

63 Srov. WEILOVA, Simone. TiZe a milost. s. 42; WEIL, Simone. La pesanteur et la grace.
s.40-47

64 Srov. WEILOVA, Simone. Ti%e a milost. s. 42; WEIL, Simone. La pesanteur et la grace. s.
43.

65 WEILOVA, Simone. Tize a milost. s. 44; WEIL, Simone. La pesanteur et la grdce. s. 44.

66 Srov. WEILOVA, Simone. TiZe a milost. s. 49-50; WEIL, Simone. La pesanteur et la grace.
S.46.



jakési pokracovani Zivota a devalvovat tak moZzZnost vyuZit smrt jako
okamzity stav bezcasi, ktery je nezbytny pro pristup k vécnosti.6” Tento
pristup vSak neni ani vnejmensim pasivni. Weilova cituje Augustiniv
vyrok: ,Ten, kdo nas stvoril bez nas, nds bez nas nespasi“8. Bith tedy
potirebuje spolupraci stvoreného, ktera umoZni, aby byl pfitomen
v ,odstvoreném®. Bih je prirozené pritomen v kazdé stvorené skutecnosti,
ale jeho pritomnost nabyva dalSitho rozméru pri odpovédi stvoreného.
Tehdy neni Blih pritomen jakoZto Stvoritel, ale jako Duch, tedy jako kdosi,
kdo je primo, plné a nikoliv jen jednostranné ucasten dialogu Stvoritele se

svym Stvorenim.

2.8 Prazdno

,Aby svét potieboval Boha, je potfeba mit takovou predstavu svéta, ktera zahrnuje

prazdno. To piredpoklada zlo.“6?

Novozakonni Bilih, jak jsme mohli nahlédnout v predchozi kapitole, podle
Simone Weilové dokazal odstoupit od sebe sama natolik, Ze potlacil potiebu
uplatiiovat veskerou svou moc. Weilova nas vybizi k napodobé, ale
zdliraziiuje, Ze takové dobrovolné umenseni vlastnich schopnosti, ale
i tuZeb, je pocinem, ktery se natolik vymyka nasemu zpiisobu prebyvani na

tomto svéte, Ze jej oznacuje za nadprirozeny.

»2Milovat pravdu znamena snaset prazdno, a tudiZ pfijmout smrt.“70

Neuplatiiovat veSkerou svou moc, jiz vladneme, znamena snaSet

prazdno, které zaplni vznikly prostor7la tomu se kazda duse v bazni brani.

67 Srov. WEILOVA, Simone. TiZe a milost. s. 45; WEIL, Simone. La pesanteur et la grdce. s.
45.
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70 WEILOVA, Simone. TiZe a milost. s. 21; WEIL, Simone. La pesanteur et la grdce. s. 21.
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Takové ,prazdno” nazyva Simone Weilova po vzoru Jana od KriZe ,temnou
noci”. Temna noc u Weilové ale neni pfimo disledkem pocitu bazné pred
Bohem, jako spiSe prirozené tisné, ktera nas obklopi, odhodlame-li se
prijmout BoZi svoleni existovat mimo néj.”2 Odmitnuti tohoto svoleni
znamena ustoupeni od svého ja, které je ,jen stin, ...hf'ich, a omyl, stojici
v cesté Bozimu svéthw“7? Prijmout toto prazdno v sobé povazuje Weilova za
nadprirozené plisobeni vnéjsi energie, ktera nepocita ani s takovou tcasti,
jakou mmiZe byt obdiv, & soucit. ,ZkuSenost prazdna“ se dotyka samotnych
hranic naseho lidstvi, a proto se ji spise hledime v pfirozené touze po Zivoté
jakkoliv vyhnout. Prazdno neni mozné pfijmout vlastmim pri¢inénim, ale
toliko milosti, jeZ sama vstoupi do prazdna, které ji prijme. Takovy dotyk
nadprirozena miZe clovék zaZit jen vletmych okamZicich zastaveni,
kontemplace, ¢iré intuice, mentilniho prazdna, & prijei prazdna
moralniho. Kdo toto prazdno vydrzi, ,okusi nadpfirozeny chléb”. Do
takového prazdna se nemame svévolné vrhat, avsak priblizime-li se mu, je
tireba jej pfijmout s veskerym rizikem a bez jakychkoliv naroki. Poté je
tireba prijmout absolutni a definitivni podobu onoho prazdna, jez jde za
hranice nam znamého a uchopitelného byti natolik, Ze neskyta nahled Zadné
jiné perspektivy, je samo v sobé ni¢im, blizsi smrti nez Zivotu, prostorem,
kde nenachazime nic... ani nadéji.”* Zde bychom mohli zaslechnout vliv
Heideggerovy filosofie. Jeho dilo Weilova dobfe znala, k osobnimu setkani
ale nejspiSe nikdy neméla prileZitost.”s

Prazdno je plnéjsi nez viechna naplnéni. Doputujeme-li aZ sem, jsme

zachranéni, nebot’ Biih napliiuje prazdnotu. Dobro je nicota, neb Zadna véc

oW
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co existuje, a proto je nesmyslné snazit se ji jakymkoliv zplisobem zaplnit,
¢i mirnit obavy a dés, které v nas miZe vyvolavat. Weilova nechava toto
prazdno zaznit plné, bez sebemensi utéchy, ba dokonce se ziika nejen
nadéje, ale i viry, ktera prirozené tihne knaplnéni onoho prazdna.7®
NaboZenstvi je pro Weilovou taktéZ jen planou utéchou, ktera je pouhym
Jtumenim hotkosti“’?, a zavrhuje proto wvSechny utéchy, které
vnaboZenstvi hledame, véetné viry v nesmrtelnost, v uZitecnost hrichn,
v fad udalosti fizeny prozretelnosti, zkratka vSe, co v naboZenstvi obvykle
prirozené hledime a co je pro mnohé z nas jeho nejvétsim darem.

Weilova hledi za tyto skutecnosti, k nimZ se mnozi upinaji jako
k nejzazsimu horizontu. Tento postoj viak neni ani v nejmensim zavrzenim
viry, neni beznadéji, nema smérovat k definitivnimu zmaru, ale naopak ma
byt cestou k Lasce, té nejcistSi, zbavené vSech atributi, jez ji prikrasluji,
a tak ji nedovoli plné nahlédnout. Boha mame milovat ,skrze zniceni Tréje
a Kartaga®, a bez 1téchy. Laska neni 1itécha, ale svétlo.”® Vnéjsi realitu lze
vnimat jen vnaprosté odpoutanosti, naopak pripoutanosti vytvarime
pouhou iluzi skute¢nosti svéta. Na viechny véci i bytosti mame pomyslet
s védomim moZnosti, Ze jsou znifené, ¢i mrtvé a ,vloZit je do Boha", toho
Boha, ktery se nam navzdory nasi lasce vzdaluje, aby nebyl milovan laskou
plytkou, jakou citi napfiklad lakomec k svému pokladu. Prostiednictvim
temné noci se nam Biih vzdaluje tak mocné, aZ je mozné pochybovat o jeho
existenci. Ani v tomto nejzazsim okamZiku nemame prestat Boha milovat,
nebot ,budeme-li Boha milovat s myslenkou, Ze neexistuje, da svou

existenci najevo”7".

76 COCKBURN, David. Simone Weil on death. MR, 2:1, Lampeter : University of
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,Aby svét potreboval Boha, je“, podle Simone Weilové ,potfeba mit
takovou predstavu svéta, ktera zahrnuje prazdno. To predpoklada zlo.“80
Weilova vSak nezvéstuje zmar, beznadéj a nicotu z niZ neni navratu. Svym
zaméfenim na ,prazdno“ naopak vytvari prostor pro setkani s Bozi
pritomnosti. Prazdno ponékud paradoxné vztahuje i na Boha samotného,
ale to jen proto, aby zabranila upinani se k naivnim a lichym predstavam
toho, jak by takové setkani mélo vypadat. Prijeti ,prazdna“ je pro Simone
Weilovou natolik radikalni, Ze vyZaduje absolutni odpoutani nejen skrze
odmitnuti sebemensi ,mzdy“ ve formé utéchy, ale nutnost zakusit nestésti,
ba dokonce ,bezitéSné nestésti“. Potlacime-li potiebu ziskat odménu za to,
co davame, vznikne ,prazdno“ jez mize byt znovunaplnéno odménou
nadprirozenou. Ta vSak muze prijit, jen je-li pro ni uprazdnén prostor, ktery

nezabere jind odména.
2.9 Odpusténi

Urcita podoba prazdna se netyka pouze pristupu k sobé samému
aknasemu vztahu k Bohu, ale pfimo vstupuje i do naSich vztahg,
naklonnosti i oCekavani, ktera nas spojuji s nasim okolim. Weilovj, jak jsme
si priblizili jiZ na zacatku, byla vice nez oteviena jakémukoliv zpiisobu,
kterym mohla byt napomocna tém nejpotiebnéjsSim. Citila se tim svétu
povinovana, ale ani v nejmenS$im neocekavala, Ze by ji za to svét mél byt
cokoliv dluZen. Svym pristupem jen uvadeéla v Zivot svou zasadu nelpét na
domnélych narocich a pohledavkach, které vii¢i ndm maji druzi. Mysleno na
pohledavkach, které bychom sami ocekavali jakoZto mzdu za naSe zasluhy.
Nesmime plakat, aby se nam nedostalo tutéchy. 81

V srpnu 1947, pti pobytu na statku Gustava Thibona, si Simone Weilova
privykla pravidelné, splnou pozornosti, recitovat vrectiné modlitbu

OtcenaS. Tato vytrvala praxe pro ni meéla az mysticky charakter. Jak se

80 WEILOVA, Simone. TiZe a milost. s. 21; WEIL, Simone. La pesanteur et la grdce. s. 21.
WEIL, Simone. Love in the Void: Where God Finds Us. Walden. s.76.

81 WEILOVA, Simone. Tize a milost. s. 24; WEIL, Simone. La pesanteur et la grdce. s. 24.



svéruje v Listu otci Perrinovi, nékdy jiZ prvni slova vytrhnou jeji mysl z téla
a prenesou ji na misto mimo prostor, kde neni ani perspektiva ani Zadny
»uhel pohledu“. Prostor se rozevie a naplni tichem, které neni
nepritomnosti zvuku, ale jakymsi vjemem, pozitivnéjSim nez je vjem
zvukovy. V téchto okamZicich citi nesmirné skutecnou, laskyplnou Kristovu
piitomnost.82 Rozmysli a rozebird celou modlitbu, verS po versi. Pro
dokresleni predchozich uvah o umenSovani vlastnich tuZeb, svobody
intelektu, vzdani se vlastniho ja a prijeti ,prazdna“, jez jediné miZe byt
prostorem, ktery je mocen opét naplnit pouze Bih, miZe byt zajimava jeji
uvaha tykajici se verSe ,,... a odpust ndm naSe viny, jakoZ i my odpoustime
nasim vinfkim.“

Weilova zde nepracuje s terminem ,vina“ tak, jak jsme zvykli v eském
piekladu, ale s plivodnim vyznamem ,dluh“ a vyznava odpusténi nikoliv
,2vinikiim®“, ale ,, dluznikim“.83 Takové odpusténi nas opét navraci k tématu
napodoby BoZiho zieknuti se sebe samého. Napodobit BoZi zreknuti se sebe
sama znamena mimo jiné odpusténi a odhodlani zfici se domnélych narokt
na odménu za jakékoliv naSe usili. Dluh nepovaZuje Weilova za néjakou
objektivné vycislitelnou hodnotu. Podle ni ndm lidé dluZi jen to, co si
myslime, Ze nam maji dat, a proto je v nasi moci jim tento dluh odpustit.
Odpusténi tedy nemame primarné vyproSovat u Hospodina, ale mame
vénovat nemensi pozornost pobidce k milosrdenstvi, jez mame prokazovat
bliznim.84

V odpusténi spatiuje Weilova duchovni silu, jakési obnazZeni i smrt.
Pokud dokdzeme prijmout smrt, jen pak mizeme Zadat Boha, aby nas
nechal Zit o¢isténé od zla, jez v nas prebyva. Odpusténi vin/dluhti znamena
ocist'ujici milost. Bith nam bude moci plné odpustit aZ tehdy, dovede-li nas

do stavu dokonalosti. Do té doby nam bude odpusténo jen do té miry, do

82 WEILOVA, Simone. Duchovnd autobiografia: Vyber z textov. s. 149-150.

83 Srov. ,,And forgive us our debts, as we also forgive our debtors” ... ,Et remets-nous nos
dettes, de meme que nous aussi avons remis a nos débiteurs.“ WEIL, Simone. Waiting on
God. London : Fontana, 1959.s.172-175.
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jaké dokaZeme my sami odpustit tém, kdo se provinili vii¢i nam. 8> Odpustit
dluhy znamena prijmout minulost, aniZ Zadame po budoucnosti vyrovnani.
V okamZiku zastavit €as... tedy rovnéZz prijmout smrt. Zfici se vSech svych
domnélych narokl znamend i pro nas ,vyprazdnit se ze svého bozstvi“,
»Zmarit sam sebe“86, Vyprazdnit se ze svéta. Vzit na sebe prirozenost otroka
a omezit se toliko na bod, ktery zaujimame v prostoru a ¢ase. Na nic. Shodit
ze sebe smysleny majestat svéta a nebranit se naprosté samoté, do které

takto vstoupime. ,Pak pozname pravdu o svété.“8”

2.10 Kriz

V naprosté odevzdanosti, odpoutanosti od zavazkd a tuZzeb, jeZ nas
domneéle svazuji s vnéjsSim svétem, v darovani sebe sama bez naroku na
sebemensi honorai nemtiZzeme nespatfit, Ze se nas pohled Simone Weilova
nesnazi nasmeérovat kni¢emu mensimu nez ke kriZi, na némz skonal
Kristus. Ke Kristové touze po utése, nevyslySené prosbé o milost a pocitu

opusténosti Bohem samotnym.

KriZ je pro Weilovou skutecnosti, v nizZ se setkavaji ¢asnost s vécnosti, clovék s Bohem,
mistem opusSténi i neskonalé lasky v odevzdanosti. KfiZ nema byt chapan z hlediska
mucednické obéti, aby nebylo zastfeno jeho spasné tajemstvi vjeho syrové, nahé
hotkosti, aby nebyla zastfena propast lasky, kdy zlistdva na kiizi JeziS sdm, Bohem
opustén. Kiiz je prisecikem bodt, jenz vyvazuje tihu svéta.

sJakmile bolest a vyCerpani dosahnou bodu, kdy v dusi vyvolaji pocit, Ze nikdy

nepominou, kontemplace této nepomijivosti s prijetim a laskou nas vytrhne az do

veécnosti.“88

85 WEIL, Simone. Waiting on God.s. 174-175.
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My nemdame chtit napodobit Kristovo utrpeni, to by bylo jen nasilnym,
umélym pokusem, ktery vlastni vili nelze uskutecnit. ,MiZeme chtit
libovolny stupeii asketismu nebo hrdinstvi, nikoliv vSak kriz, ktery je
utrpenim za trest. ..Prat si mucednictvi je skutecné priliS malo. Kriz je
mnohem vice nezZ mucednictvi.“8? Weilova proti sobé stavi strom hrichu
a strom Zivota, aby demonstrovala paradox nasi cesty k Bohu. Strom htichu
byl skutecnym stromem, kdeZto strom Zivota pouhym tramem, ktery
nemiZe nést ovoce, a presto ma moc k sobé mnohé pritdhnout.?0 Ke
stoupani postaci vertikalni pohyb, listy a plody jsou jen mrhanim energie
a rozptylenim, které svadi z cesty.

Piibuznost s Bohem nemame hledat, jako prvni lidé, v Zivotni energii, ale
v nesmrtelnosti. Cesta dusSe vzhiiru tedy vede vjakémsi protipohybu,
stoupa k Bohu, ktery se k ni sklani. Pravé proto skrze Vtéleni a ukiiZovani
miiZe dojit k setkani clovéka s Bohem. Mame-li se Bohu néjak chtit podobat,
pak Bohu ukfiZovanému.®! KriZ nas ale opét konfrontuje s uvédoménim si
vlastni nepodstatnosti, nicoty vbolesti a utrpeni, jez nesmi byt
vysvétlovano. Zde vidi Weilova svrchovany vyznam utrpeni nevinnych,
nebot praveé ono ilustruje prijeti zla ve stvoreni nevinnym Bohem.?2 Bohem,
ktery se miiZe zdat slabym. Tato slabost vSak neni zapriCinéna jeho
nemohoucnosti, ale nestrannosti, do které od svéta odstoupil. ,Otcova

nestrannost a Kristova slabost si odpovidaji.“?3

,Krev na snéhu. Nevinnost a zlo. Necht' je samo zlo ¢isté. Cisté miiZe byt jen v podobé
utrpeni nevinného. Nevinny, jenz trpi, zaléva zlo svétlem spasy. Je viditelnym obrazem

neviditelného Boha. Proto musi Blih milujici clovéka a ¢lovék milujici Boha trpét.“%+
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2.11 Laska

Jakkoliv se Weilova soustredi na utrpeni, utrpeni ve svété, utrpeni téch
nejmensich, bezbrannych, vykoristovanych i utrpeni samotného Krista na
kriZzi, vZdy pohlizi za né, k Lasce Boha ke svému Stvoreni. Ke Stvoreni, od
kterého ve své velkorysosti odstoupil, aby mu daroval svobodu. Cesta, po
které jsem si predsevzala sledovat asketické usili Simone Weilové, mne
dovedla k jednozna¢nému tvrzeni, ze: ,,Blih je Laska.’ A pokud odménuje ty,
kdo jej hledaji, dava svétlo i tém, kteri se k nému piibliZi, predevsim tehdy,
touzi-li po svétle.“95 Laska jako moZnost setkani Boha a ¢lovéka proto bude
poslednim tématem, kterému se budu v piistupu k askezi u Simone Weilové
vénovat.

Bih se, podle Weilové, vzdalil na nejvyssi moznou miru nejen od
Stvoreni, ale i sAm od sebe. ,Touto nekone¢nou vzdalenosti Boha od Boha,
timto nejvysSSim rozervanim, bolesti, které se nic nepribliZi, timto zazrakem
lasky je ukiiZovani.“96 Nékdy byva za pric¢inu nejvétsiho vzdaleni se od Boha
povazovan hrich. Weilova nepopira souvislost mezi prvotni neposlusnosti a
naslednym sejitim z cesty, hfich samotny vSak neoznacuje za vzdalenost, ale
za ,Spatné nasmeérovani pohledu“?’. Zde zazniva Simonin starozakonni
nahled na svét, ktery, a¢ se mu tak Casto vzpira, nedokaZe, ajisté ani
nezamysli zcela popftit. Hebrejsky vyznam slova hrich, Xvr, nepopisuje
Spatny skutek, ale doslova ,minuti cile“. V tomto smyslu miiZe a jisté vede
htich ¢lovéka smérem, jenz ho od Boha vzdaluje. Tou nejvétsi vzdalenosti
vSak pro Weilovou zlistdvd samo nesStésti, bezvyhradné, trpicim zcela
nezapricinéné, takové, jez neskyta ani nejmensi nadéji. V nestésti se Blih zda
nepritomnym a clovék je tehdy vice neZ kdy jindy vydan pokusSeni prestat

jej milovat. Musi ale vytrvat, milovat, tfebaze ,naprazdno®, ¢i alespon chtit

95 WEIL, Simone. Lettre a un religieux. s. 43; List jednému rehol'nikovi. in: WEILOVA,
Simone. Duchovnd autobiografia: Vyber z textov. s. 191.

9 WEILOVA, Simone. Duchovnd autobiografia: Vyber z textov. s. 112.

97 WEILOVA, Simone. Duchovnd autobiografia: Vyber z textov. s. 113.



milovat, byt nepatrnou ¢asti sebe sama. Pak se Blih jednoho dne ukaze a

odhali Clovéku krasu svéta, jako to bylo i v pripadé Joba.

,Jsme tim, co je od Boha nejdéle, az na samé hranici uzemi, odkud jeSté neni uplné
nemozné se k nému vratit. Nase bytost Boha trha. Jsme Bozim ukfiZovanim. Bozi laska
k nam je utrpeni Pané. Jak by dobro mohlo milovat zlo a ptritom netrpét? A i zlo trpi,

kdyZ miluje dobro. Vzajemna laska Boha a ¢lovéka je utrpeni.“?8

Nestésti Weilova chape jako nedilnou soucast svéta, ale nikoliv jako BoZzi
vychovny proces. Pres vSe zlé k nam ma moc proniknout BoZi laska a my
sami se mizeme rozhodnout, zda ji prijmeme, ¢i nikoliv. Laska, s kterou se
takto dusSe setk3, neni ni¢im mensim nez laskou bozskou, nestvorenou, Bozi
laskou k Bohu, nebot jediné Blih dokazZe milovat Boha. My jsme pouze zvani
souhlasit se setkanim sjeho Laskou, svobodné se vzdat vlastnich pocitl
a umoznit tak, aby do nas Laska vstoupila. NeZada se po nas nic mensiho nez
popieni sebe samych pti védomi, Ze pravé k tomuto souhlasu jsme byli
stvoreni.??

Bih mize milovat jen sebe, my jen néco jiného.1% Ke vSemu, co
milujeme, jsme pripoutdni a toto pouto miize byt preruseno. Jedinym, ke
komu pripoutani nejsme, je Biih. Biih, jsme-li k tomu svolni, vstupuje do nas.
Toto je jediné pouto, které nemftizZe byt pretrzeno, protoze jediné On miizZe
vstoupit piimo v nds, zatimco vsSe ostatni zlistava vné a my pouze vnimame
miru napéti naSeho vzajemného pouta. Laska nechce vlastnit. Bih je pro
Weilovou piedevsim Dobro, jeho VSemohoucnost nasleduje az poté.101
Weilova tak odkazuje ke skute¢nostem, jeZ neni vnaSi moci jakkoliv
uchopit, k bezvyhradnému pritakani absolutnimu dobru, ne ,pouhému”

dobru uchopitelnému, predstavitelnému. Absolutni dobro je prosto

98 WEILOVA, Simone. TiZe a milost. s. 96; WEIL, Simone. La pesanteur et la grdce. s. 94.
99 WEILOVA, Simone. Duchovnd autobiografia: Vyber z textov. s. 120.

100 WEILOVA, Simone. TiZe a milost. s. 69; WEIL, Simone. La pesanteur et la grdce. s. 68.
101 WEIL, Simone. Lettre a un religieux. s. 32; List jednému rehol'nikovi. in: WEILOVA,
Simone. Duchovnd autobiografia: Vyber z textov. s. 185.



jakékoliv primési zla, a a¢ si je neumime ani predstavit, jsme zvani k jeho
prijeti, v kterém, kdyz vytrvame, dovolime mu plodit dobro dalsi.

Duchovni sméfovani Simone Weilové sice ma zcela ziejmé krestanské
rysy, avsak touto cestou Bozi lasku k ¢lovéku ani vztah clovéka k Bohu
nikterak nepodminuje. Ve spasu mohou doufat i ti, ktefi se povazuji za
ateisty, ale ktefi oplyvaji ¢istou laskou k bliznimu a prijali poradek svéta
vCetné nestésti. Tyto neni, dle Weilové, tfeba ani v nejmensim obracet na
pravou viru, nebot jiZ obraceni jsou. 102

JiZ mnohokrat bylo zminéno, Ze Weilova vybizi k umenseni vlastnich
tuZeb, vyznava se z vnimani sebe samé toliko jako clony mezi Bohem a jeho
Stvorenim. Nechce se nechat uvéznit zddnou naklonnosti, ale udrzovat si
samotu. O¢ paradoxnéji pak vyzniva jeji vyzva klasce clovéka k sobé

samému, jeZ je vSak prosta sebemensiho egoismu.

,Nemusime milovat Boha, protoZe nas miluje. Ale protoZe nas Blih miluje, musime

milovat sebe. (...) Clovék nedokaZe milovat sam sebe jinak nez touto oklikou.“103

2.12 Shrnuti

V predchozich kapitolach jsem se pokusila pribliZit cestu, jiZ zvolila
Simone Weilova pro své vnimani askeze. Nastinila jsem vychodiska, kterymi
ji byl jeji nabozZensky, intelektualni i politicky svétonazor.

Dotkla jsem se nékolika témat, ktera Simone Weilova pii své asketické
cesté zdlraznuje.

Nejprve jsem pripomnéla jeji naboZenské zazemi, kde jako Zidovka byla
oslovena krestanstvim, konkrétneé katolicismem, natolik, Ze zacala uvazovat
o vlastnim krtu. Pfedevsim ji oslovila cesta nasledovani Krista a jeho obéti

na Kkiizi. Jeji askeze, jako umensSovani vlastnich potfeb méla byt

nasledovanim Krista, ktery sam sebe vydal pro spasu druhych.

102 WEIL, Simone. Lettre a un religieux. s. 41-42; List jednému rehol'nikovi. in: WEILOVA,
Simone. Duchovnd autobiografia: Vyber z textov. s. 190.
103 WEILOVA, Simone. TiZe a milost. s. 69; WEIL, Simone. La pesanteur et la grdce. s. 68.



Vyznamnou roli pro ni hraly vtomto odhodlani mystické zazitky, které
jejl smysleni vyrazné posunuly smérem ke krestanstvi, a proto jsem se
v jedné z kapitol vénovala pfimo jim.

PtibliZila jsem pohled na kontemplaci a intelekt jako vyznamné prvky
askeze. Shledala jsem, Ze Simone Weilova vybizi ke ztiSeni intelektu, aby
mohl rozpoznat to, co je rozumem neuchopitelné a co by mohlo stat v cesté
poznani ,,nadprirozené lasky“. Umenseni jednoho, aby byl vytvoren prostor
pro skute¢nosti podstatnéjsi, nachazime v prirovnani sebe samé k tuzce, ¢i
slepecke holi, ktera zprostredkovava kontakt Boha se Stvorenim, ale jen do
té miry, aby tomuto setkani zadnym zptisobem nestinila. Touha byt toliko
prostiednikem bez upiednostiiovani jakychkoliv vlastnich naroki je pro
pristup Simone Weilové jednou z nejpodstatnéjsich. Vlastni byti vnima jako
dar, ktery je povinovana vratit. Chapeme-li askezi jako byti v chudobé
a odrikani, pak Simone Weilova nabizi uplné odevzdani svého ,ja“ jako
jedinou cestu k dokonalé radosti.

Simone Weilova se az radikdlnim zplisobem vénovala uUvaham
o odstoupeni od sebe sama, od intelektu, jenz prijme-li svoji nedostatecnost,
uvolni prostor skutecnostem, jeZ ho piesahuji, bai od svého ja, které vnima
jako stin branici Bohu v sebevyjadreni.

NejzavaznéjSim pojmem, jenZ vnimam jako vrchol askeze, ktery by
Weilova chtéla nasledovat, je ,,odstvoreni®. Poukazuje na odstoupeni Boha
od sebe sama, akt, kterym Bilih svému stvoieni poskytl ve své nezmérné
lasce svobodu a nadéji na spasu.

Toto odevzdani ma byt odpovédi na Bozi odstoupenti ze svéta, kdy jiZ pri
stvoreni Blth sdm sebe vyprazdnil ze svého BoZstvi, aby nam nabidl
svobodu. Svobodu, kterou miiZeme prijmout, ale i se ji vzdat a uvédomit si
vlastni nicotnost, poprit sami sebe. Odstvorit sami sebe, aby mohl Biih
zaplnit vzniklou prazdnotu. Prazdno je Weilovou vnimano jako skutecnost

zcela radikalni, jiZ je moZné zakusit v utrpeni, samoté, ¢i ve smrti, kterou



vSak nemdame sami vyhledavat, ale prijmout ji, ba dokonce vyuZit
a pretvorit.

Tyto dvahy jisté vedly Weilovou k jeji vlastni angaZovanosti v péci
o potiebné. 1 zde spatfujeme touhu vydat sama sebe, piijmout bolesti
ostatnich bez naroku na jakoukoliv odménu, a to ani v podobé nadéje na
pribliZeni vlastni spasy. Pfedobrazem takového sebeodevzdani je Kristus
na kriZi jako symbol neskonalého utrpeni i lasky

Pro Weilovou neni na jeji cesté askeze prvotnim jeji vlastni duchovni riist
a vidina pribliZeni nadéje na spasu. Jak jsme opakované poznali, Weilova
samu sebe zcela radikalné upozad'uje, své ja vnima jako prekazku a clonu
vmozném pusobeni BoZiho milosrdenstvi. Jakkoliv se sama snazi
nasledovat Kristovu absolutni opusSténost na kriZi, o to vice touzi byt
nablizku tém, kdo prozivaji odtrzeni od Boha i od svéta ve svém utrpeni, at
jiz v otrockych podminkach tovaren, ¢i pozdéji jesté naléhavéji vprostred
vale¢ného déni.
Socidlni rozmér askeze Simone Weilové je neprehlédnutelny a do

vz 7

poslednich chvil patrny, ale neziistava jedinym a nejvyssim cilem. Jako by
zde Weilovd promlouvala ponékud ambivalentné. Vybizi k iplnému
odpoutani od svého ja, od mista, aby ndm domovem byl exil, v némz se
mame citit zakorenéni.10% Mame jit cestou odstoupeni od sebe i od svéta
k samoté, podobné nejhlubsi opusténosti Krista na kiizi. Zde cesta nekon¢i,
ale ma byt prijata s vedomim konce, odstoupeni od sebe i s proZitkem
odstvoreni a vlastni nicotnosti.

Poslednim z témat, ke kterym cesta askeze Simone Weilové sméruje, je
Laska. Skrze samotu odstoupeni od svéta a svého ja, pri védomi Kristovy
opusténosti od Boha otevirame prostor pro uzreni svétla, kterym neni nic
mensiho nez Bozi Laska, jiz nam Bih neupira, ale proziva ji skrze nas, pokud

mu to sami umoznime.

104 WEILOVA, Simone. Ti%e a milost. s. 47.



3 Matka Marie Skobcovova
3.1 Zivotopis

3.1.1 Cesta k Bohuik ¢lovéku

,Cim vice o tom premyslim, tim vice dochazim k zavéru, Ze ma cesta je spravna a jiné
cesty pro mne nejsou. ... Spravna, ale tak obtizna! ObtiZzna a osaméla: Cokoliv se prihodi,
byva v naprosté izolaci a vétSinou bez Spetky porozuméni. Musim jit svou cestou,
akceptujic to jako duchovni usili, ale nikoliv proto, Ze jsem si to predsevzala, ale proto,

Ze jsem k tomu byla povolana.“105

Mnozi vidéli Zivot matky Marie jako jeden dlouhy skandal.19¢ Tato
socialisticka revolucionarka, dvakrat vdana, dvakrat rozvedend, prijala
krestanstvi, aniZ by se zrekla svého revolucionarského smysleni. Levicové
zaloZena intelektudlka a anarchistka, ktera jiz zplGsobem odivani
piekvapovala své revolucionaiské i ortodoxni okoli svou nebyvalou
naklonnosti k zidtim. Ziekla se veskerého svétského pohodli, aby se mohla
cele vydat Zivotu v chudobé a lasce k bliznim v touze priblizit se poniZeni
Boha, ktery se z lasky stal clovékem. Neni nutné se detailné zamérovat na
kazdou ztéchto mnoha Zivotnich etap matky Marie, spiSe se pokusim
sledovat jeji nejvétsi a nikdy nepreruSenou pout k Bohu a k clovéku.

Jelizaveta Jurjevna Pilenko, feholnim jménem Marie, se narodila
21. prosince roku 1891 v Rize a vyristala pobliZ mésta Anapa na pobrezi
Cerného mote. Jeji rodice, Sofie Borisovna Pilenko a Jurij Dmitrievi¢ Pilenko,
byli ortodoxni pravoslavni kiestané, diky nimz si Liza vStipila zasadni
mravni i vérou¢né hodnoty. JiZ jako mala holc¢icka poukazala na své budouci
zivotni smérovani, kdyz vénovala veSkeré své tispory na porizeni ikony do
nového Anapského kostela. V sedmi letech pak pozadala maminku, zda by

sejizmohla stdt mniskou a o rok pozdéji Zadala o svoleni putovat od chramu

105 HACKEL, Sergei. Pearl of great price: the life of Mother Maria Skobtsova, 1891-1945.
Revised ed. London: Darton, Longman & Todd, 1982. s. 50.
106 MARIIA. Mother Maria Skobtsova: essential writings. New York : Orbis Books, 2003.s. 7.



k chradmu. Tato touha se projevila jeSté o mnoho let pozdéji, kdyZ v Némci
okupované Parizi matka Marie snila o putovani a misijnim pisobeni na
Sibiri.107

Ve Ctrnacti letech ji silné zasahla smrt otce, coZ povazovala za natolik
nespravedlivou udalost, Ze byla pohnuta azZ k ateismu. Nabyla presvédceni,
ze ,neni-li spravedlnosti, neni Boha“198 a BoZi neexistence je dobfe zndma
dospélym, jen pred détmi se taji. Détstvi pro ni timto skoncilo.10?

Témeér vzapéti, roku 1906, se prestéhovaly s matkou do Petrohradu, kde
zacina Liza studovat na gymnaziu a ocita se primo ve stredu politického
a kulturniho déni. Nemtze tedy zlstat nedotcena aktualnimi radikalnimi
mysSlenkami a hnutimi. Stava se ¢lenkou radikalniho literarniho okruhu,
soustredéného kolem symbolistického basnika Alexandra Bloka. Byl to
praveé Blok, kdo ji pomohl vyrovnat se nejen se smrti otce, ale i s pal¢ivymi
otazkami po Bozi existenci.l10 V touze osobné se angaZovat v praci pro
druhé, zacala Liza vyucovat na vecernich kurzech pro délniky. Byla vSak
brzy rozcarovana jejich pragmatickym pristupem ke studiu, které brali
toliko jako nezbytnou soucast cesty za lepsi pozici irednika a rozhodné se
nedafilo vstipit jim stejné nadSeni pro idealy, které se jim snazila predat.111

Vlevicovych basnickych kruzich se Liza seznamila se socialnim
demokratem Dimitriem Kuzminem Karavjevem, kterého si roku 1910
vzala.112 Pozdéji sice poznamenala, Ze k manzelstvi ji vedl spiSe soucit nez
laska, ale presto je jisté, Ze spolu manzZelé Karavjevovi prozili nékolik
bohémskych, intelektudlné plnych let, neb na toto obdobi po letech Liza

vzpominala takto: ,Zili jsme uprostred zpustoSené zemé, na neobydleném

107 MARIIA. Mother Maria Skobtsova: essential writings. s. 14; NOBLE, Ivana, Tim NOBLE,
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ostrové. Rusko bylo nevzdélané, ackoliv v nasem stiedu se vyskytovalo
kulturni prostiedi celého svéta.“113 Zivot v Petrohradé byl zcela odtrZen od
ostatniho svéta a Liza pozdéji toto obdobi oznacila za ,revoluci pred
revoluci, ktera spise znicila plidu staré tradice tim, Ze rozeviela propast
mezi obycejnymi lidmi a inteligenci.“114 Tato ,revoluce” vSak prozatim
y,neméla zadnou spojitost ani s témi nejchudsimi, ani s cirkevni praxi.“115

Lize jisté imponovalo, Ze jeji manzel byl pred jejich seznamenim kratce
uvéznén, spolu pak travili mnoho casu v prostredi umélcti, basnikl
a spisovateld, coz bylo nejspiSe roku 1912 hlavni inspiraci pro vydani Liziny
prvni basnické sbirky Skytské stripky.116 Zacal ji okouzlovat i pribéh JeZiSe
Krista, v némz zacala obdivovat jeho ¢lovécenstvi. To ji dovedlo az na pidu
Petrohradské akademie, kde zacala, jako prvni Zena, studovat teologii.11”

Manzelstvi Karavjevovych bylo koncem roku 1916 rozvedeno a neni bez
zajimavosti, Ze zkuSenost neuspésného manZelstvi napomohla obéma
k cesté k cirkevni sluzbé. Liza se pozdéji vydala cestou mniSstvi a jeji manZel
posléze konvertoval ke Kkatolicismu, vstoupil do TovarySstva JeZiSova
a pozdéji byl ordinovan na knéze.118 Z manzelstvi se narodila prvni dcera
Lizy Pilenko, Gajana, s niZ se po rozvodu vratila do Anapy.

Pobyt v Petrohradé velmi ovlivnil dals$i intelektualni i duchovni
sméfovani Jelizavety. Cim dal vice se zaméfovala na nutnou zménu
spolecenského radu, pricemz se jeji levicové smysleni prolinalo s pevnou

virou a krestanstvim. Cirkev neuspokojovala Liziny naroky na autentické

113 HACKEL, Sergei. Pearl of great price: the life of Mother Maria Skobtsova. s. 80.
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pojeti viry, nedokazala se spokojit sautoritativnim pojimanim véci
duchovnich, jez se maji pouze chladné udrZovat pri Zivoté jakoZto kulturni
dédictvi minulosti.11?

»Postupné se dostavovalo odcizeni. Kristus, dosud nepoznany, se staval
¢im dal vic blizkym. Rozdéleni se neustale prohlubovalo. Na jedné strané
Petrohrad, kultura, méstsky zivot, reakce. Na druhé ohromny, moudry lid,
umirajici revoluce, ... a navic - Kristus. Kristus patii nam. Ale kdo jsme ,my*“?
Jsem skutecné tam, kde je On?“ 120

Liza se zacina soustredit na praktické zaméreni kirestanského asketismu,
nikoliv vyhradné na vlastni duchovni rist, ale na jeho vyuziti ve prospéch
téch, kdo jsou v nouzi. Roku 1916 napsala Blokovi, Ze jejim cilem je postavit
se Sipim nepratel a hlasat slovo Bozi. TéhoZ roku vydala svou druhou
basnickou sbirku ,Rut“, kde se vylicila jako vizionaika, popsala nejen svou

minulost, ale nacrtla i své budouci smérovani a povolani. 121

3.1.2 Exil - nadéje v utrpeni

Revoluce a oblanska valka vyhnaly v letech 1917-1922 vice neZ milion
obyvatel Ruska do exilu. Evropa jeSté nebyla po valce na takovy ptival
migrantli pripravena, a tak mnozi nepredpokladali, Ze zde zlstanou déle
neZ po nezbytnou dobu, dokud se situace doma nezleps$i. Zanedlouho vsak
bylo ziejmé, Ze odchod zasdhne vice neZ jednu generaci.

Roku 1918 byla Liza zvolena v Rize zastupkyni starosty. Po vpadu Bilé
armady byla pro své politické presvédceni zadrzena a trestu unikla mimo
jiné i diky soudci Danielu Skobcovi, jenZ se zahy stal jejim druhym
manzelem.122 Politickd situace se neustale zhorsSovala, a tak se manzelé

Skobcovovi rozhodli pro emigraci.

119 HACKEL, Sergei. Pearl of great price: the life of Mother Maria Skobtsova. s. 81-2.
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Jejich cesta zapocala jiZ vroce 1920, kdy se spolu s mnoha dal$imi
uprchliky vydala z Ruska na cestu tehdy téhotna Liza se svou matkou
aprvni dcerou. Kvili obcCanské valce prozila prvni rok manzelstvi
odloucena od svého muZe. V dubnu 1920 se ji na predmeésti Tbilisi narodil
syn Jura a o nékolik mésicli pozdéji se jeho rodice opét setkali v Carihradu,
kde ptisla na svét jejich dcera Nasta. Odtud se vSichni roku 1922 vydali na
dalsi cestu do Francie.

Roku 1923 prisla rodina Jelizavety Skobcovové do PatiZe.123 Spolu
s Lizou pftiSel jeji druhy manzel Daniel Skobcov, matka Sofia Pilenko, syn
Jura a jejich dvé dcery. Nouzi zde netrpéli jen diky tomu, Ze si Liza
privydélavala Sitim, vyrobou panenek a navrhia Sablon na hedvabné satky
a spolu s manzelem cas od casu doucovali. Vyraznéji jim ulehcilo, az kdyz
Daniel Skobcov zacal plsobit jako taxikar. Finan¢ni problémy vsak zcela
zastinila nemoc dcery Nasti. To, co se zdalo byt disledkem chripkového
onemocnéni, které napadlo na prelomu let 1925-6 celou rodinu, se ukazalo
byt mnohem zavaznéjsi tuberkul6zni meningitidou a Nasta byla okamZité
prijata do Pasteurova institutu, kde vSak po dvou mésicich, 7. bfezna 1926,
zemfiela. 124

Smrt dcery byla pro Lizu zasadni zkuSenosti, jeZ ovlivnila jeji pozdéjsi

cestu.

,Nikdy jsem nechapala vyznam pokani, ale nyni Zasnu nad vlastni bezvyznamnosti...
hleddm autentickou a jasnou cestu, ne bez viry vzivot, ale takovou, ktera by
ospravedlnila, pomohla pochopit a piijmout smrt. ... Zadny prival myslenek nevyusti ve
vétsi formulaci nez v tato tfi slova: ,Milovat jeden druhého’, pokud jde o lasku

nekonec¢nou a bezvyhradnou...“125
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Toto nestésti pocitovala nejen jako zalezitost smutku, ale téZ jako nahlé
otevieni bran véc¢nosti, kdy vcerejsi poradky jsou nahle a navzdy zménény,
borti se vSechny nadéje a plany, ale co vic, smysl, sama smysluplnost Zivota.

,Lidé to nazyvaji setkanim s Bohem. Co takové setkani prinasi? Smutek?
Ne, vice nez zarmutek., spiSe nenadalé odhaleni pravé podstaty véci. Na
jedné strané si uvédomujeme smrtelnost vSech bytosti, na strané druhé
vnimame ozivujiciho, virelého, vSeprostupujiciho a vSepohlcujiciho Ducha
Utésitele.126

Z tak krajni zkuSenosti prameni odvaha Celit osudu, své vlastni Golgoté,

Vv

sila nést sviij kiiz.

»Jsem presvédcena, Ze kdokoliv, kdo byt jen jedenkrat zakusil tuto zkuSenost vécnosti,
kdo, byt jedenkrat pochopil cestu, jiz se ubira, pro toho bude tézké se z této cesty
odchylit, vSechen komfort se mu bude jevit jako prchavy, vSechny poklady bezcenné,
kazdy spole¢nik nadbytetny, pokud nebude zjevny jediny druh-kiiz, ktery kazdy

nese...“127

Snad pravé vtéchto tézkych chvilich poprvé Jelizaveta Skobcovova
poznala, Ze jeji materstvi se rozlouCenim s vlastnim ditétem neuzavira.
Pohled na sebe sama jako na ndastroj pro pomoc druhym ilustrovala
neprimo napf. ve stru¢né antologii Zivoti svatych, kterou publikovala roku
1927. Soustredila se v ni predevsim na ty, ktefi na sebe byli s to vzit utrpeni
a neduhy druhych (sv. Joannicus, sv. Nicephorus, a dalsi.)128 Jeji vypravéni
bylo stylizovanym prepisem starych ptibéht, ale je zirejmé, Ze smrt Nasti
rok predtim byla mocnou inspiraci a vpiibézich o sebeobétovani

nemiZeme primo nevidét obraz samotné matky Marie.

126 HACKEL, Sergei. Pearl of great price: the life of Mother Maria Skobtsova. s. 5.
127 HACKEL, Sergei. Pearl of great price: the life of Mother Maria Skobtsova. s. 6.
128 HACKEL, Sergei. Pearl of great price: the life of Mother Maria Skobtsova. s. 15.



Dalsi zkouska prisSla v ¢ervnu 1935, kdy se jeji tehdy dvaadvacetileta
dcera Gajana rozhodla vratit do své rodné zemé. Ackoliv o ni bylo dobte
postarano, neméla problémy se zarazenim do spolecnosti, a dokonce nasla
dobrou praci, o rok pozdéji, v cervnu 1936, prichazi do PatiZe zprava o jeji
nahlé smrti. Posledni rozloucCeni se odehralo v PariZi a ti, kdoZ se jej
Ucastnili, svorné vypovidali o nezvyklém klidu, ktery z Jelizavety, navzdory
nepopsatelnému smutku, vyzaroval. Svédectvi o této ,temné noci
a naprosté spiritudlni odloucenosti, zazniva v jejich basnich i v kresbach,
kde samu sebe ztvarnuje jako Bohorodici, ktera ve svém naruci svira

mrtvého Krista.129

3.1.3 Matka Marie

Smrt dcery Nasti promluvila do Zivota Jelizavety Skobcovové jesté
jednou, kdyZ musela doprovodit jeji ostatky pri prevozu na parizsky hibitov
Ste Geneviéve-de-Bois. Tehdy silné pocitila, jak nesmirné zesilila a obohatila
se jeji materska role. ,Nahle jsem si uvédomila zvlastni, Siroké
a vSeobjimajici matefstvi. Ze hrbitova jsem se vratila jako nékdo jiny.
Spatrila jsem pred sebou novou cestu, novy smysl Zivota.“130 Pravé zde a
v tento okamZik pocitila v sobé Jelizaveta touhu a povolani stat se matkou
vSech, kdoZ potiebuji materskou péci, pomoc a ochranu.131

Jak méla tato jeji ,Sirsi rodina“ vypadat, miizeme slySet v jeji basni

z ranych tricatych let.

129 BAUEROVA, Katetina. Matei'stvi jako prostor pro jiného druhého: rozhovor matky
Marie Skobcovové a Héléne Cixous, in Karel Rechlik, Jifi Hanus, Jan Vybiral (eds.)
Sensorium Dei: Clovék - Prostor - Transcendence. Brno : CDK, 2013. s. 88.

130 HACKEL, Sergei. Pearl of great price: the life of Mother Maria Skobtsova. s. 16.

131 BAUEROVA, Katerina: Emigration as a Space for Creative Freedom: Mother Maria
Skobtsova and Sister Joanna Reitlinger. s. 4.



Privedls mé k nim a iekl:
Ujmi se jich, kazdého s jeho starostmi.
Nech je stat se krvi Tvé krve,

Kostmi Tvych kosti, télem Tvého téla.

KdyZ jsem se jich ujala, vzala jsem na sebe
Jejich bezcennost i pychu,
Bezpocet jejich odérek a modiin,

Jejich tvrdohlavé détinské rozmary.

Pane, nenech je déle bloudit
Cestami, kde smrt vitézi.
Promlouvala jsem k nim jako matka (z Tvé vtile)

Ajejich pokuseni jsem prijala na sva bedra jako sva vlastni.132

V Jelizaveté Skobcovové dozralo védomi o povolani nadale byt
prospésna svétu jako mniSka. Inspiraci pro sviij zamysleny pristup
k nejpotiebnéjsim, predevsim k ruskym uprchliklim ve Francii, ¢erpala
vranné kiestanském mniSstvi. Samoziejmé zvaZovala, nakolik mliZe byt
tento pristup nosnym vychodiskem pro ,materstvi“, jeZ se rozhodla
naplnovat a zasvétit mu Zivot a, v neposledni radé, zda je mozné, aby se
k takovému kroku mohla odhodlat Zena vdana, ba dokonce jiZ podruhé.
Tyto otazky nemohla Liza zodpovédét sama, a proto je predlozila jednak
svému duchovnimu otci Sergeji Bulgakovovi, ktery presidlil z Prahy do
PariZe133, kde se s nim na Pravoslavném Institutu s. Sergeje poznala, ale
také biskupu, metropolitovi Jevlogii Georgievskému, pod jehoz zastitou
zminény Institut vznikl.

Oba byli pripraveni dat Lize souhlas s jejim rozhodnutim, nejprve vsak
bylo nutné odstranit vSechny ,neprekonatelné prekazky“, které by ji

v dal$im postupu dle kanonického prava nedovolovaly pokracovat. Tedy

132 HACKEL, Sergei. Pearl of great price: the life of Mother Maria Skobtsova. s. 16. (vlastni
preklad)

133 BAUEROVA, Katerina: Emigration as a Space for Creative Freedom: Mother Maria
Skobtsova and Sister Joanna Reitlinger. s. 5.



predevsim bylo nutné ziskat souhlas jejtho soucasného manzela, Daniela
Skobcova. Ten nebyl situaci nikterak nadsen, ale nakonec souhlasil a v den
vyroCi Nastiny smrti, 7. brezna 1932, mohlo dojit k cirkevnimu rozvodu.134

O nékolik dni pozdéji mohla tedy stanout Jelizaveta Jurijevna
Skobcovova, rozena Pilenko, na galerii Teologického Institutu vrue de
Crimée, odloZit sviij civilni Sat a obléci se do jednoduchého, bilého roucha,
aby sestoupila po temnych schodech dolti do kaple k prostraci.

Nové jméno, Marie, jeZ navzidy nahradilo dosavadni Jelizavetu, bylo
vybrané po Marii Egyptské. Tato poustevnice ze 4.stoleti, pivodem
Egyptanka, prozila mladi v Alexandrii jako prostitutka. Po navstévé
Jeruzaléma dosla k obraceni a vtvrdém pokani pak prozila 48 let na
pousti.135 136

Matka Marie brzy opustila myslenku udrZet své mniSstvi v utajeni, ale
naopak si vyzadala od svych pratel, aby zcela ,zapomnéli“ na byvalou
Jelizavetu a ni¢im ji k minulosti nepoutali. Metropolita Jevlogij vkladal do
Marie velké nadéje a doufal, Ze pravé ona se stane zakladatelkou nového
mniSského Zivota v emigraci. I Marie si jeho podpory nesmirné vazila
a neopomijela jej zminovat jako zdroj své sily a entuziasmu ve své nové

roli.137

134 Podle Justinidnovy novely kanonického prava, kdnonu 117, vyhlaSeného 18. prosince
542, mohl byt umozZnén rozvod manzelii za predpokladu, Ze alesponi jeden z nich chtél
zacit zit mnissky zivot. (viz NOBLE, Ivana, Tim NOBLE, Katefina BAUEROVA a Paru$ R.
PARUSEV. Cesty pravoslavné teologie ve 20. stoleti na Zdpad. s. 316. poznamka pod ¢arou
¢.91)

135VENTURA, Vaclav. Spiritualita krestanského mnisstvi. Praha : Benediktinské
arciopatstvi svatého Vojtécha a svaté Markéty v Brevnove, 2006. Pietas benedictina, s. 1.
136 ARJAKOVSKY-KLEPININE, Hélene. Mére Marie Skobtsov: Le sacrement du frere. Cerf,
Paris, 2001. s. 39.

137 ARJAKOVSKY-KLEPININE, Héléne. Mére Marie Skobtsov: Le sacrement du frére. Cerf,
Paris, 2001. s. 40;

HACKEL, Sergei. Pearl of great price: the life of Mother Maria Skobtsova. s. 20-21.



3.1.4 Mnisstvi ve mésté- byt pro druhé

Sama Marie pojimala zpisob své sluzby jako ,mniSstvi ve svété“.138
MniSstvi vSak nechapala presné v jeho nejvlastnéjSim smyslu, s nalezitym
dlirazem na askezi a na vnitfni modlitbu, ba dokonce takovy pristup
nevahala nazyvat zastaralym a nepotirebnym. Cim byla star$i a duchovné
vyzralejsi, tim mensi citila potrebu vystupovat jako fddova sestra, nebot
klaSterem pro ni nebyl uzavreny prostor, ale cely svét.13?

Praktické vyuziti svého mniSstvi uskutecnila ponejprv pronajmem
prvniho domu v 9 villa Saxe v Parizi, jehoz jedinym zarizenim byl zprvu
Klavir vjedné z mistnosti. Brzy byl vSak diim zafizen a vybaven vsSim
potiebnym, aby se mohl stat vzkvétajicim centrem, v némz zprvu nasly
domov predevsSim ruské Zeny bez prace. Matka Marie pro né dokonce
uvolnila i sviij pokoj a ustlala si v kouté u kotle, kde vprostied popela vitala
i nékteré navstévy. Nebylo zde jiZ nic, co by patrilo primo ji, avSak ona
necitila potrebu cokoliv vlastnit, a praveé tak se citila Stastna.

Dim mél i vlastni kapli, pro kterou vytvorila sama matka Marie ikonu,
a jidelnu, ktera slouZzila jako spole¢enska mistnost. Novy druh mnisstvi ve
svété, s kterym prisla, byl zaloZen na dvojjediném obrazu Matky s ditétem
v kazdém cClovéku.140

Do dvou let se ukazalo, Ze vysledek prace matky Marie predcil pavodni
oCekavani, a tak bylo moZné se roku 1934 prestéhovat do vétsiho, ale
zanedbanéjsSiho domu, ktery stal po leta opustén v 77 rue de Lourmel.141
Ackoliv stéhovani znamenalo znacné finan¢ni zavazky, Marie byla
presvédcCena, Ze je tato zména nezbytna prinejmensim proto, Ze zatimco se

doposud byla schopna postarat o dvacet pét lidi, nyni jich mize pojmout

138 ARJAKOVSKY-KLEPININE, Héléne. Mére Marie Skobtsov: Le sacrement du frére. Cerf,
Paris, 2001. s. 40.

139 HACKEL, Sergei. Pearl of great price: the life of Mother Maria Skobtsova. s. 27.

140 NOBLE, Ivana, Tim NOBLE, Katefina BAUEROVA a Paru$ R. PARUSEV. Mnohohlas
pravoslavné teologie ve 20. stoleti na Zdpadé. Brno : CDK, 2016. s. 224

141 ARJAKOVSKY-KLEPININE, Hélene. Mére Marie Skobtsov: Le sacrement du freére. Paris :
Cerf, 2001. s. 43.



celou stovku. I pro zdejsi kostel vytvorila fadu ikon, jiné byly dilem Sestry
Joanny Reitlingerové a nékteré byly plodem jejich vzajemné spoluprace.142

Lourmel se mél stat centrem aktivit matky Marie, ale podle pottreby se
k nému piidavaly i dals$i domy.

Svou praci nékdy Marie vysvétlovala méné honosné, jako jakousi vlastni
psychologickou hru. Védoma si vrozené schopnosti mimoradného soucitu
nevahala vzdy, kdyz se setkala s nékym v nouzi, nabidnout neprodlené
pomocnou ruku a ucinit pro néj vse, co jen bude v jejich silach. Toto nebyl
jakysi smysSleny program, ale bytostna potfeba, pred kterou sama
nedokazala (a prirozené ani nechtéla) uniknout.

Jeji motivace byla nesmirné silna, ale bylo ziejmé, Ze vtomto usili
nemohla figurovat jen Marie sama. NaStésti nasla velkou oporu ve vlastni
roding, jeji matka pri ni stala od pocatku, ale Gajana odesla a Jura byl na
aktivni zapojeni do mamincina pocinani prili§ mlady. Bylo tedy zrejmé, Ze
pouha podpora rodiny nemiize stacit. Prvni Zenou, ktera se primo zapojila
do aktivit matky Marie, byla matka Jevdokia Meshcherakova, ktera
pricestovala do Francie ze Sovétského Svazu roku 1932 a nasledujicich Sest
let nelinavné pracovala po Mariiné boku, pozdéji nasledovana vlastni
sestrou, matkou Dorofeiou Courtin a matkou Blandinou Obolenskaiou.
Zdalo se, Ze nadéje metropolity na vytvoreni nového typu mniSské
komunity se stavaji skutecnosti. Ale praveé fakt, Ze toto uskupeni bylo zcela
nové, byl ¢astou pric¢inou neshod a mnohych nedorozumeént.

Marie nepolevovala ve svém aktivnim pristupu k mnisstvi, ale ¢im dal vic
ji bylo zfejmé, Ze bude treba jej zietelné odliSit od pouhé filantropie. Proto
bylo s povdékem vSech zucastnénych uvitano, kdyz ke spoletnému dilu
metropolita ptizval otce Lva Gilleta, ktery se sice béhem velkych svatki

musel vénovat tehdy jediné francouzsky hovoftici pravoslavné farnosti, ale

142 O spolupraci matky Marie Skobcovové a sestry Julie Reitlingerové vice viz:
BAUEROVA, Katetina. The Masculine and the Feminine Dimensions of Being Human in
the Icons of Sister Julia Reitlinger and Mother Maria Skobtsova. Logos: A Journal of
Eastern Christian Studies 56:1-2 (2015), s. 323-340; HACKEL, Sergei. Pearl of great price:
the life of Mother Maria Skobtsova. s. 34-35.



jinak byl témét denné pritomen slaveni Liturgie av domé v Lourmel pozdéji
az do roku 1938 bydlel. Liturgiim byvala pravidelné pritomna matka
Jevdokie, ale matka Marie se jich Ucastnila ziidka, ¢asto jen na ¢ast, neb
nepochybovala, Ze ona rutinni, kaZdodenni, az jednoduSe asketicka
pravidla, kterymi je nutno napliiovat materidlni potreby bliZnich, jsou
rovnéz jednim z moznych zptisobt, jak se pribliZit Bohu143,

Ve snaze primét matku Marii ke spravnému pochopeni feholniho Zivota,
povolal metropolita Jevlogij ke spolupraci archimandritu Kipriana Kerna,
jenZ se stal roku 1936 soucasti domu v Lourmel. Jeho ptichodem se vSak
rozdilny pristup Jevdokie a Marie k liturgickému Zivotu v domé nevyresil,
ale naopak prohloubil. Matka Marie naprosto neakceptovala jeho striktni
anekompromisné tradicni pristup, jakym se snaZil vést sestry ke

konven¢nimu mnisskému radu.144

3.1.5 Prichod valky - pomoc pronasledovanym Zidiim

Socialni angaZovanost a citlivost pro potfeby druhych se nadale staly
nedilnou soucasti Mariina mnisstvi. Od roku 1935 pusobila matka Marie
jako sekretarka metropolity Jevlogie, jenZ se stal ¢estnym prezidentem nové
vzniknuvsiho hnuti Pravoslavna akce, inspirovaného Katolickou akdi,
zameéienou na socialni pomoc potrebnym i na intelektualni a duchovni

vz

rozvoj zivota véricich. Plisobila zde po boku Nikolaje Berd'ajeva a Sergeje
Bulgakova.

Casté spory v Lourmel matku Marii nesmirné vyc¢erpavaly, ale presto, ¢i
navzdory tomu, nepolevovala v praci a svému okoli se zdala byt zcela
nednavna, plna energie. Jako by popirala ptrirodni zakony, ignorovala chlad,

byla k dispozici dvacet Ctyri hodin denné, Casto beze spanku i bez jidla.

143 Viz BAUEROVA, Katefina. Mystery of Divine-Human Cooperation in Freedom and
Creativity: An Example of Liturgical Life from the Russian Diaspora in France. in J.
Geldhof, D. Minch, & T. Maine (eds.), Approaching the Threshold of Mystery: Liturgical
Worlds and Theological Spaces. Regensburg : Verlag Friedrich Pustet, 2015. s. 155-65.
144 HACKEL, Sergei. Pearl of great price: the life of Mother Maria Skobtsova. s. 40-44.



Nevnimala nemoc, inavu, milovala nebezpeci, neznala strach a nesnasela
jakykoliv komfort, at’ jiZ duchovni, ¢i materidlni. Svou energii vénovala
vétSinou lidem, kterym bylo znemozZnéno vést normalni zivot, at' uz kvili
chudobé, dusSevni nemoci, ¢i alkoholismu. To vnich spatfovala Syna
Clovéka, jehoZz ma prijmout. Jak sama priznavala, chovala knim vSem
matefské city, snazila se s nimi rozmlouvat a nabizet pomoc v Lourmel.

10. listopadu prisel do Lourmel novy knéz, Dimitrij Klepinin, duchovni
syn Sergeje Bulgakova, s nimZ matku Marii pojilo stejné nadSeni pro socialni
praci.145 Pravoslavna akce tehdy vstoupila do nové faze a matka Marie méla
duchovni podporu jako nikdy driv.

Posledni Velikonoce pied okupaci vroce 1940 byly v Lourmel slaveny
s nebyvalym zapalem. Snad nejlépe onu atmosféru blizicich se udalosti
ilustruje vers: ,A to svétlo ve tmé sviti a tma je nepohltila...“ (J 1:6) Vné
temnota nadchazejici valky a uvnitr jas VzkriSenti, vitézstvi nad smrti. Marie

o téchto Velikonocich napsala:

,Vim, Ze mnohé ¢eka smrt a mnozi ji budou ocekavat ve svych pokojnych domovech (...)
Ale také vim, a vim to celou svou bytosti, veSkerou svou virou a spiritualni silou, jiZ byl
Clovék obdaren, Ze praveé v tento ¢as Blih navstivil sviij svét. A svét maze jeho prichod
prijmout s otevienym srdcem (...) Pak mtze Clovék prijmout Velikonocni radost ze

VzkriSeni. 146

KaZdodenni praxe v Lourmel se priliS§ nezménila, stale bylo k dispozici
jidlo pro nejpotiebnéjsi, stale se zde odehravaly pravidelné liturgie, matka
Marie navstévovala nemocné a prijimala navstévniky. Bylo ovSem nutné se
vyporadat s nedostatkem potravin a s rostoucim zajmem o sluzby Lourmel.
V cervnu 1942 si poznamenala, Ze se ,velkomésto stalo Zalarem“. Invaze

Némecka do SSSR vcervnu 1941 prinesla nova omezeni a tisicovka

145 NOBLE, Ivana, Tim NOBLE, Katefina BAUEROVA a Parus R. PARUSEV. Cesty
pravoslavné teologie ve 20. stoleti na Zdpad. s. 321-322.
146 HACKEL, Sergei. Pearl of great price: the life of Mother Maria Skobtsova. s. 102.



imigrant(i, v€etné blizkych pratel matky Marie byla uvéznéna a odeslana do
detencniho tabora v Compiégne.

Matka Marie i otec Dimitrij opovrzlivé ignorovali prikazy nacistické
spravy sledujici ruské imigranty, ¢imZ ptrimo riskovali zatceni. Marie
nepokryté tvrdila, Ze je Hitler Silenec, coZ nebylo prili$ proziravé a bylo to
pochopitelné posuzovano jako provokace. Marie se vSak nehodlala
okupantiim jakkoliv prizplisobovat. Jeji otevienost svédcila o jeji integrité,
ale rovnéz ukazovala nebezpec¢ny nedostatek nékdy tolik potiebného taktu.

Nesmirné Zadanym dokumentem se tehdy stal krestni list, jenZ mohl
uchranit svého drzitele od poniZeni, spoleCenské degradace a konecné od
nasledné deportace.*” Jednim z téch, kdo se odhodlali k vydavani téchto
dokumentti, byl i otec Dimitrij a matka Marie ho v jeho pocindni vasnivé
podporovala. Vznikl tak brzy seznam priblizné osmdesati novych farniki
lourmelského spoleCenstvi.148

V noci z 15. na 16. ¢ervna 1942 bylo shromazdéno 6900 Zidfi na Zimnim
velodromu, necely kilometr od Lourmel. 23. ¢ervna nasledovalo Himlerovo
tajné naiizeni, aby i ostatni francouzsti Zidé byli co nejdtive deportovani.

Diky svému reholnimu odévu se matce Marii podarilo ziskat pristup na
stadion, kde stravila nasledujici tfi dny praci vnaprostém chaosu.
Opatrovala déti a snaZila se rozdat Zalostné malé mnoZstvi potravin, jeZ se
ji podarilo s sebou donést. Dokonce se ji podatilo primét nékteré z popelari,
kteti byli povéreni uklidem stadionu, aby pronesli v odpadkovych kosich na

svobodu Ctyti malé déti. Nejen pro ni to byl prvni kontakt s podminkami

147 Konecné reseni zZidovské otazky mélo ponékud jinou podobu nez v Polsku, ¢i u nas.
Nacisté si nechtéli znepiatelit vefejné minéni. Deportace nékolika tisic némeckych Zidi
do Vichy ani deportace tisicti Zidovskych uprchliki nevyvolavaly ve francouzském
zidovstvu priliSnou uzkost. [ na Francii se pochopitelné vztahovaly norimberské zakony,
ale mnoho pokiténych se tispésné odvolalo proti ,nespravedlivému” naiceni

z prislusnosti k Zidovskému vyzndni, ¢i ndrodnosti.

148 HACKEL, Sergei. Pearl of great price: the life of Mother Maria Skobtsova, s. 110; NOBLE,
Ivana, Tim NOBLE, Kateiina BAUEROVA a Parug R. PARUSEV. Cesty pravoslavné teologie
ve 20. stoleti na Zdpad. s. 322.



koncentra¢niho tdbora. Zacal nesmirny shon a patrani po moznych
tikrytech a inikovych cestach pro Zidy. Lourmel byl pfeplnény.149

8. 2. 1943 byl v Lourmel jako rukojmi zat¢en Jura Skobcov, jemuZ byl
v kapse nalezen rusky psany dopis od zidovské Zeny s zadosti o kiestni list.

Jakmile se Marie vratila do PariZe, vyhledala pratele, aby si udélala
jasnéjsi predstavu o udalostech v Lourmel. Kratce nato byla odvedena
k vyslechu i ona, ale Jura presto nebyl propusStén, naopak bylo zatceno
nékolik dalSich clenti lourmelské komunity. Ani bezprostiedni blizkost
neustdle nartlistajictho nebezpec¢i neumensila socidlni citéni matky Marie
anedovolila ji polevit vaktivni snaze co nejvice pomoci pri zachrané

zidovského obyvatelstva.

3.1.6 Zrozeni do vécnosti

Matka Marie si dobte uvédomovala, Ze snaha o zachranu tolika Zidd i pro
ni mdze znamenat stejny osud, pired kterym se je snazi uchranit. Dlouho
pied zkuSenosti koncentracniho tdbora napsala. Marie slova, jez vérné

predjimala budouci udalosti:

»At bolest sili, je nesnesitelna a nemilosrdna, nebot’ mé duchovni télo chce rist, nebot
chci byt zrozena do vécnosti... nebot’ chci doml ke svému nebeskému Otci a jsem
ptipravena dat vSe a zaplatit jakymkoliv utrpenim, abych byla do svého otcovského

avécného domu prijata.“150

Pravoslavna akce byla na rozkaz okupantti rozpusténa. Matka Marie piSe
do Lourmel: ,Jsme vSichni ¢tyfi pohromadé. Jsem ve velkém sale s triceti
Ctyfmi Zenami. Dvakrat denné cvi¢ime a mame spoustu volného casu. Vy

jste na tom hiif.“ Ovsem dodava: ,Doufam, Ze to brzy skon¢i.“151

149 HACKEL, Sergei. Pearl of great price: the life of Mother Maria Skobtsova, s. 114; NOBLE,
Ivana, Tim NOBLE, Katetina BAUEROVA a Paru$ R. PARUSEV. Cesty pravoslavné teologie
ve 20. stoleti na Zdpad. s. 322.

150 HACKEL, Sergei. Pearl of great price: the life of Mother Maria Skobtsova. s. 134.
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21. dubna prijizdi Daniel Skobcov do Romainville s balickem pro Marii,
ale neni vpustén. Podle straznych byla jiZ premisténa jinam. Na cesté zpét
potkava konvoj odvazejici odsouzené. Ve tretim z nich rozpoznal matku
Marii. I ona jej uvidéla, vyskocila ze sedadla a energicky mavala. I ona
smérovala na kratky ¢as do Compiégne. Tam doslo k poslednimu shledani
sJurou, kdy se, jak pozdéji Jura vypravél Pianovovi, oba vzajemné
utvrzovali v odhodlani cokoliv, co prijde, prijmout beze strachu.

Nazitfi rano byla matka Marie deportovana do Némecka. Odjela spolu
s dalSimi dvéma stovkami vézenkyn prvnim z transporti na tiidenni cestu
dobytéimi vozy bez jakéhokoliv zazemi do Flrstenbergu nedaleko
Ravensbriicku. Zde stravila matka Marie, jako vézen ¢. 19 263, posledni dva
roky svého Zivota.

Marie byla, na rozdil od vétsSiny ostatnich, svym zptisobem na pobyt v tak
hriznych podminkach ptipravena. At jiz smrti svych dvou dcer, ¢i mnoha
dalSich v Lourmel. V neposledni fadé to byl ale jeji pevny charakter
a duchovni sila, ktera ji od jinych odliSovala a dopomohla ji i v tak nuznych
okolnostech byt ndpomocna svym bliznim bez ohledu na vék, narodnost,
politickou, ¢i ndboZenskou prislusnost.

Tim si ziskala mimoradny obdiv a vliv na ostatni spoluvézné. Dle

mnohych svédectvi byla respektovana vsemi bez rozdilu.

»Vzala nas pod sva kridla. PrestoZe jsme byli odtrzeni od svych rodin, dokazala nam

pocit rodiny poskytnout.“152

Jeji plisobeni bylo mimoradné predevsim tim, ze se i zde dokazala
vénovat kazdému individualné. Rovnéz se ujala role mluvci, bylo-li potreba,
a Casto se ucastnila hovort a diskusi o Rusku a pravoslavné cirkvi, které

sama organizovala. Hovorila o své socidlni praxi i o pokusech o smifeni

152 HACKEL, Sergei. Pearl of great price: the life of Mother Maria Skobtsova. s. 133.



ortodoxni a Kkatolické cirkve. Tim dokazala vytvorit alespon iluzi
normalniho svéta a pozvednout upadajici moralku.

Poradala i ¢etbu a hovory o evangeliich a epiStolach z katechismu, ktery
se jedné spoluvézenkyni podarilo do tdbora propasovat. Kdekoliv a jakkoliv
se snazila zaZzehnout posledni plaminky lidstvi, které zde jeSté zbyvaly.
Vsudypritomné zlo chapala jako skutecnost, jeZ se tyka pouze tohoto svéta,

z hlediska véc¢nosti je tedy zcela nepodstatna a neni nemoZzné se ji postavit.

»Navzdory vSem pochybnostem, pust své myslenky dale a hloubéji. Nepripust, aby byly
znevazeny, nech je prekroCit dané podminky a pozemské limity.” ,To jen zde, pod
kominy krematorii, je kouf tak sklicujici. VySe se zméni vbild oblaka, ktera se
rozprostirou do neomezeného prostoru. Stejné tak nase duse jednou opusti tuto hriSnou

zemi a vydaji se na cestu do vécnosti, kde je Zivot plny radosti.” 153

Smrt matka Marie chapala jako zrozeni do véc¢nosti, kdy se pozemska
trapeni pouze pireméni v porodni bolest.154

23. a 29. brezna odjely tri skupiny odsouzencli, mezi nimiz méla byt
i matka Marie, ale podafrilo se ji vZdy dobte ukryt. Na Velky patek 30. bfezna
1945 se vSak zadny z dosud osvédcenych zplisobtli Uniku nepodaftilo vyuzit.
O den pozdéji se jeji Zivot uzavrel v plynové komore, mezi poslednimi, ktefi
se nedockali osvobozeni tabora.

Neni jasné, zda se Marie vydala na smrt dobrovolné, ¢i zda dokonce
nenastoupila na misto nékoho jiného, na koho ten den padl los, zda, dle
oCitych svédk, sama nechtéla doprovodit odsouzené na smrt. V den, kdy jiz

byly na dohled Rud4 armada i Cerveny kiz. 155

153 ARJAKOVSKY-KLEPININE, Hélene. Mére Marie Skobtsov: Le sacrement du frere. s. 59.
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3.2 Askeze matky Marie Skobcovové

Matka Marie Skobcovova nehledala své naboZenské zazemi, ale byla vZdy
pevné zakorenéna v pravoslavi, z néhoZz vychazela. Vyznamnym pro jeji
duchovni pristup nejen k askezi bylo prostredi v emigraci.

Asketicky pristup byl pevné spjat sjejim mniSskym povolanim, které
bude vzdy stat v pozadi dalSich témat, jimZ se budu vénovat. Nejprve se
pokusim nastinit, ¢im se Mariino mniSstvi odliSovalo od jeho tradi¢ni
pravoslavné podoby a jak dokazala zit asketickym zplsobem, aniz by se
stahla ze svéta do nitra klastera.

PtibliZim téma ,nevlastnéni, tedy dliraz na vérnost slibim poslusnosti,
Cistoty i chudoby a neopominu Mariino ¢asté varovani pred egocentrismem.

Nebot pro matku Marii byl vyznamny socialni aspekt Zivota ve svété,
budu se vénovat tématu , druhého prikazani“, které vybizi k lasce k bliZnim,
neb vkazdém znich miizeme uzrit Boha. Poté, co konkrétnéji priblizim
Mariino pojeti askeze, prihlédnu k tématiim pro jeji pristup nejvlastnéjsim,

k nasledovani Krista a obraz biady Matky Bozi se Synem.
3.3 Nové mnisstvi

U Matky Marie se setkdvame se zcela novou, nekonvencni podobou
mnisstvi, které nabizi i sviij specificky postoj k askezi. Jeji mnisstvi zacalo
nabyvat konkrétni podobu v prostredi zcela odtrZeném od tradi¢nich
pravoslavnych klasterd a jedinou podporou ji zpocatku byli metropolita
Jevlogij a jeji duchovni otec Sergej Bulgakovem.

Mnisstvi podle matky Marie se dotykalo jak tradi¢niho obrazu
pravoslavného mnisstvi, z néhoZz vychazelo, ale zkuSenost exilu jej postavila
do zcela nové perspektivy, coZ je patrné predevsim v jejim chapani lidské
identity, tedy ¢lovéka jako obrazu BoZiho.15¢ Ackoliv ztratila primy kontakt

s domovskym prostiedim pravoslavi, jeho korenim se nikdy zcela

156 KOCANDRLE BAUER, Katetina. Non-Fundamentalist Monastic Spirituality of Mother
Maria Skobtsova. s. 1.



nevzdalila. Presto se jistym zplisobem osvobodila od jeho pevnych struktur
a soustredila se na sviij vlastni mozny pfinos a ptsobeni nikoliv za zdmi
klaStera, ale vZdy tam, kde je aktualné nejpotrebnéjsi.157 Jak jiz bylo
FeCeno, vnimala BoZi obraz v kazdém c¢lovéku a neprestavala varovat pired
jednostrannym pojetim. Krista nemame hledat toliko v sobé samych, ale v
jednom kazZdém clovéku, snimz se setkavame. 158 Neustdlou a
vSeprostupujici inspiraci pro matku Marii byl obraz Matky s ditétem.159
Soucit s bliznim, podobny pravé Mariinu utrpeni pod kiiZem, které jako mec
proklalo jeji srdce, vkladala Marie do svého socialniho angazma, kdyz se
spolu s Berd'ajevem a Bulgakovem zapojila do Pravoslavné akce. Mariino
mnisSstvi ve mésté, s kterym prisla, bylo zaloZeno na dvojjediném obrazu
Matky s ditétem v kazdém clovéku.160 Tento pristup uplatiiovala i pri
budovani domu pro chudé v de Saxe, a predevsim pak v Rue de Lourmel a
méla ho na paméti pri Castych navstévach ruskych uprchliki v tstavech pro
psychicky nemocné. Pro ty méla zvlastni slabost, neb pro ni predstavovali
,spojnici s ruskou tradici jurodivych“.161 Ze své mni$stvi pojima netradi¢né,
le¢ niterné asnasazenim celé své bytosti, bylo patrno i pri jejich
kaZzdodennich cestach do centra PariZe, kde Zebrala o jidlo pro své chudé a
kde se brzy stala ,znamou jeptiskou, ktera prosi o jidlo a koufi jednu
cigaretu za druhou.“162

Povolani k mniSstvi nema byt, podle matky Marie, atékem ze svéta, ale

niternou formou sluzby a solidarity. MniSstvi se nema uskutecnovat za zdmi
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klaStera, nesmi byt ani odmitnutim minulosti, ale ani obsesivnim lpénim na
litefe zakona. Matka Marie usilovala o autentické, praktické zasazeni tradice
do zcela novych, aktualnich okolnosti a podminek pravé probihajicich
déjinnych zvratd.

Zaklady tradice jsou poloZeny na slovech Pisma, ale, jak déjiny ukazuji,
urcité zmény a tedy jeji vyvoj vzdy v déjinach probihal, aniz by zastrel jeji
ptivodni vyznam. Matka Marie to ilustruje na zcela nevinném piikladu
kvétné nedéle v oblastech, kde nebyly dostupné palmové ratolesti. Malokdo
by protestoval proti dnes jiZ tradicnimu uZziti vétvicek kocicek, kterymi byly
palmové ratolesti nahrazeny. Podobné by bylo nemistné doporucovat
vpostu Kkonzumaci oliv, které byly kdysi v Konstantinopoli tim
nejvSednéjSim pokrmem, zatimco v Moskvé jsou dnes povaZovany za
vzacnou delikatesu.163 Podobné tedy pristupuje matka Marie k otadzce
»,nového mnisstvi“. Toto nema byt dosud nikdy nepoznanym vystrelkem, ale
pouze preznaCenim starych, osvédcenych poradkl, jez chce ucinit
srozumitelnymi a uzitecnymi v sou¢asném svéte.

Pro nové mniSstvi bylo nutné vyrovnat se sdvéma zcela odliSnymi
prostiedimi, vnichZ se Pravoslavné mnisSstvi mohlo uplatiiovat.
V Sovétském svazu a v exilu, pricemz mniSstvi v Rusku bylo potirano, a nové
v exilu dosud neexistovalo. Jedinym moZnym vychodiskem bylo pro Marii
obraceni se vné, do svéta, vnorit se do problémi Zivota ve zcela sekularnim
prostiedi. Byt, podle slov Pisma, onou ,trochou kvasu, jez prokvasi celé
tésto.“164 Jeji pojeti plisobilo ponékud anarchisticky, nebot hledala mnisstvi
bez sevreni tradic a reguli, takové, které by se uplatnovalo kdekoliv, ,na
ulicich a kfiZovatkach svéta, aniz by se mohlo opfrit o staré tradice, ale ani
ridit se pokyny téch novych. Jinymi slovy, nové mniSstvi musi bojovat za své
vlastni jadro, svou vlastni dusi, ignorovat vnéjsi formy a vytvaret nové.“16>

Pro matku Marii mnis$stvi nepozbylo smyslu, naopak, vnimala, Ze dneSni
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svét jej nesmirné potrebuje a pravé on, celicky, se ma stat dneSnim
Feholnikiim klaSterem. Tento posun nechdpe matka Marie jako ,novinku®,
ale jako nevyhnutelnost, jiZ soucasny svét a cirkev potiebuje.

Zde se dotykame pojeti askeze vprostired nového mnisstvi, které jiz nema
dle Skobcovové byt soustiedéno prisné na kontemplaci a Zivot v chudobé a
izolaci od svéta.

Podle matky Marie by bylo absurdni a nesmyslné vracet se k tradicnim
podobam mnisstvi a cele se oddavat jejich pozadavkim. Nebezpeci
vychodnich forem mnisstvi vidéla v jejich odtrzenosti od svéta a diirazu na
kontemplaci vedouci k prisné individualnimu vztahu k Bohu. K takovému
Zivotu jsou skutecné povolani nemnozi, a proto by méli tvoftit jen vrchol
vSeho mniSstva, zatimco zaklad by mél mit podobu zcela odliSnou. Je
nesporné, Ze v poslednich staletich se ruské mniSstvi mnoho nezaobiralo
socidlnimi otazkami Zivota cirkve. Kontemplativni mniSstvi z toho vSak
nelze vinit, klasSter casto predstavoval spolecenstvi rodinného typu, které se
dokazalo postarat o vlastni materialni i duchovni potieby svych clenii a
obcas takto poslouzilo i nékomu zvenci, coz vSak nebylo chipano jako
hlavni poslani, ale spiSe druhotny efekt. Takova podoba mnisstvi je jisté
historicky ospravedlnitelna, ale neni divod na ni nadale lpét.166

Matka Marie se askezi nevyhyba, nechce ji odtrhnout od svého
mniSského plisobeni, které se odehrava vprostied svéta. Svou askezi
proziva v chudobé ducha, klade dliraz na nevlastnéni i ve smyslu nelpéni na
tradi¢nich hodnotach, které pozbyly ptvodniho vyznamu a vposledku
i nevlastnéni klastera, ktery miize nyni vstoupit s feholnikem pfimo mezi

potiebné.

166 MARIIA. Mother Maria Skobtsova: essential writings. s.93



3.4 Nevlastnéni

MnisSstvi podle matky Marie by nemélo opomijet ani jednu z forem svych
aktivit: socialni praci, charitu a spiritudlni pomoc. Jakkoliv by to mohlo
plisobit novatorsky, nové mniSstvi bude pevné vyrlstat ze svych
starobylych zakladii. Samotné mnisSstvi totiZ neni determinovano zptisobem
Zivota a pobytem v klastere, ale toliko sliby posluSnosti, Cistoty a chudoby.
Jak vSak tyto poZadavky aplikovat i mimo prostredi klaStera a uvést do
praxe nejen slova evangelia, ale i odkaz starobylého mniSstvi a poustnich
otcl?

Vyznam slibu Cistoty se v priibéhu staleti nijak nezménil a ani dnes neni
nutné ho jakkoliv reformovat. Jinak je tomu s pojetim slibu poslusnosti. Pro
nové ordinovaného mnicha bylo obvyklé primknout se kjedné jediné
osobnosti, jejiz autoritu by bezezbytku ctil. V pravoslavné cirkvi plnil alohu
takové autority starec, kterému se prokazovala poslusnost a kdo vzal osud
ucednika zcela do svych rukou.167 Starcti ubylo a v exilu se hledali jeSté hur.
Pojeti poslusnosti bylo tedy nutné zménit a nelpét na tradi¢ni absolutni
poslusnosti jedné osobé. Mnich by mél byt nadale poslusen praci pro cirkev,
kterd mu byla urcena, a do ni vlozit vSechnu svou vili a tviréi usili.
PosluSnost se tak stane sluzbou.168

Poslusnost neznamena vzdat se odpovédnosti, ale spise prijeti podilu na
Kristové kenotickém boholidstvi, at' pod vedenim starce nebo bez néj.
Matka Marie se zcela této praxe neziikala, jisty vztah starce a Zaka, ovSem
bez prehnaného poZadavku posluSnosti, meéla sama se Sergejem
Bulgakovem.169

V prostiedi ruskych emigrantli, vnémZ se matka Marie pohybovala,

nebylo ani mezi laiky mnoho takovych, ktefi by mohli propadnout mamonu,
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naopak, mnozi byli bez vlastniho pricinéni chuds$i nez ten nejchudsi
poustevnik a neméli vySSich ambic neZ nakrmit sebe a svou rodinu. Mizela
potieba osobniho vlastnictvi, bylo-li moZné sdilet stfrechu nad hlavou,
Satstvo a stravu s ostatnimi.

Asketické Uusili je nedilnou soucasti mniSstvi matky Marie. Sama se
odevzdala Zivotu v odrikani, ale nadto dokazala podporit a povzbudit na
duchu ty, ktefi se k ni utikali pro pomoc. Pfedobraz tretiho ze slibg, slibu
chudoby, vidi matka Marie v ,blahoslavenstvi chudych v duchu, kterym
patri Kralovstvi nebeské“.170

Chudoba v jejim pojeti ma nejen materialni podobu, ale i duchovni a tu
matka Marie povazuje pro sluzbu mezi chudymi za nejpodstatnéjsi. Varuje,
moZna zdanlivé absurdné, pred nebezpecim egocentrismu.1’! Neni podle ni
vétsi 1asky nez vydat svou dusi za bliZniho, ale opakem této lasky je pravé
sebestrednost, ktera chamtivé shromaZzd'uje duchovni statky sama pro sebe
a stavi se povysené proti ostatnimu svétu. Ten tvofi jen jakési abstraktni
pozadi, jehoZ centrem je mnich sam. Kdo je takto sdm na sebe zaméren,
poméruje i BoZi spravedlnost a milosrdenstvi pouze zhlediska svych
vlastnich potreb.172

Ten, kdo sloZil slib chudoby, by mél, prirozené, usilovat o jeho uplné
a vSeobjimajici naplnéni. Nevlastnit Zadny majetek, a pokud ano, pak mu
nema prikladat nepatficnou hodnotu. Vztah k ¢emukoliv by mél byt
urcovan moznosti sebeodevzdani, sebeobétovani pro druhé. Vlastni spasa
a usilovani o ni by mélo byt zcela odmitnuto po vzoru slov sv. Pavla: ,Pial
bych si, abych ja sdm byl zavrzen od Krista misto svych bratrli, svych
pribuznych podle téla“.173  DokazZe-li se ¢lovék osvobodit od

uprednostiiovani svych vlastnich potieb, ba dokonce od usilovani o vlastni
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spasu, pak dokaze spolu s Kristem vyslovit: ,do Tvych rukou odevzdavam
svého ducha.“174

Chudoba ducha pak samoziejmé nema byt odmitnutim jakéhokoliv
intelektudlniho usili, ale odmitnutim védomi vlastni intelektualni
vylucnosti a vydani vlastniho duchovniho potencialu ve prospéch druhych,
pro blaho jediného, soborného téla cirkve.17>

Jak jiz bylo receno, slib chudoby nema cisté materialni, ale i duchovni
rozmér. Chudobu miizeme chapat jako opak dvou neresti: lakoty
a chamtivosti. Lakotné a hamiZné lpéni na vécech ma, prirozené, i svou
duchovni podobu, jeZ se primo dotyka nitra ¢lovéka. Nitra, které se, zbaveno
téchto nectnosti, miiZze cele oteviit a vydat svétu. Toto sebevydani nema
zadné limity, naopak, jeho idealem je nasledovani Krista, jenZ se nam vydal
bezezbytku, ba dokonce se vzdal svého BoZstvi, aby mohl svym vtélenim
prijmout utrpeni svéta. Cilem by tedy mélo byt sebevydani bezvyhradné,
absolutni, vychazejici z Cisté, nesobecké lasky. Mnich ve svété by se mél
vyvarovat hromadéni at uz materidlnich ¢ duchovnich statkd, ale
i vesSkerych projevli egoismu, jez by vedly kjeho vlastnimu pohodli
a prospéchu. Pokud dokdze sam sebe zcela vydat svétu, pak se stane
chudym v duchu, blahoslavenym, ktery se bude moci priblizit Kralovstvi
nebeskému. Pak, ve svobodé chudoby, sebevydani a obéti lasky, bude mit

podil na bohatstvi ve vécnosti. 176

3.5 Druhé prikazani

Matka Marie stavi na zdakladech Pisma, duchu liturgické modlitby,

moudrosti cirkevnich Otct, principech ortodoxniho mysleni a na trojjediné
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prirozenosti lidského byti - téla, duSe a ducha.1?7 Ale predevsim hleda svou
osobitou vizi ve vztahu naboZenské praxe a socialnich aktivit a veSkerym
svym kondanim dokazuje, Ze laska k Bohu nemiiZe byt nikdy oddélena od
lasky k bliznimu. Vychazi z evangelijniho piikazu milovat bliZzni jako sebe
sama (Mt 22, 37-39). V této kapitole bych rada pribliZzila, jak se tato vyzva
dotkla nejen jeji socidlni prace, ale i toho, co je asketickému pristupu
nejvlastnéjsi, tedy modlitby, ale i Zivota cirkevniho spolecenstvi a liturgie.
V Casech krize se v celé historii kiestanstvi objevuje dliraz na ponofeni
do hloubi sebe sama, odstoupeni od svétského zZivota, kdy stane duSe
¢lovéka sama pred Bohem. Ze se svét vtakovém Case krize zrovna octl,

slySime az bolestné v téchto slovech matky Marie:

,Citim silici sily zla ovladajici davy, neohliZejice se na bezmocna a nepodstatna lidska
individua. Na druhé strané jsou vidét rozptylené a osamocené lidské duse, jez bolestné
pocituji a utvrzuji se ve svém osamoceni a zdanlivé bezcennosti, pro které se svét stava
mistem zla... jedinou realitou je vSak Bilih, pred kterym se chvéje ma osamocena

duse.“178

Takovy stav mysli, pocit osamélosti a vytrzenosti ze spoleCenstvi
ostatnich lidi povazuje Marie nejen za tragicky, neStastny, ale vidi v ném
dokonce pokuSeni nejen pro jednoho kazZdého, ale i pro celou cirkev,
kterému je tieba spole¢né ¢elit. Clovék by totiz nemél nikdy byt odtrZen od
ostatnich lidskych bytosti, ale spole¢né s nimi stanout pfed Bohem, nikoliv
sam, ale se vSemi ostatnimi prijimat i prichazejici utrpent.

Védomi sounaleZitosti zaCina ne pri kontaktu s druhymi, ale jiZ v nas
samych, v naSem nejniternéjSim vztahu s Bohem, v modlitbé.17°

Modlitba znamenad pro Marii nepostradatelnou soucast duchovniho

Zivota, jeZ se vSak netyka pouze liturgické praxe a modlitby Cirkve, ale

mnohem vice kaZzdodenni, osobni a zcela intimni modlitby v soukromi, za

177 MARIIA. Mother Maria Skobtsova: essential writings. s. 45.
178 MARIIA. Mother Maria Skobtsova: essential writings. s. 45-6.
179 MARIIA. Mother Maria Skobtsova: essential writings. s. 47.
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zavienymi dveimi. Marie pomysli na ty nejbéZnéjsi ranni a vecerni
modlitby, které miiZeme nalistovat ve vSech modlitebnich knizkach a které
nas provazeji od détstvi. VSima si, Ze vétsSina z nich neni adresovana Bohu
,0de mne“ jakoZto jednotlivce, ale ,od nas“.180 To, co je nejosobné;jsi
anejvnitinéjsi vduchovnim zivoté pravoslavného krestana, nebyva
spojeno sjeho individualnimi potrebami, ale s pocitem soundleZitosti
s ostatnimi. Matka Marie nezapomina ani na princip sobornosti, pro
pravoslavi tolik charakteristicky, ktery nachazime jizZ u Alexeje Stépanovice
Chomjakova. Sobornost, na kterou Marie navazuje, je chapana jako
svobodna jednota clend Cirkve ve véci spolecného chapani pravdy
a spolecna snaha o dosazeni spasy.181 O dosaZeni spasy lze usilovat jen
z vlastniho rozhodnuti, neb, jak vyznava Chomjakov, ,ve vécech viry je
vynucena svoboda 1Zi a vynucena poslusnost je smrt“.182 Dle pivodniho
idealu sobornosti se vSak cesta ke spase mliZe uskutecnit jen v ramci Cirkve,
mysSleno vylucné jediné, pravoslavné. Matka Marie Skobcovova se nevzdava
svého zazemi v pravoslavi, ale jiZ neni tak nekompromisni a, jak je
nanejvyse patrné v jejim pristupu k zidim, BoZi obraz je ptripravena vidét
v kazdém clovéku bez ohledu na jeho narodnost a ndbozenské vyznani.
Knéz nemiize slouzit liturgii bez ucasti alespoii jednoho ¢lovéka, ktery
reprezentuje ostatni cirkev, a tajemstvi eucharistie je, prisné vzato,
zalezitosti celé cirkve, pro celou cirkev, pro vSechny, kdo k ni nalezeji.
Pravoslavny kiestan nesmi zapominat, Ze na své cesté ke spase nekraci
nikdy sam, je soucasti Téla Kristova, sdili osud svych bratii v Kristu, je
ospravedlnén spravedlivymi a na svych bedrech nese hrichy hrisnika. Ani
pravoslavna cirkev nepredstupuje pred Boha sama za sebe, ale je to pravé
sobornost, jeZ kazdého pripoutava klasce Kristové i klasce k druhym.

Marie pripoming, Ze toto neni jakasi plana dedukce teologt a filosofii, ale

180 MARIIA. Mother Maria Skobtsova: essential writings. s. 47. Uvadi zde ptiklady formulaci
jako napft-.: Klanime se Ti..., Pfijmi naSe prosby... atd.

181 Srov. LOSSKI], Nikolaj Onufrijevic. Déjiny ruské filosofie. Olomouc : Velehrad-Roma,
2004.s. 54.

182 Srov. LOSSKI]J, Nikolaj Onufrijevic. Déjiny ruské filosofie. s. 54.



sama evangelijni zvést, uvadéna v Zivot po celou dobu existence cirkve
Kristovy. Odvolava se na Chomjakova, Solovjeva i Dostojevského, kteri
vydavali svétu svédectvi o BoZim Slové, podle néhoZ pravoslavny kirestan
miiZe naplnit BoZzi viili pouze tehdy, bude-li poslusny tomuto dvojjedinému
prikazani: milovat Boha i své blizni.

NeposluSnost tomuto prikazani, kdy se ¢loveék pokusil ve své sobeckosti
byt pred Bohem pouze sam za sebe, vZdy vedla lidstvo k upadku a byla, jak
matka Marie pripoming, pri¢inou mnoha déjinnych katastrof. VZdyt pri
poslednim soudu se Bith nebude ptat, jak jsi zachranil svou dusi, ale jaks’
poslouZil uvéznénému, hladovému a Ziznicimu bratru?183 Neni nic, co by
nas osvobozovalo od aktivniho sebedarovani a prokazovani skutkl lasky
tém, ktefi nas potrebuji. Spasa totiz zavisi nejen na naSem vztahu k Bohu,
ale i kbliZznimu. Nasledovat Krista znamena milovat svét, a proto nase
konani nema mit menSiho vzoru nez slova Pisma:

»,Nebot Biih tak miloval svét, Zze dal svého jednorozeného Syna, aby
zadny, kdo v néj véri, nezahynul, ale mél Zivot vécny."184

Ke stejné lasce jsme povolani i my. Nikdo nemtze Krista nasledovat,
nebude-li v 1asce dbat o potieby svych bratii a ten, kdo se vyda na cestu ke
spase sam, zahalen jen svym egoismem, jakkoliv zboZné jej bude nazyvat,

nepochopil Kristovo u¢eni a vyznam jeho obéti na Ki{Zi.185

3.6 Asketismus

Jak bylo naznaceno v predchozi kapitole, je moZné spatiovat urcity
kontrast mezi typickou cestou askeze a askezi Matky Marie. V pravoslavné
tradici, z které matka Marie vychazi, mnich prispivd ku spase svéta

kontemplaci, prikladem své dokonalosti a ctnostného Zivota, zkratka

183 Mt 25:31-45

184n 3:16

185 MARIIA. Mother Maria Skobtsova: essential writings. s. 48-49; NOBLE, Ivana, Tim
NOBLE, Katetina BAUEROVA a Parug R. PARUSEV. Mnohohlas pravoslavné teologie ve
20. stoleti na Zdpade. s. 172. Kapitola knihy.



predevsim samou svou existenci vice nez vlastnimi ¢iny. Cesta askeze matky
Marie, kterou bych nyni chtéla bliZe ukazat, je vSak jina. Marie si v§ima, Ze
askeze v pravoslavi nemivd na prvnim misté socidlni zaméfeni, ale
odehrava se vétSinou v Ustrani, tiSe, v ,pasivité a odumirani svétu“18é, Pro
matku Marii bylo vSak sociadlni citéni stéZejni a dokazala tyto aspekty
tradicntho mnisstvi i mnisSstvi, pro které se sama rozhodla, propojit

a, v nitru uzavrena svodum okolniho svéta, nebala se otevrit svou narué

potiebnym a byt mezi nimi.

,AC jsi pronasledovany, nepronasleduj. AC uraZeny, neurazej. AC jsi pomlouvany,

nepomlouvej... Raduj se s témi, kdo se raduji, pla¢ s placicimi, stonej s nemocnymi. Roit

v.ry

slzy pro hrisné, raduj se nad témi, kdo se kaji. Bud piitelem kazdého, ale ve svém nitru

zUlstan sam.“187

yPoslanim mnich“ dle slov anonymniho ruského mnicha ,neni ani
studium ani Zadna urcitd prace; jejich poslanim je zpivat hodinky, Zit pro
dobro své duse a Cinit pokani za svét.“188 Takto pojaté mniSstvi prirozené
neni vyrazem lhostejnosti, ale virou, Ze ,i ten nejnenapadnéjSi dobry c¢in
nejprostsiho kiestana zvysSuje thrnnou hladinu dobra ve svété a prispiva
tak kjeho zachrané a napravé.“ Matka Marie tuto tradici Zivota
a kontemplace v Ustrani prekracuje a, aniz by opustila ptidu pravoslavi, voli
cestu presné opacnou. Vydala se na cestu lasky, sdileni a tajemného
spolecenstvi, které je vzajemnym spoleCenstvim lidi, vedoucim ke vztahu
s Bohem.

Téma asketismu se v Zivoté matky Marie zacalo objevovat ke konci prvni
svétové valky, kdy se zacala nendpadné uchylovat kjeho stredovékym

modelim.

186 FILIPI, Pavel. Kf'estanstvo: Historie, statistika, charakteristika krestanskych cirkvi.
187 MARIIA. Mother Maria Skobtsova: essential writings. s. 53.

188 SPIDLIK, Tomas. Spiritualita ki‘estanského Vyichodu: mnisstvi. Velehrad: Refugium
Velehrad-Roma, 2004. s. 232-243.



»Zakoupila jsem tzkou, pomérné tézkou olovénou trubku. Rozklepala jsem ji kladivem
a vsila ji do latkového pouzdra. To proto, abych se priblizila Kristu. Abych ho priméla,
aby se mi odhalil. Ne aby mi jednoduse pripomnél, Ze existuje, ale aby mi pomohl. Mé
valecné usili je ziZeno na Cetbu Zivotopisti svatych, ... na vytrvalou, intensivni a snad
plodnou modlitbu na chladné podlaze. To vSe je pro cosi nezbytné. Pro valku, pro Rusko,

pro mij milovany lid... Jediné, co lidé potiebuji, je Kristus - toto vim.“18°

Reholni jméno Marie, jak bylo feceno, zvolila po Marii Egyptské. Stejné
jako ona byla i matka Marie pripravena knejvétSimu odrikani
a sebeodevzdani, ale byla si dobre védoma, Ze z hlediska asketismu je tézko
aplikovatelné pravidlo ,necinit druhym, co nechceme, aby oni ¢inili nam®,
nebot’ ¢lovék sam na sebe muZe Kklast nesrovnatelné vétsi naroky nez na
druhé. Asketismus matky Marie se nikdy nesoustredil toliko na jeji vlastni
duchovni rozvoj, ale vZdy mél byt prostiedkem pro pomoc potiebnym.

Tuto pomoc matka Marie vnimala tedy nejen jako duchovni podporu, ale
veskrze prakticky a aktivné. Zminuje se o dvou skutecnostech, které jsou
nedilnou soucasti askeze téla. O praci a odiikani. Prace neni podle ni
nevyhnutelné zlo, seslané na nas za hrich Adamiiv, ale na§ mozny podil na
déjinach spasy a jako takova mize byt prehodnocena a posvécena. VZzdy ma
byt vykonavana s védomim odpovédnosti, inspirace a lasky, nebot se vzdy
uskutecnuje na ,vinicich Pané“.190

Zatimco prace stoji v centru moderniho asketického Zivota kiestana,
odrikani je sice rovnéz nevyhnutelné, ale do jisté miry druhotné. Je
piredevsim nutné dbat, aby se nedostavaly do popredi zajmu ty skutecnosti,
kterych se zrikame, tedy odrikani samo. To ma slouZit pouze jako
prostredek, ktery umozni vytvorit prostor pro skutectnosti hodnotné;jsi.
Projevy ,vasnivého asketismu“ nejsou zadouci, naopak to, Ze se snaZime
Cehosi zdrZzet, mlze byt vyjadieno zcela nendpadné, jako naSe osobni,

s ostatnimi nesdilena zkusSenost.

189 HACKEL, Sergei. Pearl of great price: the life of Mother Maria Skobtsova. s. 85.
190 MARIIA. Mother Maria Skobtsova: essential writings. s. 54.



Mame byt pozornéjsi k télu svého bratra nez k télu vlastnimu, mame se
rozdélit o posledni skyvu a darovat mu Sat. NaSim poslanim je vsak
zahrnovat své blizni nejen dary materialnimi, ale téZ duchovnimi. Je zcela
ziejmé, Zze kazdy krestan je piimo povolan k socialni praci, at uz ji bude
uskutecniovat kdekoliv, mezi nemocnymi, starymi, détmi, ¢i se bude snazit
ulehc¢it Zivot délnikiim. NezaleZi, zda tak bude cCinit pro jednotlivce, ¢i
vramci Sirsi spolecnosti, podstatné je osobni odhodlani, nezaloZené na
budovani kariéry, ¢i materidlniho prospéchu.1°1 Matka Marie varuje pred
vSim, kde se Clovék soustiedi vyhradné sdm na sebe a na mezilidské vztahy
bez Krista, bez BoZi icasti. Upozornuje na nebezpeci rozdéleni svéta podle
trid, ras a narodnosti, které nevede k Zivotu, ale ke smrti. Takovému
totalitarismu je podle ni moZné cCelit jediné obrazem Boha v ¢lovéku. Stadni,
pasivni mentalité lze pak oponovat pouze poukazem na sobornost.192 Je
moZné Fici, Ze devatenacté stoleti se ve svych moralnich, filosofickych,
socialnich a dalSich aspektech také snazilo vyrovnat s druhym ptrikazanim.
Podle Matky Marie bylo vSak ukolem stoleti dvacatého veskeré filosofické
a teologické teorie, vyroky o sobornosti uchopit a privést je k Zivotu na
duchovni cesté i pii kazdodennim uUsili. Matka Marie se, jak vyplyva jiz
z jejiho povolani, nesoustredila pouze na hmotnou pomoc. Uvédomovala si,
Ze vnitini svét trpicich nutné ovliviiuje hlad, Zizen, ¢i nedostatek blizkosti.
Podle matky Marie muZe byt lidské nitro zkostnatélé, umrtvené,
znetvorené, ale nikdy nemiize byt zcela zni¢eno tak, aby nebyla mozna
naprava. Matka Marie pripomina obraz posledniho soudu a sama se vydava
nakrmit hladové, napojit Ziznivé, ujmout se lidi bez domova. Starost
a kaZdodenni rutina pii uspokojovani potieb téch, kdo jsou v nouzi, ovSem
neustrne sama v sobé, vdennodennim ubijejicim kolobéhu, ale odkryva
svou duchovni podstatu a ddva ndm nahlédnout k prislibu vztahu Clovéka

s Bohem. 193

191 MARIIA. Mother Maria Skobtsova: essential writings. s. 54.
192 HACKEL, Sergei. Pearl of great price: the life of Mother Maria Skobtsova. s. 60.
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Autenticky a hluboky pristup k ¢lovéku je prostorem, kde se setkavaji
otazky krestanstvi a bezbozného svéta. Krestanstvi ma moc svym slovem
tento svét uzdravit a obnovit. Soucasné kiestanstvi ovSem trpi posunem
vztahu ,Blh-my“ ke vztahu ,Blih-ja“. Prilis se soustiedi na otazky vlastni
duse, vlastniho utrpeni, vlastni spasy a mnohem snaz vyslovi ,,miij Otec” nez
»nds Otec”, ,osvobod’ mé od zlého*, ,chléb miij vezdejsi dej mi dnes“, neZ by
do svého vnimani zahrnulo starost o své bliZzni. Tato cesta samostatného
usili o dosazeni Boha se mize zdat pfima, jasna a je mozné najit mnohé
privodce v nasledovnicich starobylych asketickych tradic, jez napovédi,
kterak se zrici svéta a vSech vztaht, které by nas na nasi cesté zdrzovaly.
Skutecna cesta, kterou nabizi Evangelium, a kterou zvolila i matka Marie, je
v8ak jina a dotyka se kazdé jednotlivé ¢asti naSich zivotl. Znamena zfici se
vSeho, vzit na sebe sviij kiiZ a nasledovat Krista. To je vycerpavajici shrnuti
kiestanské moralky a, jakkoliv byla v pribéhu vékl vykladana, vSechna
asketickd uceni i pristup matky Marie se navratily k tomuto prostému

smyslu.194

3.7 Nasledovani Krista

Jak vyplyva z predchozich kapitol, veskeré konani a duchovni zazemi
i socialni aktivity Matky Marie vychazeji z pevného odhodlani nasledovat
Krista a byt vérna kfestanskym duchovnim hodnotam, jakoz i nabidnout
vSestrannou pomoc trpicim.

Matka Marie se neustale vraci k patristickému uceni, tedy k samym
koteniim pravoslavné cirkve, kde nachazi podobu vztahu ¢lovéka s Bohem,
neustalou blizkost a podobnost Clovéka vlidstvi Kristové. Cestu vidi
v porozuméni Kristovu sebeodevzdani, védomi absolutniho odtrzeni od
svéta, jeZ Marie nasleduje ve své asketické praxi. Ta pro ni vSak, jak jiz bylo

feCeno, neni cilem duchovniho usili, ale vychodiskem, jak se skrze svou

194 MARIIA. Mother Maria Skobtsova: essential writings. s. 62-63; srov. VENTURA,
Vaclav. Spiritualita kiestanského mnisstvi, s. 116.



askezi, sebeodevzdanim, pfimo dotknout ran svéta a vlastnim zakouSenim
je nejen pochopit a prijmout, ale i uzdravovat.

Pristup k nitru bliZzniho v pojeti matky Marie neznamena jednostrannou
pomoc bez ocekavani odpovédi, ale ma sva pravidla. Je nutné vzit v potaz,
ze Clovék v nouzi je odtrZen i od svych vlastnich pociti a prozitkd, a proto
je tfeba maximalni otevienosti, aby se mohl pribliZit a zakusit spolecenstvi
s ostatnimi. Cest, jak pristupovat k vnitinimu svétu svému i druhych, je
mnoho. Ta, jiZ se vydala matka Marie, spociva v otevieném, jednozna¢ném
zieknuti se sebe sama, v pripravenosti vZdy nasledovat Bozi vili a byt
nastrojem BoZim pfi péci o Jeho Stvoreni. Tato sluZba musi byt konana bez
ustani, vSemi silami téla i ducha. Zde spociva dle matky Marie nejvétsi
a nejpotrebnéjsi asketické usili19.

Nasmérujeme-li sviij duchovni svét k druhému, naskytne se nam pohled,
v némz zakusime fascinujici, iZzasné poznani Boha, nebot ten, kterého jsme
ptijali do péce, neni jen télem z masa a krve, s vlastnimi pocity a naladami,
ale skutecnym Bozim obrazem. Vpravdé vtélenou ikonou Boha ve svété,
,Zableskem mysteria Vtéleni a BohoclovécCenstvi“.19¢ Takto zjevené
tajemstvi nelze, neZ s nejvétsi pokorou prijmout a sklonit se pred Bozim
obrazem ve svém bratru. Smérem, kterym se vydava ten, kdo chce vyjit na
cestu askeze prospésné jeho bliznim, nema byt nic mensiho neZ Kristus
uktiZovany. Krestan se obvykle citi byt povolan k nasledovani Krista, touzi
hledét na jeho kriz, chce prijmout temnotu Getsemane, opusSténost a dés
Golgoty a spolu s Nim se radovat ze VzkriSeni a Velikonocnich udalosti.
Matka Marie vSak upozorniuje na casté opomijeni nékterych casti
Velikono¢niho pribéhu. Vzpometime na zminované varovani pred
nebezpecim egocentrismu, které hrozi praveé i zde, kdyz se Clovék vyda na

cestu askeze, soustifedi se pouze na Boha, svou dusi, ale na nic dalsiho.

195 BAUEROVA, Katetina. Matef'stvi jako prostor pro jiného druhého: rozhovor matky
Marie Skobcovové a Héléne Cixous. s. 79-93.
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Lidska dusSe vSak nesmi pred Bohem stanout s prdzdnyma rukama. Cesta
nasledovani Krista mliZze byt Giplna az tehdy, vnimame-li na ni Boha, svou
dusi a kiiZ, ktery ji pozveda. KiiZ jako vé¢ny strom Zivota, nepremozitelnou
silu, spojeni nebes a zemé, ale i nastroj hanebné smrti.197

Ptame-li se, jak pripodobnit svij kiiz kiizi Kristovu, Marie pripoming, Ze
na Golgoté nestal kiiZ jeden, ale ti'i. KriZe lotri symbolizuji nase krize, které
jsou nevyhnutelné a je jen na nas, ktery z nich zvolime. Zda ktiZ rouhani,
ktery vede k smrti, ¢i ten druhy, vedouci jeSté dnes za Kristem do rajel9s,
Dal$i podstatnou skutecnosti, kterou matka Marie zminuje, je fakt, Ze
Kristus prijal kiiz zcela védomé a dobrovolng, a proto i prijeti nasich kiiz
bude plnohodnotné pouze tehdy, bude-li uskutecnéno zcela svobodné,
nebot’ ,svoboda je nerozlucna sestra odpovédnosti. KiiZ je svobodné prijeti
odpovédnosti, jasné a strizlivé.“199 Takové prijeti kiiZe nevyhnutelné
znamena zreknuti se vezdejsitho svéta, ktery clovéka svymi pravidly
znesvobodniuje a zbavuje ho tak odpovédnosti. Jen svobodna cesta na
Golgotu je tim pravym nasledovanim Krista, at uZ je na$ kiiZz zatiZen
¢imkoliv - naSimi hrichy, poklesky, ¢i ztratami blizkych. Pravé tyto

skutecnosti tvoii z nasi cesty praveé tu nasi, jedinou.

,KFiZ Golgoty je kriZzem Syna Clovéka, kiize lotri a naSe vlastni kiiZze jsou veskrze

osobni. Spolec¢né, jako nedozirny les kracime po cesté ke Kralovstvi Nebeskému.“200

3.8 Dvojjedinost Matky BoZi se Synem

Marie velkou pozornost vénuje jeSté jednomu obrazu, vlastnimu jejimu
pravoslavnému prostiredi, ktery pro ni symbolizoval ten nejskutecnéjsi
vztah Boha a Clovéka, obrazu Matky Bozi s ditétem. Dvojjedinost Matky

a Syna bude poslednim tématem, které bych chtéla priblizit, neb pravé

197 MARIIA. Mother Maria Skobtsova: essential writings. s. 64
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v ném spattuji vrcholny aspekt Mariina teologického mysleni. [ v ném, jak
uvidime, miiZeme nachazet zdroj asketického piistupu matky Marie jakoZto
umensen{ vlastniho prostoru, aby tento mohl byt darovan druhému.

V pravoslavi byva Marie oznacovana za Kralovnu Nebes, za Matku vSech
zivych, je chapana jako zosobnéni Cirkve, Téla Kristova, zjejihoZ
ztrdpeného srdce rovnéz kane krev na Golgotu. [ matka Marie pripodobiiuje
nejprve svou bolestnou ztratu vlastnich déti k utrpeni Mariinu a teologicky
je interpretuje napiiklad verSem: ,... a vé¢né dava Matka svého Syna na
vécnou Golgotu.“201 Matka Marie svou pozornost upina k Matce Kristové
stojici pod KriZem ve chvili, kdy, zdrcena pohledem na svého syna, pocitila
bolest mecem proklaté duse.202 Matka Marie vSak nehledi pouze s pokornou
uctou ke ztrapené Bohorodicce pod kiiZem. Vraci se uz k biologické poloze
vztahu matky s ditétem, jenZz chape jako nerozdilnou biddu, obraz piivodni
jednoty azdaklad stvoreni. Toto by mohlo samo o sobé plisobit jako
vymluvna ilustrace hojnosti a klidného spocinuti v materském lané, ale
matka Marie jiZ samotny biologicky pocatek vztahu matky s ditétem vnima
jako umensSeni prostoru matky, ktery je obétovan Zivotu druhého, tedy
jejiho ditéte. Jako Kristus na kiiZi vydal sdm sebe, matka vydava sviij
prostor, do néhoz prijima své dité. [ toto Matka Marie ,teologicky vyklada
na zakladé kenoze“.293Nejen Syn, ale i matka vyprazdnuje své ja pro Syna.204
V Uktizovaném vidime Boha, ale zaroven clovéka, syna i bratra. V téle
kazdého Clovéka musime proto uZ navzdy spatrovat télo Syna clovéka a
svou laskou jej prijmout za vlastniho se vSemi jeho slabostmi, bolestmi a
htichy. Stejné jako kiiz Kristliv zasahl Bozstvi i lidstvi, bylo jako dvojbiitym

mecem probodeno srdce Mariino. Pocitilo tu nejvyssi bolest a vola k nasim
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srdcim, abychom se nezdrahali prijmout zranénda srdce svych brati{.205
Matka Marie prinesla tuto myslenku jiZ do svého plisobeni po boku
Bulgakova a Berd'ajeva v Pravoslavné akci a neopustila ji ani pfi Zadném
svém dal$im socialnim plisobeni, at pti pomoci ruskym uprchlikéim a Zidm
v Lourmel, ani v Ravensbriicku pri snaze ulehlit utrpeni svym
spoluvéznim.

V pozvani k nasledovani Matky BoZi, ke sdileni jeji bolesti nad utrpenim
jejlho Syna, opét zazniva varovani pred individualistickou zboZnosti,
zamérenou pouze na vztah ,Bih a ma duse”, ktery nas od utrpeni ostatnich
odtrhuje. Matka Marie tyto tendence nazyva hiichem proti kriZi BoZimu
i krizim lidskym, hitichem nepftijeti téchto bolesti do vlastnich srdci.206
Bolesti Matky Kristovy se pribliZujeme vlastnimu utrpeni i ptijeti kiiza
svych bliZznich. Obraz Matky a Krista nas vede k dokonalé lasce a dokonalé
svobodé.

Mohlo by se zdat, Ze kiiZ symbolizuje pasivni utrpeni, ale neni tomu tak.
Jak jiz bylo tfeceno, jeho ptijeti ma byt zcela dobrovolnym aktem. To mec
zabiji Uderem a zabodava se do duSe, jeZ jeho rany pasivné prijima.
V souladu s Pismem je pravé mec¢ symbolem pasivniho utrpeni, dobrovolné
nezvoleného a nevyhnutelného. Matka Marie se obraci k obrazu Matky pod
kiizem, tedy k okamziku, kdy se svobodné piijaty kriz Kristliv zaroven stava
mecem, ktery ma proklat jeji srdce. AniZ by si tento udél sama zvolila, trpi
spolu sutrpenim svého syna. Utrpeni Matky je od utrpeni Syna
neoddélitelné.207

Ani naSe cesta nebude Uplna, nebudeme-li vedle Krista nasledovat i jeho
Matku. To vSak neni moZné, nepocitime-li to, co pocitovala ona pod kiiZem.
Zatimco On podstoupil dobrovolné utrpeni na kiiZi, ona trpéla spolu s nim,
aniz by se k tomu sama rozhodla. ,,On na sebe vzal hiichy svéta - ona spolu-

pracovala s Nim, spolu-podilela se, sou-citila, spolu-zakousela... jeho Télo
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bylo uktiZovano - ona je spolu-ukfiZovana.“2%8 Nasim ukolem neni tato
utrpeni jakkoliv pomérovat, neb jsou sama o sobé nezmérna. Jediny rozdil
spociva v mire dobrovolnosti, tedy aktivity a pasivity, s jakou byla prijata.
Utrpeni pod ki'iZem prijima Marie stejné poslusné a pokorné jako radostnou
zpravu Zvéstovani209, opét se spolupodili na cesté Stvoreni ku spase, a¢ nyni
nejde o prijeti BoZiho Syna, ale o situaci zcela opac¢nou. Stava se svédkem
jeho skonu, ba co vic, je pritomna kenozi Boha samého. Matka Marie se
zdraha hovorit o krizi Mariiné jako o dobrovolné obéti. Vidi v ni nasi oporu,
nebot jeji materské srdce je zranovano naSimi kriZi, kra¢i nam po boku
a naSe tézkosti prijima za své.

Podle matky Marie se tedy nemame ztotoznovat pouze s Kristem a jeho
utrpenim, nebot’ kazdy z nas je nejen soucasti téla Kristova, ale i obrazem
Matky Bozi, jeZ prijala Krista skrze Ducha svatého. Kazdy c¢lovék je proto
dvojjedinou ikonou Matky Bozi sKristem vnaruci, zjevenim tohoto
dvojjediného tajemstvi Boholidstvi. Marie je nejen spojovnikem mezi
BoZskym a lidskym, ale i tou, skrze niZ jsou naplnény prisliby Starého
Zakona.

Pojeti clovéka jako dvojjediného obrazu Matky BoZi se Synem, které
matka Marie vyzdvihuje a bez ustani nasleduje ve svém asketickém pojeti
mniSského Zivota, se zda byt snad ,nejvyznamnéjSim svédectvim, Ze je
jedinec vice nez cirkevni zakon, Ze se slaveni svatosti odehrava na oltari

srdce naseho blizniho a Ze cely svét se stava cirkvi.“210
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3.9 Shrnuti

Matka Marie Skobcovova, narozena jako Jelizaveta Jurjevna Pilenko
v rodiné ortodoxnich pravoslavnych kirestant, pocitila jiz v détstvi povolani
k mniSstvi. Byla revolucionarkou, levicové smyslejici intelektualkou, ktera
s mnoha dalSimi emigranty nalezla novy domov v PariZi. Smrt jejich déti
byla nejvétsim impulzem k novému vnimani vlastniho matetstvi a k cestég,
jak je nabidnout vS§em potrebnym.

Prvnim z témat, ktera jsem chtéla pribliZit, bylo nové mnisstvi. Matka
Marie vytvorila novou podobu mnisstvi, jehoZ smyslem nebyla askeze, ale
prace ve svété vprostied téch nejpotiebnéjsich. Byla reholnici, pro kterou
byl asketismus podstatny, ale nikoliv pro jeji vlastni duchovni riist, ale jako
nezbytna soucast vydani se druhym. Matka Marie citila sounaleZitost
s tradici pravoslavného mnisstvi, ale poukazovala na nutnost jeho promény
a prizplisobeni soucasnym potiebam. Diliraz na kontemplaci vedouci
k prisné individualnimu vztahu k Bohu jiZ podle ni nema byt prevazujici
formou mniSstvi, nebot predstavuje nebezpeci egoismu, ale mél by byt
nahrazen poZadavkem absolutniho odevzdani sebe sama ve sluzbé
potiebnym. Matka Marie vybizi k dplnému sebevydani po vzoru Krista,
ktery se vzdal i svého boZstvi.

Jeji pojeti mnisSstvi se od tradicniho lisi, ale sliby poslusnosti, Cistoty
achudoby vném zistavaji. Slib chudoby vnima Matka Marie jako
osvobozeni se od veSkerych materialnich ¢i duchovnich statkd, ale i od
veskerych projevii egoismu, charakteristicky je pro ni pojem ,nevlastnéni®.
Mnisstvi, které mélo pro matku Marii patficné duchovni charakter
s vlastnimi prvky asketismu, citila potiebu nabidnout, poslusna ,druhého
prikazani“, i svym bratfim.

Jednu z kapitol proto vénuji ,druhému prikazani“, které meélo pro matku
Marii mimoradny vyznam. Druhé prikazani pro matku Marii nejlépe
vystihuje skutecnost, Ze laska k Bohu nemiize byt nikdy oddélena od lasky

k bliznimu. V jejim myslen{ se nikdy nevytraci diiraz na sobornost, védomi



spolecenstvi, jeZ pospolu kraci v nasledovani Krista ke spase. Ackoliv je
matka Marie pevné zakorenéna v pravoslavi, nezdraha se pohliZet za jeho
hranice a na spolecnou cestu se vydati s témi, kteii vychazeji z jinych tradic.
Askeze pro ni neznamena odtrZeni od ostatniho svéta, naopak, pocit
osamélosti povaZzuje za nespravny, nebot ¢lovék by nikdy nemél byt zbaven
védomi sounaleZitosti s ostatnimi.

V poslednich kapitolach jsem se vénovala nejzasadnéjSimu vychodisku
Mariiny asketické cesty, a sice odhodlani nasledovat Kristovu obét na kiiZi.
Toto nasledovani bylo pro matku Marii uplatnénim materského pristupu,
ktery chtéla svym mniSstvim vyjadrit. Proto text uzaviram kapitolou
o tématu, jeZ o Mariiné askezi vypovida nejvyraznéji, a sice o nasledovani
obrazu Matky BoZi se Synem. Matka Marie se citi povinovana prijmout
zodpovédnost za vSechny, kdo jsou vnouzi, a a¢ sama nasleduje svym
asketickym pristupem a sebevydanosti obét Kristovu i Matky Bozi, sama
toto odhodlani po nikom nezada. V kazdém ¢lovéku spatfovala obraz Krista
a v jeho krizi svobodné prijeti odpovédnosti a zfeknuti se vezdejSiho svéta.
Matka Marie zve k nasledovani UktiZovaného, ale velkou pozornost vénuje
i postavé Marie, matky Kristovy, ktera nam miiZze byt oporou v prijeti
vlastniho utrpeni i vzorem pti odhodlani nést kiiZe svych bratti. Matku Bozi
spolu s Kristem vnima jako biddu, ktera ma v obou svych polohach zcela
jedine¢ny vyznam na cesté ke spase. Matka Marie ji vhima jako vychodisko
svého asketického pristupu, jenz si predsevzala ve svém mniSstvi
vyjadiovat nejen nasledovanim Krista a jeho obéti, ale i matefstvi Mariina

a jejiho sebevydani jako daru vS§em potrebnym.



4 Askeze u Simon Weillové
a matky Marie Skobcovoveé

Jak jsem predznamenala v iivodu, sledovala jsem zde téma askeze nikoliv
jako duchovni cviceni jednotlivce na jeho cesté k Bohu, ale jako zpiisob,
jakym Simone Weilova a matka Marie vyslySely vyzvu evangelia: ,Kdo chce
jit za mnou, zapti sdm sebe, vezmi svij kiiz a nasleduj mne.“?11 Jakym
zplisobem naplnily kenotickou cestu ¢lovéka s Kristem?

Askeze se stala u obou nedilnou soucasti jejich zpiisobu Zivota. Ani
ujedné nemeéla podobu jakéhosi samoucelného umrtvovani téla, ani
usebrani se v ustrani mimo svét, ale naopak byla prostredkem, jeZ obé
osvobozoval od tihy vlastnich potieb, aby mohly byt svétu prospésné.

Simone, divka zzidovské rodiny i Marie Skobcovova, vyrilstajici
v pravoslavném prostiedi, projevovaly naklonnost k levicovému smysleni,
i primo k anarchismu a obé se aktivné zapojily do prace s témi, na které
nesnaze valecného obdobi dolehly nejvice. Simone se dlouho oznacovala za
ateistku, ale pilné se vénovala studiu filosofie, literatury a historie, touzila
po poznani ,pravdy“, a aC pozdéji zacina alespon z moralniho hlediska
pozorovat svét o¢ima krestanské intelektualky, nedokaze své uprimné
zaujeti ostatnimi ndboZenskymi systémy poprit natolik, aby se citila hodna
prijmout krest.

Matka Marie nikdy o svém kiestanském zazemi nepochybovala a vzdy ji
bylo vychodiskem. Obklopena prednimi osobnostmi pravoslavného
prostiedi tehdejsi PariZe hledala pro své nové mnisstvi inspiraci v tradici
hesychasmu, ale i u jurodivych, blaznech pro Krista, kteri odkryvaji faleSnou
masku svatosti, jeZ leckdy skryva pravou identitu ¢lovéka?12. Byt blaznem

pro Krista znamenalo vzdat se vSeho majetku, ale oddat se i chudobé ducha
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a nasledovat Krista nikoliv pro vidinu vlastniho prospéchu. Jurodivi pro
matku Marii zosobniovali predobraz sluzby ve svété.213

Simone Weilovou zpocatku, spiSe neZ teologicky pohled na svét, zajimalo
moralni hledisko témat chudoby, Cistoty a lasky k bliznimu. Nehovori
0 ,chudobé ducha“, ale bez pouziti kirestanské terminologie se dotyka téze
skutecnosti jako matka Marie. Jak jsme vidéli vySe, i Simone Weilova
povazuje na své cesté za podstatné osvobodit se nejen od hmotnych statkd,
ale i od limit intelektu a umensit jeho prirozenou touhu po poznani, ktera
miiZe zabranovat bezprostrednimu ptijeti ctnosti viry, nadéje a lasky.214

Simone Weilova touZila navstivit Rusko, které si na rozdil od matky
Marie, jeZ z néj prchala, idealizovala. Simone se vZdy snazila, at' jiz prti praci
v tovarné, ¢i na Thibonové statku, poznat a zakusit do disledku Zivotni
podminky potfebnych, aby nasla nejbolavéjsi mista, na ktera by se mohla
zameérit.

Matka Marie, obklopena ostatnimi emigranty a pozdéji Zidy
pronasledovanymi nacismem, nemusi prili§ studovat jejich situaci,
pohybuje se ptrimo v jejich prostiedi, nevstupuje do néj tedy zvenci, ale
miiZe se pfimo vydat s otevienou naru¢i na pomoc. Zatimco se Simone
intenzivné, a ne vzdy zcela GispésSné, snazi byt pfimo ucastna vale¢ného déni,
kde by mohla byt napomocna trpicim, matka Marie prozije vale¢né dny az
do posledku mezi témi, jeZ si predsevzala chranit.

Pristup matky Marie je vZdy védomou cestou kiestana, kdeZto Simone
hledd aZ do posledni chvile svou vlastni cestu, a ackoliv se citi byt
kiestankou a touzi po prijeti kitu, zazemi v cirkvi a sounaleZitost s ostatnim

kiestanstvem tak samoziejmeé nepocit'uje.
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Ani jedna z Zen nevnimala svou cestu askeze jako zplisob, jak dojit ku
vlastni spase, ale vzdy citily predevSim potrebu ponechat prostor pro
druhého a doprovazet ho na jeho pouti. Vzpomenime na Simonino
prirovnani sebe samé k tuZzce, ¢i slepecké holi, ktera slouzi Bohu k setkani
se Stvorenim.21> Simone neustdle zdlraziiuje védomi své nepodstatnosti,
touhu byt ndpomocna druhym, a to aZ za hranice jakéhokoliv narokovant si
vlastni spasy. Plnost radosti hleda Simone Weilova jen v sebepopreni
a aktem nejvyssi lasky je pro ni radikalni odstoupeni od sebe sama tak, jako
Bih vlasce odstoupil od svého Stvoreni. My pak, podle ni, svym
odstoupenim mizeme wuvolnit prostor pro plisobeni Boziho
milosrdenstvi.216

[ matka Marie neustale apeluje na nebezpeci egocentrismu, na vylucné
zameéfeni se na vztah ,Bih-ja“ namisto ,Bih-my“ a pripomind poslani
krestana nakrmit hladové, napojit Ziznivé a ujmout se lidi bez domova, byt
pozornéjsi k télu svého bratra nez k télu svému, ale pridava dalsi rozmeér,
sobornost a védom{ BoZiho obrazu v kazdém ¢lovéku.

Simone Weilova i matka Marie hledi ke Kristu a KriZi jako k symbolu
nejvyssiho utrpeni i lasky Boha k ¢lovéku. Obé jej sice chapou jako symbol
hodny nasledovani, jenz vSak nesmi mit podobu ,dobrovolné zvoleného"
mucednictvi, ale svobodné ptijatého utrpeni. Pro Simone je blahodarné vse,
co ji ,oddaluje Boha“, aby se mezi ni a Ného veSel svét i Kiiz.217 Ten je
mistem naprostého odevzdani a osvobozeni se od vSech potieb, pociti,
nadéji i tuZeb, kde i Bith sdm od sebe odstoupil, aby uprazdnil prostor, kam
jiZ nemiiZe vstoupit nic nez Jeho milosrdenstvi.

I matka Marie je pripravena nasledovat Bozi viili, ztici se sama sebe, aby
mohla byt nastrojem BoZim v péci o ty nejpotrebnéjsi. [ ona vidi prijeti KriZe

jako svobodny akt, ktery vSak neni ucinén vtak radikalni prazdnoté
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a osamélosti. Pripomina dalsi kriZe, jeZ staly na Golgoté218 a na svou cestu
askeze se vydava predevsim inspirovana obrazem Marie, matky Kristovy,
kterd spolu-trpéla se svym synem?19, V pristupu Marie Skobcovové
nejsilnéji zazniva neodlucitelnost Matky a Syna, jejichZ spole¢ny obraz je
pro ni tim nejvlastnéjSim vychodiskem jejiho asketického smérovani. Matka
Marie se, i sohledem na svou cestu mnisky, zabyvala pojmem chudoby,
sebeodevzdani i sebeobétovani a naprostym uprednostnénim potreb
druhych pired vlastnimi.

U matky Marie nenalezneme takové zaujeti pojmy jako ,prazdno“,
»odstvoreni®, i ,ustoupeni”, jeZ jsou u Simone Weilové tak casté, ale preci
jen se odvaZzuji nachazet i u ni proziti skute¢nosti téhoz vyznamu. ZkusSenost
»prazdna“, kterou Simone Weilova nazyva po vzoru Jana od KtiZe ,Temnou
noci“, jez prichazi sama, nepozvana, neni ji mozné zakusit umyslné, ba
dokonce patii mezi zkuSenosti, jimZ se ¢lovék obvykle hledi jakymkoliv
zpusobem vyhnout. Pfesto je ona, Temna noc“ Weilovou oznacovana za dar
Bozi milosti, ,nadptirozeny chléb“, jehoZ tihu dokaZze malokdo snést tak
plné, aby jej skutecné okusil.

Jakkoliv zni takovy popis setkani s Bozim milosrdenstvim paradoxné,
téZko uchopitelné a abstraktné, pravé u matky Marie nachazim jeho
nejvérnéjsi zpodobnéni. Kde jinde jej zakusime hmatatelnéji neZ u zptisobu,
jakym se matka Marie vyrovnavala se ztratou vlastnich déti, a ktery neni
nepodobny textlim a piedstavam Simone Weilové o prazdnu a odloucenosti
od Boha.

Prazdno je plnéjsi neZ vSechna naplnéni, rika Weilova, zatimco matka
Marie sama zakouSi plnost oné nesnesitelné prazdnoty, jiZ si nelze
predstavit, nelze ji rozumét, ba ani s ni skute¢né v hloubi dusSe soucitit.
Pravé zde je moZné hledat kofeny i vyznam poukazu matky Marie na

»Spoluutrpeni“ MarieZ20, Matky Kristovy, jeZ stanula vprostied nesnesitelné
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prazdnoty, ktera ji vyrvala znaruci vlastniho syna. AvSak jeji cesta
neskoncila pod KriZem a ani cesta matky Marie nekonci v beznadéji, ale
sklani se s pochopenim ke vS§em, kdoZ nesou na bedrech sviij kriz. I Simon
Weilova vi, Ze vabsolutni prazdnoté je mozZné dotknout se Boziho
milosrdenstvi, nebot jen ,Blih napliiuje prazdnotu*221.

Poselstvi obou Zen zazniva velmi silnég, jejich cesta askeze je naplnéna
touhou po spolecCenstvi s Bohem i lidmi a jde pfimo a bez vahani cestou
nejvyssitho sebeodevzdani. Pravé zde bych ale spatrovala i limity jejich
pristupu. Jakkoliv je mimoradny, vzbuzuje nesmirnou uctu a obdiv, ale jiz
méné odhodlani jej nasledovat. Pravé pro svou absolutni pripravenost
k sebeodevzdani, ktera je ve své radikalité malo predstavitelnd, jak je
mozné vidét predevSim u Simone Weilové. Ani jedna z Zen k takovému
nasledovani ale pfimo nevybizela. Obé Zeny naopak zdliraziiovaly svobodu
a vyzyvaly k laskyplnému prijeti druhych, ne k samoucelnym obétem, které

by byly nepochopenim jejich poselstvi.

5 Zavér

V této praci jsem se snazila vylicit jak praktickou, tak i duchovni podobu
askeze, kterou obé Zeny zily, zakouSely a samy reflektovaly. Nevyhybala
jsem se zminkam o udalostech a Zivotnich osudech, jez s tématem askeze
zdanlivé nesouvisi, ale to jen proto, Ze bez nich by vypovéd’ nebyla tplna.
Obé Zeny svym asketickym pristupem vychazely z jejich osobniho vztahu
k Bohu, jakkoliv riizné své teologické zazemi pojimaly. Praveé tento vztah byl
pro obé urcujicim vychodiskem i cilem, k némuZ smérovaly. U obou z nich
jejich Zivotni postoj, tedy i vlastni asketicky pristup do znacné miry
podminovalo vlastni setkani sutrpenim, at jiZz v podobé upornych
a neutuchajicich bolesti hlavy u Simone Weilové, ¢i ztraty nejblizsich

u matky Marie Skobcovové. Vlastnimu utrpeni navzdory, ¢i pravé pro tuto

221 WEILOVA, Simone. TiZe a milost. s. 23; WEIL, Simone. La pesanteur et la grdce. s. 23.



vlastni zkuSenost, byly obé otevirené utrpeni druhych a pripravené vydat
pro né sebe samé tak, jak to vprostied valecnych dni bylo nejpotrebnéjsi.

Za jednu z podstatnych soucasti asketického Zivota byva povaZovan
v mnisské tradici slib poslusnosti. Simone Weilova i matka Marie, byt
mniska, byly nadmiru svobodomyslné, jednaly casto vrozporu
s konvencemi, ale to jen aby mohly zlistat poslusné cesté, kterou si
predsevzaly nasledovat. Zajisté je vjejich odhodlani posilila i zkuSenost
y2temné noci“, jiz kazda znich svym zplisobem zakusila. Tehdy pocitily
svédectvi Bozi kenoze, kdy On sam od sebe odstoupil, aby jim mohl dat
svobodu k nasledovani. I my jsme zvani zcela bez naroku na jakoukoliv
odménu vzdat se sami sebe, ale i prijmout Jeho milosrdenstvi.

V zavéru této prace by se jisté sluSelo vyzdvihnout aktualni vyznam
poselstvi obou Zen. Chtéla jsem ukazat, Ze pristup k askezi, ktera nezlistava
soustredéna ponejvice na osobni, v ustrani proZivany duchovni rozvoj
jednotlivce, ale neostycha se vyjit mezi ty, kterym miZe jiZ nyni byt
prospésna, neni ni¢im zcela novym. Naopak, myslim, Ze askeze, kterou
Simone Weilova a matka Marie Skobcovova Zily a s niZ vychazely vstric
socidlnim a politickym vyzvam soucasnosti, je jen jednou z variaci na téma,
které se v déjinach teologického mysleni objevuje opakované.

Pfipomnéla bych naptiklad protestantského teologa Jiirgenna
Moltmanna a jeho ucCeni o sebeomezeni Boha, jez také predstavuje
v mesiaSském svétle viry v ukrizovaného Syna BoZiho?222, a které v mnohém
pripomina , odstvoreni“, o némZ mluvi Simone Weilova.

Na rozdil od creatio ex nihilo, plisobeni Boha smérem dovnitr, ukazuje dle
Moltmanna krestanska teologie BoZi dilo jako jedndni smérem ven. Pti
piredpokladu BoZi vSudyptitomnosti miizeme cokoli vné Boha, extra Deum,

myslet pouze pfri prijeti BoZiho sebeomezeni. I u Moltmanna, podobné jako

222 ... uceni o sebeomezeni Boha proniklo do kiestanské teologie z uceni kabalistického:
Mikulas Kusansky, |. G. Hamann, Fr. Oetinger, F. W.]. Schelling, A. von Oettingen,
E. Brunner ajini vidéli v Bozim ustoupeni stvoteni prvni akt onoho sebeponizeni Boha,

vy

stvoreni. Praha: Vysehrad, 1993.s. 75



u Weilové nachdzime uvolnéni prostoru, z kterého Biih dobrovolné
odstoupi, aby ho poskytl pro svobodné prebyvani svému stvoreni. ,Jen
v tom, a tak dalece, jak dalece vSemohouci a vSudyptitomny Bih bere zpét
svou pritomnost a omezuje svou moc, vznika ono nihil pro jeho creatio ex
nihilo.”223

Toto odstoupeni i dle Moltmanna vrcholi v pohledu na Kristiiv kiiz, kdy
obétovanim Syna Biih sam sebe ,vydava nic¢ivému nic, aby je v sobé a skrze
sebe sama prekonal a daroval tak svému stvoreni byti, spasu a svobodu."224
Jurgena Moltmanna zde uvadim nejen pro podobny postoj k BoZimu
sebeodevzdani, ale i proto, Ze zatimco Simone Weilova se timto tématem
zaobira v dobé probihajicich valecnych dni, Moltmann reaguje na jiZ zndmy
tragicky dopad druhé svétové valky a taze se, zda je Kristovym vzkiiSenim
postaveno do svétla vzkriSeni také ,nic” svétovych déjin, vidéno pohledem
zkuSenosti Osvétimi a HiroSimy. Tam, kde jiZ selhava jakakoliv moZnost
realné napravy, zlistava nadéje v pohledu na Kristlv ki1z, odpusténi skrze
utrpeni Krista, ospravedlnéni bezboZnych skrze jeho smrt, vzkiiseni
mrtvych a vécny zivot z vlady beranka.225

Kromé jejich prikladu vzdani se samy sebe, ze kterého plyne svoboda
analezeni milosrdenstvi, mohou byt Simone Weilova i matka Marie
inspirativni v mnoha dalSich ohledech. Jejich cesty, velmi originalni a
nekonvencni, nejsou a nemohou byt bezezbytku kopirovatelné

Simone Weilovd i matka Marie reagovaly svym Zivotem, a tedy
i asketickou praxi na aktudlni historické udalosti, k nimZz se odvolaval
i zminovany Jirgenn Moltmann. Na uplny zavér bych se vSak rada ohlédla
jesté o nékolik staleti nazpét, abych ukazala, jak je jejich vypovéd
srozumitelnd i ve svétle casti ddvno minulych.

Asketicky pristup, ktery se neuzavira svétu, nalezneme totiz jiz v tradici

prvnich staleti. Vzpomenu proto svatého Antonina, poustevnika, ktery pfti

223 Srov. MOLTMANN, Jiirgen. Biih ve stvoreni.s. 75
224 MOLTMANN, Jiirgen. Biih ve stvoreni.s. 78.
225 Srov. MOLTMANN, Jiirgen. Biih ve stvoreni. s. 78-79.



pronasledovani kirestant, ve 4. stoleti za Maxima Daia, ,opousti samotu a
angaZuje se v Alexandrii pro nespravedlivé pronasledované.“226 [u ného
muzeme vidét Zivot v chudobé ponoieny do kontemplace, vydany vyzvam
evangelii, ale zaroven, kdyZz je treba, ,angaZovany pro bezmocné
a nespravedlivé stihané, prorocky riskujici stet s politickou a ekonomickou
moci.“ Vaclav Ventura v predmluveé k ,Zivotu sv. Antonina Poustevnika“
piSe, Ze mniSstvi vzdy plnilo sviij déjinny Ukol i na poli socidlnim
a politickém a ,bylo dynamickou silou ve sluzbach duchovniho zapasu lidi
za spravedlnost a hodnoty evangelia.”227

Antonin vyzyva: ,pojdme i my, abychom bud’ bojovali do posledniho
dechu, budeme-li pozvani, nebo aspon vidéli ty, kteri zapasi.“228 Antonin
horlivé podporoval ty, ktefi Sli vstfic osudu mucednikl a sdm tento osud
touZzil zakusit, ,povzbuzoval vhorlivosti a mél ucast u téch, kteri
podstupovali mucednicky boj, a doprovazel je az k samé smrti.“229

My dnes jiZ vime, Ze Simone Weilova i matka Marie Skobcovova na rozdil
od Antonina dosly az na konec, ktery by se mucednickou smrti mohl
nazyvat, ale to jsem zdlirazniovat nechtéla. Nejde zde o prvoplanové
mucednictvi, ale o radikadlni odmitnuti jakéhokoliv kompromisu
s politickou a ekonomickou moci a neustalé usili o vitézstvi Zivota nad smrti,
otroctvim, nasilim a zmarem.239 | Simone Weilovda a matka Marie
Skobcovova se piidaly k tomuto duchovnimu zapasu a jejich asketicka cesta
jim byla prostredkem k nalezeni spravného sméru.

Myslim, Ze ani vsoucasnosti neprestava byt inspirativni a hodna
nasledovani jejich odvaha prekrocit vlastni hranice a byt otevireni tomu, co
za nimi mizeme nalézt. To se tyka jak odhodlani nabidnout pomoc tém, kdo

jsou aktualné v nouzi, tak i vstficnosti k jinému naboZenskému zazemi,

226 Sy, ATANAS. Zivot Sv. Antonina Poustevnika. Velehrad : Refugium Velehrad-Roma.
1996.s.13.

227 Sy, ATANAS. Zivot Sv. Antonina Poustevnika. s. 6.

228 Sy, ATANAS. Zivot Sv. Antonina Poustevnika. s. 55.

229 Sy, ATANAS. Zivot Sv. Antonina Poustevnika. s. 55.

230 Sy, ATANAS. Zivot Sv. Antonina Poustevnika. s. 6.



z néhoZ tito mohou vychazet. Vzpomeneme-li na matku Marii Skobcovovou,
je zfejmé, Ze neni nutné vzdavat se vlastniho denominacniho prostredi,
naopak, pevné zazemi vlastni tradice mize byt zdrojem sily a odhodlani
vykrocit k tém, kdo to potiebuji, at' uz je jejich vyznani jakékoliv. Simone
Weilovd miize byt naopak inspirativni votevieném a intelektudlné
aktivnim pristupu k jinym naboZenskym tradicim a ukazuje, jak je jejich
odliSnost Casto pouze zdanliva a tyka se vice rozdilného nazvoslovi
a mnohobarevnosti jejich ritli nez samé podstaty, k niz odkazuji a ke které
sméruji. Obé svym zZivotem a obétavym sebeodevzdanim ukazuji, Ze je stale

vice toho, co nas spojuje nez odliSnosti, na nichZ by bylo nutné lpét.
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