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Uvod

., Tys byl se mnou, a ja jsem s tebou nebyl. Ta krasna stvoreni mé drzela daleko od tebe

‘

a pritom, kdyby nebyla v tobé, nebyla by viibec.
Conf. X 27,38

Uvodni ver§ Augustina z Hippony piedstavuje kliGovou otazku, na kterou chceme v této
praci hledat odpovéd’. Jak miize Clovék zahlédnout za stvofenymi vécmi jejich Stvofitele?
I kdyz se od doby Augustina mnohé zménilo, tato otdzka si uchovava svou diilezitost, protoze
odpovéd’ na ni pfinasi ¢lovéku moznost divérného vztahu s Bohem, sebepoznani a pochopeni
svych skuteCnych tuzeb. Dnes jsou lidské touhy a potfeby casto formovany principy
ekonomiky, a tak objeveni toho, po ¢em ¢lovek skutecné touzi, mize byt slozité. Ve svéte trzni
ekonomiky je pro prosperitu trhu klicové znat ¢lovéka: to, po ¢em touzi, co mu chybi, kam
sméfuje, jaky ma vkus a co jej uspokoji. K tomuto ucelu byly vytvofeny dimyslné algoritmy,
které z né¢kolika osobnich udaji konkrétniho ¢lovéka a digitalnich stop na socidlnich sitich
a internetovych platformach odhaluji, jaké ma ¢lovek touhy, slabosti, jak se vyrovnava
s konflikty a co hleda. Tyto algoritmy dokdZou nabidnout zdbavu a véci, které probudi
v ¢loveku touhu po konkrétnim pfedmétu, jeZ se jevi jako potencial pro naplnéni touhy, a tudiz
spokojenosti a §tésti. Probouzi také predstavu o tom, jak by ¢lovék mél vypadat a co si koupit,
aby k vytouzenému cili dospél.

Stejn¢ jako vSechny stvofené véci 1vysledky algoritmii mohou ¢loveéku bud’ pomoci
v poznani Boha, sebe sama a svych skutecnych tuzeb, nebo naopak mohou branit tomu, aby
poznal Boha jako Otce, Stvofitele a Spasitele.

Cilem této prace je analyzovat a interpretovat fenomén touhy v kiestanském kontextu
a prozkoumat, jak touha ovlivituje zivot Clovéka a jeho vztah s Bohem. Chceme zdaraznit
dalezitost touhy v Zivotnim piib&hu Clovéka, protoze skrze jeji reflexi a proménu muze ¢lovek
objevit prvotni touhu — touhu po Bohu — arozpoznat potencial pro hluboky vztah s Nim.
Chceme ukazat, jak je tento vztah pro Clovéka zivotodarny, protoze pravé diky nému mize
poznat, ze je milovan a Ze jeho existence je chténd, Ze po ném touzi Bih.

Nasi zékladni otazkou je, jak lze rozpoznat a interpretovat dynamiku touhy ve vztahu
k Bohu. Déle se budeme zabyvat tim, jak touha formuje Zivotni ptib&éh Cloveka. Proto se
budeme soustiedit na védomou reflexi profannich tuzeb, kterd, jak véfime, dokdze odkryt

prvotni touhu po Bohu a vé€nosti, pro kterou je ¢lovék stvoren. Tyto otazky budeme promyslet
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v kontextu spiritudlni teologie, tedy discipliny, jejimz pfedmétem zkoumani je osobni
zkusenost BoZi intervence do Zivotniho ptib¢hu.

Protoze touhu definujeme jako zédkladni soucast lidské existence, ktera motivuje clovéka
k naplnéni jeho potencialu a jejiz dilezitou soucasti je pohyb, pfedstavime tzv. percepéni cestu.
Toto duchovni putovéni, inspirované zivotnim piibéhem Augustina z Hippony, podrobné
popiseme, pfiCemz se zaméfime na jeji fenomenologicky zadklad, ktery znamena zkoumani
a popisovani zpiisobll, jakymi ¢lovék proziva a vnima své profanni touhy a touhu po Bohu
v kazdodennim zivoté. Tento proces zahrnuje reflexi a interpretaci vlastnich emoci, myslenek
a zkuSenosti a jejich vyznamu. Percepcni cesta je proces, ktery zahrnuje transformaci touhy
prostfednictvim uvédomeéni si piihodnych okamzikl a pfitomnosti Boha v Zivoté Clovéka.
Augustinovy teologické koncepty uti/frui a ordo amoris jsou nastroji pro realizaci percepcni
cesty.

Touha po Bohu neni v sekularni spolecnosti castym tématem, ptesto cesta k Bohu slibuje
naplnéni a integritu. Jednim ze zpiisobi, jak toto téma zahrnout do dialogu, je spolec¢né hledani
Bozi pritomnosti v zivoté clovéka a pozvani na percepcni cestu. Posledni otdzkou, kterou si
klademe, je, jak mtize byt toto duchovni putovani aplikovano v praxi duchovniho vedeni.

Pro zkoumani vyse uvedenych otdzek byl zvolen interdisciplinarni pfistup, ktery spojuje
teologii, antropologii a fenomenologii. Nejprve piedstavime terminologii, kterou se v Bibli
popisuje nebo naznacuje touha. S vyuzitim biblickych komentari a teologickych studii budeme
interpretovat zkoumané pasaze. Pro tento zptisob prace je zvolena hermeneutickd metoda.

Tyto poznatky propojime s analyzou ptibéhti vybranych biblickych postav, Jezise Krista
a Augustina z Hippony, u kterych budeme zkoumat jejich touhy a jak tyto touhy ovliviuji
jejich rozhodnuti. Bude nés zajimat, jak se jejich touhy transformuji v prabéhu jejich Zivotnich
pfibéhli a jak touha formuje jejich vztah k Bohu. StéZejni literaturou bude dilo Vyznani od
Augustina z Hippony a dalsi teologické a filozofické zdroje zabyvajici se touhou ve vztahu
k duchovni zkuSenosti a antropologii.

V kazdé dob¢ je dilezité hledat zptsoby, jak sdélovat zasadni kiestanskou pravdu, ze Bih
miluje svét a kazdého Cloveka. On poslal svého Syna, aby ukézal cestu k Otci. Tato prace
nabizi teoreticky ramec pro percepni cestu jako ndstroj k rozpoznani touhy po Bohu, ktera
vede k navazani intimniho vztahu s Nim a k poznani identity ¢lovéka jako milovaného Boziho
ditéte. Teoreticky ramec, ktery zahrnuje analyzu teologickych, antropologickych
a fenomenologickych konceptl vysvétlujici dynamiku touhy a jeji transformaci, tvoii zéklad

pro praktické aplikace percep¢ni cesty v podobé duchovniho doprovazeni.
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1 Zdroj touhy a jeji pohyb!

V této kapitole se budeme zabyvat genezi touhy a jeji vnitini dynamikou, abychom zjistili, za
jakych okolnosti se v lidském srdci miize probudit touha po Bohu. Zaroven predstavime touhu
jako proces, ktery se neustale obnovuje. Komplexné vymezime pojem touhy z teologického,
antropologického a fenomenologického hlediska. Peclivé prozkoumame praktické disledky
touhy na vniméni svéta. Nakonec osvétlime, pro¢ je touha dilezitym piedpokladem pro
duchovni zkuSenost, ktera je pfedmétem spiritudlni teologie. Z jejiho hlediska budeme touhu
pfednostné zkoumat, protoZe chceme ziskané informace integrovat do popisu percepéni cesty,
kterou pfedstavime jako nastroj pro objeveni touhy po Bohu v srdci ¢lovéka.

Touha, kterou chapeme jako podstatnou soucést byti, vede muze a Zeny k tomu, aby se snazili
naplnit sviij potencial. Toto prahnuti se mize projevovat jako hledani smyslu zivota, potifeby
lasky a pfijeti, pokoje srdce a stalosti. Dale se touha mlze realizovat pii uskute¢iiovani cild,
ato ve vSech rovinach lidského Zivota.? VSechna tato hledani vedou podle tradi¢niho
vychodiska teologické antropologie k prvotnimu vztahu se Stvofitelem. Touha po Stvoriteli je
,,vepsana do lidského srdce, protoze ¢lovék je stvofen Bohem a pro Boha’. Tato teze je
diskutovana jak v teologii, tak ve filozofii. Ellis ve svém clanku ,,The Quest for God:
Rethinking Desire” uvadi Augustina z Hippony a Tomase Akvinského, ktefi se pfednostné
vénuji touze po Bohu. Déle prezentuje ptistupy Sartra a Levinase, a jak naznacuje jeji vyzkum,
oba se priklani k zavéru, Ze touha je v ur¢itém smyslu orientovana k Bohu a ze touha po Bohu
je neodmyslitelnou soucasti lidského hledani smyslu a naplnéni. I kdyz kazdy z nich popisuje
touhu jinym zptisobem. Sartre popisuje touhu jako druh nedostatku, zatimco Levinas, ktery je
teistou, s timto modelem nesouhlasi a nabizi interpretaci touhy, jako néco, co pfesahuje vse, co
ji miZze uspokojit. Podle n& touha po Bohu je vyjadfend zadkladnim pohybem smérem
k druhému.*

Z téchto uvah vyplyva, Ze touha ¢lovéka po smyslu, naplnéni a koneéném uspokojeni sméfuje

k Bohu. Popis a zplsob tohoto smé&fovani je kliCovym tématem teologli a magisteria.’

'V této praci rozpracovavam své vlastni badani, které jsem jiz ¢astené piedstavila v rigordzni praci. Text je
podstatné rozsifen z hlediska obsahu i pouzité literatury. BENESOVA, Hana. Through the Profane Desire to the
Desire for Eternity. Rigorozni prace, vedouci: David Voptada. Praha: KTF UK, 2021.

2 Viz BOSCH, Magdalena, ed. Desire and Human Flourishing: Perspectives from Positive Psychology, Moral
Education and Virtue Ethics. Cham, Switzerland: Springer Nature, 2020. Tato monografie se zabyva vztahem
touhy a lidského rozvoje z perspektivy pozitivni psychologie, moralniho vzdélavani a etiky ctnosti.

3KKC 27.

# Srov. ELLIS, Fiona. The Quest for God: Rethinking Desire. Online. Royal Institute of Philosophy
supplement. 2019, ro€. 85, s. 157-173, https://doi.org/10.1017/S1358246118000735.

3> Srov. LG 48; GS 10, 18, 38, 39, 41; Fides et Racio 24.
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Vzhledem k tomu, Ze v této praci budeme v neustdlém dialogu s Augustinem z Hippony,
zejména skrze jeho knihu Vyzndni, podpoiime toto tvrzeni jeho nejznaméjSim citatem,
piipominajicim neklid a nepokoj srdce, dokud se neotevie Bohu.

V této praci uvazujeme o touze po Bohu jako o zdkladnim prvku ve vztahu mezi stvofenym
clovékem a Stvofitelem. Proto dalSim krokem v tomto uvazovani bude zaméfeni se na pojem
touhy z hlediska teologické antropologie. Vychodiskem pro teologickou antropologii je tryvek
z prvni kapitoly knihy Genesis kiestanské i hebrejské Bible. ,,Biih stvoftil ¢lovéka ke svému
obrazu, stvofil ho k obrazu Bozimu, stvofil je jako muze a zenu* (Gn 1,27).” Na zakladé tohoto
uryvku muizeme cloveka pochopit, avSak jen castecné (Ko 3,3), ato pouze zteologické
perspektivy, coZz znamend pochopit jej jen skrze jeho vztah k Bohu.® MuZeme mu také
porozumét skrze Cteni biblickych ptibéhtl, které ¢loveka predstavuji jako bytost stvofenou pro
vztah se Stvofitelem a celym stvofeni.’

Mezi odborniky pfevladd vSeobecny nazor, Ze ¢lovEk, protoze je stvofen jako imago Dei
zrcadli Boha ve stvofeni. Debata se zintenziviiuje, kdyZ dojde na vysvétleni toho, co se ve
stvofeni zrcadli.!® Prvotni vztah se Stvofitelem byl v disledku hiichu narusen, jak se miZeme
v Bibli na mnoha mistech dogist (napt. Z 51; R 3,23; R 5,12-14).!! Intimni vztah &lovéka
s Bohem je pferusen, avSak toto naruSeni vztahu je od pocatku doprovazeno zaslibenim
zprostiedkovanym Kristem. Vedle textil, jez hovofi o naruseni tohoto vztahu hiichem, totiz
nalézame pasaze odkazujici na jedine¢nost druhé Bozské osoby. On je dokonalym imago Dei,'?
podili se na osvobozeni ¢lovéka od hichu a vede ho k poznani, Ze je stvofen k davérnému
vztahu s Bohem jako jeho milované dité (napf. R 3,24; Ef 1,1-7; Ko 1,14; 1P 1,18-19). Blih
po Clovéku nepiestava touzit, jak se mizeme docist v biblickych textech (2 Tm 2,13; L 15).

Tuto zadkladni pravdu rozvadi, krom¢ mnoha dalSich teologli, také Augustin ve svém dile

¢ Conf. I. 1,1 (CCL 27, 1; AUGUSTIN. Vyzndni. 2. vydani. Praha: Karmelitinské nakladatelstvi, 2019., s. 30).
Inquietum est cor nostrum donec requiescat in te.

7 Pfestoze koncept ,,imago Dei“ hraje v teologickém diskurzu vyznamnou roli, v Bibli se objevuje spise ziidka.
Krome prvni zminky ve zprave o stvofeni je pfimo zminovan pouze n¢kolikrat ve Starém (Gn 5,1; 9,6) i Novém
zékoné (1 K 11,7; 2 K 3,18; 2 K 4,4; Ef4,24; Ko 1,15; Jk 3,9). AvSak navzdory omezenému poctu zminek je
imago Dei mnohymi povazovano za kli¢ovy rys biblického chapani cloveka. I kdyz neni imago Dei uvedeno
ptimo, ¢asto se predpoklada napiiklad v Zalmu 8,4-6. Srov. CORTEZ, Marc. Theological Anthropology: A Guide
for the Perplexed. London: T & T Clark, 2010, s. 15.

8 Teologicka antropologie nestoji v teologickych disciplindch osamoceng, ale je provdzana také s trinitArni
teologii, ekleziologii ¢i eschatologii. Tato provazanost s ostatnimi teologickymi disciplinami je zachycena
v kolektivni monografii: NOBLE, Ivana a SIRKA, Zdenko. Kdo je clovék?: teologickd antropologie ekumenicky.
Praha: Univerzita Karlova, nakladatelstvi Karolinum, 2021.

? Srov. NOBLE, Ivana. Obraz a podoba Bozi. In NOBLE, Ivana a SIRKA, Zdenko. Kdo je clovek?: teologicka
antropologie ekumenicky. Praha: Univerzita Karlova, nakladatelstvi Karolinum, 2021, s. 127-141.

19 Srov. CORTEZ, Marc. Theological anthropology, s. 16.

' Srov. CORTEZ, Marc. Theological anthropology, s. 16.

12 Srov. CORTEZ, Marc. Theological anthropology, s. 5-7.
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https://www.obohu.cz/bible/index.php?csp_poznamky=ano&k=2Tm&styl=CSP&kap=2&v=13&kv=13#v13
https://www.obohu.cz/bible/index.php?styl=CSP&kap=15&k=L
https://www.obohu.cz/bible/index.php?styl=CSP&k=Gn&kap=5&v=1#v1
https://www.obohu.cz/bible/index.php?styl=CSP&k=Gn&kap=9&v=6#v6
https://www.obohu.cz/bible/index.php?styl=CSP&k=1K&kap=11&v=7#v7
https://www.obohu.cz/bible/index.php?styl=CSP&k=2K&kap=3&v=18#v18
https://www.obohu.cz/bible/index.php?styl=CSP&k=2K&kap=4&v=4#v4
https://www.obohu.cz/bible/index.php?styl=CSP&k=Ef&kap=4&v=24#v24
https://www.obohu.cz/bible/index.php?styl=CSP&k=Ko&kap=1&v=15#v15
https://www.obohu.cz/bible/index.php?styl=CSP&k=Jk&kap=3&v=9#v9
https://www.obohu.cz/bible/index.php?styl=CSP&k=Z&kap=8&v=4#v4

Vyznani, kde popisuje, jak Bih neptestava oslovovat ¢loveka skrze jeho smysly, 1 kdyz ten se
od Ng&j vzdaluje tim, Ze zamé&huje stvofené véci za svého Stvofitele.!3 Jestlize je Jezi§ Kristus
kli¢em k pochopeni ¢lovéka a jeho vztahu k Bohu, pak ¢lovek mtize skrze jeho touhu po Bohu
pochopit, jaké ma takova touha projevy a jak se projevuje. Proto se v samostatné kapitole
zaméfime na touhu v zivotnim piibéhu Jezise Krista., ktery je pravym obrazem Bozim.
Pfedchozi odstavec poukazuje na pohyb ze stavu ,byt obrazem Bozim*“ (dany stav)
k ,,smé&fovat k podob& Bozi* (proces).!'* Naznacuje také nutnou cestu transformace od vnimani
Boha, sebe, druhych a svéta skrze perspektivu zkreslenou hiichem k obnoveni primarniho
vztahu s Bohem skrze Jezise Krista, ktery ¢lovéku zprosttedkovava milost (J 1, 16). Tato Bozi

,pfizef a nezaslouzend pomoc*!3

Clovéku zprostiedkovava obnovu ve vSech jeho slozkach
skrze Kristovu pfitomnost a obét’ (napt. 2 K 5,17; Ga 2,20). Jak shrnuje Cortez a opird se
pfitom o tvrzeni jinych myslitelll, imago Dei se rozviji a ma teleologickou dimenzi. /mago Dei
se v Clovéku transformuje a obnovuje prostfednictvim vztahu s JeziSem Kristem, pravym
Bozim obrazem.'®

Tato transformace imago Dei probihd na mnoha urovnich ¢loveka, protoze zahrnuje celou
osobu.!'” V této praci se vSak chceme zaméfit na proménu touhy, které vede k objeveni touhy
po Bohu. Proto ptfedstavime nastroj, ktery ¢lovéku pomiize reflektovat a uspotadat profanni
touhy. Tento nastroj jsme nazvali percepéni cesta.'® Jednotlivé faze tohoto duchovni putovani

budou podrobn¢ popsany v samostatné kapitole. Nyni se zamétime pouze na popis a zakladni

prvky percepéni cesty.

1.1 Percepéni cesta: metoda

Nazev percepcni cesta je inspirovan fenomenologickym chapanim vnimani, které je
popisovano jako aktivni proces vyZzadujici Usili aucast. Takové vnimédni je propojené
s pozornosti, jeZ vyZaduje akt ,,pozastaveni se, coZ znamend definovani a detailni popsani

pfedmétu z4jmu. Jde tedy o dynamicky proces, jenz je charakterizovan zménou, rozvojem nebo

13 Srov. Conf. X 27,38 (CCL 27, 175).

14 Tuto myslenku rozviji ve svém ¢lanku Ivana Noble. Srov. NOBLE, Ivana. Obraz a podoba BoZ, s. 127
141.

IS KKC 1996.

16 Srov. CORTEZ, Marc. Theological anthropology. 2010, s.16.

17 Srov. NOBLE, Ivana. Obraz a podoba Bozi. s. 127-141.

18 Percepéni cesta bude detailné rozpracovéna v samostatné kapitole. V ni se budeme vé&novat etapdm tohoto
duchovniho putovani, a to prostiednictvim piibehu svatého Augustina z Hippony, jehoz ptibéh, popsany v knize
Vyznani, je paradigmatem této transformace.
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pohybem.!® Percepéni cesta je pak chapana jako duchovni putovani, pii némz se nase pozornost
soustiedi na predméty nasi touhy. Tento proces je dynamicky, nebot se aktivné
,pozastavujeme‘ u profannich tuzeb. Vysledkem tohoto ,,pozastaveni se®, této reflexe, by mélo
byt uspotradani profannich tuzeb. Vrcholem této reflexe pak je rozpoznané Bozi jednani
v konkrétnim lidském piib&hu (Zd 1,1-2), které by mohlo byt vychodiskem pro odkryti touhy
po Bohu v srdci Clovéka. Percepéni cestu jsme rozdélili do nékolika etap podle Zivotniho
ptibéhu Augustina z Hippony, inspirovéni jeho dilem Vyzndni. Proména jeho touhy je, jak je
popsana ve vySe uvedeném dile, paradigmatem pro vSechny, ktefi se rozhodnou vykrocit na
percepcni cestu.

Duchovni putovani jsme nazvali percepcni cestou, protoze toto putovani chapeme jako cestu,
na které Clovék prozivd, vnima a interpretuje svét a své zkuSenosti. Jak piSe Barbaras,
,V ,imanenci‘ toho, co ,prozivame‘, nachazime cestu k transcendenci: fenomenologicka zasada
navratu k vécem samym ipso facto znamend navrat k vnimani“.?’ Zdiraziuje zde, Ze
pochopeni véci, jak se jevi v naSem védomi, tedy naSe bezprostredni zkuSenost s fenomény, je
klicem k pochopeni reality. HlubSi porozuméni vlastni zkuSenosti vede k pravdivéjsimu
pochopeni svéta. Bezprostiedni zkuSenost také naznacuje, Ze jde o osobni prozitek bez
zprostfedkovani a interpretaci podle fenomenologického hesla. Jde tedy o navrat ¢lovéka
k nezprostiedkovanému zazitku, k vidéni svéta bez filtri a pfedchozich ocekavani.

Pochopeni svéta, ktery vidime, kterého se dotykdme a ktery vnimame, mtze byt ovlivnéno
mnohymi myslenkovymi stereotypy, pfedchozimi zkuSenosti a ocekavanimi (1 K 13,12).
Merleau-Pontyho navrat k vniméni svéta zdaraziuje roli téla jako orgdnu, jehoz
prostiednictvim svét zakouSime. Zdiraziuje, ze véci, které ¢loveéka obklopuji, vyvolavaji
emocionalni reakce a pocity, protoze kazda véc nese informaci, k niz se mize vztahovat. Dale
Merleau-Ponty ptipomind, Ze pravé prostfednictvim interakce s vécmi, které nas obklopuji, se
mizeme dozvédét o své povaze a zdjmech,?' a mizeme dodat, Ze i o svych touhach.

Ptedchozi dva odstavce odkazuji k husserlovskému heslu — nédvrat k vécem samym. Pro
realizaci této Cisté zkuSenosti bez predsudkl pouziva Husserl pojem epoché, ktery se vysvétluje
jako odstup (zfeknuti se) od domnélé reality svéta ke skuteCnosti.?? Pro naSe ucely vSak

nebudeme vychazet z jeho definice, ale z definice, kterou upiesnil Barbaras ve své knize Touha

19 Srov. BARBARAS, Renaud. Touha a odstup: (itvod do fenomenologie vnimdni). Praha: OIKOYMENH,
2005.s. 120-129.

20 Srov. BARBARAS, Renaud. Touha a odstup, s. 9.

2! Srov. MERLEAU-PONTY, Maurice. Svét vinimdni. Praha: OIKOYMENH, 2008, s. 28.

22 Srov. OLSOVSKY, Jiii. Slovnik filozofickych pojmii soucasnosti 3., rozsirené a aktualizované vydani.
Grada, 2011, s. 82.
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a odstup. Ten pod pojmem epoché rozumi metodu, ktera umoznuje pfistup k pravému byti
svéta skrze odstranéni prekazek, které brani tomuto porozuméni.?

Protoze chceme prozkoumat praktické disledky touhy na nase vnimani, piijdeme stejnou
cestou, jakou navrhuje Barbaras a budeme se ptat, které prekdzky mohou bréanit ve vnimani
Bozi ptitomnosti v osobnim ptibé¢hu. Jde o to, aby clovék skrze reflexi profannich tuzeb
a naslednym epoché (odstoupenim, pozastavenim se) rozpoznal, zZe je Blih pfitomny, ale kvili
prekazkam je nepozorovan, nezakouSen. Kdyz hovoti Barbaras o ptekdzkach, méa na mysli ty,
které brani pravému porozumeéni byti. Témito prfekdzkami mohou byt pfedsudky, domnénky,
konceptualni schémata nebo jakékoliv zaujeti, které znemoznuji hlubsi a pravdivéjsi chapani
svéta. Posto] epoché, jak jej definuje Barbaras, umoziuje vidét svét nikoliv jako soubor
predméti k vnéjSimu zkoumani, oddé€lenych od pozorovatele, ale umozituje hlubsi pochopeni
fenomént, jak jsou bezprostiedné prozivany védomim.?*

Pijde nam tedy oto, abychom rozpoznali ptekazky, které brani vniméani neustalého
a piitomného Boziho ptisobeni v konkrétnim osobnim piibéhu (R 1,20) a svobodné interpretaci
osobni zkuSenosti atouhy. Nasim cilem tedy neni eliminovat touhy, ale po vzoru
fenomenologické epoché, jak ji definoval Barbaras, je zbavit ,ptfekdzek, které zabranuji

vnimani Boha, jeho pfitomnosti a zivotodarného a laskyplného vztahu ke kazdému ¢loveku.

Nebot skrze toto poznani se mize v ¢loveéku probudit touha po Bohu.

1.2 Percep¢ni cesta a pohyb touhy

Percepcni cesta je dynamicky proces, a proto je jejim zakladnim prvkem pohyb. Pohyb je
jednim z podstatnych rysd, kterymi mlzeme popsat cloveka. Nositelka Nobelovy ceny
Tokarczukova piSe: ,,Pokud chceme piesvédcivé popsat cloveéka, miizeme toho docilit pouze
tak, Ze ho uvedeme do pohybu, odnékud nékam.“?*> Podobné ¢lovéka definuje také Barbaras,
ktery zdirazhuje, 7e ,,sama subjektivita musi byt pfedev$im pojimana jako pohyb*.?¢
Sebeuvédomeéni a interpretace svéta jsou dynamické a promeénlivé a vychéazeji ze zkuSenosti ve
vztahu k sobé samému, svétu a Bohu. Jak jsme zminili v tvodu, jde ndm piedev§im o popis
promény touhy, kterd vede k objeveni touhy po Bohu.

To, co zdrzuje nebo dokonce zabraiiuje pohybu, transformaci touhy, je pfilnuti. Pfekazkou

v duchovnim putovani je proto pfilnuti, pfipoutanost k né€emu, co neni Biih. Pfipoutéani se, jez

2 Srov. BARBARAS, Renaud. Touha a odstup, s. 84.

24 Srov. TamtéZ, s. 84.

2> TOKARCZUK, Olga; VIDLAK, Petr a PEC, Pavel. Béguni. 2. vydani. Brno: Host, 2018, s. 63.
26 BARBARAS, Renaud. Touha a odstup, s. 143.
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brani pohybu, je piekazkou k odkryti touhy ¢lovéka po Bohu, protoze brani ¢loveéku vnimat
Bozi dynamiku v osobnim ptibé¢hu. Proto se nyni zamétime na kliCovy pojem percepCni cesty,
kterym je neklid.

Neklid nuti ¢lovéka k pohybu, aje tudiz jednim ze zakladnich prvka procesu hledani
naplnéni, ke kterému je ¢loveék stvotren. Nejprve objasnime, ze existuje podstatny rozdil mezi
naplnénim, pokojem srdce a do¢asnym klidem. Poselstvi Augustinova citatu o neklidném srdci
nalézame také u Bennera, ktery ve své knize pfipomind, Ze ,,v kazdém z nas je neuhasitelny
ohen, ktery nds ¢ini neschopnymi v tomto Zivoté dospét k plnému miru.“?” Z této véty lze
odvodit, ze pravé tento oheil miZeme povazovat za neklid vyvolany touhou po trvalém
naplnéni a stalosti. Navzdory netspéchlim a roz¢arovanim touha, vepsana do srdce Clovéka,
vybizi k pohybu, ktery je pravé vyvolan ,,ohném* zplisobujicim neklid. Je dilezité nezlstat stat
a neuhasit dynamiku touhy. Usili znamena ,zni¢eni“ piekazky ,piipoutani se“, aby &lovek
mohl pokracovat na cesté. Osvobozeni se od tohoto pfilnuti spo¢ivd v pozastaveni se
a rozpoznani nedostate¢nosti predmétli touhy poskytovat trvalé naplnéni.

Stejné jako je dulezité definovat rozdil mezi pokojem srdce a docasnym pokojem, je dileZzité
poukazat na rozdil mezi uspokojenim potieb a touhy, jak je definuje Barbaras. Zdtraznuje, ze
zatimco potieba se vztahuje ke konkrétnimu nedostatku a je uspokojena svym predmétem,
zakladni charakteristikou touhy je, ze ji nelze uspokojit zadnym konkrétnim predmétem. Ten
ve skuteCnosti touhu neukoncuje, ale naopak ji zintenziviuje. Touha neni pouhou reakci na
nedostatek nebo absenci, ale je spiSe aktivnim hleddnim, a je ,,Cistym prekypovanim®, které
piesahuje bézné hranice a vede k neustalému hledani smyslu, naplnéni nebo transcendentnimu
cili. Pfedmét touhy je vniman jako nedostatecny ve srovnani s tim, co touha skutecné hleda.
Barbarasova analyza ptedstavuje touhu jako klicovy prvek lidské existence, ktery presahuje
prosté uspokojeni potieb, a naznacuje, ze v jadru lidského zivota je nesplnénd a neustale se
rozvijejici touha. Autor dale tvrdi, ze pfedmét touhy v sobé nese protiklad: na jedné stran¢
poskytuje uspokojeni, ale zaroven dochazi k uvédomeéni, ze tento predmet je ve srovnani s tim,
co bylo skute¢nym cilem touhy, nedostatecny, a proto zlstava skryty. To, po ¢em touha dychti,
jenéco lezici pod povrchem predmétu, ktery poskytuje okamzité uspokojeni. Skute¢ny predmeét
touhy je nepfitomny v bezprostifednim prozitku potéSeni a uspokojeni, které je jen docasné.
Touha se proto obnovuje a prohlubuje s kazdym novym prozitkem potéSeni. Jinymi slovy,

misto toho, aby slast uspokojovala touhu, vede k jejimu dal§imu prohloubeni a pokracovani

27, BENNER, David G. Soulful Spirituality: Becoming Fully Alive and Deeply Human. Grand Rapids, MI:
Brazos Press, 2011. s.16, pteklad vlastni.
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v hledani. Ukazuje se zde tedy na stdlou a dynamickou povahu touhy, kdy uspokojeni neni

koneénym cilem, ale spise krokem v nepietrzitém cyklu touhy a hledani.?®

1.3 Koncepty uti/frui a ordo amoris jako nastroje pro transformaci touhy

Augustinovo mysleni bylo inspirovano novoplatonismem, ktery mu poskytl rdmec pro
vysvétleni teologickych konceptti?®, tedy ikoncepth uti/frui aordo amoris, které jsou
dillezitymi prostfedky k uskute¢néni percepéni cesty. Zatimco uti/frui poskytuje rdmec pro
interakci s vécmi ve svéte, ordo amoris predstavuje nastroj, jak tyto véci a své vztahy k nim
usporadat a milovat ve vztahu k Bohu.?® Tyto koncepty se vzajemné dopliiuji a spoleéné tak
pomahaji utvaiet dynamicky proces promény touhy. V nésledujicich odstavcich se budeme

obéma pojmy v Augustinové mysleni podrobné zabyvat.

1.3.1 Uti/frui

V tomto konceptu Augustin rozliSuje mezi vécmi, které ptindSeji Stésti a potéSeni (frui),
atémi, které slouzi jako opora na cest¢ k Bohu ajsou kuzivani (uti). Spravné uzivani
pozemskych véci jako prostfedkti k tomu, co ¢ini Clovéka skutecné Stastnym, je podle
Augustina pro dosazeni tohoto cile klicové. Zaroven varuje pted nebezpecim Ipéni na vécech,
které jsou ze své podstaty uréeny k pouzivani (ad utendum).’' Z toho vyplyva, Ze je ticba udrzet
si od nich odstup. Coz, jak bylo vysvétleno vyse, v nasem kontextu znamena osvobodit se od
»prekazek, jez brani ¢lovéku vnimat véci tak, jaké skutecné jsou. Tyto véci si piesto
zachovavaji dilezitou funkci, ktera pomahéd Clovéku na cesté k objeveni Boha. Co tedy
predstavuji ty véci, jez jsou k potéSeni (ad fruendum)? Podle Augustina jsou to véci, které nam
pfinaseji radost a naplnéni — konkrétné Blih ve tfech osobéch: Otec, Syn a Duch svaty. Tyto

tvoii jedinou skute¢nou res, poskytujici pravé a dokonalé $tésti.>

28 Srov. BARBARAS, Renaud. Touha a odstup, s. 146-147.

2 Srov. HARRISON, Carol. Rethinking Augustine's Early Theology: An Argument for Continuity. Oxford
University Press UK, 2008, s. 76-77.

30 Srov. SANDLIN, Mac S. Love and do what you want: Augustine’s pneumatological love ethics.
Online. Religions  (Basel, Switzerland). 2021, ro¢. 12, ¢. 8, s. 585. ISSN 2077-1444,
https://doi.org/10.3390/rel12080585. [cit. 2024-02-05].

31 Srov. AUGUSTINUS. De doctrina christiana 1, 3,3 (CCL 32, 8): ,, Res ergo aliae sunt quibus fruendum est,
aliae quibus utendum, aliae quae fruuntur et utuntur. lllae quibus fruendum est nos beatos faciunt, istis quibus
utendum est tendentes ad beatitudinem adiuvamur et quasi adminiculamur, ut ad illas quae nos beatos faciunt
pervenire atque his inhaerere possimus. Nos vero, qui fruimur et utimur inter utrasque constituti, si eis quibus
utendum est frui voluerimus, impeditur cursus noster et aliquando etiam deflectitur, ut ab his rebus quibus
fruendum est obtinendis vel retardemur vel etiam revocemur inferiorum amore praepediti.

32 Srov. AUGUSTINUS. De doctrina christiana 1, 5,5 (CCL 32, 9): Res igitur quibus fruendum est, pater et
filius et spiritus sanctus, eademque trinitas, una quaedam summa res communisque omnibus fruentibus ea, si
tamen res et non rerum omnium causa, si tamen et causa.
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1.3.2 Ordo amoris

Jak jsme uvedli na zacatku podkapitoly, koncept uti/frui je v Augustinové mysleni uzce
propojen s konceptem ordo amoris. Timto fddem Augustin piedstavuje dilezitost milovat
véci ve spravném potadi, kde Bohu patii prvni misto v srdci Clovéka, coz je v souladu
s konceptem uti/frui.

Je vhodné uvést pasdz, v niz Augustin presné popisuje pocit zmatku a neklidu, v némz se
ocitl v diisledku toho, ze hledal potéSeni spiSe ve vnéjSich vécech nez v Bohu. Pravé v tomto

stavu uzkosti a vnitini rozpolcenosti definoval ordo amoris.

»A prece se k tvému sluchu doneslo vSechno: ze jsem, protoze mé srdce sténalo, pied tebou
byla kazd4a ma touha a svétlo v mych ocich haslo. To svétlo totiz bylo uvnitf, ja vSak venku:
nebylo v prostoru. Ale ja jsem zamétoval svou pozornost na véci, které existovaly v prostoru,
a nenalézal jsem tam misto k odpo€inku: nepfijimaly mé mezi sebe, abych mohl fict: ,Jsem
spokojen‘ a ,Je mi dobfe.‘ Stal jsem totiz vys$ nez ty véci, ale niz nez ty, a tys byl mou pravou
radosti, kdyZ jsem se podrobil tob¢, a tys mi podfidil véci, které jsi stvofil jako nizsi nez ja.
A to byl ten spravny pomér a stfedni cesta mé spasy, abych zistal k tvému obrazu a ovladal
své télo tim, Ze budu slouzit tobg.*33

V této pasdzi Augustin ptipisuje Bohu schopnost slySet jeho vnitini konflikt a vidét kazdou
jeho touhu. Pochopil, ze jeho zmatek byl zplisoben tim, ze zanedbéaval hledani pravdy
a zam¢toval svou pozornost na véci, které ho od této pravdy (svétla) vzdalovaly. Vyznava, ze
v nich nenachazel ani radost, ani pokoj. V druhé poloviné¢ odstavce popisuje skutecnost, ze
spravny pomér a uspoiadani vztahti mezi clovékem, vécmi a Bohem vede ke spase. Augustiniiv
popis vlastni zkuSenosti odkazuje na vnitini proménu. K té dochéazi, pokud se Clovék obrati
k Bohu a uspotada své touhy, coZ je cesta, ktera vede pokoji srdce. Usili, jez je k tomu
vynakladano, by nemélo byt zaméfeno na odstranéni ptirozenych tuzeb, ale na jejich

pojmenovani a spravné zatazeni do ordo amoris.

33 Conf. VII 7, 11 (CCL 27, 100; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 175): ,,Totum tamen ibat in auditum tuum, quod
rugiebam a gemitu cordis mei, et ante te erat desiderium meum et lumen oculorum meorum non erat mecum. Intus
enim erat, ego autem foris, nec in loco illud. At ego intendebam in ea, quae locis continentur, et non ibi inveniebam
locum ad requiescendum, nec recipiebant me ista, ut dicerem. ,Sat est‘; et: ,Bene est’, nec dimittebant redire, ubi
mihi satis esset bene. Superior enim eram istis, te vero inferior, et tu gaudium verum mihi subdito tibi et tu mihi
subieceras quae infra me creasti. Et hoc erat rectum temperamentum et media regio salutis meae, ut manerem ad
imaginem tuam et tibi serviens dominarer corpore. *
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Jak jsme napsali vySe, oba koncepty chceme vyuzit jako prosttedky pro uskutenéni cile
percepéni cesty. A to tak, ze res ad utendum piirovname k pozemskym tuzbam ares ad
fruendum k touze po Bohu.

Vzhledem k tomu, ze res ad utendum zahrnuje také Cloveka, je tieba uvést, ze ncktefi
badatelé, jak uvadi O‘Donovan ve svém clanku, interpretuji tento piistup jako eticky
problematicky, protoze v tomto uspotfadani by byl blizni pouzivan jako prostiedek k dosazeni
cile. Autor vSak nabizi vyklad, ktery Augustinovo pojeti lasky zasazuje do kontextu ,,usus*
a ,.fruitio*, kde milovat blizniho ,,pro Boha* znamena milovat blizniho skutecné. Zduraznuje
tak, Ze tato laska neni pouze instrumentalni; je to skutecnd laska, ktera vidi blizniho v ordo
amoris, vnémz ma cCloveék ontologicky dané misto. Proto upozoriiuje na to, ze spravna
interpretace Augustinovych myslenek je dilezita pro spravné pochopeni kiestanské etiky
a praxe lasky.** Také Sadlin upozorfiuje, ze Augustin mé&l na mysli praveé to, ze spravna laska
ke svétu a k lidem vyplyva z lasky k Bohu. Metaforicky to ilustruje na ptikladu nevésty, ktera
miluje snubni prsten vice neZ zenicha. Véci svéta je tieba milovat jen v takovém kontextu
a v takové mife, aby nezastinily lasku k Bohu.3*> Milovat blizniho pak pro Augustina znamena

milovat ho v Bohu, v némz se nikdo neztraci.?®

1.4 Transformace touhy: Skrze svétské touhy k objeveni touhy po Bohu

V piedchozi podkapitole jsme si ukazali, jak lze prostiednictvim pojmu uti/frui a ordo
amoris, pouzit profanni touhy jako prostfedky na percepcni cesté k odhaleni touhy po Bohu.
Klicové je tyto profanni touhy reflektovat a uspotradat. Reflexi a usporadanim profannich
tuzeb dochézi k pohybu, ktery miize vést k hlubSimu porozuméni a mozné promeén¢ touhy. Je
vSak dtlezité zopakovat, Zze proména touhy nespociva v odstranéni svétskych tuzeb, ale
v jejich vyuziti jako prostfedku k odhaleni touhy po Bohu. Inspirovani mysSlenkami Ivany
Noble miizeme fici, ze proména touhy a cesta k ni jsou neodmysliteln¢ spjaty s procesem
deifikace a humanizace. Oba tyto procesy lze chapat jako doriistani do podobnosti s Bohem,
coz znamena stat se pln€ ¢lovékem prostiednictvim prozivani a rozvijeni lidské pfirozenosti

v souladu s boZzskym zdmérem.?” Tato proména tedy neznamena odstranéni svétskych tuzeb,

3 Srov. O‘DONOVAN, Oliver. “USUS” AND “FRUITIO” IN AUGUSTINE, “DE DOCTRINA
CHRISTIANA L.” Online. Journal of theological studies. 1982, ro¢. 33, €. 2, s. 361-397. ISSN 0022-5185. [cit.
2024-02-04].

35 Srov. SANDLIN, Mac S. Love and do what you want: Augustine’s pneumatological love ethics.
Online. Religions  (Basel, Switzerland). 2021, ro¢. 12, ¢ 8, s. 585, ISSN 2077-1444,
https://doi.org/10.3390/rel12080585. [cit. 2024-02-05].

36 Srov. Conf. IV 12,18 (CCL 27, 49).
37 Srov. NOBLE, Ivana. Obraz a podoba BoZi. s. 127-141.
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ale jejich reflektované uspotradani a vyuziti jako prostfedkt k odhaleni hlubsi touhy po Bohu.
V tomto smyslu se reflexe a usporadani svétskych tuzeb stavaji zasadnim aspektem, ktery
mize ptispet k hlub§imu pochopeni a mozné proméné touhy.

Tento proces transformace touhy ma charakter hermeneutického kruhu, v némz se
uplatiuji Ctyfi etapy. Prvni je €lovek s jeho profanni touhou, druha je ptredmét touhy, tieti je
tentyz ¢lovék, ale zaroven jiz dal na cesté transformace reflektujici tuto touhu.?® Vysledkem
této reflexe je poznani, ,,véc* poukazujici na nedostate¢nost predmétu touhy uspokojit lidské
srdce, coz vede k dalSimu hledani naplnéni.

V tomto procesu dochdzi k odpoutani se od toho, co neni Biih. Tato realizace vede
k hlubSimu porozumeéni a potencidlni proméné touhy, procesu, vjehoz ramci se jedinec
odpoutava od vieho, co neni Bith. Clovék skrze tento pohyb — hermeneuticky kruh — miize
objevit touhy po Bohu, protoZe skrze reflexi profannich tuzeb objevuje nejen jejich
nedostatecnost, ale také zakousi dynamiku touhy, kterd neustale hleda uspokojeni a napInéni.

Dilezitym prvkem tohoto procesu je, jak jiz bylo zminéno, odpoutéani se od predmétu, ktery
zdrZuje na cesté. Je to zastaveni se, kdy se cloveék osvobozuje od piipoutédni se, a proto vidi
véc (predmét touhy) per se. Podstatnou soucasti tohoto oprosténi je zniceni prekazek, jako je
pfipoutani se nebo jakékoli zaujeti, které brani tomu, aby v souvislosti s reflexi svétskych
tuzeb doslo k hlubokému a pravdivému nahlédnuti pfedmétu touhy.

V této souvislosti 1ze pozorovat podobnost mezi vnimanim a objevenim touhy po Bohu
v osobnich piibézich a hledanim Boziho kralovstvi mezi nami. Predpokladem je, aby se
cloveék nezastavoval a pokracoval na cest¢ navzdory piekédzkam. Tuto mysSlenku rozviji
Mrézek ve svém komentaii k MatouSovu evangeliu, kdyz vysvétluje, ze hledat Bozi kralovstvi
znamena ucit se divat na svét JeziSovyma o¢ima, coz vede k objevovani toho podstatného.*®
To je také postup, jak objevovat touhu po Bohu a vidét vsSe, s ¢im se ¢loveék setkava,
JeziSovyma ocima.

Zatim jsme piedstavili koncepty uti/frui a ordo amoris jako dilezité praktické néstroje pro
duchovni putovani, které nazyvame percepcni cestou. Oba koncepty splituji predpoklady pro
nase fenomenologické pojeti reflexe tuzeb tim, Ze kladou diiraz na subjektivni zkuSenost, tedy
na osobni prozitek jedince. Jsou také jedineCnym nastrojem pro objeveni touhy po Bohu
v zivotnim piibe¢hu c¢loveka. Tyto koncepty poskytuji prostor pro transformaci touhy.

RozliSovanim mezi uti/frui a usporadanim tuzeb ordo amoris mize Cloveék prohloubit své

3% Srov. OEMING, Manfred a CAPEK, Filip. Uvod do biblické hermeneutiky: cesty k pochopeni textu. Praha:
Vysehrad, 2016,,5. 17.
39 Srov. MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouse. Praha: CBS, 2011, s. 104.
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chépani touhy. Prace s tuzbami pomoci téchto pojmii podporuje proces cesty, kterd je
zamétena na objeveni touhy po Bohu a hlubsi pochopeni vlastni identity.

Nyni chceme poukdazat na dalsi dilezity prvek percepcni cesty a tim je kairos — ptihodny
¢as. Pokud se ¢lovéku podaii uspotradat predméty své touhy, nelpet na nich natolik, aby branily
v cesté, pak lze tento Cas povazovat za pithodny, za Cas, ve kterém jedna Buih.*? V tomto
piihodném okamziku je ¢lovék schopen rozpoznat skutecnou touhu Boha po vztahu s nim
a uznat Bozi prvenstvi. Na zaklad€ tohoto poznani je ¢lovek pfipraven nezastavit se na ceste,
protoze se v jeho neklidném srdci probudila touha po Bohu, kterou vnima, kdyz diky reflexi
a v pravy €as prozije osobni a jedine¢nou zkuSenost BoZich zasahti do svého Zivotniho pfib&hu.
Je to touha, jak zdlraziuje Tokarczuk, ktera ,,proptij¢uje ¢lovéku pohyb a smér4!. A pokud je
touha po Bohu vryta do lidského srdce, pak poméaha najit smér k Nému. Védomi, ze cil lidského
zivota spociva ve stalosti v Bohu, je zékladni zkuSenosti, ktera ¢lovéku pomaha utisit neklid

a pochopit smysl své existence.

1.5 Ngékteré dalsi aspekty percepéni cesty*?
Impuls k hledani

Vyjiti z kazdodennich jistot je dulezitym aspektem percepcéni cesty. Kdyz k tomu dojde, je
to prilezitost k tomu, aby si zacal vice v§imat svych tuzeb a jejich dynamiky. Podle Barbarase

“43 a proto ji odlisuje od potieby.

»touha pfesahuje zivotni nezbytnosti, je Cistym prekypovanim
Dale vysvétluje, ze potiebu 1ze uspokojit vécmi a jejim naplnénim mizi, ale touhu naproti tomu
nelze uspokojit zadnym konkrétnim predmétem. Touhu definuje jako napéti, které uvadi do
pohybu. # Z vyse uvedeného vyplyva, Ze je nezbytné zamé&fit se na tento moment, na pfechod
od snahy uspokojit své potieby k touze, kterou nelze uspokojit, ale kterd vede k hledani
trvalych hodnot, identity Boziho ditéte a k hledadni Boha.

Ptikladem tohoto rozliSovani je Terezie z Lisieux. Ve svych patnacti letech vstoupila do

klastera, aby se stala karmelitankou. Ve svém Zivotopise popisuje s velkou piesnosti a reflexi

4 Prihodny okamzik — je pithodny cas pro to, aby se néco stalo, Ze existuji zvldstni casy urdené Bohem,
ukdazané Bohem a naplnéné Bohem. Srov. SULLIVAN, Dale L. Kairos and the rhetoric of belief. Online. The
Quarterly  journal of speech. 1992, ro¢. 78, ¢ 3, s. 317-332. ISSN 0033-5630,
https://doi.org/10.1080/00335639209383999. [cit. 2024-02-17].

4 TOKARCZUK, Olga. Béguni, s. 64.

# Tato kapitola vychazi z ¢lanku publikovaného v BENESOVA, Hana. Po ¢em Zeny nejvice touzi. In
MASEK, Vojtéch. (ed.). Ucednice kazdodennosti: perspektivy katolické duchovnosti Zen v soucasném svété.
Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2019, s. 35-45.

“ BARBARAS, Touha a odstup, s. 147.

4 Srov. BARBARAS, Renaud. Touha a odstup, s. 165.: Touha je napéti, které zaklada autonomii pohybu,
onen nepreklenutelny sebe-presah, jimz je zivouci pohyb definovan.
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nejmensi udalosti svého Zivota ve svétle evangelia. Terezie to d€la s ohromujici touhou zcela
patiit Bohu a ptilnout pouze k Jezisi. Jeji genialita spociva v tom, ze si uvédomuje moznost
vyuzit vSe, co se ji prihodi, k proméné svého srdce. Citovana udélost se stala na zacatku jeji

formace a ona na ni vzpomina v dopise adresovaném sv¢ predstavené, matce Gonzagg.

»Vzpomindm si, Zze jako postulantka jsem mivala, tak prudké pokusSeni jit k vam pro své
uspokojeni, najit par kapek radosti, Zze jsem byla nucena piejit rychle kolem vasi pracovny
a kiecovité se drzet zabradli na schodech. Napadala m¢ spousta dovoleni, o které bych méla
poprosit. Prost¢, md milovand matko, nalé¢zala jsem tisicero ditvodl, abych uspokojila svou
pfirozenost... Jak jsem ted’ $t'astnd, Ze jsem se odiikala hned na zacatku svého feholniho Zivota!
JiZ pozivam odmeény, slibené tém, kdo odvazné bojuji. UZ nepocit’uji, Ze bych si musela odpirat

vSechny utéchy srdce, nebot’ méa duse je upevnéna Tim, kterého jeding jsem chtéla milovat.«4

Tato konkrétni epizoda poukazuje na nekolik dilezitych aspekta jeji zmeény ndzoru. Tento
proces popisuje pfimocare a presn¢. Bez tohoto Usili by jinak jeji srdce mohlo ziistat neplodné
a sobecké; diky jeji odvaze se vSak otevira nesobecké abezpodminecné lasce. Tereziin
odvézny boj o to, aby nelpé€la a nepfilnula ke svym blizkym, musel byt podpoten také fyzickym
usilim o dosazeni lasky, kterd ,,nehleda vlastni prospéch® (1 K 13,5).

Terezii bylo patndct let a jeji osobnost se teprve fyzicky i psychicky vyvijela. Navic v tomto
v€ku jiz méla nékolik bolestnych a traumatizujicich zkuSenosti, kdy ji opustili jeji blizei.*® To
by se dalo myln¢ interpretovat tak, ze se celou svou bytosti upnula k Bohu, protoze chtéla
uniknout dal$imu utrpeni z pocitu nejistoty a opusténosti. Vitz a Lynch vsak tuto hypotézu ve
svém clanku vyvraceji, kdyz vysvétluji, Ze Terezie byla schopna proménit tato odlouceni
v duchovni zisk. I kdyz méla pii kazdém novém odlouceni tendenci obratit se k jinému
¢loveéku, jeji duchovni formace a laska k Bohu ji pfivedly k jedinému a stabilnimu poutu:
k poutu s Bohem. 47

Neni ovsem pochyb o tom, Ze je snadné ztratit odvahu. Srdce, které se mize rozsifit nebo
proménit v kus ledu, vyzaduje pevnou vytrvalost a stalou silu. Proto vyvstava zasadni otazka:
Co pomohlo Terezii vytrvat? Od détstvi se ucila mit uzky vztah s JeziSem a od utlého véku

méla touhu po kontemplaci. *® MiZeme tedy Fici, Ze touha po Bohu, ktera byla zakladem viech

4 LISIEUX, Terezie z. Autobiografické spisy: (Déjiny duse). Vimperk: Tiskarny Vimperk, 1991, s. 228.

4 Srov. Cf. VITZ, Paul C. a Christina P. LYNCH, 2007. Thérése of Lisieux From the Perspective of
Attachment Theory and Separation Anxiety. The International Journal for the Psychology of Religion. 17(1), s.
61-80.

47 Tamtéz.

8 Srov. LISIEUX, Terezie z. Autobiografické spisy, s. 76.
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jejich tvah, myslenek, umysli a chovani, rozsitila jeji srdce laskou. Takovou laskou, ktera
dokaze t&zit ze vieho, z dobrého i $patného, a pietvafet toto srdce.*” Touha a laska ji vedly na
cesté¢ k Bohu

Na druhou stranu si miizeme polozit otazku: Co je Spatného na tom, Ze chce ¢loveék prozivat
blizkost s druhym ¢lovékem? V zdsad¢ by to jist¢ nebylo viibec Spatné, ale Terezie si dobie
uvédomovala, ze tento krok by prodlouzil jeji cestu k cili, kterym bylo, aby jeji srdce patiilo
pouze Bohu. Proto hledala pfilezitosti, jak své odhodlani posilit v kazdodennim Zivoté
v klastefe.>”

Terezie je doktorkou cirkve. Ve svych patnacti letech chépala rozdil mezi uspokojovanim
svych potteb — byt se svou nadfizenou, povidat si s ni a uzivat si jeji spole¢nosti — a touhou po
Bohu, ktera je spojena s odstupem a nedostatkem. Témto staviim Celila védomé, protoze vétila
v lasku, ktera je bezpodminecna a v&¢na.>! Terezie uéi tomu, ze védomi toho, po ¢em ¢loveék
touzi, mu poméha nepropadat zoufalstvi v obtiznych a bezvychodnych situacich. Pokud ¢lovek
dokaze za té¢Zkostmi ve svém Zzivoté videét nadéji a cil svych tuzeb, snaze tyto situace prekona.
Tim, ze Terezie reflektovala kazdy projev Bozi lasky k ni, zakousi Panovu lasku. V tom také

spoc¢iva Tereziina genialita.

Noli me tangere

Touha otevird lidské vnimani pro transcendentno, pro Boha, ktery je vniman natolik
pritazlivym, Ze je ¢lovék ochoten vystavit se stradani a nedostatku.5? Clovék nemiize vlastnit
predmét své transcendentni touhy>?. Proto ¢lovék nemize vlastnit ani Boha. Touha po Bohu
cloveéka nuti, aby se vydal na cestu a hledal uspokojeni, dokud jeho srdce nezakusi naplnéni.
Hledani Boha je dilezitou soucasti percepcni cesty. Paradigmatem par excellence hledani Boha
je setkani zmrtvychvstalého Krista s Marii Magdalskou. Zoufale postradala svého Mistra, a tak
se dychtivé rozbehla ke hrobu, aby byla s nim. Kdyz vSak dorazila na misto, jeho télo tam
nebylo, a piestoze nevédéla, kam odesel, zacala JeziSe hledat. Potkala muze, ale myslela si, ze
je to zahradnik. Kvli slzdm, které prolévala, nevédéla, kdo je ten muz. Jakmile vSak uslysela,
jak tento muz vyslovil jeji jméno, poznala Mistra, kterého hledala a po kterém touzila.
Ptirozen¢ se ho chtéla dotknout a radovat se z jeho ptitomnosti. K jejimu velkému piekvapeni

vSak Jezi§ Magdalén¢ nedovolil, aby se ho dotkla; misto toho ji povéfil, aby Sla za jeho bratry

4 Srov. Tamtéz, s. 170.

30 Srov. Tamtéz, s. 190.

51 Srov. LISIEUX, Terezie z. Autobiografické spisy, s. 194.

21K 2,9.

3 LEVINAS, Emmanuel. Totality and infinity: an essay on exteriority. Dordrecht: Kluwer, 1991, s. 38-39.
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a predala jim jeho slova (J 20,17). Jisté mizeme souhlasit s nékterymi badateli, ze ,,dlivodem,
pro¢ Jezi§ Marii nedovolil, aby se ho dotkla, je to, Ze jeho télo bylo proménéno a on chtél, aby
poznala pravy vyznam vzkiiSeni a pozval ji, aby vidéla jejich vztah na zcela jiné arovni.*
Tento nazor potvrzuje také Augustin ve svych kazanich (s. 143.,4; 244.4; 245.4; Jo. ev. tr.
121,3), kde varuje pted t€lesnou virou a zve k duchovnimu doteku viry (ep. 149,32; s. 244,4).5
Miizeme pracovat s predpokladem, ze Jezi§ zménil jeji srdce. Chtél, aby poznala zcela novy
rozmér nabizeného vztahu. Diky tomu dokazala okamzit¢ odpovédét a mohla odejit splnit ukol.

Tento ptiklad ilustruje vSechny zékladni prvky, které jsou dulezité pro vyjiti na percepcni
cestu: silny impuls, probuzenou touhu, odstup a zkusenost nedostatku, coz znamené nemoznost
vlastnit pfedmét touhy. Clovék nemize vlastnit Boha, ale mize skrze modlitbu, lasku k bliznim
a spolupraci s Nim prozivat Bozi pfitomnost v kazdém clovéku a vnimat piihodné okamziky.
To jsou prostiedky, jak pokraCovat na percepcni cesté a neustale v sobé obnovovat touhu po

Bohu.

Mozné utiSeni napéti touhy

Cim vice ¢lovék touzi dotknout se Krista, tim vice ho tato touha nuti vyjit ze sebe a hledat
zpusoby, jak tuto palCivou bolest zmirnit. Jak jsme vidéli vySe v ptibéhu o JeziSove setkani
s Marii Magdalskou, touha smétfuje ke svému objektu, ale ¢lov€ék se ji nemlze zmocnit.
Barbaras vysvétluje, Zze predmét touhy nelze uchopit, aproto uspokojeni znamend
neuspokojenost.>® Touha ¢lovéku pfipomina, co mu chybi, ajeji uspokojeni vede k jejimu
obnoveni. Stejn¢ tak touha po Bohu je neustdle obnovovana kazdou zkusenosti s Bozi
pritomnosti. Je proto dualezité snazit se tyto zkuSenosti s Bozi pfitomnosti obnovovat
a zmiriovat napéti, které touha vyvoldva. Toto hledani piirozen¢ vede k uskuteciovani
vSeobecného knézstvi.”’

Abychom objasnili vyznam praktikovani vSeobecného knézstvi, obratime se nyni
k dokumentu Lumen gentium. Tento dokument zdlraziiuje, ze toto knézstvi se aktivné

vykonava v pfijimani svatosti, v modlitb¢ a dikGivzdani, ve svédectvi svatého Zivota

5% Srov. BIERINDER, Reimun.; DEMASURE, R. Karlijn. a BAERT, Barbara. To fouch or not to touch?:
interdisciplinary perspectives on the Noli me tangere. Leuven: Peeters, 2013, s. 64.

55 Srov. TESELLE. Eugene, Faith and Salvation (Credere in Deum) In FITZGERALD, Allan D (ed.).

Augustine Through the Ages: An Encyclopedia. Cambridge: Wm. B. Eerdmans Publishing. 1999, s. 349-350.

36 Srov. BARBARAS, Renaud. Touha a odstup, s. 147. ,, To, po éem touha prahne a co ji uspokojuje, se tedy
v samotné své pritomnosti dava jako absence toho, co v zadném pripade nemiize byt pritomno a uspokojeni je
proto neuspokojenosti: presah touhy, obnovovany v kazdé slasti, odpovida ustupu vytouzeného za to, co onu slast
vyvolava. *

57 Srov. BRECK, John. Longing for God: Orthodox Reflections on Bible, Ethics and Liturgy: Orthodox
Reflections on Bible, Ethics and Liturgy. U. S: St Vladimir's Seminary Press, 2006, s. 13.
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a v sebezaporu a ¢inné lasce®. ® Podle Bible rozliSujeme aktivity, které by mély byt v centru

zajmu: hledani Bozi tvaie (Z 27,8), hledani pomoci u Pana (2 K 20.4), hledani pokoje (1 Pt
3,11) apéce o véci Pané (1 K 7,34), hledani Boziho kréalovstvi (Mt 6,33) a pamatovani na to,
co slouzi druhym (Fp 2,4). Skrze kiest ma ¢lovék podil na Kristové prorocké autorité.>® Proto
je kazdy pokitény pozvan k uméni rozeznévat ptihodny okamzik a poméhat druhym odhalovat

a objevovat touhu po Bohu v jejich Zivotnim ptibéhu.

1.6 Zavér kapitoly

Kapitola se zamétuje na pivod touhy v lidském srdci a zkouma4, jak je mozné v Eloveku
probudit touhu po Bohu. Ptedstavuje touhu jako neustale se obnovujici proces a zkouma ji
z teologického, antropologického a filozofického hlediska. Touha je chépana jako podstatna
soucast lidské existence, kterd vede cloveéka k naplnéni jeho potencialu. Kapitola rovnéz
vyzdvihuje vyznam touhy pro duchovni zkuSenost a zdiraziiuje, Ze touha je klicova pro
pochopeni vztahu mezi stvorenym ¢lovékem a Stvotitelem. Jako néstroj pro objevovani touhy
po Bohu prostifednictvim reflexe, interpretace a uspotfddani svétskych tuzeb je pfedstavena
percepéni cesta.

Percepéni cesta je inspirovana fenomenologii a je chapédna jako duchovni putovani, pfi némz
je vnimani aktivnim procesem vyzadujicim Usili a pozornost. Zdaraznuje také, ze vnimani
osvobozené od vlivu piekazek prostiednictvim epoché ,,zastaveni se* je klicem k hlubSimu
pochopeni reality a osobnimu prozitku Bozi ptitomnosti. Pfekazka je pak definovana jako Ipéni
na nécem, co neni Bih. Percep¢ni cesta je dynamicka, vyznacCuje se pohybem a sméiuje
cloveéka k tomu, aby zahlédl Bozi intervence ve svém zivoté a pod timto vlivem uspotadal
profanni tuzby. Proto jsou pfedstaveny Augustinovy pojmy uti/frui a ordo amoris jako
praktické nastroje pro uskutecnéni percepéni cesty, kterd vede k hlubSimu pochopeni vlastni
identity a objeveni touhy po Bohu.

V posledni podkapitole jsme popsali dalsi aspekty percepéni cesty, jako je impuls k hledani,
ktery vyvadi ¢lovéka z kazdodennich jistot, nebo zkuSenost nedostatku, ktera ukazuje na
nemoznost vlastnit predmét touhy. Tyto momenty jsou klicové pro prohloubeni tohoto procesu.
Uvedli jsme také ptiklad Terezie z Lisieux, ktera vyuzivala kazdou udalost k proméné¢ svého
srdce. Také jsme uvedli rozliSeni mezi potiebou a touhou, pfi¢emz touha je definovana jako

napéti, které¢ nelze uspokojit zadnym konkrétnim pfedmétem, ale které vede k hledani trvalych
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hodnot a Bozi ptitomnosti. DalS$im aspektem je odstup, ktery ¢lovéka uci nelpét na predmétech
svych tuzeb, ale spise je vnimat jako prostiedky na cesté k Bohu. V poslednim aspektu jsme se
vénovali moznostem, jak utisit napéti touhy. Touha po Bohu je neustale obnovovana kazdou
zkusenosti s Bozi pfitomnosti, coz pfirozené vede k uskutecovani vS§eobecného knézstvi, jak

zdiiraznuje dokument Lumen gentium.
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2 Touha v Bibli

V ptedchozi kapitole jsme uvazovali o touze jako o dynamickém procesu, ktery vede
Clovéka skrze reflexi profannich tuzeb a piihodného okamziku k moznosti prozit osobni
duchovni zkusenost s Bohem. Kdyz mluvime o osobni zkuSenosti s Bohem, nemyslime tim jen
emocionalni reakci nebo subjektivni pocit. Jak vysvétluje Gadamer, ,,zkuSenost ma sama
o sobé& hermeneutickou hodnotu“®’. To znamena zkuSenost, kterd k ¢lovéku pfichazi z vnéjsku
a kterou se snazi interpretovat a pochopit. Je to proces, ktery je utvafen predchozimi
zkuSenostmi a formuje zkuSenosti budouci. Interpretace zkusenosti probiha prostfednictvim
dialogu a reflexe, coz jsou kli¢ové prvky hermeneutické metody. V dialogu ¢lovek interpretuje
adava smysl svétu asvym reflektovanym zkuSenostem a zaroveil se snazi porozumeét
ostatnim. !

Interpretace zkuSenosti v dialogu je klicovym elementem percepcni cesty. Toto duchovni
putovani pomaha odkryt skrze reflektované a interpretované osobni zkuSenosti s Bohem®,
zékladni touhu, totiz touhu po Bohu. Odpovéd’ na tuto nasi hypotézu budeme hledat
v biblickych textech. Na zaklad€ rozborti nékterych biblickych textii, ve kterych se vyskytuje
slovo touha, chceme porozumét ptivodnimu vyznamu tohoto slova. Pfedpokladame, ze v textu
najdeme divody pro Bozi touhu po vztahu s lidmi, tak i touhu ¢lovéka po vztahu s Bohem.
S pomoci opist a vyrazil, které se vztahuji k touze, prozkouméame biblické pasaze a najdeme
ptibchy, v nichz je touha hlavnim tématem.

V prvni podkapitole uvedeme nckteré opisy touhy. V dalSich dvou podkapitolach
pfedstavime originalni vyrazy pro touhu v hebrejstin€ a fectiné a jejich pteklady do Ceského
jazyka. U kazdého vyrazu vybereme nejrelevantnéjsi pouziti tohoto slova, abychom co nejlépe
mohli porozumét textim, ve kterych se tato slova objevuji. V posledni podkapitole budeme
interpretovat piibéh touhy u vybranych postav ze Starého a Nového zékona.

Na rozdil od prvnich tfech podkapitol, jez jsou vénovany piedev§im exegetickému
zkoumani, se v této zavérecné podkapitole zamétime na pouziti hermeneutiky. Cilem je

reflektovat vybrané biblické pasidZze, coZ znamend propojit porozuméni témto textim

% POKORNY, Petr; LUKES, Jiti; CAPEK, Jakub; DOSTALOVA, RiZena; KARFIKOVA, Lenka et
al. Hermeneutika jako teorie porozumeni: od zakladnich otazek jazyka k vykladu bible. Praha: VySehrad, 2006, s.
28.

61 Srov. Tamtéz, s. 27-28.

62 Tato zkuSenost zahrnuje hluboky, osobni a smysluplny prozitek transcendence. Srov. PRETORIUS,
Stephan. Understanding Spiritual Experience in Christian Spirituality. Acta theologica. 2016, ro¢. 23, ¢. 1,s. 147—
165. ISSN 1015-8758. Dostupné z: https://doi.org/10.43 14/actat.v28i2.105668. [cit. 2024-05-16].
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s porozuménim vlastni zkuSenosti. Interpretace texti se tak stane prostiedkem k sebepoznani.®3
Zavery tohoto badani budou mit prakticky vyznam pro sluzbu doprovéazeni druhého, kterému

se podrobnéji vénujeme v posledni kapitole této prace.

2.1 Opisy touhy

Okruh prostfedkd, kterymi se v Bibli opisuje touha, je velmi Siroky. Touha miize znamenat
hledani né¢eho nebo nékoho (1z 26,9). Tém, kteii hledaji Boha, se slibuje radost (Z 70,4),
opétovné ziskani odvahy k Zivotu (Z 69,32) a vysvobozeni ze strachu (Z 34,5). Zaslibuje se
jim, Ze pokud budou hledat Boha usilovng, naleznou ho. (P¥ 8,17). Zalmista hleda jediné, aby
piebyval v domé Hospodinové a hleddl na Hospodinovu nadheru (Z 27,4). A také vyzyva
ostatni, aby ustaviéné hledali Hospodina a jeho silu. (Z 105,4). Zcela specificka je pak touha
popsana jako hledani Bozi tvare, takoveé hledani vyjadiuje touhu po Bozi pfitomnosti, blizkosti
nebo poznani (Z 27,8). Hledani BoZi tvafe je také zarukou toho, Ze se Glovék odvrati od zlych
cest a ze jsou mu odpustény hiichy (2 Pa 7,14). Znamy ver§ v Matousove evangeliu slibuje
cloveku dostatek vSeho, pokud bude hledat Bozi kralovstvi a jeho spravedlnost. (Mt 6,33).
V kontrastu s tim stoji ti, ktefi se citi povyseni a Boha nehledaji, jak je zaznamenano v desatém
zalmu. Doba k hledani Boha je vymezena a ¢lovék musi vyuzit pfihodného okamziku — kairos
(Iz 55,6).

V Bibli je touha casto vyjadiena potifebou hladu. Naptiklad Jezi§ v Kazani na hote mluvi
o téch, ktefi ,,hladové¢ji a zizni po spravedlnosti® a slibuje jim, Ze budou nasyceni (Mt 5,6).
Zalmista zpiva o tom, jak Bih napliiuje hladové dobrymi vécmi (Z 107,9) a dostavaji piislib,
ze budou nasyceni Bohem (L 6,21; 7z 17,15). V knize Zjeveni cteme o téch, kteti stoji v bilém
rouchu pied Bozim trinem. Je jim slibeno, Ze ,,jiz nebudou hladovét ani ziznit™ (Zj 7,13—16).
Toto je obraz dokonalého naplnéni a péce, kterou dava Biih lidem, jak potvrzuje nasledujici
vers: ,,Beranek, ktery je uprostted trinu, je bude past a povede je k pramentim vod zivota.
A Biih jim setie kazdou slzu z o¢i* (Zj 7,17).

Touha se také v Bibli poji s ¢ekdnim, coz je Casto spojeno s oekavanim néceho, co jesté
nenastalo. Kdyz néco ¢lovek ocekava, proziva zaroven rizné pocity jako je netrpélivost, radost,
napéti. Tyto emoce jsou spojené s touhou, kterou ¢lovék pocituje. Kdyz po nécem Elovek touzi,
musi byt trpélivy (R 8,25). Touha ho také motivuje k tomu, aby investoval svijj &as a tsili do

toho, ¢eho chce dosdhnout. Naptiklad zalmista touzi po Bozi ptfitomnosti, pficemz Boha nazyva

63 Srov. RICOEUR, Paul; LACROIX, Jean; REJCHRT, Milo§ a SOKOL, Jan. Zivot, pravda, symbol. Druhé
upravené vydani. Praha: ISE, 1993, 180.
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svym zachrancem, &eka na jeho slovo (Z 130,5). 1kdyz ¢ekani miize byt velmi naro¢né,
dokonce tak vysilujici, az zalmista vola v modlitb&, Ze jeho duse chfadne (Z 119,81), davéiuje,
7e jeho trpélivost bude odménéna, a nakonec zakusi Bozi ptitomnost (Z 40,2). S touhou po
Bohu piichazi do Zivota také smysl a radost (Z 16,11). Touha vybizi k pohybu a pravé ¢ekani
slouzi jako cesta k cili (Iz40,31). V tomto versi Izaja§ potvrzuje, Zze ocekavani Hospodina
zaroven dodava Cloveéku silu, ktera se touhou po Bohu a jeho pfitomnosti obnovuje. Muzeme
fici, Ze praveé c¢ekani uz je tou hybnou silou k vydani se na cestu.

V biblickém narativu se touha ukazuje jako kli¢ovy prvek pro duchovni zkuSenost. At uz
jde o hledani Boha, duchovni hlad, nebo trpélivé ¢ekani na Bozi pfitomnost, touha ptinasi
silnou motivaci k duchovnimu ristu a hledani BoZiho kréalovstvi. Vede k hlub§imu pochopeni
a k zakouseni Bozi lasky a péce, coZ je jednim z ptedpokladli pro vyjiti na percepcni cestu.
V kontextu Bible je touha tak mnohem vice nez pouhy fyzicky nebo emocionalni stav; je to
cesta k napInéni a radosti.

Abychom co nejlépe porozuméli vyraziim pro touhu v konkrétnim versi, je nezbytné brat
v uvahu kontext, ve kterém se vyskytuji. Proto se budeme v dalSich dvou podkapitolach
podrobnég zabyvat terminy pro popis touhy ve Starém a v Novém zakon¢. Pravé kontextualni
detaily, jako jsou konotace subjektu a objektu, urcuji, zda ma touha pozitivni ¢i negativni
moralni podtext.®* Tento zpisob ¢teni nam umozni 1épe pochopit a najit odpovédi na otazky,
které jsme si polozili na zacatku naseho zkoumani. Témi jsou porozuméni touze jako zékladni
dynamické sile mezi ¢lovékem a Stvoritelem a presvédceni, ze lidska touha po Stvotiteli je
vrozend v lidském srdci, protoze ¢lovek je stvofen Bohem a pro Boha. Déle jde o pochopeni
vnitini povahy lidské touhy po Bohu a Bozi touhy po ¢lovéku, zkoumani projevi touhy a jeji

dasledky pro duchovni zkuSenost.

2.2 Touha ve Starém zakoné

Ve Starém zakon¢ jsou pojmy touhy Casto vyjadieny pomoci dvou zakladnich lexikéalnich
kotfent m¥ (*avah) a 7210 (chamad). Podle Skralovnikova vykladu mize byt ptivodni rozliSeni
mezi témito kofeny v soucasnosti pon¢kud zastfené, protoZze mohou fungovat jako synonyma
a maji podobné pouziti v riznych textech. Kazdy z téchto kofeni ma vSak své vlastni nuance
a vyznamy, které lze rozeznat peclivym studiem biblického textu. Pro porozuméni jejich

specifickému vyznamu a funkci v daném versi nebo pifibéhu je zdsadni kontext, v némz jsou

64 Srov. SKRALOVNIK, Samo. God’s desire in the psalms: A semantic study of the h?md and ‘WH word
fields in PS 68:17 and PS 132:13-14. Online. Bogoslovska Smotra. 2016, ro¢. 86, €. 1, s. 181-193. ISSN 0352-
3101. [cit. 2024-05-04].
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tyto kofeny pouzity.® Kromé téchto zakladnich lexikalnich kofent mx (‘avah) a Tan (chamad)
si predstavime dalsi vyrazy, které vyjadiuji rizné vyznamové odstiny touhy.

Slovo m® (Cavah) je synonymem pro chamad, coz znamena ,touzit. Tato podobnost je
ziejma nejen v Gn 3,6, ale také u dalSich texth jako Piislovi 6,25 a Zalm 68,17, kde se chamad
objevuje ve stejném kontextu jako % v Zalmu 45,12 a 132,13—14. Tato touha je zakofenéna
hluboko v lidské existenci.®® Lexikalni kofen 17X ma Siroky sémanticky rozsah, ktery odrazi
riznorodost lidskych potfeb a tuzeb.%” Jde o zakladni slovesny kofen, z néhoZz mohou byt
odvozeny dalsi slova nebo formy. Timto slovem se vyjadiuje télesna zadostivost (Dt 5,21), jiz
je Clovek stravovan (Pt 21,26). Také se pouziva tehdy, kdyz ¢lovek dychti po né€em, co mu
nepiinese uZzitek. Nespravné nasmérovand touha, touha, které pohrdd Hospodinovym
obdarovanim, mize vést k negativnim disledkim (Nu 11,4; 11,34). Slovo ¥ (Cavah) je
pouzito v riiznych kontextech, véetné touhy Boha jak po ¢lovéku (Z 45,12), tak po misté, kde
miize prebyvat se svym lidem (Z 132,13—14). Ze sémantické analyzy vyplyva, Ze pfi pouziti
slovesného kofenu ’-v-h zalezi na tom, kdo je subjektem touhy — pokud je subjektem touhy
¢lovek ve vztahu k Bohu, ’-v-h reflektuje nejen fyzické potieby, ale také nejhlubsi lidskou
potfebu — Boha. ’-v-h oznacuje ,stejny druh potieby*, kdyz je subjektem touhy (ve vztahu
k ¢lovéku) Buh. Tvar lexikalniho kotfene ’-v-h v zalmu 132 tak naznacuje, Ze touha po Bohu
a Bozi touha po ¢lovéku jsou popsany stejnym zplsobem jako existencialni touha, ktera nuti
clovéka i1 Boha k naplnéni jejich zakladnich tuzeb, tj. k naplnéni své podstaty, tedy k dialogu
mezi nimi, pfi¢emz touto silou je sim Biih, jeho prvotni podstata, laska (1 J 4,7).68

Vyraz 7210 (chamad) neodkazuje na vrozenou ,touhu* ¢lovéka, ale na konkrétni projev
touhy, ktery je vzbuzen emoci. Tento proces se zahajuje vizualnim vnimanim, které vyvolava
touzeny objekt nebo osoba Sir 40,22.%° Jako podstatné jméno miize znamenat predmét touhy
nebo néco zadouciho. Jako sloveso se v biblickém kontextu Casto vyuziva k vyjadieni silného
touzeni po nécem, co je povazovano za zadouci. Toto touzeni miize byt v dobrém smyslu, coz
je v souladu s Bozi vili, nebo ve Spatném smyslu, coz se vztahuje k touham, jez jsou v rozporu
s tim, co je povazovano za spravné v nabozenském kontextu. Naptiklad jde o touhu vlastnit

néco nebo nékoho, i kdyz na to nema ¢lovek pravo (Dt 5,21). Vyraz se také pouziva, kdyz si

65 Srov. SKRALOVNIK, Samo. The Dynamism of Desire: The Root hmd in Relation to the Root 'wh.
Online. Vetus Testamentum. 2017, ro¢. 67, €. 2, s. 273-284. ISSN 0042-4935, https://doi.org/10.1163/15685330-
12341268. [cit. 2024-05-04].

%Mayer, “@ 80 MXD MR (75) 7,” in: Theological Dictionary of the Old Testament, ed. by G. Johannes
Botterweck, Helmer Ringgren, and Heinz-Josef Fabry, Grand Rapids: Eerdmans, 1974, 1:134-137.

7 Srov. SKRALOVNIK, Samo. God’s desire in the psalms, s. 181-193.

%8 Srov. TamtéZ, s. 181-193.

% Wallis, “7ann Tpmn 1720 DITA0 7700 700 70,7 in: TDOT, 4:452-461.
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n¢kdo chce privlastnit néco, co mu nepatii, nebo kdyz ho nékdo nebo néco silné ptitahuje
(Joz 7,21). Clovék to chce, protoze to je zadouci, coz miZe vyvolat pocity zavisti
a nespravedlivého chovani vici vlastnikovi (Mi 2,2). Nalezneme ho také v kontextu, kdy je
zapottebi popsat rozhodnuti, v némz se stietavaji moralni principy (Pt 6,25).

Méneé Casto se pouziva v pozitivnim smyslu. Objevuje se tam, kde je pfedmétem touhy néco,
co ma hodnotu samo o sob& (Z 68,17).7° Ver$ Iz 53,2 nam ukazuje, Ze to, co je navenek
nepiitazlivé, nemusi nutné¢ odrazet skutecnou hodnotu nebo duilezitost. Mesias, ackoliv neni
popisovan jako tradicné krasny nebo zadouci, ma vnitini hodnotu a poslani, které ptesahuji
vzhled. V kontextu touhy nadm tento vers také ukazuje, Ze bychom neméli touzit pouze po tom,
co je na prvni pohled atraktivni. Misto toho bychom m¢li hledat hlubsi hodnoty a vyznamy,
které mohou byt skryté pod povrchem.

Ve formé substantiva se jednd o podstatné jméno odvozené od slovesného kotene. Objevuje
se ve ver$i Gn 3,6 vedle slova ta’avah pfi popisu stromu Zivota, ktery je Zddouci a vzacny. Ve
form¢ podstatného jména znamena také rozkos, potéSeni v néem (Pt 1,22; Pis 2,3).

Na rozdil od formy lexikdIniho kotene ’-v-h, ktery odrazi nejhlubsi lidskou potifebu Boha,
touha vyjadfend pomoci tvaru lexikdlniho kofene ch-m-d symbolizuje vétSinou touhu po
ziskani materialniho bohatstvi a majetku, coz je v ptimém protikladu k orientaci na Boha, tedy
k nejzakladngjsi lidské potiebé. Vyjimku tvoii Z 19,11, kde tvar lexikalniho kofene ch-m-d
oznacuje touhu po Bohu. V tomto ptipadé touha po Toie, kterou 1ze na tomto misté ztotoznit
s touhou po Bohu, predstavuje specificky druh duchovni touhy a nelze ji jednoduse pfiradit
k obecnym kategoriim touhy, jak jsou v kontextu lexikdlniho kotene ch-m-d obvykle
chapany.”!

Slovo my&n (ta’avah) je substantivum odvozené od kofenového slova M (’avah). Oznacuje
silnou touhu po néfem, at’ uz dobrém nebo Spatném. Také predstavuje touhu po nééem, co
vypada lakavé, a tak je tim ¢lovek pfitahovan (Gn 3,6).”> Timto slovem se v Bibli popisuji jak
touhy duse, které se mohou stat modlou (Z 10,3), tak i touhy pokorného (Z 10,17). Touhou

srdce, ktera oslavuje Bozi silu a prvenstvi, je ¢lovék obdarovan (Z 21,2). Naopak touhy, t&ch,

vvvvv

vvvvvv

touhy vyhledava ten, kdo se odd€luje od téch, ktefi maji divéru v Boha (Pt 18,1). Toto

hebrejské slovo se nejvice pouziva v knize Zalmt a v knize Ptislovi.

70 Tamtéz.
"1 Srov. SKRALOVNIK, Samo. God’s desire in the psalms, s. 181-193.
2 Wallis, “7ann Tpmn 1300 DITA0 700 700 70,7 in: TDOT, 4:452-461.
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Slovo 702 (kasaf) se pouziva k vyjadieni intenzivniho touzeni nebo hluboké touhy po nécem
nebo po nékom.” Toto slovo se také pouziva ve vyznamu touhy, ktera je tak silnd, ze kvili ni
mize ¢lovék chfadnout. Vyjadiuje intenzivni duchovni touhu, touhu po pfitomnosti a spojeni
s Bozim posvatnym mistem (Z 84,2). Popisuje také silnou touhu nebo stesk po domové nebo
rodin€, coz ukazuje na hluboké emocionalni pouto atouhu vratit se (Gn 31,30). Dale se
objevuje, kdyz chce autor vyjadrit Bozi touhu po ¢lovéku, po jeho zivoté, vife a jeho davere
(Jb 14,15). Posledni uvedeny ver§ také odkazuje na Bozi ptfitomnost v Zivoté ¢loveéka. Blh
touzi, aby ho ¢lovek hledal, a to v Jobové ptipad€ navzdory vSemu utrpeni, jimz prochazi, coz
vyjadfuje touhu po obnové.”

Vyraz 7i¥7 (racon) je hebrejské substantivum a obvykle se pteklada jako prizen, vile,
pot&Seni, pfani ve smyslu touhy.” Jestlize €lovék touzi po Hospodinu, d4 se mu nalézt
(2 Pa 15,15). V Zalmu 145 slysime, jak zalmista opévuje Bozi §tédrost a péci. Zdiraziuje Bozi
$tddrost v uspokojovéani potieb a tuzeb viech Zivych bytosti (Z 145,16). Timto hebrejskym
vyrazem se také vyjadfuje touha plnit BoZi viili nebo touha po Bozim vedeni (Z 143,10). Ve
ver$i Gn 49,6 vSak odkazuje na jednani podle vlastnich tuZzeb, coZ naznacuje konflikt mezi
osobnimi touhami a duchovnimi idealy.”

Slovo &Y (8a’al) je hebrejské sloveso, které je primarné spojeno s tikonem zadani ¢i ptani
se.”” Nekolikrat se viak slovo objevuje v kontextu, kde miiZe mit specificky podton, konkrétng
touzit po néCem. To znamen4, Ze kdyz nékdo o néco zada, muze tim vyjadiovat svou touhu po
daném predmétu nebo situaci (Z 27,4, 1S 1,20; 1 S 1,27). V knize Deuteronomium Buh uci
Izrael, jak ma piinaSet desatky a jak ma oslavovat Hospodina a radovat se pied nim (Dt 14,22—
29). Konkrétné ve versi 26 Blh povzbuzuje ¢lovéka, aby koupil to, co jej potesi, protoze po
tom touzi. Realizace touhy ma vsSak cloveéka piivést k oslavé Boha. Blih chce, aby se Clovék
radoval a svobodné uzival to, co od N¢&j obdrzel. V knize Kazatel se slovo pouziva v kontextu
tuzeb, které nenaplni srdce ¢lovéka. Tyto tuzby naopak vedou k pocitu marnosti (Kaz 2,10—
11).

Vyraz AxY (Sa’af) je hebrejské sloveso v zdkladni aktivni slovesné formé. Celkem se

vyskytuje ve Starém zakon¢ Ctrnactkrat, a vyjadiuje lapani po dechu a lapani po vzduchu.

3 Srov. 72 In BROWN, Francis; GESENIUS, Wilhelm; DRIVER, S. R. (Samuel Rolles); BROWN, Francis
a BRIGGS, Charles A. The Brown-Driver-Briggs Hebrew and English lexicon with an appendix containing the
Biblical Aramaic. 17th printing. Peabody (Mass.): Hendrickson, 2017.

" Tamtéz.

75 Srov. 1i¥7 In BROWN, Francis; GESENIUS, Wilhelm; DRIVER, S. R. (Samuel Rolles); BROWN, Francis
a BRIGGS, Charles A. The Brown-Driver-Briggs Hebrew and English lexicon.

76 Tamtéz.

77 Fuhs, ,,98Y 728U 798Y 9RY in: TDOT, 14:249-264.

34


https://www.blueletterbible.org/lexicon/h3700/kjv/wlc/0-1/
https://www.obohu.cz/bible/index.php?styl=KJ&k=Z&kap=84&v=2&najit=H3700#v2
https://www.obohu.cz/bible/index.php?styl=KJ&k=Gn&kap=31&v=30&najit=H3700#v30
https://www.obohu.cz/bible/index.php?styl=KJ&k=Jb&kap=14&v=15&najit=H3700#v15
https://biblehub.com/hebrew/7522.htm
https://www.blueletterbible.org/lexicon/h7522/kjv/wlc/0-1/
https://www.obohu.cz/bible/index.php?styl=KJ&k=2Pa&kap=15&v=15#v15
https://www.obohu.cz/bible/index.php?styl=KJ&k=Z&kap=145&v=16#v16
https://www.blueletterbible.org/kjv/psa/143/10/s_621010
https://biblehub.com/hebrew/7592.htm
https://www.blueletterbible.org/lexicon/h7592/kjv/wlc/0-1/
https://www.blueletterbible.org/kjv/psa/27/4/t_conc_505004
https://www.blueletterbible.org/kjv/1sa/1/20/t_conc_237020
https://www.blueletterbible.org/kjv/1sa/1/20/t_conc_237027
https://www.obohu.cz/bible/index.php?styl=KJ&k=Dt&kap=14&v=26&najit=H7592#v26
https://www.obohu.cz/bible/index.php?styl=KJ&k=Dt&kap=14&v=26&najit=H7592#v26
https://www.obohu.cz/bible/index.php?styl=KJ&k=Kaz&kap=2&v=10#v10
https://www.obohu.cz/bible/index.php?styl=KJ&k=Kaz&kap=2&v=10#v10
https://biblehub.com/hebrew/7602.htm
https://www.blueletterbible.org/lexicon/h7602/wlc/wlc/0-1/
https://biblehub.com/hebrew/7522.htm

Takové lapani po dechu mize byt disledkem ndmahy a vyCerpani nebo silného vzruSeni
a touhy. Lapani po dechu s otevienymi usty je také metaforou touhy, s niz ¢lovék po nécem
touzi nebo po néem zizni.”® V tomto odstavci se budeme vénovat pouze vyznamu, ktery
vyjadiuje touhu. V nejdelsim zalmu 119 je kladen diiraz na hodnotu, krasu a dtlezitost Boziho
Zakona. Tak zalmista ve verSi 131 vyjadiuje svou dychtivou touhu po Bozim slové pomoci
tohoto slovesa. Toto slovo také vyjadiuje Bozi touhu po Cloveéku. Ve versi Iz 42,14 je Bozi
touha srovnavana s touhou rodi¢ky. Je to touha, kterd vzdychd, protoZze proziva bolest. Biih
trpi, kdyz vidi, Ze se od N¢j Izrael vzdaluje (I1z 1,2—4; 1z 65,23).

Tato podkapitola, vénovana touze ve Starém zdkon¢, zdlraziuje komplexitu a bohatost
vyznami hebrejskych slov pro ,,touhu* a také diileZitost kontextu, ve kterém se slovo pro touhu
vyskytuje.” V nasi analyze jsme se zaméFili na tyto vyrazy: mx (Cavah), 720 (chamad), mXn
(ta’avah), no3 (kasaf), 7i¥7 (racon), 78Y (8a’al), nxy (Sa’af).

Kazdy z téchto termind ptispiva k porozuméni dynamiky vztahu mezi Izraelem a Bohem.
V ptibézich Starého zakona lze vidét, jak Bih projevuje svou touhu zachranovat svilj vyvoleny
lid (Jr 31,3). Prostfednictvim své laskavé touhy neustile osvobozuje ¢loveka od sebe samého
a jeho sobeckych tuzeb a uci jej touzit a radovat se z toho, co vede k oslavé Bozi. Touhy, které
smétuji k Hospodinu, vedou ke spokojenosti, radosti a naplnéni. Naopak, ti, ktefi neoslavuji
Hospodina a vzdaluji se od N¢&j, pociti marnost a pomijivost svych tuzeb. Hledani Hospodina
je podstatnym ukolem pro Izrael. Je mu neustale pfipominano, aby v Ném nachézel zalibeni
a touzil po Ném (Dt 4,2). Btih chce byt hledan vSemi lidmi. ZkuSenost touhy, jak je popsana
ve Starém zdkoné¢ a jak jsme se ji pokusili ¢astecné ptiblizit, promlouva i k dne$nim lidem. Mé-
li ¢lovek pochopit a interpretovat svou vlastni touhu po Bohu, je uzite¢né nechat se inspirovat

tim, jak se touha projevovala ve vztahu Boha k vyvolenému ndrodu a opacné.

2.3 Touha v Novém zakoné

Nejcasteji pouzivany je vyraz émboia, jeZ se pouziva k popisu silné zadosti nebo touhy po
nécem, Casto ve smyslu smyslového uspokojeni. Toto podstatné jméno se v Novém zakoné
vyskytuje osmatficetkrat. Pieklada se jako touha, Zadost, Zadostivost, piani.’® Apostol Pavel
v list¢ Rimanim napomina ¢leny kiestanské komunity, aby nepecovali osva téla podle

zédostivosti (R 13,14). Také apostol Petr ve svém listu prosi kiest'any, aby se nepiizptisobovali

vvvvvv

8 Maiberger, ,,A8¢“ in: TDOT, 14:268-270.
" Srov. SKRALOVNIK, Samo. God’s desire in the psalms, s. 181-193.
8 Srov. émBvpia In TICHY, Ladislav. Slovnik novozdkonni fectiny. Olomouc: Jiff Burget, 2001, s. 65.
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aby zili podle Bozi viile, a ne podle lidskych zadosti (1 Pt 4,2), protoze zadost je spojovana se
zkazou (2 Pt 1,4). Dus ve svém komentari upozornuje, Ze tuzby (émBvuiot) nemusi byt
v zékladu $patné, ale nemély by byt spojeny se zplsoby starého Zivota.®!

Apostol Jan ve svém list€¢ upozoriuje, ze stejné tak jako pomiji svét, pomiji také zadost,
a naopak, jen kdo Zije podle Bozi vile, zistava na veky (1 J 2,17). Varovani se dostava tém,
ktefi chtéji byt bohati. Nekontrolovatelna a nezdrava zadost vede clovéka k nevhodnym
rozhodnutim, a nakonec k duchovni zkaze (1 Tm 6,9). Ve versi Mk 4,19 je uvedeno, Ze jednim
z faktorti branici Slovu, aby pfineslo plody, je zadostivost. Ta, jak vysvétluje ve svém
komentati Pokorny, se uskute¢tiuje, kdyZ se starost o denni zajisténi stane modlou.?

Vyraz émbopic mize znamenat pozitivni nebo negativni touhu podle toho, ¢im je
inspirovana. Pokud neni podnicena virou, pak miize vyjadfovat chamtivost atouhu po
bohatstvi (1 Tm 6,9), nepiatelstvi, hnév a zavist (Ga 5,20-21; Ef4,31), nefest (1 P 3,4),
neposlusnost a vzpouru proti Bohu (2 Tm 4,3). T¢lesné touhy jsou ty, které vzdaluji od Boha,
blizniho, a nakonec od sebe samych. Jsou v rozporu s Bozi vili a vedou k duchovni zkéze.
Skutky téla, jak je nazyva Bible, jsou vyjmenovany v knize Galatskym. ,,Skutky téla jsou
ziejmé, jsou to cizoloZzstvi, smilstvo, necistota, bezuzdnost, modlosluzba, c¢arovani,
nepratelstvi, svar, zarlivost, hnévy, soupeteni, rozdéleni, sekty, zavisti, vrazdy, opilstvi, hyfeni
a podobné véci.” (Ga 5,19-21) Skutky téla vedou k sobectvi a jsou v rozporu s tim, co uci
Duch.® Télo (capk), stejné jako vasng, ma byt podle apostola Pavla ukiizovano (Ga 5,24),
nebot’ ten, kdo zije podle téla, marnotratné ztraci dédictvi v Bozim kralovstvi (Ga 5,21). Hoftet
vasni neni slucitelné s dobrym kiestanskym Zivotem (1 K 7,9). Ke stejné umirnénosti vyzyva
také Petr, nebot’ ta uschopiiuje ¢lovéka it podle Bozi vile (1 Pt 4,2). Zadostivost otevira cestu
ke htichu a tim ke smrti (Jk 1,15). Vasn¢ také brani v obdarovani Bohem (Jk 4,3).

Jejich opakem je ovoce, které vydava zivot podle Ducha. ,,Ovocem Ducha je vSak laska,
radost, pokoj, trpélivost, laskavost, dobrota, vérnost, mirnost, sebeovladani.* (Ga 5,22-23)
Kdo zije podle Ducha, patii Kristu Jezi$i a ukfizoval své t€lo s jeho vasnémi a zaddostmi
(Ga 5,22-24).

Dalsi fecky vyraz, na ktery chceme upozornit, je {ntéwd4. Toto sloveso se v Novém zakoné
vyskytuje celkem sto sedmnéctkrat. NejCastéji se pouziva ve vyznamu hledat, ale nékolikrat se

také preklada slovesy prat si, zadat, pozadovat, ocekavat. V podkapitole 2.1. nazvané Opisy

81 DUS, Jan Amos. Prvni list Petriiv. Praha: Ceska biblicka spole¢nost, 2017, s. 72.

82 Srov. POKORNY, Petr. Evangelium podle Marka. Praha: Centrum biblickych studii, 2016, s. 96.
83 Srov. TICHY, Ladislav. List Galatskym. Praha: Centrum biblickych studii, 2016, s. 96.

8 Srov. {ntéw In TICHY, Ladislav. Slovnik, s. 75.
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touhy jsme zminili, Ze touzit po néem je v Bibli velmi ¢asto spojovano s aktivnim hledanim.
Tak béhem Horského kazani (Mt 5-7) Jezi§ svymi slovy postupné otevira ucedniky k tomu,
aby touzili po tom, co je nejpodstatnéjsi, jak je vidét ve versi Mt 6,33. Tvar slovesa (ntéw ve
druhé osobé mnozného cCisla {nreite, zde vyjadiuje dynamiku hledani a zaroven v sob¢
zahrnuje touhu, ktera ¢lovéka k tomuto hledani pobizi. Cely ver$ tak vyzyva k rozliSovani
podstatného od mén¢ diilezit¢tho a ma za cil ¢lovéka naucit, aby se dival se na svét oCima
Jezise.®> Tento piistup je déle ilustrovan v Mt 13,45. Jeho ¢iny a slova probouzeji v lidech
touhu uvidét ho a byt s nim (Mk 1,37;J 12,19). Lidé ho hledali, protoze slySeli o jeho zazracich
a touzili po uzdraveni (Mk 1,21-34). V téchto kontextech slovo {ntém vyjadfuje upfimnou
touhu, s niz usilujeme o nalezeni predmétu touhy. Je zfejmé, ze zdmerem JeziSe je probudit
v lidech touhu, ktera je vede k aktivnimu hledani a jednani.

Avsak ve verSich Mk 8,11; Mk 14,55 je slovo {ntém pouzito sice v kontextu hledani a pfani,
avSak snegativnim podtextem. Farizeové chtéli JeziSe nachytat a znevérohodnit. Jejich
motivace odsoudit JeziSe byla velmi silnd, aprotoZze nenasli shodujici se svédectvi,
pravdépodobné se nezdrahali podplatit svédky.®® MiZeme se ptat, pro¢ zrovna farizeové
naplnili své hledani timto negativnim obsahem. Je moZné, ze podlehli né€emu, co je vzdalilo
od skutecného hledani Boha. Mozné podlehli nékterym ze ,,skutkl téla®, coz by je mohlo
privést ke skeptickému a tvrdému postoji. Tuto teorii mohou ¢astecné podpoftit verse z treti
kapitoly Markova evangelia (Mk 3,1-6). V Markové pasédzi vidime, jak farizeové sleduji
Jezise, aby ho usvédcili z poruSeni zakona. Jejich reakce na uzdraveni v sobotu je plna hnévu
a spiknuti proti Nému. Tento postoj ilustruje, jak mohou ptedsudky zastfit pravdu a vést
k zatvrzelosti srdce.

Pro vyjadieni touhy se také pouziva sloveso émnobém, které se vyskytuje v Novém zakoné
celkem devétkrat. Preklada se slovy touzit, dychtit,?’ ale také vroucné touzit, mit naklonost.3®
Biih takto laskyplné touzi po ¢lovéku, kterého obdaroval Duchem (Jk 4,5). Sloveso émumofém
dale pouziva apostol Pavel v list¢ Rimantim, aby vyjadfil svou touhu po setkani s kfestany
v cirkevnich obcich (R 1,11) nebo kdyZ chce zdiraznit, Ze jeho touha je odrazem Kristovy

lasky k nim (Fp 1,8).

85 Srov. MRAZEK, Jiti. Evangelium podle Matouse. Praha: Centrum biblickych studii, 2011, s. 104.

8 Srov. POKORNY, Petr. Evangelium podle Marka, s. 269.

87 Srov. émmodém In TICHY, Ladislav. Slovnik, s. 66.

8 Srov. GREENFIELD, William; GREEN, Thomas Sheldon; STEARNS, Wallace N. (Wallace Nelson);
THAYER, Joseph Henry a HASTINGS, H. L. (Horace Lorenzo). A Greek-English Lexicon to the New Testament.
Project Gutenberg, 2012, s. 72.
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V protikladu k této touzebné lasce je majetnickd touha vyjadiena slovesem éEmBvpéo.
V Novém zakoné se vyskytuje celkem Sestnactkrat a pieklada se pomoci slov zadat, touzit.®
Pouziva se ve vyznamu touzit po néem jiném, nez co ¢loveéku nabizi Bih (1 K 10,6; Ga 5,17).
V 10,6 v 1 listu Korintskym Pavel pouziva jako odstrasujici piiklad Izraelct, ktefi nejednali
spravné (Nu 11,4-34). Pavel jejich jednani charakterizuje jako touhu po zlych vécech.”® Touha
po uspokojeni zakladnich télesnych potieb a ukonceni straddni je timto feckym terminem
popsana také v Lukasové evangeliu (L 16,21). Pti velikono¢ni vecefi Jezi$ vyjadiuje touhu
sdilet tento diilezity okamzik s u¢edniky, nez zacne trpét (L 22,15). Intenzitu JeziSovy touhy
muzeme ¢asteCné pochopit, kdyz si uvédomime, Ze toto slovo pouzil také Lazar a marnotratny
syn ve chvilich hlubokého stradani (L 16,21; L 15,16).

Poslednim vyrazem, kterému se v této podkapitole chceme vénovat, je sloveso 0éAw.
Pieklad tohoto feckého slova je chtit; prat si; zadat.’! Bih touzi, aby skrze skutky, jimiz se
dotyka c¢loveka, v cloveku vyklicila vira (Mt 8,2-3). Na zaklad¢ viry naplituje lidskou touhu
(Mt 15,28). Bozi touha obdarovavat ma svou suverenitu a nefidi se podle lidskych kritérii nebo
zasluh (Mt 20,15). Jezi§ se v K4zéani na hote obraci na ¢loveéka s pozadavkem davat bliznimu
to nejlepsi ze sebe (Mt 5,42).

Razné vyznamové odstiny uvedenych feckych terminli nam umoziuji 1épe a pravdivéji
pochopit text Nového zakona. Kdyz chceme vyjadrit, zda je touha pozitivni nebo negativni,
a podle toho jakym smérem je Cloveék svou touhou veden — zda k Bohu, nebo od N¢&j —,
pouzijeme fecké slovo émBopia. V ptipadé, ze ¢loveék néco touzebné hledd, pouzijeme slovo
{ntéw. Pokud je touha vhodna, pifiméfend a piiblizuje Cloveéka k Bohu, pouziva se slovo
gmmoféwm.

V tomto vykladu uz ¢astecné¢ mohla vyniknout odpoveéd’ na otdzku, pro¢ ¢lovek touzi po
Bohu a jak se v ¢lovéku rodi touha po Bohu. Pokud je ¢lovek inspirovan JeziSovymi Ciny
a slovy, probouzi se v ném touha byt s nim, byt v Jeho pfitomnosti. Takovy clovék nachazi
v Bohu zalibeni, coz vyjadiuje termin émBvpio. Bih ma laskyplnou touhu po ¢lovéku, coz
vyjadiuje termin €mmoOéw. Jak ukazuji biblickd podobenstvi, Bih touzi po autentickém
a hlubokém vztahu slidmi (Mt 11,28-30; L 15,3-7; L 15,11-32). Vnimani BoZzi touhy
k ¢lovéku mize prohloubit jeho viru a davéru v N¢&j. Jestlize ¢lovek podlehne ,,skutktim téla®,

mohou ho odvést od skutecného hledani Boha. Na BozZi touze po ¢lovéku je vyjimecné to, ze

% Srov. émbupéo In TICHY, Ladislav. Slovnik, s. 65.
% Srov. TICHY, Ladislav. Prvni list Korintskym. Praha: CBS, 2019, s. 117.
1 Srov. 0éhw In TICHY, Ladislav. Slovnik, s. 78.
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i kdyz se ¢lovék od Boha vzdali, Bozi touha po ¢lovéku zlstava nezménéna, jak ukazuje ptibch

o ztraceném synu (L 15,20).

2.4 Pribéhy nékterych biblickych postav optikou touhy

V této podkapitole chceme analyzovat nékteré biblické postavy prizmatem touhy. Budeme
se ptat, jaké touhy vedly k jednani konkrétni biblické postavy, jak se touha v jejich ptib&éhu
vyvijela a k jakym disledkiim je vedla. Jak se dand postava vyrovnala s konflikty ¢i napétim,
které tyto touhy vyvolaly? Bude nds zajimat duchovni poselstvi spojené s touto postavou
a zpusob, jakym muze tato postava oslovit dne$niho clovéka. Vyuzijeme stejné jako
v ptredchozich svou podkapitolach analyzu biblického jazyka touhy, abychom tyto postavy lépe
a pravdivéji pochopili v kontextu zrodu a riistu jejich touhy. Cilem je reflektovat, jak se touha
po Bohu miize vyvijet, rist, ale také oslabovat.

Pro naSi analyzu jsme vybrali néasledujici postavy: ze Staré¢ho zédkona Evu, matku vSech
zivych; Annu, manzelku Elkany; krale Davida a krale Salomouna. Z Nového zikona jsme
zvolili Petra a Marii Magdalénu. Tyto postavy jsou fazeny podle datovani vzniku biblickych
knih, ve kterych se tyto postavy objevuji. Kritériem pro vybér téchto postav byla jejich
zkuSenost s touhou. VSechny zaujimaji v biblickém narativu jedinecné postaveni a nabizeji
hluboky vhled do nasi klicové otazky tykajici se zrodu a ristu touhy v lidském srdci v kontextu
drive specifikovanych otdzek. K Bibli se vztahujeme jako ke zdroji teologické inspirace
v kiestanském kontextu. Predmétem studia je samotny text. Pfi jeho analyze se zamétujeme
zejména na to, co je v textu explicitné uvedeno, v pfipad¢ nasi prace analyzujeme textové
diikazy o zplisobu, jakym touha proméiuje jejich Zivot, viru a vztah s Bohem.?? Jelikoz ndm
jde ptedevsim také o studium kiest'anské zkusenosti, je hermeneuticky piistup k vykladu Pisma
zasadni. Biblicky text je tedy klicovym prostfedkem, jehoz prostfednictvim mize Blh

promlouvat ke ¢tenafi, a tak mu umoznit, aby prozil osobni zkuSenost s nim.%?

2.4.1 Anna

Ptibéh Anny z Prvni knihy Samuelovy je inspirativni jak pro plvodni, tak pro dne$ni
ctenaie. Modlitba Anny odhaluje pohled redaktora, respektive tradice, ktera ptiznadva Zen€ moc

ovlivnit nejen sviij vlastni osud, ale i osud svého naroda.”*

92 Srov. OEMING, Manfred a CAPEK, Filip. Uvod do biblické hermeneutiky, 81.

% Srov. Tamtéz, s. 105.

% SCOLNIC, Benjamin. I am the Woman: The Story and Prayer of Hannah, A Biblical Feminist Text.
Online. The Jewish Bible quarterly. 2023, ro¢. 51, ¢. 1, s. 23. ISSN 0792-3910. [cit. 2024-01-29].
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Anna byla jednou ze dvou manzelek Elkany. Zatimco Penina méla déti, Anna byla neplodna.
Jeji neplodnost byla diivodem jejiho utrpeni a také pri¢inou posméchu, jehoz se ji dostavalo od
druhé Elkanovy manzelky. Jak upozorituje Evans, Anna byla se svym smutkem sama (1 S 8,1).
Ani jeji manzel, ktery ji miloval, si nev§iml jejiho smutku a nechdpal, pro¢ plage.”® Naopak,
Biih ji rozumél. Anna v N& mé plnou ditvéru a naplno Mu otevie své srdce. Behem modlitby
ucini slib, ze az bude mit syna, zasvéti jej Hospodinu. DalSiho nepochopeni se ji dostalo od
knéze Eliho. Ten je ale nakonec natolik osloven jeji diivérou v Boha, Ze ji pozehnal.*® Modlitba
a pozehnani Annu promenily: ,,jeji tvar uz nebyla smutna™ (1 S 1,18). Anna ot¢hotnéla a sviij
slib dodrzela. O jeji hluboké diivéfe v Boha a proméné ¢teme v druhé kapitole, kdyz zpiva
modlitbu, které je hlubokou teologickou reflexi také o Bozi moci ménit zivotni udél (1 S 2,7).
Navzdory tomu, Ze text modlitby byl pravdépodobné do pfibéhu zakomponovan az pozdéji, je
ukézkou u¢inné modlitby Zeny k Hospodinu, ktery ji zehna.®’

Intenzita jejiho utrpeni byla pfimo imérna touze stat se matkou. Tato palciva touha ji vedla
k hluboké vite a divéie v Bozi prozietelnost (1 S 1,2-11). Kdyz se stala matkou, splnila sviij
slib a zasvétila svého syna Samuela sluzb& Hospodinu. Dusledkem bylo, Ze se Samuel stal
jednim z nejvyznamnéjsSich prorok v izraelském narodé (1 S 3,20).

I kdyz Anna ¢elila posméchu od Peniny kvili své neplodnosti, nenechala se pohltit Zarlivosti
nebo hotkosti. Obratila se k Bohu v modlitbé a hledala u N¢& utéchu (1 S 1,1-11). Prave jeji
daveéra v Boha ji pomohla piekonat poniZzeni a osamélost (1 S 1,18). Anna, vedena svou
touhou, se tak stavd symbolem hluboké viry, vytrvalosti a divéry v Boha. Jeji ptibéh je
povzbuzenim, Ze Bilih je pfitomen v lidskych Zivotech, které jsou utvéareny také jejich touhami,
a ze lidé mohou byt proménéni diky jeho intervencim, které se zviditelnuji skrze pozehnani
a Bozi prozietelnost.

Proména touhy u Augustina z Hippony, jak jsme jiZ poznamenali, je paradigmatem pro
uskutecnéni percepcni cesty. Proto se zaméefime na to, jak v Augustinové piibé¢hu Bih proménil
jeho zivot atouhu prostfednictvim pozehnani a prozietelnosti. Tyto vysledky nasledné

pouzijeme pro popis percepcni cesty.

2.4.2 David

Davidova cesta od nejmladSiho syna JiSaje Betlémského ke krali Izraele je epickym

piibéhem bozského povolani (1 S 16:1-13) a lidského odhodléni. Jeho mimofadné hrdinstvi se

% EVANS, Mary J. I and 2 Samuel. Peabody: Mass: Hendrickson Publishers, 2000, s. 16.
% Srov. SCOLNIC, Benjamin.  am the Woman, s. 23.
97 Srov. Tamtéz.
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projevilo, kdyz jako mlady muz porazil Golidse (1 S 17) anasledné se stal vazenym
bojovnikem, obdivovanym izraelskym lidem (1 S 18, 5-7). Jak naznacuje Wolpe, zlom v jeho
uspeésném zivote nastal, kdyZz po vitézstvi nad GolidSem Zeny na ulicich radostné poktikovaly:
»Saul pobil své tisice a David své desetitisice.” (1 S 18, 7). Od tohoto okamziku Saul zacal
podeziivat Davida a zarlit na ng&j. V téZe chvili se David setkava také s pfizni zen.®

Kral David® je jednou z nevyznamnéjsich a nejrozporuplnéjsich postav v Bibli. Jeho Zivot
je plny vzestupl a padu, viry a dvery v Boha, hiicht a pokdni. NaSe prace se vSak zaméfuje
na touhu v jeho zivoté, proto se budeme vénovat pouze tomuto tématu.

Nejdiive se zaméfime na touhy, které vedly Davida k jednani. Nejvice zietelnd je touha po
moci. Dokazuji to jeho strategické vztahy a siatky, které mu mély pomoci k upevnéni moci
a zajisténi rodu — naptiklad snatek s Abigail. Diky nému se stdvd muZem s dobrou povésti
a majetkem.'% Stava se krutym, kdyz pfedava Gibeonitim sedm muzi ze Saulova rodu, aby

Davidova touha po citovém spojeni je patrné z jeho vztahu s Jonathanem (1 Sa 18,3). Stejné
tak jeho otcovska laska k AbSalomovi prozrazuje jeho néznou lasku k synovi. Davidovo
dojemné svédectvi, ze by rad¢ji zemtel, nez aby vidé€l svého syna umirat, svéd¢i o Davidoveé
schopnosti odpoustét a o jeho odhodlani dat prednost lasce k synovi pfed touhou po pomsté
(2Sa19,1).

Ackoliv by se mohlo zdat, Zze v ptibéhu s BatSebou podlehl hlavné své sexualni touze, slovo
touha ¢i zadostivost v ném nenajdeme. Ani slovo 187 nemizeme v SirSim kontextu prelozit
jako zadostivost. Naopak jsou zde pouzita slova n2% a w17, ktera naznacuji autoritativni jednani
(2 Sa 11,3-4). Tuto epizodu miizeme interpretovat jako odraz Davidovy touhy po moci, pocitu,
7e mize mit vSe, a snahy ovladat Zivot druhého.!°! Moc a postaveni ovlivnily jeho rozhodnuti
a ¢iny, ale zaroven dokéaze pfijmout svij hiich a pokéni (2 Sa 12).

Nejintenzivnéj$i Davidovou touhou je touha po Bozi ptfizni, Bozim odpusténi a vedeni.
TouZi, aby jeho srdce patiilo Bohu a &ini pokani, kdyz prohlédne disledky svych &inti (Z 51,1—
2;751,10-12; 7 32,5, 7. 23,1-3).

% Srov. WOLPE, David. The Divided Heart. New Haven: CT: Yale University Press, 2014, s. 15-16.

9 Podle Finkelsteina a Silbermana na zakladé moderni archeologie mohou byt postavy Davida a Salomouna
historicky sporné a jejich biblické pfibéhy mohou byt znacné idealizované nebo zveli¢ené. Srov. FINKELSTEIN,
Isracl; SILBERMAN, Neil Asher a CAPKOVA, Marie. David a Salomoun: pocdtky mesianismu ve svétle
moderni archeologie. 1. vydani. Praha: Vysehrad, 2010.

190 Sroy. WOLPE, David. The Divided Heart, s. 22-23.

101 Srov. GREY, Jacqueline. A Prophetic Call to Repentance: David, Bathsheba and a Royal Abuse of Power.
Online. Pneuma. 2019, ro¢. 41, ¢. 1, s. 9-25. ISSN 0272-0965, https://doi.org/10.1163/15700747-04101032. [cit.
2024-02-26].
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David je mnohovrstevnata postava, kterd se vyviji. Na jeho postavé mtiizeme vidét, jak jeho
moc roste a soucasné s ni roste Davidova touha si tuto moc upevnit. Diky moci ma moznost
dopoustét se hiichd, jichz by se bez svého postaveni nemohl dopustit, jak ukazuje piib&éh
BatSeby a Davidova jednani s jejim manzelem UrijaSem. Piestoze se dopousti ¢inti, které jsou
v rozporu s Bozi vili, David zistdvda muzem ,,podle Boziho srdce® (1 S 13,14). Jeho vztah
s Bohem a jeho touha plnit Bozi viili jsou hlavnimi touhami jeho Zivota (1 Kr 15,5). Tyto touhy
ho vedou k dokonalému sebepoznani, skrze které zakusi sladkost Boziho odpusténi (Z 51,3)
aulevu, se kterou se miize svéfit do ochrany samého Boha (Z 63). A pravé diky Davidové
upiimné touze po Bozi pfitomnosti, jeho pokani, kterému se pokorné podfizuje (2 S 16,5-14),
se dnesni ¢lovek muze ztotoznit s poselstvim jim zpivanych zalmt, které stejné jako Saulovi
(1 S16,17-23) pfinaseji také ostatnim Ulevu a uvadéji je do jedineéné osobniho vztahu
s Bohem.

Je to také nadéjny vzkaz pro kazdého ¢loveéka, Ze navzdory Davidovym tézkym hiichiim,
kterymi ubliZoval druhym lidem a ménil tim jejich osudy, zlstavda muzem, kterého si podle
svého srdce vyhlédl Hospodin. Divodem je Davidova schopnost obracet se k Hospodinu
s pokornym a kajicim srdcem. Pokud bychom chtéli jeho vztah charakterizovat filozofickou
formuli, miiZzeme napsat, jeho vychodiskem je Blih sam. A je to pravé jeho touha po Bohu,

ktera ho nenechavé klidnym (Z 42,1) a ktera sméfuje a utvaii jeho vztah k Bohu.

2.4.3 Salomoun

Salomoun byl synem Davida a Batseby. Jeho otec kral David ustanovil Salomouna kralem
nad Izraelem (1 Kr 1,28-40). Pfed svou smrti mu dal jeho otec piikaz, aby zachoval fad
Hospodina, svého Boha, proto byl tak usp&ny (1 Kr 2,3). Diilezitymi mezniky v Salomounové
portrétu byla modlitba o moudrost, aby spravné vedl sviyj lid (1 Kr 3,5-14), a GspéSna stavba
prvniho chramu v Jeruzalémé (1 Kr 6,1-38), diky které se stal zndmym po celém svéte, jak si
ho predstavovali v tehdej$im stiedomotském prostoru. Jeho kralovstvi prosperovalo diky jeho
diplomatickym schopnostem, aproto mohlo b&hem jeho vlady zit v miru a v bezpeci.
(1 Kr 5,4-5). Salomoun je tradi¢n& povaZovan za autora nékolika biblickych knih, a to knihy
Pisn¢ pisni, Pislovi a Kazatel.

Stejné tak jako u predchozich biblickych postav se také u Salomouna budeme vénovat
hlavnég touze a jeji plisobeni na jeho jednani a rozhodnuti.

Nejprve je to touha po moudrosti, kterou si vyzadal od Hospodina, aby mohl dobie soudit.
Dal ji pfednost pfede v§im, ackoli si mohl pfat cokoli jiného (1 Kr 3,5-14). Diky tomuto daru

prosperovalo jeho kralovstvi, dosahl miru s okolnimu staty a ziskal si obdiv mnoha narodu.
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Jeho velkou touhou a ukolem bylo také vybudovéani chramu pro Hospodina. Salomoun byl
timto tkolem povétren svym otcem. Celkem stavél chram sedm let, coZ naznacuje symbolicky
vyznam tohoto Cisla, které je spojovano s dokonalosti. Podrobn¢ se o stavbé chramu docteme
v 1 knize Kralovské v kapitolach 5-6. Z téchto kapitol miizeme usoudit, Ze Salomoun choval
velkou oddanost a lasku k Bohu. Chtél vytvofit nddherné stalé misto, kde miize byt uctivan
Btih. Btih znovu Salomounovi zdfiraznil, Ze zakladem pro jeho uctivani je Zivot podle jeho
ustanoveni a natizeni (1 Kr 6,12). Miize byt podezielé, ze Salomoun vénoval dvakrat vice ¢asu
na stavbu svého domu. Celkem mu to zabralo tfinéact let (1 Kr 7,1).

Napii¢ Prvni knihou Kralovskou miizeme sledovat intenzitu a dvojznaénost Salomounovy
oddanosti Bohu. Ve tieti kapitole éteme, Ze Salomoun miloval Hospodina a zaroveii zapaloval
obéti cizim bohtim (1 Kr 3,3).!°2 V tomto versi vidime, Ze rozpolcenost Salomounovi lasky
k Bohu byla pfitomna jiz od zacatku jeho vladdnuti. Jeho ochota ke kompromisiim nakonec
vedla k jeho odpadnuti od Boha arozdéleni Izraele.!'”® Tato skuteCnost by mohla byt
prehlédnuta, protoZe ve stejné kapitole éteme pozoruhodny dialog mezi Bohem a Salomounem.
(1Kr 3,5). V tomto dialogu miizeme sledovat, jak Hospodin buduje mezi nim a Salomounem
davéru. ,,Zadej, co ti mam dat“. Slovo zadej je pielozeno z hebrejského slova 98, jez se
preklada také jako touha. Po em touzi tvé srdce? Salomoun rozprostie své touhy pred
Hospodinem a ten je s odpovédi natolik spokojen, Ze mu navic dava bohatstvi a slavu. Na zavér
piipomina, aby chodil po jeho cestach a zachovaval jeho ustanoveni a jeho piikazy (1 Kr 3,13—
14).

V Sesté kapitole Hospodin znovu opakuje pfislib, ze pokud bude zachovavat vSechny
Hospodinovy ptikazy a zit podle nich, Hospodin neopusti svij lid Izrael (1 Kr 6,12—-13).
V osmé kapitole pii zasvéceni chramu chvali Hospodina avyzdvihuje jeho velikost
a milosrdenstvi a prosi za sebe a svijj lid také o to, aby jejich srdce bylo cele s Hospodinem
a aby zili podle jeho ustanoveni (1 Kr 8,1-61). V devaté kapitole po dokonceni vSech staveb
se ukazal Hospodin Salomounovi, potvrdil své sliby a varoval ho pied odvracenim od Ng
ajeho ptikazi (1 Kr 9,1-9). AvSak od prvni do desaté¢ kapitoly miizeme sledovat urcité

naznaky a kroky, které piipravily ptidu pro Salomounovo odpadnuti od Hospodina. %4

102 Stejné jako biblické texty o Davidovi byly i texty o Salomounovi pouzivany a upravovany k dosaZeni
politickych, teologickych a socialnich cild, jak ve své knize podrobné analyzuji Finkelstein a Silberman. Srov.
FINKELSTEIN, Israel; SILBERMAN, Neil Asher a CAPKOVA, Marie. David a Salomoun, s. 146-147.

103 Srov. PROVAN, lain W., I & 2 Kings (Understanding the Bible Commentary Series). B.m.: Baker Books,
2012, s. 48-49.

104 Srov. PROVAN, Iain W., I & 2 Kings, s. 91.
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V desaté kapitole vidime krale Salomouna, ktery je obklopen bohatstvim (1 Kr 10,12-29),
a ktery toto bohatstvi, jak upozorfiuje Provan, uziva zcela pro své vlastni potéseni.!® Je zde
podrobné popsana navitéva kralovny ze Seby. Dojem, ktery na ni Salomoun udélal a jeji chvala
(1 Kr 10,1-13) nabizi srovnani s jeho otcem Davidem, ktery mél také zkuSenost s obdivem Zen
(srov. 1 S 18,7). Daroval ji vSechno, o co pozadala, kromé toho, co ji dal kral sdm od sebe
(1 Kr 10,13). Mgl tak velké bohatstvi, Ze jim pfevySoval ostatni krale a moudrost, kterou mu
dal Biih, a kvtli které ho vyhledavali lidé z celého svéta (1 Kr 10,23-25).

V jedenacté kapitole jsme seznameni s podtem Zen, které pattily do Salomounova Zivota
a s jeho vztahem k nim. Nejprve miloval dceru egyptského faraona a vzal si ji za zenu. Trebaze
tento silatek mohl mit kratkodobé vyhody, ohrozil duchovni a narodni identitu Izraele, stejné
jako dalii vztahy s cizimi Zenami (1 Kr 11,1-2). Salomounovo srdce se v§ak vinou téchto
vztahl vzdalovalo od Hospodina. Vzdaval hold pohanskym bohiim, ktefi ho neobdarovali ani
moudrosti, ani bohatstvim (1 Kr 11,4-5). Odvratil se od Hospodina, ktery ho miloval a touzil
po ném, ktery ho obdaroval v§im, po ¢em touzilo Salomounovo srdce.

U Salomouna je velmi zfetelny pohyb tuzeb od t&ch, kterymi oslavuje Hospodina a které
upeviiuji vztah k Hospodinu, az po touhy, které ho od N&j odvadéji a jsou pfic¢inou zrady vici
Nému. Touha po moudrosti naznaduje, ze Salomoun mél upfimnou touhu a snahu byt
spravedlivym a moudrym vlddcem.

Mezi touhy, které neuspokojily Salomounovo srdce, patii vino a hostiny (Kaz 2,3), bohatstvi
a majetek, hudba a zabava (Kaz 2,8) a zeny (Kaz 2,10). Mizeme se ptat, pro¢ neuspokojily tyto
touhy Salomounovo srdce. Uvédomil si jejich pomijivost, Ze vSechno je jen docasné
(Kaz 2,18-21)? I kdyz mohl mit vSe, co si ptal, pravé pro pomijivost téchto véci nemohla byt
naplnéna hluboka touha jeho srdce (Kaz 5,9—10). Marnost, kterou pocitoval, vSak mohla byt
zpuisobena tim, Ze pfestal chvalit Boha. Jeho srdce nepatfilo cele Hospodinu (1 Kr 11,4).

V modernim badani se prakticky nepochybuje o tom, e Salomoun neni pravym autorem
knihy Kazatel.!% Jak jsme zminili vy3e, je jeho postava a Zivotni p¥ibéh znaéné pfizpisobena
politickym cilim. Pfesto miizeme v Salomounové Zivoté najit udélosti a zkuSenosti, které
rezonuji s tématy uvedenymi v této praci. Tento pifibe¢h ukazuje, jak mohou touhy vést
k velkym tuspéchim, pokud jsou inspirovany touhou oslavit Hospodina. Zaroven vSak

pfipomind, ze ¢lov€k navzdory Bozimu obdarovéani a hlubokému vztahu s nim, i kdyz vi, Ze

105 Srov. TamtéZ, s. 89.

106 Srov. LONGMAN, Tremper, I11. The Book of Ecclesiastes. Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans
Publishing Company, 1997, s. 4.
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zadna touha se nevyrovna touze po moudrosti (Pt 3,15), mize odvratit své srdce od Toho, ktery

skute¢né dava zivot (Kaz 1,1).

2.4.4 Eva

Ptibeh Evy v knize Genesis za¢ind Bozim zamérem stvofit cloveka ,,podle Boziho obrazu
a podle Bozi podoby* (Gn 1,26-27) a vypravi, jak Biih stvofil Evu z Adamova Zebra (Gn 2,18—
23). Clovéku byla dana ucast na Bozi realité.'%” Podrobnéji se o Evé doéteme v téze knize ve
druhé a tfeti kapitole. V obou ptibézich se zaméfime na touhy, které Evu vedly k jejim ¢intim.
Budeme reflektovat poselstvi, které k nam promlouva skrze Evin piib¢h a jak miize jeji postava
oslovit dne$niho clovéka. Evin piib¢h, byt neni historickou udélosti, pfedstavuje prototyp
lidského pokuseni skrze touhu.'%

V tfeti kapitole se odehravd drama, které naruSuje Stastny Zivot Adama a Evy Zijicich
v harmonii a divéfe vici Bohu (Gn 2,25). Na scéné se objevi ,,had, nejchytiejsi ze v§i polni
zvéte (Gn 3,1), ktery Evu Isti navede k tomu, aby zatouZila po ovoci na stromé¢, ze kterého
jim Buh zakazal jist, jez mé¢lo pfinést poznani (Gn 2,17). Jak jsme vySe uvedli, vyraz a0
(chamad) popisuje néco, co probouzi zadostivost diky své schopnosti pfinaset potéSeni. Tento
vyraz je Casto spojovan s intenzivni touhou a né€kdy také se zakdzanou touhou. Ve versi Gn 3,6
je tento vyraz pouzit k popisu stromu, ktery je ,,zddouci pro ziskdni moudrosti®. Skralovnik
upozornuje na dynamiku touhy v tomto versi, ktera vede od probuzeni touhy skrze smyslového
pokuseni (strom dobry k jidlu) az po touhu po poznani, kterd v sob& nese pokuseni ,,byt jako
bth* (Gn 3,5).'%

James Barr nabizi jiny nez tradi¢ni vyklad tohoto piibéhu. Ve své knize The Garden of Eden
and the Hope of Immortality zdlraznuje, ze ptibéh Adama a Evy nemusi byt primarné o viné,
htichu a trestu, jak se tradi¢né vyklada. Autor poukazuje na to, Ze motivaci Evy k tomu, aby
snédla ovoce, nebyla touha po bozském statutu, ale spiSe ptitazlivost, esteticky vzhled pokrmu
a jeho potenciadl poskytnout moudrost. SpiSe nez o vzpouru proti Bohu $lo v jejim jednani
o lidskou zvé&davost a uspokojeni kratkodobé touhy. ''° Také Hendel interpretuje piib&éh o Evé

a ,,poznani dobra a zla* tak, Ze dle jahvistického zdroje neni prezentovan jako pad, ale jako

197 Srov. DE FIORES, Stefano; GOFFL, Tullo; BRICHTOVA, Terezie; SYKORA, Jiti a LACHMAN,
Jan. Slovnik spirituality. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999., s. 70.

198 Srov. SKRALOVNIK, Samo a MATJAZ, Maksimilijan. The Old Testament Background of ,Desire* in 1
Cor 10: 6. Online. Bogoslovni vestnik (Tiskana izd). 2020, ro¢. 80. ISSN 0006-5722,
https://doi.org/10.34291/bv2020/03/skralovnik. [cit. 2024-01-28].

19 Srov. Tamtéz.

110 Srov. BARR, James, The Garden of Eden and the Hope of Immortality. Fortress Press ed edition.
Minneapolis: Fortress Press, s. 14. (Barr zdirazinuje, Ze hlavnimi tématy pfibéhu jsou spiSe poznani (dobra a zla)
a nesmrtelnost nez ptivod hfichu a zla s. 4).
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klicovy moment v lidské autonomii a kompletnosti. Jahvisticky zdroj ptedstavuje ¢loveéka ne
jako pasivniho piijemce BoZziho zjeveni, ale jako aktivniho a tviiréiho Ucastnika d&jin.!'!
Témito dvéma ptiklady chceme ukazat, ze Evin pfibéh mize byt vykladan jinym zptisobem
nez tradi¢nim, ktery popisuje Evu jako neposlusnou a pohrdajici Bohem.!!?

V knize Genesis ve versi 3,16, kde Btih vyslovuje své natizeni pro Evu, je pouzito hebrejské
slovo npwn (teSuka). Toto slovo miize byt pfelozeno jako ,,touha®, ale s hlubs§im podtonem,
ktery naznacuje fyzickou nebo télesnou touhu. ,,.Budes dychtit“ je stav, ktery odsuzuje ¢lovéka
k neuspokojenosti a zaroven ho vybizi k aktivnimu a tvar¢imu hledani toho, co muze tuto
nenaplnénost uspokojit. Evu, tradiéné nazyvéana ,,matkou vSech zivych* (Gn 3,20), miZeme
v daném kontextu také nazvat ,matkou touhy“. Jeji touha nevede jen ji, ale také jeji
potomstvo!!® ke stromu, ktery je vSak jiny neZ ten v Edenské zahradé — jedna se o strom,
zn&hoz plyne Zivot véény (Zj 22,2). V tomto versi je pouzito slovo Edlov,''* které kromé
dfeva, stromu miize znamenat i stromovi. Takto v sob¢ tento strom spojuje asociace stromu

zivota v Edenu (Gn 2 — 3), dfeva kiize, na némz zemiel Kristus, a stromu zminéného

v Ezechielovi 47.115

2.4.5 Petr

Petr je jednou z kliCovych postav Nového zakona. Byl pozvan JeziSem zaroven se svym
bratrem, aby §li s nim a stali se rybafi lidi (Mt 4,19). Je jednim z dvanécti apostold (Mt 10,2)
a stravil s JeziSem ptiblizné ti1 roky. Byl s nim po celou dobu jeho vetejného plisobeni. Jezis
si vybral Petra spolu s Jakubem a Janem k dilezitym udalostem svého ptisobeni (L 8,51;
L 9,28). Jako u vSech postav se iv této podkapitole zaméfime hlavné na Petrovu postavu
prizmatem touhy.

Nejdiive popiSeme touhy, které Petra mohly vést ke konkrétnimu jednani. M¢l silnou touhu
byt JeziSovym vérnym ucednikem. To se také odrazelo na jeho chovani a divére k Nému, kdyz
okamzité opustil svou rodinu a svou praci a Sel za nim (Mt 4,18-20; Mt 19,27; Mk 1,18-20;
L 5,1-11), kdyZ nebojacné vystoupil z lodi, riskoval sviij zivot a Sel za JeziSem, na jeho ptikaz,

po vode (Mt 14,28-29). Svou davéru a viru v N¢&j vetejné vyznal, kdyz se Jezi§ ptal svych

' Srov. HENDEL, Ronald S. Reading Genesis: ten methods. Cambridge: Cambridge University Press, 2010,
s. 55.

12 KK C 398-399.

113 Treneus z Lyonu v dile Proti bludnym naukém (Lib. 5,19, 1:20, 2;21,1) porovnava Evu a Marii ve vztahu
k biblickému versi Genesis 3,15, ¢imZ naznacuje navrat Evy ke stromu prostfednictvim jejiho potomstva, nové
Evy. (SCh 153, 248-250, 260-264).

114 evhov In TICHY, Ladislav. Slovnik novozdkonni fectiny. Olomouc: Jiii Burget, 2001, s. 117.

15 Srov. MRAZEK, Jifi. Zjeveni Janovo. Praha: CBS, 2009, s. 240.
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ucedniki, za koho ho pokladaji (Mt 16,16). Jeho impulzivni jednani a touha branit Jezise pred
zatCenim dosvédCuje jeho upifimnost a plné nasazeni pro véc Boziho kralovstvi (J 18,10;
J 13,37)!116, Nakonec, kdyZ bez vahani tekl, Ze on nikdy JeZiSe nezapie (Mt 26,33), i kdyZ to
nakonec udé¢lal (Mt 26,74), vidime Petrovu touhu stat Jezisi po boku.

Udalost povolani Petra v sob¢ nese jeden velmi dilezity prvek, a to rozpoznani Krista jako
Pana. V tomto piibéhu Jezi§ vstoupi do Petrovy lodi a pozada ho, aby zajel na hlubinu a spustil
sité k lovu. I kdyz Petr ze zacatku trval na své zkuSenosti a profesionalité, pfece jen na JeziSovo
slovo spustil sité. Tato chvile je piihodnym okamzikem, ve kterém jedna Blih a Petr zazije silu
JeziSova slova a na vlastni o¢i uvidi zazrak. V tuto chvili si Petr uvédomi svou nedostatecnost
a JeZziSovu Bozskou moc. Tato udalost Petra ovlivnila, je uchvéacen JeziSem, proto jde bez
vahani s nim (L 5,1-10). Touzi s nim zistat i kdyz vSemu nerozumi, ale vi, ze ma slova
vécného Zivota (J 6,68).

Dialogy mezi JeZiSem a Petrem jsou Skolou duchovniho doprovéazeni. Ukazuji, jak Jezi§
vede Petra k vétSimu sebepoznani. Petr se poznava skrze vlastni pochybeni zplisobené
strachem a slabosti, kdyZz JeZiSe zapfe. Diky tomuto poznani se mu odkryvd mysterium
paschale JeziSe Krista. Touzi po jeho odpusténi, a skrze vyznani, na které se ho vzkiiSeny Jezi§
dotazuje, zakusi odpusténi a milosrdnou ldsku Boha. V plnosti porozumél odpovédi, kterou mu
Jezi$ dal, kdyz se ho ptal, kolikrat ma odpustit svému bliznimu (Mt 18,21).

Petrtiv ptibéh je také ptibéhem rustu. Jeho touha spolupracovat s JeziSem se proménovala
a silila. Ackoliv byl ¢asto impulsivni a diky nepromyslenym navrhiim a strachu délal chyby,
stal se nakonec silnym viidcem. Pfekonal své strachy, a diky touze a duvéte v JeziSe se stal
vhodnym pro poslani, které mu Jezis svéril (Mt 16,18). Jak zdlraziiuje Mrazek, tak jako
Abraham nebyl jenom otcem mnohych, ale také skalou, tak Petr je skdlou a duchovnim otcem
té viry, kterou Jezi$ ptijima jako pravovérnou a na ¢em Jezi§ bude dal stavét svou cirkev.!!’
Pozdéji ve Skutcich apostoll, po udalosti vzkiiSeni a seslani Ducha svatého, pozorujeme Petra,
jak ho touha spolupracovat s Panem vedla k autentickému hlésani evangelia, radostné zvésti.
Povzbuzoval kiestany, upeviioval je ve viie a nepiestaval byt uchvacen Kristem.

Petr promlouva k dneSnimu ¢loveéku svou horlivosti a touhou spolupracovat s Kristem. Je
piikladem toho, ze navzdory zradé, diky niz se ¢loveék neciti hoden, ho mize Bih pouzit
k velkym vécem. Toto je zietelné vidét v 21. kapitole Janova evangelia, kdyz se Jezi§

opakované pta Petra na velikost jeho lasky. Tato tiikrat polozena otdzka, nejenom reflektuje

116 Je7i§ viak Petrovi nedovoli, aby ho branil, protoZe chce jit cestou, kterou mu uréil Otec. Srov. ROSKOVEC,
Jan. Evangelium podle Jana. Praha: CBS, 2020, s. 690.
17 Srov. MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouse, s. 285.
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Petrovo zapteni JeziSe, ale zaroven ho vybavuje zkuSenosti JeziSovy milosrdné lasky, tak
potiebné pro svéfeny kol pastyfe, jenz mu Jezis svéiuje.'!®

Petr samoziejm¢ neni v evangeliich jediny, kdo je uchvéacen Kristem, a proto zac¢ne dé¢lat
veci, které se zdaji byt riskantni nebo nevhodné. Mezi mnohymi mizeme jmenovat Nikodéma,
no¢niho navstévnika (J 3,1-21), Zachea, ktery vylezl na vysoky strom, jen aby mohl uvidét
Jezise (L 19,1-10), Bartimaia, slepého Zebréka volajiciho na JeziSe, navzdory tomu, Ze ho
chtéli ostatni umlcet (Mk 10,46—52), nebo zenu, kterad beze slov smacela slzami JeziSovy nohy
a utirala je svymi vlasy (L7,36-50) a také kananejskou Zenu, ktera méla velkou touhu, aby se
uzdravila jeji dcera. Z toho divodu musela Zena piekonat mnoho kulturnich, naboZenskych
a dalSich bariér!'"® (Mt 15,21-28). Vzdyt Petr sim touZi po tom, aby ¢lovek rostl v poznani

Boha (2 Pt 1,2), a prave tato touha ho vede k tomu, aby i on sam d¢lal netradic¢ni véci, pokud

mu to pomuze piibliZit se k Bohu a zakusit jeho uzdravujici moc.

2.4.6 Marie Magdalska

Marie Magdalska je zminéna na n€kolika mistech v Novém zékon€. Poprvé o ni slySime
v LukaSové evangeliu, a to v souvislosti se svédectvim o jejim uzdraveni. JeZis ji zbavil sedmi
démont (L 8,2). Setkavame se s ni, kdyz je mu nablizku béhem jeho ukfizovani a jeho pohibu.
Byla prvni, s kym se JeZi§ po svém zmrtvychvstani setkal. Skutecnost, Ze Marie Magdalska je
v pasijovych a velikonocnich piibézich pokazdé uvedena jako prvni mezi zenami, naznacuje,
ze vraném kiestanstvi méla klicovou roli jako svédek téchto udalosti (Mt 27,56-61;
Mk 15,40-47; J 19,25; Mt 28,1-10; Mk 16,1-11; J 20,1-18).!2° Byla JeziSovou Zakyni a je
povazovana za diivéryhodnou svédkyni, stejné jako ostatni Zeny a dvanact apostol{.'?!

Po kratkém sezndmeni se s misty v evangeliich, kde tato postava hraje kli¢ovou roli, se
pokusime interpretovat, jak jeji touha ovlivnila jeji jednani a vztah k Jezisi Kristu.

Pokud se zamyslime na tim, nakolik se ji nedostavalo uspokojeni zékladnich potteb, jak je
zname z tzv. Maslowovy pyramidy potieb, dokédzeme si predstavit, Ze jeji ptilnuti k Jezisi bylo
velmi intenzivni. Uzdravil ji a tim uspokojil nejen fyzické potieby, ale také potieby dusevni

a duchovni. Podle Maslowovy teorie se totiZ €lovek po uspokojeni fyziologickych potieb snazi

118 Srov. ROSKOVEC, Jan. Evangelium podle Jana, s. 810. (J 21, 15-18).

119 Piibéh kananejské Zeny ukazuje, Ze Biih zahrnuje milosrdenstvim nejen Izrael, ale také pohany. Srov.
MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouse, s. 272.

120 Srov. MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukdse. Praha: CBK, 2018, s. 270.

12 Srov. POKORNY, Petr. Evangelium podle Marka, s. 290.
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uspokojit dalsi potieby.!?? Jezi§ ji uzdravil, a to ji otevielo novym moznostem. Byla vdééna
a nechtéla ztratit dar, ktery ji byl dan, proto ho také nasledovala a doprovazela az ke kiizi.
Vedla ji tedy touha byt Jezis$i vdécna, protoze ji pozvedl k sobé a mohla tak naplno rozvinout
svlj potencial (L 8,3).

Marie pattila mezi JeziSovy dulezité spolupracovniky a spolupracovnice a stejné jako Petra,
jisté vedl 1ji k tomu, aby pochopila, kym je ajaky je jeho ukol. Marie uméla pracovat
s nedostatkem, protoze predtim, nez ji Jezi§ uzdravil, mizeme piedpokladat, Ze touzila po
uzdraveni a naplnéni. Jezis, Bozsky ucitel, ji chtél ukazat, ze jeho moc nekonecné¢ piekracuje
moznost uspokojovat potfebu bezpeci a soundlezitosti, potfebu lasky a ucty. To vSechno Jezi§
dokaze a Marie s tim méla osobni zkuSenost, on ji ale chtél ukazat, ze jeho poslani vede
k daleko vzéacnéj$imu daru, a po némz Marie méla touZit — po daru vécného Zivota (J 3,16).

Poselstvi spojené s ptibéchem Marie Magdalské ndm ukazuje, jak Jezi§ postupuje ve svém
pusobeni. Nejdiive se zamé&fuje na aktudlni potfeby a touhy konkrétniho ¢lovéka, jak je vidét
v pfibéhu o rozmnozeni chlebl (Mt 14,13-21). Timto zptisobem v ¢lovéku probouzi hlubsi
touhu — touhu po vééném Zivoté. Az v pravy Cas, v pfihodny okamzik, kdy je ¢lovek ptipraven,
ho Jezi§ ptivede k hlubSimu pochopeni a otevira jeho vnimani transcendenci svého piibchu,
jak je vidét v rozhovoru se Samaritankou (J 4,7-21). Takto ¢lovéka vede k ptijeti daru vé€ného

Zivota.

2.5 Zavér kapitoly

Z ptedchoziho textu vyplyva, ze touha po Bohu je hluboce zakotvena v lidské pfirozenosti.
Clovék touzi po spojeni s Bohem, po poznani a po napInéni svych tuZeb. Dale jsme zjistili, Ze
hledani Boha je spojeno s radosti, obnovou odvahy, vysvobozenim ze strachu a nalezenim
Boha. Bih odpovida na touhu ¢loveéka tim, Ze ho napliiuje pokojem a je mu nablizku. Doba
hledani Boha je v§ak vymezena, a tak se clov€k musi ucit vnimavosti vii¢i Bozimu obdarovani.

Bith ma hlubokou touhu po vztahu s ¢lovékem, po jeho vite, a chce, aby ho ¢lovek hledal
a touzi mu byt nablizku. Zaroven v ¢lovéku vzbuzuje touhu po sob¢, protoze diky ni se ¢lovek
zbavuje svych sobeckych tuzeb. Ob¢ touhy — lidskéd po Bohu a Bozi po ¢lovéku — se vzajemné

prolinaji a formuji vzajemny hluboky a komplexni vztah.

122 Srov. Taormina, Robert J., and Jennifer H. Gao. “Maslow and the Motivation Hierarchy: Measuring
Satisfaction of the Needs.” The American Journal of Psychology, vol. 126, no. 2, 2013, s. 155-177. JSTOR,
https://doi.org/10.5406/amerjpsyc.126.2.0155. Accessed 28 Aug. 2023.
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Skrze ptibéhy nekolika biblickych postav jsme chtéli ukazat, jak se vztah mezi Bohem
a Clovékem formuje. Vztah mezi Bohem a Evou prochdzel riznymi fazemi. Eva proSla cestou
od harmonického vztahu s Bohem k naruseni divéry k Bohu. Avsak ve v§ech vyzvach, které
ji potkaly, neptestala naslouchat Bohu a byt vdécna za jeho obdarovani. Vztah mezi Bohem
a Annou byl plny divéry, viry a oddanosti. MiiZzeme fici, ze Anina diivéra rostla skrze utrpeni
a osam¢lost. Bith na jeji touhu odpovédél pozehnanim. Dale jsme zkoumali piibéh touhy
u kréle Davida, ktery skrze své zalmy vyjadfil hlubokou viru, divéru a oddanost Bohu.
Navzdory svym chybam, slabostem a hi¥ichim nikdy neptestal mit Boha na prvnim mist¢. Byl
schopen sebereflexe a jeho Zivot je pfibéhem o Bozi milosti a odpusténi. Dalsi postavou je
Salomoun, jehoZ Zivot je piibdhem o vyznamu touhy v lidském Zivots. Jeho touhy ho vedly
k velkym tspéchtim, ale také k velkym chybam. Jeho Zivot je pfibéhem o dulezitosti toho,
abychom m¢li spravné uspoiadané touhy a o nebezpecich, ktera mohou vzniknout, pokud se
¢lovék vzdali od Boha, tim, Ze ho pfestane hledat a touzit po ném.

Z Noveho zakona jsme vybrali aposStola Petra. Jeho vztah s JeziSem je charakterizovan
silnou dynamikou a hlubokou diivé€rou. Petr touzil chranit JeZiSe a zastavat se ho. Jeho touha
byt s JeziSem byla tak silna, Ze byl ochoten riskovat pro néj svlij Zivot. AvSak skrze své chyby
a slabosti poznal Petr, Ze v tomto vztahu je skutecné silny JeZiS. Vzajemny vztah se zformoval
do velmi plodné spoluprace. Petriiv ptib¢h je také ptibéhem duchovniho ristu. Jeho touha
spolupracovat s JeziSem se transformovala a stavala se silnéj$i. Petr promlouva k dnesnimu
clovéku svou horlivosti a touhou spolupracovat s Kristem. Vybér postav uzavird Marie
Magdalska, jejiz ptibch je piibéhem transformované touhy. Ukazuje se ndm v ném, jak mize
byt clovék promeénén skrze vztah s Bohem.

Ptibehy vybranych postav ze Starého zdkona také ukazuji, jak je diilezité rozpoznat a fidit
své touhy a jak je dllezité obracet se k Bohu v modlitbé a divére. U vSech postav 1ze pozorovat
dynamiku pohybu, vyzvy a konflikty. Pozndvali jsme Boha, ktery jde s ¢lovékem, usiluje

o prvenstvi v jeho srdci a v pithodny okamzik v ném probouzi touhu (Jr 24,7).
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3 Touha v Zivotnim pribéhu

V ptedchozi kapitole jsme se snazili na ptibézich biblickych postav ukazat, jak dilezita je
touha pii utvareni vztahu mezi Bohem a ¢lovékem. Touha prostiednictvim neklidu uvadi
¢lovéka do pohybu, a to i v metaforickém smyslu, jako proces snazeni a promény. Toto je téma
cesty vnimani, ktera se uskutecituje v ramci lidskych ptibéhti. Pro pochopeni vlastniho ptibéhu
je dulezité, jak upozoriiuje McCormack, porozumét zakladnim slozkam a narativnim procesiim

123 Porozuméni osobnimu

vypraveéni, které umoziiuji interpretaci zkusenosti a jejiho smyslu.
ptibéhu vede k porozuméni zkuSenosti a tim také k porozuméni tomu, jaky vliv mé touha na
utvareni pribéhu. Avsak také zpisob, jakym ptibeh ¢loveék vypravi nebo interpretuje, mize
ovlivnit jeho touhy a aspirace.

Existuje souvislost mezi touhou (jako hnaci silou nebo motivaci) a zpiisobem vypravéni
ptibéhu. Interpretace vlastnich Zivotnich zkuSenosti vSak zavisi na zplsobu, jakym jsou
vypravény. Cloveék vypravi svij piibéh podle toho, jak chape udélosti a zazitky, které ho
utvareji. O sob¢é samém se vSak dozvida i tehdy, kdyz je vtazen do jiného ptibéhu, kde miize
najit odpovédi na své vlastni otazky a vidét sviij piibéh z jiné perspektivy.!?*

Jiz jsme zminili zékladni tezi, Ze Cloveék je stvoien jako imago Dei a ze jeho prvotnim
vztahem je vztah s Bohem, ktery byl ale narusen. A cestu k obnové tohoto intimniho vztahu
mezi ¢lovékem a Bohem otevird Kristus. Zduraznili jsme také dynamiku transformace od byt
obrazem Bozim k sméfovani k podobé Bozi. Toto sdéleni chceme doplnit ivahou Hoska
a Bargara, ktefi inspirovani Choan-Seng Songem pfichazeji s mySlenkou, ze ,,lidské bytosti
jsou nositeli Boziho obrazu (imago Dei), protoze jsou vybaveny imaginaci tak, jako jejich
Stvotitel.”!?3 A dale vysvétluji, ze pravé schopnost imaginace je kli¢ova pro pochopeni, jak
konkrétni pfibéh cloveéka souvisi s pfibéhem Bozim a jeho integraci, protoze tato schopnost
imaginace pomaha interpretovat a pietvaret vlastni zivotni pfib&h ve svétle Boziho piibéhu. 2

Z toho vyplyva, Ze touha je propojend s imaginaci, ktera slouzi jako most, jenZ umoziuje
¢loveéku nalézt a integrovat své touhy do SirSiho BoZziho ptibchu. Skrze reflexi vlastnich tuzeb
¢lovék rozpoznava, co hledd a kam smétuje a skrze biblického piibéhy a ptibeh Jezise Krista

muze pochopit svij vlastni ptib&h.

123 Srov. MCCORMACK, Coralie. Storying stories: a narrative approach to in-depth interview conversations.
Online. International journal of social research methodology. 2004, ro€. 7, ¢. 3, s. 219-236. ISSN 1364-5579,
https://doi.org/10.1080/13645570210166382. [cit. 2024-04-04].

124 Srov. HOSEK, Pavel a BARGAR, Pavol. Lidé zijici v pribézich, s. 71-88.

125 Srov. Tamtéz

126 Srov. Tamtéz.
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V této kapitole se budeme zabyvat touhou v piibé¢hu JeziSe Krista a touhou v pribé¢hu
Augustina z Hippony a jejich propojenosti. Chceme ukézat, ze touha je zédkladni dynamickou
silou, kterd pomahd v procesu promény a obnovy vztahu mezi ¢lovékem a Bohem. Tento
proces jsme nazvali, jak jsme jiz zminili, percepcni cestou, a jeji jednotlivé faze popiSeme

podle Augustinova piib&hu, ve kterém jsme tyto fdze rozpoznali.

3.1 Touha v Zivotnim pribéhu JeziSe Krista

Je-li touha po Bohu vepsana do srdce kazdého clovéka, je-1i hluboce zakofenéna v lidské
pfirozenosti, pak je touha po Bohu také vepsdna do srdce JeZiSe Krista, ,,dokonalé¢ho
«l127

cloveéka™'“’ a jeho ,,pravého obrazu® (Ko 1,15). On je ucitelem (Mt 11,29) a vzorem, od n¢hoz

se ¢lovék uci. Ve svém Zivotnim piibéhu proto zviditeliuje, co znamend touzit po Bohu a jak
tuto touhu probouzet a rozvijet. Z toho vyplyva, ze stejné jako se cely ptibéh JeziSova zivota
uskuteciiuje proto, aby mél ¢lovek podil na bozské ptirozenosti (2 Petr 1,4), tak se jeho touha,
ktera je hnaci silou pro naplnéni jeho poslani, stava inspiraci a cestou pro celé stvoreni. Takto
muze kazdy ¢lovek skrze svou touhu spojenou s Kristem objevit cestu k Bohu a ke spolecenstvi
s nim.'?8

V této kapitole se zaméfime na stézejni tryvky Nového zdkona, které pojedndvaji o touze
Jezise Krista. Prozkoumame, po ¢em Jezi§ touzi, jak se jeho touha vyviji a kam ho smétuje.
V piedchozi kapitole jsme diskutovali o tom, pro¢ lidé touzi po Bohu. Nyni chceme tato zjisténi
aplikovat na Jezisav ptibeéh. Budeme hledat pasaze, ve kterych Jezi§ proziva radost z hledani
Boha, kde nachéazi odvahu pokracovat, jak pfekonavéa strach a v jakych okamzicich nachazi
Boha.

Jezi§ pfisel s poslanim ,,aby vysvobodil sviij lid z jeho hiicha* (Mt 1,21). Toto poslani je
hnaci silou jeho touhy, kterd ho vede od mésta k méstu (L 8,1). Ve méstech, kterd navstévoval,
ucil svij lid apostupné jej seznamoval se svym ucenim, jak je vidét v Horském kdzéani
v Matousove evangeliu (Mt 5 — 7) a v ,,fe¢i na roviné* v Lukasovée evangeliu (L 6,20-49). Po
ném nasleduje ptibéh o uzdraveni malomocného, kde v rozhovoru s nim Jezi§ jasné verbalizuje
svou touhu (Mt 8,3). Jeho vypoved ,.chci (v plivodnim textu je pouzito sloveso 0éAw),
vyjadiuje touhu vracet ¢lovéku zdravi a umoznit mu néavrat do spole€enstvi s Otcem a Synem

(J 17,21). Timto ,,chci* Jezi§ naplituje své poslani vratit clovéku zivot (J 10,10) ataké

127 GS 38.

128 Srov. Ryskova, Mireia. Odcizeny a vykoupeny &lovék. In NOBLE, Ivana a SIRKA, Zdenko (ed.). Kdo je
clovek?: teologicka antropologie ekumenicky. Praha: Univerzita Karlova, nakladatelstvi Karolinum, 2021, s. 144—
161.
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uskutecniuje svou hlubokou touhu zachranit ¢loveéka (L 19,10). V souvislosti s tim France
zduraznuje christologicky vyznam JeziSovy odpovédi ,,Ja chei misto ,,Bih chee®, protoze tato
odpovéd’ naznacuje, ze Jezi§ ma stejnou autoritu jako Bih. Kdyz jde o JeziSovo posléani, je
neuprosny v konfrontaci se svymi nejbliz§imi, jak vidime na Petrové pokusu odvratit ho od
jeho osudové cesty utrpeni a smrti. Petr totiz jest€¢ plné€ nepochopil hloubku JeziSovy touhy
piivést ¢lovéka k Bohu (Mt 16,23), ani své misto ve vztahu k Jezisi.!?*

V nasledujicich odstavcich se zamétime na JeziSovy vyroky, v nichz zaznivé jiz vyse
zminéné fecké slovo 6éhw. Diky hlubSimu porozumeéni, ke kterému nés ptivede analyza tohoto
slova, si uvédomime, Ze ve vyroku ,,Chci milosrdenstvi, ne ob¢ti. NepfiSel jsem povolat
spravedliveé, ale hiiSniky,” (Mt 9,13) se skryva vice nez jen vyzva k nasledovani jeho uceni.
Toto slovo opét odhaluje Panovu hlubokou touhu probudit viru v srdcich posluchact skrze jeho
¢iny, jak jsme jiz zdlraznili v podkapitole Touha v Novém zakoné. Také v LukasSové evangeliu
Jezi§ jasné vyjadiuje svou touhu dokongit jemu svéfeny kol (L 12,49).130

Podobenstvi o délnicich na vinici nas seznamuje s hospodarem, ktery chce vyplatit stejnou
odménu vSem délnikiim, a to jak tém, které najmul na praci hned rano, tak tém, které pozval
na svou vinici az odpoledne (Mt 20,14). V feckém originale je v této véte pro vyraz ,,chci® opét
pouzito slovo 0éAw. Svou touhu dat stejné musi hospodai obhajovat pied témi, kteti na vinici
pracovali déle, ale zavisi jen na hospodafi, ktery prezentuje v tomto podobenstvi Boha, jak se
rozhodne odménit kazdého cloveéka (srov. Mt 20,15). Toto podobenstvi, jak upozoriiuje
Mrazek, ukazuje nejen to, jak je Bith milosrdny, ale zdiiraziiuje také, Ze ma na takové jednani
pravo.!3!

Odména, o které je fec, je popsdna u Jana v sedmnacté kapitole (J 17,2). Jedna se o odménu
ziskanou oslavenim Syna, konkrétné jeho smrti na kiizi, skrze kterou ziskava u¢ednikiim vécny
Zivot.!32 A jak pfipomind Michaels, ,,v&&¢ny Zivot je definovan jako poznani zjevené skrze

JeziSe, to Slovo.“!3? Tento pojem ,,poznani® je tieba chapat ve starozakonnim smyslu jako

129 Srov MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouse, s. 289.

130 Srov. MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukase, s. 395-396.

131 Srov. MRAZEK, Jiti. Evangelium podle Matouse, s. 339.

132 “Throughout the farewell discourse he has spoken of his death as a departure to the Father, and it appears
likely here that he wants to be ‘glorified’ in the sense of being reunited with the Father (he will make this explicit
inv. 5).” And what does it mean for the Son to ‘glorify’ the Father? He explains this in the next clause, “just as
you gave him authority over all flesh, so that all that you have given him he might give them life eternal”,,V celé
fe¢i na rozlou¢enou mluvi o své smrti jako o odchodu k Otci a zda se pravdépodobné, ze zde chce byt ,oslaven*
ve smyslu opétovného shledani s Otcem (vyslovné to uvede ve v. 5).“ A co to znamena, Ze Syn ,oslavi‘ Otce?
Vysvétluje to v nasledujici véteé: ,,Jako jsi mu dal moc nad kazdym télem, aby vSem, které jsi mu dal, dal zivot
véény* (v. 2). Tato druha ucelova véta objasiuje prvni: Syn ,,0slavi® Otce, tika, tim, ze da ,,zivot vé¢ny vSemu,
co jsi mu dal — tedy ucednikiim.* (Srov. 6,37.39) MICHAELS, J. Ramsey. The Gospel of John. Grand Rapids:
Wm. B. Eerdmans, 2010, s. 816, pieklad vlastni.

133 MICHAELS, J. Ramsey. The Gospel of John. Grand, s. 817.
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sjednoceni s poznanym.!3* Jezi§ ve veleknézské modlitbg, konkrétné ve versi J 17,24,
predklada Otci plody své obéti na kiizi. Touzi (6éAw), aby s nim byli ti, které mu Otec dal,
a aby vidéli jeho slavu (J 17,24). A to, co chce, po ¢em Jezi$ touzi, aby ucednici ,,vid€li®, je
plny rozsah Otcovy lasky k Nému.'?> MuaZzeme se ptat, pro¢ je dilezité, aby udednici vidéli
lasku, jakou ma Otec k Jezisi Kristu. Odpovéd’ nese nejvétsi poselstvi: Skrze 1asku, kterou Otec
miluje Syna, poznavame Otce. Tuto lasku poznavame, protoze takto ¢clovéka miluje Syn. Je to
stejna laska, kterd Clovéka sjednocuje s Bohem a otevira mu cestu k v&¢nému zivotu!'3®
(J 17,26). Boha poznavame také skrze osobni zkuSenosti s Bozim milosrdenstvim. Blh chce
kazdého obdarovat svym milosrdenstvim, jak upozoriuje Mrazek ve svém komentafi k tomuto
podobenstvi. '3’

V zahradé Getsemanské, jak popisuje MatouSovo evangelium (Mt 26,39), slySime JeZise
také vyslovovat 0¢éAhw. Prosi zde svého Otce, aby ho uSetiil osudu, ktery symbolizuje kalich. Je
to prosba plna touhy cloveka JezZise, ale je tu také vile Syna, kterd se podtizuje vili Otce,
protoZe si je védom, Ze pfiSel pravé pro tuto hodinu.'*® V tomto kontextu se mize zdat, ze se
objevuji jesté jiné dv€ touhy — jedna Otcova, zpfitomnéna v nabizeném kalichu, a druha
JeziSova, kdyz tika: ,,Otce muj, je-li mozné, at’ mne mine tento kalich”. AvSak podle France
tento zdanlivy rozpor ve vilich neni skuteénym rozporem. JeziStv strach neni pouze z fyzické
bolesti a smrti, ale predevsim z pocitu odlouceni od svého Otce, o kterém jiz dopredu védél
(Mt 27,46). To, co se d¢je v zahrad¢ Getsemanské, je casem emocniho vyrovnani se s touto
skute¢nosti.!> Jezi§ svou lidskou touhu, ovlivnénou strachem z odlouceni, sjednocuje
s Otcovou touhou, kterou je hluboké pozndni jeho lasky ke vSem lidem.

Déle je tfeba ukazat na dalezity prvek této modlitby, o které podrobné pojednéava ¢lanek od
Bielera. A sice, ze modlitba odkazuje na skuteCnost, ze to, co Kristus kond, je vyrazem vnitini
soudrznosti vtéleni, to znamena, Ze do jeho interakce s Otcem je aktivné zapojena jak bozska,
tak lidska svobodna vtle. Déle v ¢lanku tuto pravdu analyzuje podle Maxima Vyznavace.
Vysvétluje, jak l1ze porozumét lidské ¢innosti uvniti pohybu Bozi viile a naopak. Tim odkazuje
na soulad mezi lidskou a Bozi viili a na pfitomnost Boha v lidském jednani. Dale pokracuje, ze

ackoli se na prvni pohled mize zdat, ze tyto dva pohyby jsou ve vzajemném protikladu,

134 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky. 2. dil, Od vjezdu do Jeruzaléma do zmrtvychvstani. Brno:
Barrister & Principal, 2011, s. 59.

135 Srov. MICHAELS, J. Ramsey. The Gospel of John, s. 837.
a neni ohrozovan fyzickou smrti. O to jde: uchopit uz ted ,,zivot“, skutecny zivot, ktery uz nemize byt zni¢en
ni¢im a nikym. RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky, s. 59.

137 Srov. MRAZEK, Jiti. Evangelium podle Matouse, s. 338.

138 Srov. RATZINGER, Joseph. Je?i§ Nazaretsky, s. 103.

139 Srov. FRANCE, R. T. The Gospel of Matthew, s. 867.
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a poukazuji tak na urcitd lidska omezeni, nevypovidaji tato lidskd omezeni — strach a snaha
vyhnout se utrpeni — nic o0 Bohu. Naopak by mély byt chapany v kontextu celého planu spasy.
Jedna se tedy o dvoji pohyb, v némz lidska omezeni a touhy nejsou piekazkou Boziho planu,
ale naopak se stavaji nedilnou soucasti jeho naplnéni.'4?

V ptedchozich odstavcich jsme se zaméfili na uryvky z evangelii, v nichz Jezi§ uziva slovo
0éhow k vyjadieni své vile ¢i touhy. Nyni se budeme vénovat jinému vyrazu, konkrétné
feckému slovu émbopia, které rovnéz odkazuje na touhu. Rekl jim: ,,Velice jsem touzil jisti
s vami tohoto beranka, dfive, nez budu trpét (L 22,15). Pouzitim aoristu indikativu slovesa
gmbvpéo (dnedbunca) zdlirazituje evangelista intenzitu JeziSovy touhy.!'*! Je evidentni, Ze
JeziSova vize ,,definitivniho osvobozeni, jez nastane v eschatologické dobg&®, '#? byla hnaci
silou jeho mise, béhem které prochazel krajem a navs§tévoval rliznd mésta, jak je uvedeno
napiiklad v osmé kapitole LukaSova evangelia. Tato intenzivni touha je popsana také, kdyz
Jezi§ vecetel s apostoly, coz ukazuje na jeho osobni vztah k nim. Je to rovnéz také ta chvile,
ona hodina, kdy se vzdaluje od svych uc¢ednikti, nebot’ za¢ina jeho smrtelné utrpeni. Pfedava
jim v8ak kalich poZehnani, dar symbolizujici ldsku k nim a pfislibeni ucasti na nebeské hostiné
(L 22,29-30).'4

Chceme zdiiraznit, Ze ackoliv Jezi§ citi hluboky strach z odlouceni od Otce a dobrovolné se
vzdaluje od svych ucednikd, je to prave touha po naplnéni Bozi vile, kterd ho vybizi k pohybu.
Na této cesté se plné projevuje jeho bozstvi, ale ziika se privilegii a vysad, které ztoho
plynou,'** protoze jeho chténim je pFivést lidi k poznani Boha, nebot’ — jak jsme jiz dfive
analyzovali —, v tomto poznani spociva zZivot vécny.

S touhou je spojeno hledani. Co hleda Jezi§ Kristus se dozviddme zuryvku z Janova
evangelia, kde se piSe, Ze Jezi$ nehleda svou vili, ale vili toho, ktery ho poslal (J 5,30). Hledani
a rozpoznani Bozi viile neni v JeZiSové piipad¢ zkresleno touhou jednat podle osobnich zajmd.
Je to ditkkaz JeziSovy naprosté oddanosti Otci. V tomto Uryvku se odrazi Synova jednota
s Otcem, ktera se zviditeliiuje vzdy, kdyz kona Bozi dilo. Jeho touhou zde je zaroven touha po
zviditelnéni Otce a jeho lasky k lidem, to je vrchol JeziSovy mise: aby byl Biih poznan.

V jiném uryvku ze stejného evangelia se dozvidame, Ze Jezis nehleda svou sldvu. Naopak,

je to Otec, kdo hleda slavu pro Jezise (J 8,50). Slovo ,,slava® (66&a; 7122), mé v biblickém

140 Srov. BIELER, Jonathan. Maxim Vyznava¢ o Kristové lidské vili. Mezindrodni katolicka revue
Communio. 2018, ro¢. 22, ¢. 1, 32-53.

141 Srov. MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukase. Praha: CBK, 2018, s. 576.

12 MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukase, s. 576.

143 Srov. MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukase, s. 576.

144 Srov. DOSOUDIL, Jifi. Eschatologicky vyznam JeZiSova zmrtvychvstani. Disertatni prace, vedouci:
Ryskova, Mireia. Praha: KTF UK, 2023, s. 111-112.
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kontextu hluboky a mnohozna¢ny vyznam. Slava je Casto spojovana s Bozi pfitomnosti
a Zjevenim (Ex 40,34). V Novém zékon¢ je Jezis chapan jako konecné a dokonalé zjeveni Bozi
slavy na zemi (J 1,14).'% Jezi§ oslavuje Otce tim, ze plni Otcovu villi, kterd nebyla motivovéana
Zadnym osobnim zdjmem o vlastni prosazeni.!*® Tato podfizenost Otcové villi je popsana
v christologickém hymnu (Fp 2,6-11), kde je zdiiraznéno, ze diky své poslusnosti byl vyvysen
nad vSechno stvofeni a poznan jako Pan.

Otcovou touhou je, aby zadny ¢lovek nezahynul, nybrz aby kazdy ziskal vétny Zivot
(J 3,16). Jezis se s touto touhou plné€ ztotoznuje. Piijima kazdého, kdo ho vyhledava a touzi po
setkani s nim. Ackoliv by nékteré osoby podle svétského soudu nemély byt v JeziSové
pritomnosti, on je s laskou hleda, coz doklada naptiklad ptibeh o setkani s muzem jménem
Zacheus (L 19,10). JeZiSova touha plnit Otcovu vili, kterd spociva ve zviditeliovani Bozi lasky
k lidem (J 4,34), ho nenechava klidnym. Zivotni ptib&h Jezise Krista je od za¢atku prostoupen
touhou smétujici k tomu, aby vSichni poznali Otce, protoZe v tomto poznani je véény zivot
(J 17,3). Spole€enstvi s Otcem je nejveétsi dar, naopak odlouceni od Ného je nesnesitelny stav
opusténosti. Jezi§ ucil a uzdravoval, a ,,dal sviyj zivot jako vykupné za mnohé* (Mt 20,28),
protoZze touzil po tom, aby vSichni zakusili lasku Otcovu a byli s nim sjednoceni.

Na zavér kapitoly se chceme zamyslet nad tim, jestli také pro JeziSe plati, Ze se touha zrodila
v jeho srdci a roste zaroven s poznanim Otce. Pokud mluvime o JeziSové lidské pfirozenosti,
pak mizeme tvrdit, Ze touha v jeho zivoté je dynamicka. Toto tvrzeni vychazi z analogie
k uryvku z LukaSova evangelia, kde se tvrdi, Ze Jezi§ prospival v moudrosti, coZ naznacuje, Ze
rostl v poznani ve vztahu k Bohu a lidem (L 2,52). Pokud se zamétujeme na JeziSovu Bozskou

prirozenost, pak je touha v jeho srdci vécna, stejné€ jako je vécny Buh.

3.2 Touha v Zivotnim pribéhu ¢lovéka

Jezishv zpusob Zivota a prozivani touhy je inspiraci a navodem, jak vnimat touhu, aby clovéku
pomohla naplnit jeho poslani a aby ho vedla k Bohu, ke vztahu a spolecenstvi s nim. Jezis je
nasim vzorem' a uéitelem (Mt 11,29). Clovék se od n&j miize uéit, jak pracovat s touhou, aby
byla prostfedkem pro odkryti osobniho vztahu s Bohem. JeZiSova touha se uskuteciiuje v jeho

poslani zachranit sviij lid od hiichti (Mt 1,21), uzdravovat a ptivadét lidi k Bohu (L 8,1), aby

145 KKC 65

146 Srov. DOSOUDIL, Jifi. Eschatologicky vyznam JeZiSova zmrtvychvstani. Disertaéni prace, vedouci:
Ryskova, Mireia. Praha: KTF UK, 2023, 5.182.

147 Srov. KKC 520.
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poznali jeho lasku a méli s nim spolecenstvi. Touha plnit Otcovu viili a pfijmout jeho poslani
pomohla Jezisi prekonat strach z odlouceni (Mt 26,39).

JeziSova touha je pfedstavena jako cesta, kterd vede k poznani Boha. Na tuto cestu, kde se
clovek setkava s JeziSem, a na které mize byt inspirovan jeho touhou, jsou zvani vSichni lidé.
V tomto pozvani se totiz zjevuje vychozi touha Boha, aby se nikdo neztratil a ,,nasel svou
existenci v Bohu, kterou ¢lovéku piinasi Jezis“.!*® (J 3,16) Unikatnim rysem JeZiSovy touhy je
fakt, Ze hledani a rozpoznani Bozi viile neni zkresleno touhou jednat podle osobnich zajmi. 4

Zkoumani JeziSovy touhy s lidskou touhou nabizi vhled do podstaty toho, co znamena touzit
po Bohu, ajak tuto touhu v naSich srdcich a Zivotech probudit a posilit. Pruseciky tohoto
vztahu naznacuji, jak touha po Bohu utvafi nasi identitu, pomahé odhalit smysl zivota a mize
vést k hlubSimu a plnéjSimu pochopeni naseho vztahu s Bohem. Toto propojenti je tedy zasadni
pro pritbéh percepcni cesty, jeZ spo€iva ve fenomenologickém pojeti vnimani, které vyzaduje
aktivni zapojeni a pozornost a také prekonani piekazek, které brani vnimani Bozi pfitomnosti.

Jak jsme zminili v Gvodu, percepéni cestu jsme rozdelili do Ctyf etap podle Zivotniho
ptibéhu Augustina z Hippony. Proto bude tento velky konvertita naSim privodcem pii
rozpoznavani a popsani konkrétnich aspekti a fazi percepcni cesty. Augustin je muzem
neustalého hledédni a jak pfipomind Voptada, ,,celé jeho dilo lze &ist jako dialogické hledani
,,-Boha a duse, nic vic*, jak to definuje ve svych Soliloquiich [Sol. 1.2.7.]."° Hlavnim zdrojem
pro popis etap této cesty bude kniha Vyznani. Augustiniv vliv na kiestanskou teologii byl po
staleti zdrojem inspirace pro lidi, ktefi si stejné jako Augustin kladli otazky o touze, smyslu
Zivota a vzdjemném pusobeni lidského a bozského jednani.'! Augustiniv piibéh a zptsob,
jakym se vyporadal se svymi vlastnimi touhami, poskytuje uzite¢ny ramec pro pochopeni toho,
jak muze neklidné srdce nalézt pokoj v Bohu.'3? Augustiniv vliv na kiestanskou teologii
inspiruje generace lidi, ktefi se stejné jako on zamysleji nad otdzkami touhy, smyslu Zivota
a vzajemného pusobeni lidského a bozského jednéni. Augustintiv piibéh a zplisob, jakym se
vyrovnaval s vlastnimi touhami, poskytuje cenny zaklad pro pochopeni toho, jak mulze

neklidné srdce najit pokoj v Bohu.

18 ROSKOVEC, Jan. Evangelium podle Jana, s. 162.

199 Srov. ROSKOVEC, Jan. Evangelium podle Jana, s. 246.

150 Voptada, David. Stale hledani pravé Bozi tvafe usvatého Augustina. In :RYSKOVA, Mireia;
MIKULICOVA, Mlada; ZLATOHLAVEK, Martin; ROYT, Jan; VOPRADA, David et al. Hleddni Bozi tvdre.
Praha: Univerzita Karlova, nakladatelstvi Karolinum, 2020, s. 115-135.

151 Srov. BONNER, Ali. Authority, Augustine, and History in the Twenty-First Century. Online. Journal of
theological studies. 2021, ro¢. 71, €. 2, s. 778=792. ISSN 0022-5185, https://doi.org/10.1093/jts/flaa076. [cit.
2024-02-14].

152 Sroy. Conf. I. 1,1 (CCL 27, 1).
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V této kapitole nejde o presnost Augustinovych teologickych postiehti, ale o jeho ptib¢h.
Proto budeme pii Cetbé pouzivat hermeneutickou metodu. Budeme se zabyvat tim, jak bylo
Augustinovo psani ovlivnéno dobou, v niz zil. Jak jeho osobni zkuSenosti formovaly jeho
hledani Boha. Chceme prozkoumat, jak jeho osobni zkusSenost se svétskymi touhami, ztratou
blizkych a hledanim lasky a pokoje piispé€la k objeveni touhy po beata vita, touhy po Bohu
v jeho srdci. Kdyz hovotime o beata vita, mame na mysli Augustinovu definici, podle niz je to
stav radosti s Bohem, z Boha a v Bohu.!3?

Nejprve se zamétfime na jednotlivé faze percepcéni cesty. Tento dynamicky proces se tyka
pfedevSim reflexe a interpretace kazdodennich tuzeb azbavovani se piekazky Ipéni na
predmétech touhy prostfednictvim fenomenologického epoché (zastaveni se). Tato metoda
pomaha vidét predméty touhy takové, jaké jsou. I kdyZ pfedméty touhy mohou zastinit vinimani
Bozi ptitomnosti, nejde o jejich potlaceni, ale o spravné zatazeni s pomoci nastroje uti/frui do
ordo amoris, jak jsme jiz zminili vySe. Tento postoj je zasadni, protoZe pfedméty touhy mohou
dovést clovéka k objeveni touhy po Bohu za podminky, Ze Clovék reflektuje a interpretuje
ptihodné okamziky — tedy chvile, kdy do jeho Zivota vstupuje Bozi jednani. V této kapitole
budeme vychazet z poznatkli prvni kapitoly Zdroj touhy a jeji pohyb, kde jsme se jiz t€mito

otazkami zabyvali.

3.3 Percepcni cesta v Zivotnim pribéhu Augustina z Hippony

Augustin napsal Vyznani kolem roku 397, ¢trnact let po svém obraceni. V autobiografii
vyli¢il svou cestu od svétskych ambici k poznani, Ze je to Pan, kdo mu dava stésti v sob&
samém. 34 Proto se nabizi otazka: Jak konkrétn& vypadala cesta promény, o které se Augustin
zminuje? Co mu pomohlo pochopit, ze Biih ho stvofil pro sebe a Ze jeho srdce nenajde pokoj,
dokud nespo¢ine vném?'>> V knize Vyzndni jsme rozpoznali tyto zékladni etapy
Augustinova obraceni: — pojmenovani svych tuzeb a uvédomeéni si, ze jeho smysly jsou
zastfené — zahlédnuti, reflexe a interpretace piihodného okamziku, kairos — odkryti touhy po
Bohu, touhy po beata vita — rozhodnuti pro neustaly pohyb skrze cupiditas k desiderium.
V nésledujicich odstavcich si tyto faze rozepiSeme v dialogu s Augustinem, jak na né

vzpominal ve Vyzndanich.

153 Srov. Conf. X 22, 32 (CCL 27, 172): Et ipsa est beata vita, gaudere de te, ad te, propter te: ipsa est et non
est altera. qui autem aliam putant esse, aliud sectantur gaudium neque ipsum verum.

134 Srov. Conf. X 4 (CCL 27, 156).

155 Srov. Conf. 11 (CCL 27, 1).
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3.3.1 Augustinovo pojmenovani tuZeb a jeho uvédomeéni si, Ze jeho smysly
jsou zKkreslené

V Sesté¢ knize Vyzmndni Augustin pojmenovava touhy, které zkreslovaly jeho vnimani
a zdrzovaly ho od toho, aby zahlédl Bozi plisobeni. Navzdory Augustinové snaze najit v téchto
vécech sladkost, prozival neklid a hotkost. Augustin v tom spatfuje Bozi zasah, ktery mu
nedovoluje nalézt uspokojeni v ni¢em jiném nez v Bohu.!'%°

Augustin touzil po cti, bohatstvi a manZelstvi. V tomto obdobi boji a hledani bylo
Augustinovi asi 30 let. Své ivahy o touze po cti zaznamenal na vice mistech svych Vyzndnich.
V Sestnécté kapitole prvni knihy popisuje, jak nachazel potéSeni ve smySlenych piibézich a jak
se je rad ucil, coz mu vyneslo pochvalu od uéiteld. Litoval vSak, ze sviij ¢as travil vécmi, které
ho odvadély od Boha.!>” Ve ¢&tvrté knize, v druhé kapitole, popisuje své ambice z doby, kdy
pusobil jako ugitel rétoriky v Kartagu.!*® V paté knize 1i¢i sviij odchod do Rima, kde si chtgl
najit lepsi a klidnéj$i misto. Za svym rozhodnutim k ptestéhovani (k pohybu) spatiuje Bozi
pusobeni. Mistrné popisuje, jak Bih skryté pouziva vsechno, a dokonce ikazdou jeho
zvracenost, aby usmérnil Augustinovy kroky. !>

O touze po bohatstvi se ve Vyznanich nezminuje tak Casto jako o touze po poctich. Na
druhou stranu, to, ze o vlivu bohatstvi Casto piemyslel, doklada statisticka analyza Corpus
Augustinianum Gissense, kde se uvadi, Ze téme¢rt tficet devet procent latinskych slov, ktera
pouzil ve svych kézanich, se vztahuji k bohatstvi. Téma bohatstvi Augustin ve svych kazanich
metaforu pomijivosti svétského majetku a zaroven jako protip6l vnitiniho nepomijivého
bohatstvi. !

Ptiznani se k tfeti Augustinové svétské touze po manzelstvi mize byt vnimano s rozpaky,
protoze jde o svatost. Jak vSak upozoriuje Voptada, Augustinovo promysleni tohoto tématu
neni strnulé a vyviji se. Ve svych ranych spisech Augustin odmita manichejské pojeti
manzelstvi a vysvétluje, Ze manzelstvi je samo o sobé dobré. K ¢emu se vSak propracovava
s vétSimi obtizemi je piesvédceni, Ze plozeni déti a manzelsky styk jsou od pocatku soucasti

Stvofitelova planu. Nakonec vSak Augustin rozpoznal v manZelstvi jedine¢nou cestu

156 Srov. Conf. VI 6,9 (CCL 27, 79): Inhiabam honoribus, lucris, coniugio, et tu irridebas. Patiebar in eis
cupiditatibus amarissimas difficultates te propitio tanto magis, quanto minus sinebas mihi dulcescere quod
non eras tu.

157 Srov. Conf. 116, 26 (CCL 27, 14).

158 Srov. Conf. IV 2, 2 (CCL 27, 41).

159 Srov. Conf. V 8, 14 (CCL 27, 65).

160 Srov. SANLON, Peter T. Augustine’s Theology of Preaching. 1517 Media, 2014, s. 100.
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k duchovnimu rdstu a svatosti. ¢!

Pro¢ tedy Augustin vidél v manzelstvi prekazku? Nabizi se
odpovéd’, Ze se obaval, ze ho manzelstvi a s nim spojené povinnosti vzdali od Boha, nebot’ byl
natolik roztfistény, ze dospél k presvédceni, ze ho mize uzdravit pouze Gplné odevzdani se
Bohu.

Abychom odpovédéli na tyto otdzky, zamétime se nyni na mista ve Vyzndnich, kde Augustin
o tomto tématu pise. V druhé knize v prvni kapitole popisuje, jak ho télesnd zadostivost
odvedla od Boha — od ,,rozkoSe, kterd neklame a ktera dava §tésti a bezpe¢i®.!6? Vyznava, ze
byl rozttistény, protoZe svou touhu uspokojoval tim, co bylo nizké. Odhaluje Ctenafi, ze ho
nejvice zajimalo a téSilo milovat a byt milovan, ale laskou, ktera zatemmovala jeho srdce,
a proto nedokazal rozlisit lasku od vasné. Tento zplisob prozivani lasky Augustina stale vice
vzdaloval od Boha a uvadél ho do neklidu.'%® Také ve tieti knize v prvni kapitole opakuje, Ze
touha milovat a byt milovan ho vedla spiSe k potéSeni z pozZitku, ve kterém ztracel svou
svobodu.!®* Kdy? se snazil téchto okovii zbavit, dostal strach, Ze nevydrZi bez Zenského objeti,
protoze jesté nevédél, jak pise, ze zdrzenlivost je dar. !9

Manzelstvi mu nedoporucoval ani jeho pfitel Alypius, ktery tvrdil, Ze by nemél €as na své
ptatele ani na studium. Ackoli Augustin znal nékolik lidi, kteti Zili v manzelstvi a zaroven
péstovali moudrost, byl pfesvédcen, Ze jeho nemocna mysl by toho nebyla schopna.'®® Kdyz
¢teme Augustinovy myslenky o sexudlni rozkosi, pochopime, jak hluboce byla v jeho srdci
zakotenéna: ,,A ptal jsem se: kdybychom byli nesmrtelni a mohli zit v trvalé rozkosi téla bez
jakékoliv obavy, Ze ji ztratime, pro¢ bychom nebyli $tastni a co jiného bychom hledali?«!¢’
Tato tivaha odkazuje na velmi zajimavy postieh: co bychom hledali? Jak jsme jiz uvedli, touha
zustava neuspokojena, protoze lidské srdce mize uspokojit pouze Blh. Toto téma rezonuje
napftic celou praci.

Augustintiv vnitini konflikt byl hluboky. Na jedné strané se nechtél vzdat moznosti
uspokojit své télesné touhy ana druhé touzil plné se odevzdat Bohu. Také je dilezité

pfipomenout, ze v Augustinové Zivoté hrala dilezitou roli zena, kterou miloval a mél s ni syna

161 Srov. VOPRADA, David. Svaty Augustin, Svaty Augustin, dobré manzelstvi a kauza Ecdicia. In Kol. aut.
Svatost manzelstvi jako znameni nové a vééné smlouvy. Hradec Kralové: Biskupstvi kralovéhradecké, 2019, str.
65-96.

162 Srov. Conf. 11 1,1 (CCL 27, 18): Dulcedo non fallax, dulcedo felix et secura.

163 Srov. Conf. 11 1,1 (CCL 27, 18).

164 Srov. Conf. 111 1,1 (CCL 27, 27).

165 Srov. Conf. VI 11,20 (CCL 27, 85).

166 Srov. Conf. VI 11,20 (CCL 27, 85).

167 Conf. VI. 11,20 (CCL 27, 87) Et quaerebam, si essemus inmortales et in perpetua corporis voluptate sine
ullo amissionis terrore viveremus, cur non essemus beati, aut quid aliud quaereremus.
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Adeodata, ale kterou si kvili jejimu spolecenskému postaveni nemohl vzit. Tento vztah
budeme interpretovat v nasledujici podkapitole.

Chceme se pozastavit u Augustinova postiehu, Ze v téchto cupiditates — ato je tieba
zduraznit — nenachazel potéSeni (dulcedines). Augustin interpretuje tuto zkuSenost jako Bozi
intervenci a popisuje ji takto: ,,Pohanéls mé vnitinimi bodci, abych nenalezl klid, dokud t¢
svym vnitinim zrakem s jistotou nepoznam.“'%® V této vété se Augustin zamysli nad svou
zkuSenosti neklidu, jenz ho vedl k osvobozeni se od prekazek, které mu branily vidét Boha,
sladSiho nez vSechny télesné rozkose.

Naopak, k popisu touhy, kterd ho ptitahovala k Bohu, pouziva slovo desiderium. Tento druh
touhy vedl Augustina k postupné proméné jeho vnimani a emoci. Napiiklad po ptecteni
Ciceronova Hortensia vroce 374 se zménil jeho pohled na touhy, které se zdaly byt
vyprazdnéné. Pod vlivem této knihy se Augustinovo srdce rozhotelo touhou po Bohu
a nesmrtelnosti.'®® Cupiditates mu branily rozvijet toto poznani, které objevil v devatenacti

letech, avsak desideria'™®

jej nutila pfemyslet a hledat své misto v fadu stvoreni a reflektovat
Bozi intervence. Tato Augustinova reflexe byla velmi dillezitd pro transformaci jeho touhy
a objeveni touhy po Bohu. Proto se v nasledujici podkapitole budeme podrobné zabyvat

analyzou piihodného okamziku, tedy doby, kdy Bih jedna v Augustinové Zivotnim ptib&hu.

3.3.2 Zahlédnuti, reflexe a interpretace prihodného okamziku, kairos

Druh4 etapa percepcni cesty spoc¢iva v zahlédnuti ptihodného okamziku v osobnim piib&hu.
Cely duchovni zivot ma smétovat k zahlédnuti, rozpoznani a zkuSenosti pfihodného okamziku.
Je to cas, okamzik, ve kterém cClovek vidi véci, sebe idruhé ve svétle véCnosti. Je to Cas
piitomného okamziku, ¢as rozhodnuti pro Boha.!”! Mohli bychom dodat, Ze je to okamzik,
v némz ¢loveék zahlédne pomijivost svétskych tuzeb a rozhodne se prijmout Bozi pozvani na
cestu, na niZ poznava a zakousi Bozi lasku, ktera je branou k rozpoznani touhy po vécnosti, po

Bohu. V této podkapitole proto budeme hledat takové momenty v Augustinove Zivote.

168 Conf. VII 7, 11 (CCL 27 99-100); AUGUSTIN. Vyzndni, s. 176):et stimulis internis agitabas me, ut
inpatiens essem, donec mihi per interiorem aspectum certus esses.

169 Srov. Conf. 111 4, 7 (CCL 27, 30): Ille vero liber mutavit affectum meum, et ad te ipsum, domine, mutavit

preces meas, et vota ac desideria mea fecit alia. Viluit mihi repente omnis vana spes, et inmortalitatem

sapientiae concupiscebam aestu cordis incredibili.

170 Srov. KARFIKOVA, Lenka. Jazyk touhy v Augustinovych prvnich dilech. In Kol. aut. Touha

a zadostivost v déjinach evropske filosofie. Praha, Togga, 2014, s. 83—116.

17l PLATOVNIJAK, Ivan a SVETELJ, Tone. Chronos and Kairos of Hope. Online. Bogoslovni vestnik
(Tiskana izd.). 2021, ro€. 81, €. 4, s. 797-806. ISSN 0006-5722, https://doi.org/10.34291/BV2021/04/Platovnjak.
[cit. 2024-03-18].

61


https://doi.org/10.34291/BV2021/04/Platovnjak

Vyse jsme se jiz zabyvali nékterymi Augustinovymi ivahami o Bozim jednani a zasazich
do jeho zivota.!”” Okamziky, kdy Buh #idil jeho jednani a pfipravoval ho na rozhodnuti
ptijmout Boha cele do svého zivota a zcela se mu odevzdat.

Augustinovo obraceni, okamzik rozhodnuti pro Boha, se konkretizovalo, kdyz slysel svého
ptitele Ponticidna (386), ktery pracoval u dvora, vypravét fascinujici pribéh. Popisoval, jak dva
jeho kolegové béhem prochazky za méstem narazili na dim sluzebnikti Bozich a inspirovani
¢etbou knihy o svatém Antoninovi se okamzité rozhodli pro poustevnicky Zivot. Po vyslechnuti
tohoto pfib¢hu se Augustin citil pfed Bohem zahanben, protoze od doby, kdy cetl Hortensia,
uplynulo jiz dvandct let a on stale nebyl schopen ucinit takové rozhodnuti, jaké ucinili tito dva
nevzdélani muzi, ktefi jiz ,,dobyvaji nebe”“. Béhem Ponticiovy fe€i zacal Augustin proZivat
zasadni proménu, ato nejen na intelektudlni Grovni, ale také proménu srdce. Zakousel
intenzivni vnitini rozpolcenost. Tato zkuSenost mu nedovolila zit dal stejnym zplisobem. Velky
konvertita vyznava, Ze byl kone¢né ptipraven odpovédét na vnitini fev svého svédomi.!”?
Augustin se ocitl ve slepé uli¢ce, impasse, z niz nemohl utéct a sam pied sebou celil své
turpitudini; musel se rozhodnout. '™

Svaty Pavel nazyva tuto novou existenci byti v Kristu novym stvofenim, obleCenym do Pana
JeziSe Krista.!” Tento obraz odkazuje na celkovou proménu Zivota, ktera vede ke sjednoceni
s Kristem.!”® Pro budouciho kiest'ana, knéze a biskupa z Hippony se tato proména neobesla
bez pal¢ivého boje a zkuSenosti agonie smrti, aby se nakonec vzdal a odevzdal se Bohu.!”’

V pribéhu Augustinova obraceni mizeme vidét rozhodujici moment promény v jeho
zivoté, vyvolany zkusSenosti Bozi intervence, ktera se projevila skrze Ponticianovo vypravéni
o svatém Antoninovi a jeho spolecnicich. V tomto okamziku Bozi pfitomnosti se Augustin
zamysli nad svymi ¢iny a postoji a v této reflexi objevuje Bozi zasahy v pribéhu celého jeho
dosavadniho zivota. Je to Cas, kdy rozeznava bozskou realitu, rozpoznava Boha, ktery se mu
dava.'’® Je to ¢as, v némz se po tézkém vnitinim boji mezi starymi navyky a pfijetim Bozi

milosti rozhodl pro Boha.!”

172 Srov. Conf. VII 7, 11 (CCL 27, 99-100); Conf. VI 6, 9, (CCL 27, 79-80); Conf. V 8, 14, (CCL 27, 64-65).

173 Srov. Conf. VIII 8, 14-19 (CCL 27, 125-126).

174 srov. Conf. VIII. 7, 16, (CCL 27, 123-124).

175 Srov. R 13,14; Ga 3,27; Ko 3,10 aj.

176 Srov. TICHY, Ladislav. List Galatskym, s. 68.

177 Srov. Conf. VIII 9, 21-11, 26 (CCL 126-127).

178 Srov. Cervenkova, Denisa. Clovék schopny rozlisovat. In NOBLE, Ivana a SIRKA, Zdenko (ed.). Kdo je
clovek?: teologicka antropologie ekumenicky. Praha: Univerzita Karlova, nakladatelstvi Karolinum, 2021, s. 162—
183.

179 Srov. Conf. VIII 8, 19 (CCL 27, 125).
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3.3.2.1 Augustinova transformace touhy skrze ztratu nejblizSich

Ptfi ¢teni Augustinovy konverze ke kiestanstvi jsme mohli sledovat, jak uspotaddva své
touhy. Obrazné popisuje, kolik usili ho stalo, aby dal svym svétskym touham, které nyni vnimal
jako nicotné a marné,'® spravné misto v ordo amoris. Dat vécem a svym tuzbam spravné misto
v ordo amoris vsak mize byt prozivano jako ztrata, kterd se poji se strachem z odloucenosti.
Tento piistup znamena opustit znamé a vkro€it do neznamého prostoru, ve kterém ¢lovék muze
zakusit zranitelnost. Rozhodnuti uspotadat své tuzby pomoci reflexe a pozastaveni se, coz
znamena definovani a detailni popsani pfedmétu touhy, je vSak mozné, pokud clovek soubézné
rozpoznava néco vice napliujiciho a uspokojujiciho. Pfedpokladem pro transformaci touhy je,
slovy Augustina, objeveni vnitini krasy a hodnoty, které nelze spatfit télesnym okem, ale pouze
vnitinim rozliSovanim.!¥! Zakladnim antropologickym piedpokladem je, Ze ¢lovék dokéaze
reflektovat a rozliSovat mezi emocemi, myslenkami a duchovnimi zkuSenostmi, které ho vedou
k napInéni jeho Zivota, jenz se uskute¢tiuje v hlubokém vztahu s Bohem.!®? Tento vztah je pro
¢loveéka hybnou silou a priivodcem na percepéni ceste.

V Matousové evangeliu Jezi§ radikalné vysvétluje, co musi ¢loveék ztratit, kdyz chce dat
Boha na prvni misto: ,,Kdo chce zachranit svlij zivot, ztrati ho, ale kdo ztrati sviij Zivot pro
mne, nalezne ho (Mt 16,25).* Podle Franceho ma ,,takovy pozadavek smysl pouze v kontextu
silné nadgje na zivot po smrti*.!®3 Proto rozhodnuti reflektovat své profanni touhy a uspoiadat
je podle ordo amoris 1ze u€init pouze s védomim, ze existuje realita s daleko vétsi hodnotou,
kterd je krasnéjsi a pfitazlivgjsi neZ viditelné véci. Touto hodnotou je bezpochyby poznani
lasky Boha, ktery skrze JeZiSe pfipravil clovéku misto u sebe (J 14,3).

Jezi$ je ucitelem a Clovek je veden k tomu, aby svou zkuSenost prozival s nim, a tak ukotvil
svlj zivot v Bohu. Proto hledame priniky, ve kterych se mize ¢lovek setkat s JeziSem, jenz
stejn¢ jako lidé prozival zkousky. Reflektovani takovych momenti béhem percepéni cesty —
duchovniho putovani — je zésadni, protoze tento prinik je pfihodnym casem a prostorem, ve
kterém se ¢lovék mize setkat s Bohem a rozhodnout se pro n¢;j.

Vyse jsme zminili, Ze nejvétSim utrpenim pro Jezise byla dobrovolna odlou¢enost od svého
Otce, skrze kterou vSak naplnil svou misi. V této podkapitole popiSeme, jak Augustin propojil

svou bolest ze ztraty svych nejdrazsich se zkuSenosti hledat néco trvalejsiho a stabilnéjSiho.

189 Srov. Conf. VIII 11, 25-26 (CCL 129-130).

181 Srov. Conf. VI 16, 26 (CCL 27, 90-91) Quod ita demersus et caecus cogitare non possem lumen honestatis
et gratis amplectendae pulchritudinis, quam non videt oculus carnis, et videtur ex intimo.

182 Srov. Cervenkova, Denisa. Clovék schopny rozlisovat, s. 162—183.

18 FRANCE, R. T. The Gospel of Matthew, s. 584.
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Zamgfime se na proménu Augustinovy touhy skrze bolestnou ztratu svych blizkych. Budeme
zkoumat, jak se pro néj ztrata a odlouceni od lidi, kariéry, plant a ,,potéSeni‘ staly ptilezitosti
k tomu, aby zatouzil po stabilité a vé¢nosti, po Bohu. Stejné jako pro Jezise byla odlouc¢enost
prilezitosti uskutecnéni svého poslani, tak také pro Augustina byly tyto zkuSenosti ptilezitosti
k prohloubeni vztahu s Bohem a k rozvinuti touhy plnit jeho vili.

Pii Cteni téchto texti budeme vyuzivat predevSim hermeneutickou metodu. Nejprve
popiseme, jak prozival ztratu svého nejlepsiho pritele z mladi. Poté se pokusime popsat jeho
pocity po propusténi konkubiny a matky jeho syna Adeodata. Nasledn¢ popiSeme, jak ho
formovala smrt jeho matky Moniky a jeho syna Adeodata. Pfehled téchto hlubokych osobnich
ztrat doplnime analyzou Augustinova vyrovnavani se se smrti jeho pratel Nebridia
a Verecunda.'®*

Augustin byl ¢loveék hlubokych citi, ktery byl schopen mit a udrzovat hluboka pratelstvi. Je
zfejmé, ze byt Augustinovym pfitelem znamenalo az pfili§ Casto stat se soucasti Augustina
samotného.!®> Cilem této kapitoly je tedy odpovédét na otazku, jak Augustin smrt svych
nejblizsich prozival a zda mu reflexe a interpretace téchto ztrat pomohly proménit jeho touhy

v touhu po Bohu, po beata vita.
Ztrdta piitele

V Thagaste mél Augustin piitele (r. 376), ktery ,,byl stejné stary a ktery byl stejn¢ jako [on]
na vrcholu mladi“.!8¢ Toto piatelstvi, které bylo pro ng&j daleko sladsi nez dosud poznané
rozkoSe, vSak netrvalo ani rok,'®” protoze jeho pfitel, bez n€hoz Augustin nemohl byt,
zemftel.!®® Piesto tomuto pratelstvi, jak je Augustin popisuje, chybéla autenti¢nost, ktera
charakterizuje ta piatelstvi, v nichZ tvoii pouto Biih.!®? Po smrti svého pfitele se Augustin citi
v otcové domé jako cizinec a odchéazi z rodného mésta do Kartaga. Lici stav své zdrcené duse,
kterou nemohlo utisit nic kromé place, jenz se stal jeho spole¢nikem. Augustin ve svych
Vyznani premysli o smutku a hleda v téchto chvilich Bozi pfitomnost. Ptizndva, Ze ,,ztratil

[svou] radost“.!”® Tento kratky, ale velmi hluboky vztah odhaluje Augustinovu schopnost

18 POWER, Kim. Concubine/Concubinage, In FITZGERALD, Allan D (ed.). Augustine Through the Ages:
An Encyclopedia. Cambridge: Wm. B. Eerdmans Publishing. 1999, s. 222-223, pieklad vlastni.

185 Srov. BROWN, Peter. Augustine of Hippony: a biography. Rev. ed. Faber and Faber, 2000, s. 63. ,, Béhem
Gyt let ztratil Augustin svou konkubinu, matku, syna a dva ze svych nejblizsich pratel, Nebridia a Verecunda.*

186 Conf. IV. 4,7 (CCL 27, 43; AUGUSTIN. Wyzndni, s. 94): [Cloaevum mihi et conflorentem flore
adulescentiae.

187 Srov. Conf. IV. 4,7 (CCL 27, 43) [S]ed tamen dulcis erat nimis, coacta fervore parilium studiorum.

138 Srov. Conf. IV. 4,7 (CCL 27, 43.

189 Srov. Conf. IV. 4,7 (CCL 27, 43.

190 Conf. IV. 5,10 (CCL 27, 45; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 96): [Mliser enim eram et amiseram gaudium meum.
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hluboce prozivat a vyjadfovat city a ndklonnost, zaroven vSak poukazuje na vysoka o¢ekavani,
kterd mél od vztah.

Augustin prozival velkou bolest nad ztratou svého pfitele. Prostiedi, které spolu sdileli, se
pro n¢j stalo utrpenim, a misto potéSeni z piitelovy ptitomnosti nachazel potéSeni pouze
v pla¢i.'”! Pozdé&ji Augustin formuluje svou zkuSenost tak, Ze ,neStastnd je kazda mysl
spoutana naklonnosti k vécem pomijejicim a je rozervana, kdyz je ztrati*.!> Augustin touzi po
silném poutu, které presahuje moznosti kazdé lidské bytosti a v bolestné ztraté pozndva
pomijivost vSeho, co neni Blih. V téchto jeho myslenkdch miizeme vidét pivod jeho konceptu
uti/frui. Je az zarazejici jeho pohrdani ¢lovékem, jenz trpi kviili tomu, co je lidské. Pohrdal také
sam sebou, protoze, jak piSe, i on se fadil mezi takové lidi.'”®> Nyni uz vi, Ze ,,[jJenom ten
neztraci nikoho drahého, komu jsou vSichni drazi v tom, ktery nemuze byt nikdy ztracen,* a tim
je Bah.!%4

Svou tezi o tom, Ze ¢lovEk jde naproti bolesti, kdyZ miluje to, co je té€lesné, vysvétluje tim
Ze, to, co vnimame prostfednictvim t&lesnych smysld, je jen Casteéné.!®> Télesné je vse, co je
nestalé. Naproti tomu BoZi slovo slibuje stalost, navraci nam zdravi a ziistava s nami.'”¢ Vidét
vécei jako celek vyzaduje schopnost se od nich odpoutat. Stejné tak je dtlezité fici, Ze ani lidé,
ani pfedméty nemohou uspokojit touhu ¢lovéka po vécnosti. Maji v§ak potencidl odkazovat na
veécnost. Augustin pochopil, Ze nemiize nachazet uspokojeni v tom, co neni stabilni, protoze
toto uspokojeni miize byt kdykoli odejmuto.!®” Na zikladé této zkuSenosti opousti svou
piedstavu Boha, o kterém diive tvrdil, ,,ze pro [ného] nebyl nétim pevnym a stabilnim,'®®
a piilne k Bohu, ,,[ktery] trva a zistava na v&ky.«!?

Augustin reflektuje ztratu svého ptitele a svou touhu po lasce a stdlosti. Popisuje svij
zarmutek a uznava, ze jen Bih miize uzdravit jeho skli¢enou dusi. Je zdrceny, ale vi, Ze v Bohu
miZe najit celistvost pro sebe i pro vSechny, které miluje. Tato bolestna zkuSenost ho vede

k jednoduchému, ale zdsadnimu zavéru, ktery je dilezity pro vSechny, kteii se vydaji na

11 Srov. Conf. IV. 4,9 (CCL 27, 45; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 96).

92 Conf. IV. 6,11 (CCL 27, 45; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 97): (Ch. Ch.): Miser eram, et miser est omnis animus
vinctus amicitia rerum mortalium et dilaniatur, cum eas amittit, et tunc sentit miseriam, qua miser est et antequam
amittat eas.

193 Srov. Conf. IV. 7,12 (CCL 27, 46).

194 Srov. Conf. IV. 9,14 (CCL 27, 47).

195 Srov. Conf. IV. 11,17 (CCL 27, 49; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 102): Quidquid per illam sentis, in parte est
et ignoras totum, cuius hae partes sunt, et delectant te tamen.

196 Srov. Conf. IV. 11,17 (CCL 27, 49). AUGUSTIN. Vyzndni, s. 102.

197 Srov. BOONE, Mark J. a FOLEY, Michael P. The conversion and therapy of desire: Augustine's theology
of desire in the Cassiciacum dialogues. Eugene, Oregon: Pickwick Publications, 2016. s. 75.

198 Conf. IV. 7,12 (CCL 27, 46). [Qluia non mihi eras aliquid solidum et firmum.

199 Conf. IV. 11,16 (CCL 27, 49). [Slemper stantem ac permanentem Deum.
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percepcni cestu. ProsSel transformaci vnimani a pochopil, ze véci jsou nestalé a nemohou
poskytnout naplnéni. Augustin vSak doSel k zdméru, Ze neztraci nikoho, pokud je miluje
v Bohu, v némzZ naléza pot&Seni, a ktery zistava.*

Augustinovo prozivani zarmutku nad ztratou pftitele je dillezitym momentem na jeho
duchovni cesté. Tato reflexe osobni hluboké ztraty a bolesti je pocatkem k hlub§imu pochopeni

jeho zivota, smrti a vztahu k Bohu.?"!

Propusténi konkubiny

Svaty Augustin mluvi k t€ém, kdo maji neklidné srdce a chtéji najit lasku a moudrost, ktera
trva. Zkusenost do¢asného uspokojeni a $tésti ze vztahi, které byly rozvraceny bud’ smrti, nebo
rozchodem, ho vede k zavéru, Ze Bozi laska je jedinou bezpe¢nou laskou.??? Augustin véfi, ze
v Bohu muze najit klid a obnovit svou integritu, i kdyz se zdraha modlit se za uzdraveni
z nemoci zadostivosti.?’? Dobie vi, jak obtizné je pfekonat zavislost, ktera ¢lovéka spoutava.?%4
To, co Augustina do zna¢né miry drzelo v zajeti a mucilo, byl silny zvyk uspokojovat svou
Zadostivost.?%

S védomim, jak je to tézké vzdat se dobrovolné¢ uspokojovat sexudlni touhu, obdivuje
kazdého, kdo se rozhodl slozit slib Cistoty. Jednou z nich byla Zena, se kterou zil patnact let
a s niz mél syna Adeodata. Tato zena ale patfila do nizké spolecenské vrstvy, a protoze chtél
zacCit svou kariéru a dosahnout vyssi spolecenské urovné prostrednictvim svazku s Zenou, ktera

by ho finanéné podporovala,?%

poslal ji zpét do Kartaga (r. 385).
Ovsem toto propusténi mélo pro Augustina trvalé bolestné dusledky. Popisuje je jako
nasilné odtrZeni od jeho boku a srdce, které nepiestalo kvili rozpolcenosti krvacet. 2°7 T kdyz

si naSel jinou Zenu — ne jako manzelku —, aby mohl uspokojovat sviij navyk,2% rana, kterou mu

200 Srov. Conf. IV 9,14 (CCL 27, 49).

201 Srov. Griffiths, Paul J. Tears and Weeping: An Augustinian View. Faith and Philosophy. 2011, ro¢. 28, &.
1, s. 19-28. doi: 10.5840/faithphil201128113. [cit. 2024-05-03].

202 Srov. POWER, Kim. Concubine/Concubinage, In FITZGERALD, Allan D (ed.). Augustine Through the
Ages, s. 222-223.

203 Conf. VIII 7,17 (CCL 27, 124; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 111): Da mihi castitatem et continentiam, sed noli
modo. Timebam enim, ne me cito exaudires et cito sanares a morbo concupiscentiae.

204 Sroy. Conf VIII 11, 25 (CCL 27, 129).

205 Srov. Conf. VI 12,22 (CCL 27, 88; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 107): V. Chandlera (Chandlera): Magna autem
ex parte atque vehementer consuetudo satiandae insatiabilis concupiscentiae me captum excruciabat.

206 Srov. CHADWICK, Henry. Augustine: a very short introduction. Oxford: Oxford University, 2001, s. 16.

207 Conf. VI 15, 25 (CCL 27, 90; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 160-161): Et avulsa a latere meo tamquam
impedimento coniugii cum qua cubare solitus eram, cor, ubi adhaerebat, concisum et vulneratum mihi erat et
trahebat sanguinem. Et illa in Africam redierat vovens tibi alium se virum nescituram.

208 Sroy. Conf. VI 15,25 (CCL 27, 90; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 161).
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zpusobil rozchod s kartaginskou Zenou, se nezhojila, naopak bolest pfetrvavala.?” Jeho
rozhodnuti opustit konkubinu se ¢asto pfipisuje naléhani jeho matky.?!? Kromé toho existoval
jesté jeden divod, pro¢ se sni neozenil: ,,podle fimského prava to nebylo mozné kvili
nerovnému spole¢enskému postaveni*.?!!

Odlougeni viak nebylo t€7ké jen pro Augustina, ale také pro tuto zenu.?!? Asiedu ve svém

¢lanku zdiiraziuje, Ze jeji rozhodnuti nepoznat muze, zpe&eténo slibem,?!

ovlivnilo Augustina
natolik, Ze se rozhodl Zit ve zdrZenlivosti také.?!* Rozhodnuti pro zdrZenlivost vyplynulo velmi
pravdépodobné také z presvédCeni, ze jen Blih mize jeho zanicenou ranu zahojit a navratit mu
zdravi.?!3

Augustinova divéra v Bozi pomoc je naprosta a své touhy smétuje ke zdrzenlivosti, kterou
popisuje jako krasnou, obklopenou piivabnym svétlem a neustalym pietékanim.?!® Augustin
byl ovlivnén neoplatonickymi mySlenkami, které ho vedly k pfesvédceni, ze zdrzenlivosti
dosdhne jednoty s Bohem. Ve svych osmnécti letech byl ovlivnén Ciceronem, a proto si ji
velmi cenil. Ten varoval pied sexualnimi rozkoSemi, protoze neptispivaji k mentalni jasnosti
a objevovani pravdy.?!” Tato skute¢nost miize objasnit, pro¢ Augustin ve véku 32/33 let, kdy
byl pfipraven pifijmout kifest, vnimd pfimou souvislost mezi pfijetim kiestanstvi
a zdrzenlivosti, kterou povaZzuje za zasadni pro svou duchovni transformaci. Je presvédcen, Ze
skute¢né obraceni vyzaduje zieknuti se pozemskych pozitkd.?!®

V kontextl téchto tivah je dilezité vysvétlit pouziti concupiscentia v Augustinové mysleni.
Augustin ve svych pozdé¢jsich dilech charakterizoval concupiscentia jako naprosto radikalni

vnitfni rozkol, katastrofalni nesouhlas se sebou samym.?!® V3echno, co ¢lovéka vzdaluje od

209 Srov. Conf. VI 15,25 (CCL 27, 90; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 160-161): Nec sanabatur vulnus illud meum,
quod prioris praecisione factum erat.

210 Vice informaci o tématu v: LUPINSKI, Jozef. The concubinage of St. Augustine. Online. Studia
Teologiczne Bialystok Drohiczyn fomza. 2017, ro¢. 35, €. 1, s. 261-279. ISSN 0239-801X. [cit. 2024-02-117;
Srov. CHADWICK, Henry. Augustine, s. 16.

211 VOPRADA, David. Saint Augustine, Svaty Augustin, dobra manzelstvi a kauza Ecdicia. In Kol. aut.
Svatost manzelstvi jako znameni nové a vecné smlouvy. Hradec Kralové: Biskupstvi kralovéhradecké, 2019, s.
65-96.

212 Srov. CHADWICK, Henry. Augustine, str. 16.

213 Srov. Conf. VI 15, 25 (CCL 27, 90; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 161).

214 Srov. ASIEDU, Fba. Following the example of a woman: Augustine's conversion to Christianity in AD386.
Online. Vigiliae  christianae. 2003, roé. 57, ¢ 3, s.  276-306. ISSN  0042-6032,
https://doi.org/10.1163/157007203322204598. [cit. 2024-02-11].

215 Srov. Conf. VII 8,12 (CCL 27, 176).

216 Srov. Conf. 11 10, 18 (CCL 27, 26; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 34): Te volo, iustitia et innocentia, pulchra et
decora honestis luminibus et insatiabili satietate.

217 Srov. CHADWICK, Henry. Augustine, s. 25.

218 Srov. ASIEDU, Following the example of a woman.

2'BURNELL, Peter. Concupiscence, In FITZGERALD, Allan D (ed.). Augustine Through the Ages, s. 224—
227.
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Boha, je tedy concupiscentia. Z této charakteristiky mizeme vycist, ze ¢im vice Clovek
nasleduje profanni touhy bez zafazeni téchto tuzeb do ordo amoris, tim vice se vzdaluje od

sebe sama a jeho celistvost se rozpada.

Srovnani rozhodnuti Augustina a kartaginské Zeny pro zdrZenlivost

Z Augustinova lieni 1ze vyvodit, Ze on i1 Zena byli rozchodem hluboce zranéni. Oba slozili
slib zdrZenlivosti, a ptestoze k feSeni své situace pouzili stejné prostiedky, ucinili tak z riznych
diivodii. Obéma §lo o to, aby zmirnili onu ranu a prostfednictvim zdrzenlivosti obnovili svou
celistvost. Augustin se rozhodl bezpodminecné patiit Bohu, aby nalezl integritu, pokoj
a lasku.22 Zena se rozhodla nepatfit jiném muzi, protoZe byla poslana pry¢.

Zajimavym doplnénim téchto ivah mtze byt pohled knihy Vita Brevis od Josteina Gaardera,
kteréd nabizi fikéni dopis od kartaginské Zeny Augustinovi. Tento dopis poskytuje hlubsi vhled
do jejiho prozivani. Zminuje v ném, ze na svété neni nikdo, kdo by ho znal 1épe nez ona
a naopak. Podivuje se, ze se tak hluboce vyznava ze svych télesnych hiichti. Vycita mu, ze ji
opustil, a uvazuje o tom, ze Bih, ktery vi vS§echno, musi pamatovat na v§echno dobré, co si
navzajem dali.??! Sviij dopis konéi ivahou o tom, Ze mozna bude souzen za to, Ze ,,se ke viem
radostem zivota otoCil zady“??? To také nechceme tvrdit, ze se ma Clovek otocit k radostem
zivota zady, ale nabizime cestu, ve kter¢ se clovek uc¢i davat vSem stvofenym vécem své misto
v ordo amoris a byt za n¢ vdéény Bohu. Tato myslenka vdé¢nosti Bohu za celé stvofeni se

objevuje na n&kolika mistech knihy Vyzndni.?*?

Smrt Augustinovy matky Moniky

Augustinovi bylo tfiatficet let, kdyZ mu zemfela jeho matka Monika (r. 387). Jeji ,,zboZzna
a spravedliva duse byla propusténa z t&la“ ve véku padesati Sesti let. 224 Augustin li¢i svou
vdéenost, Ze mohli byt spolu ,,v den, kdy méla opustit tento Zivot*. 22 B&hem jejich rozhovoru
rozjimali o tom, Ze ,,s radosti onoho Zivota si zddna télesnd rozkos§ osvicend libovolnym

télesnym svétlem nezaslouzi srovnani, ale ani zminky*. 22® Tento rozhovor byl pro oba velmi

220 Srov. Conf. 11 10, 18 (CCL 27, 26): Quies est apud te valde et vita imperturbabilis.

221 Srov. GAARDER, Jostein. Vita brevis: list Florie Aemilie Aureliovi Augustinovi. 1. vydani. Praha: Odeon,
1997, s. 99-103.

222 Srov. Tamtéz, s. 261.

223 Srov. napt. IV 12, 18 (CCL 27, 50)

224 Conf. IX 11, 28 (CCL 27, 149; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 240).

225 Conf. IX 10, 23 (CCL 27, 147; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 236-237).

226 Conf. IX 10, 24 (CCL 27, 148; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 171): Cumque ad eum finem sermo perduceretur,
ut carnalium sensuum delectatio quantalibet in quantalibet luce corporea prae illius vitae iucunditate non
comparatione, sed ne commemoratione quidem digna videretur, erigentes nos ardentiore affectu in id ipsum.
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uklidnujici, odehraval se v atmosféie naprostého poznani, ze vécnost je skutecnosti a nabizi
radosti, které nelze pochopit smysly. Monika pied smrti vyjadiila uspokojeni nad tim, Ze se jeji
syn stal nejen kiest'anem, ale také Bozim sluzebnikem. 227

Nasledujici véta popisuje blizkost jejich pouta: ,,A protoze jsem ztratil jeji velkou utéchu,
byla mé duSe zranéna a zZivot jakoby roztrZen: jeji zivot amuj Zivot se totiz stal jednim
jedinym®. 228 Syn ztratil matku a vzpomina na vSechno, co pro né&j udélala. Uvédomuje si, Ze
to byla ona, kdo mu svymi modlitbami pfipravila cestu k véénému zivotu. Velmi si vaZzi jejiho
duchovniho vlivu, ktery povazuje za kli¢ovy pro svou vlastni proménu a smefovani k véénému
Zivotu. 2%

Po Moniciné smrti Augustina zachvatil hluboky zarmutek, pfestoze nepochyboval o jejim
ctnostném Zivoté a byl si jisty, Ze ji neztratil.>** Kdyz Augustin proléva slzy poté, co se snazil

B1 To je kliCova zména v prozivani Augustinova

svlyj smutek potlacit, pocituje ulevu.
zarmutku. Jiz nevnimd svilij zarmutek a slzy jako vyraz bolesti nebo slabosti, ale jako projevy
zarmutku a radosti. Augustinovy slzy pak nejsou pouze projevem ztraty, ale stavaji se zdrojem
utéchy a jsou soucasti jeho duchovniho uzdraveni. 232

Laska se stava silné€jsi a hlubsi, kdyZ je €lovek schopen s vdécnosti premyslet o ndklonnosti
a péci, které se mu dostava od druhého ¢lovéka. Augustinova laska k matce je silnd a oddana,
a proto piimo umeérné pocituje bolest ze ztraty. Modli se k Bohu o ulevu, ale neni uzdraven,
protoze, jak si vyklada, ,,[Bth] chtél, [aby] si asponi na tomto piikladu zapamatoval, Ze pouto
kazdého zvyku pisobi i proti mysli, kterd se uz nesyti klamavym slovem.* 233 Tato véta se zda
byt v protikladu k jeho zarmutku alasce k matce, ale v nasledujicim uryvku mulZeme

zahlédnout budouciho biskupa, ktery proméiuje svlij osobni zarmutek v lasku a péci o druhé.

227 Srov. Conf. IX 10, 26 (CCL 27, 148).

228 Conf. IX 12, 30 (CCL 27, 150; piel. Koupil, O.; Kyralova, M. a Mares§, P., s. 242): Quoniam itaque
deserebar tam magno eius solacio, sauciabatur anima et quasi dilaniabatur vita, quae una facta erat ex mea et
illius.

229 Srov. RUSSELL, J. S. The taste of tears: memory and emotion in the Confessions. The American
Benedictine Review. 67(3), 2016, s. 246-265.

230 Srov. Conf. IX 12, 29 (CCL 27, 150).

21 Srov. Conf. IX 12, 33 (CCL 27, 152).

232 Srov. DIXON, Sandra; DOODY, John; KIM PAFFENROTH, Villanova University; BREYFOGLE, Todd;
HAWKINS, Anne Hunsaker et al. Tears of Grief and Joy. In: Tears of Grief and Joy. United States: Lexington
Books/Fortress Academic, 2012, s. 153—163.

233 Conf. IX 12, 32 (CCL 27, 151; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 243): (H. Ch.): Omnis consuetudinis vinculum
etiam adversus mentem, quae iam non fallaci verbo pascitur.
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,,KdyZ uz se mé srdce vylécilo z té rany, pro kterou se mi mohla vytykat pozemska naklonnost,
prolévam pred tebou, nas Boze, za tvou sluzebnici Uplné jiny druh slz: plynou z otfesené¢ho

ducha, kdyz uvazuje o nebezpecich pro kazdou dusi, ktera umira v Adamovi.« 234

V tomto uryvku mizeme vidét pohyb od jeho osobniho zarmutku, jakkoli intenzivniho,
k zarmutku nad témi, kdo sesli z cesty. Je to pozoruhodny obrat, jimz svlij osobni zarmutek
proménil v modlitbu. S kazdou ztratou blizkych nachazi jeho srdce pokoj v Bohu a jeho vira

v beata vita sili, jak uvidime dale.
Adeodatus

Adeodatus se narodil, kdyz bylo Augustinovi osmndct let. Poté, co byla Adeodatova matka
poslana pry¢, zistal s Augustinem. Chlapec pfijal kiest v roce 387 ve stejnou dobu jako
Augustin a Alypius. Zemtel o dva roky pozdéji, kdyz mu bylo sedmnéct let (r. 390). Augustin
popisuje svého syna jako velmi chytrého a povazuje ho za dar od Boha.?*> Obdivoval jeho

myslenky, které Augustin zaznamenal ve své knize O uciteli,?*°

a kdyz cht¢l vyjadiit svij vztah
ke svému synovi, pouzil slov Ciceronovych. ,, Ty jsi jediny ¢lovek ze vSech lidi, kterého bych
si pral, aby mé& ve viem pied¢il.?3” Tento citat vyjadiuje jeho nezi$tnou naklonnost k synovi
a ukazuje radost otce. Bohu pfisuzoval vSe, co je na jeho synovi skvelé, a mozna praveé proto
dokaze Augustin napsat vétu, kterd se vymyka béznému chapani: ,,Vzal sis jeho zivot ze zemé&
rychle, a tak na n¢j vzpominam s vétsSim klidem, protoze se neobavam nic¢eho z jeho détstvi ani

mladi, naprosto ni¢eho v jeho zivotég.«?38

Nebridius

Nebridius byl Augustinovym pfitelem od jeho ranych let. Augustin ho nazyvd svym
nejmilejsim pfitelem a popisuje ho jako ctnostného mladého muze, kterému se vSechny druhy

v&sténi zdaly smé$né.”*° Tento velmi nadany mlady muz pomohl Augustinovi spolu

4 Conf. IX 13,34 (CCL 27, 151). Tamtéz, s. 244. ,, Ego autem iam sanato corde ab illo vulnere, in quo poterat
redargui carnalis affectus, fundo tibi, Deus noster, pro illa famula tua longe aliud lacrimarum genus, quod manat
de concusso spiritu consideratione periculorum omnis animae, quae in Adam moritur.

235 Srov. CHADWICK, H. Augustine, s. 11.

236 Srov. Conf. IX 6, 14 (CCL 27, 229; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 229).

237 Op. imp. VI, 22. BROWN, Peter. Augustine of Hippony: a biography, s. 134, pteklad vlastni.

238 Conf. IX 6, 14 (CCL 27, 229; AUGUSTIN. Vyznani, s. 229): Cito de terra abstulisti vitam eius, et
securior eum recordor non timens quidquam pueritiae nec adulescentiae nec omnino homini illi.

239 Srov. Conf. IV 3, 6 (CCL 27, 43); Srov. také HEGEDUS, Tim. Early Christianity and ancient astrology.
New York: P. Lang, c2007, s. 45. ,,Pocatky Augustinovy naklonnosti k astrologii spadaji do poloviny roku 370,
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s Vindicidnem opustit astrologii**’ a rovnéZz se vzdat manicheismu.?*! Nebridius néasledoval
Augustina do Milana. Oba ,,hofeli nad§enim pro pravdu a moudrost“?*? a jejich pratelstvi bylo
vielé. Byla vSak i obdobi, kdy sviij vztah udrzovali pouze prostfednictvim dopist.?** Augustin
vzpomina na Nebridiovu sluzbu Bohu v ,,dokonalé ¢istoté¢ a zdrzenlivosti mezi jeho lidmi
v Africe®.?** Nebridius zemfel pfed rokem 39124 a Augustin nachazi po jeho smrti utéchu
v silné vife, ze Nebridius ,,zije v Abrahamové 1tné&*“.>*¢ Popisuje také svou piedstavu vé&nosti
a véri, ze Nebridius na néj vzpomina, kdyz ,,se napéji moudrosti — podle své libosti a jak je

toho schopen — a je bezmezné $tastny*.?4

Verecundus

Verecundus byl blizky pfitel skupiny kolem Augustina. Byl mildnskym ob¢anem a ucitelem
literatury. Verecundus nabidl skupiné své venkovské sidlo v Cassiciacu, kde Augustin a jeho
piatelé ,,daleko od bouii tohoto svéta, spo¢inuli“.?*® Verecundus se obaval, Ze ztrati své pratele,
Augustina, Adeodata a Alypia, protoze se chystali ke kitu.?*’ T kdyz chtél nasledovat jejich
piikladu, nenechal se s nimi pokitit, protoze byl Zenaty, a tak se nemohl stat kfestanem stejnym
zptsobem jako oni.?>® Nakonec vSak zemfel jako pokitény kiest'an, coz Augustina naplnilo
Stéstim, ze jeho pfitel, ktery se vyznacoval mimotadnou vstticnosti, patfi Bohu a byl odménén

,,pivabem [jeho] v&&né se zelenajiciho raje*.?!

Augustin si velmi vazil spolecenstvi ptatel, nebot’” v ném nachazel to, co si ptal nejen pro

sebe, ale ipro své pratele — patiit Bohu.>>? Jak jsme mohli sledovat, piatelé byli pro ngho

nebot’ Augustin se poprvé zminuje o tom, ze navstévoval astrology a (Vyznani 4.3.4-6) v souvislosti se zminkami
o dobé, kdy vyucoval rétoriku v Thagaste. * (4.2.2; 4.4.7), pteklad vlastni.

240 Srov. Conf. VII 6, 8 (CCL 27, 98; AUGUSTIN. Vyzndni, s.96).

241 Srov. FITZGERALD, Allan D. Nebridius, In FITZGERALD, Allan D (ed.). Augustine Through the Ages,
s. 587-588.

242 Conf. V110, 17 (CCL 27, 85; AUGUSTIN. Vyzndni, s.154-155).

243 Srov. FITZGERALD, Allan D. Nebridius, In FITZGERALD, Allan D (ed.). Augustine Through the Ages,
s. 587-588.

244 Conf. IX 3, 6 (CCL 27, 135; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 222): Castitate perfecta atque continentia tibi
servientem in Africa apud suos.

245 Srov. FITZGERALD, Allan D. Nebridius, In FITZGERALD, Allan D (ed.). Augustine Through the Ages,
s. 587-588.

246 Srov. Conf. IX 3, 6 (CCL 27, 135; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 222): srov. také CARROLL, John T., Luke:
A Commentary: Westminster John Knox Press. 2012, s. 337.

247 Conf. IX 3, 6 (CCL 27, 135; AUGUSTIN. Vyzndani, s. 222): Bibit, quantum potest, sapientiam pro
aviditate sua sine fine felix.

248 Conf. IX 3, 5 (CCL 27, 135; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 221): Ubi ab aestu saeculi requievimus in te.

2% Srov. Conf. IX 3, 5 (CCL 27, 135).

250 Srov. Tamtéz.

21 Tamtéz. Amoenitatem sempiternae virentis paradisi tui.

252 Srov. TamtéZ.
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podstatnou soucasti jeho zivota. Pii interpretaci Augustinovych popist a reflexi ztraty blizkych
osob jsme byli svédky Augustinova postupného otevirani se touze po Bohu, kterou také
popisoval jako touhu po véném zivoté. Jak upozoriiuje Griffiths, Augustiniv zarmutek se

méni v modlitbu a v divéru v Boha.?53

Spole¢né s Augustinem jsme meditovali o pfipoutanosti k ¢lovéku, ktera s sebou nese
potencialitu ztraty. Byli jsme svédky jeho utrpeni, kdyz pochopil, ze po propusténi Zeny,
se kterou mél syna, zlstalo jeho srdce zranéné a nebude schopen tuto bolest utisit ani skrze své
sexualni uspokojeni v jiném vztahu. Zasli jsme, kdyz v ném zadalo kli¢it rozhodnuti pro
zdrzenlivost, inspirovano piikladem kartagské Zeny. I pfes vnimanou obét’ vétil, Zze mu toto
sebezapteni miiZe poskytnout absolutni uspokojeni a miZze ho pfiblizit k beata vita.?>*

Byli jsme svédky hlubokého rozhovoru, ve kterém se svou matkou Monikou, den pted jeji
smrti, kontemplovali o vé¢nosti, ktera prevySuje vSechny slasti pozemského Zivota. Smrt
matky ho hluboce zasédhla, ale zdroven formovala. Augustinova zkuSenost s 1é¢ivou silou slz
ukazala, jak prozival trauma odtrZeni od silného matéina pouta.?>> Obdivovali jsme
Augustinovo smifeni se smrti svého syna Adeodata, kdyz tento dar od Boha ptedéaval zpét Otci
a veril, ze je uN¢ v bezpeci. Poucujeme se, kdyz reflektuje smrt svych ptatel Nebridia
a Verecunda, ktera posilila jeho viru v beata vita, jiz li¢il v nddhernych obrazech.

Augustin se bolestné ucil v prubéhu ztraty svych nejblizsich, co to znamena uvést do praxe
své vlastni koncepty uti/frui a ordo amoris. Hluboce se ponofil do Bozi lasky a jeho pevna vira
v beata vita mu dodavala obrovskou jistotu o Bohu. Pochopil, Ze pfipoutanost (pfilnuti) je
piekazkou na cesté poznani beata vita. Jeho postoj k pfipoutanosti je zaznamenan v nasledujici
vete, kterou napsal s odstupem vice nez deseti let. ,,Byl jsem neStastny, a nest’astna je kazda
mysl spoutand naklonnosti k vécem pomijejicim a je rozervand, kdyz je ztrati, atehdy si
uvédomi nestésti, kvili kterému je nestastna i piedtim, nez je ztrati.«23°
Stal se kiestanem, ktery daval prednost kfestanskym svazkim pifed rodinnymi
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a pratelskymi vazbami.=>’ Ackoliv ztrata jeho milovanych a zarmutek byly pro tak citlivého

253 Srov. Griffiths, Paul J. Tears and Weeping: An Augustinian View. Faith and Philosophy. 2011, ro¢. 28, &.
1, s. 19-28. doi: 10.5840/faithphil201128113. [cit. 2024-05-03]

254 Srov. McWILLIAM, J. Beata Vita, In FITZGERALD, Allan D (ed.). Augustine Through the Ages, s. 94—
95.

255 Srov. RUSSELL, J. Stephen. The Taste of Tears: Memory and Emotion in the Confessions. Online. The
American Benedictine review. 2016, roC. 67, €. 3, s. 246. ISSN 0002-7650. [cit. 2024-02-17]

256 Conf. IV 6, 11 (CCL 27, 45; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 97): Miser enim eram et amiseram gaudium meum.
An et fletus res amara est et prae fastidio rerum, quibus prius fruebamur, et tunc ab eis abhorremus, delectat?

%7 Srov. POWER, Kim. Concubine/Concubinage, In FITZGERALD, Allan D (ed.). Augustine Through the
Ages, s. 222-223.
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cloveka nesnesitelné. Mlizeme se ptat, zda to byl diivod, pro¢ tolik touzil po beata vita. Pokud
ano, muzeme tvrdit, Ze mezi touhou a odstupem mitize existovat piima imeéra. Reflexe téchto
dvou pohybtl je podminkou pro objeveni toho, co formuje srdce a pomaha jit cloveku za
hranice znamych cest. Zablesky nedokonalosti profannich tuzeb nam pomaéhaji jit vpied
k Bohu, v némz jsou v§echny touhy uskutecnény, ptekonany a dovedeny k dokonalosti. Snaha
opustit zndmé vzorce mize pripominat Augustintiv neklid. Jak uvadi Lacoste, ,,neklid je onim
znakem lidstvi Clovéka, ktery clov€ka zbavuje kazdého uspokojeni, k némuz maé kli¢ svét
azeme¢, audéluje cCloveéku eschatologické uspokojeni, které zdefinice slibuje jediné
Absolutno®.?*® Ztratou — vyprazdnénim vétsinou ve velké agonii — mize ¢lovek objevit touhy,
které piesahuji jeho dosavadni zkuSenost.

Svaty Augustin, ucitel, ndm s mistrovskou vymluvnosti ukazal, Ze Zivotni zkuSenosti,
radostné 1 bolestné, kdyz se zrcadli prizmatem Bozi touhy po ¢lovéku, mohou 1 jizvy a traumata
¢lovéka oteviit touze po beata vita.

Ptedchozi podkapitole jsme popisovali Augustiniv piistup, jak se vyrovnaval se ztratou
svych nejblizsich. Béhem tohoto procesu ¢asto hovofil o ,,pfilnuti®. 2> Z tohoto divodu se nyni
zamétime na tento dilezity pojem percepéni cesty, ktery se v souvislosti s Augustinovou
transformaci touhy manifestoval v kontrastu s potfebou soundlezitosti, jeho konceptl a beata

vita.

3.3.2.2 Prekazka na percep¢éni cesté — prilnuti

Skrze Augustinovu zkuSenost jsme poznali, Ze je-li moment ztraty reflektovan, mize byt
ptilezitosti k odhaleni touhy po Bohu, k rozhodnuti uspofadat své touhy a plnit Bozi viili,
coz znamena, jak vysvétluje Cervenkova, ,,hledant, jak zit autvaret své lidstvi podle
pozitivniho celkového BoZziho zdméru s ¢lovékem®.260

Z Augustinova piibéhu je zfejmé, Ze s kazdou ztratou otevira svou zranénou mysl a srdce

Bohu jako jedinému zdroji uzdraveni.?®' S kazdou ztratou také proméfiuje zarmutek v divéru

v Boha.

258 SCHRIJVERS, Joeri. Jean-Yves LACOSTE: A Phenomenology of Liturgy. Online. Heythrop journal.
2005, roc€. 46, ¢. 3, s. 314-333. ISSN 0018-1196, https://doi.org/10.1111/j.1468-2265.2005.00263 .x. [cit. 2024-
02-17], pteklad vlastni.

2% Conf. IV. 6,11 (CCL 27, 45; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 97): Miser eram, et miser est omnis animus vinctus
amicitia rerum mortalium et dilaniatur, cum eas amittit, et tunc sentit miseriam, qua miser est et antequam amittat
eas.

260 Cervenkové, Denisa. Clovék schopny rozlisovat, s. 162—183.

261 Srov. Conf. X 38, 63 (CCL 27, 190).
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Lpéni se skrze reflexi méni v zastaveni se/odstup/odpoutani se. Je vSak tieba zdiiraznit,
ze zastaveni se/odstup, ktery je dillezity pro praktikovani uti/frui a ordo amoris, neznamena
zivot v odloucenosti. Naopak, jak Fromm upozoriiuje ve své analyze biblického ptibehu
Adama a Evy, zkuSenost odlouc¢eni vyvolava uzkost, a pokud pocit odlouc¢eni neni prekonan
laskou, je také ptivodcem viny. To znamend, ze zékladni lidskou potfebou je toto odlouceni
piekonat. Proto 1idé usiluji o zmirnéni pocitu odlouc¢eni vytvaienim vztahi, v nichz se mohou
citit milovani, respektovani a pfijimani. Baumeister a Leary upozoriuji, ze ,,lidé jsou
zasadné a neustale motivovani potfebou sounalezitosti, tj. silnou touhou vytvaret a udrzovat
trvalé mezilidské vazby*.26? Pokud ma ¢lov&k nenaplnénou potiebu sounaleZitosti, vede tato
skute¢nost k tomu, Ze ,je odmitdn, vyluCovadn nebo ignorovan, k silnym negativnim
pocitim®. Ze zifejmych divodi je ukolem cloveka naplnit svou zakladni potiebu
soundlezitosti skrze lasku ke stvofeni. Na druhou stranu je ¢lovek kiehky a miize se ve
vztazich ztratit, pokud nerozliSuje mezi soundleZitosti a Ipénim, protoze disledkem této
piekazky se miize stat neschopnym vnimat lasku Stvofitele a uspofadat své vztahy podle
ordo amoris. Cestu, jak se ve vztazich neztratit, jsme vidéli, a poucil nas o ni také Augustin:
jde o to objevit, Ze Clovek dospiva ke stabilité (vyrovnanosti) tim, Ze miluje v§echny stvofené
bytosti v Bohu.2%3

Co se stane, kdyz je ¢loveék milovan v Bohu? Jaky druh potéSeni plyne z toho, Ze ¢loveék
miluje druhého v Bohu? Augustin vysvétluje, Ze je-li duSe milovana v Bohu, upevni se v ném
a nepfestane existovat.?** Zda se, Ze zde probleskuje také kromé& moudrosti i Augustinova
velka tvotivost. Nechce ztratit ty, které miluje a s kterymi tvofi spolecenstvi. Vyhodou tohoto
postoje je, Zze kdyz Clovék miluje druhého v Bohu, tento druhy nezastini Stvofitele.
V dutsledku toho se ¢loveék miize radovat z celého stvoreni, jak vysvétluje Augustin. Déje se
to tak, Ze je za n& ¢lovék vdéény a svou laskou k nim sméfuje k Bohu.?%

Cesta k tomu, aby dal ¢loveék Bohu prvni misto ve svém srdci, se vSak neobejde bez
peclivého hledani a rozliSovani. Jak vidime z Augustinova pitibéhu, trvalo mu asi dvaadvacet
let, nez se vzdal svého silného a dlouholetého odporu vici Bozi milosti. Hluboce lituje, ze

nezacal milovat Boha diive?® a pfiznava, ze nevidél krasu Stvofitele, protoze ho zastavila krasa

stvofenych véci. ZjiStuje, ze stvofeni ho mize od Boha vzdalit a zastinit jeho nadheru

202 BAUMEISTER, Roy F a LEARY, Mark R. The Need to Belong. Online. Psychological bulletin. 1995, ro&.
117, €. 3, 5. 497-529. ISSN 0033-2909, https://doi.org/10.1037/0033-2909.117.3.497. [cit. 2024-02-10], pieklad
vlastni.

263 Srov. Conf. IV 12, 18 (CCL 27, 50): In Deo amentur.

264 Srov. Conf. IV 12, 18 (CCL 27, 50).

265 Srov. Conf. IV 12, 18 (CCL 27, 50): Deum ex illis lauda et in artificem eorum retorque amorem.

266 Srov. Conf. X 27, 38 (CCL 27, 175): Sero te amavi, pulchritudo tam antiqua et tam nova, sero te amavi!
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a krasu.2¢’

Poznéva vsak, ze usporada-li svlj vztah ke stvofenym vécem podle ordo amoris
a bude-li druhého milovat v Bohu, pfekond své pocity odlouceni, strachu a studu a zakusi
pokoj srdce a Bozi lasku k nému.

Augustin li¢i ve svych Vyznanich, jak dramatické mize byt, kdyz si ¢lovék pod Bozim
vedenim zacne uspotadavat svlj zivot, vztahy a zvyky podle ordo amoris. Augustinova
proména a obraceni byly dramatické: ,,plakal v hotké agdnii [svého] srdce®. Uprostied tryzné
uslySel hlas ditéte, které ho vyzvalo, aby &etl Bibli, coz si vylozil jako ,,bozsky ptikaz.268
Cetba mu piinesla utéchu a, jak vyznal, ,,v§echny temnoty pochybnosti zmizely*.2%° Pro étenaie
to mize byt piekvapivé, ze se po takovém boji se svou nerozhodnosti, tak snadno zbavil okov.
Augustin interpretuje tuto udélost jako Bozi dar, diky kterému se dokazal osvobodit od
piekazek a rozhodl se ,,viibec nechtit, co [chtél on], ale zcela chtit co chtél [Bih]“.?7° Velky
konvertita mohl zaméfit svou viili k Bohu a zanechat vSech piipoutanosti az poté, co poznal,
Ze Blih sam vstoupil na jejich misto, ktery je blazen&jsi nez jakakoli rozkos.2”!

Augustin se pod vlivem tohoto poznani rozhodne pro Zivot zasvéceny Bohu. Cini tak
s védomim, Ze je to Jezi§ Kristus, kdo mu poméha, kdo ho uzdravuje a vede na cestu vécného
Zivota.?’?> Augustin potfeboval zazit, ze Blih je pfijemné&j$i nez jeho dosavadni zkuSenosti
s rozko$i. A tuto zkuSenost nalezl v kontemplaci Panovy tvafe, po niz touzil celou svou
bytosti.?’”* Zdrojem jeho poznani bylo, ze BoZi pfitomnost 1é¢i rany zptsobené vasnémi
a naklonnostmi, a proto hledal Bozi piitomnost, kterou piedstavovala Panova tvar.?’* Jestlize
se obaval, ze uz nikdy nezazije objeti zeny, musel poznat, Ze hledanim Panovy tvate bude jeho
touha naplnovana. Prozitek tohoto hledani je popsan v této vété: ,,A n€kdy mi navozujes citovy
stav, ktery je pro mé velmi neobvykly a vede az do nevim jaké sladkosti. Ta, kdyby ve mné
byla dovedena k dokonalosti, pak to bude nevim co, ale z tohoto Zivota to nebude*.>’> Augustin

tedy dosvédcuje, ze skrze kontemplaci zakousi neznamou sladkost. Neni podobna jeho

piedchozi zkuSenosti sexudlniho uspokojeni, je to néco jiného, neznamého, néco, co neni

267 Srov. Conf. IV 13, 20 (CCL 27, 51).

268 Conf. VIII 12, 29 (CCL 27, 131; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 215): Divinitus mihi iuberi.

269 Conf. VIII 12, 29 (CCL 27, 131; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 216): Omnes dubitationis tenebrae diffugerunt.

270 Conf. IX 1, 1 (CCL 27, 131; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 218): Dicta mea aut, si non dicta, voluntas mea fuit.

271 Srov. Conf. IX 1, 1 (CCL 27, 133): Vera tu et summa suavitas, eiciebas et intrabas pro eis omni voluptate
dulcior.

272 Srov. Conf. IX 1, 1 (CCL 27, 134).

273 Srov. Conf. IX 3, 6 (CCL 27, 135).

274 VOPRADA, David. Augustinovo v&¢né hledani pravé BoZi tvafe. In: RYSKOVA, Mireia; MIKULICOVA,
Mlada; ZLATOHLAVEK, Martin; ROYT, Jan; VOPRADA, David et al. Hleddni Bozi tvére. Praha: Univerzita
Karlova, nakladatelstvi Karolinum, 2020. s. 137-158.

275 Conf. X 40, 65 (CCL 27, 218; AUGUSTIN. Vyzndni, s. 296): Et aliquando intromittis me in affectum
multum inusitatum introrsus ad nescio quam dulcedinem, quae si perficiatur in me, nescio quid erit, quod vita
ista non erit.
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z tohoto svéta. I pfes tuto zkuSenost vSak musi neustale usilovat o to, aby ho staré¢ zvyky
nezadrzovaly.?’°

Z vyse uvedené¢ho mizeme vyvodit nasledujici zavér: kazdou vzdalenost zmiriiuje védomi,
ze prazdnotu vzniklou odstupem lze zmirnit tim, ze ¢loveék hleda Boha v téch, které miluje,
a chvali ho za n€. Augustin proto zdlraznuje, Ze clovek se ma obracet k Bohu, ktery je mnohem
vys$$i nez vSechno, co stvofil. A pravé tato Augustinova uvaha vede k definovani ordo
amoris.?”’

Ztrata nebo obtizna situace muze byt vychozim bodem pro prozitek touhy po realit¢ mimo
znamé vzorce mysleni. Miize odhalit novou tviré¢i odpovéd’ na prvotni touhu zapsanou
v lidském srdci. Tvofivost pomédha nalézt prostiedky ke zmirnéni bolesti a jeji proméné.
Augustin objevuje metodu, jak zmirnit svou agonii a opusténost v terapeutické komunikaci
s Bohem. Vyzva k urovnani vztahii s druhymi lidmi a vécmi podle ordo amoris mize byt
cennou inspiraci. Nicméné vyzaduje odhodlani vydat se na cestu a zahlédnout piihodny
okamzik. Negativni dusledky lasky ke stvofeni vice nez ke Stvofiteli jsou popsany
v Augustinové Uvaze, v niZ pfiznava, ze laskou ke ,.krdsnym vécem nizsiho fadu* se vzdaluje
od Krasy par excellence.?’® Ze své vlastni zkuSenosti vi, jak je dulezité, aby se duse ,,pfimkla

k pevné skale pravdy*, jinak hrozi nebezpeci, ze nedojde k cili své pouti.

3.3.3 Touha po Bohu / po beata vita

Desata kniha Vyznani je zdrojem pro pochopeni Augustinova obraceni se k Bohu. Tato
kniha se zabyva sebepoznanim, paméti, a pfedevsim hledanim Boha a beata vita.?’”® Augustin

zde rozviji myslenku, Ze Boha lze nalézt v hlubindch paméti a v nitru ¢lovéka. 8

,Augustinova
Vyznani 1ze povazovat za ,dilo paméti‘ v nejsirSim slova smyslu: zachycuje novy druh osobni
identity vytvafené vypravénim, které se ve velké mife opira o pamét*. 28! Vyse jsme uvedli, ze
hledani Boha a beata vita ptedpoklada znalost sebe sama. Bonne vysvétluje ve své knize The

conversion and therapy of desire dilezitost Augustinova uceni o sebepoznani, které je cestou

276 Srov. TamtéZ.

277 Srov. Conf. IV 11, 17 (CCL 27, 49): Sed longe his melior qui fecit omnia, et ipse est Deus noster.

278 Srov. Conf. IV 13, 20 (CCL 27, 51).

279 Srov. KARFIKOVA, Lenka. Memory, Eternity, and Time. In: The Cambridge Companion to
Augustine ‘s “Confessions”. Cambridge University Press, 2020, s. 175-190.

280 Ne vichni s takovou introspekci Augustinova pojeti duchovniho Zivota souhlasi. Napf. Carry ve svém dile
upozoriuje, Ze Augustin timto zkreslil skute¢nou autenticnost kiestanstvi, které podle né¢j mélo byt vice zameéteno
na vné&jsi projevy a historickou realitu JeziSe Nazaretského. viz Kenney, J. P., & Cary, P. (2009). [Review of Inner
Grace: Augustine in the Traditions of Plato and Paul; Outward Signs: The Powerlessness of External Things in
Augustine’s Thought]. The Journal of Religion, 89(4), 603—606. https://doi.org/10.1086/606098.

21 Srov. KARFIKOVA, Lenka. Memory, Eternity, and Time. s. 175-190.
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k porozuméni universa a tim k poznani Boziho fadu, protoze toto porozumeéni je podstatné pro
uspofadani mysli i tuzeb ¢lovéka, nebot’ to je kli¢em k trvalé radosti.?8?

Nyni se zaméfime na to, jak zkoumani paméti popsané v desaté¢ knize Vyzndni pomaha
Augustinovi najit touhu po Bohu. Augustin za¢ina prohlaSenim, ze Pan mu piisobi potéSeni a je
piedmétem lasky a touhy.?®3 Vi, Ze Pan je jediny, kdo mize uzdravit jeho nemoci®** a také
vyznava, ze jeho laska k Panu je zalezitosti pevného a védomého rozhodnuti. Nasledné
Augustin za¢ind vysvétlovat své chapani paméti. Pfirovnava ji k obrovské hloubce, kde ¢lovék
provadi ur¢itd zkoumani, ale sam ze sebe nemiize pochopit zcela to, kym je.?®> Augustin Zasne
nad schopnosti paméti uchovavat nejen smyslové zkusenosti, ale také vSechno, co se naucil
b&hem klasického vieobecného vzdélani.?®¢ Zamysli se nad piivodem abstraktniho poznani.
Nema odpovéd’ na to, odkud a kudy do jeho paméti pfislo.?¥” Zdiraziuje rozdil mezi ,,cogo*
a ,,cogito‘“: prvni znamena pasivn¢ shromazd’ovat, zatimco druhé znamena premyslet, vnitiné
rozpoznavat.?®® Dale uvazuje otom, Ze zakony C¢isel nejsou do paméti vtisknuty
prostiednictvim fyzickych smysli.?%” Augustin uvadi ¢tyfi emoce — Zzadostivost, radost, strach
a smutek. Poukazuje na to, Ze si ¢lovek tyto emoce miize vybavit v paméti, reflektovat je, aniz
by je znovu prozival.?*® Augustin objevuje silu paméti a popisuje jeji nekonecnost. Pak se pta,
kde a jak mize najit Boha, a poznava, ze hledanim Boha hleda beata vita.?®' Augustin klade
otazku, jak se Clovék dozvida o Stastném zivoté, po némz touzi, a chce védet, ,,zda je Stastny
Zivot v paméti“.?%> Pro objasnéni uvadi piiklad poznani ¢&isel, které mize byt povazovéano za
ukoncené, kdyz Cloveék jednou pochopi jejich principy. Kdyz ovSem pozna beata vita,
neprestane po ném touzit. Tvrdi, ze pouhé zaslechnuti tohoto slova ¢ini ¢lovéka Stastnym.
Nakonec potvrzuje to, co se jiz dozvédél studiem Cicerona, ze touha po Stésti se nachazi
v kazdém clovéku. Toto poznani ho vede k piesvédcCeni, ze skutecné Stésti je v Bohu a jiné

radosti nejsou ty pravé.??

282 BOONE, Mark J. a FOLEY, Michael P. The conversion and therapy of desire: Augustine's theology of
desire in the Cassiciacum dialogues. Eugene, Oregon: Pickwick Publications, 2016, s. 119-120.

283 Conf. X 2,2 (CCL 27, 155): tu refulges et places et amaris et desideraris.

24 Srov. Conf. X 3,3 (CCL 27, 156).

285 Srov. Conf. X 8,15 (CCL 27, 162).

286 Srov. Conf. X 8,15-9, 16 (CCL 27, 163).

287 Srov. Conf. X 10, 17 (CCL 27, 163-164).

288 Srov. Conf. X 11, 18 (CCL 27, 164).

289 Srov. Conf. X 12, 19 (CCL 27, 164-165).

20 Conf. X 14,22 (CCL 27, 166): cupiditatem, laetitiam, metum, tristitiam.

21 Srov. Conf. X 20,29 (CCL 27, 171).

22 Conf. X 20,29 (CCL 27, 171): utrum in memoria sit beata vita.

2% Srov. Conf. X 20,29 (CCL 27, 172).
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Podle Augustina pravda, ktera leZi za stvofenou krasou, neni zfejma.?** Toto omezeni je
davodem, pro¢ Cloveék obvykle reaguje na véci s zadostivosti, kterda ho nevyhnuteln¢ vede
k tomu, aby ostatni lidi a véci uchopil, vlastnil a vyuZival pro své uspokojeni. Casto k velkému
piekvapeni tento druh uspokojeni zanechava clovéka neklidného, jak jsme mohli vidét
v Augustinové hledani spokojenosti.

Vnimani smysli je zkresleno iluzi, a proto, kdyz Clovék hleda uspokojeni v predmétech
neschopnymi ze své podstaty naplnit lidské srdce, vede ho to k nespokojenosti a uzkosti. Velky
konvertita v&dél, jak t&zké je rozbit pouta,>® kterd svazuji svobodu, zastiraji pravdu a ¢ini
clovéka neklidnym a vzdalenym od Boha. Témito fetézy muze byt pfipoutanost k lidem
a vécem. Tato piekazka predstavuje riziko, ze Clovek ztrati orientaci, a tak nerozpozna touhu
po Bohu ve svém srdci. AvSak tim, Ze se ¢lovék ponoii do své paméti, aby objevil res ipsa,
véci takove, jaké jsou, bez zkresleni, a tim, ze bude reflektovat a interpretovat Bozi zasahy do
svého Zivota, miiZe tato analyza vést k odstupu/zastaveni se, aby objevil svou identitu a také
touhu po beata vita, touhu po Bohu.

V kontextu téchto tivah je dulezité ptfipomenout, i kdyz to neni explicitné vyjadieno ve
Vyznanich, ze v souvislosti s poznavanim své¢ identity rozpoznava, ze Clovek je imago Dei.
Ackoli imago Dei ziistdva naruSené, ¢ini ¢loveka eius capax (schopného Boha) a ucastni se na
Bozim zivot&.?*® V prib&hu Augustinova obraceni je mozné rozpoznat zasadni moment
promény, ktery v jeho Zivoté vyvolala zkuSenost s osobnim setkdnim s Bozi milosti.??” Reflexi

téchto zkusenosti odhaluje Bozi intervence ve svém zivoté o rozhoduje se pozadat o kiest.

3.3.4 Rozhodnuti pro neustaly pohyb skrze cupiditas k desiderium

Posledni etapou percepcni cesty je rozhodnuti pro neustaly pohyb skrze cupiditas k desiderium.
Harrison konstatuje, ze ,,Augustin neustale zdlraziuje potiebu obraceni a ctnostného zivota,
v neposledni fad€ proto, ze lidé jsou stvofeni zniceho, aproto doslova sméfuji zpét
k ni¢emu*.?”® A protoZze jak upozoriiuje Drever, ¢loveék byl stvoien podle Augustina z ni¢eho
(ex nihilo) k obrazu Bozimu (imago Dei), je vrzen do dynamického procesu, v némz se snazi

o obnovu skrze Krista vedouci k ptivodnimu stavu jednoty s Bohem.?® Augustin jisté hledal

24 Cf. Conf. X 10, 17 (CCL 27, 163).

2% Srov. Conf VIII 11, 25 (CCL 27, 129).

2% Srov. trin. XIV, 8,11 (CCL 50A, 436).

297 Srov. VIII 12, 28 (CCL 130-131).

298 HARRISON, Carol. Rethinking Augustine’s Early Theology: An Argument for Continuity. Oxford
University Press UK, 2008, s. 95, pteklad vlastni.

2% DREVER, Matthew. Redeeming Creation: Creatio ex nihilo and the Imago Dei in Augustine. Online.
International journal of systematic theology: IJST. 2013, ro¢. 15, ¢. 2, s. 135-153. ISSN 1463-1652,
https://doi.org/10.1111/j.1468-2400.2012.00655..x. [cit. 2024-04-08].
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zpusob, jak neustdle obnovovat sviij vztah ke Stvofiteli, aby se nevratil do chaosu a nicoty.
Jednim ze zplsobt, jak tento dynamicky proces uskutecnoval, bylo jeho kazatelské poslani.
Vidéli jsme, Zze na mnoha mistech ve Vyznanich o sobé pochybuje a obava se, zda bude schopen
zit zpuisobem, ktery sméfuje k obnove se Stvotitelem. Pravé tyto obavy ho vedly k rozhodnuti
zcela pattit Bohu. Dtive jsme popsali Bozi zasahy do Augustinova piibéhu. Zda se, ze jednim
z téchto zasahii bylo jeho nepldnované jmenovani kazatelem v Hippo Regio brzy po jeho
obréaceni a ki'tu (r. 387) a témé&f proti jeho vali (r. 391).3% Pravé diky tomuto tkolu totiz mohl

pokracovat ve své cesté k beata vita a formovat sviij vztah ke Stvofiteli.

3.3.4.1 Hlasani BoZiho slova jako cesta k neustalému obraceni®"!

Ve vybranych Augustinovych kazanich se zamétime na to, jak se slavny kazatel snazil
svymi kazanimi ptipravit své posluchace na ptihodny okamzik, ve kterém se mohou setkat
s Bohem. Sullivan tento okamzik nazyva ,,kairos rozhodnuti*“. Okamzik, béhem nc¢hoz se
Clovek, ktery slySi Bozi slovo, setkdvd s moci okamziku prostfednictvim pusobeni
numinoznosti. Pokud je odpovéd na vyslechnuté slovo nebo udélost negativni, osobni
zkuSenost s BoZi pfitomnosti se za¢ne rozplyvat, ale pokud je odpoveéd pozitivni, nastava
metanoia, zména postoje.>*? Cilem této kapitoly je rozpoznat Augustinovu snahu, kterd
prostiednictvim jeho kazani pfipravuje v srdcich posluchac prostor pro zablesk BoZi
pfitomnosti v jejich zivotnim piib&hu.

Pti Cetbé budeme opét pouzivat hermeneutickou metodu. Vyklad kazéani ilustruje
vykresleni Augustinovy snahy vést posluchace k rozpoznani a zamysleni nad vhodnym
okamzikem, ktery je muZe disponovat k vétsi lasce k JeziSi Kristu, k Bohu a k cirkvi,
Kristovu télu. Augustin je teologem, ktery ovliviiuje své posluchace napfic staletimi. Jako
rétor vi, ze pokud nezvoli spravna slova ve spravny cCas, muze byt vysledek opacny,
destruktivni, nebo poselstvi slov nepfeda sviij vyznam a u¢innost.3? Chceme ukézat, jak se
do jeho kézani promita jeho vlastni zkuSenost s ptihodnym okamzikem, jak je popisuje ve
Vyznanich. Vychazime z hypotézy, ze ptihodny okamzik je tfeba reflektovat jako pocatek

promény, protoze prave v ném se zjevuje Buh.

300 Srov. VOPRADA, David. Knézstvi v prvnich staletich cirkve. Praha: Krystal OP, 2018, s. 146.

301 Tato kapitola vychazi z ¢lanku autorky publikovaném v Studia Patristica. BENESOVA, Hana. The
Transformation of Desire in Saint Augustine’s Confessions and the Sermones Ad Populum as a Paradigm for
Our Pilgrimage. In Studia Patristica. Vol. CXVIII — Papers Presented at the Eighteenth International
Conference on Patristic Studies Held in Oxford 2019: Volume 15: Augustine and His Writings, edited by
MARKUS VINZENT, 118: Peeters Publishers, 2021, s.147-56. doi.org/10.2307/j.ctv27vt53n.16.

302 Srov. SULLIVAN, Dale L. Kairos and the rhetoric of belief, s. 317-332.

393 Srov. BABICH, Babette E. From phenomenology to thought, errancy, and desire: essays in honor of
William J. Richardson. Dordrecht: Kluwer, 1995, s. 346.
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Vymluvny kazatel vyuzivd ve svych kazanich vlastni hlubokou zkuSenost

s vSéemohoucim Bohem, ktery ho vysvobodil z velkych nemoci jeho hiich3%

a prevedl ,,do
svého podivuhodného svétla“.3% Kazani** byla vybrana podle etap percepini cesty, které
jsme rozpoznali v Augustinové pribéhu: pojmenovani svych tuzeb a uvédomeénti si, ze jeho
smysly jsou zastiené — zahlédnuti, reflexi a interpretaci pithodného okamziku, kairos —
odkryti touhy po Bohu, touha po beata vita — rozhodnuti pro neustaly pohyb skrze cupiditas
k desiderium. Pfedmétem naseho zdjmu také bude, jak tuto svou zkuSenost promita do svych
kazéanich.

Své poznani preddval svym posluchacim kazatel z Hippony s velkou
zodpovédnosti.>*” Podstatné také je, Zze na rozdil od populum Dei (lid Bozi), které povazovalo
za bojiste svét, Augustin obratil kiestansky boj dovnit; duSe je pro n¢j mistem, kde se
odehrava vnitini boj proti touham, ke kterym vabi pan touhy, d’dbel. Také tato predstava byla
ovlivnéna nazory neoplatoniki. %8

Kézani 96,3% které Augustin napsal vroce 416 nebo 417, je zaméfené na slova
z Markova evangelia 8, 34: ,, Kdo chce jit se mnou, zapti sdm sebe, vezmi svj kiiz a nasledu;
mne* a sloviim z 1 listu svatého Jana 2,15: , Nemilujte svét ani to, co je ve svété. Miluje-li
kdo svét, laska Otcova v ném neni.“ V tomto kdzani se Augustin zamysli nad vyznamem
lasky. RozliSuje mezi laskou ke svétu a laskou k Otci. Jeho mySlenky v tomto kazéani
vychazeji zjeho vlastni zkuSenosti. Nejprve se s posluchaci d€li o svou pevnou viru
v Panovu pomoc kazdému, kdo chce zachovavat jeho prikézani.

Poté Augustin ukazuje rozdil mezi tim, kdyZz se loveék na cesté k Jezisi ztrati, a tim,
kdyz ho zapte. Divi se také tomu, jak moc jsou lidé ochotni trpét, aby ziskali to, co miluji.
Kazatel vyjmenovava tytéz concupiscentiae, které kdysi hledal: lasku k penéziim,
ctizadostivost a Zadostivost. Augustin si nebere servitky a nazyva tyto lasky pravymi jmény.
,Milovnika penéz nazyva lakomcem, milovnika prestize a moci nazyva ctizddostivcem,

milovnika krasnych t&l nazyva prostopasnikem.310

304 Srov. Conf. 11 7, 15 (CCL 27, 25).
3951 Pt 2,9.
3% Existuje asi 580 Sermones ad populum. Vice na téma v knihach: DUPONT, Anthony. Preacher of grace:
a critical reappraisal of Augustines doctrine of grace in his Sermones ad populum on liturgical feasts and
during the Donatist controversy. Leiden, The Netherlands: Brill, 2014.
307 VOPRADA, David. Svaty Augustin: Vanocni promluvy [Saint Augustine: Christmas Sermons]. Praha:
Krystal OP, 2015, s. 18.
3% Srov. BROWN, Peter. Augustine of Hippo: a biography. Rev. ed. London: Faber and Faber, 2000, s. 244.
399 PL 38, 584-589 [212].
310 Sermo 96, 1.1; tr. Hill, s. 29: Sive sit honoris amator, qui vocatur ambitiosus, sive sit corporum pulchrorum
amator, qui vocatur lascivus?
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Na prikladu marnotratného syna ilustruje dva pohyby. Prvni pohyb vede od Otce
a znamena ztratu sebe sama, druhy pohyb vede k redit ad se, ale ¢lovék by nem¢l ziistavat
u sebe, ale mé¢l by pokracovat k Otci et pergit ad patrem néasledovanim Krista, u kterého se
muize ,,uchovat ve svrchovaném bezpe&i“.3!! Augustin zde zdliraziuje, Ze by se ¢lovék nemél
na své cesté zastavit, ale mél by pokracovat k Otci. Je to pohyb skrze pozndni pomijivosti
svétskych tuzeb ,,Et mundus transit, et concupiscentia eis* k zivotu ve vztahu s Bohem ,,Qui
autem perficit voluntatem Dei, manet in aeternum, sicut et Deus manet in aeternum.*3'?

Augustin ma stejnou zkuSenost, a proto dokaze kazat presvédciveé. Ve Vyznanich
piSe: ,,... odesel jsem od tebe do daleké zemég, abych ji [svou silu] tam prohyfil s nevéstkami
— svymi vasnémi“.3!13 A pozdéji se zamysli nad tim, jaké to je byt daleko od Boha: ,,Na zemi
nas suzuje tolik strachu a zarmutku.“3!* V tomto kazani také nepiimo zminil Ordo Amoris,
kdyz prohlasil, Zze pokud Clovek miluje svét, mél by pied n¢j postavit Boha, ktery ho stvofil,
protoze ,,pulcher est mundus: sed pulchrior est a quo factus est mundus. 3"

V tomto kézani Augustin poukazuje na neuspoiadané naklonnosti a radi, jak najit
jistotu v Bohu nésledovanim Krista a plnénim Bozi vile. Je to krasna pravda, ze €lovek je
u Boha v bezpeci. Na druhou stranu je otazkou, nakolik byl sam Augustin ovlivnén strachem
ze ztraty n€koho, s kym mél laskyplny vztah. Jak upozoriiuje i Power, jeho nevyfeSeny
zarmutek z rozchodu s druzkou pfispél kjeho znaéné podeziivavosti viuéi citovym
vztahim. 316

Kazani 98°!7 bylo napsano na slova LukéaSova evangelia 7,11-15 kratce pied rokem
418. Augustin znovu zduraznuje, jak je dilezité rozpoznat hiich a osvobodit se od zvyku,
ktery tisni dusi. Poukazuje na to, Ze nestaci pouze zasnout nad zadzrakem. Proto vede své
posluchace k tomu, aby si uvédomili, Zze JeziSovy zazraky jsou néim vic, ato obnovou
zivota skrze JeziSovu pfitomnost v clovéku, kterému se zazrak stal. K ilustraci duchovni
promény pouziva piibéhy tii lidi, které Jezis vzkiisil z mrtvych. S pomoci mista, kde se
zazrak stal, ilustruje Ctyfi faze hiichu. Nejprve cesta z domu na hibitov, kterd popisuje cestu

318

ze srdce ven. Htich (titillatio) zalind v srdci,”'® pokracuje souhlasem (consensus) a pak

3 Sermo 96, 3.3: summa pax, perpetua securitas.
3121712,17 ,,A svét pomiji i jeho chtivost; kdo viak ¢ini villi Bozi, ziistava na v&ky.
313 Conf. IV 16,30 (CCL 27, 55; AUGUSTIN. Vyzndni, s.110-111). Sed profectus sum abs te in longinguam
regionem, ut eam dissiparem in meretrices cupiditates.
314 Sermo 96, 3.3; tr. Hill, s. 31: Maxime quia multum timoribus et doloribus laboratur in terra.
315 Krasny je svét, ale krasné&jsi je Ten, kym byl svét stvofen. Preklad vlastni.
316 POWER, Kim. Concubine/Concubinage, In FITZGERALD, Allan D (ed.). Augustine Through the Ages:
An Encyclopedia. Cambridge: Wm. B. Eerdmans Publishing, 1999, s. 223.
317 PL 38, 591-595.
318 Srov. Sermo 98,5; tr. Hill, s. 46: Nescio quis commotus est aliqua concupiscentia.
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realizaci (factum). Ctvrtou fazi je zvyk (consuetudo),’' ktery &lovéku zabraiuje v pohybu.32
Ptredpokladem pro zakouseni JeziSovy moci piivést ¢loveéka k zivotu je ochota nechat se
vyburcovat slovy pravdy.3?!

Augustin ma vlastni zkuSenost s moci JeziSovych slov a mize svym poslucha¢im
nepfimo vypravét, jak ho Pan vysvobodil zfetézu zddostivosti, k némuz byl pevné
piipoutan.3?? V zavéru kazani ma Augustin povzbudivy a starostlivy ton, kdyz fikd, Ze neni
treba zoufat, protoze Kristus vi, jak dusi osvobodit z otroctvi. Kazatel vyjadiuje svou
naprostou divéru v Pana, jehoz slova ptivadeji mrtvé k zivotu skrze odpusténi.

V kézani 9932 na slova LukaSova evangelia 7,36-50, napsaném mezi lety 411 a 412,
Augustin vede své posluchace k rozpoznani ptihodného okamziku — kairos rozhodnuti.
Ptibéh vypravi o Zené, hiisnici, kterd bez pozvani vnikla na hostinu pofadanou farizejem,
aby u JeziSovych nohou prolévala slzy. Farizeje ptekvapilo, ze Jezi§ dovolil hii$nici, aby se
ho dotkla.3?* Kazatel v8ak poukazuje na to, ze Pan chce oba uzdravit — farizeje z jeho pychy
a zenu z jejiho hiichu. Zdirazfiuje, ze Jezi§ touzi po jejich vife*? a chee, aby poznali, kym
je. A dale vysvétluje, ze Biih pfistupuje k lidem riznymi zplsoby, ale poZaduje, aby kazdy
rozpoznal, ze je jeho dluznikem. Diky Bozi touze Zena poznala svou skute¢nou situaci a jeji
vira ji umozZnila, aby uvidéla v Jezi§i n¢koho, kdo odpousti htichy, a proto uvéfila, ze
,Kristus neni jen ¢lovék, ale také Bih“.??¢ Na rozdil od farizeje, ktery projevoval malo lasky,
protoZe nerozpoznal, Ze ,,diky Bozimu vedeni hiesil jen malo*.3?’

Augustin zobrazuje kairos v Zivoté Zeny. Zena se piibliZila k Jezisi. Pfedtim opustila své
znamé prostiedi a podstoupila riziko. Vstupuje do prostoru, kde stoji pted Kristem, a proto
mohla vidét Boha a zazit zdzrak odpusténi hiicha.

Augustin napsal kdzani 255328 b&hem velikono¢ni doby v roce 410. Ké4zani za¢ina ujisténim,
ze zpév Aleluja nés ptivadi pred Boha, protoze spoleénym chvalenim Boha se navzajem

povzbuzujeme k pokracovani v cesté do klidné vlasti.’?® Kvalita naseho chvaleni vSak zavisi

na naSem Zivot&.>3? Augustin zdtraziiuje, Ze jsme poutniky na cesté domd, a objasfiuje, pro¢ je

319 Srov. Sermo 98,5; tr. Hill, s. 46: etiam mala consuetudine se implicant consuetudine.

320 Srov. Sermo 98,5; tr. Hill, s. 46: Tales consuetudine maligna pressi tamquam sepulti sunt.
321 Srov. Sermo 98,5.

322 Srov. Conf. VIII 6, 13 (CCL 27, 121).

323 PL 38 595-602.

324 Srov. Sermo 99,3; Hic si esset propheta, sciret quae mulier illi accessit ad pedes.

325 Sermo 99,3; desidero fidem tuam.

326 Sermo 99,7; tr. Hill, s. 54: Christum non hominem tantum, sed et Deum credidit.

327 Sermo 99, 2.3, tr. Hill, s. 51: ille gubernante Deo pauca commisit.

328 PLL 38,1186-1190.

32 Sermo 255,1; Et in hoc quidem tempore peregrinationis nostrae ad solatium viatici dicimus Alleluia.
330 Sermo 255,1; Eum tantum homo securus laudat, qui non habet unde displiceat.
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nezbytné chvalit Boha. To vysvétluje na prikladu Marie a Marty. Marie si pro sebe vybira to,
co uti$i jeji touhu.?3! Marta se vénovala nezbytnému, ale pomijivému.*3? Augustin znamenité
rozliSuje rozdil mezi touhou — hladem, ktery nelze v tomto zivoté uspokojit, kdyz je clovék na
cesté, a §téstim — napIlnénim touhy, uspokojenim, kdyz dosahne cile.33

Augustin se také ptd, co dostane ten, kdo chvali Boha, krom¢ zdravi — neocenitelného daru,
ktery je dan vSem, dokonce 1 zvifatim. A ptichéazi s odpovédi, ze lidé, kteti chvali Boha, maji
nadg&ji, ktera je zivi, syti, posiluje a ut&Suje.*** Pak pokracuje v Givahach o touhach, které ma
cloveék, kdyz je na cesté k pravému zdravi. Nejdiive uvadi piiklad ¢lovéka, ktery zna jen
svétské touhy a boji se je opustit, protoze neznd, co mu nabizi Biih.3*> A tak Augustin pokracuje
v objasfiovani a uvadi, ze touhy, které maji nemocni lidé, zmizi, kdyz je ¢lovék opét zdravy.33°
Zdravi pfirovnava k nesmrtelnosti, ktera odstraiiuje viechny touhy.?3’

Augustin vedl své posluchace k tomu, aby rozliSovali touhy, které jim mohou branit na cesté
domi. Snazi se podnitit své posluchace k touze po vé€ném zivoté a povzbuzuje je, aby své
ambice neupinali k vécem, které mohou zastfit vnimani. Timto kdzadnim vede kazatel
z Hippony své posluchace ke skutecnosti, kde uvidime Bozi slavu a kde ,,bude jen Buh, ktery
nas potési“.33® Posledni véta vyjadfuje Augustinovu touhu adévéru v tento piislib.
Eschatologicka touha provézi jeho uceni i Zivot a mizeme piedpoklédat, Ze prave tato sluzba

kazatele mu pomahala k neustalému pohybu skrze svétské touhy k touze po Bohu.

Prostfednictvim vybranych kazani jsme predstavili nékteré Augustinovy mysSlenky. Je
pevné presvédcen, ze Bih mu mtze dat vice sladkosti a potéSeni, nez kdy zazil. Proto vede své
posluchace stejnym smérem. Sdili svou divéru v Bozi odpusténi a utéchu v bezpecné lasce
v Bohu. Jeho uceni o ordo amoris je Castym tématem v jeho kazanich. Augustin, ¢loveék
s neklidnym srdcem, udrzuje své posluchace v pohybu skrze svétské touhy k touze po vécném
zivoté. Jeho vira v Pansovu pomoc tém, kdo ji hledaji, je silna, a své posluchace vede k viie

v Boha, ktery je laskyplny a starostlivy. Augustin k ndm promlouva i1 v dnesni dobé&. Chtéli

31 Sermo 255,2; Istam partem suavissimam sibi Maria elegerat, quae vacabat, discebat, laudabat.

332 Sermo 255,2; Equidem agebat rem necessariam, sed non permansuram.

333 Srov. Sermo 255, 5.5; tr. Hill, s. 160: Sitimus, esurimus, opus est ut satiemur: sed in via fames, in patria

satietas.

34 Sermo 255,5; Et ecce spes lactat nos, nutrit nos, confirmat nos, et in ista laboriosa vita consolatur nos.

335 Sermo 255,7; Quid mihi erit, ubi non manducabo, ubi non bibam, ubi cum uxore mea non dormiam? quale
mihi gaudium erit?

336 Sermo 255,7.7; Venit sanitas, et perit cupiditas.

337 Sermo 255,8.7; Quia cum multa sint aegrotantium desideria, quae ista sanitas tollit; quomodo illa tollit
ista sanitas, sic omnia tollit immortalitas.

338 Sermo 255,7.7; tr. Hill, s. 162: Et solus Deus erit quo delectemur.
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jsme piedstavit jeho zkusenost jako paradigma pro cestu od zkosti cizince — marnotratného
syna — ke $tésti poutnika touziciho po beata vita.

Rozpoznat jemny hlas, ktery ¢lovéka vede ke zdroji jeho touhy, vyzaduje okamzik slepé
ulicky (amopia), v niz je &lov&k prosp&sné rozruSen (utiliter concutiuntur).’*° Piihodny
okamzik setkani par excellence vede ¢loveka ke skutenému §tésti v Bohu. Augustin se snazi
své zkuSenosti sdélit svym posluchaciim prostfednictvim kazani. Jak uvadi Voprada, ,,dava do
svych kézani sebe, celé své ja, s veSkerym usilim, aby pochopil viru a timto pochopenim
prohloubil svou viru“.3*® Augustin neustale prochéazel cestou skrze profanni touhy k touze po
veécnosti, nepfestaval usilovat o zatazeni svych tuzeb do ordo amoris achvélit Boha za
stvofeni. Dava ptiklad toho, jak dalezité je sdilet osobni zkuSenost s Bozi laskou s ostatnimi.
Muzeme se domnivat, Ze to je zplsob a cesta, jak vydrZet napéti mezi touhou po svéte a touhou

po Bohu.

3.4 Zavér kapitoly

V této kapitole jsme chtéli prohloubit tvrzeni, Ze touha jako sila, kterd uvadi clovéka do
pohybu, miize obnovit vztah mezi ¢lovékem a Bohem. Dale jsme cht¢li ukazat, ze formovani
zivotniho ptibéhu zavisi také na tom, jak je touha a zkuSenost s ni interpretovdna. Zduraznili
jsme, ze imaginace je schopnost, kterd ¢lovéku umoziuje vidét sviij ptibéh ve svétle Boziho
piib¢hu. Jako nastroj pro obnoveni vztahu mezi clovékem a Bohem jsme aplikovali percepéni
cestu.

Nejprve jsme se na piikladu touhy v JeziSové Zivoté¢ zaméfili na zplsob, jakym Jezi§
Kristus, ktery otevtel cestu ke spolecenstvi s Bohem, prozival svou touhu a jak formovala jeho
zivot. Predstavili jsme touhu po Bohu jako zdkladni soucast JeziSovy lidské ptirozenosti.
JeziSova touha po Bohu a touha plnit Bozi viili jsou zasadni pro pochopeni jeho poslani a jeho
vztahu s Otcem. Podkapitola Touha v zivotnim piibéhu JeziSe také sméiuje k zadvéru, ze
poznani Otcovy lasky k ¢lovéku clovékem vedlo JeziSe ktouze plnit Otcovu vili az
k sebezniceni. To vedlo k otevieni cesty pro obnoveni vztahu mezi ¢lovékem a Bohem, aby se
v srdci ¢loveéka mohla probudit neklidna touha po Bohu.

Paradigmatem pro transformaci touhy pomoci percepcni cesty a poznani Otcovy lasky

k ¢loveku je piibéh Augustina z Hippony. Na zdklad€ jeho reflexe a interpretace svych

339 Canones et decreta Sacrosancti Oecumenici Concilii Tridentini: sub Paulo III., Iulio IIl. et Pio IV.
Pontificibus Maximis; cum additamentis et indicibus ad Conc. Trident. spectantibus; cum permissu
Reverendissimi Ordinariatus Archiepoiscopalis Bambergensis, (Manz, 1866) s. 25.

340 VOPRADA, David. Svaty Augustin, s. 18.
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zkuSenosti, jak je popsal ve své knize Vyzndani, jsme podrobné popsali jednotlivé etapy. V prvni
etap¢ jsme zminili, jaké touhy Augustina zdrzovaly na cesté¢ k poznani Bozi lasky, v ramci
druhé etapy jsme zkoumali, jak zahlédnutim, reflexi a interpretaci ptihodnych okamzikd, ve
kterych jedna Buh, Augustin pochopil, Ze pouze Blih miize uspokojit jeho nejhlubsi touhy
a pfinést pravy pokoj. Pro rozpozndni momentd, v nichZ se Augustinova touha transformuje,
jsme se zam¢fili na jeho zkuSenost se smrti blizkych. Jeho osobni zkusenost bolesti z odlouceni
a zarmutku se stala tUstfednim bodem promény jeho tuzeb. Odlouceni od konkubiny, smrt
matky Moniky, syna Adeodata a ptatel mu ukazaly pomijivost vztahti a vedly ho k ivaham
o trvalém vztahu s Bohem. Pfilnuti jsme identifikovali jako ptekazku na percepcni ceste,
aproto jsme se tomuto tématu také vénovali podrobné. Je to také cesta od pfilnuti
k odpoutanosti se, béhem niz ¢lovek usporadava své touhy podle ordo amoris, aby tak mohl
misto chaosu zakusit stabilitu v Bohu. U Augustina jsme vid¢li, ze ztrata nékoho, nééeho muze
vést k transformaci touhy a k hledani Boha, beata vita.

Ve treti etap¢é jsme doprovazeli Augustina pii jeho Usili objevit ve svém srdci touhu po
beata vita, touhu po Bohu. V této etap€ je velmi dilezité sebepoznani a pochopeni vlastni
identity jako imago Dei. Augustin hledal Boha skrze pamét’, coz odkazuje na introspektivni
charakter jeho cesty. Posledni etapou percepéni cesty je rozhodnuti pro neustaly pohyb skrze
transformaci svétskych tuzeb k touze po Bohu. Jako jedna z moznosti, jak tento dynamicky
proces uskutecnit, mohlo byt pfijeti sluzby kazatele. Z ne¢kterych jeho kazani se zda, ze se
snazil pfipravit své posluchace na ,kairos rozhodnuti, kdy se ¢loveék setkava s Bohem.
Muzeme tak tvrdit, ze timto poslanim obnovoval touhu po Bohu jak u svych posluchaci, tak
také ve svém srdci.

V uvodu této kapitoly jsme uvedli, ze cloveék poznava sam sebe, pokud je vtazen do jiného
pribéhu, v némz mize vidét sviyj vlastni ptibeh z jiné perspektivy. Pfibéhem par excellence je
piib¢h JeziSe Krista, do kterého Clovék vstupuje skrze obnoveny vztah s Bohem, skrze
obréaceni,**!' a miizeme také napsat skrze objevenou touhu po beata vita, po Bohu. Na piikladu
Augustinova ptibéhu jsme si ukazali, Ze aktivnim a intenzivnim hledanim odpovédi na své
otazky vstoupil do ptibe¢hu Boha, a skrze tento ptib¢h zacal chapat smysl svého Zivota a v Bohu
své neklidné srdce dokazal ptivést k pokoji.

Touha je zédkladni lidskou zkuSenosti, a proto se percepcni cestou miize vydat kazdy
Clovek. Zdiraznili jsme, jak touha ovliviiuje kazdodenni rozhodovani, motivuje k pohybu

a hledani a v neposledni fad¢ hraje kli¢ovou roli ve vztahu k Bohu.

341 Srov. HOSEK, Pavel a BARGAR, Pavol. Lidé zijici v piibézich, s. 71-88.
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Pti zkoumani Augustinova obraceni je ziejmé, Zze byl obklopen blizkymi lidmi, s nimiz
mohl sdilet své zkuSenosti, pochybnosti a hleddni Boha. Jak zdtraznuje Soskice, Augustin si
byl védom, ze dar viry mu byl dan skrze Kristovo lidstvi, skrze sluzbu kazatelii a také skrze
jeho matku Moniku. Dale hovofi o tom, ze pravé skrze jiné lidi clovék poznava, jak Blih ptisobi
v d¢jinach, a mizeme dodat, také v jeho vlastnim osobnim ptibé¢hu. Kdyz autorka interpretuje,
jak Augustin vnima vzajemné ptsobeni a vztahy mezi lidmi, pouziva termin pouta lasky, skrze
n&Z se projevuje a posiluje Bozi laska mezi lidmi.>*? Inspirovani timto mySlenim pfedstavime
v nasledujici kapitole duchovniho matetstvi, jako sluzbu druhému pii objevovani touhy po

Bohu

342 Srov. SOSKICE, Janet Martin. Monica’s Tears: Augustine on Words and Speech. Online. New Blackfriars.
2002, roc. 83, ¢. 980, s. 448-458. ISSN 0028-4289, https://doi.org/10.1111/5.1741-2005.2002.tb01829.x. [cit.
2024-05-03].
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4 Objeveni touhy po Bohu jako plod duchovniho

materstvi’$

Nelze ptehlédnout zivou diskusi o aktivni tcasti zen v cirkvi. K tomuto dialogu
vyznamné prispivd synodalni dokument Cirkev v misii, ktery zdlraziuje spolecny
duchovni potencidl muzi a Zen, stvofenych k Bozimu obrazu a podob¢. Dirraz na kiestni
distojnost Zen a historicky pfinos Zen v cirkvi, vcetné jejich role misionarek, svétic,
teolozek a mysti¢ek,*** posiluje vyznam duchovniho matefstvi v §ir§im kontextu
cirkevnich déjin. Nasim cilem je ukdzat, ze skrze duchovni matetstvi se realizuje poslani
vSeobecného knéZzstvi véficich — na kterém maji podil vSichni pokiténi.34

Ustiednim bodem tohoto zkoumani je definice duchovniho matefstvi jako sluzby,
ktera ptekracuje tradi¢ni genderové role, ale zaroven dava stejny prostor vSem, kteti chtéji
sdilet svou zkuSenost s Bohem s druhym ¢lovékem. Jednim ze zplsobil, jak tuto sluzbu
vykonavat, je doprovazet druhého Clovéka na cesté objevovani jeho touhy po Bohu.
Uvodem se zaméfime na definovani duchovniho matefstvi a predstavime si kli¢ové
aspekty matetské lasky, jak je definoval Erich Fromm, a rozsifime je o duchovni rozmér.
Poté se budeme zabyvat vzajemnym vztahem mezi péci o zivot a pé¢i o ducha a jak jsou
tyto dva aspekty matetstvi neoddéliteln€ propojeny. Nakonec bude predstavena percepcni
cesta jako vhodny ndastroj pro transformaci touhy s cilem odkryt touhu po Bohu v srdci
doprovazeného cloveka.

Doprovazejici osoba, protoze se jiz vydala na cestu transformace touhy, je
veérohodnou spole¢nici/vérohodnym spolecnikem na cesté. Je to sestra/bratr, ktefi jsou
naplnéni radosti a touhou po Bohu, ktera je vede, aby sdileli svou osobni zkuSenost
s Bohem a s jeho laskou.**¢ Jsou pfipraveni doprovazet druhého ¢lovéka v kazdé fazi jeho

usili o rozliSovani a proménu svych tuzeb, o objeveni touhy po Bohu v jeho srdci.

343 Téma bylo ptivodné zpracovéano v ¢lanku BENESOVA, Hana. Discovering the Longing for God as
a Fruit of Spiritual Motherhood. 2023, Auc Theologica, Vol 13 No, 67-79,
doi: 10.14712/23363398.2023.26.

344 Srov. A Synodal Church in Mission. (28. #jna 2023) [2024-04-17].

<https://www.synod.va/content/dam/synod/assembly/synthesis/english/2023.10.28-ENG-Synthesis-
Report IMP.pdf.>

35 Srov. LG 10.

346 Tuto osobni zkuSenost sdilel ve svych dilech konvertita C. S. Lewis, ktery, jak reflektuje Barbora
Smejdova, dospél k zavéru, Ze kiestanska radost neznamend odmitani smyslového svéta, ale jeho
proménu a cestu k dokonalosti. Filozoficka reflexe jeho zkuSenosti a piijeti kiestanskych principt jej
vedly k obraceni a pochopeni hlubiiho vyznamu radosti a touhy. Srov. SMEJDOVA, Barbora. Argument,
nebo svédectvi? Radost, potéseni a touha jako téma fundamentalni teologie u C. S. Lewise. Online. Acta
Universitatis Carolinae. Theologica. 2016, ro¢. VI, €. 2, s. 187-200. ISSN 1804-5588.
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Hypotézou této zaverecné kapitoly je, Ze touhu po Bohu, kterd je ,,vepsana do lidského
srdce, protoze Clovék je stvofen Bohem apro Boha“,’*’ lze odkryt prostfednictvim
uvédomeénim si areflexe profannich tuzeb ajejich zafazenim na spravné misto
v Augustinové ordo amoris areflexi a interpretaci vhodného okamziku v osobnim
ptibéhu. V tomto kontextu jsou tedy profanni touhy klicovym prvkem, protoze poskytuji
zaklad pro rozpoznani touhy po Bohu. Tento teoreticky rdmec je zkouman
fenomenologickou optikou a poznatky z ptedeslych kapitol jsou metodologickym
zakladem pro praktickou ¢ast, realizaci percepcni cesty. Tuto metodu chceme nabidnout

jako ucinny nastroj pro znovuobnoveni prvotniho a intimniho vztahu s Bohem.

4.1 Definice duchovniho materstvi

Pro predstaveni popisu duchovniho matefstvi,**® jak bude pojimano v této kapitole,
vyjdeme z popisu matetské lasky od Ericha Fromma z jeho knihy Uméni milovat. Fromm
rozliSuje dva kli¢ové aspekty matetské lasky. Prvni zahrnuje zakladni péci a odpovédnost
nezbytnou pro preziti a rozvoj ditéte. Druhy aspekt podporuje dit€¢ v jeho emocionalnim
rastu a upeviuje v ditéti pozitivni postoj k Zivotu. Tento postoj poméha ditéti téSit se ze
sv¢é existence, identity a mista ve svété a vazit si jich. Matka v ném rozviji lasku k Zivotu.
Tyto dva aspekty predchazi schopnost matky milovat své dit€¢ bezpodminecné. Dité je
milovano proto, Ze je, Ze existuje.’*

Na zéklad¢ tohoto Frommova rozdéleni mizeme navrhnout tfeti aspekt, péci o ducha,
ktery je nedilnou soucasti charakteristiky duchovniho matetstvi. V biblické antropologii
je clovék chapan jako celek: pojmy ,,telo%, ,,duse” a ,,duch® predstavuji rizné aspekty
jedné lidské bytosti. ,,T€lo* symbolizuje smrtelnost, slabost a kiehkost a odkazuje na
pomijivou existenci. Clovék vsak ma nadgji na blazeny Zivot, pokud udrzuje vztah se

Stvotitelem. ,,Duse* je chapana jako Zivotni princip, Zivotni sila, oteviena jak pomijivosti,

37 KKC 27., O ontologické touze po Bohu je podrobné popsino také v této studii:
BOM, Klaas. Directed by desire: An exploration based on the structures of the desire for God.
Online. Scottish journal of theology. 2009, ro¢. 62, ¢ 2, s. 135-148. ISSN 0036-9306,
https://doi.org/10.1017/S0036930609004669. [cit. 2024-05-03].

348 Tématu duchovniho matefstvi se vénuji napfiklad tyto soucasné studie:

MOLINA, Noelia. Motherhood, spirituality and culture. Abingdon, Oxon: Routledge, 2019,
BOUWMAN, Kitty. Spiritual Motherhood of Monnica. Studies in Spirituality 29 (2019): 4969,
doi: 10.2143/S1S.29.0.3286937. Tento ¢lanek poskytuje pohled na vyznam Moniky pro Augustinovu
duchovni cestu. Studie vychazi z Augustinovych Vyzndni a analyzuje Moni¢ino duchovni matefstvi.
ATKINSON, Clarissa W. The Oldest Vocation: Christian Motherhood in the Medieval West, Ithaca, NY:
Cornell University Press, 2019. Kniha popisuje vnimani matefstvi v ramci kiest'anské tradice, a to od
starovéku pres sttedoveék az po novovek.

349 Srov. FROMM, Erich; VINAR, Jan a REZEK, Petr. Uméni milovat. Praha: Portal, 2015, s. 52.
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tak nesmrtelnosti. ,,.Duch® je aspektem lidské bytosti, ktery umoziiuje komunikaci
a spoledenstvi s Bohem. Jako Bozi dar (srov. Z 51,12n) — BoZi dech Zivota — umoZiuje
Clovéku doséhnout plné realizace a souladu s Bozimi zaméry.>>® Tento tieti aspekt
probouzi v druhém ¢lovéku touhu po Bohu a po obnoveni vztahu s nim skrze interpretaci

vlastniho ptibéhu zasazeného do pfibéhu Jezise Krista.

Tato péce o ducha je popsana také v dokumentu Mulieris dignitatem.

... Matefstvi kazdé Zeny, chapeme-li je ve svétle evangelia, neni jen ,z téla a krve‘:
vyjadiuje i hluboké ,naslouchéni slovu zivého Boha“ a ochotu ,stfezit® toto slovo, které
je ,slovo vécného zivota“ (srov. J 6,68). Vzdyt pravé déti, narozené z pozemskych matek,
synové a dcery lidského rodu, dostavaji od Boziho Syna moc stat se ,détmi Bozimi®

(J1,12).35!

Tak jako matka prostfednictvim druhého aspektu probouzi v ditéti lasku k Zivotu
a dava mu zazit, Ze zivot ma smysl a cil, tak duchovni matka zprostiedkovava druhému
¢loveéku krasu zivota s Bohem a v Bohu. Jde o schopnost sdilet zkuSenost toho, ze Clovek
je milovanym BoZim ditétem.

Té&sna souvislost mezi péci o ducha a Bozim slovem je osvétlena v Janoveé evangeliu
ve versi 6,63: ,,Slova, kterd jsem k vdm mluvil, jsou Duch a jsou Zivot®“. Roskovec ve
svém komentafi objasiiuje vyznam feckého slova pouzitého v tomto versi, prjuaza, které
je synonymem slova Adyog. Zdiraziuje zakladni pravdu, ze ,,vtélena™ JeziSova
pfirozenost je ve skuteCnosti ztélesnénim BoZiho Slova. Roskovec dale tvrdi, Ze
porozumét sloviim vtéleného Slova je mozné pouze prostiednictvim pozorného
naslouchani témto slovim (J 6,60—63), které ¢lovéka otevird k rozpoznani a ptisobeni
Ducha.’>? Tato uvaha nas vede k dilezité odpovédi: Pro¢ je dulezitd péfe o ducha?
Protoze ta ¢lovéka pripravuje na setkani s Duchem, ktery je, jak ¢teme v Janove evangeliu
,darcem zivota“ (J 6,63).

Klicovou roli duchovni matky je sdileni Boziho slova, které oziva v zivoté druhého

jako vinny kmen, z néhoZz proudi zZivotodarna miza do ratolesti (J 15,5). Sdileni osobniho

3%0 Srov. DE FIORES, Stefano; GOFFI, Tullo; BRICHTOVA, Terezie; SYKORA, Jiti a LACHMAN,
Jan. Slovnik spirituality. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, s. 132—-134.

31 JAN PAVEL I1. Mulieris dignitatem: apo$tolsky list papeZe Jana Pavla II. o diistojnosti a povolani
zeny u piilezitosti Marianského roku. Praha: Zvon, 1992. §19.

352 Srov. ROSKOVEC, Jan. Evangelium podle Jana, s. 302.
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svédectvi o tom, jak ,,naslouchédni slovu zivého Boha* ovlivnilo jeji Zivot, je G€¢innym
zpisobem, jak zprostfedkovat smysl akrasu zivota s Bohem.>> Vlastni zkuSenost
auvédoméni si Bozi pfitomnosti v osobnim zivotnim piibéhu vyznamné pomaha
zahlédnout Bozi zasahy do Zzivotniho piibéhu druhého. K tomuto uvédomeéni casto
dochéazi v dialogu, kde skrze sdilené zkuSenosti dochazi k poznéni a porozuméni.
A stejné jako emauzsti ucednici pochopili kli¢ovou udélost svého Zivota v rozhovoru
s Jezisem,*>* tak miZe druhy pochopit sviij vlastni piib&h prostiednictvim dialogu®>’
s n¢kym, kdo se jiz vydal na percep¢ni cestu.

V této praci predstavujeme duchovni matefstvi, jehoz poslanim je probouzet
v druhych touhu po Bohu prostiednictvim percepéni cesty. Toto poslani se neomezuje
pouze na zeny, ale vztahuje se na vSechny, kdo doprovazeji druhé na jejich cesté
k obnovenému vztahu s Bohem. Ackoli se pro tuto roli tradi¢n€ pouziva termin duchovni
otcovstvi,3*¢ v této praci jsme se rozhodli pouzivat termin duchovni matefstvi kviili jeho
spojeni s konkrétnim intimnim momentem a jeho historickému spojeni se Zenami. Tato
preference je také zakofenéna v chapani cirkve jako matky,3” skrze kterou ¢lovék pfijima

novy zivot (Ga 4,26).

4.2 Otevreni se materské lasce

Poté, co jsme piedstavili troji povahu matefstvi — zahrnujici péci, podporu lasky
k Zivotu a péci o ducha, se nyni zaméfime na zakladni motivace, které vedou k pfijeti
matefstvi. Na tuto otazku odpovime zjisténimi v ¢lanku od Michele M. Schumacher.
Stejné jako v této praci, také Schumacher popisuje touhu jako Bohem danou pfirozenost,
ktera ¢lovéka uvadi v pohyb a vede ho k cili, kterym je podle ni lidské $tésti. Prekdzkou
k tomuto cili je nezdrava sebeldska. V ¢lanku je veden dialog mezi autorkou ¢lanku
Michele M. Schumacherovou a Elizabeth Badinterovou, ktery poskytuje rozdilné

pohledy na matei'skou lasku, a tak predstavuje kriticky kontext pro toto zkoumani.?®

33DV 21

3% Srov. Lukas 24,13-53.

355 Srov. HOSEK, Pavel a BARGAR, Pavol. Lidé zijici v pribézich, s. 71-88.

,s. 71-88.

3% DE FIORES, Stefano; GOFFI, Tullo; BRICHTOVA, Terezie; SYKORA, Jifi a LACHMAN,
Jan. Slovnik spirituality. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, s. 614.

357 Srov. KKC 169.

3% Srov. SCHUMACHER, Michele M., Seberealizace nebo obét? Matetska touha, ptirozené sklony
a vyznam lasky. Mezinarodni katolicka revue Communio. 2022, ro¢. 104, €. 3, s. 23-45.
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Badinter zpochybniuje pfedstavu, Ze matetfska laska je pfirozeny cit a tvrdi, Ze touha
stat se matkou je socialni konstrukt ovlivnény biologickymi impulsy a kulturnimi
ocekavanimi. Vlivem téchto oekavani zeny piijimaji role, které nejsou v souladu s jejich
touhami. Schumacher naopak obhajuje pfirozenou mateiskou touhu jako néco, co je
v zenach hluboce zakotenéno. Pta se, kdo by se rozhodl byt matkou, kdyby to nebylo
z lasky? V odpovédi na tuto otazku nejprve shrnuje Badinterovo poselstvi zenam, aby
uptfednostnily svou autentickou touhu po naplnéni (napi. ve spoleCnosti) pred Ciste
biologickou touhou po matefstvi. Poté ptichdzi s argumentaci, Ze matetska touha zeny
napliiuje a ptispiva k jejich stésti, i kdyz objektem touhy nejsou ony samy, ale dité.
Schumacherové sviij argument dokladé citaci definice lasky od Josefa Piepera, ktery
charakterizuje lasku jako néco, co ¢loveéka ovladne a ptihodi se mu jako kouzlo.

Schumacher tuto definici vztahuje na matetskou lasku a vysvétluje, Zze laska matky
k ditéti vychazi z touhy, jejimz pfedmétem je dite, které je zaroven jeji pricinou. Touha
stat se matkou a peCovat o dit¢ je podminéna existenci nebo potencialni existenci ditéte.
To podle Schumacherové naznacuje, ze matetska laska je pfirozena.

Otevieni se matefské lasce tedy zahrnuje vice nez biologické nebo socidlni vlivy;
pfedpoklada osobni naplnéni, kde schopnost lasky k sobé a k ditéti jsou v rovnovaze.
Matefstvi neni hlavné o neustale obé&ti, ale o schopnosti milovat laskou, kterd je tvirci
a podporuje jedine¢nost a potvrzuje hodnotu druhého ¢loveka. Je také dalezité, aby Zena
nejprve poznala, ze je milovédna, a ze také ji Bih ve své lasce fikd ,Je dobfe, ze
existujes.«3?

Aby se Zena mohla otevfit touze stat se duchovni matkou, je tfeba, aby se setkala
s laskou nebeského Otce (1 J 4,16) a zakusila, jak tato laska ovlivnila a proménila jeji
zivotni piibéh. Pak je St’astnd a pteje si Sifit lasku, kterou poznala, tim, Ze pe€uje o Zivot

ve vSech jeho rozmérech, pozemském i1 duchovnim.

4.3 Podpora touhy po Bohu a péce o ducha

Matetska laska se projevuje péci o druhé, a jak jsme jiz fekli, tuto schopnost v ¢loveéku
probouzi védomi, Ze je milovan. Z toho miizeme vyvodit, ze stejn¢ jako se touha pecovat
0 zivot probouzi védomim, Ze je ¢lovék milovan, tak se touha pe¢ovat o ducha probouzi
osobni zkuSenosti, Ze je milovan Bohem. A stejn¢ jako matka mize ve svém ditéti rozvijet

pozitivni postoj k zivotu, tak duchovni matka mtize druhému zprostiedkovat pozitivni

359 Srov. Tamtéz.
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vztah k Bohu a podporovat v ném touhu po vztahu s Nim. PficemZ neni nutné striktné
rozliSovat mezi fyzickou matkou a duchovni matkou, nebot’ obé role se mohou spojit
v jedné osob¢.

Péce o ducha sméiuje k setkani s Duchem, protoze to znamena otevieni se horizontu
vééného zivota, jak jsme jiz uvedli vySe. Kli¢ k zakouSeni nesmrtelnosti spociva
v zakofenéni zivota v Jezisi Kristu (J 5,24)%° prostfednictvim kitu, nebot’ ,,[k]fest je
spojen s darem Ducha, ktery toto odhaleni apochopeni mystéria, tajemstvi byti,
umoziiuje.“3®! Aby se v srdci doprovazeného rozhoiela touha po Bohu, musi objevit Jeho
pusobeni ve svém zivot¢.

To je pravé ukolem doprovazejiciho, aby pomohl rozpoznat Bozi pfitomnost
v konkrétnim zivotnim piibéhu. Jednou z moznosti, jak ji lze rozeznat, je na zakladé
reflexe tajemstvi JeziSova zivota. Jak jiz bylo zminéno, naslouchani slovu zivého Boha je
prostiedkem k objeveni BoZi intervence. Naslouchani slovu zivého Boha otevira clovéka
k dialogu s Nim, tradicné nazyvanym modlitba. Modlitba vede clovéka k poznani, ze
navzdory své kiehkosti mize sviij zivot zakotenit skrze JeziStv Zivot, utrpeni, smrt
a vzkiiseni ve vé&ném a dobrém Bohu.*¢? Diky tomuto poznani ¢lovek objevuje BozZi péci
a lasku v udalostech svého zivota a zakousi, Ze JeZis, Bozi Syn, mize uspokojit nejhlubsi
touhy a pomoci ¢lovéku pochopit Bozi velikost (J 6,58).

Clovek, ktery poznal ama zkuSenost s BoZi laskou k nému, je zarovenn k Bohu
pfitahovan touhou. Tato touha je Zivena modlitbou, v niz se ¢lovék setkava s Bohem
a uznava jeho ptitomnost ve svém zivoté. Skutecné poznat Boha a JeziSe Krista znamena
rozpoznat Bozi piitomnost ve svéte.3%3 Znamena to také dosahnout vééného Zivota, jak je
uvedeno v Janové evangeliu: ,,A to je zivot vécny, aby poznali tebe, jediného pravého
Boha, a JeziSe Krista, kterého jsi poslal.“ (J 17,3) Toto divérné poznani Boha spojuje
touhu po Bohu s hledanim vé¢ného Zivota a odhaluje, Ze touha po Bohu je ve skutecnosti
cestou k véénému zivotu, ktery stejné jako touha patii k ,budoucimu véku®, kde

pozemsky Zivot bude obnoven®%* a touha bude uspokojena.

360 To, co Jezis piinasi do Zivota Elovéka, ma véénou platnost — kdo Zije a véif ve mne, nezemi-e navéky.

v. 26a; srov. J 5,24.“ ROSKOVEC, Jan. Evangelium podle Jana, s. 468.

361 Rygkova, Mireia. Odcizeny a vykoupeny ¢lovek, s. 144-161.

362 Srov. O’FEARGHAIL, Fearghail; GRAFFY, Adrian a LADARIA, Louis. What is man? (Psalm
8:5): a journey through biblical anthropology. London: Darton, Longman + Todd, 2021, s. 44.

363 Srov. ROSKOVEC, Jan. Evangelium podle Jana, s. 671.

364 Srov. Tamtéz, 672.
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Podle Schnackenburgova komentate k Janovu evangeliu se janovsky pohled na Zivot
zaméfuje na pritomnost a zdlraznuje, ze kdo véfi v Syna, ma Zzivot vécny (J 3,15;
J 16.36). Kristus je popisovan jako ten, ktery pfiSel na svét, aby dal svétu zivot (J 6,33).
Tento zivot je dan pod podminkou, Ze ¢lovek pfijme jeho zjeveni a uvéti v néj (J 6,35).
Janova teologie je zcela zaméfena na ¢loveka a snazi se poskytnout odpovédi na jeho
hledéni spasy a pojem {wn (zivot) je nastrojem této snahy. Pro ¢lovéka je tedy vécny zivot
cilem existence a naplituje se ,,poznanim* Boha a Jezise Krista. Clovék, ponechan sam
sob¢, nemtize uniknout z vézeni svého zptisobu mysleni a jednani, z otroctvi svych vasni,
ani uspokojit sviij hlad po zivoté, ktery je orientovan na pomijivost (srov. J 3,3; 8,34;
J 8,36;7 6,26, J 6,35).3%

Klicovym prvkem duchovniho mateistvi je pée o ducha, avSak péce o zivot s nim
uzce souvisi. Podle Janova pojeti Zivota, jak jsme ho interpretovali podle Schnackenburga
v pfedchozim odstavci, je duchovni matkou nékdo, kdo jiz ptijal JeziSovo zjeveni, véfi
v n¢j, nasSel smysl zivota atouzi po vééném zivoté. Setkdva se s JeZziSem achce ho
poznat.3® Proto je schopna zahlédnout vé¢ny Zivot presahujici profanni (Biog). Duchovni
matka je na cesté a jeji objevena touha po Bohu ji vede pies pomijivost k vé¢nosti. Tak
jako biologickd matka dava zivot svému ditéti, je s nim, uvadi ho do svéta, tak duchovni
matka uvadi hledajiciho do vSeho, co vede k setkani s Duchem, protoZze skrze tento dar

muze porozumét svym touham a smyslu svého zivota.

Doposud jsme se zabyvali pojetim duchovniho matefstvi jako sluzby, ktera poméaha
druhému ¢lovéku rozpoznat touhu po Bohu. Podstata této sluzby je definovana jako péce
o ducha, kterd se projevuje prostfednictvim dialogu arozpozndvanim piihodnych
okamzikli v Zivotnim ptibéhu druhého, které odkazuji na Bozi intervenci. Toto
rozpoznavani se déje skrze pronikani do ptibchu JezisSe Krista skrze ¢etbu Bible. Prave
¢teni o udélostech ze Zivota JeziSe Krista, mize byt prostiedkem k setkani s Duchem.3¢7

Pravé skrze Ducha svatého clovek chépe tajemstvi byti arozezndva ptiznivé

1 368

okamziky, v nichZ vnimé Bozi lasku a zaslibeni.”*® Jak vSak vystizn¢ definuje Ivana

365 SCHNACKENBURG, Rudolf. The Gospel According to St. John, Volume 2. London: Burns &
Oates, 1980, s. 352-361.

366 Srov. yivooko In TICHY, Ladislav. Slovnik, s. 35. V feckém originale se pouziva slovo yvéooko,
které znamena nejen poznat, ale také rozumét, chapat, vnimat; pozorovat, tusit.

367 FORD, David F. Receive the Holy Spirit. Online. Interpretation (Richmond). 2023, ro¢. 77, &. 4,
s. 358-368. ISSN 0020-9643, https://doi.org/10.1177/00209643231184850. [cit. 2024-05-03].

368 Srov. J 16,13; R 8,14-16.
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Noble, dar Ducha svatého také zavazuje: ,,Clovék znovu nasmérovany k cili jiz vi, Ze
musi s Bohem spolupracovat, aby cile doSel nejen on, ale spolu snim vSechno
tvorstvo.“3% Poutnici pokracuji na své cesté tim, Ze doprovazeji druhé, aby jim pomohli
rozpoznat v jejich zivotnim ptibéhu touhu po Bohu. Spolupracuji s Bohem, aby také druzi
poznali Boha jako milujiciho rodice, ktery Zehna svym détem na cesté k Nému. Tim

vydavaji svédectvi o zjevené nadéji (1 Pt 3,15).37°

4.4 Zavér kapitoly

Zaveérem lze fici, ze hlavni argument predlozeny v této kapitole se vénuje vyznamu
duchovni matky na percepéni cesté. Tvrdi, ze pomoc druhému c¢lovéku reflektovat
profanni touhy a zahlédnout ptiznivé momenty Boziho zasahu v jeho Zivotnim ptibéhu
vede k odhaleni touhy po Bohu. Tento transformacni proces, percep¢ni cesta, zahrnuje
vnimani a pochopeni vlastnich profannich tuzeb. Cilem neni jejich odstranéni, ale jejich
zaclenéni do Augustinova ordo amoris. Percepcni cesta vede skrze Ctyfi etapy. Kapitola
také zdtraziuje predpoklad pro ptijeti duchovniho matetstvi: doprovazejici se jiz vydala
na percepcni cestu a prosla kazdou jeji fazi, touzi po Bohu, protoze zakousi jeho lasku
a pécCi; to ji umoznuje byt druhému cennou spolecnici na jeho percepéni ceste.

V této kapitole nezminujeme zadné z velkych duchovnich matek cirkve, protoze jsme
chtéli sluzbu duchovniho matetstvi popsat spiSe jako uskutectiovani vsSeobecného
knéZstvi véficich, k némuz je povolan kazdy pokitény. Tim, Ze je ¢lov€k pokitén, je
spojen s Kristem a stava se milovanym Bozim ditétem. Toto védomi v ném zazehne
stejnou touhu, ktera ur€ovala cestu Boziho Syna. Jeho Zivot byl prostoupen touhou, aby
vSichni poznali Otce, protoze v tomto poznani je vécny zivot (J 17,3). Navic, skrze kiest
ma kazdy pokitény podil na Kristové prorocké autorité. Proto je povolan k tomu, aby
umél rozeznavat ptihodné okamziky a pomahal druhym objevovat a prozivat touhu po
Bohu v jejich zivotnich pribézich. Matefstvi, o kterém jsme psali, je vyzvou pro vSechny
vétici bez ohledu na viru, pohlavi nebo jiné okolnosti. Definuje se péci o ducha, ktera
zahrnuje sdileni Boziho slova, pomoc pii poznavani JeziSe Krista jako zdroje nového
zivota, ktery Clovek piijima skrze kiest. Je to doprovazeni druhého na jeho percepcni

cesté, Casto prostfednictvim spolecnych zazitki a dialogt. Jde o pouto lasky, které se

369 Tvana Noble. Obraz a podoba Bozi, s. 127-141.
370 Srov. LG 10.
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realizuje v pomoci druhému ¢lovéku, aby odkryl ve svém srdci touhu po Bohu, ktera vede

k poznani, ze je milovanym a chténym Bozim ditétem.
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5 Zavér
[V]ydaval jsi viini a nadechl jsem se a vzdycham po tobé; okusil jsem té

a hladovim a zZiznim po tobé,; dotkl ses me a vzplanul jsem po tvém pokoyji.

Conf. X 27,38 (CCL 27, 175).

Prace se veénovala zkoumani touhy po Bohu jako zékladni vlastnosti lidské
ptirozenosti, ktera vede ¢lovéka k obnoveni jeho prvotniho vztahu s Bohem. V tomto
vztahu ¢lovék poznava, Ze je Bozim obrazem, milovanym synem nebo dcerou. Zvlastni
pozornost byla vénovéna tomu, jak osobni zkusSenosti s Bozi péci, laskou a prozietelnosti

ovlivituji dynamiku touhy, kterd formuje smétovani Zivotnich ptib&ht.

V prvni kapitole ,,Zdroj touhy a jeji pohyb* jsme se zaméfili na zdroj touhy a jeji
pohyb. Na rozdil od touhy po Bohu, kterd vyZzaduje intenzivni hledani, jsou profanni
touhy v nasem Zivot¢€ snadno pocitovany a odhalovany téméi bez naseho usili. Proto jsme
chtéli vyuzit této dynamiky profannich tuzeb k tomu, abychom prostfednictvim jejich
reflexe rozpoznali Bozi touhu po c¢lovéku a naopak. Vychazime z ptedpokladu, ze
v disledku prvotniho hfichu byl ptivodni vztah s Bohem naruSen a cesta k nému zastfena.
Zaroven poukazujeme na to, ze pravé Bozi touha po Cloveéku piivedla na svét JeziSe
Krista, skrze jehoZ Zivotni pfib&h muize ¢loveék rozpoznat sviij vlastni cil a sméfovani.
Touhu jsme popsali z teologicko-antropologického hlediska, protoze skrze vztah
s Bohem miiZe ¢lovek pochopit sdm sebe a sviij piibeh.

Jak jsme jiz uvedli, profanni touhy jsou uziteCnym prosttedkem k objeveni touhy po
Bohu, a proto je dilezité tyto touhy zkoumat a reflektovat. Pro tento kol jsme zvolili
fenomenologické epoché, které jsme popsali podle vykladu Barbarase. Fenomenologicka
epoché se tradicné pouziva k ,,pozastaveni® predsudkil a pfedchozich znalosti s cilem
dosahnout objektivnéjsiho vnimani jeva tak, jak se jevi v bezprostfedni zkuSenosti.
Barbaras definuje epoché jako metodu, kterd umoziuje ptistup k pravé podstaté svéta
odstranénim piekazek, jez brani tomuto porozuméni. V nasi praci jsme prekazku popsali
jako pripoutanost k nécemu jinému nez k Bohu. Tato prekdzka brani transformaci touhy.
To neznamend, ze navrhujeme profanni touhy eliminovat; je tieba odstranit pfilnuti
k pfedmétu touhy. Tento proces vyzaduje hlubokou introspekci a reflexi, které umozni
¢lovéku rozpoznat profanni touhy, odhalit jejich pravou podstatu a rozpoznat, jak mohou

byt transformovany smérem k objeveni touhy po Bohu.
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Proces transformace touhy jsme nazvali percepcni cesta. Tento nézev je inspirovan
fenomenologickym chapanim vnimani, které¢ vyzaduje 0sili a aktivni ucast ze strany
Cloveka. Dilezita je také reflexe formou ,,pozastaveni se“, kdy clovék zaméfi svou
pozornost na ptedmét své touhy a zkouma ho objektivné.

Abychom rozlisili mezi vécmi, které vedou k Bohu, a t€émi, jeZ maji potencial mu
v cesté¢ branit, jsme pouzili Augustiniiv koncept uti/frui, ktery pomahd cloveku
porozumét, jak zachazet s vécmi ve svété. Augustin z Hippony rozliSoval mezi vécmi,
které prinaseji Stésti a potéSeni (frui), a témi, které slouzi jako opora na cesté k Bohu
ajsou kuzivani (uti). DalSim nastrojem pro proces transformace touhy v kontextu
percepéni cesty je ordo amoris, Augustiniiv pojem zduraziujici dilezitost milovat véci
ve spravném potadi, kde Bohu patii prvni misto v srdci ¢loveka.

Tyto koncepty jsme predstavili, protoze diky porozuméni obsahu téchto pojmi mize
clovek zjistit, Ze jeho profanni touhy slouzi jako prostfedek neustalého pohybu, a to kvili
jejich neschopnosti natrvalo uspokojit srdce clovéka. Tento pohyb, tuto transformaci,
jsme popsali pomoci hermeneutického kruhu, v némz se uplatituji Ctyfi etapy. Prvni je
clovek s jeho profanni touhou, druhd je predmét touhy, treti je tentyz ¢lovek, ale zaroven
jiz dél na cesté transformace, reflektujici tuto touhu. Vysledkem této reflexe je poznani,
ze ,,veéc* poukazuje na nedostateCnost predmeétu touhy uspokojit lidské srdce, coz vede
k dal§imu hledani. Tento pohyb jsme piirovnali k hledani Boziho kralovstvi, které je mezi
nami, ale neni vidét, pokud se ¢loveék nezacne na svét divat skrze piib¢h Jezise Krista.
Aby se tak stalo, musi se introspekce a reflexe zaméfit na ptihodné okamziky, kairos,
momenty, kdy Bih vstupuje do Zivota ¢lovéka. Clovék v téchto okamzicich zakousi Bozi
lasku a pokoj a diky tomuto poznani pak usporadava své tuzby podle ordo amoris, kdy
klade Boha ve svém srdci na prvni misto.

Ve druhé kapitole ,,Touha v Bibli*“ jsme se zaméfili na interpretaci touhy v Bibli
a biblickych piibézich, protoze jednim z hlavnich cila této prace bylo predstavit touhu
jako zakladni prvek vztahu mezi ¢lovékem a Bohem. V téchto ptibézich se touha ukazuje
jako klicovy prvek kiestanské zkuSenosti. Tato zkuSenost zahrnuje hluboky, osobni
a smysluplny prozitek transcendence a vede ¢lovéka k hlubsimu pochopeni a zakouseni
Bozi lasky a péce, coz je jednim z predpokladii pro vyjiti na percepcéni cestu. Pro analyzu
biblickych textli jsme zvolili hermeneutickou metodu.

Touha v biblickém narativu je tak mnohem vice nez pouhy fyzicky nebo emocionalni

stav; je to cesta k radosti, k naplnéni Zivota, ziskani odvahy k nému a vysvobozeni ze
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strachu. Zasadni informaci je, Ze hleda-li ¢lovék Hospodina, ten se mu da najit. Velmi
specificka je touha vidét Bozi tvai — jde o touhu po Bozi pfitomnosti. Toto hledani
¢lovéka nasméruje na dobrou cestu a odvrati od cest Spatnych. Je to také duchovni hlad
po spravedlnosti, ktery cloveka vede k objeveni ptislibu uspokojeni touhy. Touha se také
poji s ¢ekanim, coz vyzaduje trpélivost a diivéru, ze bude naplnéna, a nakonec povede
k zakouSeni Bozi ptitomnosti. Touha vybizi k pohybu a vede ¢lovéka k cili. Pravé tato
neuspokojenost touhy vyvoladva pohyb, ktery muize vést ¢lovéka k osobni zkuSenosti
s Bohem. Pro pochopeni pojmu touha je zdsadni znat jeji origindlni vyrazy a kontexty, ve
kterych se vyskytuji. Toto poznani je klicové kvuli teologickému vyznamu, nebot’
umoziiuje lépe pochopit, jak touha ovliviiuje vztah k Bohu a objasiiuje motivace
jednotlivych postav, na néz se zde zaméiujeme.

V podkapitole ,,Touha ve Starém zakoné* analyzujeme tato hebrejska slova pro touhu:
"X (‘avah), 7an (chamad), mRA (ta’avah), 703 (kasaf), 1i¥7 (racon), P8¢ ($a’al) a ARy
(sa’af)

Slovem X (Cavah) se vyjadiuje silna touha, Casto také télesna zadostivost. Pokud se
jednd o touhu clovéka, pak vyjadiuje prahnuti po nécem zakédzaném. Je to touha, kterd
Cloveéka stravuje (Dt 5,21; Pt 21,26). Mini-li se timto terminem touha Boha po ¢lovéku,
pak vyjadiuje touhu Boha po misté, kde miize pfebyvat se svym lidem (Z 132,13-14),
a Bozi touhu po ¢lovéku (Z 45,12).

Slovem 77 (chamad) se vyjadiuje silné touZeni po néfem zadoucim, vzbuzené
emocemi nebo vizualnim vnimanim. Je to touha po né¢em, co cloveéku nepatii (Dt 5,21);
tato touha vyvolava pocity zavisti a nespravedlivého chovani (Mi 2,2). Vztahuje se ke
konkrétnimu prani.

Slovem m)¥n (ta’avah) se vyjadfuje siln4 touha po nécem, co vypada lakaveé (Gn 3,6).
bodem v Zivoté ¢lovéka, kde Bith neni na prvnim misté (Z 10,3). Stejnym slovem se
vyjadiuji touhy pokorného ¢lovéka (Z 10,17) nebo touhy pfinasejici radost (P¥ 13,19).
Tento vyraz zachycuje Siroké spektrum lidskych tuzeb a kontext jeho pouziti urcuje, zda
je touha vnimana jako pozitivni nebo negativni.

Slovem 703 (kasaf) se vyjadiuje intenzivni touha, ktera maze zpiisobit chfadnuti a také
vyjadiuje stesk po domové nebo rodiné (Gn 31,30). Tento vyraz se pouZziva pro vyjadieni

Bozi touhy po clovéku (Jb 14,15).
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Slovem 7i¥7 (racon) se vyjadiuje ptizei, vile, potéSeni, prani ve smyslu touhy. Je to
také touha plnit Bozi vili (Z 143,10). Bith uspokojuje touhy vsech Zivych bytosti (Z
145,16). V negativnim kontextu vyjadiuje touhu svévolné jedndni, které je v rozporu
s duchovnimi ideély a vede k htichu (Gn 49,6).

Slovem 98y (8a’al) se vyjadiuje touha po Bozim vedeni, kterda ma vést k oslavé Boha
(Dt 14,26).

Slovem axY (§a’af) se vyjadiuje silnd touha po Bozim slové (Z 119,131); pouZivé se

také pro vyjadreni Bozi touhy po ¢lovéku (Iz 42,14).

V podkapitole ,,Touha v Novém zakoné&*“ analyzujeme tato feckd slova pro touhu:

gmbupia (epithymia), (ntéo (zeteo), émmnobéw (epipotheo), BA® (thelo).

Slovem émBupia (epithymia) se vyjadiuje silnd zZadost nebo touha po nécem, Casto ve
smyslu smyslového uspokojeni. Pokud se jedna o lidskou zadostivost, pak takova touha
vede k hiichu (R 13,14; 1 Pt 1,14).

Slovem (ntéw (zeteo) se vyjadiuje hledani a aktivni touha. Napft. aktivni hledani Boha
a jeho kralovstvi (Mt 6,33; Mt 13,45).

Slovem émmobéw (epipotheo) se vyjadiuje laskyplna touha a touzebna laska. Napf.
laskyplna touha po setkani s kiestany (R 1,11; Fp 1,8). Tento vyraz se také pouziva pro
vyjadieni laskyplné touhy Boha po ¢loveku, kterého obdaroval Duchem (Jk 4,5).

Slovem 0¢Aw (thelo) se vyjadiuje touha €loveka po uzdraveni a setkani s JeziSem (Mt
8,2-3; Mt 15,28). Tento vyraz se také pouziva pro vyjadieni Bozi touhy obdarovat ¢lovéka
a vést ho k vire (Mt 20,15; Mt 8,2-3).

Z této analyzy vyplyva, ze touha je hybatelem ve vztahu mezi ¢lovékem a Stvofitelem.
Lidska touha po Bohu, hleddni Bozi pfitomnosti, je prezentovana jako zakladni potieba
Clovéka. Touha Boha po c¢lovéku odkazuje na touhu po blizkém vztahu s kazdym
clovékem, protoze tento vztah piinasi Clovéku radost, obdarovani a hluboké duchovni
uspokojeni, stejné jako Bozi péci a nadéji. Bih touzi, aby ho ¢loveék hledal, protoze
v tomto vztahu se Clovék obnovuje. Bozi touha po ¢lovéku je jedinecna v tom, ze i kdyz
se ¢loveék od Boha odvrati, Bozi touha zistava trvala, jak ukazuje pfib¢h marnotratného
syna (Lk 15,20).

V dalsi podkapitole ,,Ptibéhy nékterych biblickych postav optikou touhy* jsme se
vénovali piibéhtim vybranych biblickych postav. Kritériem pro vybér téchto postav byla

jejich zkuSenost s touhou. Pfi jejich analyze jsme se zaméfili zv1asté na to, jak touha
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proménila jejich zivot, viru a vztah s Bohem. JelikoZ ndm jde pfedev§im o rozpoznani
kiest'anské zkusSenosti v jejich piibéhu, zvolili jsme opét hermeneuticky pristup. Chtéli
jsme také zdiraznit, Ze biblicky text slouzi jako kli¢ovy prostfedek, kterym mize Bth

promlouvat ke ¢tenafi a umoznit mu tak prozit osobni zkusenost s nim.
Ze Starého zakona jsme vybrali tyto postavy: Annu, Davida, Salamouna a Evu.

Anna, manzelka Elkény, musela celit neplodnosti, nepochopeni ze strany svého
manzela Elkany a knéze Eliho. Avsak jeji touha po ditéti ji vedla k vytrvalosti a hluboké
davére v Boha, kterou vyjadtila prostfednictvim velmi niterné a oddané modlitby. Tato
dynamika touhy ji vedla od smutku k narozeni syna a radosti.

Kral David touzil predev§im po Bozi ptizni, ale zarovenl touZil 1 po moci. Jeho moc
a postaveni ho vedly nékdy k htichu, jak ukazuje ptib&éh s BatSebou. Touzil vSak po
hlubokém vztahu s Bohem, a proto byl schopen ¢init pokani a hledat odpusténi. Zazil
vnitini boj, ve kterém vSak skrze pokani a diivéru v Bozi milosrdenstvi byl jeho vztah
s Bohem obnoven a posilen.

Salamoun touZzil po moudrosti, Gspé$ném vladnuti, ale také touZil po bohatstvi
a vlastnim potéSeni. V jeho ptibéhu je patrny postupny odklon od Boha a také skute¢nost,
ze 1 kdyz mohl mit vSe, co si pial, pravé kvili pomijivosti téchto véci nemohla byt jeho
touha uspokojena. Jeho vnitini konflikt spoc¢ival v rozervanosti mezi oddanosti Bohu
a touhou po bohatstvi a po cizinkach, které¢ Bith Izraelcim zakazal, protoze mohly
odvadét jejich srdce k cizim bohim. To se nakonec stalo a Salomounovo srdce se
¢astecné odklonilo od Boha.

Eva touzila po poznani a moudrosti a také ji pfitahovala krdsa zakazané¢ho ovoce.
Disledky jejiho konfliktu s Bozim piikazem a s pokuSenim ze strany hada ji vedly

k hfichu a naslednému vyhnani z Edenu.
Z Nového zékona jsme vybrali tyto postavy: Petra a Marii Magdalenu.

Petr touzil néasledovat JeziSe a spolupracovat s nim, a proto okamzité opustil svou
rodinu 1 praci. Petr proSel osobnim riistem ve viie od horlivého nasledovani, ptes zapteni
JeziSe béhem jeho zajeti, az po vérohodného hlasatele evangelia. Petr zazil vnitini
konflikt mezi vérnosti a strachem. Jeho zapieni JeZiSe ho vedlo k duchovnimu riistu skrze

sebepoznani a pokani, coz jeho vztah s JeziSem nakonec obnovilo a prohloubilo.
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Marie Magdalské siln€ touzila po JeziSov€ blizkosti. Musela celit spolecenskym
predsudktim, ale jeji touha ji pomohla nenechat se odradit, aby mohla byt s nim. Tuto
touhu v ni probudila vdé¢nost za uzdraveni a osvobozeni od sedmi démont. Jezi§ ji
uzdravil a dal ji moznost naplno rozvinout sviij potencial. Obnovil s ni svij vztah,
pozvedl ji k sob¢ a svétil ji ukol. Marie se stala jeho spolupracovnici v jeho poslani a byla
povétena dilezitymi tikoly.

V biblickych piibézich jsme zkoumali, jak touha hraje klicovou roli ve vztahu mezi
Bohem a ¢lovékem. Zjistili jsme, Ze touha, ¢asto prostiednictvim vnitinich nebo vnéjsich
konflikt, wuvadi c¢lovéka do pohybu avede jej skrze proces transformaci

touhy k obnovenému a hlub§imu vztahu s Bohem.

Ve tieti kapitole ,,Touha v zivotnim ptibeéhu ¢lovéka® jsme ukazali, jak je dilezité
porozumét vlastnim zkuSenostem a touham skrze introspekci a reflexi. Naslednou
interpretaci téchto tuzeb pak ¢loveék porozumi vice svému zivotnimu piibéhu. Zjistili
jsme, ze touha je uzce spojena s imaginaci, coz umoziuje ¢lovéku integrovat své touhy
do SirSiho Boziho ptibehu. Touha také vede k hledani smyslu, naplnéni a vztahu s Bohem.
Diky imaginaci muze ¢loveék svij ptibeh vidét ve svétle pribéhu Jezise Krista, coz mu
pomahé pochopit sebe samého jako obraz Bozi a najit smysl svého ptib¢hu. Jako priklad
tohoto procesu jsme predstavili touhu v ptibéhu JeziSe Krista a ptibéhu ¢loveka, pricemz
jako paradigma jsme vybrali ptibéh Augustina z Hippony.

V podkapitole ,,Touha v zivotnim ptibéhu Jezise Krista* jsme si kladli tyto otazky: po
cem Jezi§ touzi, jak se jeho touha vyviji akam jej sméfuje, kde nachazi odvahu
pokracovat ve svém ukolu, jak prekonava strach z odlouceni a kdy nachézi Boha.

Jezi§ touzi po naplnéni Bozi vile a zachrané lidi. Jeho poslanim je vysvobodit sviij lid
z htichit (Mt 1,21) a pfivést ho ke spolecenstvi s Bohem (J 17,21). JeZiSova touha roste
s jeho lidskou zkuSenosti a poznanim Boha. Jezi§ nachazi odvahu pokracovat ve svém
poslani prostfednictvim hluboké touhy po naplnéni Bozi vtle. Nachdzi Boha
v okamzicich modlitby a oddanosti. Ve své veleknézské modlitbé vyjadiuje touhu po
tom, aby jeho ucednici byli s nim a vidéli jeho slavu (J 17,24). Tato analyza ukazuje, jak
JeziSova touha po Bohu formovala jeho Zivot a poslani, a poskytuje vzor pro kazdého

¢loveéka.

Pro porozuméni Augustinova piibehu jsme aplikovali percepéni cestu a podle jeho

knihy Vyzndani jsme analyzovali Ctyfi jeji etapy. Prvni spocivd v rozpoznéani
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a pojmenovani tuzeb a uvédomeéni si, Ze jeho smysly jsou zastfené, druhd v zahlédnuti,
reflexi a interpretaci ptihodného okamziku — kairos —, tfeti v odkryti touhy po Bohu,
touhy po beata vita actvrtd vrozhodnuti pro neustdly pohyb skrze cupiditas
k desiderium. Cupiditas ptitom predstavuje télesnou touhu, kterd je charakterizovana
Ipénim na hmotnych vécech, smyslovych poZitcich a osobnim prospéchu. Augustin vidi
cupiditas jako hlavni piekdzku na cest¢ k Bohu, protoze ¢lovéka odvadi od pravé lasky
a duchovniho naplnéni. Naopak desiderium je usporadana touha, kterd sméfuje k Bohu.
Je charakterizovana hledanim Bozi pfitomnosti a vééného zivota — beata vita.

Prvni etapa reflektuje Augustinovy svétské ambice a touhy po pozemskych radostech.
Jak sdm zaznamenal, v téchto cupiditates — a to je tieba zdliraznit — nenachazel potéseni
(dulcedines). Toto obdobi je charakterizovano neklidem, ktery ho vedl k osvobozeni se
od prekazek, jez mu branily vidét Boha. Je to obdobi, kdyz se jeho srdce rozhotelo pro
Boha a kdy se svou touhu snazi integrovat do Boziho ptibéhu, v némz ten jeho déaval
smysl.

Druhd etapa percepcni cesty spociva v rozpoznani a reflexi ptihodného okamziku
v osobnim piibéhu. Tento okamzik, kdy ¢loveék vidi véci, sebe a druhé ve svétle vécnosti,
je Casem rozhodnuti pro Boha. Cely duchovni Zivot sméfuje k tomuto zahlédnuti
a zkuSenosti, kterd umoziuje vidét pfitomnost ve svétle BoZi vécnosti. Je to také obdobi
usporadani tuzeb podle ordo amoris. Clovék se osvobozuje od piilnuti k pomijivym
vécem, coz je Casto spojeno s vnitinimi i vnéjSimi konflikty, bolesti a ztratami. Pro
Augustina to bylo napfiklad odlouceni od konkubiny, smrt jeho matky Moniky a syna
Adeodata. Hluboce jej také =zasahl ptibéh vyprdvény Ponticianem o dvou
spolupracovnicich, kteti — inspirovani svatym Antoninem — se rozhodli sviij zivot zasvétit
Bohu. Dal$im rozhodujicim momentem byl okamzik, kdy Augustin uslySel hlas ditéte,
které jej vyzvalo, aby cetl Bibli. Zaroven v tomto obdobi rozpoznava Bozi péci, lasku
a milosrdenstvi a pfislib vé¢ného zivota, obdobi, kdy zakousi vnitini pokoj.

Prvni a druhé etapa ptipravuji cloveéka na vstup do tieti etapy, kterd spociva v odkryti
a objeveni touhy po Bohu, touhy po beata vita. Augustin rozpoznava za stvofenymi
vécmi Boha avéény zivot prostfednictvim hlubokého sebepoznani a introspekce.
Uvédomuje si, ze znalost sebe sama je predpokladem pro nalezeni Boha. Pamét’ povazuje
za kli¢ovy nastroj pfi hledani Boha, protoze v ni miZe zkoumat své zazitky a zahlédnout

Bozi intervence ve svém Zivotnim piibé¢hu. Diky témto reflexim Bozi pfitomnosti ve
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svém piibéhu rozpoznava, zZe je stvoren jako obraz Boha a Ze svilij Zivot miiZze spojit
s Bohem.

Ctvrta etapa percepéni cesty se soustied’uje na pohyb skrze profanni touhy k touze po
Bohu. Augustin zdlraziiuje nutnost neustalého obraceni a ctnostného Zivota, protoze lidé
jsou stvofeni z ni¢eho a smétuji zpet k nicemu, pokud se neobnovuji ve vztahu s Bohem.
Augustin jist¢ hledal cesty, jak toto napéti prekonat a jak obnovovat sviij vztah ke
Stvoftiteli, aby se nevratil do chaosu a nicoty. Jednim ze zplsobi, jak tento dynamicky
proces uskutecnoval, bylo jeho kazatelské poslani. Diky této sluzb€ mohl pokracovat na
cesté k beata vita.

Ve ctvrté kapitole ,,Objeveni touhy po Bohu jako plod duchovniho matefstvi® jsme
predstavili proces percepcni cesty jako ucinny ndstroj duchovniho doprovazeni.
Definovali jsme duchovni matefstvi jako sluzbu, kterd vychazi z vSeobecného knézstvi,
a proto piesahuje tradi¢ni genderové role. Piibéh Augustina z Hippony ukazuje, jak je
diilezité mit kolem sebe druhé, kteti naslouchaji interpretacim introspekei a reflexi a kteti
jsou blizko, kdyz €lovek rozpozné ve svém Zivoté zkuSenost BoZi intervence a vydava se
percepCni cestu. Skrze tato ,,pouta lasky* se projevuje a posiluje Bozi laska mezi lidmi,
clovéku se otevira cesta k rozpoznani Boha za stvofenymi vécmi a probouzi touha po
Ném.

Zamysleli jsme se nad diivodem otevieni se matei'ské lasce, jeZ je nezbytna pro tuto
sluzbu, a tim je védomé zakouSeni Bozi lasky. Tato sluzba navazuje na péci o Zivot a dusi
a je rozsifena o duchovni rozmér, ktery zahrnuje péci o ducha. Ptipravuje druhého na
setkani s Bohem skrze dialog zaméfeny na rozpoznavani piihodnych okamziki
v osobnim zivotnim pfibéhu druhého a schopnost sdilet vlastni osobni zkuSenost
s Bohem. Je to doprovéazeni druhého na percepcni cesté, ktera je kliCovym néstrojem pro

transformaci touhy a obnoveni vztahu s Bohem.
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6 Seznam pouzitych zkratek

STARY ZAKON
I. Knihy kanonické

Gn
Nu
Dt
Joz
1S
2S
1 Kr
2 Pa
Jb

Py
Kaz
Mdr
Sir
Iz

Jr
Mi

Genesis

Numeri
Deuteronomium
Jozue

Prvni Samuelova
Druha Samuelova
Prvni Kralovska
Druh4 Paralipomenon
Job

Zalmy

Prislovi

Kazatel

Kniha Moudrosti
Sirachovec

1zajas

Jeremjas

Micheas

II. Knihy deuterokanonické

Sir  Sirachovec

NOVY ZAKON

Mt  Matous

Mk Marek

L Lukas

J Jan

R Rimaniim

1 K Prvni list Korintskym
2 K  Druhy list Korintskym
Ga  Galatskym

Ef  Efezskym

Fp  Filipskym

Ko Koloskym

1 Tm Prvni list Timoteovi

2 Tm Druhy list Timoteovi

Zd Zidim

Jk List Jakubtiv

1 Pt Prvni list Petrtv

2 Pt Druhy list Petrav

1] Prvni list Jantiv

Zj Zjeveni Janovo

Biblické preklady

CEP Cesky ekumenicky pieklad
CLP Cesky liturgicky pieklad
CSP Cesky studijni preklad

Cirkevni dokumenty

DV Dei Verbum

GS Gaudium et Spes

KKC Katechismus katolické cirkve
LG Lumen Gentium

Slovniky

TDOT Theological Dictionary of the Old Testament
Augustinovy spisy
S. sermo

Jo. ev. tr. Joannis Evangelium Tractatus
ep. epistula
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