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Seznam pouzitych zkratek

Oznaceni biblickych knih odpovida zkratkdm uzitym v kralickém piekladu

Bible.

Pro odkazy na traktaty a hebrejské pojmy je pouzito zkratek mezindrodné
zavedenych — obvyklych v judaistické literatufe védecké a tradicni (tyto jsou
uvefejnény napiiklad v publikaci Newman, J., Sivan, G. Judaismus od A do Z.

Slovnik termint a pojma. Praha : Sefer, 1992. ISBN 80-900895-3-4.).
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apod. - a podobné

atd. - a tak dale

n. L. - naSeho letopoctu (obcanského)
napf. - naptiklad

pf. n. L. - pfed naSim letopoctem (obCanskym)
r. - rabi

s.l. - bez mista vydani

s. n. - neznamy nakladatel

tj. - to znamena

tzv. - takzvany



Uvod

Kabalisticka teurgie je sloZeninou hebrejského slova kabala (tradice) a
feckého teurgie (plsobeni na bohy a procesy probihajici v bohu, pfipadné
L,uméni délat bohy*). Mé4 préace je zalozena na nejvys$Sim bod¢ tohoto badani
v této oblasti u nas, spojenym s koncem 1. Ceskoslovenské republiky (1918-
1938), 2. Ceskoslovenskou republikou (1938-1939) a pocatednim obdobim
Protektoratu Cechy a Morava (1939-1945). Cinnost tehdy vyvijela spoleénost
c¢eskych hermetiktt Universalia, jejimz pfedsedou byl Dr. Jan Kefer. Kefer nalezl
styény bod mezi kabalou a teurgii v teorii sefirotického stromu a vzdjemného
pusobeni svéti ducha a hmoty odshora dolt — od Boha k ¢lovéku, a odzdola
nahoru — od c¢lovéka k Bohu. Navazal tim na préci pifedniho francouzského
hermetika a kabalisty 19. stoleti Elifase Léviho, syntetika klasickych teurgt,
Jamblicha a dalSich. Dava ptfitom starovékym, casto temnym pojmim novy
obsah a nové jméno. To, co stafi nazyvali bohy, on nazyval idejemi. Stejné jako
v teurgii Léviho vytvari Kefer teorii misto svéta bohl — svéta astrdlnich
metafyzickych entit pisobicich na pozemsky svét, ale ve kterém je také mozno
tvofit dynamogenni ideje, plsobici na ,svét dole”“. Teurg a kabalista vytvofi
ideu, kterda ma pisobit na zemi. Kefer mél ideu politickou — tvorbu egregort,
kteti by vytvofeni za pomoci teorie a praxe kabaly a teurgie dokdazali pozitivné
ovlivnit pribéh lidskych dé&jin. Jednalo se o krajni idealisticky altruismus —
chtél ménit svét v souladu s bozi vuli, tedy ve sméru dobra ve smyslu mravnim.
Tim se stal naslednikem ftady teurgl a kabalist, svédkl katastrof a zaniku
starych kultur, kterym se svét Casto jevil jako nedobry a chtéli ho zménit
k lepSimu. Chtéli dosdhnout toho, aby lidstvo nebloudilo. Zatimco vétSina
lidstva vynalézala lep$i lod¢, automobily a jiné technické prostifedky, tito chtéli
dovést lidstvo k cili zdokonalenim v oblasti duchovni. Toto, jak déjiny ukazuji,
ziejm¢ zapadni kultura, vyvijejici se vice ve sméru zivotniho racionalismu a
utilitarismu nez ve sméru kiestanské etiky, zanedbala. Teurgie byla tradi¢ni
disciplinou, kterd stejné¢ jako kabala usilovala o lepS§i svét prostifednictvim svéta
mravniho.

U teurgie Slo stejné jako u kabaly o snahu néco v tomto svété zménit. Jednéd
se pfitom o snahu, kterd jde paralelné¢ s vyvojem civilizace a celé zéapadni

kultury, jejiz celd véda i filosofie se to¢i kolem kli€¢ové otazky, zda je tento svét



kolem né&s pouhou konstrukci naSich pozndvacich schopnosti ¢i nikoliv.
Skute¢nost totiz muze byt nahlizena ve dvou rovindch — empirické a
transcendentdlni. Zapadni, racionalisticky orientovana filosofie, odsuzujici
metafyziku (pozitivismus, logicky empirismus atd.), se vénovala roviné prvni.
Esoterika roviné druhé (stranou ponechdvdme velké metafyzické systémy,
pocinaje Platonem). Stoji zde vedle sebe realismus (svét, ktery miZeme vnimat
a myslet) a transcendentno, uchopitelné esoterickymi metodami (esoterismus
dosadil za svét redlnych objektd a vztaht skryté korespondence mezi nimi a svét
symboli). Je zde tedy védecko-teoreticky pohled a néazor, zvlastni fyzika
esoterismu. V poslednich letech miZeme ovSem sledovat vznik stdle novych
védeckych teorii, protoze ty staré se stavaji rozvojem védy nedlvéryhodnymi.
Stary esoterismus zatim ptfechazi z tohoto svéta do svéta transcendentni
skute€nosti za hranici vnimani a pojmové-logického mySleni, pfiemz se
pokousi stejné jako naSe véda tvofici fyzicky (mosty, umélé organy a dokonce
kopie zivych bytosti, Zeleznice) tvofit v transcendentnu, jimz je, kromé jiného
minén svét astralni (Roger Bacon definoval magii jako ,,praktickou metafyziku*
a novodoby hermetik P. Piobb uvadi, Ze ,,magie zacina tam, kde fyzika konc¢i®).
Esoterni tvorba a s ni kabalisticka teurgie je produktivni transcendentalisticky —
chce predevsim ovliviiovat ze sféry mimo hmotu klasické védy. Je zalozena na
hypotéze transcendentalniho svéta, odkud lze ptsobit ku prospeéchu lidstva.
Svym ptistupem je kabalisticko-teurgickd tvorba protikladem kultufe
zapadni a jeji tvorbé zaméiené pozemsky. Kabalisté a teurgové, z jejichZ nauk
se vytvofila kabalisticka teurgie ¢eské hermetické Skoly, chtéli tvofit v jiném
svété — v roviné duchovni. Stejné jako podle teorii nékterych filosofickych Skol
vznikd to, co bylo vytvofeno hmotné€, na zdklad¢ ideji, je s témito rovinami ideji
spojena i otazka vzniku ideologii a jejich projevu v nasi realité. Cilem teurga,
stejné jako kabalisty (vidéno z naSeho hlediska syntézy téchto pojmi v ceském
hermetismu), je ovlivnéni této ideje s ndslednymi zaddoucimi ucinky ve svéteé
pozemském. Napiiklad idea ceskoslovenského statu byla u Kefera spojena
s ideou svatovaclavskou. Jeji jakékoliv poruSeni ¢i posileni se mélo odréazet
v existenci ceskoslovenského stdtu a ndroda. Keferovou ideou tedy bylo
pfeneseni tvorby (rozumi se tvorby psycho-fyzicky ritualni, tj. teurgie) do
transcendentna — ¢lovék by pak mél schopnost ménit duchovni atmosféru, svét a

snad 1 civilizace.



Z hlediska nékterych zastancl soucasného paradigmatu je kabala i teurgie
systém povér. Tato prdce ma byt predevSim zdokumentovanim téchto nauk
v jejich historickém vyvoji, sméfujicim k tvorbé kabalistické teurgie Ceského
hermetismu jakoZto samostatného mySlenkové sméru s vlastnimi metodickymi
pravidly feSeni, intuitivnimi postoji i hodnocenim problémtl. Tato prace se
nepokousi odpovédét na otazku redlnosti esotericky pojatého svéta, nybrz podat
jeho historicky zalozenou esoterickou deskripci (fenomenologii), kterou chépe
jako pozoruhodny produkt lidského duchovniho usili o pojeti svéta a Zivota.

V praci bych chtél tak, jak jsem se domluvil s prof. Sadkem (1933-2008),
vyjit od zfejmé posledniho pokusu vedoucich hermetiki 1. Ceskoslovenské
republiky pouzit vysledkG svého mnohaletého badani v kabale a teurgii
k ovlivnéni d¢jin a zachran¢ statu metodou kabalistické teurgie. Byl zde pokus
o ovlivnéni Adolfa Hitlera, pfipadné¢ plsobeni némeckych vojsk na wGzemi
tehdejsi Jugosldvie. Tyto tfi pokusy, o kterych byl plvodné informovan i
prezident Bene§ se odehraly v letech 1938-1940". Jejich dusledkem bylo zatéeni
pfednich ¢initeld Universalie Dr. Kefera i Dr. Eliase. Jak jsem nalezl
zaznamendno v dokumentech archivu Ministerstva vnitra, Dr. Smichovsky, za
valky pusobici mimo jiné jako odbornik na tyto jevy u némecké tajné sluzby
Sicherheitsdienst (SD), pfi povalecném zatéeni komunistickou policii o této
udalosti vypovédél, Ze proti Keferovi a jeho spolupracovnikiim bylo gestapem
vzneseno obvinéni, Ze Dr. Kefer se v 1ét¢ 1938 nabizel kanceldfi prezidenta
republiky, Ze za urcitych podminek vyrobi se svymi adepty egregora, to
znamend bytost, pusobici jako zivy a inteligenci svého tvirce nadany
kondenzator sil, schopny na dalku zasdhnout Hitlera 1 jiné nepfatele
Ceskoslovenska. Jeho blizky spolupracovnik Dr. Elia§ byl gestapu udan, Ze je
mistrem praktické teurgické kabaly, a pfi domovni prohlidce se u néj naSly
hebrejské texty.? Oba tito muzi se jiZ z koncentradniho tdbora nevratili. Tyto
udalosti chapu opét ve shora uvedeném smyslu, tj. jako dokumenty duchovniho
usili ur¢ité doby a zcela abstrahuji od posouzeni jejich reality. Nezabyvam se
tim, zda existuje astral ¢i esotericky pojaté transcendentno, ani u¢innosti metod
teurgické evokace. Zabyvam se témito a dalSimi s nimi spojenymi jevy jako

fenomény historicko-kulturnimi, které maji nepochybné urcité psychologické

' NAKONECNY, M. Novodoby ¢esky hermetismus. Praha : Vodnat, 1995. s. 97.
Vypovéd Dr. Smichovského. 1946. Archiv Ministerstva vnitra CR. Svazek 305-425-3.s. 16-17.



motivy a sociologické pozadi. Nezabyvadm se tim, zda teurgie funguje, nybrz jen
tim, Ze tu byla jako kulturni fenomén.

Mym cilem je shromdzdit dokumenta¢ni metodou poznatky o pouziti kabaly
a teurgie ke spojeni se svétem duchovnim a ptipadném zpétném plsobeni na nasi
realitu jejich metodami. Pokusim se nastinit pfedpoklddany vyvoj kabaly a
teurgie aZz k jejich spojovani skrze naznaky v novoplatonismu, piedevSim
florentskou akademii v magii renesance 15. stoleti, a kiestanské kabale az
kabalistické teurgii ceského hermetismu. Budu se vénovat pojmu kabaly i
teurgie z vyvojového hlediska — metodou bude analyza dat ziskanych pfedevSim
zaméfenim na historické zkuSenosti pfi badani v této oblasti.

Z hlediska stavu poznani tohoto pfedmétu mé prace se jednad o dnes, mimo
jiné diky mnozstvi této oblasti badani nepfejicich rezimt, které se od 17. stoleti
vystfidaly na tzemi soudasné Ceské republiky, prakticky zapomenuty obor
poznani. V Ceském staté mél pfitom vyznamnou tradici jiz od rudolfinské doby
a pozdé&ji za 1. CSR, 2. CSR i Protektoratu Cechy a Morava. Ceska republika se
proto muze pochlubit bohatou pramennou zdkladnou a historickou tradici, ktera
je dnes velmi aktudlni v kontextu renesance badani o kabale, chasidismu, teurgii
1 hermetismu v USA, Izraeli a zédpadni Evrop¢é (nové vznikly katedry déjin
esoterismu na Sorbonné, na univerzitdch v Exeteru i Amsterdamu). V kontextu
vyzkumu zéapadni Evropy, Izraele i USA se jednd o znovuobjeveni a
pfehodnoceni tradi¢nich filosofickych a teologickych mySlenek,
reprezentovanych dily osobnosti judaistiky jako Buber a Scholem.

Kabalisticka teurgie, spojena s filosofii novoplatonismu a pocatky védy v
alexandrijské akademii, je dnes spojenda také s moderni judaistikou,
religionistikou a teologii a ma pfesahy do soucasné transpersondlni psychologie,
pfedevSim svym pojetim psychického stavu extdze, ktery je v ndvaznosti na
uc¢eni chasidismu. V tomto je pro judaistiku velmi vyznamna prédce Martina
Bubera o extazi. V Ceskych dé&jinach je zfejméa navaznost na rudolfinskou dobu
ve spojeni s pfirodni renesan¢ni filosofii. Principy této védy 15. stoleti byly
spojeny s florentskou akademii a jeji naukou o jednoté vesmiru a o analogii jako
zdkladu vztahli mezi objekty. Tento vyvoj, nazyvany v nékterych modernich
knihach vénovanych tomuto tématu (Yatesovd) hermetickym osvicenstvim, byl

pferuSen aZz naukou Descartesa a klasickym osvicenstvim, které ptevedlo
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pozornost k jednotlivostem a pohledu z hlediska konven¢né pojatého vztahu
pfi¢iny a ucinku.

Dnes$ni doba se vSak Casto navraci k mySlenkam, kterym nepfédlo k vyvoji i
urcité historické obdobi. V d¢jindch ceského statu byla moznost se tomuto, nyni
v mnoha zapadnich zemich tak aktudlnimu tématu, vénovat mezi roky 1939-1989
pouze soukromé, kdyz na univerzitach a oficialné byla takova badani v oblasti
zidovské mystiky, kabaly a teurgie zakazovdna a perzekuovéna. Ja jsem se
poznani teurgie a kabaly zacal vénovat od roku 1991, kdy se mi diky uvolnéni
cenzury dostala v knihkupectvi do rukou kniha Dr. Kefera ,,Theurgie magické
evokace®, kterou ani v knihovnach dfivéj§iho obdobi nebylo mozno ziskat. Od té
doby jsem nad touto knihou a jeji praxi pfemySlel a postupné se dostal i
k badani o ¢eském hermetismu jako svébytném mySlenkovém proudu ceskych
déjin, jehoz stoupenci bylo 1 mnoho absolventd Univerzity Karlovy a
shromazd’'oval udaje o osudech jeho hlavnich ptedstavitelt. M4 priace ma byt
jakymsi hlubSim kli¢em pro pochopeni postojli, postupid a mySlenek téch, ktefi
se kabalistické teurgii vénovali, a pro poznani toho, z jakych zdroji a ideji
vychdazeli a jak se tento vyvoj stal soucasti tradice ¢eského hermetismu.

V praci primarné vychdzim z dochovanych svédectvi a publikaci
prvorepublikovych badatelit v oboru kabaly a teurgie, Otokara Grieseho,
Oldricha Eliase, FrantiSka Kabelaka a Jana Kefera, od kterého se dochovala rada
pfednéasek z let 1938-1940, vénovanych této problematice a ¢ast soudniho spisu
s jeho pfipadem ve véci samostatné teurgické operace. Z jejich chapani
fenoménu kabaly a teurgie ve vzdjemném kontextu se vracim k dilim autori
francouzské hermetické Skoly, pfedevsim Elifase Léviho a kiestanské kabaly, az
k obdobi renesance a jejich klasiki Agrippy z Nettesheimu, Paracelsa a
Reuchlina s poukazem na roli spist Pica della Mirandoly a Marsilia Ficina. Pro
svou studii o kabale ve vztahu k magii a teurgii jsem vySel z Keferem pro
studium téchto oblasti doporuc¢ovanych knih, u kterych jsem nasSel ndvaznost na
Keferovy pfednasky a spisy. Podobné jsem ptistupoval k materidlu o teurgii.
Cilem v$ak nebylo zfastat u chapani tohoto jevu za 1. CSR, 2. CSR a za
Protektoratu, ale najit i dalsi udaje, ukazujici na relevantnost Keferova ptistupu
k teurgii a kabale a jeho viry v mozZnost pfemény tohoto svéta jejich metodami.

Téma teurgie a kabaly ve vztahu k mozZnosti plisobeni transcendentnich sil

zpracovavam z d¢él prednich judaisti jako Bischoffa, Blaua, Scholema, Bubera,
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Dana a Idela. Pfi badani o teurgii je to pak pfedevSim dilo Horsta, Petrova,
Nasemann, Zintzena, Shawa a dalSich.

Podklady pro svou praci jsem ziskaval jak badanim v archivech — napft.
Ministerstva vnitra, ale i v Zidovském muzeu. Oviem po zjiiténi, ze velka &ast
pramenti, kterd byla dohledatelna v seznamu pramenti a kterd se zaroven podle
katalogu mé&la nachéazet v knihovné Zidovského muzea (napiiklad podle seznamu
k heslu kabbala v Keferové listeckové Encyklopedii okultismu, filosofie a
mythologie), je ddvno zmizela, jsem se rozhodl na rok pfesunout své badani do
Mnichova. Tam jsem vyuzil pfedev§im skvéle vybavenou Teologicko-
filosofickou knihovnu Ludwig-Maximilianovy univerzity, Bavorskou statni
knihovnu a knihovnu Némeckého muzea.

K mnoha spistim, které byly vydany za 1. Ceskoslovenské republiky, jsem
se dostal prostfednictvim kolegt, ktefi se o danou oblast dlouhodobé zajimaji a
také jsem vyuzil kopii i dosud nevydanych spist k tématice ¢eského hermetismu

na www.grimoar.cz.

Zavérem bych chtél zdiaraznit, ze tyto praktiky a s nimi spojeny vyvoj
popisuji jako jisty kulturni fenomén. Chci popsat, jak byly tyto techniky
interpretovany a prezentovany v historicko-fenomenologické roviné a nejde mi o

posouzeni skute¢ného fungovéani tohoto jevu.
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1. Jan Kefer a kabalisticka teurgie

Dr. Jan Kefer (1906-1941) nasel styény bod mezi kabalou a teurgii v teorii,
kterou se pokousSel pfevést do praxe. Dochovala se ndm nejen zprava o pokusu
jeho a dalSich ¢lent spolecnosti prvorepublikovych hermetikii Universalia
ovlivnit prib¢h historickych udalosti operaci proti Némecku a Adolfu Hitlerovi
za II. Svétové valky, ale i o dalSich experimentech, zaloZenych na teorii a praxi
kabaly a teurgie, sjednocené v uceni hermetismu. O této akci mame zpravu
z knihy ,Novodoby cesky hermetismus®“ prof. Nakonecného: ,Vlastenecky
zalozeny Kefer, obdvaje se o osud naroda, se rozhodl. Nejprve se spolu
s Kabeldkem, za zprostfedkovani prazskych svobodnych zednafi, vydali na Hrad
za BeneSem — to bylo jiz na zacatku roku 1938 — ale byli odmitnuti. Prezident
Bene§ ,,m¢l svlj plan“. A tak bylo rozhodnuto podniknout tuto akci bez jeho

souhlasu.*?

Informace o této operaci mame i z vypovédi Dr. Smichovského,
ulozené v archivu Ministerstva vnitra* a ze vzpominek &eského hermetika
Ladislava Béhounka.’ Ty byly také publikovany v revui Logos.°

Podobnou uddalost, spojenou s predmétem této studie a druhou svétovou
valkou, zaznamenava ve své praci Kurt Seligmann. Kdyz bylo obsazeno
némeckymi vojsky Recko, obavali se syrsti Zidé, ze také jejich zemi hrozi
nebezpeci némeckého vpadu. Jelikoz se spojenci nezdali byt dost silni, aby
odvratili takové nebezpe¢i, museli Zidé vyhledat radu a pomoc u svych
mekubalim — kabalist. Tito se stahli na celou noc do ustrani k meditaci a poté
cekajicim lidem wvysvétlili, ze nebezpefi je odvraceno. Piestavéli totiz
kabalistickou metodou temury slovo Syrie na vyraz Rusko, které se v hebrejstiné
skladd ze stejnych pismen. A stalo se udajné tak, ,jako by to vynutili svym
magickym uménim®. Hitler, misto aby pokracoval v postupu na Délny vychod,

napadl kratce poté Sovétsky svaz.’

> NAKONECNY, M. Novodoby cesky hermetismus. Praha : Vodnai, 1995. s. 97.

* Vypovéd Dr. Smichovského. 1946. Archiv ministerstva vnitra CR. Svazek 305-425-3. s. 16-17.

5 Strigona. Rozhovor s Ladislavem Behounkem. Aktualizovano Friday, 28 April 2006. [online]. [cit. 4.1.2009] .
Dostupné na www. http://www.horevklub.org/index.php?option=com_content&task=view&id=83&Itemid=4

% Vzpominani Ladislava B&hounka. In LOGOS. Universalia. C. 2. Praha : Trigon, 1998. s. 83-86.

7 SELIGMANN, K. Das Weltreich der Magie. Eltville am Rhein : Bechtermiinz Verlag, 1988. s. 277-278.
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O existenci dalSich Keferovych operaci existuje 1 opis protokolu
z Krajského soudu trestniho v Praze z roku 1941, popisujici obhajobu Dr. Kefera
ve véci jeho magického evokacniho ritudlu pro Ing. Luné. Z vyslechu Dr.
Smichovského rovnéz vyplyva (mimo to, Ze Kefera gestapu udal Ing. Lun), ze
,Dr. Kefer vykonaval pro své platici klienty theurgické obfady se vSemi
nalezitostmi a kde bylo lze, lé¢il 1 jejich choroby okultnimi metodami...*.
Gestapo se jeho ptfipadem zabyvalo také proto, Ze takto udajné 1écil i tiSské
statni ptisluSniky. Na gestapu dé&lal jiz v této dob&é poradce pro otazky
okultismu, zfejmé vSak ne zcela dobrovolné, dalSi ¢esky hermetik Kabelak (ten,
ktery byl pivodné s Keferem za BeneSem a existuje i dopis, ve kterém se pak o
Benedovi v této souvislosti dosti nelichotivé vyjadiil).® Jak dnes vime,
jednotlivé némecké slozky se o pro né€ vhodné jedince — vojaky, piipadné
odborniky v rtiznych oborech pfetahovaly. O postupu vySetfovani ve véci Kefera
se tak tito jeho jeho stafi zndmi hermetikové telefonicky informovali.
Smichovsky se ze sluzebny Sicherheitsdienstu (SD) dotazoval na to, kolik toho
na gestapu v této otazce magickych teurgickych operaci (Kabeldk) na Kefera
maji.’

D. Z. Bor charakterizoval v doslovu ke knize Syntetickd magie Dr. Kefera
jako state¢ného a obétavého clovéka, jednoho ze zakladateld Universalie,
spolecnosti ¢eskych hermetikd, a jejiho pozdéjsiho predsedu. Jeho zivot byl
naplnény praci, nesmirnym usilim o pfeménu Ceskoslovenska ve vyznamné
iniciaéni stfedisko a vlastenectvim takového typu, jaké se jen malokdy vida. V
jedné ze svych ptednasek Dr. Kefer tekl: ,,Na§ zivot nepatii nam, ale egregoru,
jejz jsme stvofili.“ Tim egregorem byl Keferovi narod, republika, ¢eSstvi. Kefer
snil a pokousel se proménit ve skutednost sen: Cechy — magické centrum
Evropy, z n€hoz by vzeSla moralni obroda svéta teurgickou cestou. Pfi jedné ze
svych pfednéasek ftekl: ,,Dnes je tomu deset let, co jsme zalozili Universalii.
Konec koncl zde to jednou vytvoieno je a doufdm, ze se ndm podafi vytvofiti

skvélé iniciacni stfedisko, Ze po strance theurgické budeme prvnim ndrodem

Dopis je v pozustalosti syna FrantiSka Kabelaka. Protoze vSak obsahuje i dalsi udaje, které jeho rodina povazuje
za osobni a citlivé, odmita k nému podavat informace. Vice svédky vSak byla potvrzena jeho existence.

Vypovéd' Dr. Smichovského. 1946. Archiv ministerstva vnitra CR. Svazek 305-425-3.s. 16-17.
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svéta a z Ceského stifediska se budou obsazovati nejvys$Si mista duchovni a
politicka«.'

Dr. Jan Kefer se jako zakladatel a prvni pfedseda spole¢nosti Universalia
hlasil k mySlenkdm hermetismu. Tento je oznafovan za duchovni proud, pro
néjz je charakteristickd pruznost a riznorodost a ktery je bytostné transkulturni.
Vsechny pokusy odvozovat jej z néjaké konkrétni tradice — tfecké, zidovské ¢i
egyptské — jsou zaroven sprdvné i chybné. Hermetici bezesporu ze vsech
jmenovanych zdroji cCerpaji, pfesto vSak ani v jednom z té€chto svétl nejsou
doma, jiz proto, Ze zejména esoterni tradice starého Egypta jiZ neni Ziva.
Typické pro né naopak je, Ze vSechny ftecké, egyptské a zidovské prvky
transformuji a univerzalizuji.'"' Kefer ve svych piednaskach charakterizoval
hermetismus a jeho moznosti takto: ,,Hermetismus rozvadi zdkon analogie. Lze
jim zasahnouti do svétového déni a uplatniti svou vili. Formuje nabozZenstvi,
védu, uméni, staty, imperia.“12

Spolec¢nost ceskych hermetiklt Universalia vznikla v Praze roku 1920 jako
soukromy studijni krouzek, 24. cervna 1927 se ustavila jako volné sdruzeni a 4.
kvétna 1930 jako spoleénost uznana tfady. Uéelem Universalie byla ,,propagace
hermetismu a filosofie, syntetické studium ndboZenskych a okultnich nauk vSech
sméri a dob, aby byl posilen idealisticky a duchovni proud v soudobé kultuie.«"
Universalia postupné sehrala rozhodujici roli ve vyvoji ¢eského hermetismu.
Odbornik na tuto problematiku (a zaroven od Cervna 1990 do roku 1993 prvni
pfedseda Universalie po jejim oficialnim znovuobnoveni po paddu komunismu, za
jehoz éry nebyl tento smér z divodl ideologickych povolen) prof. Nakonecny ji
zaroveii oznadil za jeho vyvrcholeni.'* Universalia byla v jejimi &¢leny vydavané
listeckové Encyklopedii okultismu, filosofie a mythologie charakterizovana jako
»neodvisla, nedogmatickda spole¢nost pracujici v zdsadach filosofického 1

hermetického universalismu.* Jak se dale poznamendva, univerzalistické kruhy

se roz§ifily postupné do vice zemi svéta, protoze: ,nedogmatické zikony

10 KEFER, J. Synteticka magie. Praha : Trigon, 1991. s. 489-490.

""" CHLUP, R. Corpus hermeticum. Praha : Hermann a synové, 2007. s. 53.
2 KEFER, J. Vznik okultismu. 10. ledna 1938. [online] . [cit. 6.1.2009]. K dispozici www.
http://www.grimoar.cz/jk_10/10-01a38.php?

" KEFER, J. Encyklopedie okultismu, filosofie a mythologie. Praha : Universalia, 1932-1940. s. 1362.

14 NAKONECNY, M. Novodoby cesky hermetismus. Praha : Vodnat, 1995. s. 81-82.
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universalismu, jez respektuji vSechna ndabozZenstvi, nauky a okultni sméry,
usnadiiujice clenstvu experimentdlni praxi a vyvoj mu ziskaly v kratké dobé
mnoho stoupencu“."

Pro Kefera byla cesta k hermetickému pohledu na svét postavena na teorii
okultismu, jakozto badani o skrytych silach a jevech. Jejich vyuZiti na poli
praktickém nazyva magii. Jednou z ¢4sti magie, spocivajici v plsobeni na
pfirodu na zédklad€¢ zédkona o analogii, z pozice operatéra nahliZzenou aktivni
ritualni c¢innost, nazyvad teurgii. Na rozdil od védeckych metod doby,
vychazejicich z analyzy, kde syntéza a analogie slouzi pouze jako kontrolni
metody vedlejsi, pokldda hermetismus podle Kefera posledni dvé metody za
zdkladni a analyzou pouze ovéfuje podminky a vysledky své prace.

Teurgie byla pro Kefera nejvy3si z hermetickych véd.'® Vyklada ji jako
uméni tvofit bohy, tvofit nejvyssi lidské duchovni idedly. Spravny pteklad slova
teurgie je stvofeni Boha. Ergo ton theon, genitiv oznacujici zde pfredm¢ét tvorby,
znamend tvofeni toho, co je bozi, to jest tvofeni piivlastki Boha.'” Podle
esoternich pfedstav Keferem uznavanych vykonava kazdy takto vytvofeny ideéal
pfes rovinu astralni vliv na naS§ hmotny svét. V teurgii jde podle Kefera
pfedevSim o usmérnéni urcitych astralnich jevl (tato teorie astradlu je shodna se
zakladnim pojetim Léviho) podle ville operatéra, aby zplsobily, at’ jiz na Grovni
hmotné, nebo pfipadné mentalni, né¢jaké ucinky, tykajici se chovani osob, ale i
spolecenskych celki (politickych skupin, narodd apod.). K tomuto aktivnimu
teurgicko-magickému plsobeni pouzivd prakticky hermetismus rlznych
prostifedkl, at’ jiz sily urCitych jmen (zde spatifuji u Kefera zdsadni pfejimani
praxe kabaly — jména Boha a andé&ll), jez reprezentuji objekty, uzndvané a
uctivané dlouhou dobu mnoha jedinci. Takové, napf. ndboZenské a ideologické
kulty, nabyvaji podle okultnich zdsad analogie ,,horniho* a ,,dolniho* svéta (tj.
astralu a svéta pozemského) urcité moci a sily v astrdlni plani, které se projevi i

na zemi.'® Dle zasad kabaly maji viak néktera tato slova uéinnost i nezavisle na

15 KEFER, J. Encyklopedie okultismu, filosofie a mythologie. Praha : Universalia, 1932-1940. s. 1362-1363.

' KEFER, J. Uvod do hermetismu. Pfednaska z 2.1.1939. [online] . [6.1.2009] . K dispozici na www.
http://www.grimoar.cz/jk_10/02-01-39.php?

7 KEFER, J. Theurgie. Pfednaska z 7.7.1938. [online] . [cit. 6.1.2009] . K dispozici na www.
http://www.grimoar.cz/jk_10/07-07-38.php?

'8 KEFER, J. Syntetickd magie. Praha : Trigon, 1991. s. 6-7.
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poctu téch, ktefi je uctivaji, pouhou silou jejich spojeni s fisi ideji, coz Kefer
rozvadi v dalSich spisech a pfednaskach.

Pro tuto préaci jsem se rozhodl zpracovat ptfedevSim prameny z oblasti
kabaly a teurgie, jejichz hlavni syntéza nastala pro evropskou magii v obdobi
renesance. Kefer pfekladal dilo zfejmé nejvyznamnéjSiho publikujiciho okultisty
19. stoleti Elifase Léviho, ktery mél ov§em na vyznam slova kabala pohled jiny,
nez je tomu u tradi¢nich hebrejskych kabalistli. Zcela v tradicich kfestanské
kabaly, kteryzto duchovni proud rozebirdm v kapitole o renesanc¢ni kabale,
teurgii a magii, je u né& kabala spojena se specificky chapanym katolickym
kiestanstvim. Stejné¢ jako u Kefera se u néj lze setkat s celou fadou odkazl na
JeziSe Krista a roli troji¢ni teologie v kabale. Lévi se o tomto svém chapani
okultismu vyjadfuje jako o ,,pfisn¢ ortodoxni a svaté katolické teologii, jediné,
ktera ma autoritu®, protoze je podle néj kabalistickd, coZ znamend, Ze je

ey v , . r s 19
»tradiéni, apoStolskd a univerzalni.®

Kefer psal, ze Léviho dilo znamena
nejpevnéjsi zaklad pro prace ve vysoké magii a teurgii. ,,Elifas Lévi budoval
svou magii tak, Ze spojil moudrost a rozumovost kabaly s nadSenim kiestanské

viry a dal ji do sluzeb katolicity svéta.«*

Nejdokonalej$im systémem magie je
tedy pro Kefera magie Léviho a k nému ptifazuje dalSiho francouzského
hermetika Stanislava de Guaitu. Védomé podle néj navazuji na nejlepsi
magickou syntézu, kterou je kabala. Na tyto pfedstavitele francouzské Skoly
navazal u nas Otokar Griese a také hermeticka spolednost Universalia.?' Pro
vyvoj Kefera je vSak zéasadni dilo Léviho. Ten je pro né& prvnim zakladatelem
moderni teurgie a tdajné ji teoreticky i prakticky zvladl, dokonale promyslel a
podal pfesné pantakly vSech teurgickych sil. Léviho oznacuje jednou za
vynikajiciho kabalistu, pak za vynikajiciho teurga — oboji v teoretickém i
praktickém smyslu.?* Léviho je mozné nazvat kabalistickym teurgem je§té pied

Keferem.

19 LEVL, E. Zasvécovaci dopisy do vysoké magie a mystiky cisel. Praha : Trigon, 2006. s. 58.

*0 KEFER, J. Theurgie magické evokace. Praha : Trigon, 1991. s. 10.

*!' KEFER, I. Moderni magie. Piednaska z 17. 3.1938. [online] . [cit. 6.1.2009] . K dispozici na www.
http://www.grimoar.cz/jk_10/17-03-38.php?

> KEFER, I. Odluka védy chramové. 2.1.1939. [online] . [cit. 6.1.2009] . K dispozici na www.
http://www.grimoar.cz/jk_10/02-03-39.php?
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Jednim z Keferem pifelozenych dél — a je obdivuhodné, kolik toho napsal a
ptfelozil, kdyz vime, Ze v 36 letech zemfel v koncentra¢nim tabotfe — byla Léviho
,Kniha zasvéceni®“. Pasaz z této knihy nam také mulze poskytnout navod k
pochopeni myslenek, na jejichz zdkladé Kefer jednal. V otazce pokusit se pouzit
svou nauku kabaly a teurgie k véci, jako je n€koho znicit (kdyZz teurgie méla
tvofit dobro, jinak by to byla goetie, tj. ¢ernoknéznictvi), mohl vychazet i z této
Léviho poucky: ,Nici-li zIli dobré, pak je to chyba dobrych, ktefi nedovedou
stati pevné, aby panovali. Zdaji-li se zli byti na zemi siln&j$imi nez dobfti, pak
je tomu tak jediné proto, Ze zli dovedou Cciniti zlo, kdezto dobfi neumi Ciniti
dobro. Zli jsou pozorni a jednaji, zatim co dobfi se spokojuji s virou a
modlitbou. Blazni se pokladaji za muéedniky.“23

Jeho slova o mucednicich nés spojuji i se smrti Jana Palacha, ktery vlastné
také spachal ¢in kfestany odsuzovany — sebevrazdu, ale z pohledu vétSiny to
byla myslim spiSe sebeobét. A tak i Kefer ddva timto magickému utoku na
Adolfa Hitlera pozitivni znaménko. Pouzil zlou ¢innost k dobru s nepochybnym
cilem, aby jesté vétSimu zlu zabranil.

Kefer ve svych pfednaSkach reagoval na podepsdni Mnichovské dohody.
Byl zklaman vyvojem situace a zbabélosti vlady: ,,Podivejme se na soucasny
stav. Kdybychom evokovali magického egregora naSeho néaroda, tak bychom
videéli prisSerného démona zbabélosti. To je to nejstrasnéjSi, co Clovék muze
miti... Mdme historicky vyjime¢né dé€jiny: co déjiny dé€jinami jsou, Zadny stat se
nezachoval bidnéji nez my. Nikde v dé&jinach nemadate piikladu, aby nérod
takovym zplsobem se ziekl v§eho, ze nebude zit. Ona by byla valka, ono by tam
téch lidi padlo! Z hermetického hlediska: nikdo neumie diiv, nez splni svij
zivotni ukol a dfive, nez zemfiti ma ... Musime si uvédomit, ze kazda nasSe
koncentrace, mySlenka, prace je obrovska sila. Takovato moc, takovato sila,
nema-li ¢lovéka zniciti, musi byt vlozena do krdlovskych rukou ... Magik se ma
povazovati za sesazeného krale (Lévi). Opakuji znovu: Evropa bude znicena,
nevyvstane-li zde velky duchovni proud, armada lidi, ktefi délaji vic, nez je

jejich povinnost. A ktefi ddvaji obét. Tento duchovni proud se musi postaviti

* LEVL, E. Kniha zasvéceni. Praha : Trigon, 1991. s. 104.
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proti nyné&j$imu barbarstvi ...“** A uméni teurgie, postavené na magii a kabale
v duchu Léviho, pro né¢j bylo uménim krélovskym.

Pro Kefera bylo zklamdni z mnichovské kapitulace a =z viadcl
ceskoslovenského statu obrovské. Moznd i proto kladl diraz na hermetismus
jako na krélovskou nauku, nauku, kterou ve starovéku jak v Egypté, tak v jinych
zemich mohli studovat jen nemnozi a ktera byla tajnou védou chramovou.” Jak
napsal: ,Kfisime hermetismus, abychom svétu dali nové krale a nové

veleknéze.“?

Jako velky vlastenec a aktivni ¢len malé Ceské nacionalistické
strany ziejmé& doufal, ze se i diky této nauce podafi zajistit Ceskoslovenské
republice lepsi vladu v budoucnu. Neuspéch naroda spojuje s poSkozenim jeho
egregora, coz je bytost spojend s existenci tohoto naroda na astrdlni roviné.
Praveé tohoto eregora lze podle néj posilit, ale i oslabit magickou a teurgickou
evokaci.”” Nabizi se zde jisté srovnani teurgického aktu s prosebnou modlitbou
(papez modlici se za mir mezi narody) s tim, Ze teurgie je tvotfivd. Egregor se
chape jako uctivanim & hromadnou ¢&innosti vytvofena astralni bytost.”® Pro
Gesky narod byla Keferovi egregorem koruna svatovaclavska.”

Dne 18. ¢ervna 1941 byl Jan Kefer zatéen. Nacisté mu davali mimo jiné za
vinu, Ze se v Universalii pracovalo na astrologickych horoskopech, nepfiznivych
nacistickému rezimu a jeho vid¢im osobnostem. Naplnila se Keferova slova:
,Povinnosti hermetika je vzdycky byti s témi, ktefi jsou pronasledovani,
ponévadZ tam je utrpeni, tam je pfitomen Bih, tam je obét. Jakmile je nékdo

13

pronasledovan, tam je magickd a theurgicka sila na jeho strané.“ Na jedné z
poslednich pfednasSek 15.11.1939 pak J. Kefer jesté dodal: ,,Co bychom to byli
za lidi, kdybychom své kralovské uméni ménili, kudy vitr vane. Jestlize mne

nebo koho z nds zabiji, ten, koho usmrti, za tfi dny vstane z mrtvych. Kdyby

** KEFER, J. Syntetickd magie. Praha : Trigon, 1991. s. 490-491.

* KEFER, I. Dodatek k magickym cvic¢enim. Piednaska z 8.12.1938. [online] . [cit. 5.1.2009] . K dispozici na
www. http://www.grimoar.cz/jk_10/08-09-38.php?

** KEFER, J. Prehled déjin magie. Pfednaska z 12.9.1938. [online] . [6.1.2009] . K dispozici na www.
http://www.grimoar.cz/jk_10/12-09-38.php?

*" KEFER, I. Analogie a synthesa. Piednaska z 3.10.1938. [online] . [6.1.2009] . K dispozici na www.
http://www.grimoar.cz/jk_10/03-10-38.php?

* NAKONECNY, M. Magie v historii, teorii a praxi. Praha : Vodnaf, 1999. s. 313.

¥ KEFER, I. Autorita svatoviclavska. Prednaska z 29.9.1938 [online] . [6.1.2009] . K dispozici na www.
http://www.grimoar.cz/jk_10/29-09-38.php?
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nékteré¢ho magika nebo theurga zabili, zabiji sami sebe. Rozhodovani o Zivoté
nalezi jeding Bohu.«*

Keferovo pojeti kabaly je stejné¢ jako Léviho znac¢né vzdéaleno klasickému
pojeti hebrejskych kabalistd. Pro Kefera byli nejvétsi hrdinové klasické
hebrejské kabaly Ezechiel, Luria, ben Akiva, které nazyvad génii, vlastné
kiestané. Tak jako Kristus byl pro né&j Zid, ale kiestan. Kabala pro né&j neni
zidovské tajné uceni, ,kabala je mystika, kterd spojuje Zidovstvo
s kfestanstvim.“’' Elifas Lévi se vyjadfoval ve stejném duchu: ,,Srovnani
tajuplnych nauk Sefer Jeciry a Zoharu se Zjevenim sv. Jana dokazuje to s
jistotou ... Dle toho nutno uznati kiestanstvi, vzdalené toho, aby bylo

«32 Kefer tento

zidovskym kacifstvim, za pravé, orthodoxni podédni Zidovstva.
vztah k jim vyklddanému kfestanstvi vyjadifuje stejné jako Lévi slovy: Ze byt
hlasal nauky okultni a esoterni, ,,nikdy jsem nedostal napomenuti z hlediska
cirkve katolické, a¢koliv jsem vykladal velmi odvazng.«>

Ze seznamu knih k heslu , kabbala“ v ,Encyklopedii okultismu, filosofie a
mythologie“ mutzeme odvodit, Ze jeho pojeti kabaly bylo spojeno nejen
s kabalou kiestanskou, ale i s naukami na rozhrani Zidovské kabaly, magie,
sttedovékého okultismu a dalSich sméri. Dokazuji to ke studiu tohoto pfedmétu
doporucovana dobova dila. Vedle klasickych ucenct se zaméfenim na zidovstvi
Bischoffa, Blocha, Francka zde nechybi odkaz na spisy Blaua o Zidovském
kouzelnictvi, na renesan¢niho humanistu Pica della Mirandolu, chtéjiciho
pomoci kabaly smifit pfed papeZem magii s kiestanstvim, upozornéni na
,Okultni filosofii®“ Agrippy z Nettesheimu, Paracelsa, dilo kfestanského
kabalisty Reuchlina, kiestanského mystika Bohmeho, na francouzské hermetiky
Saint Yvese d’Alveydra, Papuse, Léviho a dokonce jednoho z hlavnich ¢lentl a
pfedsedu zfejmé nejvyznamnéjSiho anglického tadu Zlaty usvit, jehoz dilo
,Kabbalah unveiled* je sice citovano se spravnym datem prvniho vydani (1887),

ale podle v ,,Encyklopedii® uvddéného jména autora by se jednalo o jakéhosi

% KEFER, J. Syntetickd magie. Praha : Trigon, 1991. s. 493-494.
' KEFER, J. Vyklad Ezechielova proroctvi (pokracovani). Piednaska z 11. fjna 1939. [online] . [cit. 5.1.2009] . K

dispozici na www. http://www.grimoar.cz/jk_10/11-10-39.php?
32 LEVI, E. Déjiny magie. Praha : Trigon, 2003. s. 199.
3 KEFER, I. Vyklad Ezechielova proroctvi (pokracovani). Prednaska z 11. 10.1939. [online] . [cit. 5.1.2009] . K

dispozici na www. http://www.grimoar.cz/jk_10/11-10-39.php?
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»Mathewse*, zatimco jim byl Samuel Mc Gregor Mathers. Keferem uvadéné dilo
Buchmanna-Nagy s honosnym nazvem ,,KIli¢ k 72 boZim jménim kabaly* je zase
spiSe zdznamem prace magika ¢i teurga z pfelomu 19. a 20. stoleti
s kabalistickymi talismany, jejichz fungovani je pfevadéno na otazky plsobeni
sil z hlediska fyzikalnich veli¢in a meteorologickych podminek. Déle se pro
studium kabaly za vyznamny uvadi spis v podstaté zlidovélé kabaly a magie,
s podtitulem v ¢eském vydéani ukazujicim jak na teurgii, tak i kabalu ,Sefer
Raziel ha-Malach®“. Stejn¢ tak odkazuje na do ceStiny Griesem pieloZenou
»Sefer Jeciru®“ a n€kolik hebrejskych spist tradi¢ni kabaly, jejichZ systematické
studium neni v zd&dném dochovaném dokumentu o Keferovi dolozeno, kdyz navic
pfepisy jmen hebrejskych génit, kterych peceté Kefer doporucoval k praxi,
vykazuji znamky zdmén zakladnich hebrejskych pismen.’* Informace Keferem o
kabale podavané svédc¢i spiSe o prevzeti jeji koncepce ze zdakladnich knih o
kabale uvedenych v jeho seznamu, z dé€l stfedov€kych magikl, kfestanskych
kabalistii a francouzskych hermetika. Za kli¢ k nejvyssi, praktické kabale, stejné
jako k nejvys$si teurgii, tito vesmés povazovali zfejmé nejzminovanéjsi zaklinaci
grimoar sttedovéku — ,,Claviculae Salomonis“ (Kli¢ky Salamounovy).

Tato studie se vénuje nejen témto spisim a pohledim na kabalu a teurgii
v nich obsazenym, ale i jejich syntéze v magii renesance a kiestanské kabaly,
ktera vedla k hermetikiim francouzské Skoly. Jejich pojeti kabaly a teurgie pak
k hermetismu Ceskému. Tyto vlivy se ziejmé nejvice vtiskly do nauky takzvané
kabalistické teurgie, kterou Jan Kefer ve své syntéze a specifickém pochopeni
kabaly a teurgie v hermetismu povazoval za nejvyssi vibec.

Ackoliv Kefer evidentné preferoval kiestanstvi, je pro né¢j ndbozenstvi
obecné exaltaci jednoho z aspekti byti. Teurgie ve své metapsychické dimenzi
je jeho dokonalym Ccinitelem: ,,Prozita mySlenka, i ta, k jejimuz vyjadieni se

nedostava slov, jest nej&ist§im projevem lidského byti.«*

Teurgie ma v jeho
chapani 1 velky vyznam pro viru ¢lovéka, ktery diky ni dokdze véfit sndze nez

¢lovék, ktery teurgicky zasvécen neni. Tato vira je kvantitativné stejna jako vira

% KEFER, J. Encyklopedie okultismu, filosofie a mythologie. Praha : Universalia, 1932-1940. s. 877-878.

3 KEFER, J. Theurgie. Praha : Trigon, 1991. s. 28.
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prostého ¢lovéka. Kvalitativné je to vSak rozdil jiz v tom, Ze u teurgie jde o viru
dynamizovanou ritualem.>®

Kefer se snazil prosazovat vedle dobové mySlenky o existenci védomi a
podvédomi  také mySlenku  nadvédomi. Timto nadvédomim,  jako
transcendentalnim aktem, lze podle Kefera pfizpasobit okoli na§im zamérim.”
Aby toho byl ovSem clovék schopen, musi dostat své védomi do psychického
stavu nad normdlnim duSevnim stupném vykonu ¢lovéka zdravého. Pravé timto
projevem zvySeného duSevniho zdravi se zabyvad podle Kefera magie a teurgie.
Pojem duSevniho zdravi tu ovSem Kefer pouzivd ve specifickém vyznamu
teurgicky optimélniho psycho-somatického stavu individua. Kefer chce teurgii
magické evokace oproSténou od vSech vad télesného a pozemského, chce novou
evokaci na principech zkrasnélého a zlepSené¢ho védomi, jehoz ptfedstavy chtéji
zamérné uchvatit transcendentdlni skute¢nost. Konec¢né chce, aby v teurgii byl
dosazen cit za to, ¢im byl dosud rozum a rozum tam, kde dosud vladla extaze,>®
tj. jakousi védomim kontrolovanou extdzi. Badatel v tomto oboru si musi pfi
studiu déjin magie a posuzovani navodu, recepti a jejich ucinkd stale
uvédomovat, Ze ne vSe je ve staré magii skuteCnosti, nybrz Ze casto bézi o
legendu nebo skute¢nost zkreslenou churavym a nezdravym organismem
s poru§enym v&domim,* jehoZ zdravi nejen fyzické, ale i dusevni®® je pocatkem
i koncem kazdé opravdové magie.

Kdyz Kefer hovoii o teurgii, tak neustdle v souvislosti s magii. Byla pro
néj nejvysSim stupném magie a vzdy trva na pocatecnim zvladnuti technik magie
jako na ptedpokladu prace teurgické. S magii a teurgii zaméfenou na ovladani
bytosti jsou spojeny Keferovy vyroky, Ze ,dosavadni nauky o andélich a
démonech symbolisovaly a popisovaly zhmotnéni ducha. Budujeme nyni

theurgickou evokaci, kterou mizeme sméle nazvati oslavenim andéld a kterou

jediné miiZzeme pochopiti a uspiSiti neustalé zduchovinovani hmoty. Nesmime

**  KEFER, I. Systematické studium theurgie. Pfednagka z 28.2.1940. [online] . [cit. 6.1.2009]. K dispozici na
www. http://www.grimoar.cz/jk_10/28-02-40.php?

7 KEFER, J. Opis protokolu ke Krajskému soudu trestnimu v Praze. Odvolani k obhajobé ze dne 10.3.1941.
[online] . [cit. 6.1.2009]. K dispozici na www. http://www.grimoar.cz/jk_09.php?

*  KEFER, J. Theurgie magické evokace. Praha : Trigon, 1991 s. 6.

39 KEFER, J. Theurgie magické evokace. Praha : Trigon, 1991. s. 43-55.

% KEFER, J. Géniové a evokace. Prednaska z 18.8.1938. [online] . [cit. 6.1.2009]. K dispozici na www.
http://www.grimoar.cz/jk_10/18-08-38.php?
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uznavati trpné to, co je, naopak, odvazné a hrdinné jsme povinni budovati to, co

w4l

byti ma a co také bude.“” Pro Kefera je kabalistickd teurgie jedinym vhodnym

systémem pro zapadniho ¢lovéka,* &imz navazuje na Grieseho tvrzeni, ze
,kabala je kli¢em k okultni tradici Zapadu“.” Dalsi z pfednich francouzskych
hermetikll a vzor pro ptedvale¢né hermetiky ceské — Papus, pro zménu psal, Ze
,kabala je kli¢em k okultni tradici vychodu“.* Kefer toto syntetizoval
univerzalistickym postojem, Ze kabala je klicem k okultnim tradicim vSeho
druhu.®

Keferem jako zkuSebni texty magie a v civilizovanéjSim rouchu pak
pfedstupné teurgie ve spise ,,Theurgie magické evokace* predkladané grimoary
typu Diirrovy ,,Experimentdlni démonologie®, ,Herpentilovy c¢erné magie“ a
»Salamounovych kli¢a“* také davaji specifickou pfedstavu o jeho pohledu na
vztah fenoménu magie ke kabale a teurgii.

,Evokace teurgickd nemda podle Kefera na rozdil od evokace magické
legend ani rituald. Magicka evokace je kopii, kdezto teurgickd evokace je
tvar¢im c¢inem.“ Tento tvlarci ¢in vSak vyzaduje nikoliv pouhého femeslného
umélce, jakym je dobry hudebnik ¢i kreslif, ale pravého skladatele ¢i malifre.
Kdo se chce stat teurgem, ma podle Kefera zvladouti nejprve femeslnost této
nauky — coz podle mne znamené naucit se femeslné magii, studovat s ni spojené
nauky i1 mySlenky a pak doufat, Ze v zablesku osviceni, které stafi teurgové,
stejné jako v jejich Slépéjich jdouci Kefer, spojovali s pozitivnim pisobenim
vys$Sich bytosti na ¢lovéka a naopak, bude mu ddno pochopit a zvladnout
nejvyssi tajemstvi spojend s teurgii.

Cesta k teurgii je u Kefera vyméiena 32 cestami moudrosti kabaly,” jejiz

vvvvvv

teurgie nazvana kabalistickou. Stejné tak ale véfil, Ze praxe a studium

*' KEFER, J. Theurgie magické evokace. Praha : Trigon, 1991. s. 12.

*2 KEFER, J. Theurgie. Piednaska z 7.7.1938. [online] . [cit.6.1.2009] . K dispozici na www.
http://www.grimoar.cz/jk_10/07-07-38.php?

43 GRIESE, O. Kabala. Pierov : Ustiedni nakladatelstvi okultnich d&l, 1913. s. 3-5.
*  PAPUS. Kabala. Praha : Volvox globator, 2005. s. 128

* KEFER, J. Syntetickd magie. Praha : Trigon, 1991. s. 342.

% KEFER, J. Theurgie magické evokace. Praha : Trigon, 1991. s. 34-41.

47 KEFER, J. Theurgie magické evokace. Praha : Trigon, 1991. s. 90-91.
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kteréhokoliv magického sméru zlepSuje pochopeni kabaly u téch, kteti ji studuji
a praktikuji.*®

U teurgie vSak podle Kefera rozhodné nejde o pouhé evokacni uméni a
ovladnuti andélt a démont, s ¢imZ se setkdme u vyjaddfeni vétSiny autorl o této
nauce. Je to piedevSim nauka o zvladnuti svéta bozského. Svét bozsky
neznamena boha samotného, ale stupein pod nim. V téchto nizSich oblastech
existujici andély nepovazuje za bohy, jsou to pro néj emanace jako elektron.
,Ucelem lidského zivota je toto stvofeni ovladnouti. Kdyz ncékdo pravi, Ze
podmaniti si andélské klry je zdsahem do BozZi Prozietelnosti, stejnym pravem
miZeme namitnouti, Ze kdyZ jsme zkrotili padru, aby nam tahala naSe vozy, Ze
jsme ucinili vpad do prozietelnosti Bozi. Zvladnuti blesku a elektfiny je stejnym
tvorstvem jako ta sefira. Zemé a vSecko, co na ni je, je bozi, ale Bih dal vSe do
sluzeb ¢lovéka, ktery svou dusi, psychou, je vytvor hrubych fysickych sil, ale
svou svobodou, svobodou ducha, je vytvorem Boha. Muze-1i ¢lovék vSe na této
zemi, muze a také méa ovladdnouti ono tvorstvo, které my nazyvdme duchovnim
svétem nadpfirozenym. Stejnym pravem mulzeme uspotfadati sveét astralni i
duchovni, ktery nazyvdme bozskym. VSechno tvorstvo je dano do sluzeb

“¥ Teurgii popisuje tedy

¢lovéku, jenz takto se stava skutecnym synem BoZim.
jako aktivni a interaktivni magickou cestu k idedlu. Ta je podle n¢j naznacena
v Genesi, kde se piSe, jak , Jakob, otec Israele, diive nez se stal patriarchou,
zapasil celou noc s Bohem. Boj ¢lovéka proti Bohu. Podlehl Jakob. KdyZ byl na
zemi, jeSté drzel Boha a volal: nepustim t&, dokud mi nepoZzehnas§!“ To je cesta
aktivni magie, cesta k jednoté. Clovék podle magie ma mit pychu a silu, musi
bojovat, aby této sily dobyl, aby byl silny proti vS§em i proti Bohu, aby se pak
tohoto vydobytého kralovstvi mohl — chce-li, vzdat. Teurgie aktivni je ta, v niz
se pokoii ¢lovék silny, ktery si viechno vydobyl.”

Dalsi podstatou teurgie je zvladnuti Sému, sedmdesatidvou pismen boziho

jména. Veliké dilo teurgie uskute¢ni podle Kefera jen ten, kdo ovladne, jak

pravi kabala, tyto vyrovnovazujici principy, jez jsou cCiniteli v sefife Tiferet.

48 KEFER, J. Synteticka magie. Praha : Trigon, 1991. s. 342.

*  KEFER, J. Theurgie. Piednaska z 7.7.1938. [online] . [cit.6.1.2009] . K dispozici na www.
http://www.grimoar.cz/jk_10/07-07-38.php?

% KEFER, I. Problém zla. Pfednaska 19.12.1938. [online] . [cit.6.1.2009] . K dispozici na www.
http://www.grimoar.cz/jk_10/19-12-38.php?
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Odtud 666 (cislo Sesté sefiry) ve sv. Janu, zvladnuti Tiferetu, vlastni obor
teurgie.”’ V téchto slovech vidime nejen zaklad Keferovy kabalistické teurgie,
ale 1 skutec¢nost, Ze je v ni kabala i teurgie pevné spojena s kiestanstvim. Za
zaklad fungujici teurgie povazoval Kefer také znalost magického vyznamu
hebrejské abecedy. Je to pro né&j jakasi zakladni abeceda teurgie.’”

Kefer oznacoval za nejbohat$i obdobi pro cerpani mySlenek ke studiu
magie pfedevSim starovék a pak rany a pozdni stiedovék. Dobry ton méla podle
né¢j magie 1 v renesanci. V 18. stoleti se vSak evropskou osvicenskou revoluci
literatura a véda zcela odlucuje od stiedovéké formy magie.>

V této své studii jsem se tedy zaméfil na tfi oblasti, které Kefer ve vztahu
k magii jako pilifi svého esoterniho baddéani a zdkladu teurgické praxe a pfi jejim
vyvoji v na kabale zalozenou teurgii, nazyvanou také kabalistickou teurgii,
zminuje nejcastéji. Pro lepSi pochopeni dila Keferova jsem podnikl sondu do
hrani¢ni oblasti kabaly s magii, teurgie s magii a k jejich syntéze v uleni
renesance, ze které pak nejvice Cerpal obnoveny zdjem o esoterni védy od 19.
stoleti. Ten se pak pfedevSim pfes francouzské hermetiky a s jejich interpretaci
pfenesl k hermetiklim ¢eskoslovenskym.

Je tfeba mit také na védomi, ze Kefer vidi vrchol ve vytvofeni teurgie
kiestanské. Klasickd Zidovska magie a zidovska teurgie kabalistickd je mu jejim
naprostym protikladem. Zdlraznuje, Ze je tfeba maximalné dobfe znat kabalu
zidovskou, kterd ma také svou kabalistickou teurgii. Ta je vSak pro Kefera jen
piedstupném té kabalistické teurgie, na které sam pracoval.>

Tutu kapitolu jsem se, a¢ informuje o dobé z pohledu prédce nejnovéjsi,
rozhodl dat na pocatek po rozmluvé o tomto tématu s prof. Sadkem. Podobné

jako u Keferova teurgického vykladu Genese, myslim naprosto originalniho ve

>l KEFER, J. Theurgie. Pfednaska z 7.7.1938. [online] . [cit.6.1.2009] . K dispozici na www.
http://www.grimoar.cz/jk_10/07-07-38.php?

2 KEFER, I. Pokracovani jmen abecedy. Pfednaska z 6.3.1940. [online] . [¢it.6.1.2009] . K dispozici na www.
http://www.grimoar.cz/jk_10/06-03-40.php?

> KEFER, I. Uvod do magie. Pfednaska z 5.9.1938. [online] . [cit.6.1.2009] . K dispozici na www.
http://www.grimoar.cz/jk_10/05-09-38.php?

% KEFER, I. Matematika déni. Pfednaska z 9.3.1939. [online] . [cit.6.1.2009] . K dispozici na www.
http://www.grimoar.cz/jk_10/09-03-39.php?
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svétovych déjindch zpracovani tohoto textu, zapocal jsem od konce, abych se

mohl vratit k po¢atku.”

> KEFER, J. Theurgie. Praha : Trigon, 1991. s. 26-27.
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2. Kabala jako zaklad kabalistické teurgie

2.1 Kabala - Pojem a tradice

Otazka co je to kabalistickd teurgie muze byt kladena do uzkého vztahu
s celozivotnim patranim zndmého Zidovského profesora a odbornika na kabalu
Josefa Dana ,,Co je to kabala?*“ Stfedovéci kabalisté si ¢asto vypracovali vlastni
pojeti, které se vice nebo méné odliSovalo od jinych definic. V moderni dob¢ ho
cetni zidovsti 1 kfestansti teologové, filosofové a dokonce pfirodni védci
pouzivali nejriznéj$im zplUsobem. Ani dnes nema toto slovo zddny jednoznacény
vyznam. Definice tohoto pojmu se odehrdvda wuvnitf jasné vymezeného
historického kontextu, ktery ndm dava informaci o misté, ¢asu a kultute, které
urc¢uji jeho pouziti. Z pohledu ndbozZenskych dé¢jin ideji vSak neexistuje zadny,
v§em nadfazeny, ,pravy“ vyznam tohoto pojmu.>°

Podle Bischoffa je naptiklad kabala souhrnny pojem pro mystickd uceni
uvniti judaismu, a sice stejné¢ tak teosoficko-metafyzicko-pfirodné filosofické
spekulace, jakoz i magicko-povéreéné fantazie.”” Mnoho Zzidovskych i jinych
osobnosti, zabyvajicich se kabalou véfilo a véfi, ze kabala znamena ustni Zakon,
ktery Mojzi§ obdrzel (kibel) na hofe Sinaj zaroven s psanym Zakonem (Térou).
Ze kabala je duchovni odkaz, pfedavany z ucha do ucha. Tuto ,pravovérnost®
kabaly vSak velmi zpochybnila jiz judaistika 19. stoleti a zidovsky historik
Heinrich Graetz (sv€tozndmy vytvofenim prvnich, souhrnych, dvanactidilnych
,D¢€jin Zidﬁ“) obvinil kabalu, ze ,,je zalozend na omylu a v rozporu s duchem

Zakona (Tory)“. Podle jinych historikl se vlastni kabala zrodila na jihu Francie

na konci 12. stoleti.®

Kabalisté vedou zdklady svého uceni az zpét k MojziSovi, nékdy dokonce
az k Abrahamovi a Adamovi. Jako vlastni zakladatele kabaly vSak oznacuji
pfedevsSim tfi talmudisty: rabi Nechunju ben ha-Kanu (okolo 75 n.l.), Ismaela
ben Elisu (okolo 130 n.l.) a piedev§im Simona bar Jochaje (okolo 150 n.l.),

kterého oznacuji za autora zndmého Zoharu. Podle Bischoffa ov§em nemaji tyto

* DAN, J. Die Kabbala. Stuttgart : Reklam, 2005. s. 7-8.
7 BISCHOFF, E.: Die Kabbalah. Leipzig : Th. Griebens Verlag, 1903. s.1.
¥ CASARIL, G.. Rabbi Simon bar Jochaj a kabala. Bratislava : CAD Press, 1996. s. 13-14.
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z velké ¢asti z parsismu a pozdé&ji z novoplatonismu proniklé elementy s duchem

talmudické literatury co délat.”

Za magické jsou povazovany jiz nejstar§i pamatky — texty hebrejské
mystické literatury obvykle oznacované za kabalistickou — Hechalot. Magické
jednani pusobi v magickych textech Hechalot ze sebe, diky mocnym bozim
jméntim, bez osobni soudcovské instance, kterd propujcuje spdsu a blaho jako
odménu za posluSnost. Vane v nich duch rychlého a lehkého feSeni, zazracné
realizace utopie a viech lidskych sni.® Bozi jména — &tyfpismennd stejné jako i
ta sestavajici z 12, 22, 42 a 72 pismen nejsou jednoduchou, libovolnou hrou
spojeni hléasek, ale skryvaji ve svych pismenech mystérium bozské kosmické
sily. Podobné je tomu se jmény andéld. Tim je zde ddna moznost pomoci téchto
jmen a kombinaci jejich pismen k riznym formulim ve slové nebo pismu plsobit
na zadkony pfirody a ¢init zdzraky. S témito formulemi operuje prakticka kabala
(kabala maasit).®' Pro nas je z ni dulezité chapani ¢lovéka jako rozméru bozstvi
na zemi, nejenze jeho forma a dusSe zrcadli bozstvi, nybrz jsou ve skutecnosti
bozské — odtud pak vyplyva zakaz prolévani lidské krve. Vyznam cloveka
spoc¢iva ve skute¢nosti, Ze ¢loveék jako samostatné universum — mikrokosmos je
bozskou monddou. Usmrceni ¢lovéka se pak rovna nejen umensSeni bozské formy
na zemi, nybrz jak to formuluje text, umensuje bozskou moc. Clovék je zdrojem
energie, ktera je paralelni k bozstvi nebo ve své podstaté dokonce s bozstvim
totozna. Nicméné to vSak nezmenSuje vzdalenost mezi lidskou a boZskou

entitou.®

Dnes je kabala (hebrejsky ,,pfedani®, ,pfijatd nauka“) v odbornych kruzich
chapana ptfedevSim jako mystickd nabozenskda filosofie Zidovského stfedovéku,
kterd vySla ze starého tajného uceni a od 13. stoleti n. 1. se vyvinula ve vlastni
systém. VySla z usili vyfeSit nejhlub8i otdzky o Bohu a svété, spojuje prvky
zidovsko-helénského mySlenkového proudu a orientdlni nauky o emanacich.
Teorie kabaly bylo zkouSeno vyuzit také prakticky a véfilo se, Ze je mozné skrze

amulety, vyslovovani a psani urcitych slov, bozich jmen a biblickych mist

> BISCHOFF, E.: Die Kabbalah. Leipzig : Th. Griebens Verlag, 1903. s. 3.

% GROZINGER, K.E. Judisches Denken. Franfurt am Main : Campus Verlag, 2004. s. 328.
' BLOCH, P. Geschichte der Kabbala. Trier : Verlag von Siegmund Mayer, 1894. s. 3-5.

62 IDEL, M. Kabala — Nové pohledy. Praha : Vysehrad, 2004. s. 217.
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vykondvat zdzraky. Pfedmétem béadéani ji ucinili 1 kfestané upozornéni na ni
scholastikem Raymondem Lullem (1232-1316), jako papez Sixtus IV., Johannes

Pico della Mirandola, Reuchlin, Agrippa von Nettesheim..®

Kabala je pak jiz od 12. stoleti jméno ve vlastni Skole a literatufe
vypéstované tajné nauky Zidu, jejimz zakladem je orientalni nauka o emanacich.
U Filéna, v talmudu a midraSi se sice jiZ nachazeji jednotlivé teosofické nauky,
které byly od pozdéjsich ucenci prejaty, ale prvni kosmogonickou knihou byla
»Sefer Jecira®“ ze 7. nebo 8. stoleti n.l. Teprve od posledni poloviny 12. stoleti
pfitahla tajnd nauka, kterd se zpocatku vztahovala jen na Boha a stvofeni, do
svého kruhu také exegesi, moralku a filosofii. Kabale v nasledujicich tfech
stoletich vénované cetné spisy ucily tajny smysl bible a hagady, vy$si vyznam
zakoni a stejné tak vykondvani zazrakl pouzitim bozich jmen a svatych rceni.
Upadek védeckého usili a tlak doby, zvlasté od vyhnani Zidi ze Spanélska
(1492), dal kabalistickym studiim novy rozmach v Palestiné, Italii a Polsku,
avSak jejich zaméfeni se brzy pfesunulo na magii a ,hrani si s pismeny*“. Pfesto
se kabalou zabyvali od Reuchlina a Pico von Mirandoly také kifestansti ucenci,
jako Knorr von Rosenroth (,,Kabbala denudata*), Helmont atd.*

Kabala je podle dalSiho nazoru teosoficka zidovskd mystika, kterd vznikla
ve 12. stoleti v Jizni Francii (kniha ,,Bahir®), pln€ rozvinutd kolem roku 1300 ve
Spanélsku (kniha ,,Zohar®), popularizovana na konci stiedovéku i v novovéku a
spojena s mesia§skymi hnutimi. Po ztroskotani hnuti Sabtaje Cvi byla znovu
omezena na uzké kruhy. Osvicenstvim a pfedevSim reformnim zidovstvem se ji
dostalo Spatné povésti, pfiméfené ocenéna byla az ve 20. stoleti vyzkumy G.
Scholema. Kabala se chopila mySlenky nauky o 10 sefirdch (stvofitelskych
faktorech) knihy ,,Jecira® a spojila je s novoplatonskou pfedstavou o duchovnich
sttednich stupnich mezi na druhé strané jsoucim Bohem a svétem — ¢lovékem,
ale také s tradi€nimi zidovskymi motivy (napf. deset slov bozich pfi stvofeni
svéta).®

Kabala je i1 vSeobecné oznafeni pro Zidovskou mystiku, jejimZz hlavnim

motivem je idea zivého Boha. Tato pfedstava vede k ptfedpokladu, ze existuje

% Meyers Grosses Konversations-Lexikon. Dil 10. Leipzig und Wien : Bibliographisches Institut, 1907. s. 404.

% Der Grosse Brockhaus. 9. dil. Leipzig : F.A Brockhaus, 1931. s. 536.

8 Bertelsmann Lexikon. 7. dil. Miinchen : Bertelsmann Verlag, 2002. s. 386.
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bozské sféra, ktera predstavuje zaklad svéta a nemize byt pochopena rozumem.®
Podle kabaly je ¢lové€k praobrazem (pravzorem, prototypem) nadsmyslového a
smyslového svéta. A proto je zbozny c¢lovék schopen (¢im vice se ponofi do
bozského, tim vice je svou podstatou Bohu podobny) na jedné strané
poznavajice pronikat do praddvného spojeni byti a déni, na druhé strané
vykondvat ucinky stejné¢ tak na nadsmyslné byti a déni, jako i na pozemské okoli
a svét.”

Jiz ve stfedovéku vSak néktefi autofi zminujici se o kabale jako Pedro
Garcia (15. a 16. stoleti) popirali, Ze by se v pfipad¢ kabaly jednalo o ddvnou
tradi¢ni nauku, jejiz stopy vedou k MojziSovi, a trvali na tom, Ze kabala
piedstavuje odnoZ heretického judaismu, vychazejici z talmudu.®® Kabalisté
podle Blocha zvlasté véfili, Ze ve svych teoriich maji kli¢, s jehoz pomoci lze
proniknout do nejvnitinéjSich tajemstvi Toéry, do poslednich zamérd vSech

" Toto

nabozenskych piedpist a moci zpusobit vyslySeni modliteb Bohem.
teurgické chéapani kabaly povazoval jiz Scholem v literatufe Hechalot za
kritérium pro vysoké stafi této tradice.”

Vzhledem k dal§imu zaméfeni této prdce na teurgii je tfeba ukdazat i na
Idelovo chapani tohoto pojmu a vazby na magii. Termin ,teurgie“ nebo
Lteurgicky“ oznacuje v nasledujicim vykladu ¢innosti, jejichz ucelem mélo byt
pusobeni na bozstvi, vétSinou na jeho vnitini stav nebo dynamiku, nékdy vSak
také na jeho wvnitfni stav vucéi ¢lovéku. V protikladu k magovi soustifedil
staroveky 1 stfedovéky zidovsky teurg svou aktivitu na ptfijaté nabozZenské

hodnoty. Tato definice se tedy snazi disledné rozlifovat mezi teurgii a magii.”'

Pro dalsi zaméfeni této prace na vazbu kabaly a teurgie v ceském
hermetismu a uc¢eni Dr. Kefera je dilezité védét, Zze uz bylo uc¢enci dlouhodobéji
vnimano a zkouméno spojeni kabaly s novoplatonismem, ktery je zdkladem

Skoly teurgt helénistického obdobi. Pfipomenul bych zde Ochmana a jeho

% Der Grosse Herder. 5. dil. Freiburg im Breisgau : Verlag Herder, 1954. s. 58.

7 BICHOFF, E. Die Elemente der Kabbalah. Berlin : Hermanns Barsdorf Verlag, 1913. s. 30.

% THORNDIKE, L. The History of Magic and Experimental Science. 6. dil, New York : Columbia University
Press 1923-1958, s. 529-543.

% BLOCH, P. Geschichte der Kabbala. Trier : Verlag von Siegmund Mayer, 1894. s. 62.

" SCHAFER, P.: Hekhalot Studien. Tiibingen : J. C. B. Mohr, 1988. s. 265.

"' IDEL, M. Kabala — Nové pohledy. Praha : Vysehrad, 2004. s. 197.
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uvahu: ,Je-1i jak tvrdili novoplatonici ¢lovék mikrokosmem a mé& v sobé
vSechny sily (pfirodni i bozské), miZe je tedy ovladdat a vyuzivat a odsud je jiz
jen krok k ziskani ¢lovékem role ,,pana‘“ ptirody a budovani svéta jejich pomoci.
Je tedy pouze nutné umét tyto sily rozpoznat a umét jimi disponovat, coz se
vaze na koncepci ,zdzrak(“. Magie vletné té Zidovské piejala metody i
koncepce mystiky, pietismu, teologie, filosofie a rozSifila je ve sméru
uzitkovosti, prakti¢nosti a konkrétnosti. Byly vypracovéany instrukce, recepty a
techniky, ve kterych byla snaha podat velmi pfesné navody tykajici se ¢innosti i
rekvizit (vyrazl, Sifer a klica), potfebnych k vykondvani zazraka. Cilem nauk
do této magie pfejatych bylo pomoci ji odpovédét na otdzky:

- Jak plsobit na Boha, and¢ly, démony, na osud ¢lovéka samotného nebo
né¢koho jiného?

- Jak si na Bohu vynutit (teurgie, teagogika) splnéni vlastnich potieb?

- Jak kumulovat cely svij energeticky potencidl (vykonavat ,koncentraci
ducha®) a jak tento potencial fidit?

- Jak pusobit silou vlastni psychiky na silu ducht nebo véci?

- Jak tvofit nové véci (golem)?«”

Otazka plsobeni na bozské sily — andély, teurgie, moznost zvySené
kumulace vlastniho energetického plsobeni a jeho dal$i vedeni v zdjmu
nadaného jedince, otazka jak plsobit silou vlastni psychiky na okoli i moZnost
tvorby golema - to vSe jsou véci, se kterymi se jak v klasické zZidovské kabale,
tak 1 v dile Dr. Kefera 1 Dr. ElidSe setkame.

Na jakych naukédch a poznatcich se tyto cile a pokus o jejich zvladnuti
zakladaji a ve kterych bodech miZzeme vidét jejich syntézu, se pokusi ukazat
dal§i kapitoly této prace. Na otazku, pro¢ se lidé této praxi jak v
davnéjsi minulosti, tak zfejmé i dnes vénuji, nadm odpovidd Eisenberg ve své
studii o jedné z nejvyznamnéjSich knih byt jiz zlidovélé (presto stale ale jesSté
praktické, jak se v ni piSe) teurgie a kabalistické mystiky ,,Sefer Raziel ha-
Malach®: ,Tyto divotvorné pokusy a praktické zéasady dokazuji odvislost
jednotlivce od celku a celku od jednotlivce. Tak krac¢i ¢lovék od teorie k praxi,
od myslenky ke skuteénosti. Clovék se vidi obklopen nebezpedim, nemocemi a

nehodami a jest ptiliS slaby, nez aby jim odolal. Jaky div, Ze ve své nouzi utika

72 OCHMAN, J. Peryferie filozofii zydowskiej. Krakow : Universitas, 1997. s. 362.
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k nadsvétovym bytostem pomoci talismanl, gem a jinych pokust. Nesmime vSak
podcenovati uéinky takovych pokust! Clovék by si ¢asto musil zoufati, kdyby
nedal sam sob& prostfedki, jimiz by oslabil moc zlych ducht a riizné nehody.“”

Shrnutim poznatkl spiSe z teorie této nauky a vytvofenim predstavy o jejim
pojmu se dostavame k jejim déjinam, jak ukazuji Gzce spojenym s chapanim

svéta transcendenniho a pisobenim na ng;j.

2.2 Kabala v déjinach s vazbou na magii

Dé&jiny kabaly jsem v této kapitole zaméfil na udaje podstatné pro lepsi
chdapani novodobého Ceského hermetismu doby Keferovy a jeho vazby na kabalu
a teurgii. V zddném piipad¢ se nejednd o pokus popisovat zde déjiny kabaly
klasické. Proto se zde nemusi vyskytovat jména a pojmy, které by nékdo
povazoval pro klasickou hebrejskou kabalu za vyznamna.

Zidovska magie je vysledkem cizich vlivi — Babylonie a &asteénd i
Egypta.”* Z Babylonie si Zidé nepfinesli s sebou jen jména andéla, jak se pise v
Palestinském Talmudu, nybrz i obohacené nazirdni bozi podstaty, nebeskych
mocnosti, vzniku veikerenstva a sil v ném pusobicich.” Vlivy a rozdily mezi
magii zidovskou a babylonskou jsou vidét zvlasté v ,,Knize Danielové®. Okolo
1. stol. n. 1. se magii vénovalo mnoho Zidu alexandrijské i babylonské
diaspory. Vznikla dvé centra Zidovské magie — v Egypté a v Babyldénii. V
egyptské diaspofe se Zidovska magie propojila s magii helénisticko-egyptskou a
zde, v alexandrijské diaspofe se objevily prvni knihy zidovské magie a objevili
se prvni zidov§ti mdagové. Prvnimi knihami Zzidovské magie byly ,KIi¢
Mojzisav®, ,,KI1i¢ Salamountv®, ,,Kniha Salamounova kli¢e“ a »Mojzisuv Meg«.®
I podle nejnovéjSich studii prof. Schifera lze stopy miseni hebrejského a
feckého vlivu sledovat jiz v nejstarSich magickych ¢éastech literatury Hechalot,
jako je napt. ,,Charba de-MoSe“. Mec¢ zde, stejné jako v podobném feckém
kouzelném papyru, znamend tajemné, magicky ucinné boZi jméno. Tato

souvislost vede k Margaliathovu pfedpokladu, Ze se v ,,Charba de-Mose* jedna o

7 EISENBERG, J. Sefer Raziel ha Malach. Praha : Trigon, 1990. s. 89.

" OCHMAN, J. Peryferie filozofii zydowskiej. Krakov : Universitas, 1997. s. 364.

> BOR, D. Z. Kabala a kabalisté. Praha : Trigon, 1995. s. 40-41.
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puvodné fecko-egyptskou tradici, ktera byla alexandrijskym kruhiim zndma pod
jménem ,,Me¢ MojziSuv* a pfipojenim dalSich magickych mojziSovskych predani
dale ptfenaSena jako ,,Charba de-MoSe*“ ve dvou riznych recenzich. Souvislost
,mece“ s postavou MojziSe, ktera hraje v magickych pfedanich rGzné
provenience prominentni roli, ztejm¢é odkazuje na v Dt 33,29 pfedané pozehnani,
které Mojzi§ pted svou smrti fekl nad Izraelem: ,,Blahoslaveny jsi, Israeli! Kdo
jest podobny tobé, lide, vysvobozeny skrze Hospodina, jenZ jest Stitem (magan)
pomoci tobé a mecem (charba) dustojnosti Tvé?“ ,Charba de-Mose“ se sklada
ve svém jadru ve vlastnim ,meci“ pfedevSim ze jmen (pfevdzné takzvanych
nomina barbarum), pfi¢emz riizna znéni textu spocivaji na rtznych tradicich.
Analyza tohoto specifického smiseni hebrejskych, aramejskych a fteckych
elementit je podle prof. Schéfera centrdlnim ukolem nového zpracovani spisu
,,Charba de-Moge«.”’

Ve svém eseji na téma kabalistického ritudlu Gershom Scholem o
kabalistech a jejich déjinach tikéa, ze se od samého pocatku snazili ,,ukotvit
ritudl rabinského judaismu prostiednictvim mystické praxe v mytu.“ Podle
Scholema ptedstavuje kabala a jeji interpretace kultu prinik cizich kultd do
rabinského judaismu, ktery se do té doby snazil ociStovat od vSech mytickych
nebo mystickych prvka.”® Scholem vidi ve vystupu kabalisty k bozimu trinu,
skrze nebeské sféry i sedm palact, jak to vidime v literatufe Hechalot, paralely
jak ke gnosi a hermetismu, tak 1 k liturgii a vystupu zasvécence mitraismu. [ v
téchto ptipadech je duse mystika na jeho cesté ohrozovana andély i démony,
kteti provéfuji, zda je hoden dojit az k Bohu. Mystik merkavy — kabalista —
pouziva jiz v nejstarSich textech literatury Hechalot na svou obranu i jako
uto¢nou zbran proti témto bytostem nejriznéj$i peceti a magickd jména, se
kterymi se setkavame i v zaklinaci magii jakoz i kabalistické teurgii Keferove.”

Jiz talmudicti ucenci vykondvali nadpfirozené ucinky prostfednictvim
svatych jmen nebo ruznych jednéni, coz nebylo podle jejich viry Zadnym

htichem, nepopirali ale také, ze stejné postupy mohou byt ucinény také

"7 SCHAFER, P. Ubersetzung der Hekhalot-Literatur. Tiibingen : J. C. B. Mohr, 1991. s. 9-10.
" IDEL, M. Idel, M.: Kabala — Nové pohledy. Praha : Vysehrad, 2004. s. 193.
" SCHOLEM, G. Die jiidische Mystik in ihren Hauptstromungen. Baden-Baden : Suhrkamp, 1980. s. 52-57.
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prostfednictvim nesvatych jmen nebo zakazanych jedndni, jak dokazuji ve
Starém zakoné uvadéné ptiklady o faraénovi, Amalekovi, Bileamovi atd.™
Kabala prozrazuje vliv nezidovské filosofie a esoterismu v zdakladni
mySlence, ze plan vesmiru i svéta muze byt pochopen ¢lovékem a Ze samotna
bozska podstata miize byt nejméné Castecné poznana spekulaci. Z fecké filosofie
pochazi myslenka, Ze svét je vybudovan na cislech a pismenech. V dile
»ITimaios“ hovoifi Platon o matematickych vztazich, na kterych je vybudovan
vesmir. Novopythagorejsti filosofové vykladali ¢isla a pismena jako bozské,
nadpfirozenymi silami naplnéné bytosti. Staré Zidovské teologii je také neznama
kabalistickd idea sefirot, manifestaci Boha ve stvofenim svété, které vykazuji
mnohem  vice pfibuzenstvi s novoplatonskymi inteligencemi, které
zprostiedkovavaji styk mezi inteligibilnim a hmotnym svétem. Dalsi podobnosti
se ukazuji mezi naukami kabaly na jedné strané¢ a gnostickymi naukami,
piedstavami alexandrijské $koly, Filonovy filosofie a stoikdi na stran& druhé.®' V
Targumu — aramejském piekladu Tory, opirajicim se o staré prameny se vSude
tam, kde se Buh ve Starém zdkoné vyznamné zjevuje a vstupuje se svétem Vv
bezprostiedni dotek, wuzivd vyznamu Slovo bozi, coz je piechodem

k alexandrijskému uéeni o Logu.®

Toto pojeti se pak vyznamné objevuje i
v pojeti magickych kruhit nejznaméjSich grimoard stfedovéku, jakym je
naptiklad Faustova Magia Innaturalis.

Také podle prof. Sadka je zidovskd mystika — kabala — nejen disledkem
setkani biblické a pobiblické zidovské tradice s novoplatonismem, ale pfedevsSim

W v r '83
se starov€ékou zidovskou gnoézi.

V helenistickém zidovstvu antiky (Filon
Alexandrijsky) také ziejmé doSlo k prvnim teologizujicim snaham a k jejich
obnoveni aZz od nového setkdni s antickou filosofii ve stfedovéku. Zde se
zidovska teologie zamétila nejdiive na isldmské vzory (kalam), pak byla dlouho
ur¢ovana aristotelskymi prvky pifemisténym novoplatonismem a sméfovala

uvniti vzdélané elity k aristotelismem a averroismem orientované intelektudlni

nabozenské filosofii. Proti této jako vnéjSim okolim ovlivnéné a pomlouvané

% BLAU, L. Das judische Zauberwesen. Darmstadt : Hesse und Becker, 1987. str. 32.

1 SELIGMANN, K. Das Weltreich der Magie. Eltville am Rhein : Bechtermiinz Verlag, 1988. s. 273-274.
2. BOR, D. Z. Kabala a kabalisté. Praha : Trigon, 1995. s. 47.

¥ SADEK, V. Zidovskd mystika. Vimperk : Fra, 2003. s. 9-10.
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filosofujici teologii postavila kabala svou masivné novoplatonsky ideové
podepienou teosofii a teurgii jako autentickou a ptvodni tradici Izraele.®

Podobny postoj zastavd pifi svém popisu vzniku gem a talismani,
uvedenych v knize ,,Raziel” Eisenberg. Hnuti gnostikll bylo podle néj hnutim
prvnich kabalist, ktefi si 1 osvojili mystické néazory nejstarSich narodd a
zGrodnili tim pozdé¢jsi kiestanskou scholastiku a Zidovskou kabalu. Gnostikové,
badatelé tajemstvi Boha a metafysickych probléml prvniho a druhého stoleti po
Kristu, odvozovali svij pivod od zidovské asketicko—ndbozenské skupiny
essejc z obdobi okolo 100 pifed Kristem,® né&kterymi zaroveii spojované s
ucenim JeziSe Krista a pocatky kiest'anstvi.

Za staleti, kterymi prosla, se zidovskd mysticka tradice, odevzdavand z
pokoleni na pokoleni od rabbi Simona bar Jochaj, ktery ji udajné obdrzel
posloupnosti sahajici az na horu Sinaj, mohla obohatit o ¢etné nové prvky. Tyto
prvky rtzného plvodu — Zidovska teologie, novoplatonisus, gnosticismus,
sufismus a zfejmé& 1 frantiSkdnské mySlenky — se tak dobfe integrovaly do
kabaly, tak dobfe judaizovaly, Ze hleddni prament ztrdci smysl, neodpovida
skute¢nosti, protoze kabalista si mohl nechat jen ty cizi mySlenky, které
posilovaly jeho chapani tradice. Naptiklad v uceni geronskych kabalistl se
»gnostické”“ myslenky ,Hechalot®, ,Jeciry* a ,Bahiru®“ obohatily o mysSleni
blizké ,,novoplatonismu®, jenz v zidovské filosofii §ifil Ibn Gabirol a Ibn Cadik.
Piepjatost tohoto stavu mysli vyvolala reakci ,,gnostického® charakteru, jejiz
vyusténim byla dila jako ,,Zohar“ nebo ,,Saare ora“ Gikatilly, které po padesati
letech pievzaly témata a terminologii geronskych mistrti.*® Pfechod myg$lenek
kabaly od gnostikG dale se rozebird i vzhledem k Talmudu, jehoZ pfedni ucenci
se postavili proti této sekté a usilovali o zatlaceni jejich mySlenek. To se jim
podafilo, ovSem s malymi vyjimkami. Talmudicky zékaz, zabyvat se
gnostickymi latkami zustal celé tisicileti nedotknut, az rabi Izdk Slepy z jizni
Francie (1190—1250) jej prorazil, uc¢e putovani dusi dle nauky Indt atd. Jeho
soucasnik r. Ezra z Gerony (1160—1238) Sel o krok déle a sestavil novy systém
stvofeni dle gnosticismu. Prvni ptfinesl do zidovskych $kol avahy o Jsoucnosti

bozi a vykladal stvofeni svéta podle teorie o nekone¢ném stvoftiteli (Ejn-Sof) a

¥ MAIER, J.: Judentum von A bis Z. Freiburg im Breisgau : Verlag Herder, 2001. s. 404.
% EISENBERG, J. Sefer Raziel ha-Malach. Praha : Trigon, 1990. s. 89.
% CASARIL, G. Rabbi Simon bar Jochaj a kabala. Bratislava : CAD Press, 1996. s. 49.
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vyvoji (Sefirot). Dale vybudoval novy systém o dusi a jejim putovani v téle lidi.
I kabala putovala pak z Francie do Spanélska, kde Theodoros ben Josef Halevi
Abulafia (1234—1304) a jeho pfivrzenci zanedbali systém sefirotl a vyhledavali
radé&ji divotvornou a praktickou mystiku rovnéz po zpasobu gnostikd.®’

Dalsi zajimavou oblasti vztahu hebrejské kabaly a okolnich kultur je jeji
vztah k novoplatonismu, kterého si také vSimli mnozi uc¢enci. Ochman ve své
praci o zidovské filosofii dokldada, Ze klasicka kabala se s novoplatonismem
spojila od 10. stoleti. Kniha ,Sefer Jecira“ byla komentovédna zidovskymi
novoplatoniky a nejvice novoplatonsky komentat podal Salomon ibn Gabirol
(1021-1058), jehoz inovaci byla personifikace sefir jako andélii. Shoda byla
pfedevSim v tom, Ze novoplatonismus se zabyval vztahem mezi svétem ideji
(absolutna, Boha) s svétem stinii (svétem hmotnym, ¢lovéka) a mostem mezi
obéma svéty. Mezi nimi byla jsoucna prostfedni (logos, eony). Kabala rovnéz
pfijimala jsoucno nejvy$si (ejn sof), jsoucna prostiedni (sefiry) a svét
materidlni. Oba proudy akceptovaly emanaci. Novoplatonska kabala soustiedila
pozornost na sefiry, ¢ili bozské sily, které tvofily most mezi transcendentnim

ejn-sofem a svétem hmotnym.™

Také podle Bischoffa pfipomind kosmogonie
kabaly s jejimi ciselnymi principy vzniku svéta v ,Sefer Jecife®“ fecky
novoplatonismus.89 Komentai ke knize ,Jecira®“ napsal i Eleazar ben Jehuda,
zijici ve 13. stoleti. U¢il mimo jiné mystiku pismen a ¢etna jména Boha a andélu
mu slouzi jako magické sily, jsou-li pismena spravnym a G€innym zpusobem u
sebe. Pfi modlitb¢é zalezi jak na zboZnosti, tak i na uspofddani a ¢iselné hodnoté
slov podle jejich pismen.”

V pozdnim 13. stoleti zacal byt pojem kabaly jakozto pfijaté tradice
pouzivdn pro spekulativné-mysticky proud na béazi novoplatonismu, ktery byl
pozdéji popularizovan a koneéné (pfedevSim nezidy) asociovan s magii.

Pro kabalisty byly spekulativni zdkladnou pfedstava o Bohu a obraz svéta
novoplatonismu — vSe existujici emanuje z absolutna jsouciho mimo tento svét,
nepochopitelného, jednoho (to znamend poctem jednoho a bytim jednotného) a

skrytého bozstva, z Jednoho k mnohému a sloZenému, z duchovniho do

7 EISENBERG, J. Sefer Raziel ha-Malach. Praha : Trigon, 1990. s. 89.
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% BISCHOFF, E. Die Kabbalah. Leipzig : Th. Griebens Verlag, 1903. s.11.

% BLOCH, P. Geschichte der Kabbala. Trier : Verlag von Siegmund Mayer, 1894. s. 62.
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materialniho, ze svétla k temnoté, pfes duchovni stfedni stupné, které se jiz
dtive spojovaly s 9 respektive 10 aristotelskymi sférami. Kabala pak dosadila
nad tyto stfedni stupné filosofické tradice jeSté jeden nejvySsi stupenn byti, totiz
ze skrytého Boha (ejn sof) emanujicich 10 bozskych pasobicich sil — sefirot — a
vztahla na né vSechna boZzi jména, bozi atributy a bozské Cinnosti a pocity

(antropomorfismy).”!

Ochman si podrobnéji v§ima mnozstvi prvki, které se
objevuji v zidovské magii a kabale s vazbou na novoplatonismus, ktery nas
v této praci zajima predevSim pro svou zdlUraziiovanou tendenci a vyusténi
v teurgii. Této syntéze s kabalou se pravé Kefer vénoval s nejvétSim usilim.
Keferovy myslenky jsou podle mne naprosto potvrzeny Ochmanovymi zavéry, Ze
zidovsky novoplatonismus posilil teoretickou stranku magie o filosofickou
hloubku filosofickou. Hebrejskd magie (spojend s kabalou) spocivajici na
novoplatonismu od néj ptejala teze o duchovni jednoté celé skutecnosti,
kategorie emanaci, komplikovany systém prostfednich metafyzickych jsoucen i
obSirnou soustavu inicia¢nich ritudld. Opirala se hlavné o kategorii ducha a
koncepci jednotné duchovni skutec¢nosti. Diilezitou véci bylo misto, na kterém
se jsoucno nachdzi v hierarchii skute¢nosti ducha. Jsoucno obsahujici vice
ducha je dokonalejs$i, plisobi i pfitahuje silné€ji, to nasycené jim v menSim stupni
je méné dokonalé, pisobi slab&ji — chtéjic ducha zdokonalit nebo zaktivizovat,
je nutné ho povzbudit nebo posilit. Ve skute¢nosti duchovni, skryvajici se za
skutecnosti hmotnou, panuje jednota a staly ruch, ktery se projevuje v procesech
,doli“ a ,nahoru®“, v roztazenosti ducha a jeho komunikaci. Impuls v jednom
misté skutec¢nosti ducha je schopen vyvolat odezvu (¢in) v jiné roving, vys$Si
nebo nizs$i, té samé (jediné) duchovni skutecnosti. Dulezitou véci zidovské
magie bylo uméni koncentrace lidského ducha.”

Stejna analogie, jakou uzivali novoplatoénsti teurgové, je v knize ,,Avodat
ha-kodes“ ve vykladu midrase wuzita k vysvétleni kabalisticko-teurgického
jednani. Ibn Gabbaj rozebirda fenomén akustické rezonance mezi dvéma
strunnymi ndastroji. Pfi hfe na jednu strunu se rozezni i odpovidajici struna na
druhém néstroji — v ptipad€ Ibn Gabbaje se jednd o lyru, ackoliv neni vidét
zadny prostfednik mezi obéma strunami. Stejnd véc, dodava kabalista, se déje,

kdyz podoba ¢lovéka, jez funguje jako hrajici lyra, uvadi do €innosti i bozskou

! MAIER, J. Judentum von A bis Z. Freiburg im Breisgau : Verlag Herder, 2001. s. 239-240.

92 OCHMAN, J. Peryferie filozofii zydowskiej. Krakow : Universitas, 1997. s. 366.
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podobu — druhou lyru. U obou pfipadii zpisob pfenosu neni ziejmy, i kdyz samo
déni je postizitelné. Moznost teurgického jednani se tak prokazuje
prostfednictvim konkrétniho a dobfe znamého pozorovani.”

Pii feSeni otazky spojeni magie s klasickou hebrejskou tradici Tory lze
dojit k zavéru, ze magii byli vice oddani helenistiéti Zidé nez Zidé v jejich
matefské zemi, protoze byli v diaspofe daleko vice ovlivnéni helenistickymi
nazory. Také helenistiéti Zidé se v8ak pevné drzeli podstaty monoteismu a v
jejich magii muzeme, za piedpokladu, Ze neni pohanska, nybrz opravdu
7idovska, vidét tu mateiské zemée.”

Vazba klasické hebrejské kabaly na novoplatonismus s jeho kone¢nym
fenomenologicky rozpracovana.

Podle dalSich studii je klasickda zidovskéd kabalistickd teurgie dostatec¢né
podobnd manichejské teologii a fenomenologicky odliSnd od novoplatonské
teurgie. Ta byla podle jeho ndzoru pfevazné zacilena na provadéni ritualu
zaméfeného na ptitazeni bozstev, aby sestoupila do soch, ze kterych by mohla
dadvat bozskd poselstvi. Stejnym zplsobem je kabalistickd teurgie odliSna od
magického obfadu v jejim prostfedku i jejim zamcéfeni. Kabala vyuzivd k
uskutec¢néni cile spiSe biblickd pfikazdni nez magické prostiedky. Magie je ale
pfedevS§im zaméfena k dosazeni materidlnich vysledkli, Zadanych urcitymi
osobami. Kabalistické aktivity byly primarné zamétfeny k obnoveni bozské
harmonie a pouze sekundarné k zajiSténi hojnosti nadpfirozeného ptilivu do
tohoto svéta. Nehledé¢ na tyto fenomenologické rozdily, novoplatéonské druhy
teurgie, stejné tak jako rtizné druhy magie, pronikly do kabalistického systému v
raznych etapach jejiho vyvoje, i kdyz se jejich vliv nikdy nestal dominantnim.

Zajimavé spojeni kabalistické a novoplatonské teurgie s magickymi
praktikami bylo evidentni ve Spané&lsku pozdniho patnactého stoleti, kde se
Josef della Reina, faustovska figura, pokusil usnadnit pfichod mesidSského véku
pomoci teurgicko-magickych aktivit.”> Tato zidovskd legenda je o pokusu
ovladnout samotného d’dbla, jehoZ moc méla byt zni¢ena. Popisuje Josefa della

Reinu, nékde oznaCovaného za zidovského Fausta. Ten se na obfad pfipravil

% IDEL, M. Kabala — Nové pohledy. Praha : Vysehrad, 2004. s. 214-215.
% BLAU, L. Das judische Zauberwesen. Darmstadt : Hesse und Becker, 1987. 5.96.
% JONES, L. Encyklopedia of Religion. 11. dil. Detroit : Thomson Gale, 2005. s. 7537.
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kabalistickymi exorcismy, zafikdvdnim a umrtvovadnim a byl téméef uspésSny.
Jenze se mu v prabéhu ritudlu, ktery mél ucinit s n€kolika svymi zaky prosiciho
d'abla zzelelo, kdyz mu dovolil vdechnout posvécené kadidlo. Démon se pak
zmocnil jeho vile a u&inil z n&j zhyralce.”® Tyto teurgicko-magické aktivity jako
soucast védéni a praxe toho, kdo se vénuje kabale, vidél v pramenech tohoto
obdobi i Scholem. Do Severni Francie a k némeckym chasidim dosSlo, podle n¢j
od pifelomu 12. a 13. stoleti, skrze Abrahama ibn Ezru a Abrahama bar Chiju,
znamé zidovsko-Spanélské ucence 12. stoleti, novoplatonské dusSevni dédictvi. S
tim se zde proplétaji vSemozné, ve svém puvodu té€Zko sledovatelné tradice
okultistického razeni a nejzvlastnéjSim zpisobem se zde spojuji starozidovska
magie, helénisticky okultismus a celé mnozstvi staronémecké viry na démony a
kouzla, které ¢loveék Casto potkdva v tehdejsi literatufe.

Dostateéné pozoruhodné je uzivani slova ,filosof* u Eleazara z Wormsu
(1160-1237). Tento pojem znamend u néj, stejné¢ jako v latinskych stifedoveékych
textech o alchymii a okultismu, v takovych tajnych védach zbé&éhlého ucence.
Vzdy, kdyz v jeho knize o psychologii vystupuje filosof, ptedkladd nam takové
my$lenkové pochody.”” Prvky magie v této dob& rozvinula provensalska
kabalistickd Skola v magickém mysticismu pismen a jmen, zacinajic u jmen
boha, sefir, andélt a démont. Pfisvojila si teurgii, tedy uméni plisobit zesilenym
lidskym potencidlem na energeticky potencial Boha, ukazujic tim zaroven i
moznost pusobit na zménu rozhodnuti Boha. Mnoho Gvah zde magii zasvétil
Izak Slepy (12.-13.stoleti), zfejmé& autor jednoho z hlavnich kabalistickych spist
— knihy ,,Bahir®.

Novy prvek vnasi i kabala geronskd — je jim magické interpretace modliteb
jako magickych formuli a jako sil dovolujicich dospét do nebes.” V tomto je
tento prvek blizky pojeti filosofa nejen u novoplatonskych teurgt, ale i
Keferové chépéani teurgie a kabaly. Podobné jako pozd¢jsi kabalisté totiz vidi v
bohosluzbé tvorbu entit, jez ptichdzeji do bozského svéta a obohacuji jeho
pléréma.” To bylo mozné spojeno i s osobnosti Judy Chasida (1140-1217), jehoz

mySlenky inspirovaly 1 zakladatele novodobého chasidismu ptfelomu 18. a 19.

% CASARIL, G.. Rabbi Simon bar Jochaj a kabala. Bratislava: CAD Press, 1996.s. 115.

" SCHOLEM, G. Die jiidische Mystik in ihren Hauptstromungen. Baden-Baden : Suhrkamp, 1980. s. 93-94.
o8 OCHMAN, J. Peryferie filozofii zydowskiej. Krakow : Universitas, 1997. s. 371.

% IDEL, M. Kabala — Nové pohledy. Praha : Vysehrad, 2004. s. 230-231.
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stoleti ve vychodni Evropé. Juda Chasid, ktery byl plné proniknut mys$lenkou
uc¢innosti magie a vSech jinych okultnich disciplin, byl zarovein velkym
nepfitelem jejiho praktického pouzivani. Zd4a se, ze v celé ostrosti vnimal
kontrast mezi magem, trvajicim na své moci nad vécmi, a typem dobromyslného
chasida, ktery neusiluje o zadnou moc.'”

Chasidismus od 18. stoleti byl vSak ve vazbé pifedevSim na uceni jednoho
z nejvyznamnéjSich kabalistd Izdka Lurii. Ten tvrdil, Ze zdkladem magického
pusobeni je koncentrace energetického potencidlu ¢lovéka. Je tfeba dokonat tuto
koncentraci, neZz ji zamé&fime na dals$i potencial (napfiklad na fungovani sefir
atd.). Jeho zak Chajim Vital dodava, ze vliv na potencial ¢lovéka ma i potencidl

zemé (geomantie).'"!

V dnes$ni dobé se tématem lutrijanské kabaly zabyval David
Ruderman, ktery ukéazal na nespravnost nédzoru pfedkladaného Barzilajem, Ze
lurijanska kabala byla zcela ve sporu s védou a pouze sméfovala k povéram a
carodéjnictvi. Werblowsky a Idel navic zdlraznili aktivisticky, teurgicky aspekt
kabalistického mysticismu.'*

Prvni generace chasidskych rabi — cadikim 18. a 19. stoleti se ziejm¢ jeSté
vénovaly klasickému pouziti kabaly a jejich pfedpist v duchu luridnské kabaly,
ovSem v generacich jejich vnukd se s legendarni velikosti praotcd nesetkame a
mnozi cadikim si pokougeji zachovat moc prostfednictvim upadlé magie.'”

Tyto postupy byly vidét naptiiklad u askenédzskych chasidi a jejich chépani
modlitby a s nimi spojeného ritudlu. Magické chdpédni vyrazli a modlitebnich
formuli bylo spojeno s jejich ptedstavou jako kodh prorazejicich nebesa a
dosahujicich boha, ptfipadné jako kodu tvoteni ¢ehosi (napt. golema). Opakovani
modliteb v ritudlech mélo byt zplisobem, jak napravit jejich pfipadné nespravné
vysloveni v nékterém p¥ipads.'®

Pro dé&jiny kabaly v jejim vyznamu kabalistické teurgie chapané takto
Keferem, ale vibec pro kabalu pfejimanou a chédpanou skupinami zabyvajicimi

se od stfedovéku magii mimo zidovské kruhy, méla velky vyznam kniha Josefa

Gikatilly (1248-1323) ,Saarej ora*“ (Brany svétla). Obsahuje vyklad o deseti

1% SCHOLEM, G. Die jiidische Mystik in ihren Hauptstromungen. Baden-Baden : Suhrkamp, 1980, s. 107.
" OCHMAN, J. Peryferie filozofii zydowskiej. Krakow : Universitas, 1997. s. 374.

12 COUDERT, A.P. The impact of the Kabbalah in the seventeenth century. Leiden : Brill, 1999. s. 347.
183 BUBER, M.: Zivot chasidii. Praha : Arbor Vitae, 1994. s. 32.

1% OCHMAN, J. Peryferie filozofii zydowskiej. Krakow : Universitas, 1997. s. 368.
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sefirdich a deseti bozich jménech, ktera jsou s nimi spjata. ,Saarej ora“ lze
chapat jako komplexni ndvod k meditaci pomoci sefir — jednotlivé sefiry a s
nimi spojend bozi jména plni Glohu jakychsi mentalnich a verbalnich obrazci,
které ¢lovéku pomdhaji soustifedit se na ptisluSnou sefiru. U Gikatilly uvedené
schéma sefir odpovidd tomu zndzornovanému v nékterych magickych spisech
svéta magikt Zapadu. Kniha ,Saarej ora“ méla totiz hluboky vliv na
Lkitestanské kabalisty“. Roku 1516, 45 let pfed prvnim hebrejskym vydanim, byl
publikovan latinsky pteklad Paola Ricciho, ktery silné zaptsobil na
kifestanského mystika Johanna Reuchlina (1455-1522). Jako jeden z mala
kabalistickych textt vydanych v ptekladu méla ,,Brana svétla“ mocny vliv na

105 7atimco rabini ortodoxniho zidovstva

mnoho okultnich spolecenstvi v Evrop¢.
hled¢li na kabalu téméf vzdy vice méné s podezienim a preziravosti, stejné jako
oficidlni filosofie, vidice v ni pfiliSnou fantasti€¢nost, byl vzdy velmi uzky
vztah mezi kabalisty a od 15. stoleti hermetiky. Alchymisté, magikové a
mystikové vidéli v kabale dokonalé vyjadieni svych mySlenek a casto také

uzivali kabalistické spekulace.'®

2.3 Kabala — jeji fungovani a potencialni spojeni s magii

Tato kapitola je piedevSim spojena s fungovanim ve smyslu vyvoldni
zazra¢nych uc¢inkid, které bychom nalezli 1 v klasickych spisech stfedovéké
magie a novodobého ceského hermetismu do Keferovy doby. Nejednd se tedy
naptiklad o vysvétlovani modliteb a fungovani praxe zamétfené na podrobnou
praci se sefirotickym stromem, kterymi je mozné se setkat napiiklad v dobové
magii anglické. Praxe v Keferové , Teurgii magické evokace® timto smérem
nejde, byt se ve svych pfednaskdch zabyvéa zdkladnimi teoriemi o jednotlivych
castech a fungovani stromu zivota.

Prof. Sadek ve svém pojedndni o zidovské mystice zésadné odmita
jakékoliv ztotoznovani kabaly s magii. OvSem zarovei dodava, ze v kabale je
celd fada magickych prvki, které jsou dusledkem kabalistické zasady, ze zaklad

stvotitelského procesu a vesmiru je nejen spiritudlné svételné podstaty (bozské

15 KAPLAN, A.: Meditace a kabala. Praha : Volvo globator, 1998, s. 118-119.
1% KEFER, J. Encyklopedie okultismu, filosofie a mythologie. Praha : Universalia, 1932-1940. s. 865-866.
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pléroma), ale také podstaty slovni, dané riznymi variantami boZiho jména a
biblickych textd, v nichZ jsou tyto varianty zaSifrovany. Mystické uvahy a
koncepce nad témito magickymi prvky (podle prof. Sadka bilé magie) pfevazuji

107

a tvofi jadro zidovské mystiky. " Ucenci obvykle rozliSuji dvé casti kabaly —

teoretickou a praktickou (nékdy se také rozliSuji jako uceni a magie kabaly
piipadné jako teosoficka a teurgicka kabalistika).'®

Takzvana prakticka kabala, zalozend na slovni magii je vlastné souhrnem
praktik od talmudické doby az po prah moderniho véku. Mnozi nositelé této
praktické kabaly jsou nazyvéani terminem baalej Semot, tedy panové jmen —
rozumi se znalci rlznych variant boZziho jména, ktefi se zabyvali také
zhotovovanim amulett a léCitelstvim. S touto magickou tradici se setkdvame i v
jinych kulturdch, protoze magie je svou podstatou internacionalni. Pro tuto
praktickou kabalu je vSak vzdy charakteristickd tendence vyvarovat se magie
cerné a své praktiky zaklddat jen na magii bilé, coZ je ddno jiZ samotnou
prioritou boziho jména a jeho kombinaci.'” Jiz ,Vajikra raba“ v oddile 23.
vkladd rabimu Abinovi do ust tvrzeni, ze BUh zachranil Izrael z Egypta pomoci
svého slavného jména ¢&itajiciho dvaasedmdesat pismen.''’ Z teosofické
spekulace o postaveni a c¢iselné hodnoté pismen v bozskych a andélskych
jménech, slovech modliteb atd. vychéazi i jejich pismennd mystika zaméfena na
magické Gcely.'"

Zidé od pradavna véiili v uéinnost technik na pomezi kabaly a magie.
Podstatou kabaly je totiz i podle nékterych odbornikli intenzivni vira v
nepferuSovany vzédjemny vztah mezi Bohem jako nekoneénym zdrojem sily a
moudrosti ve svété nahofe a clovékem v koneCném svété dole. ,Prakticka
kabala“ klade diiraz na vyznam amuletii, mystickych formuli atd.'"> Bischoff na
otazku, co je to vlastné kabalistickd magie odpovida: “Vyvoldni nadptirozenych

pusobeni (kouzelnych ¢int) prostfednictvim BoZich jmen a jejich nejriznéjsich

"7 SADEK, V. Zidovskd mystika. Vimperk : Fr, 2003. s.11.

% BOR, D. Z. Kabala a kabalisté. Praha : Trigon, 1995. s. 104.
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forem, spojovanim pismen atd.“'" Daraz na pismena a &isla, kterd méla tvofit
ur¢ité komponenty osob i véci a byt zdkladem moci tvar¢i, spojoval magii
7idovskou s kabalou, novopythagorejstvim, matematikou i fyzikou.'"

Metody spojujici magii s kabalou vSak méame jiz v nejstarSich textech
literatury Hechalot. Naptiklad zaklinani rtznych duchi a démont, které
pfipomind klasickou magii stfedovéku 1 novodobého ceského hermetismu,
uvedené formuli ,,Zaklindam vas®“ pomoci boZich jmen a riznych jmen andé&lu je
obsazeno i v dal§im spise této literatury Merkava raba.'"’

S touto otazkou se poji i nékteré Zidovské zakazy. Jsou pochopitelné az
tehdy, kdyZ je vnimadme jako obranu pfed magickymi ndzory. Naptiklad
opakovat citaci je kouzelnicky zvyk, aby se citované ucinilo siln€jSim. Baraita
odtud vysvétluje, Ze je odporné &ist Sema a opakovat jej (Berachot 33 b). Velmi
oblibenou metodou je v kouzelnictvi obrdceni citovaného podle jeho slov ¢i
pismen, jako napfiklad ,ablana analba“, z cehoz vznikda vSeobecné¢ zndmé
magické slovo ,,ablanathanalba“. Vétilo se, Ze ,,obracenim® lze zplsobit i obrat
démonti a kouzla. Tento magicky prostiedek zname tedy i v zidovstvi.''® Podle
zidovskych pramenl zahajuje magickou operaci tifidenni pust, doprovazeny
modlitbami a studiem spisii. Termin operace byl Casto uvadén pted vychodem

Slunce, vyvolavani se mélo dit tlumenym hlasem. Jak jiz bylo vicekrat zminéno,

vvvvvv

117 r1r 1 y v v
U odesilani démona ¢i andéla

holdem mistrovi magie, jako byl Mojzis.
v literatute Hechalot (v Gplném zavéru zaklindni jeSté v podobné formalizované
a ritualni teci) nésleduje jeho propusténi s pfanim o adeptiv bezpecny névrat.
Posledni (aramejskd) &ast zaklina zl1é duchy, aby zustali od adepta opodal.'’
S podobnymi formami odesildni evokované bytosti se setkdme v grimoarech od
stfedovéku dodnes.

Zidovska magie ritudlu spo¢ivala v ustaleni magickych pfedpisi, tykajicich

se urcitych ritudlt a ceremonii, které se musely dikladné¢ dodrzovat. Magie

'3 BISCHOFF, E. Die Kabbalah. Leipzig : Th. Griebens Verlag, 1903. s. 81.
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ceremonialni s ritudlem a modlitbou spojend spocivala na soustfedéni se na
urc¢ité zadani a nasledovdni Boha v dile kreace (tvofeni), to znamend na
dikladném zopakovani cinnosti boha (vzorem bylo maase bereSit) nebo
rozhybani urcitych sil v ¢lovéku k urcité praci. Metoda pfedmcti popisovala
zpUsoby vyuziti amuletd a talismantl, to znamenda vyuziti sil tkvicich v jistych
pfedmétech k plsobeni skrze né¢ na jiné pfedméty nebo lidi. Magie symboltu se
tykala vSech druhii magie (pismen, c¢isel, geometrickych figur i znakid) a
vyjadfovala se pomoci tetragrami, pentagrami a hexagrami. Pro magii byly tyto
symboly transcendentnich jsoucen, idealnich, abstraktnich a konkrétnich.'"”

V tad¢ klasickych hebrejskych spisti, které se rozmanitym zpuUsobem
prolinaji s traktdty Hechalot, vidime propracovani teurgického prvku. Jedna se
naptiklad o spis ,,Charba de MoSe (Me¢ Mojzisuv)“, ,Havdalu rabi Akiby* a
recepty, které jsou pfedepisovany v knize ,Simmuse Tehilim*®, jejiz nazev se da
pielozit jako ,Magické pouzivani zalma“."”® S témito prvky se miaZzeme setkat i

mimo klasickou Zidovskou kabalu v teurgii dodnes."!

Zidovskd magie tvofila ¢ast magie svéta okolniho, ucastnila se jejiho
rozvoje a sama mnohé z magie ostatnich narodt, jak ukazuji i v dalSim textu,
pfejimala. Od ostatnich verzi magie se liSila ve dvou bodech — poloZeni dirazu
na operovadni jménem bozim a na uzivani formuli matematickych a
lingvistickych. Ve starovéku se zidovskd magie od kultur polyteistickych lisila i
dirazem na monoteismus. Ve stfedovéku se liSila dirazem na jména boZi.
Vyrazova magie Zid@ spoléhala na pronaseni jména boziho a vyuzivani promén
tetragramu jako magickych formuli.'*

Na tvod této ¢asti zabyvajici se vztahem kabaly k magii je také tfeba ucinit
poznamku o kabalistickém pojmu z4zraku. V protikladu k deismem dosazovanym
moderné-ptirodovédeckym minénim, které prohlasuje zdzraky ve vlastnim
smyslu za nemoZzné, protoze by Sly proti zdkonu kauzality, povazuje kabala s

celym starovékem a kiestanskou cirkvi zazraky nejen za mozné, nybrz je téméf

""" OCHMAN, J. Peryferie filozofii zydowskiej. Krakow : Universitas, 1997. s. 368.
12 SCHOLEM, G. Die jiidische Mystik in ihren Hauptstromungen. Baden-Baden : Suhrkamp, 1980. s. 84.
21 MOUNIL, S. Theurgy — the art of effective worship. Aeon Books : London, 2004. s. 231.

122 OCHMAN, J. Peryferie filozofii zydowskiej. Krakow : Universitas, 1997. s. 364.
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jeSté vice nez tyto celou svou teoretickou vystavbou podnicena pfijimat
skute¢nost zazraki.

Zazrak je pro ni pouze (jak to mizeme nalézt také u katolickych a
protestantskych dogmatikll) bezprostfednim plsobenim nejvyssi pfic¢iny, ktera
ovlada vSechny pfiCiny ostatni a neznamend tedy Zadné prolomeni kauzélniho
(pti¢inného) ptirozeného fadu ani v duchovni, ani v télesné oblasti, nybrz pouze
a jen nahrazeni nizSich pfic¢in vys$Simi. Je to jako u krale, ktery obvykle sdéluje
svou vuli poddanému prostfednictvim celé hierarchie ufednikt, tentokrat to vSak

1z v ror v 123
udéld bez tohoto zprostiedkovani osobné.

Podobnou myslenku vyslovil ve své
praci o ZzZidovské mystice prof. Sadek. Podle jeho vykladu byl i rabi Low
pfesvédcéen, Ze existuje dvoji pfi¢innost. Na jedné strané je to niz$i ptirodni
kauzalita, kterou se zabyva véda. A na strané druhé je kauzalita vyssi, jez stoji
nad a za ptirodni zakonitosti a je postihnutelnd na zédkladé¢ duchovniho,
nabozenského piistupu (,,... nebot kazdou véc podminuje ptirodni pri¢ina. Ale
nad ni stoji pfi¢ina bozi, ktera je pfi¢inou pfi¢iny.«) (Beer ha-gola, 6).'** S timto
nazorem o moznosti jakési druhé zédkonitosti souvisi mySlenky uvedené ve spisu
z 1. stoleti pt. n. 1., zvaného ,,Moudrost Salamounova“ a to diky vlivu, ktery mél
na filosofii a kabalu stfedovéku. Egyptské rdny jsou, stejné jako Izraelitim
poskytnuté dikazy milosti, zazraky a presentuji se jako naruSeni uspofddaného
fadu ptirody. Vyzaduji tim vysvétleni: Bih stvofil svét z vécné, beztvaré hylé
(hmoty), pfi€emz ji propuj€il formujici princip. Zazraky se tedy pfedstavuji jako
novy pofadek materie uvnitif znadmych formujicich principt. Bih muze urcité
c¢asti hmoty tvoftit podle zcela novych formujicich principti a nékdy se to i d¢je.
Tak také mohl proti Egyptaniim a praobyvatelim Kanadnu vyvolat k byti hrizu
vyvolavajici bytosti a pfirodni jevy, které by je mohly najednou znicit. MoZnost,
potrestat hfiSnika zménami béZného béhu prirody, spocivd na vécném zakoné
svéta. Svét je moudrosti spojenou s etikou. Z toho vyplyva dispozice ptfirodnich
elementtd vzdat se jejich vlastniho potadku, kdyz je mravni fad svéta poruSen.

. < , s L woo 125
Toto je ovSem vyron vyS$§iho principu svéta.

' BISCHOFF, E. Wunder der Kabbalah — die okulte Praxis der Kabbalisten. Pfullingen in Wiirttemberg :
Johannes Baum Verlag, 1921. s. 35.

124 SADEK, V. Zidovskd mystika. Vimperk : Fra, 2003. s. 134.

' NEUMARK, D.: Geschichte der judischen Philosophie des Mittelalters, Berlin : Verlag Georg Reimer, 1910. s.
370.
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V zidovstvi se magie spojovala s kabalou i mystikou svymi metodami
zaloZenymi na pismenech, ¢islech i verSich a citdtech z Tory, Talmudu, modliteb
i ver$u nadbozenské filosofie. Pfejala ke svym svatym knihdm kromé Tory a
Talmudu 1 ,,Sefer Jeciru® a ,,Zohar“. Metoda pismen méla vést kabalistu ,,od
pismene ke svétlu“, metoda cisel ,,od ¢isla ke svétlu®“ a metoda jmen a verst ,,od
jmen a versu ke svétlu®.

Kazdd metoda méla svij ucel a disledky. Nové ¢asti zidovské mystiky a
magie spojené s kabalou vedly k rozs$ifeni nauk o jménech bozich, andélich,
démonech, nebesich, koédech lidi 1 véci, modliteb 1 pfikdzani. RozSitily
metodologii magie o metodu ritualu, organizace skupiny magii se zabyvajici
(vzorem védouciho byl Mojzi§ a Mesias, ale také pozdéjsi cadik chasidismu),
etiky - dodrzovani bozich pfikazi ma& magickou silu (Haj Gaon) i symbolt,

o “r . 126
tvofice obSirnou magickou doktrinu.

Vedle extatického vystupu pted triin bozi
mystiky merkavy nalézdme v zidovstvi a kabale i jiné postupy, které jsou
mnohem silnéji napojeny na magii. Tak naptiklad ,,obléknuti jména“, velmi
ceremonialni jednani, ve kterém se mdag stdle hloubé&ji impregnuje velkym
jménem bozim, které si vySité na plast symbolicky oblékd. Zde patii také
zaklinani knizete nebo archonta Tory — Sar ha-Tora.

Védéni, které zprostiedkovava takové jednani, je v podstaté stejné jako u
zfeni merkavy. Co u¢i v jednom ptipadé hlas, ktery se vytvaii z ohné trinu, to
uci v jiném piipad¢ ,knize Tory*“ — tajemstvi nebe a zemé, rozméry a dimenze
demiurga a tajemnd jména, ktera ddvaji moc nad viemi vécmi.'”’ Existovaly také
magické a teurgické praktiky zvané Simusej Toéra. Toto oznaleni znamend
magické pouzivani bozich jmen. Bozi jméno bylo totiz jiz ve starém zidovstvi
povazovano za koncentraci sil schopnych plnit rizné funkce. A pravé jeho
prostfednictvim, zachycenym v Toéfe, mél byt podle Zidovskych mystikll stvofen

v, 128
svet.

V déjinach vyvoje zidovského esoterismu totiz dosahovala stdle vétsi
vaznosti matérie Tory. Jiz v Jeruzalémské Gematfe Textu 4a jsou stavebni
kameny svéta identické se stavebnimi kameny Tory. ,,Maase bereSit“ se z

esoterni védy mohlo stat védou zakladni. Pozdé&ji se koncentrace ucenct stale

126 OCHMAN, I.: Peryferie filozofii zydowskiej. Krakov : Universitas, 1997. s. 367-368.
'*" SCHOLEM, G. Die jiidische Mystik in ihren Hauptstromungen. Baden-Baden : Suhrkamp, 1980. s. 83.

128 HAYOUN, M.R. Zidovské osvicenstvi mezi Cordébou a Berlinem. Praha : Volvox globator, 1998. s. 266-267.
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vice zamé&fovala na podstatna pismena boziho jména.'”

Ve vztahu k nému je, jak
se ukazuje v magickych kruzich od stfedovéku, diillezité uceni Josefa Gikatilly v
»Saarej Ora“, ze cela Tora je sledem Bozich jmen — Gasto jeho denominaci jako
milosrdny, mocny, promijejici htichy, které vSechny se jako z kofene odvozuji
od JHVH. Az ¢lovék pochopi celou Toru jako tento sled bozich jmen zavislych
od velkého boziho jména JHVH, vstoupi do kruhu téch, o kterych se fika:
“Udélam ho silnym, nebot zna mé jméno* (Zalm 91,14)."° Stejnou myslenku
nalezneme jiz v uvodu MoSe ben Nachmana k ,,Prvni knize MojziSové®“. Tam se
piSe, Ze z hlediska skute¢né tradice (kabaly) vime, Ze cely Pentateuch (Tora —
P&t knih MojziSovych®) sestava z Cistych bozich jmen, slova se spojuji jinym
zpusobem, nez je text podava, a tvofi tak bozi jméno. Lze si to predstavit tak, ze
naptiklad 1. ver§ ,,Prvni knihy MojziSovy* je ¢ten tak, Ze vznikaji nové slova,

ktera pak tvofi bozi jméno."'

Toto spojeni mezi boZim jménem a stvofenim je
dovolenym mostem talmudické tradice tak dalece, jak je dolozeno rozloZeni a
kombinace pismen v rdmci esoterické oblasti o dile stvofeni. Také kabala zna
toto spojeni mezi dilem stvofeni a bozim jménem ze 42 pismen. Osobitym je
vSak v ptfedkabalistické tradici a v kabale kolisdni mezi bozim jménem ze 42 a
tim ze 72 pismen. To poslednéj$i nemd minimalné v knize Bahir Zadny vztah k
dilu stvofeni. Pravdépodobné byl tento vztah k dilu stvofeni vyvinut teprve
sekundarné z moznosti vykonat pomoci magického pouziti pismennych
kombinaci imitativni stvotfeni.’”> ,Bahir“ také poukazuje na dvanactipismenné
jméno Bozi JHVH JHVH JHVH odvozené z Numeri 6, 24-26: ,Necht ti
Hospodin pozehna (JHVH) a opatruje té. Necht Hospodin (JHVH) ozafi Svou
tvat k tobe a je ti milostiv. Necht Hospodin (JHVH) pozvedne Svou tvat k tobé
a da ti pokoje.«'”

Z hlediska kabaly 1 magie maji byt uac¢inky Tetragrammatonu ty

nejdalekosahlej$i. Bih nepotiebuje Zzadné vale¢né ndstroje, bojuje svym jménem,

' WEWERS, G.A. Geheimnis und Geheimhaltung im rabbinischen Judentum. Berlin : Walter de Gruyter, 1975. s.
230.

% BLOCH, P. Geschichte der Kabbala. Trier : Verlag von Siegmund Mayer, 1894. s. 50

3! BISCHOFF, E. Die Kabbalah. Leipzig : Th. Griebens Verlag, 1903. s. 110-111.

2 WEWERS, G.A. Geheimnis und Geheimhaltung im rabbinischen Judentum. Berlin : Walter de Gruyter, 1975. s.
130.

'*> KAPLAN, A. Bahir. Praha : Malvern, 2008. s. 95.
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jak se tomu tikd u Davida: ,,... pfijdu k Tobé se jménem JHVH Sabaot ... (I.
Samuel 17,45) a jak je feCeno i u Zalmu 20, 8: ,,... tito s vozy a konimi, my vSak
se Iménem JHVH naseho Boha ...«"**

Kabalistickou okultni praxi vyskoleny ¢lovék je podle prament, které Kefer
urcité znal a cituje je ve svych dilech, schopen silou jemu pfi dosaZzeni nejvyssi
dokonalosti této praxe vlastni, ¢init zdzraky. A to na zaklad¢ bezprostiedniho
spojeni s nejvyssi pfi¢inou, bozstvim. On sdm je, protoze je mu v dusledku jeho
,»zboz§téni“ dan podil na bozské bytnosti a sile, jejimz ztélesnénim je bozi
jméno, ,Pan jména“ (Baal Sem) a jako takovy je podle Bischoffa vyzbrojen
nadlidskymi dokonalostmi. Plati o ném axiom talmudu: , Dokonaly cloveék
(spravedlivy), je schopen rozkazovat i sluzebnym and&élim (ne ovSem
archandélim).“ Proto si muze napfiklad poslouzit andélem, aby zachranil
¢lovéka, jako rabi Pinchas ve 2. stoleti n. 1. poslal andéla, aby zachranil tonouci
zenu. Moc nad andélem ukazuje i apoStol Pavel, ktery se citi opravnén vyslovit
kletbu nad andélem, ktery by ucil néco jiného nez on sdm (Galatskym 1,8).
Podobny Baal Sem ma také moc nad démony, stejné jako i nad ptirodnimi jevy.
Bischoff ov§em mezi fadu Baal Sémi po&ita i starozakonni proroky jako Eliase,
ktery ptfivolal boufi a dést, EliSa pieSel diky plasti svého mistra Jordan, Mojzis
rozdélil Rakosové mote, Mojzi§ proménil vody v krev. Podle knihy ,,Raziel®
mize Baal Sém zpisobit zemé&tieseni i zaplavy, svrhnout zdi i nechat piedéasné
dozrat plody na stromech.

V zZidovském kultu tedy existovaly ritudly a predstavy, které vykazuji
magické rysy. Oficidlni nabozenstvi také zkouSelo integrovat urcitou miru
magickych ptedstav a tak je kontrolovat. To se udéalo pfedevSim v rédmci
modlitebni zboZnosti, ve spojeni s virou v bozi Jméno a s pfedstavou o moci
vysloveného slova a také skrze dovolené, kontrolované pouziti amuleta.

V pribéhu Casu se s mnoha zvyky spojily i démony odrazejici predstavy.
Také minéni, Ze je mozné ovlivnit ¢i dokonce zaklinat nadpfirozené mocnosti
bylo Siroce rozs§ifené, jakoz i existence magickych textl a kouzelnych knih,
stejn¢ jako zminky o carodé&jnicich a mistrech magie. Velmi populdrni byla
magie v dusledku jejiho zuzitkovani v rdmeci praktické kabaly, takze magie a

kabala byly nezfidka stavény na roveil. V dobé& renesance a humanismu obsahuje

"4 BLAU, L. Das jiidische Zauberwesen. Darmstadt : Hesse und Becker, 1987. s. 120.
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mimo to magie novy, ,,védecky“ vyznam, coz také ovlivnilo zidovské autory.'”
V literatufe 16. stoleti pak podle Scholema silil zdjem o magické prvky v kabale
stejn¢ jako pokus o spojeni kabalistické symboliky s alchymii. Tento proces
zaCali pfedevSim prvni kiestanSti kabalisté s Picem della Mirandolou a jejich
vliv se roz$itil od té doby, co Cornelius Agrippa z Nettesheimu zdaraznil ve
svém vlivném synkretistickém dile ,,De occulta philosophia® (1530) zejména
magické piedstavy zidovské, zvlasté pak kabalistické tradice.'®

Zajimavym dilem svéd¢icim o spojeni kabaly s magii je ,,Kniha Abrahama
Zida z Wormsu o opravdovych praktikach ddvné bozské magie, jak byla sdélena
prostifednictvim svaté kabaly a Elohim" (hebrejsky exemplaf je v Oxfordu). Dilo
se nachazi na pergamenu datovaném do 16. Stoleti, ale vyraz ,svatd kabala®
(7wrTpn n%2pn) se u kabalista vyskytuje jiz kolem roku 1300. Magicka slova jsou
v anglickém vydani lépe zachovdna a spravnéji zapsdna na kouzelnych
destickach. Podle Scholema zde pfed sebou méme ptekvapivé uplny navod k
mystickému Zivotu, jehoz autorem byl zfejmé& Zidovsky okultista, jenZ pfi svém

B7 Dilo se

praktikovani kabaly pouzivd systém na vlastni kabale nezavisly.
soustfedi na magickou praci s pomoci magickych ¢&tverci, jejichz pouziti také
zname z dobové kabaly.

Prof. Sadek pii rozboru dila pfedniho judaisty a znalce kabaly MoSe Idela
popisuje 1 takzvanou teosoficko-teurgickou kabalu. Teosofickou (kabalu
spekulativni — ijunit) v tom, Ze se snazi pochopit procesy, vychazejici od
nepoznatelného boha, jeho duchovni mohutnosti a potence, které odrdzeji
sefirotické vesmiry. Kabalista tohoto typu nechce pouze mystickym zplisobem
dosahovat jednotlivych mohutnosti Boha, ale také je rozvijet ve svém vlastnim
nitru, identifikovat se s nimi a prostfednictvim mystické modlitby napomadahat k
dosazeni vykoupeni. A tento vykupitelsky — soteriologicky aspekt kabaly ji dava
raz teurgicky, pfiCemz slova teurgie se zde neuzivd v pivodnim smyslu,
znac¢icim magické, carodéjné plsobeni na boha ¢i bohy, ale ve smyslu
spiritualnim, nemagickém. Bih je jisté ovliviiovan, ale ne magicky. Déje se tak

intenzivni modlitbou, plnénim ndbozZenskych ptikazli, zvnitffiovanim a

35 MAIER, J. Judentum von A bis Z. Freiburg im Breisgau : Verlag Herder, 2001. s. 278.
3¢ SCHOLEM, G. Davidova hvézda. Praha : Nakladatelstvi Franze Kafky, 1996. str. 100.

137 SCHOLEM, G. Alchymie a kabala. Samizdatovy pieklad z némeckého originalu (podepsan Karel). IV. kapitola
(nestrankovano, s.1., s.n.). [cit. 6.1.2009] . K dispozici na www. http://www.grimoar.cz/gs_02/gs_02.php?
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mystickym napliiovanim boZiho zidkona.'®

V teorii kabaly je vSak toto plnéni
nabozenského zdkona a tvofeni dobrych mySlenek i skutkll spojeno s teurgickym
posilovanim vnitfniho ja kabalisty. Napomahaji k tomu i dal$i jedndni zbozného
jedince, se kterymi se ovSem muZzeme setkat jako s ndvodem k praxi i
ve stfedovéké magii a novodobé Keferové kabalistické teurgii. Zde ovSem casto
za jinymi cili nez u klasické kabaly. Kabalista ma své vnitini ja délat stale
svételnéjsim — ,oblékat svou dusi Satem z dobrych mySlenek a skutk(®“, a to
modlitbou, meditaci, bazni pfed Bohem a laskou k nému, tak aby jeho vile co
nejvice myS$lenim, slovy 1 skutky odpovidala bozské pravili a stale vice
zmenSovala ty temné, zakalené soucéasti svého byti. Tim do sebe ptitahuje stale
vice bozského svétla, coz mu proptjcuje nadptirozené duchovni sily, kterymi je
schopen pusobit na své okoli jak ovladajicim, tak zuSlechtujicim zphsobem.
Silou jednoty a wvnitfni spojitosti vSeho byti v universu pulsobi toto jeho
zdokonaleni a duSevni moc také znovu na vyssi sféry a posiluje jejich vliv, ktery
mu pak znovu pfichdzi k dobru, takze je schopen timto zplsobem <¢init
nadpfirozené véci, které z jeho strany pfispivaji k vitézstvi svétla a tim ke spase

svéta. '’

Sadkovo vysvétleni odliSnosti teurgického pisobeni na Boha modlitbou
jako techniky nemagické na rozdil od magického pisobeni sice ukazuje na
modalnost chapani pojeti moci v tomto vztahu, v obou pfipadech se vSak modlici
1 magicky usilujici snazi dosahnout zmény teurgickou cestou dosazeni zvySené
pravdépodobnosti splnéni zdméru, se kterym se ¢lovék na Boha ptipadné jeho
sily (and¢ly) obraci. Je to vidét napfiklad v pouziti takzvanych kajicnych zalmi,
pochazejicich z redakce Bible pozdé¢jsich dob, ve kterych ¢lovék Casto véii vidét
pouze nejzboznéjs$i zameéry. Obsahuji v§ak velmi mnohé, co se pohybuje ve sféie
negativna. V téchto kajicnych zalmech se obcfas hrozi boZstvim, ktera sice
vlastni urcitou moc, ale mohou byt hrozbami donuceny k povolnosti. Zfejmy je
zde zamér, ze také nejSlechetnéjsi umysly popisované v textu jsou v principu
zaloZeny na tom, omamit bozstva a ziskat je. Pozd¢jsi teologicky kultivovani a
nabozensky pokrocili zpracovatelé toto hledisko diivéjSi doby neptekonali,

chtéli na ucinné prostiedky, hrozby a lichotky rezignovat stejné¢ malo, jako

% SADEK, V. Zidovskd mystika. Vimperk : Fra, 2003. s. 28.
¥ BISCHOFF, E. Wunder der Kabbalah — die okulte Praxis der Kabbalisten. Pfullingen in Wiirttemberg :
Johannes Baum Verlag, 1921. s. 13-15.
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diivéjsi doba.'"

O tomto ziejmém spojeni staré zidovské nauky, kterd se stala ¢i jiz byla
(podle teorii, které jsem uvadél v ivodu kapitoly je otdzkou, od které doby o
uréitych naukach u Zidd hovofit jako o kabale) kabalou nas ve své studii o
literatufe Hechalot informuje pfedni soucasny judaista prof. Schéfer. Jedna se o
pro pochopeni kabalistické teurgie dulezité zamysSleni o vztahu mezi cestou na
nebesa mystika merkavy a zaklinanim. Popisuje to tak, Ze zaklindni muze byt
brano jako obréaceni cesty nebeskymi sférami. Mystik merkavy se v ptipadé
zaklindni neodebird na nebesa, aby tam ziskal poznéani, ale stahuje andély dolu
na zem. Pramenem poznani neni BUh na jeho ,trinu nadhery®, nybrz andél,
ktery je vSak bohem ¢asto zmocnén k pfeddvani poznani Toéry. To znamena, Ze
andélé, ktefi jsou pii cesté mystika nebeskymi sférami brani spiSe jako stafaz
nez cil, se pfi zaklindni dostavaji do centra zajmu. Pfesto vSak je jejich
nebezpecnost také pifi zaklindni spiSe povrchni, nebot ¢&lovék je v zédsadé
schopen zaklinat andély za ptfedpokladu, ze dodrzuje pravidla a pouziva spravné
prostiedky (=jména a peéeti).'""! Viechny piipravné prostiedky jako posténi se a
oc¢istné koupele, citovani jmen a ukazovani peceti, recitace modliteb a dokonce
pouziti magickych praktik slouzi v prostudovanych textech literatury Hechalot
na zem pro libovolné véci, nybrz zprostiedkovava obsdhlou znalost a pozndni
Toéry. Bezpochyby to neplati pro spisy jako ,,Sefer ha-Razim*, kde spravné
zaklinany andé¢l splni téméf libovolna ptféani, kterd se Casto i zcela konkrétné
zamé&fuji proti jinym lidem.'** Tyto praktiky jiz byly badateli o stifedovéku
zatazovany do oblasti magie, uzivajici v principu stejnych technik. V otézce této
nauky, kterou stiedovéci Zidé dale rozvinuli zvla§té v Némecku, se v odbornych
kruzich setkdme s nazorem, ze ji vytvofil také vliv chaldejské démonologie
zpevnéné zidovskou teologii (Izraelité jako nomdadi pobyvali v Chaldeji -

Deuteronomium 11,31 a 18,10-12).

14 NEUMARK, D. Geschichte der jiidischen Philosophie des Mittelalters. Berlin : Verlag Georg Reimer, 1910. s.
18.

4! SCHAFER, P. Hekhalot Studien. Tiibingen : J. C. B. Mohr, 1988. s. 264.

142 SCHAFER, P.: Hekhalot Studien. Tubingen : J. C. B. Mohr, 1988. s. 262.

51



Legalni zidovskd magie pracovala hlavné s vyvoladvanim duchi

143

prostifednictvim jejich jmen. ™ K vyvolani silovych G¢€inkl lze podle Zidovské

tradice pouzit i jména andéll, ktefi jsou sluhy Boha, stejné¢ jako magickych

; v, .y 144
formuli v bozim jménu.

V kabale existuje a zejména lurianskéd kabala detailné
rozpracovala démonicky svét, jehoz hierarchie zla se nazyva sitra achara a proti
nému stoji andé&€lskd hierarchie boZziho svéta, tvofena riznymi kategoriemi
and&la.'” Rozdé&lovani na &ernou a bilou magii na rozdil od stfedov&ké
kifestanské Evropy nebylo. Legalni zZidovskda magie pracovala hlavné
s vyvolavanim duchi podle jejich jmen. Pramenem téchto v magické operaci
fikanych jmen byly Bible a Tora. Magicka slova se volila s ohledem na jejich
cetnost, jak mnoho bozich jmen se nachézelo v rceni, citaci atd. Popsani
vSemohoucnosti Bozi se pokladalo za stejné¢ tak mocné, spolu s misty, jejichz

146 Zidovska mysticko-magicka literatura

obsah pfipoustél mystické interpretace.
raného stfedovéku rozvijela rovnomérné dveé verze magie — pusobeni
bezprostifedni a pisobeni zprostfedkované.

Prvni spocivala na bezprostfednim dospéni do ptfedmétu, Boha nebo
nejbliz§iho okruhu a v pozdéjSim case dospéni do nitra kazdé véci a uc¢inéni v ni
zmén. Metoda magie v tomto pfipadé spocivala na vysoké psychické
koncentraci, vysoké etice a ndbozenskych praktikdch (pfedevSim na modlitb¢ a
askezi). Byla teorie, Ze jména a ndzvy v sob¢é maji zapis podstaty véci, tak jako
jména andéli a Boha jsou zachycenim jejich jsoucnosti a fungovani.
Vypovidajice tento jmenny kdéd, pronikdme bezprostiedné v jejich fungovani,

. o v v -, 147
které muzeme ménit.

Podle nauky kabaly vyjadfuji totiz jména véci jeji
podstatu (charakter atd.). Jména Boha jsou pak vyjaddienim, zjevenim jeho
podstaty (byti). A protoze byti, podstata a existence Boha je absolutni sila a
vSemohoucnost, musi byt pouZziti jeho jména uchopenim jeho byti a podstaty a

do jaké miry je to jen mozné pfivlastnénim si jeho sily. Jednotlivd pismena

' HABIGER-TUCZAY, Ch. Magie und Magier im Mittelalter. Miinchen : Eugen Diederichs Verlag, 1992. s.
137-138.

14 BISCHOFF, E.: Die Kabbalah. Leipzig : Th. Griebens Verlag, 1903. s. 82.

45 SADEK, V. Zidovskda mystika. Vimperk : Fr, 2003. 5.104.

14 HABIGER-TUCZAY, Ch. Magie und Magier im Mittelalter, Miinchen : Eugen Diederichs Verlag, 1992. str.
138-139.

7 OCHMAN, J. Peryferie filozofii zydowskiej. Krakow : Universitas, 1997. s. 369.
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jména boziho jména jsou zaroven ¢astmi podstaty, energie Boha. Znalost jejich
riznych seskupeni podle urcitych pravidel je tedy proto znalosti vyvolavani a

8 podle zidovské tradice

pusobeni urcitych silovych ucinkit k urcitym uceltim.
klasické kabaly ma v sob& jméno bozi témer vSemohoucnost, zvlasté vyslovuji-li
jej lidé zbozni. Dokédze dokonce ménit zdkony ptirody. V popisu magickych
pravidel a navodi se tato ranéstfedovéka Zidovskd magie také opird o magii
obsazenou v mystice palaci (Hechalot).'®

Druhy druh magie, ktery je zasadni pro pochopeni pokust Dr. Kefera,
spoc¢ival na  zprostfedkovaném plsobeni na osobu nebo predmét.
Zprostfedkované plisobeni pfedpoklddalo, Ze mezi magem a pfedmétem existuje
jista vzdalenost a je tfeba ji pfekonat s pomoci prostiednika, pfipadné¢ ze mu
chybi dostacujici sila, kterou musi ziskat z sily ,prostfednika®“. Takovymi
prostfedniky byly materidlni pfredméty (Slunce, nebeska télesa) nebo amulety,
andélé (archandélé, Metatron), predméty nemateridlni (naptfiklad slova) nebo
symboly (me¢ Mojzisiv, §tit Davidav). Tato verze se zakladd na teoriich,
spojenych s kabalistickymi pfedstavami a naukami o vzniku a fungovani svéta a
pfedpokladajicich, ze Bih nestvofil svét bezprostfedné, ale skrze prostifedniky,
nebo zaloZenych na filosofické tezi o prostfedkujicich bytostech, stejn€ jako na
mystické tezi o silach uzavienych v pifedmétech a symbolech. V dile ,,Me¢
Mojzisav®, které patfi mezi rané spisy praktické kabaly, je zprostiedkujici silou
pravé tento meé se zvlast silnou moci.'™

Dulezitym prvkem spojujicim nds se stfedovékou magii 1 Keferovou
teurgii je 1 kruh. Byl jako obranny prostiedek pouzivan v Zzidovstvi jiz v
nejstar§ich dobach a existuje ziejmé spojeni mezi nim a kruhem opevnéni."'
Stejné¢ tak z dé&l Zidovské magie vime 1 o uloze kiiZovatky u nékterych
sympatetickych metod"* (spojeni kiizovatky stejné jako kruhu s evokaci je
v dilech stfedovéké magie velmi Casté).

V samotném Starém zakoné je magie tvrdé odmitnuta a jednoznacné

zakédzana, avSak ne pfinesenim dlrazného argumentu proti pisobnosti magie

148 BISCHOFF, E. Die Kabbalah. Leipzig : Th. Griebens Verlag, 1903. s.82.

149 OCHMAN, J. Peryferie filozofii zydowskiej. Krakow : Universitas, 1997. s. 366.

" OCHMAN, I. Peryferie filozofii zydowskiej. Krakow : Universitas, 1997. s. 370.

51 BICHOFF, E. Die Elemente der Kabbalah. Betlin : Hermanns Barsdorf Verlag, 1913. s. 181-184.
132 BOR, D. Z. Kabala a kabalisté. Praha : Trigon, 1995. s. 73.
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jako takové. VSeobecné je zde zastoupen nazor, Ze magie je né¢im oSklivym,
protoze je ve sluzbé cizich bozstev a viry, kterou je tfeba odmitat, souvisejici s
kultem démont, proti kterému oficidlné jahvismus bojuje. Jahvismus ovSem
zdkaz magie neopirda o jeji nicotnost. To, co de€ld cizi mag, je pfijimano jako
skutecny uspéch jejich praktik a carodéjnice z Endoru skute¢né zaklind duchy

mrtvych. V urim a thumim je bezpochyby pfitomen magicky prvek.'

U stfedovéké praxe magie se ziejmymi starovékymi kofeny je na misté
otazka, do jaké miry se véfilo na Gaéinnost podobnych operaci mezi Zidy. Oviem
jiz v traktatu Sanhedrin 67b ftikd rabi Jochanan, Ze kouzelnici obelhavaji
snebeskou rodinu“, kdyz zabijeji lidi, jimz bylo uréeno zit."”* U starych Zidu
hrala roli 1 obava pied kletbou, se kterou se také hodné setkdvame ve
sttedovékych spisech o c¢arodéjnictvi. Zde platilo pravidlo: kletba ucence
sméfuje k naplnéni 1 tehdy, kdyz byla vyslovena bezdivodné nebo pouze
podminéné& (Berachot 56a, Sanhedrin 90b2). Clovék by ale nemél podcefiovat ani

kletbu neu¢eného, nebot i takova se jiz podle hebrejské tradice splnila.'”

Podle Eisenberga je kabala praktickd mlad$i nez teoretickd a vede
v nejstarSich dobach ptfedmét svého badani a vénovali se obéma se zajmem.
Ptednaseli pak ve svych knihach o konstelaci sefirot, o demiurgovi (Adam
Kadmon), o konstelaci obé&Znic a stalic, o nebeskych, zemskych a podzemskych
sférach, o nebeskych télesech, o raji a pekle atd. Pfi tom vSak nezapomnéli, Ze
zivot a jeho mnohotvarné tuzby vyZzaduji ¢asto zasahovéani vy$Sich mocnosti. K
tomu ucelu zhotovili talismany a gemy a uplatiiovali tim vyznam kabaly mezi
stoleti, u kterych se vyroba amuletl a pouzivani bozich jmen stala u Baal Sémi,
jejich mistri, béZnym zpisobem ziskavani obzivy. Tim byla mezi Zidy ustalena
nejstar§i divotvorna, okultni i spiritistickd mystika, jak ji ucili jiz Egyptané,
Babylonané, Indové, PerSané a jini. NejstarSi astrologické systémy a astrédlni
soustavy byly pak podle vzoru, jak jej prevzala Skola Pythagorova, gnostiki

atd., znovu vybudovany a publikovany v knihéch, jakou je napfiklad kniha

'3 BETH, K. Religion und Magie. Leipzig : Verlag B.G Teubner, 1927. s. 391-392.
3% BLAU, L. Das jiidische Zauberwesen. Darmstadt : Hesse und Becker, 1987. s. 22.
'35 BLAU, L. Das jiidische Zauberwesen. Darmstadt : Hesse und Becker, 1987. s. 62.
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. 156
,Raziela“.

Podobné plsobeni ¢lovéka na svét, které lze vSak jednoznaéné identifikovat
s kabalou chasid, se snazil vylozit i Martin Buber. Kazdy ¢lovék Zije podle négj
v nekonecné sféfe odpovédnosti, své vlastni odpovédnosti pfed nekonecnym.
Pohybuje se, mluvi, hledi, a kazdy z jeho pohybu, kazdé z jeho slov, kazdy z
jeho pohledt vysila do svéta déni vilny, jejichz silu a dosah nelze s jistotou
urcit. ,,Kazdy ¢lovék celym svym bytim a vSemi svymi skutky plsobi na osud
svéta v mife, kterou ani on, ani ostatni neznaji, nebot kauzalita, jiz si
uvédomujeme, je jen nepatrnym zlomkem nepfedstavitelné mnohostranné a
neviditelné plsobnosti vSech na vSechny. Tak se stava kazdy lidsky ¢in nadobou
nekoneéné odpovédnosti.«"’

U tohoto ovlivnéni vnéjSiho svéta je pak tézké nalézat hranici mezi
zpusoby ovlivnéni, které dokédze €in ¢i mySlenka ¢lovéka zplsobit. Jisté ovSem
je, ze podle vykladu ucenct jako Bischoff, z jejichZ spisti bezpochyby cerpali
ceSti hermetikové piredvaleéni 1 protektoratni je uceni kabaly spojeno s
dosazenim ,,okultnich® sil. Je ovSem tfeba nejen dodrzovat piikdzani Tory, ale i
byt alesponn po urc¢ity c¢as zdrzenlivy v jidle a v pohlavnim Zivoté, jakoZ i1 co
nejvice casu travit v osaméni. Tak je to i napsdno v kabalistické knize ,,Raziel*
(kterda samotna ma v ¢eském vydani podtitul ,Praktickd teurgie a mystika
kabalisticka“ a od svého objeveni na Zapadé je spojovana s magii)."®

Starozidovské kouzelnictvi zna ptfedevSim c¢innosti sméfujici ke zlému,
zatimco dobré — az na nékolik vyjimek — je zndmo pouze jako obrana. Cile
negativnich kouzel byly rozlicné, i kdyz ne tak pocetné, jako ty, které
kiestanska lidova vira stfedovéku ptisuzovala ¢arodéjnicim. Pfleiderer (Theorie
des Aberglaubens) je charakterisuje témito slovy: ,,Vojdk chce byt nezranitelny a
neprustielny, divka dostdva neodolatelny milostny ptuvab, chtivy majetku dokaze
kopat poklady, zavistivy neptitel, zlomyslnd sousedka dokéze zapalit dim

souseda a seslat na sousediv dim krupobiti, vzit sousedCinym kravam mléko,

13 EISENBERG, J. Sefer Raziel ha Malach. Praha : Trigon, 1990. s. 8.

"7 BUBER, M. Zivot chasidii. Praha, Arbor Vitae, 1994. s. 40-41.

'8 BISCHOFF, E. Wunder der Kabbalah — die okulte Praxis der Kabbalisten. Pfullingen in Wiirttemberg :
Johannes Baum Verlag, 1921. s. 15-19.
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citeln€ rudit manzelské Stésti nepfatelského domu, zplsobit chfadnuti zdravého
ditéte, dokonce zafidit ndhlou smrt tajemnym &arodéjnym piasobenim z dalky.«"

Zvlastni moc se pfisuzovala u starych Zida jiz pronesenému lidskému
slovu, coz by také odpovidalo Buberovu pfipisovani vyznamu ve smyslu
transcendentdlniho plsobeni. Lidskému slovu se i u jinych ndrodl pfipisoval
velky ucinek, proc¢ez musi byt ¢lovék u volby slov zvlasté opatrny. Nebot
vyslovenym slovem ponouka <¢clovék okolo né&€j pobyvajici démony
ke spoluptsobeni. V tomto smyslu je tfeba chapat vyrok: “Clovék nemé otevirat
usta Satanovi.”“ (Berachot 19a), to znamend ¢lovék by nemél tikat Spatné véci,

kterymi se probouzi Satan.'®

Na moc slov a schopnosti ¢lovéka poukazuje 1
Rambam a dovozuje, Ze je zakdzéano délat zdzraky. Je zakdzano dat provaz pod
svij Sat a vytahnout hada, anebo hoditi prsten do vzduchu a vytdhnout jej z ust
divdka. Rovnéz podotyka, ze Izraelité nevéfili divim Mojzise v Egypté. Ze viak
rabi Chanina a rabi OSaja stvofili tele (Sanhedrin 67), stalo se sklddanim jmen
bozich. O tom, Ze boZzi jméno ma schopnost t¢inkovat aniz by je vyslovil ¢lovék
svaty €i zbozny, nds poucuje i Talmud, ktery prvni pouziti boziho jména spojuje
s Lilit, adajnou Adamovou prvni Zenou. Ta zplodila s Adamem démony a
dokonce mu chtéla byt nadfazena. Kdyz to Adam odmitl, vyslovila Gdajné takto
bozi jméno a odletéla od né&j, aby jako matka démont dale $kodila.'

Stejn¢ tak ucinil i rabi Eliezer, ktery tfekl slovo a melouny pokryly pole.

' Tuto

Pak pronesl jiné slovo a melouny se shromdzdily na jednom misté.
otdzku vztahu mezi polem pokrytym tentokrat nikoliv melouny, ale okurkami
fesi 1 MiSna a rozpracovava ji ve své studii Lévinas. Dochézi se k zavéru, Ze je
vystaven postihu ten, jehoz ¢arodéjny akt spadd do okruhu ¢innosti, jejichz ucel
pfekracuje pouhou hru iluzi. Rabi Akiva ve jménu Rabiho JehoSuy: ,,Dva lidé
sbiraji okurky: jednoho je tfeba stihat, druhy je zproStén viny; stihat je tfeba
toho, kdo vykondvad cinnost, zpros$tén je ten, ktery jen vytvaii iluzi.“ MiSna
rozliSuje mezi Carod¢jnictvim vytvatejicim iluze a ¢arodéjnictvim, které pfinasi

zisk.'® 1 od tohoto ptikladu Misny a Levinase mame blizko k stiedovékym

%% BLAU, L. Das judische Zauberwesen. Darmstadt : Hesse und Becker, 1987. s. 49.

' BLAU, L. Das jiidische Zauberwesen. Darmstadt : Hesse und Becker, 1987. s. 61.
1" BISCHOFF, E. Die Kabbalah. Leipzig : Th. Griebens Verlag, 1903. s. 83.

12 EISENBERG, J. Sefer Raziel ha Malach. Praha : Trigon, 1990. s. 20.

163 | EVINAS, E. Etika a nekonecno. Praha : OIKOYMENH, 1994. s. 127-144.
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pfedstavam jednoho z nejobvyklejSich tidajnych €inl ¢arod&ji — pfeneseni urody
z jednoho pole na druhé. Jednalo-li by se o iluzi, ke krddezi by dojit nemohlo,
v ptipadé skute¢nych okurek sklizenych z ¢arodéjova pole by se podle viry dané
doby jednalo o sklizen souseda.

Jak jsem difive uvedl na ptikladu prvniho udajného pouziti boZiho jména
Lilit, je zfejmé, Ze pokud ho dokézala funkéné pouzit ona, mél by toho byt
schopen kdokoliv, nehledé na jeho svatost, jak se nékdy vyklddaji podobné
zazracné skutky pfipisované svétcim ¢i prorokiim. Kabalisté dale pfipisuji
pouziti boziho jména Eliezerovi, sluzebniku Abrahamovu. Ten, kdyZ potkal
Rebeku u studny a Laban mu strojil tklady, mél zpusobit, aby se prokazal jako
Bozi posel, ze se najednou jeho velbloud ocitl vysoko ve vzduchu a on se nad
nim volné vznéasel. O uziti jména jsou zpravy i v piipadé krale Davida, ktery jim
mél byt vyzvednut do vzduchu a uniknout tak pronasledovatelim. Vé&filo se, Ze
Sém dokaze k¥isit mrtvé — vzkiiSeni syna vdovy ElidSem bylo pfipisovano moci
Sému, pravé jim ale i tdajn& zabil Mojzi§ Egyptana. Rabin Chanina jim mél
udajné vzkiisit otroka cisafe Antonia a jiny rabi jim dokdzal proménit
c¢arodéjnici v osla. Rabimu Luriovi je pfi¢itdn GspéSny exorcismus ducha pomoci
boziho jména.'®

Z listeckové ,,Encyklopedie okultismu, filosofie a mythologie®, vydavané
v letech 1932-1940 spole¢nosti Universalia v Praze, je podle zpracovani
jednotlivych hesel tématu esoterismus ziejmé (zde napi. heslo kabala), jaké
zdroje byly napfiklad pro informaci o kabale pouzivany.V ptipadé
Tetragrammatonu je z pfedchoziho odstavce zfejm& névaznost na dilo o
zidovském kouzelnictvi Blaua. V této souvislosti bych zde k ucinnosti boziho
jména, které ma pro kabalistickou teurgii maximalni vyznam, rozvedl jeho dalsi
odkazy na pfedstavu a odkaz mystika Pinchase ben Jair (okolo 200 n. 1.), ktery
minil, ze modlitba Izraelitd neni v tomto svété vyslySena proto, Ze neznaji Sem
ha-Meforas. V budoucim svété vSak Buh zjevi své jméno, jak sdéluje Izaids
(52,6), a tehdy Biuh jejich modlitbu ihned vysly$i. Zpisobeni okamzitého
vyslySeni modlitby prostfednictvim znalosti mystického boziho jména silné
ukazuje na magické predstavy, podle kterych stejné¢ tak v disledku pouziti

jména s kouzelnou silou bude zadany cil ihned dosazen. Na zbrani, kterou dal

1% BISCHOFF, E. Die Kabbalah. Leipzig : Th. Griebens Verlag, 1903. s. 84-87.
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Bih Izraeli na Sinai, bylo zakresleno ,,velké Jméno*“ a dokud mél tuto zbran v
ruce, nem¢l nad nim andél smrti ani jednou moc (Exodus 17). JHVH Sabaoth je
zde nazvano Sem ha-Mefora, tedy také ,Sabaoth® patii k zazraky pusobicim
jménim. Také hucici viny mofe byly uklidnény holi, na které bylo nakresleno
bozi jméno.'®

Pro pojednani o magii je dulezité uvést poznamku, ze v kabalistické,
magické i hermetické literatufe se 1ze setkat s otdzkou zesilené ¢innosti andéla v
urcity cas dne. Tato mySlenka je obsazena i v textech literatury Hechalot jakoZ i
v liturgii Siduru, kde se hovofi o spole¢né liturgii andélt a ¢lovéka. Hechalot
rabati vicekrat stereotypné opakuje, Ze andélé Kedusi (=Trishagionu IzaidSe 6,3)

zpivaji pfesné v tu hodinu, kdy Izrael pfed Bohem volad ,,Svaty, svaty, svaty*.

b 24

uprostied rakie (nebeské klenby) zveda andél a ¥ika ...«'®®

Texty rané hechalotické mystiky znaji také vedle ,,zboZz§téni“ ¢clovéka pfi
jeho cesté do nebes i1 jinou formu komunikace s nebeskym svétem a jeho
pozehndnimi. Pfi této druhé komunikaéni formé nestoupéd ¢lovék na nebesa, ale
donucuje kus nebeské moci k sestupu dolli na zem. Pfitom neni ¢lovék jako pfi
mystické vizitaci ndvstévou nebeské bytosti pfekvapen, neni navstévou nebeské
bytosti odménén za své spravné kondani, nybrz nuti nebeské mocenské plsobeni
sestoupit z nebes na zem. Nebeské dobro, které chce ¢lovék ziskat podle téchto
textl, neni zddnlivé ni¢im jinym neZ tim, o co usilovali talmudicti ucenci, totiz
Toéra. To, co vSak ,,magové® literatury Hechalot pod témito pojmy rozuméji, je
jind Toéra — nadherny nebesky dar, tajemstvi. Toto tajemstvi se neziskava jako
,rabinska Tora“ velkym, dlouholetym usilim studia ,,0 vodé a chlebu®: ,,Vy se
nebudete ucit ndmahou, nybrz jménem této peceti a vyslovenim téchto korun.*
To konkrétné znamend, Ze ¢lovék zaklinad knizete Tory, andéla, ktery je postaven
nad Torou. Ten mé sestoupit z nebes a poté, co jej evokujici jedinec vykonal

167 Tento zaklinaci

nalezité magické ritualy, ho ma andél v okamziku naucit vse.
ritudl literatury Hechalot tedy také vykazuje dostateénou shodu nejen
v prostiedku, ale 1 cili, s ritudly stfedovéku, které mély zaklinaci pfinést

poznani (vazba Faust a Mefistofeles).

' BLAU, L. Das jiidische Zauberwesen. Darmstadt : Hesse und Becker, 1987. s. 121.
1% SCHAFER, P. Hekhalot Studien. Tubingen : J. C. B. Mohr, 1988. s. 266.

167 GROZINGER, K.E. Jiidisches Denken. Franfurt am Main : Campus Verlag, 2004. s. 326
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Nauka kabaly také predpokladd, ze od zemé¢ az k nebeské klenbé neni Zadné
prazdné misto, nybrz vSe je naplné€no zéastupy a davy, mezi nimi bytosti jedny
pro mir, druhé pro valku, tyto pro zlo a dalsi pro Zivot a jiné opét pro smrt. Na
tom spolivd tzv. pisei démont (Zalm 91,1): ,Kdo prodlévd v ochrané
Nejvyssiho, ... nebot On té vysvobodi ... svymi kiidly ... neboj se ... moru, ktery

13

obchazi temnotou kolem, nebot jeho andélé
« 168

A vSechny tyto zastupy se
nachdzeji mezi zemi a nebem. Kabalista, stejn¢ jako teurg ¢i mag stfedovéku
mize nékterym témto bytostem za urcitych podminek ptikazovat.

Podle uceni kabaly vSak andélé mohou nejen pfinadSet poznani Tory a
mystickych tajemstvi, ale reprezentuji a ovladaji jako ,kniZzata* pfirodnich sil z
bozského zmocnéni ruzné ptirodni jevy (Michael — snih, Gabriel — ohen,
Saamiel — boufi) az k nejmens$im detailim. Z toho vyplyva, ze vSechny tyto jevy
mohou byt ovladany a ovlivnény tim, kdo je schopen ovladat nebo ovliviiovat k
tomu kompetentni andély. Toto je dokonce leh¢i neZ uspéSné doproSovani se
bozskych sil, protoze podle vSeobecného rabinského pohledu, stejné¢ jako podle
Nového Zakona je Cestny a zbozny nadfazen andélim a jen takovy c¢lovék je

169

povolan k takové pravomoci. >~ Nebeské zastupy, které ve Starém i Novém

Zakoné€ vystupuji jako andélé, jsou v alexandrijském feckém piekladu Bible
(Septuaginté) dynameis, to znamena bozské sily, pasobici ve svétle jeva.'”
Maimonides se snazil andé¢ly Bible a Talmudu také vylozit jako pfirodni sily,
duchy sfér nebo nematerialni inteligence — vie podle aristotelského uéeni.'”
Ztejmé je vSak spojeni téchto andéld v kabalistické tradici s Bohem, jakozto
zdrojem jejich sil. Simon ben Laki§ ¥ikd svym vlastnim jménem: ,Kazdy andé&l
ma na svém srdci tabulku a jméno Boha je spojeno se jménem andéla: Michael,
Gabriel, Rafael. Andélé a boZstva jsou v kouzelnych papyrech opatiena slovem
El (=Bth) jako koncovou slabikou. Tuto metodu nazyvéa zidovské tradice Sitef.
Sila jména je zvySena, nebot se jménem je na jmenovaného také pfenesena sila

toho, od n¢hoz je jméno ptejato. Tento ndzor vedl ke spojeni riznych Bozich

"% MAIER, J. Die Kabala. Munchen : C.H. Beck, 1995. 5. 352.

1 BICHOFF, E. Die Elemente der Kabbalah. Berlin : Hermanns Barsdorf Verlag, 1913. s. 41.
7" BOR, D. Z. Kabala a kabalisté. Praha : Trigon, 1995. s. 48.

"' BLOCH, P. Geschichte der Kabbala. Trier : Verlag von Siegmund Mayer, 1894. s. 38.
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jmen u pohanti a v magii. Dochéazelo i k spojovadni pohanskych biuzka s
izraelskym Bohem.“'”

Buber odvolavaje se na uceni chasidii vidi otazku andéla tak, Ze andélé v
Bohu spoc¢ivaji, svati duchové vSak krac¢i v Bohu vpfed. ,,Andé¢l stoji, svéitec
putuje. Proto je svétec vice nez and&l.«'”

Od nazort vétSinou tradi¢né zidovskych, probranych v této kapitole, je
nyni tfeba pfejit k otdzkdm kabaly a pohledu na né ve sty¢ném bod¢ kabaly

s magii a pfesahu z hlediska teurgie u novodobych hermetikt.

2.4 Kabala podle novodobych hermetiki

Za novodobé, moderni hermetiky zde povazuji zdjemce o kabalu od
jejiho znovuobjeveni a oznacovani za jednu z hermetickych véd v 19. stoleti
v zdpadni Evropé, pfedevSim ve Francii a Anglii. Piavodné zidovska klasicka
nauka kabaly se stala dllezitou soucéasti moderniho hermetismu zfejmé hlavné
proto, Ze byla ve vyvoji magickych véd na Zapadé nejdfive zpracovdna v
uceleny systém. Ptekrocila tak zdhy v hermetické teorii i praxi svij puvodni
uzky obzor pouze hebrejské magické doktriny. Jeji nauky dosdhly v hermetismu
vSeobecné platnosti a staly se jakymisi zakladnimi axiomy. Proto se téz v
terminologii tajnych okultnich spole¢nosti zacalo nazyvat kabalou kazdé
vrcholné uméni magické, vychazejici z transcendentdlniho vyznamu slov, slabik
a hlasek lidské tec¢i vibec, a ze vzijemnych vztahl ¢iselnych hodnot jim
odpovidajicich. Podle ElidSe nemusi byt takto na Zapadé a v dobovych tajnych
spolec¢nostech (psano ptfed 2. Svétovou valkou, nicméné to plati dodnes)
pojimand tzv. univerzdlni kabala (zajimavd shoda s nazvem spolecnosti
pfedvalecnych Ceskych hermetikd Universalia, jejimiz ¢leny byli Elids§ i Kefer)
nutné zcela shodna s kabalou zidovskou, ani zavisla na hebrejské fe¢i a pismu.'”

Z modernich déjin jsou s kabalou od druhé poloviny 19. stoleti spojovani
pfedevsSim francouzsti okultisté Elifas Lévi (1810-1875), Stanislav de Guaita

(1861-1897) a Papus (1865-1916). Casaril mé& pfi jejich hodnoceni zfejmé

' BLAU, I.L. The Christian Interpretation of the Cabala in the Renaissance. New York : Columbia University
press, 1944.s. 136-137.

'3 BUBER, M. Zivot chasidii. Praha : Arbor vitae, 1994. s. 6.

7% ELIAS, O. Uvod do magie. Praha : Trigon, 1992. s. 20.
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pravdu, kdyZ o nich piSe, Ze jejich prace o kabale, systematickym zplUsobem
vztahované k alchymii a magii, neprozrazuji prakticky Zaddné pochopeni jejiho
duchovniho poselstvi (mysli se vzhledem ke klasické Zidovské tradici).'” Je
otdzkou, do jaké miry vSak novodobym hermetikim S§lo o chédpani kabaly
v tomto klasickém zZidovském smyslu této nauky. Domnivam se, Ze byt i
»duchovni slozka* tvotila velkou cast jejich dél, zaméfeni na magickou praxi
spojenou piredevs§im se specificky chdpanym kifestanstvim, nikoliv s ortodoxnim
zidovstvim a jeho zavéry, u nich naprosto pfevladalo. Fabre d'Olivet (1767-
1825), slavny mystik francouzské revoluce se také zabyval kabalou, ale slabé,
jeho zkoumani pocatkt hebrejStiny a jeho pokus o slovnik kofenl neptekracuji
uroven primérné¢ho okultismu.

V Anglii patfil mezi hlavni osobnosti Samuel Lidell Mathers (1854-1918),
vedouci postava tehdejSiho ptfedniho anglického okultniho fddu Golden Down
(Zlaty usvit), jehoz c¢leny byly i vyznamné osobnosti tehdejSiho anglického
vefejného 7ivota.!” Ten definoval kabalu jako ,esoterickou zZidovskou nauku®.
Kabala je pro Matherse systémem néabozenské filosofie, nebo, pfesnéji teosofie,
ktery ,nejen stovky let vykonidval mimofadny vliv na mentdlni vyvoj tak
moudrého lidu jako jsou Zidé, ale také upoutal mysli nékterych z nejvétsich
myslitelt kfestanstvi v Sestndctém a sedmnactém stoleti, vyzaduje nejvétsi

pozornost jak filosoft tak teologt.«'”

Podle vétSiny téchto novodobych
hermetikl je kabala kli¢ k okultnim tradicim Zéapadu a ptibuznost kabalistickym
nazorim lze najit u Raymonda Lulla, Spinozy nebo Leibnitze.'”® Kabeldk ve
svém Kabalistickém zasvéceni piSe, Ze nechce vypravovat o magickych dilech
kabalistii kiestanskych, jako byl Paracelsus, Jindfich Khunrath, Welling, Fabre
d’Olivet, Alphonse Constant (Elifas Lévi) nebo Paul Sédir. Jde mu o podstatu
magie, jejiho plisobce a jeji povahu.'”

Dr. Kefer povazoval pro studium magie znalost kabaly, ,této velkolepé

nabozensko-filosofické soustavy metafysické praxe, vytvofené stfedovékym

zidovstvem, za prvni pozadavek zdarné prace. Zadna z historickych esoternich

"> CASARIL, G. Rabbi Simon bar Jochaj a kabala. Bratislava : CAD Press, 1996. s. 100.
17 CAVENDISH, R. Déjiny magie. Praha : Odeon, 1994. s. 173-178.

"7 MATHERS, S.L. Kabbalah unveiled. London : Kegan Paul, 1938. s. 3-4.

78 KEFER, J. Syntetickd magie. Praha : Trigon, 1991. s. 319.

' KABELAK, F. Kabalistické zasvéceni. Brno : Horus, 1995. s. 237-238.
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kultur nezachovala se ndm v takové plnosti a nemluvi k dusi evropského, Starym
a Novym Zakonem vychovaného, ¢lovéka tak srozumitelné. Kabala neni jen
souhrnem mystické a magické praxe zidovské, nybrz obsahuje v sobé vSe, co se
nam zachovalo z mystérii egyptskych a ze zasvécovacich nauk starych svéti.
Nesmime si vSak pfedstavovati kabalu jako pisemné zachycenou teorii, vzdy a
vSude pfesné logicky sjednocenou. Kabalistickych dél je nespocet. Mnohd si i
odporuji ve svych vyvodech. Spolecnym znakem jejich jest, Ze se opiraji o
tajnou ustni tradici, po véky sdélovanou od uUst k uchu, vychazejici z vét
Mojzisovych knih.«'®

Kabalu naucil Bih tdajné vybranou skupinku andélt, kterd vytvoftila v raji
teosofickou Skolu. Po pédu andélé sdélili podle legend tuto nebeskou nauku
neposlusnym a htichu propadlym lidem, aby vybavili prvni lidi prostfedky
navratu do jejich nedotcené uSlechtilosti a blaZzenosti. Od Adama pfeSla tato
nauka k Noemu a poté k Abrahamovi, ktery s ni odeSel do Egypta, kde
patriarchové dovolili aby ¢ast této tajemné nauky pronikla ven. Timto zplGsobem
Egytané ziskali néjaké jeji znalosti a ostatni vychodni nérody ji mohly vlozit do

svych filosofickych systému. '™

Zakladni kabalistické principy a ideje jsou tedy podle hermetikl star$i nez
prvni kabalisticky systém kabaly zidovské. Esoterni vyznam feci a zvla§té jména
— zaklad kabaly, je doloZen jiz v sumerskych mytech. Sumerskd — nesemitska
kultura jest vSak jen odkazem jesSté davné&jSich kultur evropskych a africkych.
Avsak také pozdéjsi vlivy na Zidovskou kabalu jsou nepopiratelné.
“Matematickou formu propijcil kabale teprve pythagorismus, persko-babylonsky
démonismus a eschatologie ozivily svéty kabaly sférami andéld, démont a
planetarnich inteligenci, jak se pro Babylonii pfiznava v Jerusalemském
Talmudu — a tajné nauky Egypta s novoplatonismem, timto poslednim kvétem
kultury staroegyptské, helénismem obrozené, vtiskly zidovské kabale svou

»182 Zidovsky esoterismus byl podle Kefera jakymsi stiedem,

posvécenou pecet’.
pojitkem anebo pfechodem mezi kulturami antickymi a novovékymi, pravé tak
jako poloha Kanaanu, zemé¢ zaslibené, lezici ve stfedu ptfimky, kterou bychom

vedli od rovniku k severnimu poldrnimu kruhu. Idea jediného Boha, az do

'8 KEFER, J. Encyklopedie okultismu, filosofie a mythologie. Praha : Universalia, 1932-1940. s. 877-888.
I MATHERS, S.L. Kabbalah unveiled. London : Kegan Paul, 1938. s. 5-6.
"2 ELIAS, O. Kabala. Praha : Zmatlik a Palicka, 1938. s. 5-6.
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MojziSe peclivé tajend vSemi esoterismy, byla jim pravdépodobné pievzata z
Egypta, utvafena pro potieby zidovského naboZenstvi a uéinéna exoterni.'®
Mojzi§ podle néj jen ptenesl magické nauky do zidovského oficidlniho
nabozenstvi a véfi-li mnozi kabalisté v pivod kabaly od néj a zjeveni na Sinaji,
je tfeba pak s touto tradici spojovat i uméni magie. Proménéni hole v hada,
rozdéleni vod, ovladani atmosférické elektfiny, vysada podle néj jiz perskych
magl a fimského Numy, vyvolavani blesku, ptfivoldvani desté, pfenos z mista na
misto, rozmnozovani pokrmt, vésténi z Efodu, archa tmluvy atd. — to vSe byly
divy vyhrazené pouze nédboZenskym akcim. U téch, kdo tyto jevy ovladali,
nebylo podle Kefera mnohdy mozné rozeznat, zda se jednd o proroka C¢Ci

garodé&je, jehoZ existenci se snazil Stary zakon eliminovat.'®

Mojzis, ktery byl vysokym zasvécencem v egyptskych mysteriich a ktery
chtél jadro téchto mysterii uchovat lidu izraelskému, podle hermetikld védéel, ze
jediné zachovanim kultu egyptského zachovéd i jaddro uceni. Proto ptfedal kult
zidovskému kmenu Levi, ktery se mu jevil k tak velkému poslani
nejschopnéjsim. Mojzi§ musel byti ve vybéru velmi opatrnym, nebot piedaval
nauky, které byly vysoce dilezité a pokud se magické praxe ty€e, nemalo
nebezpecné v rukou jednotlivell sobeckych. Pfedavaje ideje, pfedaval zaroven
mocné sily, protoze kabala, operujic pismeny, resp. kabalistickymi charaktery,
operuje s mocné ucinnymi ideami, silami. Praktiky cerné magie jsou podle
zalozeny také v naprosté vét§iné na kabale.'®

Znamy judaista 19. stoleti a jeden z prvnich autort védecké studie o tom,
co dnes nazyvadme zidovskym mysticismem, Adolf Franck, naplnény ptedstavou
o vzniku kabalistického uceni na pocatku kifestanské éry, s nim srovnava
v Papusem pfijimaném vykladu novoplatonskou filosofii alexandrijské Skoly a
dochéazi k zavéru, ze jde o sesterska uceni, kterd maji spolecny ptvod. Avsak i
uvaha o Filonové uceni a jeho vztazich ke kabale nevede k Zadnému zévéru o
puvodu kabalistické tradice. Nabozenstvi PerSant je také pro Francka onim

hledanym vychodiskem kabalistického u&eni.'® Lévi ve svych ,,Dé&jinach magie*

' KEFER, J.: Syntetickd magie. Praha : Trigon, 1991. s. 208.

'8 KEFER, J.: Synteticka magie. Praha : Trigon, 1991. s. 218.

185 GRIESE, O.: Kabala. Pterov : Ustiedni nakladatelstvi okultnich d&l, 1913. s. 4-5.
18 PAPUS. Kabala. Praha : Volvox globator, 2005. s. 128.

63



popisuje ,,svatou kabalu“ jako nauku jdouci od starozdkonniho zidovstvi az ke
kiestanstvi. S timto pojetim se u Kefera setkdvame také. Je to podle Léviho
»tradice déti Sethovych, kterou pfinesl Abraham z Chaldeje, do které byl Josef
zasvécen egyptskymi knézimi, odkud ji pfejal Mojzi§, ktery ji oCistil, a kterd je
skryta v symbolech Bible, kterou Spasitel u Sv. Jana vysvétlil a kterou apostol
nam podal ve své Apokalypse v hieratickych obrazech, starovéku zcela
odpovidajicich.“'™ Lévi se viak také o kabale zmifuje jako o izraelskymi
knézimi zachovaném prvnim podani jediného zjeveni. Dle této nauky ,jest
absolutno bytim, ve kterém jest obsazeno slovo jako projev rozumového byti a

.- 188
zivota.

Za nejdokonalejsi kabalistické knihy, ve kterych je obsazeno celé,
podle Léviho dulezité védéni, povazuje tento prvnich sedm kapitol Genese,
vidéni Ezechielovo, ,,Knihu TobidSovu* a ,,Apokalypsu svatého Jana“. Pro jejich
pochopeni pak za zasadni povaZzuje porozuméni ,,Zoharu“ a ,,Sefer Jecite“.'”’
Zasvécence kabaly vidél Lévi i mezi prvnimi kiestany, ktefi objevili v
feckém slové pro rybu ICHTYS kromé JeziSova jména a monogramu Labara
(zastava cisafe Konstantina) také pocatecni pismena slov IESOUS CHRISTOS
THEOU YIOS SOTER, coz jasné ukazuje na kabalistickou metodu préace s

textem. 190

Lévi, ktery se cely Zivot povazoval za pevné véficiho katolika, byt
vylou¢eného z knézského seminate, nepochyboval, ze vysledek hlubokého studia
magie a kabaly pfivede vazné duchy k tomu, co se v jeho dobé (19. stoleti, plati
to myslim 1 pro sou€asnost) povazovalo za nemozné, ke smifeni dogmatu a védy,
rozumu a viry. Po cely Zivot snil Lévi o prokazani plvodni jednoty mezi
kiestanstvim a védou magu.'’

Z Ceskoslovenskych hermetiki se mezi prvnimi o kabalu zajimal a
publikoval o ni Otokar Griese (1881-1932). Mimo jiné uvedl do Cech ptedni
kabalisticky spis ,,Sefer Jecira®, ktery zfejmé ptelozil z némecké verze a
zarovenl ji opatfil svymi pozndmkami. Vedeni spole¢nosti Universalia s Dr.

Keferem v cele si jeho prace maximalné vazilo, o ¢emz svéd¢i i Griesemu 28.

fijna 1932 napsany dopis, ve kterém se ¢lenové Universalie oznacuji za pouhé

"7 LEVI, E. Dé&jiny magie. Praha : Trigon, 2003. s. 118.
'8 LEVI, E. Dé&jiny magie. Praha : Trigon, 2003. s. 29.
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LEVL, E. Zasvécovaci dopisy do vysoké magie a mystiky cisel. Praha : Trigon, 2006. s. 179-180.
190

LEVL, E. Zasvécovaci dopisy do vysoké magie a mystiky cisel. Praha : Trigon, 2006. s. 216.
P LEVIL, E. Dogma a ritudl. Praha : Trigon, 1995. s. 35.
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ucedniky, zatimco Grieseho povazuji za mistra. Griese se vSak tohoto uzndni
celozivotniho dila, do kterého investoval vSechny své prostifedky, nedozil, nebot
zemftel jiz 2. fijna 1932. Jak uvadi v citaci ¢asti tohoto dopisu prof. Nakonecny,
Griese byl tehdy poklddan za nejvétsiho Cceskoslovenského hermetika
s rozhodujicim vlivem na Ceskoslovenské hermetické hnuti. V dopise se uvadi:
,»-.. vSichni nasi ¢lenové jsou Vasimi zaky ... a pokracuje: ,,Byl jste prvni u nas,
ktery $ifil zndmost a zdjem o védecky okultismus, nejen po strdnce odborné, ale
i mravni. Dila Vami vydana tvofi material k na$i praci.“'”® Griese se klonil
k pfedpokladu kotenl hebrejské kabaly, uddvanym francouzskym hermetikem
Fabre d’Olivetem, a kladl jeji vznik do doby MojziSovy. Odmitl tak ndzor
mnoha ucenct, nalézajicich v kabale hluboké¢ védecké mySlenky a domnivajicich
se, ze vznikla asi ve 2. stoleti n. 1., i téch tvrdicich, Ze byla vymySlena MoSe de
Leonem ve 13. stoleti n. 1. Mojzi§ pfedal podle né¢j kabalu jako ustni podani
jenom nejlepSim ze svych ucednikd. Nejvyznamnéjs$i hebrejské knihy ,,Zohar®,
,Bahir“, midrase i obé gemary, tvotfici Talmud, jsou podle n¢j témétf vSechny
kabalistické. Griese se domnival, ze kabalistické uceni doznalo béhem doby
dosti znacnych zmén, nebot jiz Maimonides tvrdil, Ze ptisluSnici jeho naroda
ztratili z kabaly velmi mnoho véci, bez nichZ nelze zdkonu téméf ani spravné

rozumet.

Na kabalu je podle né&j tfeba kriticky nahlizet jako na zlomky egyptskych
mystérii, které se nam uchovaly. Pfes to, Ze snad neni Uplnou tradici hebrejskou,
jest ptfece jen klicem k naukdm vSech filosofickych zdkonodarci a mocnych
teurgti, ktefi se do mystérii davali zasvétit dasto s nebezpedim zivota.'” Kefer
v podstaté souhlasi s Grieseho nézory, jen pusobi jako vice pfijimajici spisy
klasickych u€enct té doby o kabale a jejim pivodu (Bischoffa, Blocha, Francka,
Jellinka). Griese 1 Kefer pravdépodobné velkou c¢ast mySlenkek ptebirali od
Papuse, ktery navic cituje vyznamného zidovského filosofa 19. stoleti profesora
Adolfa Francka a kloni se v této otazce k nazoru Fabre d’Oliveta, nachdzejiciho

194

puvod kabaly v dobé MojziSové. ™ I kdyz se domnivaji, Ze stafi kabaly je velmi

nesnadné odhadnout, sahaji podle nich kofeny téchto starych tradic az k

2 NAKONECNY, M. Novodoby cesky hermetismus. Praha : Vodnaf, 1995. s. 129-132.
193 GRIESE, O.: Kabala. Pterov : Ustiedni nakladatelstvi okultnich d&l, 1913. s. 5-7.
% PAPUS. Kabala. Praha : Volvox globator, 2005. s. 60.
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Adamovi a Abrahamovi.'” Puvod kabaly od Adama ma piitom znamenat

symbolicky ptenos tradice z jedné rasy na druhou bez ohledu na nékteré

zvlastnosti té ¢i oné tradice.'®

Za jisté pak Kefer povazuje, Zze prvni pisemné
doklady vznikly ve 2. az 3. stoleti po Kristu, pokud se vSak nepfihlizi k jistym
obrazim, obratim a ndplni Bible, jmenovité u prorokd starozakonnich a v
»Apokalypse Sv. Jana®, které je mozZné podle né&j nazvat kabalistickymi v §ir§im
slova smyslu. Podle Kefera je kabala ,mysticky svétovy néazor vytvoieny
sttedovékym zidovstvem teoreticky vykladajici svétové déni a prakticky
podavajici ndvody k jeho ovladnuti, netvofi jednotné filosofie, nybrz jest to
souborny ndzev pro metafyzicko-magickou mystiku zidovskou vibec.“ Kabala
byla také povazovana za dovrSeni nauky Pisma (Starého zdkona), které odhaluje
jeho skryty vyznam svymi vlastnimi metodami. Vlastni kabala ,jako
metafyzicky systém kosmologicky, metafyzicky a magicky patii cele stfedovéku.
Tato obrovska soustava, jejiz literatura je nesmirnd, je psana ponejvice
novohebrejsky a aramejsky a obsahuje nejen theosofické, metafyzické a magické

spekulace, ale i smé&ly basnicky vzlet a vzne$enou moralku.“'’

Zidé jsou pro Kefera velmi praktickym narodem. Tato jejich vlastnost
dosahuje aZz do duchovnich oblasti a pfedklada tdzajicimu se ¢clovE€ku presné
oblasti, které méa zvladnout na cesté k dokonalosti. Dé&je se tak tak 50 branami
inteligence a 32 cestami moudrosti. Brany inteligence maji vyjadiovat
kabalistickou magii, cesty moudrosti pak kabalistickou theurgii.'”®

Z prvnich kabalistd vynikl podle Kefera rabi Akiva. V této dobé& vznikaji
udajné prvni dokumenty kabalistické magie, spisy o ovladnuti boufe, zabijeni a
vzktiSeni, probouzeni lasky, v nichz je mozno spatfiti vliv fecké magie doby
helenismu. Prvni epocha kabaly vrcholi v ,Sefer Jecife* (Kniha utvafeni),
kladené svym vznikem do 9. az 10. stoleti, ve které konc¢i vlastné obdobi
teosofické a po¢ind nova epocha kosmologicka. ,,Sefer Jecira® vyklada utvareni
svéta, udava cisla vSeho byti, stanovi zdkony existence — klad, zapor a

vyrovnani. Je jakousi syntézou hermetické filosofie antické (Platon,

195 KEFER, J. Encyklopedie okultismu, filosofie a mythologie. Praha : Universalia, 1932-1940. s. 865.
19 PAPUS. Kabala. Praha : Volvox globator, 2005. s. 60.

7 KEFER, J. Encyklopedie okultismu, filosofie a mythologie. Praha : Universalia, 1932-1940. s. 865.
'8 KEFER, J. Syntetickd magie. Praha : Trigon, 1991. s. 334,
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Pythagoras), ozivené metafysickymi spekulacemi zidovskymi. '

Moderni okultisté povazuji cCasto kabalu za synonymum pro magii.
Poukazuji na tradice zdpadoevropské magie, kterd jiz od dob Trithemia vyvéraji
z kabaly. Fabre'd Olivet, udajny novodoby objevitel esoterismu hebrejské feci a
Elifas Lévi, zakladatel moderniho okultismu, vychdzeji zcela z kabalistickych
syntéz.”” Naptiklad jedno z nejdulezit&jsi
magii 1 hermetismu, pentagram, téz mnazyvané znamenim mikrokosmu,
pfedstavuje podle vykladu Léviho to, co kabalisté nazyvaji v ,Zoharu*
mikroprosopos (kratky obligej).*”! Ukazuji se vazby na Pythagora, Platona, fecké
filosofie a pfi objevu shod s esoterismem egyptskym, indickym a c¢inskym
vznika nézor, Ze vlastné kabala obsahuje v sob¢ podstatu veSkerého esoterismu.
Tak Elid§ ztotoziiuje kabalu s veSkerym obsahem magie. Kefer ndm také i
odkazem na ElidSe a jeho chapani kabaly poskytuje vysvétleni, pro¢ se
v evropskych esoternich kruzich stala kabala tak preferovanym systémem:
,Existuje sice dodnes magie indicka, tibetskd, japonska, arabskd, ale tyto obory
jsou zcela vzdéaleny evropskému duchu, jenz vyrostl za zcela jinych podminek.*
Pravé proto, ze Stary Zakon zije vlastné i v Zdkonu Novém, je podle Kefera
kabala zbudovand na exoterismu mojziSovského néboZenstvi jedinym moZnym
systémem snadno pfistupnym zapadnimu kiestanu. Stary Zakon je totiz podle
néj ,,opfeden jiz sny naSeho détstvi a vSechny kofeny naSi bytosti pfivolavaji
ono ovzdus$i, ve kterém se mohou objevit theurgické sily a mohutnosti vysoké
kabbaly, ktera i ve svych nejzavratnéjSich oblastech mluvi k ndm nasi vlastni
fe¢i, podvédomim nasi viry a nadich nadgji.«**

Z Keferova pochopeni kabaly i jejiho vykladu v duchu Léviho dila,
pfedev§im knih jako ,,Dogma a ritual® miZeme vnimat jeho vztah ke smrti.
ProtoZze je magik mikroprosopem hebrejskych kabalistl, tj. stvofitelem malého
svéta a prvni je v magické védé poznani sebe sama, musi byt prvnim ze vSech
dél tohoto védéni ono, jez zahrnuje vSechna ostatni a je zdkladem Velkého dila:
stvofeni sebe sama. NejvyS$§i rozum je chépan jako jediny, nezménitelny, a tudiz

nepomijejici princip, nebot to, co nazyvame smrti, je jak pro Léviho tak pro

199 KEFER, J. Encyklopedie okultismu, filosofie a mythologie. Praha : Universalia, 1932-1940. s. 866-868.
% KEFER, J. Syntetickd magie. Praha : Trigon, 1991. str. 317-318.

' LEVL, E. Dogma a ritudl. Praha : Trigon, 1995. s. 199.

92 KEFER, J. Syntetickd magie. Praha : Trigon, 1991. str. 317-318.
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Kefera pouze zména, musi se stat duch, ktery k tomuto principu mocné Ine a
dychti se s nim sjednotit, pravé nezménitelnym a v disledku toho nesmrtelnym.
Rozumi se tim, Ze pro nezménitelné spojeni s rozumem se musi ucinit
nezavislym na vSech téch silach, které svym osudnym a nutnym pohybem
vyvoléavaji stfidani zivota a smrti. ,,Um¢ét trpét, odfikat se a umirat, to jsou prva
tajemstvi povznasejici nas nad bolest, smyslné Zadosti a hriizy nicoty. Kdo hleda
a naléza slavnou smrt, ten véfi v nesmrtelnost, a celé lidstvo v ni véti spolu s
nim a pro né¢ho, nebot mu zfizuje oltafe nebo pomniky na znameni nesmrtelného
Zivota.«*"

Nejobvyklejsi rozdéleni kabaly, ukazujici na jeji chapani Keferem (a ve své
zakladni podstaté bez k nim pfiftazenych knih shodné s Maimonidem) je na
kabalu praktickou (Kabala maasit), kam tfadi ,,Knihu andéla Raziel* a , Klicky
Salamounovy® a kabalu teoretickou (Kabala ijunit) kam podle néj patfi ,,Kniha
utvareni® (Sefer Jecira) a ,,Kniha lesku«.?*

Podle Léviho chceme-li byt zasvéceni do taji kabaly, nepostac¢i nam Cist a
studovat spisy Reuchlinovy, Galatinovy, Kircherovy nebo Mirandolovy, je tieba
téz studovat a pochopit hebrejské spisovatele sbirky Pistoriovy, zejména ,,Sefer
Jeciru®“ a ,Filosofii lasky Leona Zida“. Je tfeba se téz seznamit s knihou
,Zohar“ a pozorné Cist ve sbirce z roku 1684 nazvané ,Kabbala denudata®,
pojednani o kabalistické duchovédé¢ a o ob&hu dusi. Teprve pak by se mélo
vstupovat do ,zafivych temnot celého dogmaticko-alegorického jadra

205

Talmudu. Do jaké miry je podle né&j kfestanstvi spojeno s kabalou ukazuje

knih kabaly Zohar, nebot skrze inteligenci Sin vede ke kfestanstvi (ziejmy
odkaz na kfestanskou kabalu a jeji roz§ifeni Tetragrammatonu na JHSVH).
Odvolava se na Adolfa Francka (1809-1893), profesora na Sorboné a znalce
zidovské filosofie, autora dila Kabala neboli nabozenskd filosofie Hebrejct,
ktery napsal, e mezi Zidy existovala sekta zoharitd, ktefi se vSichni stali

206

kiestany.”” Ze Léviho chapani, jak on pise kabalistické védy, je chapanim ryze

kfestansky renesan¢nim dokazuje i1 jeho pojeti Tetragrammatonu: Josue aneb

29 LEVI, E. Dogma a ritudl. Praha : Trigon, 1995. s. 53-54.

2% KEFER, J. Encyklopedie okultismu, filosofie a mythologie. Praha : Universalia, 1932-1940. s. 866-868.
29 LEVI, E. Dogma a ritudl. Praha : Trigon, 1995. s. 45.

2% LEVI, E. Zasvécovaci dopisy do vysoké magie a mystiky cisel. Praha : Trigon, 2006. s. 136.
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JehoSua, Spasitel, je pro néj symbol vykupitele. Jeho jméno je slozeno z pismen
bozského Tetragrammatonu, zméné&ného v pentagram piidanim pismena Sin:
JOD-HE-SIN-VAU-HE.?” Kabalisty a jejich zam&feni chape Kefer tak, ze ,,véda
studuje télo Bozi, ovladané a tfizené¢ zakonem ptirody, osudem, filosofie zivot
Bozi, kabbala pak Ducha Boziho, nejvys$si stupen lidské mySlenky, tiS§i ducha a

208 ’ ; v . , . y rw
“7" Kefer k zabyvani se zidovskym esoterismem dale pisSe: ,Nelze

jeho svobody.
dosti dobfe spojovati kultury tak odliSné jako je magie Toéry a magie
kiestanstvi. Kabala vSak tvofi mezi nimi stfed. Pouze ji lze kiestanu pochopiti
Zakon Stary a Zidu Zakon Novy.“ Podle Kefera ¢im vice se zabyvame magii a
esoterismem — tedy i teurgii, tim lepSimi kabalisty se stdvame. Spekulace kabaly
totiz maji umoziovat pochopeni nejvysSich a nejskrytéjSich zahad magie. Podle
Kefera neni oboru v esoterismu, ktery by se na kabalu nevazal. Pfedpoklada, ze
kabala ptestane byt vyhradné zidovskym plodem a ,stane se kolébkou védéni
ptfistich pokoleni, tak jako Stary Zékon prodlevou véki stal se nddobou pravého
t&la a pravé krve Boho&loveka.« 2*

Kabalisty je podle téchto hermetikii mozno rozdélit na dvé skupiny. Prvni
se zabyva duchovnimi principy, aniZz by se zdrZovala vykladem elementdrnich
pojmul. Druhé psala zdkladni klasické ucebnice kabaly. Z téch je tfeba jmenovat
Giovanniho Pica della Mirandolu, Athanasia Kirchera a Lenaina.

Pico della Mirandola déli studium kabaly na studium ¢iselné (tedy studium
sefir) a studium jmen boZich. Tyto dva hlavni body jsou pro mnohé hermetiky
povazovany za uplny kli¢. Jezuita Athanasius Kircher pfipousti déleni kabaly na
tti velké Ccasti: gematrii, notarikon a temuru. Lenain, autor dila ,Science
cabalistique® (Véda kabalisticka), ze kterého také velmi cerpal Kefer, se zabyva
vyhradné jmény bozimi a jejich kombinacemi.?'’ Papus popisuje ¢lenéni t&chto
pro zépadni hermetismus dilezitych dél, ze kterého vidime priority zdjmu
kiestanskych ucencii o kabalu (nejprve roz€lenéni Kircherovy knihy):

I. kap. Bozi jména. Rozdéleni kabaly.

2. kap. Déjiny a plivod kabaly.

3. kap. Zaklady kabaly. Hebrejska abeceda a mystické uspotadani

7 LEVL E.: Véda duchii. Praha : Trigon, 1991, str. 38.

% KEFER, J. Syntetickd magie. Praha : Trigon, 1991. s. 328.
% KEFER, J. Syntetickd magie. Praha : Trigon, 1991. s. 342.
1% PAPUS. Kabala. Praha : Volvox globator, 2005. s. 62.
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pismen.

4. kap. Jména a prizviska Bozi.

5 kap. Tabulka "ceruf" neboli kombinace pismen.

6. kap. Bozi jména — 72 pismenkovéa a jejich pouziti.

7 kap. Ctyfpismenkova Bozi jména v pohanském starovéku.
8 kap. Tajnad mysticka theologie Hebrejcti. Kabala 10 "Sifer"

(sefira/sefir6t) neboli Bozi vycislitelé.

9. kap. Rizna zobrazeni "Sifer" (sefira/sefirot), jejich plisobeni a jejich
"kanaly".

10.  kap. Kabala Velkého pocatku (beresit).

U Lenaina nalezneme nasledujici roz¢lenéni na kapitoly:

kap. O Bozim jménu a jeho ptivlastcich.

kap. O pavodu BozZich jmen, jejich pfivlastky a jejich pisobeni na vesmir
(abeceda a vyznam pismen).

kap. Vyklad 72 Bozich pfivlastkt a 72 genit, ktefi ovladaji vesmir.

kap. 72 jmen.

kap. Vyklad svatého kalendafte.

kap. U¢inky 72 genit, jejich pfivlastky a mystéria.

kap. Mystéria praktické kabaly (magie).*"

Griese uznaval trojici hlavnich okultnich véd: kabalu, magii a hermetismus.
Kabala jako tradi¢ni véda ZidG je pro né&j matematikou lidské myslenky —
algebrou viry. Resi veskeré problémy duse jako rovnice, vyluduje neznamé
veli¢iny. Podavé idejim Cistotu a nezvratnou piesnost poc¢tli. Magie, neboli véda
magi, méla ve starovéku za predstavitele zaky a snad i ucitele Zoroastrovy. Je
to poznani tajnych a zvlaStnich zdkonl ptirody, které plodi skryté sily,
pfirozené 1 umélé to magnety, které mohou existovat i mimo fi§i kovli — magie
je védou vSeobecného magnetismu. Hermetismus je védou ptirody, ukrytou v
symbolech a hieroglyfech starovéku. Je to patrani po principu Zivota, spojené se
snem dokonat Veliké Dilo, jde o snahu ¢lovéka byt schopen vyvolat v pfirodée

bozsky ohefi, ktery tvoii a obrozuje bytosti.?'?

*'' PAPUS. Kabala. Praha : Volvox globator, 2005. s. 110-111.
212 GRIESE, O. Kabala : Perov Usttedni nakladatelstvi okultnich d&l, 1913. s. 10-12.
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U ceskych hermetikli, z nichZ mezi nejznaméjsi patfil FrantiSek Kabeldk,
lze vidét 1 jejich stalé zaméfeni spiSe na magickou stranku vykladu kabaly, se
kterou by zndmy judaista profesor Buber nesouhlasil. Naptiklad pojeti
intenzivni modlitby a jejiho zaméfeni — kavany v duchu od 16. stoleti postupné
prevlddajici lurijanské kabaly, kterd se stala i dulezitou soucasti pozdéjsSiho
vychodoevropského chasidismu, znamené pro Kabeldka fizeny tumysl, rozjiméni,

213

vztahujici se k plsobeni vile, slouzici k Gacelim magickym.”~ Pro Bubera to ale

neni viile a jisté nema cilit k pfesazeni magické piedstavy do reality.?"

Papus zminuje kabalu pfimo jako urcity druh magie. Podle slavného
némeckého teosofa Jakoba BOhmeho je zaloZena na Sesté z forem, na zvuku.
Jejim stfedem je Tetragrammaton, svaté, ze Ctyf pismen slozené jméno Bozi,
které obsahuje sily, s jejichz pomoci mimosmyslové plsobi na smyslové
vnimatelné. Stejné stanovisko je vyjadieno v zdkoné MojziSové. Kabala je pro
novodobé hermetiky také védou o promeénach, které ptijimaji andélé svétla a
ohné, nebot jsou schopni pomoci ptedstavivosti dat svym ptfadnim skutecnou

podobu, jak se snazi dolozit Elifas Lévi v L'Initiation z roku 1894 %"

2.5 Prakticka kabala

Jeden z nejvétSich publikujicich znalct kabaly 20. stoleti a zaroven
ortodoxni rabin Aryeh Kaplan napsal o praktické kabale (do teoretické ftadi
pfedevsim ,Sefer Jeciru“ a ,,Bahir“), na kterou je pfedevSim zaméiena tato
studie, Zze prakticka kabala byla druhem bilé magie, ktera za pomoci ruznych
technik evokovala nadptirozené sily. Tyto techniky zahrnovaly bozi jména,
inkantace, nejriznéj$i amulety a talismany, vyznamné se uplatiovala také
chiromancie, fyziognomie a astrologie. Mnozi teoreti¢ti kabalisté v c¢ele s Arim
takové praktiky odsuzovali jako vysoce nebezpecné a duchovné Skodlivé.
Nasledkem toho se zachoval jen velmi maly pocet textl, vétSinou v rukopisné

verzi, a vydana byla pouze nepatrna hrstka téch nejneskodnéjSich.

213 KABELAK, F. Kabalistické zasvéceni. Brno : Horus, 1995. s. 25-26.
214 BUBER, M. Zivot chasidii. Praha : Arbor vitae, 1994. s. 17.
213 pAPUS. Kabala. Praha : Volvox globator, 2005. s. 53-54.
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Za povsimnuti podle Kaplana stoji, Ze ,,mnohé techniky, naznacené v téchto
fragmentech, se dodnes praktikuji v nezidovskych magickych spolecenstvich v
Evropé. Vztah mezi kabalou a témito spolecenstvimi by nepochybné stal za
hlubsi prozkoumani.«?'

Tato studie se vénuje pravé tomuto tématu ve vazbé na nauku, kterou Kefer
vidél jako nejvy$s$i v téchto védach — teurgii. V této kapitole bych ovSem
nejprve ukdzal na takzvanou praktickou kabalu a to, pro¢ a v ¢em jeji techniky
natolik zaujaly nejen moderni hermetiky.

Griese jako jeden z prvnich u nés timto tématem se zabyvajicich povazoval
za praktického kabalistu toho, kdo pfitahuje nebeské sily jiz prostym pouzitim
bozich nebo andélskych jmen. Je u néj v tomto chdpani kabaly zfetelnd vazba na
magii, jako ostatn¢ u vSech Ceskych hermetikti. Toto je jeho definice znalce této
nauky — a ke znalosti systému a fungovani magie povazovali znalost kabaly za
zasadni — prakticky kabalista byl pro né praktickym magikem, ktery: ,,Nedoufa
jako ten, kdo pokorné¢ se modli, nybrz, dokonale vyzbrojen vy$§im védénim a
jist svoji moci, silou bozich jmen pousti se odvazné v boj s neptatelskymi

mocnostmi jinych svéta.<*!’

Dulezité misto maji v praktické kabale zatikani a amulety, pouzivané
k nejobecnéjsim ucelim. Né&které meély chréanit clovéka na cestdch, tiSit
rozboufené mofe ¢i mirnit pfirodni bolesti. Zndme i formule, které ochranuji
pfed neptateli, nebo je dokonce zabijeji. Magickd a praktickd kabala sahaji
svymi kofeny do velmi ddvnych dob a k jejich klasickym textim patfi: ,,Charba
de-Mose*“ (Me¢ Mojzisuv), ,,Sefer ha-Kasdim* (Kniha Chaldejskych), ,,Sefer ha-
Razim“ (Kniha tajemstvi) a ,,Sefer ha-Malbus“ (Kniha roucha), které patrné
i ji 218V literatute Hechalot se jako s nejstarsi
mystickou tradici Zidd setkavame se zaklinidnim jednoho nebo vice andéli
¢lovékem, aby sestoupili na zem a splnili mu jistd pfani. Formélné se zde
zaklindni nachazi bud ve formé pokynt zkuSeného ,mystika“ k adeptovi (,,Kdo

. chce, necht déla ...“) nebo ale daleko castéji — ve formé pfimé fec¢i k andélovi

21 KAPLAN, A. Meditace a kabala. Praha : Volvox globator, 1998. s. 10.
17 GRIESE, O. Sefer Jecira. Perov : Usttedni nakladatelstvi okultnich dél, 1921. s. 29.
218 KAPLAN, A. Meditace a kabala. Praha : Volvo globator, 1998. s. 118-119.
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(,Zaklinam t&, N.N. ...«).2"

V dile ,,Me¢ Mojzistuv® se setkdvame i s tradici, podle které znali zidovsti
kabalisté jisté i kouzlo poSkozeni ¢lovéka pouzitim jeho obrazu, jak to dokazuje
uryvek z tohoto spisu: ,,Chces-li zabit ¢lovéka, vezmi bahno ze dvou stran feky
a zformuj ho do tvaru figurky a napi§ na ni jméno osoby ...“**" Také Haj Gaon
(939-1038) jmenoval u Zidi z obdobi do 9. stoleti spisy magického charakteru,
které jednaly o amuletech a magickych formulich, jejichZz pomoci mélo byt
mozno utiSit motfské boute, povzbudit lasku, zabit lidi, jako ,,Sefer ha-JaSar®,

,Sefer ha-Razim* a ,,Sefer ha-Sem*, které se ale ztratily.221

Zvlasté vyznamnym prvkem téchto spisi je postupna metamorféoza mystiky
merkavy do teurgie, kde mistr tajnych, tajemnych ,jmen* vykondvad nésilnou
moc, kterd byla difive spojena jen s vladaiskym postavenim Boha. Li¢i nam ji
nejriznéjsi teurgické a magické procedury, které jsou v literatuie Hechalot
podetné obsazeny. Re¢ teurga i mystika merkavy je uplné shodni. Oba ovladaji
atributy moci, vyvySenosti, nikoliv jemnosti a laskavosti. Kdyz teurg pfi
zaklindni ,knizete bozi pfitomnosti“ vold archonty jako ,knizata vzneSenosti,
bazn€¢ a chvéni“, je to pro jednani téchto kruhd velmi charakteristické.
VzneSenost, bazen a chvéni jsou ve skutec¢nosti klicovymi slovy nabozenského

riw v, v 222
citénl v tomto svete.

Nadfazenost zaklinaCe nad andélem je mozné v této literatufe praktické
kabaly srovnat s nadfazenosti Izraele nad andély jako vysledkem vyjimecné
lasky bozi ke svému lidu, to vposledku znamena — jako v midrasi — vyvolenost
Izraele nejen pted jinymi ndrody, ale také pfed and¢ly. Buh usiluje vyloZené a

proti odporu andé&ld o mystika merkavy, ktery miize byt také zaklina¢em.?”

K témto kniham praktické kabaly se bezpochyby tadi i ,Sefer Jecira®,
pomoci které rabi Chanina a OSaja udajné pfed kazdym sabatem tvofili teldtko,
byt existuji spory, zda se jednalo o stejnou ,,Sefer Jeciru“, kterou zndme pod

timto jménem dnes. Dila Zidovskych autorl, zabyvajici se tradici moZnosti

1% SCHAFER, P.: Hekhalot Studien. Tubingen : J. C. B. Mohr, 1988. s. 258.

2% HABIGER-TUCZAY, Ch. Magie und Magier im Mittelalter. Miinchen : Eugen Diederichs Verlag, 1992. s. 141.
2! BISCHOFF, E.: Die Kabbalah. Leipzig : Th. Griebens Verlag, 1903. s. 8.

2> SCHOLEM, G. Die jiidische Mystik in ihren Hauptstromungen. Baden-Baden : Suhrkamp, 1980. s. 61.

¥ SCHAFER, P. Hekhalot Studien. Tubingen : J. C. B. Mohr, 1988. s. 276.
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vzniku umélé bytosti, vychazeji i z pfedstav, Ze ¢lovék muze dat takto stvofené
bytosti nejen zivociSnou vitalitu k existenci — chijut (podle Cordovera), ale i
dusi (neSama). To vSe je zalozeno na pifedpokladu, zZe v recitaci abecedy ,,Knihy
Jecira®“ je soustfedéna sila, kterou do ni vlozil Buih ke stvofeni takového
tvora.***

Prakticka kabala dokéaze i podle pfedvéalecného rabina smichovské obce Dr.
Arjeho pomoci tohoto poznani konat ,,zazraky®“. Jde nejen o vytvofeni telete
v pfedvecer Sabatu, ale v traktdtu Sanhedrin 65b se dale uvadi, Ze Raba,
babylonsky ucenec 4. stoleti n. 1., stvofil pomoci praktické kabaly z hliny
¢lovéka (predchiidce prazského golema), ktery viak nemohl mluvit.**

Kefer ke studiu kabaly a jeji praktické ¢asti doporucoval i dilo Buchmanna-
Nagy. Tento se jiz na zacatku 20. stoleti zabyval pokusy s kabalistickymi
symboly a talismany, vychdzejicimi ze 72 jmen bozskych sil dle ,,Druhé knihy
Mojzisovy“.”*® Vlastni kabalistické amulety obsahuji rfiznid bozi a andé&lska
jména i zehnaci a zaklinaci formule, stejné¢ jako i dneSnim badatelim casto
nesrozumitelné a Casteéné nepochopitelné kombinace pismen. Amulety také
casto obsahuji spojeni Cisel, jejichz Ciselnd hodnota, seskupeni a soucet maji
zvlastni vztah k uéeni o sefirach a dal§im naukam.*”’ Amuletu mohlo byt pouzito
jako démony zahénéjiciho nebo odrazejiciho prostfedku (Pesachim 116b 12, 16,
20. Gittin 69a). Démon mohl byt zaklinan skrze amulet, ve kterém bylo vepséano
jeho jméno, ale i jinak (Gittin 67b). Jeden Gaon (okolo roku 1000) se domnival,
ze “existuji mnohé véci, u kterych jednaji andé&lé podle vlastniho pohledu a
nepotifebuji dovoleni shora. Proto byly kresleny amulety a vyslovovana jména,

aby andélé v doty&né zéalezitosti pomohli.«“**®

Jak uvadi jedna z dochovanych
knih s touto tématikou ,,Sefer Raziel ha-Malach“ zcela ve shodé se stfedovékou
magii ,Agrippy“ i ,Salamounovych kli¢t“, talismany se obraci nejen k

Hospodinu, nybrz i k andélim, ktefi se stfidaji kazdou hodinu, kazdy den, kazdy

*** SCHOLEM, G. Kabala a jeji symbolika. Praha : Volvox globator, 1999. s. 171-174.

¥ ARIE, S. Podstata a vyvoj kabaly ¢ili Zidovské mystiky. in Agrippa von Nettesheim, H.C. Kabala. Praha :
Trigon, 1990. s. 22-23.

226 BUCHMANN-NAGA, F. Der Schliissel zu den 72 Gottesnamen der Kabbala. Berlin : Richard Schikowski,
1983.s. 25.

7 BISCHOFF, E.: Die Kabbalah. Leipzig : Th. Griebens Verlag, 1903. s. 92-95.

> BLAU, L. Das jiidische Zauberwesen. Darmstadt : Hesse und Becker, 1987. s. 92-93.
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tyden, mésic a rok.

Hlavnimi na nich se objevujicimi znaky jsou stejné jako
v magickych knihach stfedovéku ( grimodrech) takzvany Davidav S§tit (svitek
Toéry, to znamend role s textem ,,P&éti knih MojziSovych®, obycfejné pouzivana pti
zidovské bohosluzb¢é, nachézi vcetné své hedvabné schrany poSité Bozim
jménem i ,Davidovym $§titem“*’ dal§i uziti v ochrané proti démontm) a
Salamounova pedet.

Spojeni hexagramu se jménem krale Davida je k dispozici ve vicero textech
sttedovéké zidovské magie, v nichz je fe¢ o Davidové S$titu, jenz mu poskytoval
magickou ochranu. Nejstar$i z téchto textii, pochéazejici zfejmé& z Orientu nebo z
jizni Italie, je vyklad tajné abecedy tzv. ,hvézdného pisma®, ktera se cCasto
pouzivd na amuletech. Tato abeceda je udajné¢ abecedou Metatrona, nejvyssiho
ze viech andé&lskych knizat. Dochovala se v &etnych hebrejskych rukopisech.?'
Nékteré z téchto typl pisma, z nichZz jeden byl Gdajné uzivdn i MojZiSem a
proroky, nesmély byt viibec ukazovany profannim. Piesto se nakonec dostaly na
véfejnost a objevily se predevSim v magickych knihach casto magika
sttedovéku, ktefi tato pismena uzivali jako magické charaktery. Pismo Zida,
nazyvané nebeskym se tak tidajné jmenovalo proto, Ze jeho obrazce bylo moZno
nalézt narysované souhvézdimi, stejné tak jako astrologové utvoftili dle hvézd
obrazy nebeskych znameni. Jiné pismo bylo takzvané malachim, to znamena
andéla, také nazyvané kralovské.”* Scholem pise, 7e o jednom z t&chto pismen,
které vypada jako latinské V, v jehoz tfech rozich jsou umistény tfi krouzky, se
fika, Ze je vystavéno na zplsob Stitu, ,,nebot kral David mél §tit, na némZ bylo
vyryto Velké jméno Bozi sestavajici z tfikrat dvaasedmdesati pismen — coz je
kombinace svatych jmen, diky jejichz sile byl podle jedné starozidovské legendy
vysvobozen Izrael z Egypta — s jejichZ pomoci David neustale vitézil ve svych

c11 233
valkach®.

Tato pisma se pak az do novovéku oznacuji za kabalisticka, ackoliv se

jedné o klasické abecedy stfedoveékych magikl a uvadi je naptfiklad v klasickém

¥ EISENBERG, J. Sefer Raziel ha Malach. Praha : Trigon, 1990. s. 9.

#% BOR, D. Z. Kabala a kabalisté. Praha : Trigon, 1995. s. 132.

»! SCHOLEM, G. Davidova hvézda. Praha : Nakladatelstvi Franze Kafky, 1996, str. 70-73.

2 AGRIPPA, von Nettesheim H.C.: Okultni filosofie. Dil 3-5. Praha : Trigon, 2004. s. 116-117.
3 SCHOLEM, G. Davidova hvézda. Praha : Nakladatelstvi Franze Kafky, 1996. str. 73.
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dile ,,The Magus*“ z roku 1801 F. Barrett.?*

Buchmann-Naga psal, Ze témito talismany a amulety Ilze dosédhnout
magického plsobeni 1 na vzddlenost 60 kilometri. Musi vSak podle n¢j
spolupisobit velmi mnohé okolnosti, aby byl vyvoladn viditelny a silny ucinek.
Tuto praxi doporucoval proto, ze doSel k zadvéru, ze dokonce silné silové ucinky
spotiebovavaji nepatrnou fyzickou energii, kterd je nutnd k pozvednuti malého
$alku. Clovék podle néj miZe pusobit na okolni svét magickymi silami vile,
nebo symboly, talismany, mantrami a podobnymi vécmi. >

Velmi zajimavym bodem spojujicim dilo praktické kabaly a hebrejské
kabalistické talismany s magii stftedovéku a kabalistickou teurgii je i otdzka tzv.
magickych ¢tvercii, o kterych se podrobné zminuje rabi Josef Cajach (1505-
1573). Vyryté do kovu ¢&i kamene se pouzivaly jako amulety. Cetné zminky
najdeme ve spisech ,So%an jesod olam*“ a ,Toldot Adam®. Slavny kabalista
Je$aja Horowitz (1560-1630) ve spise ,,Snej luchot ha-brit pojednava“ o
magickém ¢tverci v souvislosti s tajemstvim stvofeni. Cajach ukazuje na
souvislost mezi magickymi ¢tverci a planetami a jeho systém je v tomto bodé
blizky systému staré astrologie a alchymie. O magickych c¢tvercich pojednava
Johannes Trithemius (1462-1516), Petr z Abana (1250-1316), Agrippa z
Nettesheimu (1468-1516). Stejné jako Barrett o nich piSe Israel Regardie v dile
,2How to use and make talismans.“ Jedna z nejzndméjSich prirucek stiedovéké
magie ,,Kli¢ky Salamounovy* je uvadi jako souvztazné k jednotlivym planetam.
236

Praktickd kabala spocivd podle Buchmanna-Nagy i na ndsledujici teorii.
Hebrejskad pismena odpovidaji zcela pfesné¢ bozskym zdkonim, které stvoftily
sveét. Kazdé pismeno zastupuje hieroglyfickou existenci (podstatu), ideji a ¢islo.
Kombinovat tato pismena znamena poznavat zdkony nebo také zakladni principy

237

stvofeni.”’ Zabyvala se tedy problémem stvofeni svéta a 1i¢i je tak, Zze Hospodin

pouzil k nému prahmoty. Tato byla jeho dech, jenz se obratil ve vitr, vichfici

% CASARIL, G.. Rabbi Simon bar Jochaj a kabala. Bratislava: CAD Press, 1996. s. 137.

233 BUCHMANN-NAGA, F. Der Schliissel zu den 72 Gottesnamen der Kabbala. Berlin : Richard Schikowski,
1983.s. 25.

2% KAPLAN, A. Meditace a kabala. Praha : Volvox globator, 1998. s. 149-151.

27 BUCHMANN-NAGA, F. Der Schliissel zu den 72 Gottesnamen der Kabbala. Berlin : Richard Schikowski,
1983.s. 1-2.
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atd., nebo snih pod jeho trinem.”" Zabyvala se ov§em stejné¢ tak i talismanickou
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a ceremonialni magil.

Tedy nejen metodami praktické kabaly spojené
s talismany, v éemz udajné vynikali zejména mist¥i chasidit — Baal Semové.
Jméno Baal Sem nosil kazdy divotvirce, ktery se zabyval praktickou
kabalou a na zdkladé jejich nauk dokéazal ucinit ,,zdzraky*“ vyslovenim nebo
napsanim boziho jména (vzdy navic podle toho, zda mélo byt vykonéano dilo
pozitivni ¢i pouze negativni). (Jaky vyznam prakticka kabala ptiklddala bozimu
jménu, lze podle Gulkowitsche vidét z dila BISCHOFFA, E. Elemente der
Kabbala. 2. dil - prakticka kabala. Berlin, 1914. s. 35.) Mnozi Baal Semové
dokonce véftili, Ze dokdzi pomoci Bozich jmen stvofit ¢lovéka — golema. Rabi
Cvi Askenazi, potomek znamého Baal Sema Elijahu ben Jehudy Arona z Chelma
vyslovuje kazuisticky otazku, zda takovy uméle vytvofeny clovék mtlze byt
zapolten k deseti muzim minjanu, ktefi jsou potfebni k vykonani modlitby

240
obce.

Nikde v zidovstvi totiz nebyl ¢lovék jako magicky tvirce obklopen
takovou aureolou, jako v kruzich chasidi (téch z 13., ale i 18. a nadchézejicich
stoleti). Pravé jim vdéfime za vznik pro némecké Zidovstvo charakteristické
legendy o golemovi, skrze magické praktiky k Zivotu povolanému homunkulovi
nebo umélému clovéku, stejné jakoz 1 teoreticko-magické podklady této
pfedstavy. U Eleazara z Wormsu, nejvérnéjSiho zaka Judy Chasida, stoji vedle
sebe pojednani o podstaté chasidut s traktdty o magii a G¢innosti tajemnych
jmen bozich.**' Eleazar z Wormsu byl zaroveit pokladan za vyznamného
kabalistu.  Pravé tvofeni golema mélo byt podle Scholema zasvécovacim
ritualem v kruzich kabalistli, v némz m¢l adept prokdzat miru svych mystickych
schopnosti aktem v miniatufe opakujicim stvofeni ¢lovéka. Mélo jit o diukaz
dosazeni nejvyssiho mystického zasvéceni a schopnosti stvofitelského &inu.**
Ortodoxni rabin Kaplan v praci o ,Sefer Jecife®“ zminuje vyrobu golema jako
nejpokrocilejsi a nejefektnéjsi pouziti této knihy. Pouzivané prostiedky, které
jak jsem jiz uvedl dfive odpovidaji stfedovéké magii a Keferové teurgii. Tvlrce

opakuje nezbytné formule-bozi jména i kombinace hebrejskych pismen, kdyz

»% EISENBERG, J. Sefer Raziel ha Malach. Praha : Trigon, 1990. s. 9.

»% MATHERS, S.L. Kabbalah unveiled. London : Kegan Paul, 1938. s. 6.

% GULKOWITSCH, L. Der Hasidismus. Leipzig : Verlag Eduard Pfeiffer, 1927. s. 73.

**!' SCHOLEM, G. Die jiidische Mystik in ihren Hauptstromungen. Baden-Baden : Suhrkamp, 1980. s. 108.
*2 SADEK, V. Zidovskda mystika. Vimperk : Fr, 2003. s.147-148.
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udéld chybu mél by je fici znovu, chodi se v kruhu, ktery je spojovan se zdi.
Zcela v duchu Kefera a Léviho se hovofi o teorii prvotniho vyrobeni astrdlniho
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téla, které pak muze ozivit fyzickou formu.

Idel piSe i o tom, ze nékteré texty
hovofi o skutecném stvofeni golema existujictho mimo svého tvlrce. O
»golemovi®“, tj. téle s lidskou podobou, do néhoz byl vdechnut Zzivot
prostfednictvim pismen boziho jména diky schopnostem arcimdga, ktery tato
pismena uziva, aby golema vytvofil. Jinymi slovy — je to néco jako lidsky robot,
jehoz struktura a pohyby jsou urceny silami, jejichz ovladdnuti dosdhl ucenec
svym poznanim v okamziku, kdy pronikl k tajemstvi ,,Sefer Jecira“.**

Pro tuto praci o kabalistické teurgii a kapitolu o praktické kabale je
zajimava studie ,,Pfedstava Golema ve vztahu k telurismu a magii“ od Scholema.
Dulezité je to, ¢eho si vS§imneme vzhledem k dilu Keferové. Idea golema — ¢i
zaméfeni studia timto smérem — neni spojena s pfedstavou deseti sefir knihy
Jecira a ani pozdé&jSi kabalistickd symbolika knihy spojend s otdzkou sefirot
nehraje v této oblasti Zddnou roli. Pfi stvofeni golema maji daleko vét$i vyznam
jména bozi a pismena, kterd jsou signaturami vSeho stvofeni. Tato pismena jsou
vlastnimi stavebnimi prvky, kameny, ze kterych byla stavba stvofeni zfizena.
VS8echno, co je stvofeno a vSe, co se fika, vyzatfuje z jednoho jména. Timto
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jménem je mySleno bozi jméno.

Podle Sefer Jeciry totiz vytvotfil Bih na
zdkladé¢ svého jména a kombinaci 22 pismen hebrejské abecedy svét i jevy
nasSeho svéta — hmotné prvky (vzduch, vodu, ohen), nebesa a zemi, zdkladni
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jednotky casu a samotného clovéka.

Podle nazoru kabalistii je tedy svét v
podstaté vystavén z praelementl ¢isel a pismen, nebot’ pismena bozi feci, jejimz
je lidska fe¢ pouhym odrazem, nejsou nic jiného nezli koncentrovand tvurci
energie. Kdyz tedy kabalista nechava tyto prvky v jejich nejraznéjSich
kombinacich a permutacich prochidzet svym duchem, zatimco medituje o
tajemstvich stvofeni, vyzaii néco z této prapivodni sily i do golema.?’ Clovék
si tak potvrzuje schopnost do jisté miry ovladat stvofitelské sily Boha a

napodobovat jeho ¢iny. Wewers odvozuje, ze vztah vicepismenného boZiho

* KAPLAN, A. Sefer Jecira. Praha : Volvox globator, 1998. s. 157-165.
*** IDEL, M. Golem. Praha : Vysehrad, 2007. s. 303.
* SCHOLEM, G. Kabala a jeji symbolika. Praha : Volvox globator, 1999. s. 143-181.

¢ SADEK, V. Zidovskda mystika. Vimperk : Fr, 2003. 5.50.
247 SCHOLEM, G. Davidova hvezda. Praha : Nakladatelstvi Franze Kafky, 1996, str. 140.
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jména (12, 42, 72 pismen), odvozeného zfejmé z jednoho principu permutace, se
k tomuto dilu imitativniho stvofeni pomoci magického pouziti pismennych
kombinaci vyvinul dodate¢né =z pfedpoklddané moznosti napodobeni Bozi
stvofitelské ¢innosti.**®

Zpravy o ucincich praktické kabaly, které se jen téZko daji odliSit od
klasické magie vSak nalezneme ve starovékych hebrejskych spisech. Béhem
trvani druhého chrdmu podle nich zastavalo urfad 80 veleknéZi, protoZze néstupci
zabili pfedchtdce kouzelnymi uménimi. Egytan v Exodu (2, 11) si podle hagady
smrt mnohondsobné zaslouZzil, coz Mojzi§ védél. Po svoleni andéla jej zabil
tiderem boziho jména —**$ému (Ex 2,12), jak se uvadi v Midrasi Exodus raba
kapitole 1. **°

Kabalista ze 16. stoleti Chajim Vital vSak v dile ,,Saarej kedus$a‘“ hovofi o
zakazu pouzivat praktickou kabalu, protoZe jiZ neexistuje popel Cervené kravy
(v 5. stoleti spotfebovany posledni zbytky), a neni mozné se ndlezité pted
pouzitim boziho jména v praktické kabale ocistit. A tak necistota kur (klipot)
ulpi na kazdém, kdo by se pokouSel dojit osviceni jejimi metodami. Tradice
fika, ze takovy Clovék bude ztrestdn jiz v tomto svété: on sam nebo jeho déti
onemocni, zchudnou nebo se stanou odpadliky. Jako vystraha je uvadén osud
Josefa della Reiny a rabi Sloma Molcha, ktefi pouzivali praktickou kabalu a byli
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zahubeni.

Pii pouziti Boziho jména je tfeba dadvat pozor na spravné seskupeni
znakl a jejich vyslovnost a pfedev§im na plnou télesnou cistotu toho, kdo tento
magicky akt provadi. Kdo jej vyslovuje ve stavu necistoty, musi podle né€kterych
pramenii zemfit nebo se miniméaln& dostane do nebezpe&i zivota.” U Josefa
della Reiny i Sloma Molcha se splnilo oboji.

Pokus ovlivnit vyvoj déjin pomoci kabaly, magie a theurgie je v déjinach
nékolikrat zaznamenan. Martin Buber psal o pokusech Zzidovskych cadikl

chasidismu ovlivnit témito postupy dokonce prab&h napoleonskych valek.

Nékteti cadikové se vSak postavili proti vykonani téchto praktik, coz pak vedlo

¥ 'WEWERS, G.A. Geheimnis und Geheimhaltung im rabbinischen Judentum. Berlin : Walter de Gruyter, 1975. s.
130.

*% BLAU, L. Das jiidische Zauberwesen. Darmstadt : Hesse und Becker, 1987. s. 50.

20 BOR, D. Z. Kabala a kabalisté. Praha : Trigon, 1995. s. 71.

1 KAPLAN, A. Meditace a kabala. Praha : Volvo globator, 1998. s. 46.

2 BISCHOFF, E.: Die Kabbalah. Leipzig : Th. Griebens Verlag, 1903. s. 90.
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k roztrzkam mezi nckterymi chasidskymi mistry, jak je popisuje Buberovy
kniha, postavena podle n¢j na dochovanych zapisech z této doby Gog a Magog.
Jakob Jicchak, znamy jako ,Jasnovidec z Lublinu“ se pokusil zaklinacimi
kabalistickymi praktikami tzv. praktické kabaly podpofit Napoleona v boji o
moc, vehnat ho do nejlitéjSich boji, do nejkrvavéjsich valek wucinit ho
ezechielskym ,,Gogem zemé Magog®“, po jehoz valkdch ma nastat podle
nékterych eschatologickych textd pfichod Mesiae a uspidit tak jeho piichod.*”’
Jakob Jicchak se stal inicidtorem a stfedem magického tkonu, k némuz se spojil
s nékolika dalSimi cadikim (hlavy chasidskych ,svéti®), mimo jiné s
Napoleonovym odplrcem Jisraelem z Kosnice a Napoleonovym piivrZzencem
Mendelem z Rymanova, ktefi chtéli proménit napoleonské valky v konecny
pfedmesiassky zédpas Goga s Magogem. AvSak magie, kdysi udajné spoutana
Baal Semem, vykonala své dilo zkazy — v priabéhu jediného roku vdichni tfi
vidcei zemieli®™

Kdyz ¢teme toto vyliceni nékterych praktik chasidského mistra v Buberové
dile ,,Gog a Magog“, majici ovlivnit Napoleona, je zfejméa jejich spojitost
s klasickou stfedovékou magii, jak pojetim své&tovych stran, tak zivlh. Z toho
divodu se nelze divit, Ze tradice ,praktické kabaly“ wvzbudily pozornost
kfestant, bereme-li navic do uvahy znac¢né stfedovéké Ipéni na magii a
okultismu.*”

Z modernich d¢jin zminuje praktickou kabalu a jeji pouziti ve svych
pamétech zndmy Zidovsky spisovatel Elie Wiesel. Kdyz byl mlad, notil se pod
vedenim svého ucitele do hlubin ,,Sefer Jeciry“. Zminuje knihu ,,Sefer Raziel* i
spisy Chajima Vitala, nejoblibené¢jSiho zaka zakladatele lurianské kabaly. Ucitel
je vedl k vhodnému okamziku, kdy ma byt ¢lové€ku dano po vysloveni nékolika
tajemnych formuli urychlit b&h udalosti a uspisit pfichod MesidSe. Byla to cesta
skrze pardes, zahradu zakdzaného pozndni. Dva Wieselovi ptatelé, ktefi s nim
tuto praxi pocali, postupné vadzné psychicky onemocnéli a ani nejleps$i pfizvani
psychologové jim nebyli schopni pomoci, kdyz se navic vSichni praxe

zulastnéni zavazali slibem mléeni.”® O téchto praktikich mi vypravél, kdyz

3 BUBER, M. Gog a Magog. Praha : Mlada fronta, 1996. s. 266.

»* BUBER, M. Chasidskd vypravéni. Praha : Kalich, 2002. s. 44.

3 MAIER, J. Judentum von A bis Z. Freiburg im Breisgau : Verlag Herder, 2001. s. 245,
% WIESEL, E. Vsechny feky spéji do more - paméti. Praha : Pragma, 1997. s. 45-49.
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jesté zil i prof. Sadek. Mnoho z téch Zidd, co $li na smrt, nechtéli umfit a
modlili se kabalisticky — chasidsky, jak jen mohli, aby byli zachranéni, ale

nepomohlo to.

2.6 Praxe kabaly podle novodobych hermetiki

Polem plsobnosti kabaly je oblast, kterou hermetikové nazyvaji mentélni, a
to prevazné v jeji nejvyssi, takzvané kauzdlni uUrovni. Je to sféra prvnich
projevenych pfi¢in, jako odleskid nadsmyslné tiSe prapficinnych ideji. Odtud
pisobi mistr kabaly (Baal Sem) nepfimo na svét astralni a dale na je§té nizdi
Groveii éterickou a posléze i fysickou.?’

Baal Sem je pfednim &eskym odbornikem na kabalu Kabeldkem vnimén
jako jakysi skutecny, dokonaly ,,obraz Boha“. Tohoto dosahuje P4n Jména (Baal
Sem) svym Usilim a obdrzi pak rtizné sily, kterymi ovlada svét slupek a spojuje
se s nadsmyslem, pravé proto, Ze je ve své pokofe a odevzdanosti nezdda. Ma
ucast na bozském a jeho silach, jehoz nejvnitin€jSim projevem jsou jména bozi,
které kabalista svoji ucasti na bozském nejen ovlada, ale i oZivuje. Toto
pusobeni pak neru$i kauzalitu, nebot je zde bezprostiedné¢ c¢innd nejvyssi
prapfic¢ina asi tak, jako kdyZ kral, obyc€ejné uzivajici k vyhldSeni své vile celou
hierarchii prostfednikli, uc¢ini tak osobné. Namitka, Ze podobny pfimy zdsah by
porusil plan vesmiru, je vyvracena tim, Ze v planu byla moznost téchto zasaht
piedvidana.*®

Papus vidél otdzku Zidovského esoterismu a jeho proniknuti do tradice
evropského hermetismu tak, Ze existuji a byly vydany predevSim spisy o
teoretické kabale (,,Sefer Jecira®, ,,Zohar*). O praktické ¢asti kabaly nachdzime
pouze naznaky, a to jen v n€kolika malo rukopisech, nalézajicich se ve velkych
vefejnych a soukromych knihovnach. V Bibliotheque Nationale v Pafizi je
ulozen jeden z nejkrasné&jich rukopisti tohoto typu, snad z doby Salamounovy.
Takové rukopisy jsou zndmy pod oznacenim ,Claviculae Salomonis*
(Salamounovy kli¢e) a tvoii zaklad ¢arod&jnych knih jako , Albertus Magnus®,

" . , . . 259
,Cerveny drak® nebo ,,Kouzelna kniha Honoriova*.

»7 ELIAS, O. Kabala. Praha : Zmatlik a Pali¢ka, 1938. s. 1.
8 KABELAK, F. Kabalistické zasvéceni. Brno : Horus, 1995. s. 73-74.
% PAPUS. Kabala. Praha : Volvox globator, 2005. s. 12.
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v pfedstavé EliaSe podobd strojnikovi, jenz ovlada tajemstvi komplikovanych
spoji na rozvodné desce a jenz jen s nepatrnym vynalozenim sily uvadi do
chodu mohutné silostroje — kabalistické génie — a jednotlivd oddéleni obrovité
tovarny, jiz jest na§ svét.
zdafild dynamicka projekce kabalistovy vile do urovné hmotného nebo alespon
astralniho svéta. V tom sméru bude mit podle ElidSe kabala vzdy pfednost pied
magii pouze astralni z toho dlivodu, Ze vychdzejic z nejvyssi projevené plané
zivota, pusobi doll s pfirozenym proudem svétového déni, jez se naSemu védomi
jevi jako &as.®

Oblast kauzalni je podle ElidSe domovem symbolid pisma, tfec¢i a cisel
(¢islic). V praktické kabale se nepouzivad tfe¢ pouze jako prostiedek magovy
vile, nybrz se pfihlizi 1 k jejimu vnitfnimu smyslu a vyznamu. Slova a jména v
kabale, jasn¢ a urcité (dynamicky) vyslovend nebo napsana jsou klicem ke vSem
vztahim svétového déni. Tak znalost jmen démonl nas seznamuje s jejich
slabostmi a ddvad nam takto moznost se pfed nimi chranit. Znalost jmen andéla
nas zapojuje onou zvlastni, neosobni, ryze kabalistickou evokaci do sféry vlivu
a sil, nesoucich jména andéli jako dil¢ich manifestaci urcité bozi vlastnosti,
nebo formy boziho pisobeni.

Od magického vyznamu jména jako takového, ktery byl po prvé poznéan ve
starém Egypté, byl jiz jen krok k uznédni magické moci slova vibec, a konecné i
k uznani dominujiciho vyznamu jména a jmen bozich.®'

Kabalisté pravi, Zze Bih oznamil na hofe Sinai MojziSovi se vSemi
hlavnimi principy zdkona také sprdvnou vyslovnost svého nevyslovitelného
jména. Toto jméno bylo MojziSem peclivé skryto v zdhybech podSivky
knézského roucha. Dle Kirchera smél jediné veleknéz znat a uzivat tajnou
vyslovnost téchto pismen.>®

Kazdé jméno bozi je spojeno s hebrejskou abecedou 22 pismen, které

jakozto hmotné tvary jsou projevem vyS$Sich idei. Proto mohou spojovati svét

20 ELIAS, O. Kabala. Praha : Zmatlik a Pali¢ka, 1938. s. 1-2.

1 ELIAS, O. Uvod do magie. Praha : Trigon, 1992. s. 44.

2 T ENAIN, L. Véda kabalisticka. Praha : Eulis, 1940. [ online] . [cit. 9.1.2009]. K dispozici na www.
http://www.grimoar.cz/len_01/len01.php?
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hmoty a svét ducha. Modlitba vystupuje z oblasti tohoto svéta vzhiru, spojuje se
s duchovnimi analogiemi a ptitahuje jejich plsobnosti. Modlime-li se, je nutno
mysliti na bozské vztahy pismen, nebot umoznuji vniknouti do nejvysSich
tajemstvi. Kazdé pismeno hebrejské abecedy jest mohutnosti, jejich kombinace
jsou obdobny vztahim vesmirnym a proto hebrejskd slova jsou nezbytnou
pomiickou magickych formuli a obiada.*®

Maximalni vyznam k jejimu pochopeni pro magii a teurgii piikladal Kefer
kabalistické praxi. Dé&lil ji na dvé oblasti: esoterni a exoterni. K exoterni fadil
divina¢ni metody a evoka¢ni angelologii a démonologii. Esoterni cast
kabalistické praxe je podle né¢j vyhrazena jen duchim vysokym. Udava ptesny
plan cesty bohoclovéka, li¢i mohutnymi rysy vlastnosti Boha a nejvyssich
duchovnich svétia, aby povzbudila lidskou mysl k soustavnému vypéstovani
bozskych ctnosti a vlastnosti.

Podobné jako teorie vychdzi praktickd kabala z nejvys$Siho pojmu
Absolutna, méa ale k Nevyslovitelnému pomér lidsky, byt nade vSe vzneSeny.
Zde se spojuje s magii, nebot je znamo, Ze magie je védou predstav a jejich

silotvornych kombinaci.?*

V magické praxi tajnych zasvécovacich stfedisek
byva v kabale podle ElidSe (tim ovSem jiz mysli pfevazné kabalu spojenou
s tradici renesanc¢ni magie) kladen dliraz zvlasté na tyto dva prvky — slovo a
gesto.

Jako zvlastni odvétvi hermetismu spadd ovSem podle néj i kabala pod
pojem magie jakoZto “souhrn védéni a prostfedkl, umozZiujicich dynamisované

lidské vili piisobit na rychlej§i vyvin piirodnich sil tohoto zjeveného svéta”.

Podle Grieseho mélo uceni praktické kabaly predevSim vysvétlovat
duchovni smysl zdkona a pfedpisovat rtizné zpisoby ociStovani, které Cini z
duSe bytost Bohu podobnou, zasahujici svou Ccinnosti do sfér viditelna i
neviditelna. Kabalisticky ocisténd dusSe lidskd je uschopnéna meditovat o
svatych jménech, protoZe pismo je podle kabalistl viditelnym vyrazem bozskych

. . v o Sy . v 266
sil, projevem, v némz se obrazeji nebe i zemé¢.
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> KEFER, J. Syntetickd magie. Praha : Trigon, 1991. s. 336.

* KEFER, J. Syntetickd magie. Praha : Trigon, 1991. s. 332.

> ELIAS, O. Kabala. Praha : Zmatlik a Palicka, 1938. s. 1.

2% GRIESE, O. Kabala. Pterov : Ustiedni nakladatelstvi okultnich d&l, 1913. s. 71-72.
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S touto otdzkou se poji 1 Uuloha ,magického vycviku“ k dosazeni
pfedpokladanych ucinkl. Ten je zminén jiz v Talmudu, kde se zminuje zcela
v duchu praxe teurgie a magie od starovéku dodnes zndméa ptfiprava postem pred
zaklinanim “necistého ducha”. Podobné¢ je to 1 s psychickou pripravou
vytrvalym mumlanim urc¢itych formuli a zpivani hymna. To doporucuje jiz
nejstar$i znamé kabalistické dilo z anonymni epochy, nazvané ,,Hechalot rabati*
(Nebeské komnaty), asi z 8. stoleti n. 1., v kapitole 9. rovnéz Sefer Jecira (1/8.)
nabadd ke koncentraci Ust a srdce. Izdk Luria klade veliky diraz na hluboké
vnitini soustfedovani, které nazyvéa kavana. Jinak byl obvyklou pfipravou k
magickym ukontm kabaly tfidenni pust, zdrZzovani se vina a souloZe, kazdodenni
omyvani a samota. Z magickych pozic byla s oblibou pouzivdna zndmda pozice
proroka EliaSe na hofe Karmelu — hluboky poklek s hlavou vtlacenou mezi

kolena.?®’

Ptipravnymi fazemi ritudlu dosahuje kabalista jistého stupné meditace,
ktera je jako védomd extdze predpokladem k ovladani svéta hmoty nebo svétlh
vyS§Sich. Tento pfedpoklad se stava skuteCnosti za nejvnitinéjSiho spojeni s
Bohem za modlitby v jejim nejvy$Sim stupni, za vzyvani Boha. Kabeldk pak
dechem neb duchem. Aby byla skutec¢né Ucinnd, musi se modlit duse a duch,

nikoliv jen usta — télo.

Toto nutné soustfedéni citu a vile, umoznujici pfedrazdéni organismu
jedinou a mocnou piedstavou, je Luriou rozpracovavana kavana.*®®

Teorie praktické kabbaly se poji s vSeobecnou magickou teorii, ucici
jednoté symbolu a ideje v ptirodé, v clovéku a kosmu. Pasobit symboly a na
symboly znamenéd pisobiti na ideje a cisté¢ duchovni bytosti, naptiklad na
takzvané  andély. V tomto magicko-kabalistickém axiomu je na zakladé
Grieseho vysvétleni tohoto jevu tfeba hledat pfi¢inu i vysvétleni podivuhodnych
G¢inkd mystickych zaklinani.?®® Prakticka kabala je totiz v dile francouzského
hermetika Papuse, ktery bezpochyby ovlivnil Grieseho, stejn¢ jako zaroven dalsi

ceské hermetiky, vcéetné¢ Kefera, zaloZena na nésledujicich ptfedpokladech.

7 ELIAS, O. Uvod do magie. Praha : Trigon, 1992. s. 41.
28 K ABELAK, F. Kabalistické zasvéceni. Brno : Horus, 1995. s. 77-78.
29 GRIESE, O. Kabala. Pterov : Ustiedni nakladatelstvi okultnich d&l, 1913. s. 5-7.
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Hebrejskd pismena odpovidaji zcela ptesné bozskym zidkontm, jimiz byla
stvofena zemé. Kazdé pismeno zastupuje hieroglyfickou bytost, ideu a c¢islo.
Kombinovat tato pismena znamend poznavat zdkony a principy stvofeni. Griese
ve svém piekladu knihy ,,Sefer Jecira®“ a jejim komentaii podrobné popisuje
pochopeni plsobeni hebrejské abecedy: ,,Dvaceti dvéma zdkladnimi pismeny
vyrozumiva kabala tvar¢i prvky ve vesmiru. Pismenem jakoZto prvkem
hmotnym, hmatatelnym, upoutdvame duchovno, prvek nehmotny, nehmatatelny.
Tvofit slova znamend tvofit ideje. Slova psana jsou symboly ideji, proto
pusobime-li pomoci symboli aneb na symboly, pisobime na ideje a Ccisté
duchovni podstaty, coZz je podkladem magického zaklindni. Pismena jakozto
tvaréi (t. j. zakladni podle Sefer Jeciry) prvky jsou spojena s tvuréimi
kosmickymi silami a jsou i s to, aby je uvolnila na urovnich duchovni, astralni a
fyzické. Tak napfiklad pismena boZziho jména JHVH maji ve smyslu
energetickém podil na moci, vyplyvajici z tohoto atributu (pfivlastku) bozského
principu. Podle kabaly vyjadfuje kazdé pismeno hieroglyf, ¢islo a ideu, jsouc
takto plsobivou silovou jednotkou; proto urcité okultni sestavy nebo skupiny
hebrejskych pismen jsou silovymi ak¢énimi jednotkami, jichZ magicky Skolena
vile lidskd muizZze pouzit k rliznym ucelim. Takovymi okultnimi sestavami
hebrejskych pismen jsou naptiklad takzvand jména bozi, neboli piivlastky,
atributy bozi, jak pravi kabala, z nichz kazdé je v urcitém smyslu pfirodnim
zékonem a stiediskem pasobeni.«*”

Soustava dvaadvaceti pismen, ktera odpovidaji BozZské trojici, dvanacti
znamenim Zvérokruhu a sedmi planetam (3+12+7 = 22) se rozviji v rdmci deseti
kategorii (emanaci nebo sfér) sefir. Tuto soustavu, kterd se v mnohém podoba
uceni pythagorejcli, dobfe popsal ptfedchidce vSech vySe jmenovanych Elifas
Lévi.*"!

Podle EliaSe, povazovaného gestapem za mistra praktické teurgické kabaly,
je podminkou ovladnuti symboli a sféry, v niz kabala plsobi, piedevSim
hlubokéd znalost jejich vyznama a vztaht. Védénim a moudrosti — tim se li$i
kabalista od obyc¢ejného maga nebo kouzelnika, pracujiciho na urovni astralu.

Vzajemny pomér kabalisty a méaga v uzSim slova smyslu vysvitne nejlépe z

1 GRIESE, O. Sefer Jecira. Perov : Usttedni nakladatelstvi okultnich dé&l, 1921. s. 29.
2" PAPUS. Kabala. Praha : Volvox globator, 2005. s. 50.
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tohoto nazorného ptikladu: ,,Mdag klesti si cestu zdi do zahrady Edenu silou,
kdezto kabalista, védomy si mistni situace, najde skryty vchod, jimz projde do

< 272
zahrady pohodIné¢ a neunaven.®

O moznostech, jakymi kabalista udajné
disponuje se dozvidame z jiné ElidSovy studie: ,,Velci muzové, (obeznali v
tajemstvich kabaly), mohli by po vzoru Bozim stvofit svét“. Z této
generalizujici formule si pak brala ptfiklad fada potomnich kabalistl pfiklad a

. < r fgnt xs “ oy . 273
zdlvodnéni i zdaru konkrétniho, dil¢iho procesu tvofeni — oZiveni Golema.

Mezi nejdulezitéjsi dila praktické kabaly, kterou Dr. Kefer nazyval
zédkladem pro teurgii, fadil tzv. ,Salamounovy kli¢e“ (Claviculae Salomonis) a
,Knihu and¢la Raziela®“ (Sefer Raziel ha-Malach).

Ve své po jednotlivych listech — heslech v rdmci prvorepublikové
spole¢nosti hermetiki Universalie vyddvané Encyklopedii okultismu, filosofie a
mythologie popisuje Dr. Kefer ,Salamounovy kli¢ky“ takto: ,Jedna se o
prosluly kabalisticky ritudl, obsahujici pfedpisy k evokacim nekromantickym,
démont a andéla s pfisluSnymi ndvody obfadnimi, astrologickymi a praktickymi.
LKlicka za ,,K1i¢ Salamountv®, jenz se traduje jako syntéza zakonl magickych.
Nazev ,Klavikule* se ma chapat jako uvod. Zaklad ,Kli¢kd*“ je obsazen v
jistém starofeckém rukopisu, navazujicim na starovéké astrologické a magické
tradice. Ritudl sdm nese stopy magickych a mystickych helenistickych textl a
prvni periody kabalistického nédzoru. V dé€jindch se objevuje poprvé titul ritudlu
v inkvisitorskych aktech z roku 1376, avSak jiz Roger Bacon ve 13. stoleti je
znd. Od roku 1400 je ritudl obsazen ve vSech inkvizi¢nich seznamech a ptisné
stihany Trithemius cituje pfedmluvu Salamounovu k jeho synu Roboamovi.
Klicky jsou pramenem k magickym spisim Agrippovym, z nchoz cerpala
literatura pozd¢jSi a dokonce i moderni autor Papus opird o né zcela svij
evokacni ritual. Elifas Lévi podrobil je velmi dikladné kritice a dovedl z nich
vyéisti nejvy$§i zakony kabalistické magie.“”’ Dr. Elia§ popsal ,Klicky*
(Claviculae Salamonis) jako dokonalé dilo ,stejné uceného jako obratného
hermetika, representujici esenci magicko-kabalistického v&déni epochy

alexandrijské, promisenou vSak také prvky zidovské kabbaly. ,Klicky* mély

2 ELIAS, O. Uvod do magie. Praha : Trigon, 1992. s. 31.
* ELIAS, O. Golem — historickd studie. Praha : Pudorys, 1996. s. 54.
" KEFER, J. Encyklopedie okultismu, filosofie a mythologie. Praha : Universalia, 1932-1940. s. 888.
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275 &
“2” ,Salamounovy

byti ptiruckou praktickym magiklim, psychurgliim a theurgim.
klicky“, zvané také ,,Semhamforas“ byly z hebrejstiny pieloZeny nejprve do
latiny a pozdéji do francouzStiny a némciny. Podle Papuse obsahuji ¢lenéni
tajné tradice Zida.*"

Kefer v mnoha svych spisech klade Léviho chapani kabaly nejen jako svij
velky vzor, ale i pfiklad k nasledovani pro ostatni. Evidentné se vSak nejedna o
klasickou kabalu hebrejskou, ale v syntéze Léviho a Kefera o evoluéné novéjsi
kabalu ktfestanskou, kterou dopliluji nauky helenismu a dalSich smért, vcetné
teurgie. Lévi popisuje poudeni davané kralem Salamounem jeho synu
Roboamovi o ,Semhameforas“ i: »Vykonal jsem véci veliké silou Sem
Hameforade a 32 cest Jeciry.... Jest 72 jmen na 24 korunich Sému. Tato jména
napise$ na 36 talismant, dvé vZzdy na kazdém, po obou stranach. Tyto talismany
rozdéli§ ve &tyii fady po deviti, podle poétu pismen Sému. Nad prvni fadou
napiSe§ pismeno Jod, zobrazené planouci holi Arona, nad druhou pismeno He,
zobrazené poharem Josefovym. Nad tfeti pak Vau, zobrazené mecem Davida,
mého otce. Nad c¢tvrté konecné He, zobrazené zlatym penizem. Tficet Sest
talismani bude ti knihou obsahujici vesSkerd tajemstvi pfirody. Riznou
kombinaci t&chto talismant bude§ moci mluviti s genii a and&li.“*”” Té&chto 72
jmen, které maji jak v praxi Léviho, tak Kefera hlavni tlohu, odpovida 72
andélim, jejichz jména lze nalézt kabalistickou technikou rozboru ,,Druhé¢ knihy
MojziSovy*, kapitole 14, verSich 19, 20 a 21. Kdekoliv se totiz v Téfe hovoii o
andélich, tam lze idajné nalézt i jejich jména.

Kabalistickd evokacéni technika pracuje s inteligencemi, jejichZ jména jsou
tvofena podle urcitych pravidel, tak, aby kazdad inteligence vyjadfovala jiz
jménem svou kvalitu a zplUsob operace. Techniky tyto jsou dvé. Jedna se
vztahuje k Semhamforasi, k rozdélenému Jménu, obsazenému v poétu 72
k planetdrnim sildm a lze ji urCovati zejména nesmirné fady inteligenci
andélskych a démonickych.””® V Tetragrammatonu skrytych 72 sil bozich
(odpovidajicich 24 tficipym znakim tagin JHVH) méa kazdd jim odpovidajici

* ELIAS, O. Uvod do magie. Praha : Trigon, 1992. s. 47-48.
7 PAPUS. Kabala. Praha : Volvox globator, 2005. s. 27.

> LEVL, E. Véda duchii. Praha : Trigon, 1991, s. 39-40.

" KEFER, J. Syntetickd magie. Praha : Trigon, 1991. s. 339.
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jméno bozi, takze Veliky $ém je soucasné¢ Jménem 72 jmen boZzich, kterd
teosofickou redukci hlasek vytvateji jednotliva pismena Velkého §¢ému. Proto jej
i touto metodou muzeme sestavit, jak podle Kabeldka spravné dokazuji
francouzsti kabalisté. Kazda z téchto sil, vytvafejici jednotlivd pismena

27 Buchmann-

Velikého §¢mu, ma svlj ptivlastek, tj. personifikaci, génia kabaly.
Naga, kterého jisté Kefer také znal a Cerpal z néj informace pro jeho pojeti
kabaly, jak ukazuje heslo kabala v Keferové Encyklopedii, uvadi vzhledem
k témto génitim jako pro vyvolavani dulezité jeSté tabulky kabalisti pro
planetarni hodiny vSech dnl v tydnu, stejné jako tabulky vlivi zvifetnikovych
znameni na denni a no¢ni hodiny, kdy mé mit dany andél nejvyssi vliv. Je tieba
brat ohled také na to, ze urcity génius zvifetniku ptechéazi ptes urcity bod za 20
minut, kdyZz celé znameni (6 génit neboli 30 stupnll) urazi drdhu 30 stupit za 2
hodiny neboli 120 minut (celkem je jich 72).**

Tato nauka o silovém uUc¢inku andéli neni jisté daleko od jejich chapani
zidovskymi kabalisty. Jednotlivd pismena bozich jmen méla byt totiz, jak jsem
uvedl v kapitolach diivéjsSich, zaroven CasteCkami této bozské energie. Znalost
jejich jistych seskupeni podle urcitych pravidel je tudiz pfedpokladem neméné
ur¢itych silovych 0¢€inka jim zamySlenych. Sem spadaji také jména andéll i
jejich chapani jako 72 inteligenci v Keferové hlavnim a ziejmé vrcholném dile
,leurgie magické evokace®. Kazdy andél je reprezentantem jednoho z
nekonecné mnoha paprski sil, vychazejicich z bozstvi. Proto kabalisté znaji
nesmirné zastupy andélt a ve svych formulich pouzivaji vzdy jména téch, ktefi
jsou ptrifazeni zamySlenym silovym ucinkim. Podobné ,potfebna“ je znalost
jmen démoni, nebot také ony jsou vyrazy mocnych, Skodlivych vlivi. Démony
je ovSem mozné piemdhat znalosti jejich jmen, tuto znalost je vSak nutné
dokéazat vyslovenim nebo napsanim.'

Pro hermetiky bylo v této otdzce jist¢ vyznamné uceni Léviho, ze ,,andé¢lé

jsou emanacemi svétla, nikoliv vSak podstatou a rouchem, nybrz zosobiuje je

2 KABELAK, F. Kabalistické zasvéceni. Brno : Horus, 1995. s. 63-64.

280 BUCHMANN-NAGA, F. Der Schliissel zu den 72 Gottesnamen der Kabbala. Berlin : Richard Schikowski,
1983.s. 18-19.

*1 BOR, D. Z. Kabala a kabalisté. Praha : Trigon, 1995. s. 48.
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odlesk a bozsky vliv. Andé€lé touzi byt lidmi. Dokonaly ¢lovék, bohoclovek, je
nade viemi andé&ly. Tato véta zarovei zdiivodituje moznost jejich zaklinani.«?*
V zapadni, evropské kabale stavéné casto mimo oblast klasické kabaly
zidovské, ustoupil vyluény vyznam Boha do pozadi, ¢imZ vice vynikly bytosti,
stojici pod nim — géniové (and¢lé) kabaly, jimZ byla proto zdhy pfizndna ne jiz
jen metafysickd redlnost, nybrz i individualita a osobitost. S témito bytostmi
vchazel tudiz evropsky méag do styku zprvu pomoci psychurgie a teurgie. Jeho
metoda je vSak velmi novodobé a specificka: ,,Pfi zahdjeni spojeni dovolava se
evokujici znalosti jmen a zvlaStnosti evokovanych bytosti (v tomto zpusobu
tudiz shodné¢ s metodou na pt. egyptské teurgie), a po tomto vstupu hrozi jim a
donucuje je Jmény Bozimi (prvek zidovské kabaly), paklize by nebyly ochotny

dobrovolné splniti jeho piani.«*

Prakticka kabala se podle Papuse domaha
poznani téchto neviditelnych — evokaci k projeveni se nucenych bytosti,
pfijemct a zprostfedkovatelt zivotniho proudéni ve vesmiru, ktefi jsou obsazeni
ve svételnych proudech proudicich k hvézdam, planetdm a pak k zemi. Kabalisté
se snazi na tyto bytosti plsobit a pozndvat jejich sily — odtud pochazi

kabalisticka astrologie, démonologie a magie.”™

Lévi vSak mezi spisy spojené s kabalou tadi i tak klasicky magicky grimoar
sttedovéku, jakym je ,,Enchiridion Leonin Papae“ (Enchiridion papeze Lva),
ktery mél byt idajné ,,Drahocennym darem talismanti a modliteb udélenym Karlu
Velikému, jenZ mu umoznil stati se mocnym a silnym kralem vitézicim ve vSech
bitvach.“*® | Enchiridion® ma znamenat pfiruéku obsahujici zakladni pou¢ky o
néem a podle prof. Nakone¢ného se zde jednd o magicky grimodr vydany
poprvé v roce 1523 v Rimé&, obsahujici sbirku magickych modliteb. Obsahuje
také ,,sedm tajuplnych modliteb®, odvozenych z katolického manuélu ,Rituale
Romanorum®. Tato sbirka ma byt mimo jiné klicem ke kabalistickym pantaklim,
ze kterych sedmy a posledni podle Léviho vysvétluje mnou difive zmifiované

»Salamounovy klice«.?8¢

2 LEVI, E. Uvod do kabaly. in LOGOS 1934-1940. Praha : Trigon, 1995. s. 27.
3 ELIAS, O. Uvod do magie. Praha : Trigon, 1992. s. 51.
¥ PAPUS. Kabala. Praha : Volvox globator, 2005. s. 122.
3 Enchiridion Leonis Papae. Praha : Universalia, 1940. s. 1.

26 NAKONECNY, M. Lexikon magie. Praha : Ivo Zelezny, 1993. s. 80.
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,Enchiridion* dale podle Léviho obsahuje vedle nejkrdsnéjSich modliteb
kiestanskych i1 nejhlubs$i znaky kabalistické. Tyto kabalistické znaky vcetné
velikych jmen JeHoVaH, ADoNaJ, AGLA jsou zde vysvétleny specifickym, jiz
na kiestanskou kabalu a teurgii ukazujicim zptisobem. AGLA napiiklad podle
tohoto spisu vyjadiuje ,syntézu dogmatu a kabalistické moudrosti, pfi Cemz
poukazuje svymi hieroglyfy tvoficimi zazra¢né jméno na trojnadsobné tajemstvi
Velikého Dila.“*"

Ze Léviho vybér ,Enchiridionu papeze Lva“ za dilo dilezité pro studium
kabaly, coz by ztejm¢ Zadny klasickou Zidovskou kabalou se zabyvajici védec
neuznaval, neni mezi hermetiky zfidkavy, ukazuje opét Keferem v listeckové
Encyklopedii okultismu, filosofie a mythologie u hesla kabala doporucovany
spis Hartlieba ,,Das Buch der verbotenen Kiinste®“ z 15. stoleti. Zde je vidét
pfedevsSim zcela zietelné spojeni s Zidovskymi naukami u popisu néstroju, které
by mél mistr ,nigromantie“ pouzivat pro sva dila. Uzivaly se figury a
charaktery. Témi jsou druhy carodéjnych znameni, ne zcela nepodobnych
pismentm, které vSak primarné¢ nemaji za ukol sdélovat kontext nebo stav véci.
Oznacuji pfedevSim jména démonii a planet a jsou spolu s pismeny, Cisly a
figurami zapsdny na pecetich a talismanech. Souvislost s Zidovskymi naukami
kabaly a magie vSak zkouSeji naznacit i doporuCované spisy. Hlavni citované

1313

knihy se jmenuji ,,Sigillum Salomonis (nazev nejen znaku pouzivaného k
zaklinani, ale 1 stfedovéké knihy), ,Clavicula Salomonis®“ (kniha, dana
Vatikdnem roku 1554 na index zakazaného ctiva — je uvodem k uceni o
démonech a kompendiem pro =zaklinaci praxi), ,Hierarchie* (kniha,
pojednavajici o hierarchii zaklinanych andéli a démoni) a ,,Semhamforas (u
Hartlieba moZné bud oznaceni BoZiho jména o 72 pismenech ziskaného
kabalistickou metodou notarikon z 19. ,20. a 21. verSe 14. kapitoly ,,Druhé
knihy MojziSovy*, ptfipadné samostatné knihy, zabyvajici se uzitim 72
pismenného jména a jsouciho v blizkém vztahu s knihou ,,Sefer Raziel ha-
Malach“). Clovék se charaktery a tajnymi, ¢asto zcela nesrozumitelnymi slovy
(majicimi ¢arodéjnou silu spocivajici v jejich citaci, nejde o ,tajnost” jejich
obsahu jen pro ,,zasvécené® — jiz v antice se navic véfilo, ze nesrozumitelnost

slov zaklinani zvySuje jejich G¢innost), spojuje s dablem a d’dabel s ¢lovékem.

7 LEVI, E.: Dé&jiny magie. Praha : Trigon, 2003. s. 282-284.
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Tato literatura ,,z1ého uméni“ uci, jak muze ¢Elovék charaktery a tajuplnymi
slovy poutat d’4abla.**®
Cesti hermetikové — véetnd Kefera, jak to vidime v jeho spise ,,Theurgie —

magické evokace®, se velmi soustfedili na vyznam jména boziho a jeho ucinku
v teurgii. Lze to sledovat i u jednoho z hlavnich odbornikd na ptipravu tidajného
pokusu proti Adolfu Hitlerovi Frantiska Kabeldka.”™ Podle ng& je
vyjadifenim zvlasStnich vlastnosti a urcitych vztahd NejvyS$Siho ku vSemu a ve
vSem co bytuje, avSak vzdy za zachovéani pfisného monoteismu. Kazdd z téchto
hlaskovych sestav vytvari urcité stifedisko sily a proudy téchto sil jsou
pocitovany v celém vesmiru. Proto jsou v permutacnich seskupenich Bozich
jmen skryta velikda mystéria. Nazory mistri kabaly o tom souhlasi (Abulafia,
Gikatilla, Luria). Silova stfediska, kterd jsou vytvafena jmény BoZimi, nejsou
ni¢im jinym nez riznymi projevy zjeveni BozZiho, a tim rGznymi stupni byti,
sefirami. Emanaci Ejn Sof vzniklo deset sefir, musi tedy byt ve skuteCnosti
deset jmen Bozich, kterymi byly sefiroty, ruzné stupné emanace,
uskuteéndny.«“*”

Na uzky vztah mezi vhimanim kabaly a magie u ¢eskych hermetikii ukazuje
i jejich chapani otazky sefir. Desatero sefir tvofi podle nich opét skupiny
pfechodu od svéta duchovniho k hmotnému a ¢im blize k hmoté, tim ubyva
jejich duchovnosti. Kabalisté si je piedstavovali jako bytosti existujici mezi
Bohem a svétem, nebo jako bozi sily. Ze stanoviska syntetické magie je na né
nutné pohlizet jako na metafyzické principy.””’ Skutednym jménem bozim, které
plné¢ vyjadiuje Boha, je i v Kabelakové vykladu Tetragrammaton JHVH.? I
z tohoto vyjadifeni je zfejmé, ze se svou domnénkou, zZe se bozi jméno ¢eskym
hermetikim hodilo jako vhodny silovy prostfedek k provedeni teurgické
operace, nejsem daleko od pravdy.

O bozim jménu - Tetragrammatonu ceSti hermetikové ve shodé

s némeckymi prameny psali, Ze bylo chovdno v arSe umluvy a napsano na

% HARTLIEB, J. Das Buch der verbotenen Kiinste. : Eugen Diederichs Verlag, 1998. s. 70-71.
¥ NAKONECNY, M. Novodoby cesky hermetismus. Praha : Vodnat, 1995. s. 97.

20 KABELAK, F. Kabalistické zasvéceni. Brno : Horus, 1995. s. 77-78.

*! KEFER, J. Syntetickd magie. Praha : Trigon, 1991. s. 329.

292 KABELAK, F. Kabalistické zasveceni. Brno : Horus, 1995, s. 78.
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vidcovské holi MojziSové. Byly mu ptipsany velké sily (Gitin 68a — pomoci
jména Boziho vyrytého na prstenu ziskal Salamoun &erva Samira, kterym také
Mose fezal kameny ndprsniku), Buh stvofil svét pomoci Jod a He, dvéma
pismeny svého jména, ze kterych je slozeno dilo stvofeni (Menachot 29b).*”
Mimo zdsadniho vyznamu boZiho hebrejského jména pro Keferovu teurgii
si musime vSimnout i toho, jakym zplUsobem se méa kontaktovat voland bytost
nebo andél mimo jeji jméno. Slouzi k tomu takzvané peceti (sigilla), znaky
andélt a planetarnich inteligenci, démont apod.”” Takzvana universalni kabala,
kterd znamend pro EliasSe ,,vrcholné, teoretické i1 praktické zasvéceni a uméni
magické vibec, pokud je vybudovdno na povSechnych zasadach kabalistickych,

“5 pouzivd nejrozmanitdjsi plodné

odvozenych v principu z kabaly Zidovské,
geometrické symboly niz§iho mentdlna, které zndme jiz z dila Agrippy a
Paracelsa (jedna se pfedevSim o pentagram), a vsouva mezi né¢ a oblast vlastniho
pisma rizné charaktery, peceti a znac¢ky planet. Kabalistické znacky, kterych je
velké mnoZstvi v grimoarech z konce stfedovéku, ustrnuly pak na dlouho v
jakousi klasickou formu. Pouzivani peceti a znakl rozSifeno na vSechny mozné
projevy svéta zjevi — tedy jak na andély a démony, tak i na ¢lovéka. Vytvoftila
se teorie, ze jakoukoliv bytost je mozné zachytit individudlni, ¢asto je moZnost i
barevnou, kiivkou. Ta pak tvoii jeji evokaéni znak &i peget.”*

Podstatu Keferovych ritudlt tvofi navody =zaloZzené na tom, co ceSti
hermetikové nazyvali praktickou kabalou a kombinovali to s teurgii, které byl
pfiklddédn vyznam nejvys$$i. Tak vzniklo to, co lze nazyvat kabalistickou teurgii
— naukou, jak dosdhnout co nejvys$Siho ucinku teurgickych obfadli za pomoci
nauk a sil kabaly. Tato praktickd kabala spoc¢iva podle Kefera v obecném smyslu
na piedpokladu vSeobecné kauzality, vyjadiené analogickymi schématy a ve vife
v naprostou moc ducha, jenz vytvafi nejen dojmy svéta hmotného, ale i vjemy
oblasti duchovnich, ve vife, kterou moderni psychologové by dosti nedokonale

.. . , iy eqe 297
nazvali individuelni sugestibilitou.

293 KABELAK, F. Kabalistické zasveceni. Brno : Horus, 1995, s. 76.
% ELIAS, O. Uvod do magie. Praha : Trigon, 1992. s. 49.

> ELIAS, O. Kabala. Praha : Zmatlik a Palicka, 1938.s. 1.

¥ ELIAS, O. Uvod do magie. Praha : Trigon, 1992. s. 49.

*7 KEFER, I.: Syntetickd magie. Praha : Trigon, 1991. s. 33.

92



Podle nauky kabalisti, kterou Kefer pfejima, je ¢lovék je sympatickém
poméru s pfirodou, viditelnou i neviditelnou, pozemskou i nebeskou a pomoci
téchto sympatickych vztahi mtze se stykat s duchy, svéty vysSimi i se samym
Bohem. Toto je podle né¢j zcela mozné, nebot ¢lovék ma svobodnou vili a mimo
to celd jeho podstata je naplnéna touhou po dobru, dokonalosti a vzneSenu. I
naslednd Keferova interpretace zavéru kabalistické nauky je zcela v duchu jeho
pfedstav o pouziti teurgie: ,Nepouziva-li clovék téchto svych mohutnosti,
provifiuje se.“®® A v dile ,Syntetickd magie“ k tomu je§té dodava: ,A to jest
jediny veliky hiich, jejz kabala zna.“*”

Protoze je podle nauk mozZny styk vSech Grovni navzdjem mezi sebou, je
mozné pusobit z jedné Urovné na druhou a to svatymi jmény bozimi, jmény
andélu, soustavami slabik atd. Tyto sily lze pouzivat k zlepSeni i ke zhorSeni
stavajiciho fadu véci. Bily mag se nazyvd Baal Sem (Pan jména), &erny pak
mekagsef. Vyslovené jméno bozi, které piisobi zazraky se nazyva Sem ha-
Meforas. Je mozné jim kiisiti mrtvé, vyvolavati duchy, [é¢iti nemoce,
pfeménovati a tvoftiti bytosti, rozuméti v§em jazyklm, ziskati pocty a slavu atd.
Pfi pouziti jména je tfeba dbat spravného seskupeni znakl a jejich vyslovnosti,
dale operatér musi byt uplné Cisty, nebot kdo je vyslovi nehodné, propadd smrti
nebo se aspoil octne v nebezpeéi zivota.>”

Baal Semem se ¢lovék podle Kefera miize stat jen velkym tsilim, kazni a
obéti, nikoliv ,,chytractvim*“ — nezaslouzené. Ten, kdo je pfeduren k moci nad
lidmi 1 stvofenim, andély 1 démony, musi vystoupit nad Groven lidskou a
dosdhnout Grovné andélské, aby jeho vile dovedla rozechvét harmonii analogii
posunujici pokrok svétotvarnych mohutnosti. Kefer povazuje obfady s tim
spojené za pomucku, ovSem nezbytnou v pocatecnich fazich vyvoje zdka, v cemz
se shoduje s Griesem. Aby se projevy lidské bytosti staly skutecné magickymi,
je tfeba ¢istych myslenek neustile zasvécenych meditaci. Clovék pak ma mit
silu a schopnost ovladat nejen okolni svét, ale i sebe sama, odkud vychazeji

viechny jeho sily.”

** KEFER, J. Encyklopedie okultismu, filosofie a mythologie. Praha : Universalia, 1932-1940. s. 873-874.
*% KEFER, J. Syntetickd magie. Praha : Trigon, 1991. s. 332.
% KEFER, J. Encyklopedie okultismu, filosofie a mythologie. Praha : Universalia, 1932-1940. s. 875-876
1 KEFER, J. Syntetickd magie. Praha : Trigon, 1991. s. 338.
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Ovladnuti a ovlivnéni andélt a tim 1 pfirody se déje pozndnim a pouzitim
jejich jmen. Nebot jméno je ztélesnénim podstaty bytosti a kdyz zndm nékoho
jménem, tak dokazuji i v normalnim Zivoté, Ze ho zndm a ziskdvam tim nad nim
urc¢itou psychickou moc. Toto ovlivnéni je vzhledem k andélim znalému
uleh¢eno tim, Ze andélé nejsou jako ¢lovék komplikovanymi duSevné-télesnymi
organismy, nybrz jen pomérim pifiméfenymi jednoduchymi metafyzickymi
potencemi, jejichz jméno jednoznacné vycerpava jejich podstatu. Tézkost je v
tom, najit mezi nesmirnym mnozstvim kabalistickych andéli ty, ktefi ptipadaji v
uvahu pro ptedpoklddany ucel, nazvat je jmény a zkombinovat je v dostate¢ném
poétu. Pravé v tom spoéiva prakticko-magicka véda kabalistické angelologie.’”

Kefer musel pfi své praci na teurgii metodami a silami kabaly, vzhledem
k vécem, o které se pokouSel a které chtél ovlivnit, vE&fit v nesmirné silny
uc¢inek andélskych sil. Mohl tak navazovat na Buchmanna-Nagu, jehoz dilo o 72
géniich kabaly zminuje. Tito géniové ktefi odpovidaji géniim jeho kabaly i
teurgie. Podle Buchmann-Nagy nemutze byt vibec Zzadnd idea pojmuta a
prakticky zbudovdna jako ta 72 bozich jmen, jejichz symboly vypadaji tak
jednoduse a nendpadné a pfece v rukou zasvécence a psychologicky vysoce
vyvinutého ¢lové€ka mohou vyvolat nesmirné straslivé ucinky, proti kterym se

nase dosavadni neforemné stroje ukazuji jako dé&tska hradka.’®

Toto pojeti
odpovida i vyjadifenim ElidSovym v jeho dile Kabala.

Dulezitou je otdzka jakym zplsobem ma byt umozZnéno podle Kefera
kabalisticko-teurgické pusobeni jak na vzdélené bytosti, tak na andé&ly.
Setkavame se zde s mySlenkou odpovidajici naukdm novoplaténskych teurgi
prvnich stoleti naSeho letopoctu. Zakladem je nauka o analogii a sympatii.
Kabalistické svéty jsou spolu spojeny duchovnimi a analogickymi pouty. Vzruch
ve svétech nejnizsich (Casto oznacovanych jako duchovni, byt bych se v duchu
analyzy mySlenek obsazenych v Keferové dile domnival, ze stejn¢ jako nékteti
kabalisté ptedpokladd, ze ,,neni latky odporujici duchu, a tedy i tak zvana hmota
jest jen nejnizs$i a nejhrubs$i duchovni kvalitou®) zachviva analogickou sférou
svétl vySSich a pohyb ve sférach nejvysSich zvliiuje pdsma déni hmotného.

Lidskd bytost, véznéna v propastech tohoto svéta, neni opuSténa, nybrz mize

392 BICHOFF, E. Die Elemente der Kabbalah. Berlin : Hermanns Barsdorf Verlag, 1913. s. 41.
39 BUCHMANN-NAGA, F. Der Schliissel zu den 72 Gottesnamen der Kabbala. Berlin : Richard Schikowski,
1983. s. 14.
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ovlivnit svym vinénim i oblasti nejvys$si. Je ji tedy ddna mozZnost vzestupu a

r1r v ;o s owe 304
neustdlého povySovani se do vysin ducha.

Kefer v dile ,,Syntetickd magie* piSe, Ze se nechce vénovat ptiliS podrobné
proménam zidovského svétového ndzoru (kam fadime i1 tradi¢ni kabalu), ve
kterém vidi jako nezménénd pouze slova Desatera. Ale Syna clovéka, kterého
nazyva stejné¢ jako kabala prabytosti, ze které mél vzniknout vesmir, Adama
Kadmona — bohoclovéka Krista povazuje za pfemozitele staré zidovské magie
(podle mne to lze interpretovat i jako pfemozitele nauky Zida ve smyslu stavby
pouze na Starém zdkoné&). Zastinil a porazil ji laskou a nedovedlo-li se podle
Kefera jeSté dnes lidstvo oprostiti od ,,tihy kamene, jenZ pfipoutava vétSinu jeho
snah a ideald k zemi, neni to vinou bozského ucitele, nybrz nemoci lidského

’ Fxc 17 r . 305
srdce, které se nechce vyléciti laskou ze svého mrtvolného chladu.*

% KEFER, J. Syntetickd magie. Praha : Trigon, 1991. s. 330-331.
% KEFER, J. Syntetickd magie. Praha : Trigon, 1991. s. 219.
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3. Teurgie

3.1 Pojem a tradice

Cilem této kapitoly je pfiblizit nejprve riznost pohledli na postavu teurga a
samotnou teurgii. Historicky se jednalo podobné jako u kabaly o pojem, ktery se
vyvijel a ziskaval specifickou dynamiku vzhledem k prostfedi a zdmérim, se
kterymi jedinci k teurgii ptfistupovali.

Nad rozdilem mezi teurgii a magii se zamySli ve své praci Majercik a
dochéazi k zavéru, Ze teurgie ma zcela jisté podobné techniky s magii. Magie ma
vSak za cil spiSe dosahovani profannich véci, jako je laska ¢i ovlivnéni pocasi,
zatimco teurgie ma specificky nabozZensky pfipadné spasny konec, kterym je

vvvvvv

pasivni ptistup k bozstvim (bohové maji iniciativu), magie je chce donutit i
proti jejich vili.?"

Pro pfedstavu o moZnostech a zpisobu fungovéani teurgie je nejen zajimava,
ale 1 dulezitd diskuse modernich badateli o samotném obsahu slova teurg.
VétSina ucencit (S. Eitrem, T. Hopfner, E. R. Dodds) souhlasi s nazorem J.
Bideze, ze teurgem se nazyva ten, kdo pusobi na bohy. S. Eitrem ovSem vyslovil
doménku, ze teurg muze znamenat toho, kdo tvofi bohy. E. R. Dodds k tomuto
ptfifadil jako paralelu hermeticky citat ,,deorum fictor est homo* a odkazal se na
byzantského ucence Michala Psella, tvrdiciho v traktatu ,De omnifaria
doctrina®“, Ze otcem bohl (tedy teurgem) se nazyva clovék, ktery ,déla lidi
bohy*“. Petrov ovSem az takovy vyklad slova teurg zpochybfiuje a na rozboru
Porfyria a Chaldejskych véSteb dochdzi k zavéru, Ze specifikem teurgické ideje
byly autoru ,,Chaldejskych véSteb™ bozskost dusSe a teurgickd praxe osvobozeni
se z pout osudu.’”’

Teurgie byla theion ergon — ,dilo bohd*, schopné proménit ¢lovéka a dat

mu bozsky status.’®

3% MAJERCIK, R. The Chaldean Oracles. Leiden : Brill, 1989. s 23.
7 PETROV, A.V. Fenomen teurgii. Sankt-Peterburg : RCHGI, 2003. s. 199-200.
% SHAW, B. Theurgy and the Soul. University Park : Penn State Press, 1971.s. 5.
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Nékteii vztahuji pivod celého tohoto teurgického hnuti k dilu nazyvanému
,Chaldejské véstby“, spojovanému s dobou vlady Marka Aurelia (161-180).°%
Samotné teurgie se vyvinula zaroven s virou starych ndrodi v démony a dobré a
z1¢ duchy. V té dobé& se objevuje jako obor magie.*"

Podle nauky Chaldejcl patii duSe teurga k fadu andélti. Tuto nauku
nachdzime i1 v pro teurgii nejdilezitéjsSim starovékém dile ,,O mystériich
egyptskych®“. Dobrou vuli bozstev a jimi poskytovanym osvicenim svétlem
posouva se duSe nahoru, pozvednuta k dokonalé tfidé andélt (duSe piijima
zjevenim bozstev silu k pusobeni).’'’ Je ziejmé, Ze toto pozdvihnuti do fadu
andélt dava dusi zcela svébytné misto v fadu svéta a stykem s boZstvy moznost
pfekonat udél bézného lidského zivota. O tom, ze tento ucel je sledovan i
prostiedky magickymi, svéd¢i slova dalsSiho z autort, ktery se tématu teurgie
vénoval do velkych detailtl jiz v prvni poloviné 19. stoleti — Horsta. Podle né¢j se
jednéd v pfipadé teurgie o ,,védu, kterd usiluje silou tajemnych slov a zvykl
zpusobit bezprostiedni nebo realny vztah (raport) mezi lidskym duchem a

3

svétem duchovnim.®“ Také poukazuje na Jamblicha, ktery jakkoliv neuzndval
moznost donuceni vyS$8ich sil — bozZstev, tak uznaval moznost donuceni démoni:
»Theurgie je znalost tajemnych zvyki, slov a obéti, prostfednictvim né¢hoZz jsou

-----

démoni donuceni ke zjeveni se.“ Pak by se jednalo o magii v jejim nejSir§im
smyslu.*"

Jeden z nejvyznamnéjSich historikii esoterismu, jehoz dilo Jan Kefer
bezpochyby dobie znal, C. Kiesewetter se domnival, ze teurgie je ,,prostiedkem
k ucelu pisobeni lidského ducha na inteligentni kosmické bytosti a to ne skrze
Boha, ale cestou poutani ducha. "

Teurgie je vSak také definovana jako ,,domnélé uméni dostat se pomoci
ur¢itych ceremonii a jednani do styku s bozstvy a duchy a ziskat je k vytvofeni
nadpfirozenych uc¢inkl.“ Teurgie ma svij puvod u méagid Chaldejcii a PerSant.

Vyuzivat ji zkouSeli 1 Egyptané. Mezi filosofy hrdla velkou roli u

% JONES, L. Encyklopedia of Religion. 13. dil. Detroit : Thomson Gale, 2005. s. 9157.

1 HORST, G.C. Theurgie. Mainz : Florian Kupferberg, 1820. s.9.

' CREMER, F.W. Die Chaldiischen Orakel und Jamblich de mysteriis. Meisenheim am Glan : Verlag Anton
Hain, 1969. s. 64.

12 HORST, G.C. Theurgie. Mainz : Florian Kupferberg, 1820.s.1.

13 KIESEWETTER, C. Die Geheimwissenschaften. Wiesbaden : Marix Verlag, 2005. s. 630-631.
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novoplatoniki, jmenovité u Jamblicha a Prokla. Jeji stopy nachdzime i1 ve

v v 314
stfedovéku.

Naprostd vétSina encyklopedii se shodne v donucovacim aspektu
teurgie, byt Jamblichos jako jeden z nejvétSich mistri této nauky jej ve vztahu
k bozstvim popiral. Teurgie je podle ,,Brockhausovy encyklopedie“ ,,Zaklindni
bozstev s umyslem, podfidit tyto vili zaklinade a predevSim je donutit k

. r 315
objeveni se.“

Podle ,,Bertelsmannova Lexikonu® ,,formou magie, skrze kterou
maji byt bozstva dovedena k slouzeni Sloveéku.«*® A podle ,Herderovy
encyklopedie®“ ,bozské pusobeni, jedndni bozstva samotného, také ovSem
magicko-zaklinajici jednani ¢lovéka.«’"’

Ponékud podrobnéjsi a Sir§i vyklad pojmu teurgie podavad Jones.
Charakterizuje ji jako ,,sméfovani k bozskému®. Teurgie se vztahuje k jedndnim,
kterd navozuji nebo zplsobuji pfitomnost bozské nebo nadptfirozené bytosti,
bud v artefaktu nebo jako osoba. Byla to praxe Uzce souvisejici s magii —
zejména v jejim ritudlnim uzivani hmotnych véci, obéti, a slovnich formuli za
ucelem spolecenstvi véticiho s Bohem, démonem, nebo zesnulym duchem. Je to
nejvyznamnéj$i z obvyklych magickych praktik, vice nez z davodu jejich
technik, pro jeji zaméteni, které bylo ndboZenské (sjednoceni s bozskym) spise
nez svétské. Pouzivani pojmu teurgia — stejné jako pfibuzného teurgos, se
vztahuje k praktikovi uméni — vynofiv§imu se v druhém stoleti naseho letopoctu
v helenistickych krouZcich uzce spojenych se zrodem novoplatonismu.>'®

Jamblichos pouzZivd pojem theia erga subjektivné jako ,dila* clovéka
(teurga), kterd se zaméfuji na boZstva a objektivné jako z Boha vychdzejici
jednani. Ale v principu existuji pouze z Boha vychézejici ,,dila®, ktera teprve
davaji lidskému jednani smysl.”"”

Teurgii lze oznacit za specificky kulturni jev pozdni antiky, vznikajici v

disledku vzdjemného plsobeni filosofie a magie. Tato disciplina se

rozpracovava predstaviteli intelektudlni elity — filosofy, patficimi k v té dobé

1% Meyers Grosses Konversations-Lexikon. 10. dil. Leipzig und Wien : Bibliographisches Institut, 1907. s. 484.

*1" Der Grosse Brockhaus. 18. dil. Leipzig : F.A Brockhaus, 1931. s. 626.

31 Bertelsmann Lexikon. 14. dil. Miinchen : Bertelsmann Verlag, 2002. s. 184.

' Der Grosse Herder. 9. dil. Freiburg im Breisgau : Verlag Herder, 1954. s. 51.
18 JONES, L. Encyklopedia of Religion. 13. dil. Detroit : Thomson Gale, 2005. s. 9157.
1% CREMER, F.W. Die Chaldiischen Orakel und Jamblich de mysteriis. Meisenheim am Glan : Verlag Anton

Hain, 1969. s. 22.
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nejvlivnéjSimu filosofickému sméru — platonismu. U teurgie se tedy jednd o
filosoficko-magickou syntézu. Spojuje v sobé v riznych proporcich, v tfadé¢ s
fecko-fimskymi formami magie, prvky magie egyptské, zidovské a babylonské.
Texty papyrit ukazuji na existenci urcitych stereotypl v provadéni magické
¢innosti, mnohdy dosti slozitych. Stabilnimi prvky praxe se ukazuji vybér a
pfiprava vhodného mista, ziskani a vyroba vhodnych materidli, modlitby
rizného typu, takzvand prava, nebo barbarskd jména bozstev atd. Zasadné
dilezitym se v tomto typu magie ukazuje to, Ze veSkeré magické déni — bud
ziskdni véStby, probuzeni milostné vaSné nebo zdar v cestovdni — se nutné
doprovazeji vstoupenim do kontaktu s nadptfirozenymi silami, aZ k nejvys$Simu
(z pohledu jej vzyvajiciho maga) Bohu.**

V teurgii se vyvijelo pojeti vztahu ¢lovéka a boZstev. Teurgové vétSinou
nebyli kiestany, i kdyZ jim nedélalo problém prochéazet chramy vice, ptipadné
vSech bozstev, a sklddat v nich obéti. Jejich pojeti vesmiru neni monoteistické,
byt se s nim idea jednoho Boha nevylucuje. Od Jamblicha zacind vSak byt v
nejveétsi mife zostien protiklad mezi ¢lovékem a Bohem. BoZské je projektovéano
do nekonec¢né vysky, lidské je zatraceno v sousedstvi s nic neznamenajicim a

321

nesmyslnym.”” I dokonala lidskd duSe je pro ptfivedeni bozskych ucinkl podle

Jamblicha nedokonala. Teurgickda moc je tedy zcela jind a teurgické ucCinky

322 py gor VI y
Piemosténi je mozné jen skrze bozZstva,

propujcuji podle néj pouze bohové.
skrze jejich vuli, kterd chce jen dobro. To se déje v theia erga, na zadkladé nichz
je mozna teurgickd komunikace clovéka s bozstvy a nastdvd zachrana duSe.
Piedmétem teurgie je bozské, a sice ne v jeho isolaci a transcendenci, nybrz v
jeho vztahu k lidskému — teurgie je véda o bozském pisobeni.””

Mouni dochazi k zavéru, ze pojem ,teurgie®“ uzivany ve starovékém fecko-
fimském svété se vyznamové 1iSi od toho dnesSniho. Stoupenci Pythagora a

Jamblicha a velkého maga Apolonia z Tyany, stejné jako filosofové

novoplatonské Skoly (Plotinos) povazovali teurgii pfedevSim za prostifedek ke

32 PETROV, A.V. Fenomen teurgii. Sankt-Peterburg : RCHGI, 2003. s. 4-5.

I CREMER, F.W. Die Chaldiischen Orakel und Jamblich de mysteriis. Meisenheim am Glan : Verlag Anton
Hain, 19609. s. 23.

22 JAMBLICH. O mystériich egyptskych. Praha : Sfinx, 1922.s. 101.

¥ CREMER, F.W. Die Chaldiischen Orakel und Jamblich de mysteriis. Meisenheim am Glan : Verlag Anton
Hain, 1969. s. 23.
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vstupu do kontaktu s bozZstvy nebo pfirodnimi duchy a k obdrZzeni Zaddaného
vysledku pomoci ritudlu a uctivani, pfedchdzeny dlouhym a tnavnym tréninkem
jak mentalnim, tak i fyzickym.>**

Podle Hopfnera lze starovékou magii délit na goetii (Carodéjnictvi),
klasickou magii (na rozdil od goetie jiz vy$8i uméni) a teurgii (jeSté vyssi formu
magického uméni, majici za cil i spojeni s Bohem). Hopfner pak samotnou
teurgii definuje takto: ,,Teurgie znamena etymologicky i podle jeji podstaty
pfinuceni bozstev, zpisob nebo metodu, pomoci které ¢lovék donucuje bozstva
(ve vlastnim smyslu) nebo vibec bytosti nadlidské Urovné, plisobi na bytosti
vyS§8ich druhti a vchéazeje timto zpisobem do pfimého spojeni s nimi, ¢lovék je
vyuzivd k dosazeni zamySleného cile. Z tohoto pohledu patfi teurgie jako

kvalitativné vyssi a idealni stupei k magii«.’®

3.2 Teurgie v déjinach s vazbou na magii

Rané zminky o teurgickych uménich a snahidch nachdzime u ridznych

narodd, zvla§té u Persanda, Egyptant, Hebrejct a Chaldejct.?”

Jako vysledek helénistického propojeni starovékého svéta vznikla v
Alexandrii v Egypté na klasické pid¢é mystérii, ve 2. stol. pfed n. 1. takzvana
filosofie alexandrijska, jejiz vyvrcholenim je novoplatonismus z 2. stoleti n. I.
Literatura alexandrijskd& a novoplatonskd vztahuje se ke vSem odvétvim
esoternich véd. Metafyzika téchto, Matouskem nazyvanych helénskych
,kabalisti®, vyvrcholila v dlisledné provedené teosofické soustavé. Dulezitym
pfedmétem jejich spist je teurgie, magie, goetie a podrobné¢ provedena
angelologie a démonologie. Okultni tradice Zapadu bude podle MatouSka vzdy
navazovati na zasvécence alexandrijské a novoplaténské, na jejichz dobové
syntéze znalosti zndmého svéta vznikla nauka teurgie: ,,Jejich uceni je konecna
synthese zasvéceni Zapadu a jich dila jsou velkolep4d kodifikace podani

helénskych, egyptskych a chaldejskych. Prosli svatynémi starého Egypta,

3 MOUNI, S. Theurgy — the art of effective worship. Aeon Books : London, 2004. s. 11.
¥ PETROV, A.V. Fenomen teurgii. Sankt-Peterburg : RCHGI, 2003. s. 21.
2 HORST, G.C. Theurgie. Mainz : Florian Kupferberg, 1820. s.10.
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uchvatili Egyptu tajemstvi sfingy a od Israele ptijali kabalistické klice k
velkému mysteriu bozstvi. Genius Pythagoriv v nich ozivl, enthusiasmus
orficky je nadchnul a filosoficky duch Platéontv a Aristoteliv ozafil je svym

svétlem.

Co znamenala hermetickd literatura pro Egypt, tim byla takzvana
»Chaldejskd orakula® pro Babylonii. Jejich zlomky se ndm wuchovaly u
novoplatonikd a byzantského spisovatele Michaela Psella (1018-1079). Uvadéji
se také pod jménem ,Magicka ordkula Zoroastrova®“. Persky Zoroastr platil v
celém starovéku za plivodce a nejvétsiho adepta magie. ,,Ordkula® tato byla také
casto uvadéna do spojeni s ,,Chaldejcem* Julianem. Jsou zpravy, které tomu
nasvédéuji, ze chaldejska magie se rozsifila v Rimské ti§i snad v diasledku
vitéznych vyprav Trajanovych, a zdd se, Ze nejvlivnéjSimi Sifiteli této magie
byly dvé zdhadné osobnosti — Julidn ,,Chaldejec* a jeho syn Julian, teurg, jenZz
zil za Marka Aurelia (2. stol. n. 1.). Mozna podle nich se nazyvaji orédkula
,chaldejskymi“.’*® Na jesté vzdalendjsi a hlub3i kofeny této nauky poukézal jiz
profesor archeologie z patfizské Narodni knihovny Francois Lenormant: ,,Magie
a astrologie Chaldejcti byla, stejné jako téméf vSechny knéZské nauky Chaldey a

O] ’ vy v w7 v oy ¥ o (329
Babyldnie, v téméf nezménéné podobe pievzata od Asytant.”

Cilem teurgl je sjednoceni pfivrzencid tohoto hnuti s Bohem, jehoz jsou
c¢asti. Tohoto cile vSak mohou dojit pouze ¢lenové sekty — teurgové, ktefi
nepodléhaji osudu, a to jednak ctnostnym ZzZivotem a zvlasté pak kultem ohné.
Pro pfedstavu o andé&lich byl asi v Chaldejskych véStbach smérodatny Zidovsky

330

vliv.””" Jako zakladatel teurgie u Hebrejcl je jiz u Josefa Flavia v podrobném

vypravéni li¢en kral Salamoun, jehoz podle legend museli dablové poslouchat.”!

Piesto si jiz u¢enci zaméfeni na Zidovstvi v§imli magickych a teurgickych
novoplatonskych prvkd v nékterych Zidovskych legendéach: ,,Choni ha Meagel

Sel, aby se modlil o dést. Poté, co se jeho modlitba nesetkala s uspéchem, ,,co

27 PORFYRIOS. Jeskyné nymf. Sfinx : Praha, 1922. s. 5-6.

32 MATOUSEK, J. Gnose. Praha : Hermann a synové, 1995. s. 102.

¥ LENORMANT, F. Die Magie und Wahrsagekunst der Chaldaer. Berlin : Hermann Barsdorf Verlag, 1920. s.
10.

3% MATOUSEK, J. Gnose. Praha : Hermann a synové, 1995. s. 103.

! 'HORST, G.C. Theurgie. Mainz : Florian Kupferberg, 1820. s.10.
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udélal“? Udé&lal kruh, postavil se do jeho stiedu a fekl: ,,Pane svéta ... pfisaham
pfi Tvém velkém jménu, Ze se nepohnu z tohoto mista, dokud se nesmiluje§ nad
svymi détmi.“ Tehdy zacalo po kapkéach prSet. Kdyz nebyl spokojen, prisel dést
s boufi, ¢imz byl také nespokojen, tehdy pfiSel dést piiznivy a pozehnany. Kdyz
vsak tento nechtél prestat, musel ho Choni druhou modlitbou zahnat.“ Choni to
neudé¢lal jen jednou, nybrz tak Casto, jakmile pfiSel nedostatek deSté, cozZ je v
Talmudu zvlasté zminéno v pfizdobeni této bdje, na coz ukazuje i jeho ptezdivka
»strijce kruhi®“. Vypravéni je vSak pfisné monoteistické, kruh, ktery vytvofil,
pfisaha ,,na velké Bozi jméno“, stejné jako funkce strijce desté ukazuji na cizi
pfedstavy. Podle klasickych povér mlze byt i boufe pfivoldna kouzlem. Stejné
jako boufe bylo i n4dhlé Spatné pocasi pfipisovano kouzelniklim. Julian Teurg
délal pocasi, Sopater vitr, stejné tak Proklos, ktery tidajné zachranil Atény od

sucha (vie mé&li byt mistii klasické teurgie).>

V prvnich pokfestanskych stoletich vznikly néboZensky silné¢ ovlivnéné
nauky, které tvofily z filosofie stoleti minulych — hermetické spisy
(,,Hermetika®) a ,,Chaldejské véstby®. ,Hermetika®“ i ,,Chaldejské véstby* byly
zjevenimi. Zamétovaly se na véficiho, ne na spolufilosofujiciho. PfedevSim
,»Chaldejské véstby*“ podavaly cely katalog nauk vedoucich ke spase. Cesta
téchto zjeveni nebyla zaloZena na postupném naro¢ném poznavani klasickym
mystika je pfedpoviddn ndvrat k jejimu bozskému pluvodu, pokud se pfiblizuje
elementu, ktery je v uzkém ptibuzenstvi s bozskym — ohni. Tak miiZe zasvécenec
uniknout vlad¢é osudu a stiat se samotny vyssSi bytosti, dokonce jeho télo by na
zaklad¢ téchto pfedpovédi mélo vejit do oblasti svétla. Jako pomoc mu na této
cesté staly k dispozici jiZz z minulych stoleti z ndboZenského Zivota ptebirané
kouzelné vyrazy a symboly. Je charakteristické, Ze pravdépodobny redaktor
,Chaldejskych vésteb™“ byl oznacovan jako ,teurg“. V popfedi jiz nestdlo
mySleni a svédectvi o Bohu, nybrz na Boha zaméfené ritudlni jednani. Z teologa

se stal teurg.>>

Za nejstar§iho teurgického filosofa povazoval Kiesewetter Filona

32 BLAU, L. Das jiidische Zauberwesen. Darmstadt : Hesse und Becker, 1987. s. 33-34.
33 ZINTZEN, C. Die Philosophie des Neuplatonismus. Darmstadt : Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1977. s.
393-394.
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Alexandrijského (25 pf. n. 1.-50 n. 1.), ktery jesté pojimal teurgii téméf uplné ve
smyslu praktické mystiky jako ¢isté vnitini, subjektivni zazitek, i kdyz ptijima
zcela realny duchovni svét. Clovék je podle né& schopen bezprostiedné
divérného styku s duchovnim svétem a logem skrze vlastni silu, k ¢emuz mu
poméhé askezi zprostfedkované nejvys$si poznani opravdového a dobrého. Pokud
pak lidska duSe dospéje ke spojeni s duchovnim svétem — a zejména vlivem logu
— k poznani zédkladnich ideji véci, o cemZ mame skrze smysly jen povrchni
poznani, tak se pozvedd nad sebe samotnou — vstupuje do spolecenstvi s logem.
Dosahuje tak nejvy3$8i vrchol nej¢istSiho poznani a jeji let je nadale zaméfen

smérem k nebi.>**

Filon Alexandrijsky psal, Ze prostfedky teurgického kultu jsou
stazeni se ze svéta, osameélost, tichost, posténi se (hlavné vzdani se masa a
vina), ovladnuti afektl a stazeni se ze svétskych obchodt. Teurg pak hleda
pfiznivy cas, aby vstoupil do spojeni s duchovnim svétem, voli si k tomu
osam¢lé misto a ocekdva setkdani s logem. Pak dospiva dusSe theurga do extase.
Také Mojzis§ se zdrzel nezbytnych jidel a napojt, nejedl 40 dni Zddny chleba a
nepil zddnou vodu, kdyz na hofe ptfijal bozi sdéleni. O muzi, ktery je tak
seznamen s teurgii a tak pozitivné o ni hovofi, Horst pfedpoklada, jak se

vyjadiuje i Ballenstedt, ze sam musel byt zasvécencem.>>

V prvnich stoletich naseho letopoltu byla teurgie ,rozSifena a vysoce
cenéna pievazné mezi gnostiky v Alexandrii, jsouc ovliviilovana jejich celym

systémem ducht, ktery lze do ur&ité miry odvozovat z teurgickych ideji.«**

Kotfeny teurgie lze vysledovat az k Platonovi a platonikovi stfedniho
obdobi Apuleiovi. Apuleius (125-180) se ve své Apologii opird o pasdze z
Platona (tento v dialogu Alkibiadés I 121e podotyka, ze perského prince vyucuji
magové) a dé€la zavér, urcujici tendence vztahovani se k magii na nékolik
stoleti: ,,... magie, jako zdmérné spojovani se s démony — prostifedniky, se jevi
distojnou formou c¢innosti pro kazdého, kdo miti k bozstvim a v prvé fadé pro

filosofa*. >’

Pro celou stfednéplatonskou démonologii, jsouci zdkladem démonologie

3% KIESEWETTER, C. Die Geheimwissenschaften. Wiesbaden : Marix Verlag, 2005. s. 632.
3% HORST, G.C. Theurgie. Mainz : Florian Kupferberg, 1820. 5.16-19.

3% HORST, G.C. Theurgie. Mainz : Florian Kupferberg, 1820.s.1.

37 PETROV, A.V. Fenomen teurgii. Sankt-Peterburg : RCHGI, 2003. s. 5-6.
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novoplatonské, je charakteristické vnimani démonid (Casto nemaji s démony
katolické cirkve nic spole¢ného, mnohdy by se dali nazvat andély) jako
prostfednikt mezi bohy a lidmi. Démoni dohliZeji na Zivoty lidi jak obecné, tak
i jako osobni démoni. Jsou teurgem na rozdil od bohid ovlivnitelni a

donutitelni.>*®

K ptedchiideciim novoplatonismu fazeny Numenios z Apameje (2. stol. n. 1.),
v jehoz uceni se spojovaly prvky pythdgorejské s platonskymi, vzhledem ke své
ontologii povazoval vedle Chaldejci za jediné vlastniky pravého poznéani o
Bohu Zidy. Platéna nazyval aticky piSicim Mojzisem. V této spojitosti se
pfedpoklada, ze ,filosofie Hebrejci“ pro néj mohla byt nejlépe dosazitelnd a
nejvice uzite¢na pro jeho dilo, kterym ovlivnil daldi novoplatoniky.’”’
Spiiznénost s mySlenim pythagorejského filosofa Numenia, ktery kolem
poloviny druhého stoleti naseho letopoctu pusobil také jako ucitel, ukazuje i
vétSina vysvétleni prvotnich principti takzvanych ,,Chaldejskych vésteb®. Dilo
pro novoplatonismus a jeho teurgii zdsadniho vyznamu obsahuje pfedpisy pro
teurgické ritualy a naznaky ,,vidéni®, které tyto vyvolavaji, naptiklad ,beztvary

ohefi, ze kterého vychazi hlas“.>*

Za puvodce novoplatonismu poklada se vSeobecné Ammonios Sakkas (175-
242), jenz zil v Alexandrii. Ammonios se narodil kfestanskym rodi¢im a byl v
kiestanstvi vychovan, pozdéji se vSak opét vratil k pohanstvi. Jméno Sakkas
obdrzel pry od noSeni pytli, zaméstnani, kterym si opatfoval obzivu, nez
vystoupil jako ucitel filosofie. Ammonios shromazdil kolem sebe velky pocet
zakl, mezi nimiz byli zejména oba Origenové, cirkevni spisovatel i
novoplatonik, Longinos, Herennios, Plotinos. Amonnios zfejmé¢ svou nauku
pfednésel jako tajnou, coz jeho ndstupci ptestali respektovat. Plotinos se stal

. C s s . 341
zndmym pravé diky ni.

Pro Plotinovo uceni bylo zdsadni jeho pojeti lidskych ctnosti: ,,Politické

ctnosti délaji spravného blizniho, katarzni ctnosti v§ak nechéavaji v ¢lovéku cisté

¥ PETROV, A.V. Fenomen teurgii. Sankt-Peterburg : RCHGI, 2003. s. 206-209.

3% ZINTZEN, C. Die Philosophie des Neuplatonismus. Darmstadt : Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1977. s.
180.

9" JONES, L. Encyklopedia of Religion. 13. dil. Detroit : Thomson Gale, 2005. s. 9157.

1 JAMBLICH. O mystériich egyptskych. Praha : Sfinx, 1922. s. 14.
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zatit obraz bozi podoby. JelikoZ je cilem ¢lovéka usilovat o své zpodobnéni s
Bohem, jsou pro ¢lovéka praveé katarzni ctnosti urcujici. Jsou prfedpokladem pro
sjednoceni s Bohem.*“ Rozdil (stejné jako souvislost) mezi Plotinem a pozdnimi
novoplatoniky se stane zfetelnym, kdyZz si ¢lovék vSimne, Ze v Marinové dile
»Vita Procli® je teurgicka ctnost tou nejvys$si. Katarzni ctnost Plotina spociva v
tom, Ze ¢lovék se mySlenim ociStuje a délda Bohu podobnym. Pozd¢jsi teurgie je
také ociStovanim (katarzi), ale nastdvd pomoci rituali. Porfyriovy takzvané
paradigmatické ctnosti odpovidaji teurgickym ctnostem Marina. NejvyS$si ctnosti
se stava ta, ktera se vztahuje na samotného nositele. Nejde jiz pfedevSim o
feSeni vztahl lidi navzajem témito ctnostmi (s prioritou ctnosti politickych),

centralnim tématem se stal vztah jednotlivce k bozstvi.?*

Porfyrius se narodil roku 232 nebo 233 n. l. v Tyru a zemfel mezi roky 301-
305 v Rimé. Porfyrius tvrdil, ze dosahl ve svém 68. roce v mystické extazi
blazeného spojeni s Bohem, ¢ehoz se jeho uciteli Plotinovi dostalo v dob¢ Sesti
jeho ptevazné zaméteni, jsou: ,,Zivotopis Plotinav®, ,,Zivot Pythagoruv®, ,,Dopis
Anebonu Egyptanu®, ,,Jeskyné¢ nymf* a kone¢né ,,Patnédct knih proti kfestanim®,
z nichz se zachovaly pouze zlomky a pies jeho kritiku kiestanstvi je sv.
Augustinem nazyvan ,nejucenéjSim z filosofi“ a na jiném misté ,,vzneSenym
filosofem“ a ,veleudenym platonikem*“. ¥ Se smérem filosofie Porfyriovy
souvisi ditklivé kladeni svéta duchovniho do zdsadni protivy svéta smyslového.
Jsoucno duchovni ovlada zcela jsoucno télesné a a¢ neni v prostoru, jest piece
svou silou vSudyptitomné. Jsoucno télesné nemtze duchu piekazet, by ucinkoval
na télesa, k nimz se nese jeho vile. Proto ma téz dusSe schopnost, vysilat svou
silu na vSechny strany. M4 silu bezmeznou a, je-1li ode v§eho hmotného ociSténa,
je vSemohouci a vSudypiitomnd: ,Ne vSe, co ucinkuje na jiny pfedmét, ucinkuje
svou blizkosti a bezprostfednim dotykem, nybrz plsobeni do dalky jest
podstatnym ptivlastkem ducha.“ Timto ucenim polozil Plotiniv Zzdk Porfyrios
zaklady k filosofické teorii magie. S témito zasadami souvisi také uceni

Porfyriovo o démonech, bytostech vzdusSnych, napliujicich prostor kolem nés.

2 ZINTZEN, C. Die Philosophie des Neuplatonismus. Darmstadt : Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1977. s.
402-403.
3 PORFYRIOS. Jeskyné nymf. Sfinx : Praha, 1922. s. 7-11.
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Clovék je muze pfivolavat pomoci magickych zaklindni a ¢&init je svymi

sluzebniky.>**

Zde u Porfyria zacala teurgie ztrdcet svij specificko-mysticky
charakter. Ve spise ,De abstinentia ab esu carnis“ vyviji nésledujici
démonologii. Déli démony (v naSem dneSnim vyznamu i andély) na clovéku
pratelské a clovéku neptéatelské, na dobré a zlé. Oba druhy jsou odény do
jemného duchovniho, avSak proménlivého a pomijivého téla, které dobfi démoni
stale ovladaji, zatimco zli jsou mu podfizeni.’” Dle nazoru Porfyriova ,zvedaji
obéti a vnéjsi kult dusi k bohlim, Bytost nejvys$si je vSak moZzné uctivat pouze v
duchu a v pravdé.“ Pii¢ina klesnuti duSi nelezi podle néj ve hmoté, nybrz v
dusSich samych, jez pudi zddostivost a vasné do vtéleni. V Zivoté posmrtném
stoupaji duSe Cisté k Bohu, duSe hmotou zatizené vraceji se vSak k zemi, aby se

znovu vtélily.>*

Pro teurgii, pouzivanou Keferem spolecné s kabalou ve smyslu kabalistické
teurgie jako vys$S$i stupeil magie, je zdsadni dilo Jamblicha, narozeného ptiblizné
mezi roky 240-250 n. 1. v Chalkis a zemfelého okolo roku 325 n. 1. Tento ucenec

se v metafyzice a ontologii nehledé na jisté novinky (zvlasté jemnéjsi déleni

vvvvvv

a Porfyria.”"’

Jamblichos mimo jiné véfil, Ze teurgie je zcela slucitelna
s Platbnovym ucenim o dusSi a Ze to umoziiuje praktické vyfeSeni problému

vtéleni.’®®

Rozhodujici pro pozdéj$i vyvoj novoplatonismu vSak bylo, Ze jako prvni
poskytl ve svém systému centralni misto vyrokim ,Chaldejskych vésteb” a
jejich tvirci a vydavateli propagované teurgii. Cilem svymi postupy magii
podobné teurgie bylo vést ritudlnimi akty a zprostfedkujicimi matériemi
(prostifedky) na télo a tim na hmotu napojené¢ho ¢lovéka (erga) vzhiru k bohim.
Tento postup znamenal vyrazné odchyleni od Plotinem naznacené cesty, ¢ehoz

pocatky lze sledovat jiz u Porfyria.

Plotinos samotny  jeSt¢ v zadném pfipadé¢ nepfipisoval nabozenskym

*** PORFYRIOS. Jeskyné nymf. Sfinx : Praha, 1922. s. 11-12.

3 KIESEWETTER, C. Die Geheimwissenschaften. Wiesbaden : Marix Verlag, 2005. s. 632-633.

46 JAMBLICH. O mystériich egyptskych. Praha : Sfinx, 1922. s. 20.

**7 NASEMANN, B. Theurgie und Philosophie in Jamblichs De mysteriis. Stuttgart : B.G. Teubner, 1991. s. 18.
*** SHAW, G. Theurgy and the Soul. University Park : Penn State Press, 1971. s. 129.
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ritudalim a magickym praktikdm vyznam pro vzestup a osud duSe. Podle jeho
nazoru to vyS$$i, duchovni J& v <¢clovéku nemohlo byt zvenku ovlivnéno
pfirozenymi dé&ji. Samotné pfiblizeni se k Jednomu a jeho zfeni mély byt
dosazitelné na zdklad¢ vlastnich etickych a duchovnich snah, bez pouziti a

pomoci vnéjSich prostiedkd.

Jamblichos naproti tomu teurgii dirazné doporucuje a vidi v ni bezmadla
nepostradatelny prostfedek pro ociSténi a vystup duSe, kterd se muze pouze ve
vyjimeénych pftipech vlastni silou uvolnit z pouta na télo a pozvednout k

349

bohim.”™ Jamblichos tvrdil, Ze konkrétni provedeni ritudlu bylo vyvrcholenim

jednoho filosofického vyvoje. Teurgie spojila nauku o vykoupeni s kosmogonii a

. Ve , ;v 350
dovolila du$i mit acéast na obou.

Pivodni novoplatonikové kladli nejvétsi
diraz na oc¢iStovani dusi od vSeho svétského a télesného a jejich povzneseni k
absolutnu. Reédlné spojeni s Bohem v mystické extasi bylo pak nejvys$sim cilem
jejich snazeni. Novoplatonikové se proto snazili o nejvyS$Si svatost Zivota,
oddavali se nejpfisn&jdi askezi.” Tak jako je plotinské Jedno v zasadé
vSeobecné pritomné, ale pfistupné jen tomu, kdo ma schopnost (zpusobilost,
nadani) k spole¢nosti s nim, mohou byt v Jamblichové ptfedstavé bozstva ptijata
jen témi lidmi, ktefi k tomu dosdhli dostate¢né schopnosti. Prostfedky a ritudly
teurgie dokazi tuto schopnost propidjcit a zvySit. Timto zplisobem vedou k
pfitomnosti bozstev, aniz by na tyto samy pusobily.

Jamblichovo pfevzeti novoplatonské koncepce parusie (pfitomnost vyS$$i
bytosti v hmotném svété) mu dovoluje vysvétlit bozstva a jejich vliv jako
zdsadn¢ a vSeobecné pfitomny i ucinny. Zaroven jim prisuzuje oddélenost a
nezavislost od prostoru, ¢asu a hmoty. Timto zplisobem zUstdva na jedné strané
rozpoznana piistupnost bozského z télesného svéta — zdakladni predpoklad
teurgie, na druhé strané ale také vyvySenost boZstev nad touto rovinou, bez
které by vystup k nim nikdy nemohl konkurovat filosofickému povzneseni se k

bozskému. Popsand predstava o ,,pfitomnosti“ netélesného v oblasti hmotného se

Gasto a v nejriznéjich souvislostech vyskytuje u Plotina a Porfyria.>

** NASEMANN, B. Theurgie und Philosophie in Jamblichs De mysteriis. Stuttgart : B.G. Teubner, 1991. s. 18-20.
% SHAW, G. Theurgy and the Soul. University Park : Penn State Press, 1971. s. 129.

31 PORFYRIOS. Jeskyné nymf. Sfinx : Praha, 1922. s. 6.

2 NASEMANN, B. Theurgie und Philosophie in Jamblichs De mysteriis. Stuttgart : B.G. Teubner, 1991. s. 294-
298.
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Podle Jamblicha, je vSechno dobro i nestésti ¢lovéka vyddno smircimu
rozsudku bozZstva (to je znacny odklon od diivéj§iho ptistupu Plotina).
Dokonalost ¢lovéka, jeho zachrana, nelezi jiz tolik v moci ¢lovéka samotného,
ktery se obraci k boZzstvu, nybrz v bozstvu, které se naklani k ¢lovéku. Tento
obrat je zfejmé dusledkem pfijeti chaldejské teologie, jejimz platonskym
interpretem Jamblichos je.>

Jamblichos rozhodné nezanechal dojem pouhého teoretika, ktery se
soustifed’'uje na ocistovani dusi po zpusobu fecké filosofie. Byl skutec¢né
zakladatelem ,platonskych mystérii“, ve kterych se nachdzi nauka
,Chaldejskych vésteb” o vystupu dusi skrze nebeské sféry. Pro Jamblichovu
pfedstavu teurgického spojeni s bozstvy je charakteristické, ze v zdkladu tohoto
lezici silu oznacuje pod vlivem ,Chaldejskych vésteb jako ,lasku“ a
,pribuzenstvi®.

Pomoci této teurgie vyvolané ptizraky pak udélaly silny dojem na cisate
Julidna v kryptach Efesu.’™ Cisaf Julian byl v mladi zakem filosofa Eusebia,
ktery ucil ,,ze dilezitou véci je purifikace (ocisténi) duSe skrze rozum* a ktery
odsuzoval ¢inéni zéazrakl. Julidn, nicméné, byl na konci vice ohromen ucenim
jistého Maxima, ktery, pélice kadidlo a recitujice formule v chramu Hekaté,
zpusobil Ze se socha bohyné usmdala a pochodné v jejich rukou zacaly zhnout.
Cisaf z tohoto ditvodu ptijal Maxima jako svého ugitele.>

Jamblichos ucil, Ze je moZné spojit se pomoci tajemnych, teurgickych
obfadl, vykufovani, magickych charakteri a symboll skutecné a redlné¢ s Bohem
a s celou ti8i duchii, z n€ho vychdazejici (andélt, démontli). Popisuje zjeveni
téchto bytosti z vlastni zkuSenosti jako zb&hly teurg, jako knéz a zasvécenec.”™
Rozbory souc¢asnych u€enct vSak dokdzaly, ze v dile ,,O mystériich egyptskych*
nejsou v zadném pifipadé¢ samotnymi urcujicimi komponenty ty ,iracionalni®,
které se vztahuji pfedevsSim na vliv ,,Chaldejskych vésteb*. Teoretickd zdkladna

Jamblichova uceni a jeho vyznamu pochazi mnohem vice z filosofie, pfedevSim

3 CREMER, F.W. Die Chaldaischen Orakel und Jamblich de mysteriis. Meisenheim am Glan : Verlag Anton
Hain, 1969. s. 153.

3% ZINTZEN, C. Die Philosophie des Neuplatonismus. Darmstadt : Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1977. s.
291-293.

5 JONES, L. Encyklopedia of Religion. 13. dil. Detroit : Thomson Gale, 2005. s. 9157.

3% JAMBLICH. O mystériich egyptskych. Praha : Sfinx, 1922. s. 22.
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7 Na rozdil od filosofie vsak nejvyssi cil

té tradicné razené novoplatonismem.
¢lovéka — teurga prevySuje vesSkeré védéni i pozitivni ndbozenstvi. Po stupnich
se zveda jeho duSe od obycejné védy k intelektudlnimu nazirédni fiSe duchovni a
od n&ho kone&né& v extatickém vzletu k mystickému spojeni s bytosti bozi.””

Cremer ve své praci o vztahu ,,Chaldejskych vésteb* a Jamblichova dila ,,O
mystériich egyptskych® wukazuje na odliSnost dvou rivalizujicich metod.
Jamblichem dlrazné doporucované chaldejské teurgie a jim stejné tak energicky
odmitané goetie (teurgie se bozstev dovolava bez donucovani, goetie a magie je
zaklina a donucuje). Slovo teurgie je mozné chapat jako ,,bozské jednani‘.
Cremer také poukazuje na znalce chaldejské teurgie Lewyho, ktery v uceni dila
,O mystériich egyptskych®“ vidi volnou kombinaci novoplatonskych,
chaldejskych a hermetickych doktrin. Jamblichos nazyva tuto synkretickou
teologii teurgia, avsak také hieratiké teurgia.’”

Jamblichos se dikladnéji vénoval i uceni platonika Calvena Taura, ktery
h4jil myslenku, ze demiurg sesila duse za ugelem dosazeni dokonalosti kosmu.’®

Tato literatura, kterda c¢lovéku ukazovala na spdsu stranou piisného
filosofického usili, neztratila svérdznym zplsobem svou pfitazlivost az do
obdobi konce a upadku celého tfeckého filosofovani. Jeji stopy objevujeme u
Porfyria, s otevienou naruci ji ptfijali Jamblichos a Proklos a jesté v 11. stoleti ji
studoval Psellos.>®

Posledni etapa vyvoje antické magie, spojené s filosofy a filosofii v teurgii
je svazana se tfemi jmény afinské novoplaténské skoly 4.-5. stoleti — Plutarcha,
Syriana a Prokla. U Prokla se teurgie stava univerzalnim principem, jehoz
podstata je v tom, Ze teurg méni hor$i v lepSi v ontologickém smyslu, to
znamena ne zrovna dobrého Clovéka v dobrého nebo nemocného ve zdravého,

362

¢lovéka v démona (v feckém smyslu i1 andéla). Ucenim pravé tohoto

posledniho novoplatonika Prokla, které platilo po cely stfedovék, je rozdéleni

37 NASEMANN, B. Theurgie und Philosophie in Jamblichs De mysteriis. Stuttgart : B.G. Teubner, 1991. s. 299.
3% JAMBLICH. O mystériich egyptskych. Praha : Sfinx, 1922. s. 24.

3% CREMER, F.W. Die Chaldaischen Orakel und Jamblich de mysteriis. Meisenheim am Glan : Verlag Anton
Hain, 1969. s. 19.

% SHAW, G. Theurgy and the Soul. University Park : Penn State Press, 1971. s. 129.

%1 ZINTZEN, C. Die Philosophie des Neuplatonismus. Darmstadt : Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1977. s.
394-395.

2 PETROV, A.V. Fenomen teurgii. Sankt-Peterburg : RCHGI, 2003. s. 6-7.
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stale vice zZidovsko-kfestanskym dablim asimilovanych démoni na ohnivé,
vzdusné, vodni, zemské a podzemni duchy. S timto délenim na 4 Zzivly se
mizeme setkat v magii dodnes.’® Na Prokla silnd ptsobila Jamblichova
»chaldejska teologie®“. Pfedev§im u néj jiz Proklos naSel plné rozvinutou
my§lenku o sympatii jako zdkladu veskeré teurgie.’®

Cremer také dochazi k zavéru, ze teurgie a ,,Chaldejské véstby™ jsou jedno
a to samé. Dalsi ucenci jako Bidez a Dodds hovofi zarovenl o chaldejské teurgii.
O magii teurgie lze hovofit tehdy, kdyz by se izolované posuzovaly prakticko-
kultické komponenty v chaldejském osvojeni magickych praktik. Teurgie je vSak
vice nez prevazné teoreticko-spekulativni uceni ,Chaldejskych vésteb®,
obsahuje v sobé celek ritudlnich akti. O Proklovi se fikalo, Zze nikdo nebyl
praktikujicim Chaldejcem (thaumaturgem) vice nez on. Tvrdil, Ze ,kdyby to
bylo v jeho moci, nechal by ze starych knih v obéhu jen ,,Chaldejské véstby* a
»Iimaios®, ostatni by ale v té dobé& Zijicim lidem odebral, protoZe u téch, kteti k

nim ptistupuji nepiemyslivé a nekriticky puisobi jen skody.“*®

3.3 Teurgie — jeji fungovani a potencialni spojeni s magii

Pro pochopeni Keferova hermetismu jsou vazby teurgie a magie zfetelnou
ukdzkou teorii vedoucich k pochopeni jeho vlastnich snah a myS$lenek. Zaroven
zde lze vidét stopy podobnych nauk, jaké jsem rozebiral v pifislusnych

kapitolach o kabale, jejich d€jindch a fungovani.

Jiz v avodu Ize poukdzat na zfejmé naprosto oprdvnéné spojeni
novoplatonské nauky a teurgie. Prokazuji je i prace ptfednich ucencl o tomto
obdobi. V dilech W. Theilera, H. Lewyho a E. R. Doddse je dale jasné¢ popsédna
principidlni blizkost novoplatonské teurgie a ideologie ,,Chaldejskych vésteb®
(zdkladniho spisu spojovaného s témito naukami). Vysledkem jejich odborniky

dodnes nepoptfenych zavéra jsou nasledujici body:

% KIESEWETTER, C. Die Geheimwissenschaften. Wiesbaden : Marix Verlag, 2005. s. 134.

64 ZINTZEN, C. Die Philosophie des Neuplatonismus. Darmstadt : Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1977. s.
414.

% CREMER, F.W. Die Chaldaischen Orakel und Jamblich de mysteriis. Meisenheim am Glan : Verlag Anton
Hain, 1969. s. 20-21.
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Teurgie je formou magického uméni, které se evolucné vyvinulo z magie,
znamé ndm z magickych papyrusu.

Teurgie se z hlediska soucasnikii jevi jako nejvice uclinnou (starobylou a
pravou) formou magické praxe, jejiz vaznou ¢ast tvoii kontakt s bozstvim.>®

Zakladem piedjamblichovské teurgické schopnosti ¢lovéka je argumentace
Plotina, Ze: ,,DuSe ¢lovéka je — i kdyz v odstupniovdni — pfibuzna s nejvyS$Sim
bytim. Pokud se chce pfiblizit bozskému, existuje pro ni pfima stezka, ze se
rozpomind na své vlastni bozstvi.“ Toto se dus$i muze podafit, odfizne-li rusici
vazby na télesnost. Jelikoz vSak Plotin jako pfedstupné k této extdzi a spojeni
s Jednim poZadoval mravni ctnosti, vyZadoval kondni dobra ne jen z klasického
pojeti ,dobrého skutku“ jako predpokladu lepsSiho <¢clovéka z hlediska
spole¢nosti, ale: ,,Cilem etickych snah neni, nemit Zadné vady, nybrz byt

Bohem «367

Tedy jeho mravni cile byly pfedevs$im zcela individualistické.

V teurgii, jak ji popisuje Horst, neni pozornost také zaméiena na morélni
sjednoceni ¢lovéka s Bohem nédsledovanim zdakon mravnosti a povinnosti. Jde o
realné a bezprostifedni spojeni ¢lovéka i tam, kde ne s nejvys$sim bozstvem, tak s
duchy niz8ich tadl, kratce o teurgicko-magické spojeni s duchovnim svétem, ve
kterém ptechazi poznani v redlné zieni a zkuSenost a ¢Clovék teurgickymi
postifedky vstupuje do takového raportu s duchy, ze se mu tito duchové zjevuji
podle jeho vile. Musi mu pak stat ve sluzb&é ne pouze v nadsmyslnych, ale i v
doCasnych vécech. Zaroven je ovSem upozorilovano, aby clovék tuto nauku a
duchii nezneuzival k ziskavani pozemkd nebo nalezeni ztraceného otroka.’®®

Podle Plotinova obrazu svéta stoji cely kosmos v odstupfiovaném spojeni
pod Jednim. Jednd se zde o stoickou nauku o sympatii vS§ehomira (vesmiru),
kterou spojujeme s naukou Poseidonia. Skrze tuto sympatii vSeho ve vesmiru,
skrze hojnost vSech sil, které spoluptsobi k celku svéta, je teprve mozné kouzlo
a magie. Teprve takto je schopen kouzelnik, ktery stoji sam v celku tohoto
svéta, vykondvat plsobeni na jiné ¢asti tohoto svétového celku. Plotinos

objasiiuje tuto mySlenku, kterou jsem popsal jiZ v nauce kabalistl, stejnym

% PETROV, A.V. Fenomen teurgii. Sankt-Peterburg : RCHGI, 2003. s. 22-23.

7 ZINTZEN, C. Die Philosophie des Neuplatonismus. Darmstadt : Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1977. s.
400-402.

% 'HORST, G.C. Theurgie. Mainz : Florian Kupferberg, 1820. s.2.
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pfikladem lyry: ,,PUsobeni carodéje na dalku je vysvétleno skrze harmonii
vSehomira. Je to jako napjatad struna, na kterou se dole drnkne a ona se poté také
pohne nahote. Casto kdyz je pouze dotknuta struna lyry ma i jina v okoli témé&f
zaroven védomi o tom v duasledku souzvuku, protoze je nalazena na stejnou
harmonii.*“ Abychom =zustali v Plotinové ptikladu, mazeme ftici: ,,Kouzelnik
musi pouze nalézt ton, na ktery je nalazeno to, co chce ocarovat. Kdyz ovladne
tuto ,,techniku®, je mu ddna moc magického plisobeni. Toto plisobeni se ustavuje
s pfirozenou nutnosti, kdyZ je uvnitf propojeni celého kosmu dotéena ta pravé v
daném okamziku spravna struna. Kouzlo tedy pro Plotina patfi, jako je tomu
vibec ve védomi této doby, mezi fyzikalni zakonitosti. VSechny véci vSehomira,
které jsou navzajem zietézeny v sympatii a harmonii, podléhaji prave kvuli
tomuto zietézeni moznosti, zakusit skrze kouzlo zmén.*“*®

Dulezitou roli pro plnéni z4jmi teurga hraji duchové vSech stupni a rada.
Jak ucil Filon Alexandrijsky, jsou to sluZzebnici Boha. Stfedni bytosti a stfedni
¢lanek mezi Bohem a lidmi. Spole¢nici a hlidac¢i lidi, poslové bozskych rad,
podle bozi vile proménlivé nositelé radosti lidem i jejich metlou: ,,Duchovni
svét je inteligibilni (rozumem poznatelny) stat, ve kterém jsou spravovany
zélezitosti viditelného universa a jmenovité ¢lovéka“.’’® Stykem s duchovnim
svétem je lidsky duch uschopnén vystoupat k nadsmyslné vysSce opravdového
nadSeni (duchovniho zaniceni) a jen prostfednictvim tohoto styku dospivd k
nejvysSimu poznadni pravého a dobrého. Je-li lidska duse ve spojeni s duchovnim
svétem a jmenovité s logem, dospivd k poznéni vlastnich zakladnich ideji véci.
Takovymi zkuSenostmi byl podle Filona stykem s andély a logem ocenén
Mojzis.>"!

Bohy podle uceni Jamblichova nemiiZeme ke splnéni naSich pozadavkil
nutit, lze s nimi komunikovat jen tak, jak je pro né distojné. Teurg s nimi
komunikuje vili zamé&fenou k dobru, kterd je pfibuzna s laskou.’’” Pravidla pro
styk s bozstvy plati za pevné dand od bozstev samotnych a teurgie mé skrze né

nadlidsky, bozsky zadklad. Ten chybi ¢lovéku vykondvajicimu uctivani bozZstva

%9 ZINTZEN, C. Die Philosophie des Neuplatonismus. Darmstadt : Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1977. s.
405-406.

" 'HORST, G.C. Theurgie. Mainz : Florian Kupferberg, 1820. s.13.
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bez takovéhoto vedeni. Tim je teurgicky vystup k bozstvim podle Jamblichova
pojeti tomu filosofickému zfeteln¢ nadfazeny.

Hlavni argument Jamblicha pro dilezitost uctivani Boha pomoci
materidlnich objektt, jak je také predstavuje teurgie, se zakladd na pouziti
principu similia similibus na stav kult provadéjiciho ¢lovéka. Témétr vzdy je
jeho spojeni s télem a hmotou tak silné, ze také kult musi mit zdkladnu v oblasti
hmotného. Jen v téch tfidkych ptipadech, ve kterych se lidska duse pozvedla nad
tuto rovinu na tu cistého ducha — stav, ktery Jamblichos popisuje po vzoru
platénského ,Faidra*“ (zieni ideji) — je mozny a smysluplny duchovni kult bez
pouziti materialnich prostiedkd (pomiicek).”” Cilem tohoto kultu ma byt kontakt
s pravou skutec¢nosti — se svétem boht a lze jej dosdhnout jedin€ tim, Ze se
¢lovék uvede v soulad s fddem svéta a bude se ve vSech rovinach svého Zivota —
intelektudlnich 1 praktickych — snazit napodobovat a uctivat bohy. Odtud
prameni novoplatonsky diraz na teurgické ritualy, které byly prostifedkem, jak
na pozemské rovingé Bohy napodobovat a tim se s nimi dostavat do kontaktu.?”

Teurgické ritualy odrazely tad boZstev a ztoho divodu hréaly roli
v kosmogenezi, avSak od té doby, co lidské duSe vykonavaly tyto ritualy,
ovlivnily jejich odlisnosti podobu a intenzitu jejich teurgie.’”

Petrov dochdzi analyzou Jamblichova dila ,,O mystériich egyptskych® k
koncepci teurgie jsou X,5., V,20.,V,14., 1V,2. Tato koncepce ndm ukazuje na
postupnou proménu teurga, v niz se ¢lovék krok za krokem stdvad nadkosmickym
bozstvem a jako takové zacind fidit vnitrokosmické sily (vcetné
vnitrokosmickych bohtl)). Na pocatku teurg vzyva vnitrokosmické sily a jejich
pomoci o€iStuje svou duli. KdyZz se pak stane ¢istou du$i, to znamend, Ze se
pozvedne na nasledujici, vy$si nez je lidskd, aroven a stane se v uritém smyslu
rovahym  vnitrokosmickym bohim, ziska teurg schopnost obcovani s
nadkosmickymi bozstvy, coz se uz nedéje na trovni duSe, ale ducha (rozumu,
mysli). Prvni etapou obcovani je pfilnuti k bozskému, druhou splynuti s nim, to
znamend ziskdni bozského statusu. Po prichodu timto druhym stupném se teurg

stava dokonalym a podoben bohlim uz nepotfebuje zadnou magii, jelikoz znaly

’ NASEMANN, B. Theurgie und Philosophie in Jamblichs De mysteriis. Stuttgart : B.G. Teubner, 1991. s. 295.
7 CHLUP, R. Corpus hermeticum. Praha : Hermann a synové, 2007. s. 51.
" SHAW, G. Theurgy and the Soul. University Park : Penn State Press, 1971. s. 143.
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bozskych symbold a znakl je schopen c¢init vSechny magické Ciny silou své
bozské ptirozenosti a ne silou uméni.’”

Témito teugickymi znaky, majicimi zboZz§tovat dusi, a pro které uziva
Jamblichos pojem symbolon, jsou i rizna jména a hudebni zp&vy.>”

Teurgické ucinkovéani pfizpGsobi dusi jednotlivym castem vesmiru a
veSkerym bozskym silam, které jej pronikaji a oproSténou od veSkeré hmoty ji
sjednocuje se samym véénym Slovem — teurgie spoji dusi s duchovni, absolutni

a tviréi Silou — Bohem.?”®

Teurg pak mé i moc ne nad bozstvy, ale nad démony,
kteti vladnou jednotlivym c¢astem svéta, stejné jako zivlim.

Jakmile se teurg ociStovanim své duSe duchem povznese na uroven
kosmickych boZstev, je schopen silou tajnych symbolt wudilet rozkazy
kosmickym mocnostem ne jiz jako pouhy ¢lovék, ale stavaje se vyss$i bytosti v
fadu bohi, uziva rozkazli mocnéjSich, nez jak se slusi lidské pfirozenosti. Diky
poznani tajnych symbolt dosahuje teurg sjednoceni se svétem bozskym.’”
Vsechny magické cCinnosti jsou vSak pouze zdanlivé obraceny k bozstvim a
démonum, ale ve skutecnosti méni pouze ¢lovéka a ostatni pfedméty hmotného
svéta, Cinice je zpusobilymi pro ,pfijeti bozského svétla, které se stale vyléva
na niz§i véci, ale ne vzdy jimi maze byt ptijato.«**

Teurgové predpokladali, ze jak psal jiz Porfyrius: “Skrze teurgii muze byt
lidska duSe uschopnéna pfijimat and€ly, duchy a démony a vidét bozstva.®
Démoni se postupné stali hybatelem, kterym byly ¢inény jevy v télesném i
duchovnim svété. Ve vSeobecné vife narodd byli tedy prostfedkem, o kterém byl

pfedpoklad, Ze jim lze vytvafet jevy, které jsou proti norméalnimu pofddku véci —

Vv

véd je mozné ¢&init zazraky.’ V protikladu k Porfyriovi ale Jamblichos
nepfipisuje démontm (ktefi casto neméli ten negativni vyznam démona

sttedovéku, ale patfily sem bytosti dobré i zI¢) proménlivé a potravu potiebujici

7 PETROV, A.V. Fenomen teurgii. Sankt-Peterburg : RCHGI, 2003. s. 210-211.
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télo, nybrz neménny, nematerialnimu blizko stojici ,,té€lu podobny prostiedek®,
ktery méa za ukol zprostfedkovavat styk mezi materidlnim a nematerialnim. Pfi
popisu démonovy nemajicnosti potieb, sob&stacnosti a neproménlivosti saha
Jamblichos zpét k formulacim z Platonova ,, Timaia®“. Jamblichos tedy odmitl
Porfyriovu pfedstavu, ze démoni jsou odkazani na vyzivu skrze obé&tni viing.’
Fyzikalnim zdkladem teurgie v kosmu je podle Jamblicha teorie, Ze cely
kosmos je proniknut bozskym vlivem, zdfe bozského svétla je neohranicend a
rozléva se vSude, v disledku toho v kosmu neexistuje véc, ktera by byla zbavena
pfitomnosti boha a nemohla by byt pouzita v teurgii. Riznost magickych
procedur, atributl a zaklindni je podminéna tim, Ze v kazdé véci (hmoté) je
bozské jinak piitomno a je ji tedy tieba pouZit jinym zpusobem.’® Pti zaklinani
a spojovani se s bozstvy je tfeba pfesné¢ dodrzovat ociStovaci predpisy a
samotny ritudl, protoze neodbornym a neopravnénym pouzitim teurgickych
zakoni, pfipadné ,zlovolnou praxi kouzelnikli samotnych® se mohou objevit
protibozstva — negativni sily. Né&ktefi kouzelnici vSak také  systematicky
pfivolavali protiboZzstva, skrze kterd chtéli nutit boZstva, aby nebyla naklonéna
prosbam teurgi. Takovéto donucovani bozstev je vSak s naukou Chaldejct

neslucitelné.>®

Jamblichos také uznava a doporucuje materidlni obét, jejiz
ucinek vysvétluje predstavou vSechny ¢asti kosmu vzajemné spojujici
sympatie.”” Ob&t mé&la v ritualu slouzit piedev§im k prohloubeni ptatelstvi mezi
boZzstvem a duSi. Spfiznénost teurga s obéti a jeji spojeni s Bohem dovoluje
teurgovi, je-li obét spravné vykonana, vstoupit do proudu bozské energie,. Je
pfitom jedno, zda je obé&ti Zivocich, rostlina, piset nebo néjakd ctnost ¢i
posluSnost. Obét vsSak musi byt néfim podobnd, stejného zalozeni s dusi
obétujiciho a s bozstvem, které ji piijima.’® Tato nauka velmi pFipomina
sttedovéké magické uceni o signaturdch a askezich odpovidajicich jednotlivym

démonim.

2 NASEMANN, B. Theurgie und Philosophie in Jamblichs De mysteriis. Stuttgart : B.G. Teubner, 1991. s. 292.
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Prostfedkem spojovani se s boZstvy je pro teurga i modlitba. Jamblichos
svymi teoriemi vysvétluje, pro¢ i zdanlivé nesrozumitelna slova v nich maji pro
ritudl svlj vyznam: ,,Modlitby, uzivané v posvatnych kultech, byly jaksi bohy
samymi lidem jako dar seslany. Jsou symbolickymi charaktery boht, pouze

3

bohiim srozumitelny a maji jistym zpisobem silu, podobnou bohim.“ Pro

vvvvvv

387

bozskd a duchovni.”’ Podle Lewyho je nemozné ptekladat magické formule do

jinych jazykt, protoze jejich sila nenalezi jejich vnéj§imu smyslu.’™

stajemnych, nad veSkery rozum jdoucich, bozstvim libych jedndni a sila
tajnych, pouze bohy pozniavanych symboli.“ Clovék tedy nedokaze podle
Jamblicha zapiisobit na bozstva sebevétsi mohutnosti rozumovou nebo dusSevni,
ani jakkoliv vysokym ocisténim duSe. Tyto lidské ,ctnosti“ jsou jen jakymisi
spolupfi¢inami UspéSného teurgického ritudlu. Hlavni pfi¢inou jsou v
posvatnych obfadech bozské symboly, které uvadi ve skutek bozskou vuli. Takto
se bozské principy uvadéji v pohyb samy sebou, aniz ptfijimaji podnét k své
vlastni u¢innosti od bytosti podiizenych.*¥

V dile ,,O mystériich egyptskych® dochazi i k modifikaci tradi¢ni zésady,
ktera je zastupovana i Plotinem a Porfyriem, podle niz k pfiblizeni se bozskému
patii i jista podobnost a pfibuzenskost s nim. Rozhodujici pfedem stanovenou
podminkou pro spojeni s bozstvy uz neni podobnost nebo ptipodobnéni se
¢lovéka jim, nybrz podobnost a pifibuznost obétnich dart a kultovnich pfedméta
s vy$§imi bytostmi. Uzky vztah hmotnych véci k bozstviim nabizi do jisté miry
nahradu za podobnost ¢lovéka s bozskym, kterd se v Jamblichové predstavée
ukazuje jako ptili§ nepatrna, aby dokazala pfekonat vzdalenost k nému.>

Pro teurgii je tfeba mit minimalné podle Prokla nejen znalosti ,techniky*
teurgie, ale mit 1 vnitini psychické dispozice — spojeni téchto kvalit teprve déla
spravného ,filosofujiciho teurga® V technice, kterou tento filosof — teurg

pouziva, se tento filosofujici knéz neodliSuje od maglh své doby. Zakladem pro

7 JAMBLICH. O mystériich egyptskych. Praha : Sfinx, 1922. s. 58.
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vzestup duSe teurgickymi prostfedky jsou podle Prokla teorie ,,Chaldejskych
veésteb®, prijaté jiz Jamblichem. Teurg si vSak mé poslouzit tzv. synthematy,
ktera bozstva rozesela ve vesmiru. Jsou to viditelna znameni neviditelnych
bozskych sil a fadi se v fetéz od nejvysSsSiho k nejnizSimu. Jsou zebifikem, po
kterém zbozZzny podnika vzestup k zatazeni se na Groven kosmickych mocnosti.
Proklos takto do nauky o vystupu duSe tadil magické praktiky své doby. Pro
jednotliva odstupnovani kosmu zvolil jména homérskych bozstev (coz se da
evidentné ptifadit i k jednotlivym planetdm stfedovéké magie) a vzestup ¢lovéka
pfes takové stupné pojal jako bohosluZzbu. Stejné jako u jeho novoplatoénskych
pfedchlidct je cilem sjednoceni s NejvysSim jako mysticky akt. Tento je vSak
jinak nez u Plotina prohlubovan a podporovéan teurgii a nabozenskym chovanim
(postojem). >

UZ podle nauky Plotina je vSe ve vesmiru oduSevnélé a Zzivé. VSe je
produktem vSeobecné Zivotni sily a produkujici neni nikdy oddéleno od svého
produktu. Tim se zaklada redlna pfitomnost bozského ve svéte.

Toto pojeti potvrzuje svym badanim Kiesewetter, podle kterého spociva
teurgie na myS$lence, jsouci zdkladem magie celého stiedovéku, Ze vSechno v
universu existuje v pfirozeném spojeni a veSkerenstvo je rozmanitosti sil, které
se navzdjem ruznym zpusobem pfitahuji a odstrkuji a prostfednictvim duSevni
spfiznénosti jsou jednou silou spojeny v jeden zivot. V universu neni nic
bezduchého, nybrz vse je naplnéno jemu vlastnim duchovnim Zivotem, nebeska
télesa stejn€ jako kosmicky prostor, elementy stejné jako pfirodni téla. Od
¢lovéka se S§ifi nahoru a dolt zastup ducht, které objima zakon svétové
harmonie, srovnatelny se strunou rozepjatou mezi absolutnim dobrem a zlem,
vibrujici odshora az doli, kdyZ je udefena uprostfed stojicim lidskym duchem.”

Myslenkou, spojujici teurgii se stiedovékou magii je i pfedstava, ze vesmir
je zivoucim organismem a ne mrtvym, nehybnym a neménnym odlitkem. VSude
jsou v ¢innosti sily, kazdy okamzik se rodi pfi¢iny a jsou nasledovany jejich
disledky. Pfivedenim nemateridlnich, ale nejvice efektivnich sil, jako je

modlitba k pfimému plsobeni na Nejvy$si, ovliviilujeme makrokosmos, celek

1 ZINTZEN, C. Die Philosophie des Neuplatonismus. Darmstadt : Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1977. s.
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stvofeni, ktery je nevyhnutelné odrazen v mikrokosmu, ktery je jako lidské
bytosti samotné. Tato mySlenka naznacuje mozZnost fungovani ¢inl teurgie i
kabaly, jak to chapal Kefer. ,,Neni spravné ptfedstava o dajné nevyhnutelnosti a
neuprosnosti osudu. My lidé miZzeme a jsme opravnéni k ¢inu, od té doby co
jsme védomymi herci a ne pouze tanéicimi loutkami.“>**

Podle této teurgické nauky, spojujici cely vesmir vazbami svétové duse,
muze byt oCarovana ta ¢ast lidské duse, kterd naslouchda ,,svétovému télu*, ktera
tedy ne zcela patii sob& a podléha ptirozené silam, které pusobi v celku svéta.””

I pro teurgii 20. stoleti uznavd Mouni dva axiomy , které se jasné daji
pfifadit teurgii novoplatonské:

1. Existence nejvys$siho centrdlniho védomi — ducha, ktery je obdafen
plnou moci nad svou manifestaci ve hmoté¢.

2. Mame moznost vstoupit do kontaktu s touto silou (moci)
prostiednictvim teurgie.’”

A v téchto mySlenkdch Mouniho je zdroven pfechod ke kapitole o
teurgii novodobych teurgii, mezi kterymi je Kefer v rozsahu i zabéru zpracovani
tohoto tématu na uzemi Ceského statu myslim dodnes nikym nepiekonanou

osobnosti.

3.4 Teurgie podle novodobych hermetiki

Pocatky teurgie nalézdme jiz v magickych textech starobabylonskych.
Odbornikem na toto obdobi byl mezi ¢eskymi hermetiky Dr. Elia§, o cemz
svédci i jeho kniha ,,Magie a démonologie ve staré Babylonii“. Dokonalosti vSak
teurgie jako véda i praktické uméni dosahla v prvych stoletich naseho letopoctu
u novoplatonikl. Jejim otcem je podle néj Jamblichos svym monumentalnim
dilem “O mysteriich egyptskych”.”” Z d&jin teurgie, které udavam v jiné

kapitole, je vSak zietelné mé zpochybnéni tohoto ptedpokladu.
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Teurgii totiz na zakladé jinych prament provadéli jiz vedouci knézi v
Egypté, zatimco v fecko-fimské tradici to byl jako prvni Pythagoras, kdo ve své
Skole ucil o teurgickych metoddch komunikace s duchovnimi silami, které
nazyval ,bozstva®. Sty¢nym bodem s hebrejskym ucenim kabaly je zde osoba
MojziSe a nékterych prorokt. Mouni jej povazuje za hlavniho teurga Starého
zakona. Vzal Gdajné tradici ze své rodné zemé Egypta a upravil ji do formy
svého vlastniho velkého ucelu vytvoteni systému pro mySlenku jednoho Boha a
tim i p¥ipravy pro ptichod Mesiage.”®

Podle Léviho, jehoz magicka, kabalistickd 1 teurgickd nauka je
postavena na svébytném pojeti kiestanského katolicismu, si jiz v zédkladech
teurgie u Plotinova ucitele v alexandrijské Skole Ammonia Sakka magie a
kiestanstvi podavaly ruce.’”

Teurgické uméni bylo zvlasté péstovano novoplatoniky filosofické Skoly
alexandrijské, z nichz na prvém misté uvadi tento hermetik Plotina (205-270).
Plotinos pravi, Ze existuje jen jedna alchymie, jedna magie, psychurgie a
teurgie. Tedy jen jedno jednotné hermetické uméni, nachdzi-li se vSe v
pfirozenych silach, nepftetrzité se pfitahujicich a odpuzujicich, sloucenych
jednou jedinou silou v jeden jediny zivot. Takové slucovani déje se teurgickym
ritem, ktery byl nejjednodussim v nejstarSim pravéku, ,.kdy bohové chodili mezi

vvvvvv

civilizace (nikoliv kultura) otupovala transcendentni subjekt ¢lovéka a ¢inila jej
stale méné vnimavym.«*”

Jak funguje magie a modlitba pomoci pfirozenych sympatetickych
vazeb ve vesmiru vysvétluje Plotin v dile Enneady. Zivé bytosti na zemi jsou
spojeny jedna s druhou a s nebeskymi télesy v spletitou, zivouci sit vliva.
Ackoliv o tom ¢asto nemame tuSeni, jsme neustale podrobeni souboji magickych
sil celého vesmiru: ,,Pramenem kazdého ¢inu je magie a cely lidsky Zivot jsou
kouzla a ¢ary.“ Kdyz lidé objevi tyto sily, mohou je vyuzit pro své ucely. Tudiz
kdyz se ¢lovék modli k bohim nebo bozskym nebeskym télesim, tento akt je

automaticky ucinny: ,Modlitba je vyslySena prosté proto, ze ob¢ c¢asti jsou

% MOUNI, S. Theurgy — the art of effective worship. Aeon Books : London, 2004. s. 15-16.
% LEVI, E. Dogma a ritudl. Praha : Trigon, 1995. s. 35.
" KABELAK, F. Magia divina. Praha : Trigon, 2006. s. 12-13.
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vzéajemné spojeny do jednoho ténu, stejné jako struna, kdyZ na ni zabrnkdme na
jednom konci, vibruje i na druhém.«*"!

Helenisticka filosofie alexandrijskd pak podle ElidSova chapdni tohoto
sméru dozrava ve 3. stoleti n. 1. v samostatny filosoficky utvar, ktery se nazyva
novoplatonismem a pfedstavuje velkolepou syntézu celé filosofie alexandrijské.
»Jeho jadro tvofi Platénovo uceni o ideach, doplnéné Aristotelem, dale
synkreticky polyteismus, vzesSly z prvkd feckych a egyptskych, perskych,
zidovskych a chaldejsko-aramejskych. K tomu pfistupuje démonologie,
astrologie a magie v nejuz$im slova smyslu. Zvlastniho vyjadieni a ocenéni
dochazi v novoplatonismu také moment extaticky.“ Nedlouho po smrti Proklové
(asketik, magik a theurg v jedné osobé&, synthetik vSech nabozenstvi a mysterii,
jenz se “mohl modlit v chrdmech vSech bohd”), roku 485 n. 1., byla athénska
Skola zavfena cisafem Justinidnem (roku 529), a jeji ucitelé marné hledali
utocisté v perské tisSi Sasanovcl na dvote tehdejSiho krale Chusri (Chosroese)
Nusirvana.*®

Kabeldk hovofiil o teurgii jako o zdkladné uméni magického, které nazyva
praktickou kosmosofii, zatimco teurgie je praktickou teosofii. Ta je zalozena na
poucce, Ze ,,vSe ve vSehomiru plyne z ptirozenych vztahi a Ze celek je mnohosti
sil vzajemné a riznym zplUsobem se ptitahujicich a odpuzujicich a které na
zaklad¢ a prostfednictvim jejich pfibuznosti jsou slouceny jedinou silou v jeden
zivot,«*®

Pozdni stfedovék a doba renesanéni povazovaly teurgii za korunu praktické
magie a zdokonalily ji v nejednom sméru za pomoci kabaly. Za nejvzacnéjsi
teurgické dilo této hermetické epochy v souvislosti s novoplatéonskou Skolou, ke
které patfil Jamblichos, pak Elid§ povazuje “Claviculae Salomonis” (Klicky

Salamounovy). V této souvislosti je myslim mimofddné zajimavé vSimnout si

v navaznosti s mymi kapitolami o kabale, ze ceSti hermetikové, stejné jako

vvvvvv
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rovnéz Salamounovy klice.”" Na spojeni kabaly a teurgie poukazuje i pouzivani

Zalmi v teurgickych operaci. I v mimozidovské teurgické tradici je akceptovano

1 KIECKHEFER, R. Magie ve stiedovéku. Praha : Argo, 2005. s. 43-44.
2 ELIAS, O. Uvod do magie. Praha : Trigon, 1992. s. 47.

% KABELAK, F. Magia divina. Praha : Trigon, 2006. s. 11.

% ELIAS, O. Uvod do magie. Praha : Trigon, 1992. s. 19.

120



pouzivat uréité Zalmy krale Davida jako prostiedky pro specifické podminky,

r ~ b4 405
které vyZzaduji pomoc a obranu.

Zajimava je zde 1 souvislost s takzvanym
Stitem Davidovym, ktery patfil k nejpouzivané¢j$im znaktm jak v zidovstvi, tak i
sttedovéké magii.

Kefer se Casto odvolava na svij velky vzor v otdzkach kabaly Léviho a
stejn¢ tak tomu je 1 v otazkach teurgie. Kefer odkazuje na Léviho spisy a mezi
nimi dilo ,,Véda ducht®“. Musel tedy znat jeho popis této nauky i Léviho
vysvétleni takzvaného tvofeni boht ritudly teurgie. ,,V teurgii dovidal se knéz,
jak tvofit bohy ke svému obrazu a podobé¢, formujice je z vlastniho svého téla a
ozivujice je svou vlastni krvi. Byla to véda mecovych evokaci a teorie krvavych
fantoml. Zasvéceni zabijelo takto zasvécovatele. Zeslabeny a zranény magik
Sermoval mec¢em, az se objevil ocekavany a pfedvidany zjev, jenz byl pravidelné
poslednim zjevem vycerpdni a paroxysmem Silenstvi; Casto se stdvalo, ze
evokujici klesl jako bleskem zasaZen a nebyla-li mu ihned poskytnuta pomoc a
byl-1i sdm, tedy nevzkiisilo-li ho k zivotu silné srdce, byl nalezen nazitfi mrtev

a tu se fikalo, e se duchové pomstili.“**

Jiny francouzsky hermetik 19. stoleti
Guaita si v§iml rozporu mezi vySe popsanou teurgii, spojenou s krvavymi ritualy
a teurgii, jejiz obfady a formule ndm ptedali Porfyrios a Jamblichos. Domniva
se, ze Elifas Lévi nechtél sméSovat tuto knézskou teurgii ,,velikych, avSak jiz
zvrhlych mystérii, s onou svatou naukou Jamblicha a Porfyria, majici pfivolat
nejen do okrsku svych smyslt, nybrz i do svého ducha andély a nebeské
inteligence. K ¢emuz je v jejich uceni tfeba, aby se jim teurg stal podobny svou
istotou, laskou a rozumovym rozmachem.“*”’

Kefer v préaci ,,Teurgie magické evokace® uvadi jako predstupen teurgické
prace magické operace stifedovéku a novovéku od ,Herpentilovy ¢erné magie®,
pfes Diirrovu ,,Experimentalni démonologii“ az k ,,Salamounov;’rm klicktam*®.
Ukazuje tak na jeho pojeti teurgie v tom vyznamu spojeni se silami duchovnimi,
kterym okultisté samu teurgii definuji jako ,nauku, jeZz silou tajemnych slov,
charakterii a ukonli se snazi o skutecny a bezprostiedni styk mezi ¢lovékem a

408

duchovnim svétem. Zakladem je ovSem pochopeni logiky bozich zdkont

5 MOUNL, S. Theurgy — the art of effective worship. Aeon Books : London, 2004. s. 231.
¢ LEVI, E. Véda duchii. Praha : Trigon, 1991. s. 59.

7 GUAITA, S. Had genese. Pierov : Ustfedni nakladatelstvi okultnich d&l, 1921. s. 203-205.
8 KEFER, J. Theurgie magické evokace. Praha : Trigon, 1991. s. 13.
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vesmirného déni. , Jednotlivci vedeni analogii dokazi vytvofit jeho svétlo ve
svych dusich, pochopit, vyslovit a uvést v ¢in vSe, co je s témito zdkony v
souladu. Vniknou do nesmrtelné¢ho fadu déni jako jeho vid¢i, ¢inorodé slozka.

Pochopenim byti po vSech jeho strankdch dojdou rovnovéhy a uskutecnéni
rovnovahy je uskuteénéni teurgie.«*”

Slovo teurgie se podle Kefera objevuje az v dobé novoplatonismu.
Podstatou styku ¢lovéka s duchy jsou tak zvand vincula, magickd pouta: ,,Prvni
druh jejich je vzat ze svéta duchovniho a jsou jimi modlitby, formule, tajemnéa
bozi jména, jména andéli. Ve stfedovékych ritudlech se objevuji jména
hebrejska, staroindickéd a slova vzatd z fe¢i barbarskych narodi. Navod k jejich
pouzivani nachdzime v knize Henochové, u Filona, Homera, Horatia, Vergilia,
Ovidia, Propertia, Plinia, Plotina, Jamblicha, Prokla, u starych kabalistd, zvlasté
u Knorra z Rosenreuthu. DalS$im druhem magickych pout jsou analogie a
signatury ze svéta elementdrniho, zvitata, ¢asti téla (srdce), rostliny, kofeny,
amulety, kutidla, 14zné, ohn¢, svétla a podobné.“410 Cilem teurgie je podle Eliase
praveé tento styk s inteligencemi vysSiho tfaddu: s vladafi zivld a astrdlu, s
bozskymi bytostmi, s andéli a démony planet. Obfad teurgie se nazyva evokace.
Jejim ptrikladem mé byt velkd evokace planetdrnich inteligenci podle takzvané
c¢tvrté knihy Agrippovy. Tento obfad se stal klasickym a byl pfevzat i
rozmanitymi faustiadami — stfedovékymi knihami s motivy Zivota a praxe d’ablu
upsaného Dr. Fausta.*"

Keferovi je mimo Léviho jisté podobné i urcité uvazovani Mouniho. Ve
vesmiru existuji urcité podiizené sily, které plni Bozi vili a utvafeji po celou
dobu rtzné sféry nekonecnosti stvofeni. A to je paralela k bézné lidské
existenci, kde jsou ti, kdo fidi a ti kdo poslouchaji vlddnouciho muze nebo
svého panovnika. Teurgicka tradice poznala, Ze pfi invokaci sil které ovladaji
zivotni procesy a pecuji o osud clovéka, mizeme od nich obdrzet néjakou
pomoc, kterd, pfestoze je limitovand, je pro nds v urcitych okamzicich velmi
dilezita. Vztahuje se to napfiklad na modlitby k vlddcim jednotlivych zivld —
ohné, vody, vzduchu a zemé&, které se maji pouZzivat za pro nas vhodnych

okolnosti jako soucést ritudlu i po jednom napi. tak, Ze kdyz chceme letét a

4% KEFER, J. Theurgie. Praha : Trigon, 1991. s. 8-9.
9 KEFER, J. Theurgie magické evokace. Praha : Trigon, 1991. s. 13.
1 ELIAS, O. Uvod do magie. Praha : Trigon, 1992. s. 19.
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usilujeme o bezpecnost, uzivdme invokace sylfi, jestlize jsme ohroZeni ohném v
jakékoliv formé, uzivame invokaci salamandra, jestlize cestujeme po vodé
invokaci undin a jestlize se chystdme do nebezpecnych jeskyni invokaci
gnomi.*"?

Teurgie je pro Kefera samotného ,,Uméni tvofit bohy, to jest tvofit sily
ovladajici déni a vyméfovat kosmické urovné ovladajici zivot.“ Teurgie je
v Keferové pojeti vSemohouci silou, schopnou silou mySlenky vytvofit
z nedokonalého dokonalé a silou kone¢ného vyvolat silu nutici nekonecné.
Teurgie je pro Kefera slovem, které dokdze tvofit vSe — ,,Nejen Grovné kosmu,
nejen bohy, ale i teurgii teurgie samé!“*"

V souvislosti s pochopenim Kefera je dobré zde pfipomenout slova
francouzského hermetika 19. stoleti Guaity, Ze ,teurgie babylonskych,
ninivetskych, suzskych a ekbatanskych magi-politiki byla podle piedevSim
nastrojem knézské vlddy a méla pomoci svych prostiedkii knéZim poméhat

w414

ovladat lid a pokud moZno ftidit panovniky. Pouziti teurgie k politickym

ucelim mé tedy zfetelné starobylou tradici a tato mySlenka neni u Kefera nova,
k ¢emuz stadi i podrobné& studovat Léviho ,,D&jiny magie“.*"”

Prostiedkem k tomu mély byt pfedevSim tyto teurgii vytvofené bytosti,
nazyvané bohy. ,, Knézi amalgamujice svou dusi a du$i davu podle védomé vile
nebo podle pudového fanatismu, vytvareli takto nebe podle obrazu svého
spolec¢ného idedlu a nejpodstatnéjsi funkci knézstva bylo tvofit, zivit a udrZzovat
bohy.“ Nejednalo se pfitom jen o bohy ve formé soch, byt ozivenych virou
véficich, ale pfimo o pfizraky ¢i fantomy — okultni mocnosti. Pravé tyto vuli
knézich a jimi ovlddanych davl stvofené mocnosti nazyva Guaita ,bohy*“, o
nichZz se v zalmech tika, ze ,,vSichni bohové ndrodii jsou démony: Omnes dii
gentium daemonia.“*'®

Teorie antické teurgie, kterou vSak najdeme 1 v Agrippové magii,
pfedpokladd ze c¢lovék ndasledujici svoji vy$Si nebo niz§i pfirozenost muzZe

navazat styk se Zivoty vySin nebo propasti — bozstvy, démony i1 andély, ale aby

2 MOUNL, S. Theurgy — the art of effective worship. Aeon Books : London, 2004. s. 130-133.
13 KEFER, J. Theurgie. Praha : Trigon, 1991. s. 5-6.

14 GUAITA, S. Had genese. Pierov : Usttedni nakladatelstvi okultnich dél,1921. s. 205.

3 LEVI, E. Déjiny magie. Praha : Trigon, 2003. s. 74-138.

#1° GUAITA, S. Had genese. Pierov : Ustiedni nakladatelstvi okultnich d&l, 1921. s. 205-206.
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toho dosdhl, musi se jim co moZno nejvice ptizpusobit. Tak vznik4d nutnost
,»Cisté“ nebo ,nelisté”“ askeze, jejiz priklady nalezneme na jedné strané u
egyptskych, zidovskych a alexandrijskych zasvécencli, na druhé strané¢ ve zlém
smyslu u gnostickych sekt, u ¢arodéji a carodéjnic. Soucasti této askeze vsak
musi byt 1 vycvik vile a pouze pak mize ovladnout zastup Zivotl
(transcendentnich bytosti) mezi ¢lovékem a Bohem a prostiednictvim jich
vykonavat svoje uméni. Podle toho, jakou si ¢lovék vybere askezi, coz nemusi
byt nutné¢ jen odfikani si v pohlavnim zivoté, jidle a piti, ale piedevSim
nasledovani charakteristickych ryst bytosti, se kterou se chce spojit, pfitahuje
danou bytost k sobé¢. ,,Ta jsouce jim timto drazdéna je donucena vstoupit ve styk
s transcendentnim subjektem c¢lovéka, kterému pak za pfesnych podminek a
okolnosti slouzi.“*"”’

Nauku o tomto tématu zpracovavda Kefer piedevSim v dile , Theurgie
magické evokace®: ,Hmotné télo je plodem latky, ktera je tatdz, jako hmoty v
kosmickych pfivalech; a duSe je utkdna z latky, jemné a svétlé, kterda tvofi
vojska duchii a nes¢islné zastupy andélskych kird. Hmota je ozivovdna duchem
a stejné 1 stiediska kolotajicich hmot maji svou du$i. A ponévadz hmota
lidského téla je obdobou oné tavici se ve slunecnich zarech, tak také lidska duse
svou podstatou odpovidd velkolepym stfediim duchovni energie. Tak jako hmota
lidského téla je spjata poutem promény a vymény s hmotou svéta, tak lidska
duSe, nachazi-li se ve stavu plnosti své energie, mlizZe se spojiti a také se spojuje
s duchovnimi stfedisky kosmickymi. Rozpéti hmotnych sil ptili§ pohltilo ducha,
jenz prosel ctyfmi svéty, ozivil prach zemé, tvofe z nc¢ho lidské télo, takze
neustalymi hmotnymi viry mizela duchovni podstata ¢lovéka. A proto chce-li
zrozenec této zemé hledéti opét do klidnych svétel andélského svéta, musi v
sobé probuditi, to je evokovati ony duchovni slozky, které mu umoziuji, aby
podstaty andélské vpramenily do podstaty lidské a aby clovék byl zaméien k
nadsvétnym sférdm natolik, Ze véci duchovni budou mu skutecnéj$i nez svéty
hmotné. Stopy nejvySSich duchovnich podstat ztratil ¢lovék témét tuplné.
Odhaliti fady andé&lské a archandélské bylo tkolem prorokt, individualit, ktefi
dovedli zapomenouti svody hmoty, aby tim vice mohli se zahledéti do nadher

svéta duchovniho.« *®

Y7 KABELAK, F. Kabalistické zasvéceni. Brno : Horus, 1995. s. 11-12.
18 KEFER, J. Theurgie magické evokace. Praha : Trigon, 1991.s. 7.
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Na zavér této kapitoly o s kabalou spojené praxi hermetikd chci ukazat na
shody postupti Kefera jak s renesan¢ni magii, tak i s prvky kabaly a theurgie.
Jeho navody k evokaci odpovidaji naukdam Marsilia Ficina: ,,Kdyz se evokuje,
délaji se magické kruhy, urcité inkantace. To znamend, kdyz délate evokaci
saturnskou, tedy v saturnskou hodinu, saturnsky den, je vyborné kdyz se na
obloze tento Saturn spojuje s vlddcem vaSeho zrozeni nebo aby ozafoval vas
ascendent nebo medium coeli, dale si vziti véci saturnské, ty délati, ostatnich
véci se vystiihati, neustdle v sobé povySujete tyto saturnské signatury.
V astrologii jsou to symboly planet, v alchymii drogy, rostliny, kameny,
7ivo&ichové a v magii jsou to jména.“*"”

Podstatu Keferovych ritudlt tvofi navody =zaloZzené na tom, co ceSti
hermetikové nazyvali praktickou kabalou a kombinovali to s teurgii, které byl
pfiklddan vyznam nejvys$si. Tak vzniklo to, co lze nazyvat kabalistickou teurgii
— naukou, jak dosdhnout co nejvys§Siho ucinku teurgickych obfadli za pomoci
nauk a sil kabaly. Tato praktickd kabala spoc¢iva podle Kefera v obecném smyslu
na piedpokladu vSeobecné kauzality, vyjadiené analogickymi schématy a ve vife
v naprostou moc ducha, jenz vytvafi nejen dojmy svéta hmotného, ale i vjemy
oblasti duchovnich, ve vite, kterou by podle néj dobovi psychologové dosti
nedokonale nazvali ,,individuelni sugestibilitou.“420

Clovék je pro Kefera vysledkem kosmickych pii¢in a na zakladé viry ,,da se
u néj hovotit i o tom, ze je i obrazem Bozim. Je schopen diky svému mysSleni se
spojovat se vSemi inteligencemi minulosti, pfitomnosti i budoucnosti az s jak
fika praplvodni mySlenkou, kterda se projevila ¢inem pifi vytvofeni prostoru a
¢asu. Clovék je souhrnem - tim, co vklada do svych myslenek - kterym piisobi
mimo sebe sama do vSech Grovni byti 1 do téch, ktera snad ani netu$i. A tak jako
inteligence vytvofila zakony urovni, ¢lovék jest schopen sily obdobné
prostiednictvim myslenky pfevedené ve slovo a &in.«**!

Zajimavé tento pohled na iniciativu c¢lovéka, nutnou pro kabalisticko

teurgické pusobeni rozvadi Kefer ve své praci ,,Theurgie®: ,Vira jest tedy

vyS$8im stupném vile. V&fime v to, co chceme, aby bylo. Clovék, jenz nevéfi v

19 KEFER, J. Tradice. Pfednaska z 15.5.1940. [online] . [cit. 27.12.2008]. K dispozici na www.
http://grimoar.cz/jk_10/15-05-40.php?

0 KEFER, J.: Syntetickd magie. Praha : Trigon, 1991. s. 339.

! KEFER, J. Theurgie. Praha : Trigon, 1991. s. 8-9.
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sebe, ve své mySlenky, v realitu svych koni, prochazi zdanlivym Zivotem a jeho
zivot nevymkne se nikdy dosahim byti udrZzujicim v rovnovaze i svéty
mys$lenek. Clovék, jenz véii, vytvafii svobodné urovné a prostiedi pro svoje byti,
pro svoje chténi i pro svij &in. Clovék, dovolavajici se zakont a chté&jici je
zakusiti, bude jimi rozdrcen. Clovék méni virou, vedenou mySlenkou, svou vuli
ve fascinaci, kterd neni z tohoto svéta a tvofi sobé a svym konim svéty své
viry... mySlenka ve své vSemohoucnosti tvofi vSe, co chce a podlehnou nutnosti
pod heslem svobodného mysSleni. Ten, kdo pochopil harmonie, stane se
theurgem: Pro ného nebude zéporu, nebude nutnosti, nebude smrti, nebot je
popiral a vyznaval klad, svobodu a Zivot. Jeho mySlenka a jeho ¢in vytvoii silu,
v jejiz zati se rozplyne zapor jako mlhy pfed dnem. Dokonald mySlenka méni se
v slovo. Slovo neuvedené v €in, jest vSak slovem marnym. Kdo vyslovuje smrt,
tvofi ji a bude ji pohlcen. Kdo vyslovi Zivot, vytvofi jej a stane se zivotem,
obrazem Bozim.“**

Kapitoly o kabale a teurgii, jejich sty¢nych bodech a pohledy na né v uceni
novodobych, predev§im &eskych hermetiki piedvaleéné CSR, se s novodobym
hermetismem spojuji skrze ucence renesance. Tato doba svym objevenim kabaly
pro zapadni kiestanskou civilizaci a jejim spojenim s uCenim renesancnich
humanistli, ¢asto novoplatonikid, vyvofila syntézu zdpadni magie, se kterou se

setkavame dodnes.

22 KEFER, J. Theurgie. Praha : Trigon, 1991.s. 13-14.
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4. Renesan¢ni magie v syntéze kabaly a teurgie

4.1 Pojem a tradice

Jednim z hlavnich renesanénich center byla Florencie, kde bohati mecenasi
vytvoftili jedine¢né podminky pro humanistické uc¢ence, mezi kterymi se koncem
15. a zacatkem 16. stoleti objevuji i néktefi z nejhorlivéjsich ctiteli magie.423
Renesance vedla k rozvoji magie a teurgie pfedevSim nalezenim takzvanych
,Bohem vnuknutych kofend moudrosti“ v nejvzdalenéjsSi minulosti pied
pfichodem Krista, v Platonovi a mnovoplatonicich, pythagorejské tradici,
orfickych hymnech a textech ,Hermetiky“. Tuto moudrost vidéli ucenci
renesance 1 v kabale, hieroglyfech starého Egypta a pohanské mytologii. O
Pythagorovi se soudilo, Ze ptfevzal své u€eni z kabaly. Panovalo pfesvédceni, Ze
Platon Zil aZ poté, co byla napsdna ,,Hermetika“, kterd ho tidajné ovlivnila.

Renesanc¢ni ucenci, zabyvajici se magii nalézali v rliznych tradicich stejné
doktriny, protoze méli vétSinou k dispozici pozdni zdroje, které skutecné
obsahovaly stejné zdkladni mySlenky. Jejich platonismus byl vlastné
novoplatonismem a védomosti o gnostickych, hermetickych, pythagorejskych a
orfickych naukach se k nim dostdvaly prostfednictvim dél z poslednich stoleti
antiky. Moznost fungovani magie byla zdivodnovana teoriemi, ve kterych se
odrdzel novy pohled na ¢lovéka a jeho misto ve svété prosazovany humanismem.
Renesan¢ni magové se vzepieli pokornému pojeti clovéka stiedovéku a na jeho
misto postavili ideal esoterniho mistra, ktery je schopen ovladat pfirodni sily i
dospét k Bohu specifickym poznanim — odtud velkda role v pfijeti kabaly a
teurgie. Renesance se vratila k idedlu ,vSestranného clovéka*, ktery si vazi
vSech stranek své ptfirozenosti a hrdé se snazi vSe zkusit a ovladnout, coZ byl
davny pohansky idedl vys$Si magie. Pico della Mirandola vyjadiil moZnost
magického plisobeni na svét jasnymi slovy takto: ,,Bith v sobé obsahuje vSechny
véci, protoze je jejich zdrojem, zatimco ¢lovék v sob&é obsahuje vSechny véci
proto, ze je jejich stfedem.*“ Z toho plyne, Ze ,neexistuje zadna sila skryta na
zemi &i na nebesich, kterou by kouzelnik vhodnymi podnéty nemohl uvolnit.“**

Pravé Pico della Mirandola vyzdvihoval jako prostfedek k poznani svéta tradici

2 KIECKHEFER, R. Magie ve stiedovéku. Praha : Argo, 2005. s. 170-172.
24 CAVENDISH, R. Dé&jiny magie. Praha : Odeon, 1994. s. 103-105.
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kabaly, ktera podle néj dovrSuje nauku pisma a odhaluje jeho skryty vyznam
svymi vlastnimi metodami. Tato tradice byla pfeddvana novym pokolenim jako
tajemnd nauka esoterné napliujici Zidovsky svétovy ndzor, vykladdajici svétové
déni a podéavajici ndvody, jak je ovladdnouti. A tato tradice se tak stala postupné
soutasti ueni renesance i zdpadniho mysleni.*”

Stopy novoplatonské teurgie vidime u Pica della Mirandoly v jeho pojeti
magie. Povazuje ji za nejvyS$Si, praktickou soucast ptirodni filosofie, ktera
pfipravuje ¢lovéka k mystickému vystupu k Bohu a sjednoceni s nim a ma proto
kontemplativni charakter. Mag je kosmickym knézem, ktery ,,zasnubuje zemi s
nebem®. Magie jako ,,stdlé rozjimani o Bozich divech® je zaroven v Picovych
o¢ich vskutku tou védou, ktera potvrzuje Kristovo bozstvi, nebot ukazuje, ze
Kristovo plsobeni v pribéhu jeho pozemského Zivota piekracovalo vesSkeré
pfirozené hranice, ze jeho skutky neni mozZné vysvétlit ani s odvolanim na
magii. Na magii podle n&j navazuji ,tajné nauky Zida“ — pod nimiz rozumi
pfedevS§im kabalu. Pico zafazuje kabalu do tradice ,prisca theologia“
(starodavné teologie). Pico se shoduje s zidovskymi kabalisty, Ze kabalistické
texty zprostifedkovavaji nepsany, uUstné piedavany vyklad MojziSovych knih,

VVVVVV 6

Toto uceni renesance, spojené s novym, humanismem ovlivnénym pohledem
na misto clovéka ve vesmiru vystihl ve své studii o stfedovéké magii
Abramelina z Wormsu Georg Dehn. Magy podle néj potkdvame vSude tam, kde
jde o ziskdvani schopnosti. Jsou stdle zaméfeni na hledani nejbliz§i vyS$si
zakonitosti, ze které by bylo mozné ovlddnout ty mnohé malé zdkony nejblizsi
niz8§i roviny. Vy$$i, pro maga jako zéklad jsouci idea tika: ,,Je tfeba byt osou
mezi Hornim a Dolnim. Mag pomoci védomosti a schopnosti manifestuje ideje
ve fyzickém svété (a tim jim dava existenci v realité), ptipadné ukoncuje trvani
véci v tomto fyzickém své&td tak, aby nagly cestu zp&t do svéta ideji.«*’

V renesancni magii sehrdlo vyznamnou roli hnuti ,kfestanské kabaly*,

které podle své viry objevilo objektivni smysl teoretické kabaly v tom, Ze nam

23 KEFER, J. Syntetickd magie. Praha : Trigon, 1991. s. 318.
#2¢ PICO DELLA MIRANDOLA, G. O diistojnosti ¢lovéka. Praha : OIKOYMENH, 2005. s. 37.
7 DEHN, G. Buch Abramelin. Saarbriicken : Verlag Neue Erde, 1995. s. 388-389.
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% Toto

prfedklada esoterickou filosofii a odivodnéni kiestanské dogmatiky.
spojovani kiestanstvi s kabalou vSak mélo daleko star$i kofeny a Scholem nasel
svédectvi o prestupu Zidd ke kiestanstvi na zakladé kabalistického vykladu
Toéory uz v dobé Abrahama Abulafii (13. stoleti). Jeho néktefi zaci propadli
apostasii (zmé&nili viru na kfestanskou), kdyZ si vylozili vétu v Pisni pisni 2,3:
»Sedim Zadostivé v jeho stinu“ na zakladé typicky kabalistické piestavby
pismen jako ,,Jeho kfiz miluji“ nebo ,,Rad bydlim ve stinu jeho ktfize* nebo ,,Ve
stinu ukfizovaného“.*”’

Vznik kiestanské kabaly v renesanci souvisel se zvySenym zajmem tohoto
obdobi o platonismus a novoplatonismus, ktery postupné vytlacil stiedovéky
aristotelismus z jeho pozic. Pfijiméani nékterych prvkid kabaly se proto délo
soub&zné s piijimanim novoplatonismu (teurgie) a hermetickych texti.*

Dalsi mySlenky o plivodu spojovani téchto starovékych uceni vcetné kabaly
a novoplatonismu mizeme najit u Pica della Mirandoly v tom, Ze byl stejn¢ jako
Giordano Bruno osloven ,Hermetikou®“ — spisy, které se dostaly diky usili o
poznani legendarniho vladdce Florencie Cosima Medicejského do rukou Marsilia
Ficina. Ten je pfelozil a vydal v roce 1471. Hermes Trismegistos byl pro tyto
badatele renesance soucasnikem MojziSovym (Moses egyptiacus), ¢i dokonce
jeho ptedchiidcem a proto byli néktefi renesancni ucenci pevné piesvédceni, Ze
v ném nalezli zakladatele odvéké filosofie (philosophia perennis), bozské studny
moudrosti, z niz Cerpali vSichni pozdé&j$i velci filosofové, vcetné Pythagora a
Platéna. Ficino se drzel nazoru Augustinova a chépal Herma jako MojziSova
zédka. ™!

Také obraz kabaly, ktery vznikal na zakladé dél ranych kiestanskych
kabalistii, se podstatné odliSoval od toho, ktery ndm zprostiedkovavaji hebrejské
prameny. Je tomu tak i proto, Ze Pico i Reuchlin ¢erpali pro svou kabalu z
hebrejskych dél, které Casto s klasickou kabalou souvisely jen okrajové. Navic

kladli kfestansti kabalisté diraz na zcela jind témata kabaly. Misto zabyvani se

tajemstvim stvofeni (Maase bereSit) a otazky vzniku systému sefir z

8 SCHOLEM, G. Alchymie a kabala. samizdatovy pieklad z némeckého originalu (podepsan Karel). V kapitola
(nestrankovano, s.1., s.n). [online] . [cit. 6.1.2009] . K dispozici na www. http://www.grimoar.cz/gs 02/gs 02.php?
% BENZ, E. Die christliche Kabbala. Ziirich : Rhein-Verlag, 1958. s. 14.

Y SADEK, V. Zidovskda mystika. Vimperk : Fr, 2003. 5.17.

1 CHLUP, R. Corpus hermeticum. Praha : Hermann a synové, 2007. s. 11-14.
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nekonecného bozstvi, misto otdzek Sechiny, teurgického prvku a vlivu plnéni
pfikazti Toéry a misto mystickych vizi staly v centru pozornosti kiestanskych
ucenct, védct a filosofli, za které se pokladali spiSe nez za mystiky otdzky
mnohotvdrného jména boziho a nebeskych mocnosti. Do stfedu pozornosti se
dostala otdzka rozmanitosti transmutaci hebrejské abecedy a numerologickych
metod.** Odtud pak sledujeme v zapadni magii i &eském hermetismu ztZeny
vybér nauky kabaly soustfedény vedle napf. sefir a bozich jmen na spekulace a
kabalistické metody prace s textem.

V 16. stoleti se tak diky renesan¢nim ucenciim stala magie velmi
respektovanou naukou. Mnozi slavni muzi daného stoleti se ji zabyvali.
University neucily magii, ale mnozi jejich studenti ji praktikovali. Magie byla
nez jeji praxe. Mnoho z nejoriginalnéjSiho mys$leni daného obdobi lze nalézt v
knihdch o magii. Mezi nasledovniky a studenty magické védy si kabala ziskala
velkou popularitu. Stala se ¢asti filosofického pozadi pozadovaného od kazdého
¢lena tohoto fantastického okraje intelektudlniho zivota. Je ovSem také pravdou,
ze Casto se pii pouzivani slova ,kabala“ tato doktrina jiZ zddnym zpusobem
nepodobna klasické hebrejské kabale.*?

Renesance také znamenala spojeni kiestanskych a zidovskych vlivii na
zidovské strané, které vSak mély stejny — spojujici obsah. Alexandr Altmann a
Mose Idel dolozili synkretistickou ptfirozenost zidovské kultury v renesanci a
ranych modernich obdobich wukéazanim cesty, jak kabalisti¢ti myslitelé
integrovali novoplatonismus, magii a védu do jejich kabaly. Ve své vlastni
kabalistické pisemné tvorbé se i odvolavaji na florentské novoplatoniky Marsilia
Ficina a Pica della Mirandolu. Israel Sarug zamyslel ucit kabalu ve filosofickém

a v podstatd novoplatonském duchu.**

2 DAN, I. Die Kabbala. Stuttgart : Reklam, 2005. s. 86-87.

3 BLAU, I.L. The Christian Interpretation of the Cabala in the Renaissance. New York : Columbia University
press, 1944.s. 78-79.

% COUDERT, A.P. The impact of the Kabbalah in the seventeenth century. Leiden : Brill, 1999. s. 348.
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4.2 Déjiny renesanéni magie ve vazbach na kabalu a teurgii

V kapitole o kabale jsem poukazal na zpravy o zaklinani andé€lt i démont
v nejstar§i literatufe kabaly Hechalot. Ve stfedovéku bylo zdtraznovéano, Ze
kazdym zaklinanim d’abla (za které by byli bezpochyby andé&lé Zid@ jako Sar ha-
Panim oznaceni, protoZze neodpovidali t¢ém v Bibli zminénym a navic nebylo
dovoleno andély zaklinat) ziskand magickd dovednost pfedpokladd s timto
uzavieny pakt (vyjadieny nebo mlc¢ky ucinény) a méa byt nahlizena jako
apostasie a idolatrie. PatiZzskd teologickd fakulta k tomu sepsala v roce 1398
znalecky posudek o kouzelnictvi, ve kterém je t&€ziSt¢ polozeno na realitu
maleficia.*’

Dalsi vazby renesan¢ni magie na kabalu a teurgii muzeme sledovat
pfedevsSim u ucencl spojenych s akademii 15. stoleti v italské Florencii.

S novym rozkvétem véd v obdobi renesance dosSlo k novému rozvoji badani
v oblastech spojenych s teurgii, magii a kabalou. Marsilius Ficinus (1433-1499)
povzbudil studium Platéna a novoplatonikl tim, Ze nabidl vynikajici pteklady
jesté v tectiné nepfili§ zb&hlym ucencim Zipadu a mocné povzbudil studium
feckého jazyka. Pico della Mirandola (1463-1494) a Johann Reuchlin (1455-
1522) s jeho zamétfenim na hebrejStinu byli prvnimi, ktefi zpfistupnili kabalu
nezidovskym zajemcim o tajné védy. Opat Trithemius ze Sponhaimu (1462-
1516) mé&l sjednotit viechny znalosti ,tajnych® véd své doby.” Rabin Izak
Abravanel (1437-1508) je otcem znamého Leona Zida (Hebrea), jehoZ ,,Dialoghi
d'Amore* spojily kabalistickou tradici s platonsko-novoplatonskou.*’ K témto
osobnostem je pak nezbytné pfipojit i Agrippu z Nettesheimu (1487-1535.),
jehoz syntéza magickych véd, nazvand ,Okultni filosofie® se stala dodnes
pfednim dilem v této oblasti lidského badani.

Marsilius Ficinus, jeden 2z nejdilezitéjSich humanistickych ucenct
renesance, uznaval mimo jiné astrdlni obrazce jako prostfedky pro pfenaSeni
moci hvézd a planet. Ve svém spise vysvétluje, jak znaky na hmotnych
objektech (ze kterych se timto stanou talismany) mohou pfispivat k 1é€ivym

uc¢inkiim tim, Ze pfedmét naladi, aby vstifebaval astrdlni vlivy. Byl jednim z

3 HABIGER-TUCZAY, Ch. Magie und Magier im Mittelalter. Miinchen : Eugen Diederichs Verlag, 1992. s. 130.
¢ KIESEWETTER, C. Geschichte des neueren Okkultismus. Wiesbaden : Marix Verlag, 2007. s. 19.
7 BENZ, E. Die christliche Kabbala. Ziirich : Rhein-Verlag, 1958. s. 15.
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prvnich zdpadoevropanl od dob pozdni antiky, ktery znal z prvni ruky Plotinovo
dilo, a otevien¢ prohlasoval, Ze on sdm piSe komentaf k dilu tohoto zakladatele
novoplatonské filosofie. Podle Plotina bylo vSechno v pfirodé prostoupeno
magickymi vazbami a Ficinus svym vyrokem ,pfiroda je vSude kouzelnikem*
vystihl podstatu této piedstavy.*®

V osob¢é Marsilia Ficina, jako prekladatele antickych spist a jeho magické
praxi vidime novoplaténské teurgické prvky, zatimco Pico della Mirandola
tvrdil, ze objevil zdroj kouzelné moci mnohem vyss§i, nez jsou sily v pfirodé (a
v pfirodni magii). Pico se intenzivné zajimal o hebrejskou kabalu — tradi¢ni
magickou a mystickou nauku. V souladu s touto fascinaci kabalou prohlasoval,
ze ,slova mohou mit kouzelnou moc — ale pouze slova v hebrejsStiné, ktera
naucil Adama a Evu samotny Buh a kterd Cerpaji svou moc pravé ze skutecnosti,
ze je vyslovil bozi hlas. Ovladnutim kabaly lze ziskat nepfedstavitelné magické
schopnosti, ale amatéra, wuzZivajictho kabalu neopatrné, mohou znicit
démoni.“Pico hovofi o ,démonech” ve dvojim smyslu. V navaznosti na
novoplatonského filozofa Porfyria — jak jsem uvedl v ptfedchozich kapitoldch
vyznamného teurga, pfedkladd tvrzeni, Ze kromé¢ bytosti obvykle nazyvanych
démoni existuji jeSté urcité sily obsazené ve hmoté, které mulUzeme rovnéz
oznacovat za démony. V nejvétSim nadSeni trval Pico na tom, Ze ,magie
vychéazejici z kabaly je jedina skute¢né uéinna magie.«*”

Se zdjmem o studium kabaly a porozuméni Starému zdkonu pak lze i
sledovat koteny rostouciho zajmu o studium hebrejsStiny od konce 15. stoleti u
humanistl, pfedevsim v Italii, Anglii, Holandsku, Francii a Némecku. Hlavni
roli v tom také hrali Giovanni Pico della Mirandola, a Johannes Reuchlin.*
Vlastnim zakladatelem tohoto moderniho novoplatonismu spojeného s kabalou je
podle n€kterych u€enct Marsilius Ficinus, ktery do latiny mimo Platéna, Plotina
a novoplaténskych teurgl ptelozil a zarovei parafrazoval rovnéz ,,Orfica“,
soubor hymnii k riznym pohanskym bozZstvim, ptipisovany Orfeovi, ktery ale ve

1

skute¢nosti pochazel z ranych stoleti naseho letopodtu.*’ Ficinus timto

zpiistupnil novoplatonské spisy celému vzdélanému svétu. V dalSim vyvoji

% KIECKHEFER, R. Magie ve stiedovéku. Praha : Argo, 2005. s. 172.

% KIECKHEFER, R. Magie ve stiedovéku. Praha : Argo, 2005. s. 47.

#0° SCHOLEM, G. Davidova hvézda. Praha : Nakladatelstvi Franze Kafky, 1996. s. 95.
#! CAVENDISH, R. Dé&jiny magie. Praha : Odeon, 1994. s. 106-107.

)
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navazuje tento novoplatonismus na literaturu kabalistickou, skrytou az do této
doby mezi Zidy a Araby. Piibuznost obou byla zde jiz od po&itku a nyni byla
znovu objevena. V kabale spatfuje Giovanni Pico della Mirandola kli¢ ke vSem
mysteriim. Jan Reuchlin a Cornelius Agrippa z Nettesheimu pak tuto
novoplaténsko-kabalistickou nauku pienesli z Italie na sever od Alp.**

Ficinlv Z4dk Pico della Mirandola smisil zfejmé jako prvni kabalu nejen
s kfestanstvim, ale i s gnosticko-hermeticko-novoplatéonskou tradici a polozil
tak syntézu, kterd se az dodnes stala zdkladem evropského pojeti tzv. ,,vys$si
magie“, do niz Kefer ftadil pfedevSim teurgii, kterd byla rovnéz spojena
s kabalou v takzvanou kabalistickou teurgii ¢eského hermetismu. Ve skutecnosti
byla podle Cavendishe ovlivnéna pravé kabala  gnosticismem a
novoplatonismem, zatimco hermetika byla ovlivnéna zidovskymi mysliteli,
pficemZ se tyto dva systémy v podstaté vzadjemné dopliiuji. Pico zastaval nédzor,
ze kabala, kterd podle néj vznikla v dob& MojziSové, byla predzvésti a rovnéz
potvrzenim kfestanské nauky. Kiestansky kabalismus pak vnesl do renesanc¢ni
syntézy tzv. hermetickych véd vyuzivani jmen andélii, démonl a samotného
Boha k ziskani moci. Jak v kabale, tak v hermeticko-novoplatonské tradici
objevil Pico techniku (zfejmé& nds upominajici na nauku merkavy klasickych
zidovskych kabalistt, stejné jako na ptiblizovani se k Bohu operacemi teurgi),
oproStovani se od téla pomoci meditativnich vytrzeni, ve kterych duse zkouma

v , v s opr s , 443
vyS§s8i sféry a v kone¢né fazi stoupd k Bohu.

Pico stejn¢ tak usiloval o dosazeni
harmonie mezi Platonem a Aristotelem,** jakoz i povazoval magii za vé&du.
Kabalistické texty, se kterymi se seznamil, vykladal jako Zidy zachovavanou
antickou esoterni tradici, ktera patfila do centra kiestanského poselstvi.*®

Jedna z jeho tezi, kterd byla odsouzena i papezem Innocencem VIII.
ukazovala na Picovu blizkost k témto naukdm, kdyz tvrdil, Ze: ,Z4dna véda nas
nemuze vice ujistit o Kristové bozstvi, nez magie a kabala ,,Nulla est scientia
guae nos magis certificet de diuinitate Christi quam magia et cabala.” Samotné

pfihlaSeni se k magii vSak vzbuzovalo podezfeni nejen v renesanci, ale jiz ve

starovéku. O to vice mohla cirkevni autority pobufovat piedstava, Ze tato

2 JAMBLICH. O mystériich egyptskych. Praha : Sfinx, 1922. s. 25-26.
3 CAVENDISH, R. Déjiny magie. Praha : Odeon, 1994. s. 108.

* SADEK, V. Zidovskda mystika. Vimperk : Fr, 2003. s.18.

5 DAN, I. Die Kabbala. Stuttgart : Reklam, 2005. s. 85-86.
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zavrhovand nauka by mohla nejlépe potvrzovat zdkladni pravdu kfestanské
dogmatiky. AvSak jiz v antickém novoplatonismu (spojen zdsadné s naukou
teurgl), ktery néktefi renesancni myslitelé rozvijeli a snazili se jej predstavit
jako filosofii nejlépe odpovidajici kiestanskému naboZenstvi, ma magie
pfevazné pozitivni nadboj. Za zakladatele magie ovSem povazuje podobné, jak to
vidime u teurgl odvozujicich své uceni z Vychodu a ,,Chaldejskych vésteb®,
Zoroastra, ¢imZ v podstaté legitimizuje magii jako sou&ast prisca theologia.**
Dalsi mySlenkou, kterou Pico della Mirandola ve svych 900 tezich ptfednesl
humanistim a teologim své doby bylo, Ze esoterické zidovstvi je v podstaté
identické s kiestanstvim. Kabalu chapal jako dikaz pro spravnost teze, Ze oproti
tvrzenim zidovské ortodoxie vykazuje jadro Zidovského ndbozenstvi podstatnou
podobnost s ktfestanskou zvésti. Gershom  Scholem, pravdépodobné
nejvyznamnéj$i znalec dé&jin kabaly, poukédzal ve svém pouéném clanku ,,K
déjinam pocatkt kiestanské kabaly”“ na to, Ze Pico della Mirandola neni
stvofitelem kiestanské kabaly, ale Ze jiz pfed Picem byla zkouSena kifestanska
interpretace kabaly, a sice nejprve Zidovskymi konvertity. Pravé takovy
zidovsky konvertita zprostiedkoval Picovi pfistup ke kabale. Jednd se o
sicilského Zida Samuela ben Nissima Abdula Faradze, syna rabina z Girgenti,
ktery konvertoval ke kifestanstvi a jako kfestan a vlastnik niz8§iho kiestanského
svéceni vystupoval od roku 1467 pod jménem Raimondo Moncada a pozdéji od
roku 1485 si po vzoru humanistd zménil jméno na Flavius Mithridates.
Spolupracoval tizce s Picem jako jeho uéitel hebrejstiny a chaldejitiny.* Pico
se pfedev§im zajimal o stvofeni i smysl Zjeveni Boha v Toéfe, jiZz u néj se
setkdvame s otazkou sefir. Pro tuto praci o spojeni kabaly a teurgie u ¢eskych
hermetikl je vSak dulezité jeho pojeti kabaly, jaké zastdvali mnozi kabalisté,
kteti v ni spatfovali urcitou formu tajné praplvodni tradice lidstva ¢i
praptivodniho Zjeveni, jak ho obdrzel Adam a které se nyni vyklddalo jako
skryty prandznak kiestanstvi.

Pico k tomu sdm od sebe pfipojoval vysvétleni, od té doby velmi rozs§ifené,
ze totiz v prvnim svétovém obdobi se Buh zjevil praotcim pod jménem
sestavajicim ze tfi souhlasek, ve druhém svétovém obdobi vlady Zakona pak pod

¢tyfsouhldskovym jménem J, H, V, H, jehoz je plnd celda Bible, ale ve véku

#¢ PICO DELLA MIRANDOLA, G. O diistojnosti ¢lovéka. Praha : OIKOYMENH, 2005. s. 33-34.
7 BENZ, E. Die christliche Kabbala. Ziirich : Rhein-Verlag, 1958.s. 10-11.
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spasy, zjednané Kristem, pod hebrejskym jménem JeziSovym, které Pico sam
zkonstruoval, opisoval nebo vykladal jako roziifeni pfede§lého jména na J, H, S,
v, H.48

Za soucast kabaly se ve Skolach Pica della Mirandoly i Reuchlina vykladala
také stfedovéka nauka o harmonii mundi — harmonii svéta, o vztazich mezi
mikrokosmem a makrokosmem a mezi ¢lovékem a stvofitelem, kterd byla ovSem
ve skutednosti pievzata piedevim ze stfedovékych novoplaténskych skol.*”

Nejeschleba nalezl v kiestanské recepci kabaly od Picovych dob tfi
zakladni aspekty. Za prvé je zde pritomny tradi¢ni apologeticky vztah mezi
zidovstvim a kiestanstvim. Za druhé tim, Ze je kabala zasazena do tradice prisca
theologia, jez ma legitimizovat platonismus jako filosofii odpovidajici
kieStanstvi, je kfestanskd interpretace kabaly ovlivnéna problémem uziti
platonismu v kiestanstvi. A konecné, jelikoz Pico ptedstavuje kabalu bud jako
soucast kontemplativné pojimané piirozené magie, nebo jako nauku na magii
navazujici, je onim tfetim aspektem vztah mezi mystikou a magii.*’

Souvislost vidél mezi Zidovskou mystikou, magii a renesanci také Scholem.
Ten nejprve uvazoval ve studii ,,O mystické podobé bozstvi®“ (1925) o pivodu a
autorstvi knihy ,Zida Abrahama z Wormsu kniha pravé praxe...“ také nazyvané
,Abramelinova magie“. O tom, Ze by se nemuselo jednat o dilo Zida hovofi
podle Scholema nejen vicenadsobné pouziti kiestanskych symbold, ale pfedevSim
podstatné spojovani a stavéni vedle sebe , kabaly a magie* jako sesterského paru
v bozské védé, coz bylo spojeni uvedené do svéta ptfedevSim renesancnimi

1 Nauka o tzv.

kiestanskymi udenci a pfedeviim Picem della Mirandolou.”
prisca theologia (praddvné theologii) byla v 15. stoleti a obdobi renesance
rozvijena v ndvaznosti na jejich novoplatonské pifedchidce nejen Picem della
Mirandolou, ale i Marciliem Ficinem. Podle Ficina napf. platonismus nejlépe
odpovida ktestanstvi pravé proto, Ze sam Platén je dédicem této tradice staré
moudrosti. Tyto texty, které podle Ficina a mnoha jinych renesanc¢nich autoru
vznikaly v MojziSové dobé ¢i dokonce jesSté pfed ni a které se pravé v dobé

renesance dostdvaji na svétlo, podle dobovych mysliteld ukazuji, Ze z nich

8 SCHOLEM, G. Davidova hvézda. Praha : Nakladatelstvi Franze Kafky, 1996. s. 96-97.

% DAN, J. Die Kabbala. Stuttgart : Reklam, 2005. s. 90.

0 PICO DELLA MIRANDOLA, G. O diistojnosti ¢lovéka. Praha : OIKOYMENH, 2005. s. 38.
1 DEHN, G. Buch Abramelin. Saarbriicken : Verlag Neue Erde, 1995. s. 424-425.
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Cerpali starovéci myslitelé jako Pythagoras a Platon. Mezi tyto spisy patfii
takzvané ,,Chaldejské vé&Stby“, na kterych stavéla celd nauka novoplatonské
teurgie, dale takzvany ,Corpus hermeticum®, pfic¢itany bajnému Hermu
Trismegistovi, ktery mél byt totozny s egyptskym bohem Thovtem, hymny, které
mél slozit fecky pévec Orfeus apod.*

Uceni stfedovéké kabaly zde vSak dostalo novy rozmér na rozdil od toho,
které jiz v té dobé& bylo vyvinuto a dale se rozvijelo mezi Zidy. Vznika tak podle
mne dalSi smér kabaly, ktery je i v pojeti samostatnych Skol kabaly s jejich
nazory plné ospravedliiovan judaistou profesorem Danem. Zde se jedna o
zpracovani nauk kabaly v kiestanském pojeti uc¢encit sttedovéku, coz podle mne
nijak nesnizuje legitimitu jejich pfistupu. Jednim ze zakladnich boda tohoto
uceni takzvanych ,kiestanskych kabalistd“ je i nauka o bozim jménu -—
Tetragrammatonu Starého zdkona, roz§ifeném o jméno Kristovo.

Toto takzvané zéazracné slovo definoval pfedevS§im Johann Reuchlin jako
slovo, které bylo vedle daldich jmen a slov*” naplnéné skrytou moci a pro
né¢které symbolem jejich doby i nauky kfestanské kabaly. ,,Kdyz se totiz stal
Tetragramm JHVH masem (vtélenim Krista), stal se pfijetim dal§iho pismena
vyslovitelnym pentagramem JHSVH. Zazraéné slovo je slovo ,Jezi§“. Je to
jazykové svédectvi pro to, zZe anticka a zidovska teologie spojily v jedno v
kiestanské nauce. VSechny otazky byti jsou podle téchto renesanc¢nich badatelt
pochopeny v Tetragrammatonu a Pentagrammatonu, Stary zdkon je dokoncen v
Novém Zakonu. Pentagrammaton je sumou (shrnutim) moudrosti, je zachranou
pro &¢lovéka, ma silu moudfe ovladnout svét. K¥iz je toho znamenim. V JHSVH
je nyni lidstvo sjednoceno s bozstvim. Toto jméno pusobi zazraky a spasu.«**
V Reuchlinové spise ,,De Arte Cabalistica“ (1517) se kabala objevuje jako
poznani vyS$Sich svéth a jejich tajemstvi, které bylo nejprve zjeveno andélem
Adamovi — prvnimu c¢lovéku, a které se od té doby v nepferusené tradici
roz§ifilo az k muzim velké synagogy a konecné k uclitelim talmudu. O této
kabale se tvrdi, Ze je také pramenem helenistické filosofie, pfedevSim filosofie

pythagorejské, kterd ze své strany tvofila z prament egyptské, Zidovské a perské

2 PICO DELLA MIRANDOLA, G. O diistojnosti ¢lovéka. Praha : OIKOYMENH, 2005. s. 32.
#3 KIECKHEFER, R. Magie ve stiedovéku. Praha : Argo, 2005. s. 170-171.
#* REUCHLIN, J. De verbo mirifico. Stuttgart-Bad Cannstatt : Frommann-Holzboog Verlag, 1996. s. 14.
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moudrosti.*” Reuchlin v tomto dile propojil kabalu s pythagorejskou
numerologii a vysvétlil, ze znaky hebrejské abecedy jsou spojeny s andély a
mohou byt pouzity k jejich ovladani. Reuchlin ndsledné¢ ovlivnil Trithemia a
Agrippu.  Johann  Tritheim neboli  Trithemius (1462-1516), pfevor
benediktynského klaStera v Némecku, je autorem knihy Steganographia (vydana
z rukopisu az 1606), kterd obsahuje pokyny, jak pouzivat symboly k pfivolani
and&la, nabyti v&déni a prenafeni zprav prostfednictvim and&la.*® Je viak
nepochybné, ze vedle zajmu o magii a uznani jeji nauky cirkvi byla nejvétSim
divodem studia kabaly kfestany jejich snaha ,obratit ne$tfastné Zidy k
pozehnanim a radostem kiestanstvi.“*’

V kruzich kiestanskych kabalistd bylo zndmo a vyuzivano jen zcela mizivé
mnozstvi kabalistickych textll a vyvoj vlastni kabalistické ndplné tak byl velmi
pfehledny. Kromé ,Sefer Jeciry” a spisu ,,Saarej Ora“ Josefa Gikatilly, jehoz
veétsi cast pielozil roku 1516 Paul Riccius, nebylo v téchto kruzich podle
Scholema rozSifeno zadné skutecné kabalistické dilo. Ostatné, co nebylo
citovano u Reuchlina, v Ricciovych vlastnich pracich, ddle u Galatina, Postela a
pozdéji u Mora nesehrdlo pak jiz podle Scholema ve vyvoji kabaly tak velkou
roli. Svlij vyznam méla ovSem 1 1677 vydanéd ,,Kabbala denudata®“ Knorra von
Rosenroth.

Scholem upozornuje, Ze kiestanskd kabala byla ¢asto spojena i s falzifikaty
kabalistickych textli, majicimi hlasat kiestanstvi. To je spojeno s plisobenim
odpadlych Zidu jako byl Paul de Heredia, ktery spoleéné s Reuchlinem — jeden
jako pseudograf, druhy jako véfici — nasadil Zidovské kabale kiestanskou
korunu, kdyz v ni nalezli JeziSovo jméno mwia> coby mesidnské naplnéni
Tetragrammatonu hlaskou w, symbolem trojjedinosti a narysovali tim smér

dalsiho vyvoje.*®

33 BENZ, E. Die christliche Kabbala. Ziirich : Rhein-Verlag, 1958. s. 14

4% CAVENDISH, R. Déjiny magie. Praha : Odeon, 1994. s. 109.

7 REGARDIE, L. Das magische System des Golden Dawn. 1. dil. Freiburg im Breisgau : Verlag Herman Bauer,
1987.s. 77.

8% SCHOLEM, G. Alchymie a kabala. samizdatovy pieklad z némeckého originalu (podepsan Karel). V kapitola
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Reuchlin byl prvnim némeckym ucencem, ktery se podrobné zabyval
kabalou. Hluboky dojem na né&j udé&lalo piedeviim dilo Gikatilly ,Saarej ora®
(,,Brany svétla®“) — kompendium kabalistické filosofie, které se zabyvalo u¢enim
o Bohu, jeho jménech a vyzatfovanich (sefirotech). Reuchlin se naucil hebrejsky
u cisafského osobniho 1ékafe, uceného zida Jakoba ben Jehiela Loanse okolo
roku 1492 v Linci. Je$té hloubéji byl do hebrejského jazyka a literatury uveden
uéenym zidem Obadjou Sfornem v Rimé&. Vysledek jeho kabalistickych studii se
nachazi ve dvou spisech: ,,De Verbo Mirifico*“ (,,O zdzracném slovu®) a ,De
Arte Cabbalistica® (,,O kabalistickém uméni®). Ob¢é dila ptfedstavuji pokus o
kfestansky vyznam kabaly. V obou dilech je Zidovskd kabala uznavana jako
prazjeveni, které jiz pfed zrozenim Krista pfineslo lidem vhled do vysokych
tajemstvi bozské podstaty. V obou je ale ukdzano, jak toto prazjeveni nachazi
svou korunu a dokonéeni teprve v Kristu.*’

Ve vyvoji novodobého hermetismus, spojeném s odkazy na hermetiky
francouzské, sehrdl velkou roli Guillaume Postel z Parize (1510-1581) svym
prvnim vibec piekladem ,Sefer Jeciry” do latiny a komentafem. Také pielozil
nékolik Gsekd ze ,,Zoharu*,*®

Mezi tyto kiestanské kabalisty, které v novovéku zaujala hebrejska
filosofie, fadime dale Paracelsa, Agrippu von Nettesheim, Knorra von Rosenroth
a Van Helmonta. *'

Heinrich Cornelius Agrippa z Nettesheimu (1486-1535) spojil do
jedinec¢ného systému stiedovéké magie vSe, co stafi filosofové, mystikové,
cirkevni otcové, scholastici a pfirodovédci napsali a ucili o transcendentalnim
fenomenalismu. VySel pfitom z pfedpokladu, Ze magii a zédzraky pusobi v nés
7ijici duch.*® Vesmir se podle né&j sklada ze tii svétd: nadsmyslového
(intelligibilniho) svéta andélt, nebeského svéta hvézdnych drah a svéta
pozemskych zivla. Clovék stoji ve stiedovém priaseéiku téchto tii svétd
soubc¢hem tii ¢asti své duSe — rozumové, vnimavé a vegetativni (u kabalistd

neSama, ruach a nefe§), pro¢ez muze vSechny tfi svéty poznavat vcetné sil v

nich spocivajicich a uzivat je ke svym sluzbdm (jak si narokuje prakticka

9 BENZ, E. Die christliche Kabbala. Ziirich : Rhein-Verlag, 1958. s. 13.

%0 DAN, J. Die Kabbala. Stuttgart : Reklam, 2005. s. 90.

1 ABBA, T. Kabala. samizdat po roce 1970 (s.I., s.n.). s. 11.

42 KIESEWETTER, C. Geschichte des neueren Okkultismus. Wiesbaden : Marix Verlag, 2007. s. 19-20.
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kabala).*” Arippiv zajem o kabalu byl povzbuzen Reuchlinem, jehoZ ,,De verbo
mirifico* studoval mlady okultista s velkou péci. Jiz pfed rokem 1509 Agrippa
podal vefejny vyklad Reuchlinova dila.*®*

Agrippa, ovlivnén témito Reuchlinovymi pojednanimi a jak se domniva
Scholem nepochybné ptimou zkuSenosti s nékterymi ¢astmi ,,praktické kabaly*,
ve svém velikém harmoniza¢nim dile ,De occulta philosophia*“ ztotoznil
vSechny okultni obory praktické kabaly s magii tak, jak ji pochopil; to jest
prevzal jisté Cist€é vnéjSi prvky teoretické kabaly a s jejich jen povrchnim
chdapanim je vlozil do v§eobecného okultniho systému.

Jeho knihou tak pronikda v obecném a neurcCitém pojeti deset sefir.
Zajimavym je 1 jeho kfizeni stfedovéké Zzidovské démonologie s tou
kiestanskou, kde byl podle Scholema muZem na svém misté.*®

Agrippa byl pod vlivem uceni novoplatonikli a patfi do kruhu “pfirodnich
filosofi”. V ontologii u¢i shodné¢ s katolickym dogmatem, ze svét stvofen byl
Bohem z niceho, avSak pfipousti, ze se tak stalo podle pravzoru Platonovych
ideji, jez Agrippa ztotoznuje s pohanskymi bohy antiky, se sefirami kabaly a s
“bozskymi vlastnostmi” podle nédzori kiestanskych. Také jeho uceni o slozeni
svéta a ¢lovéka ptripominaji v mnohém dogmata kabaly. Agrippa ucil — shodné¢ s
novodobymi néazory okultnimi, na pf. teosofickymi, — Ze ¢lovék pronika
slozkami své bytosti vSechny stvofené svéty a Ze stoji jaksi uprostfed nich. Z
tohoto postaveni ¢lovéka odivodnoval Agrippa zdsadni schopnosti ¢lovéka k
chapani nadsmyslnych véci, ale téz schopnosti vyuzit takto nabytych poznatkt
v praktické magii.*

Agrippa chtél dosdhnout urcité rehabilitace magie v kfestanstvi, vyvratit
tvrzeni, Ze magie je dilem d’dbla a naopak ji hodnotit jako védu, odkryvajici
tajemné zakonitosti stvofeni. Agrippa také tvrdil, Ze Mojzistv zdkon obsahuje
také vnitini a tajny smysl, ktery vystihuje kabala. NejvyS$si interpretace Bible je

tedy esoterni, pficemz kabala vypovida i o pfichodu Krista a vyzaduje doplnéni

%3 BOR, D. Z. Kabala a kabalisté. Praha : Trigon, 1995. s. 47.

%% BLAU, J.L. The Christian Interpretation of the Cabala in the Renaissance. New York : Columbia University
press, 1944.s.79.
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kiestanskym zjevenim. Zidovské zjeveni v interpretaci kabaly vede tedy podle
Agrippy pfimo ke kfestanstvi a BoZi jméno dosahuje svého plného vyrazu ve
jménu Jezide Krista.*”

Na nauky Agrippy i Reuchlina navazoval také dal$i vyznamny ucenec a
magik stfedovéku Paracelsus (1493-1541), zdk opata Trithemia a toulavého
mnicha Trismosina. Ze stiedovéké piisné ohranicené védecké soustavy,
univerzalismu, symbolismu, analogii a viry v autoritu jsou odvozovany
Paracelsovy mySlenky o celistvosti svéta jako organismu, o jeho jednoté, o
Velkém a Malém svété a o spojitosti substanci téchto svéti, jakoz i o kosmické
pfipoutanosti ¢lovéka.

Prameni-li magie z kabaly, vede clovéka k nejhlubSimu poznani, k
moznosti ztotoznéni se s kolobéhem ptirody a k znalostem znakl pftirody.
Ptiroda rodi magické znaky spolu s bytostmi a druhy. Magova vile jako
pfedstava spojujici subjekt s objektem badani zpisobi virou zazraky, zdéanlivé
odporujici empirii.

Teurgie, kterou Paracelsus nazyva nabozenskou magii, je podle néj vyssiho
druhu neZ magie zabyvajici se automatikou silovych pusobeni. Je to déni
teosofického zivota, pohtizeni do archetypické vile a spolecenstvim
zdokonalovéni se vieho.*®

Kabalistické, alchymistické astrologické a numerologické techniky
zpracovaval ve svém dile ,,Monas Hieroglyphicai®“ dal§i vyznamny stfedovéky
myslitel, ktery pisobil i na dvofe cisafe Rudolfa II. v Praze, John Dee (néjakou
dobu byl dokonce v Anglii véznén za Udajny pokus zavrazdit krdlovnu Marii
pomoci kouzel).**”

Byli zde i dal8i, pro které byla kabala legitimni soucéasti magie. Z velké
¢asti je zndme piedevSim z dél jejich protivnikd. Naptiklad Martin del Rio
(1551-1608), jezuita, piSici kolem roku 1599, ndm fika, ze existovaly Ctyfi
skupiny kabalistd. Prvni a druha z téchto skupin, které vétily v 50 bran
porozuméni a 32 cest védéni, nemély Zadny vztah k magii. Tfeti skupina,
sefirotisté ,,zacala plynule jit cestou povéry.“ Velka ¢tvrtd skupina se skladala z

téch, kdo pridavali 72 pismen k padesati branam. Takto ziskali 72, které oboji

%7 SADEK, V. Zidovskd mystika. Vimperk : Fr, 2003. s.19.
8 KABELAK, F. Magia divina. Praha : Trigon, 2006. s. 22-23.
49 CAVENDISH, R. Déjiny magie. Praha : Odeon, 1994. s. 116.
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representuji jak 72 pismenné jméno Bozi, tak 1 72 jmen andéla, ,,pfi jejichz
invokaci vznikaji u lidi zazraky, v souladu s Josefem Carnitolem, Recanatim a
dal§imi. CoZ je naprosto bezboznd, rouhava a magicka kabala. Vylouceni této
skupiny a jeji prace nechdvd velmi mdalo k akceptovani v praci néjakého
kfestanského kabalisty, kterého jsme potkali. Del Ridv spole¢nik jezuita,
Benedictus Pererius (1535-1610) také slu¢oval kabalu s magii.*”°

Toto hnuti kabaly v kfestanském pojeti se dale rozvijelo pfes Pietra
Galatina a dlouhou tfadu Némct, Itali a zidovskych odpadliki 16. stoleti, az
jeho hlavni sila vyustila v 17. stoleti do hnuti rosenkrucidnského. Zde néfeSim
otazku, zda skute¢nd organizace ,bratri razového kiize* vibec jesté pred 18.
stoletim  vznikla. Dva muzi, ktefi jsou pro rosenkrucidanstvi témi
nejvyznamnéj$imi, dimyslni angli¢ti mystici Robert Fludd a Henry More byli
poslednimi  vynikajicimi stoupenci ,kfestanské kabaly®“, ktera se do
rosenkrucianstvi prosadila ptedev§im pod jejich vlivem.*"

K svéraznému smiSeni Zidovsko-kabalistickych a kfestansko-mystickych
tradic doSlo také v ramci starSi protestantské mystiky, predevSim u Jakoba
Bohmeho, jehoZ teosofie pfijala a zpracovala mnohé kabalistické ideje a u né¢hoz
se nachazi fada kabalistickych pojmi a metod vykladu. Velka c¢ast Skoly Jakoba
Bohmeho, kterd se v 17. stoleti Sifila také mimo Némecko pfes celou Anglii a
Nizozemi, pronikla az do severskych zemi i Moskvy. Pravé na holandské piudé,
pfedevsim v Amsterdamu, se odehralo nové spojeni pfiznivcl Jakoba Béhmeho,
ke kterym patfili Izdk Newton, Robert Fludd, Henry More a Franciscus
Mercurius van Helmont s my§lenkami Zidovskych kabalistt. >

Znamy fyzik 17. stoleti F. M. van Helmont, ovlivnény kabalou a dokonce
za to nckolik let v€znény rozebiral stary nazor, ze symboly a zvuky mohou

zrcadlit realitu a tudiz byt ,pfirozené*“ nebo ,redlné*“ spiSe nez konvencéni.

Helmont akceptoval argumenty a pifiklady vyjadfované novoplatonismem,

9 BLAU, J.L.: The Christian Interpretation of the Cabala in the Renaissance. New York : Columbia University
press, 1944. s. 86-87.
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hermetismem a kabalou aby prokéazal ,zZe vizualni pfedstavy a zvuky jsou tzce
spojeny s realitou.*”

Pii pobytu v Anglii nasel Knorr von Rosenroth (1636-1689), autor knihy
,Kabbala denudata*“ (Odhalené kabala), kterd je v podstaté¢ komentafem ke knize
»Zohar“, u Henry Mora (hlavy platonizujici Skoly v Cambridge), jakoZ 1 u van
Helmonta, vyjadfeny dvé hlavni ideje. Ty jej podnitily k je§té intenzivnéjSimu
zabyvani se kabalou: za prvé mySlenku, Ze kabala pfedstavuje druh prazjeveni,
které od pocatku svéta doprovazelo vyvoj Clovéka jako esoterni tajné védéni a
dale mySlenku, Ze Zidovska a kifestanskd vira vira jsou v jejich esoternim jadru
spole¢né identické, coz znamend, ze Zidovskad kabala jiZ obsahuje kfestanské
pravdy viry a k nim také sméfuje. V této nabozenské filosofii byly vzijemné
nejuzeji spojeny zidovska kabala, novoplaténskd filosofie, moderni ptirodni
véda a v ne posledni fadé silny ptidavek theosofie Jakoba Bohmeho.*”"

V jaké mife se uceni kiestanskych kabalistli nejen promitlo do novodobych
spistt o magii, ale Ze se tato kabala jiz velmi liSila od té plvodni tradicni
zidovské ukazuje i ,,Opus Magico-Kabbalisticum* Georga von Wellingse z roku
1719. Toto dilo udajné lezelo na stole i1 Goethovi, kdyZ psal Urfausta a
zanechalo své stopy zvlasté mezi némeckymi svobodnymi zednéati a
rosenkrucidany 18. stoleti, hluboce oddanymi mystice. AvSak ani jednu ze
zvuénych vét ,mago-kabalisti, jez s takovym dirazem cituje Wellings, v zadné
kabalistické knize nenajdeme.*”

Mezi nejvyznamnéjsi teurgy novovéku mizeme tadit Louise Clauda de St.
Martin (1743-1803). Ten byl v poloviné 19. stoleti nasledovan proslulym
francouzskym okultistou Elifasem Lévim, ktery velmi ptfispél k renesanci
teurgie — stejné jako 1 magie — v Evropé. Na konci 19. stoleti pak popularizovali
mySlenky teurgie jeho ucednici Papus (1865-1916), autor spisu ,Kabala“ a
markyz Stanislav de Guaita (1861-1897) ackoliv ten byl posedly temnym
aspektem okultismu.*"

K dal§im ktestanskym kabalistim pak fadime i1 Fabre d’Olliveta, ktery

napsal dilo ,,Obnovena hebrejska tec¢*, c¢lena francouzského Institutu Adolfa

> COUDERT, A.P. The impact of the Kabbalah in the seventeenth century. Leiden : Brill, 1999. s. 348.
414 'BENZ, E. Die christliche Kabbala. Ziirich : Rhein-Verlag, 1958. s. 18-19.

5 SCHOLEM, G. Davidova hvézda. Praha : Nakladatelstvi Franze Kafky, 1996. s. 100-101.

7% MOUNL, S. Theurgy — the art of effective worship. Aeon Books : London, 2004. s. 16.
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Francka i*"" Elifase Léviho — vlastnim jménem Alphons Luis Constant (1810-

1875). Tento zfejmé nejucenéjSi a nejproslulej$i francouzsky okultista 19.
stoleti, studoval udajné jiz v katolickém seminafi cirkvi neptili§ pfijimané
autory Wilhelma Postela, Agrippu z Nettesheimu, Trithemia a dal$i. Tito nejen
formovali jeho mySleni, ale pfivedli ho k magii a hebrejské kabale, o které casto
psal a ktera se stala zdkladem jeho teoretické i praktické magie.*’”® Elifas Lévi
nachédzi podle Kefera klice k zakladnim kabalistickym dilim, ,jejichz temny
sloh a alegorické vize znemoznuji nezasvécenému plné pochopeni, a umoznuje
jasny pohled do tajemstvi tohoto systému.“ Kabala nebyla pro Kefera a dalsi
ceské hermetiky evidentné jen ,,nddhernym odkazem stfedovékého mysSleni®, ale
povazovali jeji teze za velmi aktualni i pro soucasnost.*”

V této kapitole jsem wukédzal jak na dé&jiny, tak 1 uceni renesancnich
mysliteld s vazbami na kabalu a teurgii a zminil 1 mySlenky novodobych
hermetiki do Keferovy doby s timto ucenim spojenych. K praxi téchto
hermetikl doporucované a pouzivané spisy ukazuji, Ze v nich neni velkého
rozdilu od uceni pfednich renesanc¢nich mysliteli v této oblasti typu Ficina,

Agrippy ¢i Paracelsa.

4.3. Renesan¢ni magicka praxe

Zakladem renesancni magie bylo spojeni starych nauk, piedevSim
teurgického poznani a praxe s kabalou. Velkou ¢ast mysSlenek, které potkdvame
ve stfedovéké magii, mizeme odvodit z nauk starych teurgl a kabalistu.
Magické operace jsou vykondvany s pfedstavou, na kterou jsem poukézal jiz u
Filona, Ze celé universum je plné démoni, tvoficich mezistupen mezi boZstvem
a lidskym duchem. Ti oZivuji, napliuji a pisobi ve vSem. Skrze ,,elementy*, to
znamend magické poznani vnitiniho byti elementl se tyto nauky spojuji v jedno
spravné — teurgické poznéani v nich sidlicich a je ovladajicich ducht. Toto je jiz
v pohanském, zidovském i kiestanském starovéku se vyskytujici mySlenka, ktera

byla rozvinuta zvlaSté v teurgii renesance zejména Paracelsem a Agrippou z

7 ABBA, T. Kabala. samizdat po roce 1970 (s.I., s.n.), s. 11.
8 LEVI, E. Dogma a ritudl. Praha : Trigon, 1995. s. 344-346.
7% KEFER, J. Encyklopedie okultismu, filosofie a mythologie. Praha : Universalia, 1932-1940. s. 866-868.
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Nettesheimu a na ¢emz se ve vice podstatnych bodech zakladd magicky kult,
zaklindni riznych zemskych, vzduSnych, ohnivych a vodnich, kratce vSech
elementarnich duchi.*®

Velmi zajimavy je Kefertiv pohled na ulohu a moznost ovlivnéni andélu,
jejichz existenci Zidovska tradice a kabala také dostatecné prokazatelné
pfedpoklada. Kefer zde zfejm¢ navazuje na italské humanisty v ¢ele s Gianozzo
Manettim (1396-1459). Clovék jako stvoiena bytost zaujima podle Manettiho v
fadu svéta zcela vyjimecné misto. VSechna jsoucna byla vytvofena pro n¢j,
dokonce 1 andé€lé mu maji slouzit, coZ ovSem na druhé stran¢ vyzaduje aktivni
pfistup clovéka, jehoz hlavnim ukolem je <¢innost a poznani (agere et
intelligere).*!

Podle Giordana Bruna (1548-1600) je teurgie tzv. védou transnaturalni,
neboli metafyzickou magii. ,,JJe to kult nebo vyvolavani inteligenci a vnéjSich
nebo vysSSich pasobcl a pfipojuji se zadosti, pozehndni, obéti, vykufovani,
ceremonie a zvlaStni chovani a tkony obrdcené k bohim, démonlim a hrdindm.*
Bruno chépe v této souvislosti jako teurgii ten druh magie, k niz se uchyluje
ten, kdo chce ovladnout niz§i démony a pfikazuje jim prostfednictvim autority
vladatt vys$Sich démoni, jez lakd a uctiva je, zatimco ty druhé zapiisahava a
zavazuje.*®

Spisy novodobych hermetikti doporucuji jako nejlep$i spis pro studium
sttedovéké praktické magie i teurgie takzvané ,Salamounovy kli¢e“ (Claviculae
Salomonis). Ty byly zaroven jednim z hlavnich pfedpist stfedovéké praktické
magie. A jejim zadkladem podle nich je: ,,Ovladnouti skryté sily pfirody, aniz by
byl operatér poranén a zniGen, naopak, podrobiti si je vlastni vali.«*®
Nalezneme v nich mimo jiné zaklindni boZimi jmény, vyslovovanymi dokonce
jako JHVH, coz se piisné odsuzovalo jak u Zidd, tak i jako samotny proces
zaklinani andéli a démont 1 inkvizici. O tomto pouzivani Bozich jmen psal v
dob¢é renesance Zzijici ucenec, rabin a vyznamny stfedovéky kabalista Chajim

Vital v dile ,,Osm bran“, kde zachytil nejvétSi ¢ast Ariho uceni (rabiho

Jichchaka Lurii (1534-1572)), mimo jiné Ze ,kdyz ¢lovék pouZziva boZi jména,

0 HORST, G.C. Theurgie. Mainz : Florian Kupferberg, 1820. s. 8-9.

“!" PICO DELLA MIRANDOLA, G. O diistojnosti ¢lovéka. Praha : OIKOYMENH, 2005. s. 32.
2 BRUNO, G. Magie, pouta a dialog renesancniho filozofa. Praha : Argo, 2007. s. 8.

™ Claviculae Salomonis (Klicky Salamounovy). Praha : Trigon, 1990. s. 15.
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pfivolava na sebe veliké zlo, nebot skrze tato jména zavazuje ptfisahou andély a
nuti je, aby se podrobili jeho viili. A tito andélé pfijdou a uvrhnou jej do hiichu
a uplné jej znici. Protoze zneuziva bozi jméno, tito andélé zpusobi, Ze jej bude
brat nadarmo i pfi jinych pftilezitostech, napfiklad pfi pozehnéani, nebot jeden
hiich vzdy poji dalgi.«*™

Podobnou zaklinaci knihou s vlivem kabaly, vyvoldvajici démonské i
andélské bytosti je 1 stfedovékd ,Kniha =zaklindni* pfipisovand jistému
Honoriovi Thébskému ,synu Euklidovu®“. Text samotny se skladd zejména z
,modliteb*, né¢které jsou latinské, ostatni zfejmé v jakési pseudohebrejstiné. V
knize se také piedepisuje vykufovani, najdeme v ni i vycet jmen andélt. Vliv
kabaly je nejzietelnéjsi ve slozitych néavodech na stavbu magického
pentagramu.485

Piedpokladem magie je podle Pica della Mirandoly pfedstava hierarchicky
uspofadaného universa, jehoz vSechny slozky jsou propojeny skrze kosmickou
sympatii, pficemz u Ficina plni tuto funkci ldska, coz je motiv, ktery florentsky
filosof rozviji v dialogu ,,De amore®“. Mag za pomoci média (podle Ficina je
timto médiem ,,svétovy duch® — ,spiritus mundi“) mize vyvolat planetarni sily,
respektive moc spiritudlnich substanci pohybujicich planetami a vyuzit je k
16¢b& riznych lidskych onemocnéni.*®

Témto k objeveni se nucenym duchiim, z nichz nejcist$i a nejlepsi, jimz
také tikali bohové, jsou ohnivé podstaty, pfipisovali téla jiz Porfyrios, Plotinos
a dalsi platonici. O soucasné vazbé téchto stfedovékych myslitelti na zidovskou
kabalu svédéi i1 spisy Giordana Bruna. Kategorii bytosti, v mozZnost jejichz
pfivolani vétili teurgové jiz od starovéku, jsou i takzvani démoni ohné, ktefi se
také nazyvaji bohy a heroy, fika se jim i sluhové bozi, kabalisté je jmenuji
Fissim, Serafim (serafové), Cherubim (cherubové) a Zalmista o nich tvrdi: ,,Z
vichrd si ¢ini§ své posly, z ohnivych plament sluhy.“ (Z 104,4 viz také Zd 1,7)
Basileios 1 Origenés o nich podle Bruna spravné soudili, ze andé&lé nejsou zcela
netélesni, ale Ze jsou duchovnimi substancemi, a ziji tedy ve velmi jemném téle,

., . , . , . . ., 487
a v BozZim zjeveni se o nich mluvi jako o ohni a ohnivych plamenech.

4 KAPLAN, A. Meditace a kabala. Praha : Volvox globator, 1998. s. 217.

5 KIECKHEFER, R. Magie ve stfedovéku. Praha : Argo, 2005. s. 198.

¢ PICO DELLA MIRANDOLA, G. O diistojnosti ¢lovéka. Praha : OIKOYMENH, 2005. s. 172-173.
7 BRUNO, G. Magie, pouta a dialog renesancniho filozofa. Praha : Argo, 2007. s. 33-34.
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Tato idea svétového ducha nebo svétové dusSe byla Ficinem také prejata od
novoplatonikl, zvlasté Porfyria a Jamblicha. Tento duch se podoba lidské dusi,
ale prostupuje skrz naskrz celym vesmirem. Vyzafuje svou moc na zem
prostfednictvim hvézd a planet a tuUkolem magt je tyto sily rozeznat a
nasmérovat. Existuji rizné pomicky pro tuto ¢innost, n€které maji spi§ hmotny
charakter (zejména kameny a kovy), zatimco jiné jsou duchovnéjSiho razu
(slova, pisné atd.).*®

Ze toto spojovani se s bozstvy jimi pFisludejicimi materidly ma také
kofeny ve starovéku ve vazbach na novoplatonskou teurgii se ukazuje uz u
Chaldejct. Ti také pouzivali pro rtizné bozské bytosti, kterym patfily jejich
obé&ti, rizné materialy a predméty.*¥

Dochoval se i popis tohoto spojovani Marsilia Ficina s boZstvy vcetné
vykladu tohoto postupu jeho Zzidkem. Muzeme zde ovSem vidét 1 pouziti
klasickych vlivl arabskych — soustfedéni na takzvanou astralni magii spojenou
s pohybem nebeskych téles. Ficinus zpival za doprovodu své ,orfické lyry* tzv.
orfické hymny, coz mélo vést k jeho magickému zdokonalovani. V¢fil, ze
zpévem hymnu k urcitému planetdrnimu boZstvu a soustfedénim myS$lenek a citd
na planetu dokaZe na sebe pfivolat jeji silu a moc. Francesco da Diacetto, jeden
z Ficinovych zakt, vysvétlil pesnéji, jak k tomu dochazi. ,,Chtél-1i ptfivolat vliv
Slunce, mél orficky hymnus zpivat bozstvu, kdyz Slunce vstupovalo do znameni
Lva nebo Berana, v nedéli a hodinu néleZejici Slunci. Kouzelnik se mé&l obklopit
pfedméty, které souvisely se Sluncem. Obléci si zlaty plast, na hlavu si dat
vaviinovy vénec a kolem sebe rozhodit slune¢nice. Na oltafi zapalit myrhu a
kadidlo a potfit se Safrdnem, balzdmem nebo medem zpracovanymi, kdyz bylo
Slunce ve znameni Lva.“ Tato technika udajné vyvolavala pocit nadlidské moci,
kterou je mozno pouzit k vylé&eni nemoci nebo k jakémukoliv jinému uéelu.*”

Kdyz se zaméifime podle metod renesance na spojeni s bozstvy pomoci
hymnt, najdeme opét vazby na novoplatonské teurgy. Pro spojeni se skrytymi
inteligencemi lze pouzit zpévl, zvlasté pak tragickych (jak poznamendva

Plotinos). Z pismen jsou nejucinnéjSi ty znaky (characteres), které urcitymi

8 KIECKHEFER, R. Magie ve stiedovéku. Praha : Argo 2005. s. 156.

9 CREMER, F.W. Die Chalddischen Orakel und Jamblich de mysteriis. Meisenheim am Glan : Verlag Anton
Hain, 19609. s. 16.

0 CAVENDISH, R. Déjiny magie. Praha : Odeon, 1994. s. 107.
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tvary a rysy oznacuji pfimo samotné véci. Ke spojeni s bozstvy je tfeba znéat
specifické znaky, peceti, zobrazeni, charaktery, gesta a jiné obfady. Zde jsou
sty¢né body s kabalou. Teprve jazykem a pismem tohoto druhu je mozné se
podle Bruna vénovat magii, zvané teurgicka.®"

S pouzitim tohoto postupu mistra florentské akademie Ficina souvisi i
vyuziti tzv. planetdrnich ¢tverct jako talismanid. Scholem se ve své studii
»Alchymie a Kabala®“ domniva, ze jejich pouziti v Zidovskych kruzich nastalo az
po seznameni né&kterych Zidd s udenim Agrippovym a jeho ,,Okultni filosofii®,
ale také Ze planetarni ¢tverce 1 jejich metoda pochéazeji od Arabi (jednd se o
klasickou astralni-hvézdnou magii). V 15. stoleti ndm dosvédcuje otec Raimund
de Moncada, rabi Nissim Abul Faradz (kterd mimo jiné spolupracoval v Italii
s Picem della Mirandolou), Ze provozoval magii a zhotovil slune¢ni amulet ze
zlata s typickym vyobrazenim lva, jehoZ opacnd strana ovSem nesla magicky
Ctverec, ktery podle Agrippovy tabulky ndlezi Saturnu. Tento sicilsky, o magii
se zajimajici Zid tedy systematizovani magickych &tvercti podle potfadi planet

1.*? Na tomto ptikladu i jeho postupu lze vidét ziejmou

zjevné jeSté nezna
souvislost s ritualem Ficinovym.

Lze také ukazat na shody postupu Dr. Kefera jak s renesan¢ni magii, tak i
s prvky kabaly a teurgie. Jeho nédvody k evokaci odpovidaji naukdm Marsilia
Ficina: ,,Kdyz se evokuje, dé&laji se magické kruhy, urcité inkantace. To
znamena, kdyz dé&late evokaci saturnskou, tedy v saturnskou hodinu, saturnsky
den, je vyborné kdyZ se na obloze tento Saturn spojuje s vlddcem vasSeho zrozeni
nebo aby ozafoval vaS ascendent nebo medium coeli, dale si vziti véci
saturnské, ty délati, ostatnich véci se vystiihati, neustdle v sobé povysSujete tyto
saturnské signatury. V astrologii jsou to symboly planet, v alchymii drogy,
rostliny, kameny, Zzivo&ichové a v magii jsou to jména.“*”
Podle Lenaina souhlasi vSichni filosofové, ze za urcitych okolnosti muaze

¢lovéek od Boha obdrzet vy$$i moc rozkazovat inteligencim a ucinit si je

¥1 BRUNO, G. Magie, pouta a dialog renesancniho filozofa. Praha : Argo, 2007. s. 33-34.

2 SCHOLEM, G. Alchymie a kabala. samizdatovy pieklad z némeckého originalu (podepsan Karel). IV kapitola
(nestrankovano, s.l., s.n). [online] . [cit. 6.1.2009] . K dispozici na www. http://www.grimoar.cz/gs_02/gs_02.php?
3 KEFER, J. Tradice. Pfednaska z 15.5.1940. [online] . [cit. 9.1.2009] . K dispozici na www.
http://grimoar.cz/jk_10/15-05-40.php?
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poslusnymi pomoci evokaci. Je ale tfeba pfipravit se urcitym zplisobem a dbat
pfiznivych vlivl hvézd.

Agrippa podava tfi zplUsoby evokace genil; prvni je pfirozeny, déje se
pomoci smési, které jsou jim sympatické. Druhy se déje pomoci hvézd,
ponévadz jejich vlivy jsou blahodarné. Tteti je bozsky; kona se pomoci Boha,
bozich jmen a posvatnymi obfady. Uvadi kufidla, kterda mohou pfiblizit genie,
nazyvané modernimi filosofy neviditelnymi ¢initeli, pfipadné vzdalit genie zlé.
Nasleduje zpisob pripravy kutidel odpovidajicich planetdam, zivlim a sedmi
dntim tydne dle nauky Agrippovy.**

Rozbor toho, pro¢ se takové vySe uvedené postupy uzivaji ndm podéava
Agrippa. Obklopeni se =znaky bozstva vede ke spojeni transcendentdlniho
lidského subjektu — duse — s nimi. Tim je i sila bozstviim — napft. planet vlastni
spojovdana se silou operatéra a miZze pak pusobit k ovlivnéni tohoto svéta.
Lidskd duSe mé totiz podle Agrippova ndzoru schopnost proménovati véci i lidi,
»pfitahovati je, pfekdzeti jim a pfipoutdvati je ku pfedmétu své touhy. VSechny
véci ji poslouchaji, kdyz jeji vasen ¢i sila dosdhne urcité vyse, aby ovladla to,
co upoutava. Horni pusobi a pfitahuje k sobé dolni, a dolni se méni neb je
zasazeno stejné¢ jako horni. Hmoty vyS$Siho stupné néjaké hvézdy poutaji,
pfitahuji aneb ptfekazeji hmoté nizS§iho stupné dle toho, souhlasi-li spolu, ¢i
nesouhlasi. Clovék, jemuz se dostalo duSevnimi va$némi ¢i vhodnym pouzitim
pfirodnich vé&ci dard nebeskych a ktery si osvojil slune¢ni silu, mize slabSiho
okouzliti, nuté ho k obdivu a posluSnosti. V oblasti mé&si¢ni sily mize zotrociti a
zpusobiti onemocnéni, v okruhu sily saturnské uklidiluje, rozveseluje ¢i
zesmutiiuje, jupiterovské donucuje k uctivani, martické vyvolava strach a spory,
v oblasti sily VenuSiny budi lasku neb rozko§ a v okruhu sily Merkurovy
sméfuje k presvédcivosti a povolnosti atd. Divodem vSak téchto kouzel jest
jasné& vyjadiena zadost za spoluptisobeni nebeského a&inku.«*”

Tento nebesky ucinek je podle Agrippy mozné spravné ovladat jen
ocCiSténou, distojnou dus$i toho (v podstaté shodnd nauka s novoplatoniky i
kabalou), kdo se o dané experimenty pokousSi. DuSe se pak musi vénovat

kontemplaci a cele se zaméfit na sebe, nebot v nds samotnych lezi uchopeni a

¥4 LENAIN, L. Véda kabalistickd. Praha : Eulis, 1940. [online] . [cit.9.1.2009] . K dispozici na www.
http://www.grimoar.cz/len_01/len01_08.php?
3 AGRIPPA, von Nettesheim H.C. Okultni filosofie. 1-2. dil. Praha : Trigon, 2004. s. 196.
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ovladnuti véci.*® Paracelsus tuto nauku dopliiuje poznatkem, Ze je nutné
disponovat potfebnou kvalitou modlitby, pfedstavivosti a viry, spojujici nés
s Bohem (teurgie), ktery magovi dopteje, o¢ zada.*’

Agrippa ve své praci popisuje i pfipadné navody na protiptisobeni bozskym
silam jinymi boZskymi silami, coz je také prastard magickd technika spojenéd
s teurgii, jejiz kofeny muZeme nalézt az v Chaldeji. ,,Kouzla® lze zruS$it neb
znesnadnit pouze mocnéjs$i opacnou vasni. Stejné jako duSevni chténi spoutava,
tak 1 rusi a zabranuje. ,,Obavas-li se VenuSe, odporuj ji Saturnem, strachujes-li
se Saturna neb Marta, odoldvej jim VenuS$i ¢i Jupiterem, nebot dle astrologi
jsou tyto planety zneptateleny, ¢emuz nutno rozuméti tak, ze tyto planety
vyvolavaji v dolnich vécech protivné vasné, nebot na nebi, kde vladne hojnost
viech véci a laska, nemiize byti nenavisti, ani neptatelstvi.“*®

Ficinus pravdépodobné vychédzel z novoplatonské koncepce astralniho
neboli éterického téla ¢ili duchovniho obalu duse, ktery byl utvaren vlivy kazdé
z planet, kdyZz duSe sestupovala nebeskymi sférami na zem, aby tam vstoupila do
lidského téla. Astralni télo tvofilo soubor shod mezi ¢lovékem a nebesy,
prostiednictvim nichz mohly byt hvézdné sily ovladdny. Symboly nebo
talismany, které maji ¢lovéka napojit na tyto planetarni sily jsou pfesné tim, co
Marsilio Ficinus doporucoval a co jsem popsal i pfi ukazce jeho ritudlni prace
vySe. Tento druh magie nebyl novy a Ficinus sam ptiznal, Ze ho ptejal od Petra
z Abana (1250-1316)."" Podle stfedovékého chapani magie, které odpovida
chapani novoplatonskému a teurgickému 1 kabaly jsou totiZ vSechny véci
spojeny jako struna lyry, pozemské véci jsou spojeny s nebeskymi v harmonicky
celek. Proto mohou i materidlni astrologické obrazce, jsouci v analogii ke
svétim vys$Sim, zprostiedkovat jejich sily.

Arabskd varianta novoplatonismu, popsand v piiru¢ce od 13. stoleti
pfelozené do latiny ve Spanélsku ,,Picatrix* pojima astrologické konstelace jako
personifikace, které funguji jako zprostfedkujici bytosti (podstaty), procez miize
byt ,,Picatrix® nahlizen také jako hlavni dilo astrdlni magie. Aktudlni podoba

bozské emanace méni také charakter ji pfifazené magické operace. Po vzoru

¢ KIESEWETTER, C. Geschichte des neueren Okkultismus. Wiesbaden : Marix Verlag, 2007. s. 38
7 PARACELSUS, A. Filosofie okultni. Praha : Trigon, 1990. s. 7-8

8 AGRIPPA, von Nettesheim H.C. Okultni filosofie. 1-2. dil. Praha : Trigon, 2004. s. 197.

% CAVENDISH, R. Déjiny magie. Praha : Odeon, 1994. s. 108.
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novoplatonské nauky vyviji spis nazor, Ze existuje spojeni mezi boZzskym a
pozemskym svétem, které je vytvafeno, po piipadé zprostiedkovano skrze
hierarchicky organizované démonické bytosti. Jednou ze tfi hlavnich metod,
které spis popisuje, je takzvand metoda Hebrejci, kterou je mozno zaklinat
duchy a dziny. Cim bliZe stoji tyto bytosti k bozskému, tim jsou mu podobn&;jsi.
Magie se ukazuje uvnitf tohoto vysvétlujiciho modelu jako pokus zasdhnout do
souvislosti béhu svéta. Hvézdam piipada kol zprostfedkovavat nebeské
praformy svétu, mag musi tedy usilovat o to, aby jim zadana forma se vtiskla ve
spravném okamziku na sprdvné misto hmoty. Posila-li bozZstvi skrze hvézdy na
zem urcité sily nebo duchovni bytosti, je jeho ukolem, stdhnout je na urcité
misto a tam podrzet. Objevi-li se tyto duchovni bytosti v antropomorfni podobé
jako démoni, pak je tfeba je zaklinat a ucinit si je sluzebnymi. Jedna-li se o to,
podiidit svym pianim svobodnou vili nadanou hvézdu, je tfeba ji vzyvat a
pfinaset ji obéti. Jen o néco pozdéji se objevilo s ,,Picatrixem® ¢asto srovnavané
dilo ,,Kitdb a§-Samil“ Ahmada at-Tabasiho. Pojednavané tématické okruhy se
kryji s témi ,,Picatrixu®, necituji ale v protikladu k nému na zZddném misté fecké,
ale hebrejské a islamské autority. Ve velké casti stojice v teurgické tradici,
obsahuje tento spis dokonce zaklinani a donucovani pekelnych sil. °”

Astrologické obrazce pouzivané v magickych operacich renesance funguji
jiz podle ToméaSe Akvinského pouze jako nastroje néjakych vnéjSich cinitelt,
jimiZ mini démony. V jeho dile ,,De occultis operibus naturae® (O tajnych dilech
pfirody) rozliSuje tento ptirozené drahy pro astralni vlivy (jako jsou magnety a
rebarbora) od uméle vytvofenych astrologickych vyobrazeni, které se nckdy
uzivaji v magii — obrazky se symboly souhvézdi nebo planet, jimiz se svede na
zem moc téchto nebeskych téles, potom se v nich koncentruje a nakonec ji lze
pouzit pii ¢arovani.” Za pouzivani podobné nauky o spojovani se s démony
ritualni magii pomoci téchto astrologickych symboli byl inkvizici v roce 1327
upélen profesor astrologie na bolofiské univerzité Cecco d’Ascoli.’”

Zatimco tedy tato magie Ficina a Agrippy pfedpokldda spojeni se svétem

nebeskym-astralnim, domnivali se ti, kteti ke svym ritudlim pouzivali jesté

% HABIGER-TUCZAY, Ch. Magie und Magier im Mittelalter. Miinchen : Eugen Diederichs Verlag, 1992. s.
146-151.

%1 KIECKHEFER, R. Magie ve stiedovéku. Praha : Argo, 2005. s. 156.

92 CAVENDISH, R. Déjiny magie. Praha : Odeon, 1994. s. 85.
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kabaly a jejich technik dosahovat pojeni s rovinou o stupeit vys$si — se svétem
inteligenci. Pico della Mirandola totiz z kabalistické tradice ptejal clenéni
universa na tfi svéty — svét inteligenci, svét nebesky a svét materialni, jimz
nahradil tradi¢ni dualistické déleni universa na supralundrni a sublunérni
sféru.”®

S prvkem kabaly lze v renesancni magii spojit i pouzivani boziho jména jak
Tetragrammatonu, tak Krista v zaklindnich knihach jako jsou ,,Salamounovy
klice“, ,,Magia Innaturalis®“ ¢i ,Heptameron® Petra z Abana.

Dilo, které ma evidentné Zidovské kotfeny a ovlivnilo pfitom svym pojetim
kabaly stfedovéké magiky, je ,,Sefer Raziel ha-Malach“. (Raziel-hebrejsky ,,mé
tajemstvi je Bih*“ — v Zidovské mytologii se jednd o andéla, ktery mél pfinést
Adamovi magické knihy). Hartlieb o ni v 15. stoleti napsal, Ze ,,dilo u¢i mnoha
zazracnym vécem ovSem vytvaiejic zdani, Ze ¢loveék se pfi evokaci posti, modli
a spaluje obétni dary kvili pfivolani andéli. Takovy klam pak mlze svést
mnohé kiestany.“ Kniha ,,Raziel” také obsahuje nékterd vysvétleni teosofické
stranky kabaly, Semhamforase, jakoZ i kosmologicka a eticka pojednani.”™

Reuchlin znal pouZzivani rGznych jazykd a jmen v zaklinani a magické
praci. Tvrdil vSak, Ze nejmocnéj$i kouzla nenajdeme ani v fectiné ani v
egyptském jazyce, ale v hebrejStiné: Tetragrammaton neboli bozi jméno o
¢tyfech pismenech (,, JHVH®), které se stejné jako ostatni hebrejska slova
vyslovuje bez samohlasek, vychazi z knihy Exodus 3,14, kde Buh sdélil
Mojzisovi klasickou verzi svého jména. Reuchlin tedy pouziva podoba Boziho
jména ,,JHVH®, které pfi¢itd mnozstvi numerologické symboliky a divotvorné
sily. Jako nejdokonalej$i zazraéné slovo se Reuchlinovi jevi ,JHSVH®, verze
jména Jezi§. Podobn¢ jako néktefi rané kiestanSti autofi Reuchlin zdlraziiuje, Ze
»tato podoba Kristova jména mé schopnost konat ¢etné zazraky: mizZze proménit
feky ve vino, Pavla ochrdnila na Malté pfed hady, dal§im uc¢ednikim dala moc v
boji proti drakim atd.“ Jméno se musi zkombinovat se znamenim kfize.
Vysledkem spojeni slova a gesta je nejvys§si ze viech podob magie.’”

»JHVH je jméno, které stoji nad kazdym jménem, které by bylo feCeno na

zemi i na nebi, i v budoucim svété. Je to podivuhodné a zazracné slovo, které je

°% PICO DELLA MIRANDOLA, G. O diistojnosti ¢lovéka. Praha : OIKOYMENH, 2005. s. 38.
% HARTLIEB, J. Das Buch der verbotenen Kiinste. Miinchen : Eugen Diederichs Verlag, 1998. s. 70-79.
% KIECKHEFER, R. Magie ve stiedovéku. Praha : Argo, 2005. s. 174-175.
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sdé&litelné zvukem hlasu a jiz déle neni nevyslovitelné (jako u Zida JHVH).“ Ze
spojeni tohoto jména s Kristovym pak vznika pro Reuchlina nejmocnéj$i uz ne
Ctyfpismenné, ale pétipismenné jméno, které uz se na rozdil od hebrejského
Tetragrammatonu vyslovovat mize. ,,Nexistuje zadnd sila na nebi nebo na zemi,
ktera by se odvazila postavit jménu JHSVH. Neexistuje také z4dné jméno, které
by bylo svatéjsi a zboznéjsi: jeho pismena jsou Bohem, jeho slabiky Duchem a
jeho celkové znéni je Bah a &lovék“.>™ To vsak méagim stiedovéku
nezabranovalo, aby vyslovovali pro posileni silového Uc¢inku v ritudlu i ono
Zidy za nevyslovitelné povazované jméno.

O vlivu Zidovské magie svéd¢i pouzivani hebrejskych symbolid a jmen
nejen na talismanech, ale i v magickych kruzich (které jsou také z hebrejské
tradice znamy), kromé Tetragrammatonu se uzivalo napf. jméno AGLA
(deSifrovano jako ,,Ata Gibor Leolam Adonai®“, hebrejsky pieklad ,Navzdy jsi
mocny, BoZze*), ale setkdvame se 1 s rliznymi jmény Krista vcetné — Ely,
Spasitel, Adonay, Sabaoth, Alfa a Omega. Sympatetické magické techniky,
znamé z novoplatonismu jsou zde stejné tak spojovany s plisobenim na démony.
Vyznamnym vlivem, také odvozovanym z Zidovstvi je exorcismus. Ten se sice
zrodil jako plod ktfestanstvi, je zde vSak ptfedpoklad, Ze pfi vyvoji této slozky
renesan¢ni magie se uplatnila Zidovska tradice. Zda se, Zze uz v raném
kiestanstvi byly formalni znaky exorcismu utvafeny podle Zzidovského vzoru.
Pozdni Zzidovské vlivy se projevuji zejména ve zvyku spoléhat na moc svatych
jmen jako obranného prostfedku proti démontm.>”’

Scholem v této souvislosti zmifluje teurgicky kabalisticky ritual ,,oblékani
jména®“, vykazujici magické prvky stfedovéké, které nachdzime i v tehdejSich
grimoarech, spisech klasické magie. Tajnd boZzi jména se maji napsat na cisty
jelenicovy pergamen, ze kterého se stfihne Sat bez rukdvi z pergamenu zhotoven
také kloubouk, ktery ma byt s timto Satem spojen. Kdyz je dokonceno
popisovani takto zhotoveného magického roucha, ma se ¢lovék sedm dni postit a
oCistit ve vodé. Tento ritudl ma propujcit adeptovi neodolatelnou silu, pficemz

se doporucuje, zdroveil s odénim jména k sob¢ zavolat ptislusejici andély. Ti se

2% REUCHLIN, J. De verbo mirifico. Stuttgart-Bad Cannstatt : Frommann-Holzboog Verlag, 1996. s. 359.
7 KIECKHEFER, R. Magie ve stiedovéku. Praha : Argo, 2005. s. 187-195.
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pfed nim zjevi, aniz by v8ak spatfil néco jiného nez oblacek koute, ktery se pred
nim rozprostie.’”

V ,Salamounovych kli¢ich® pak najdeme moZnosti spojit se s duchy a
andély pomoci peceti a charaktert, jak jsem to ukazoval na ptikladu literatury
Hechalot v literatufe zidovské a kabalistické. Zajimavy je také odkaz na mozné
zneuziti boziho jména (s nejvétsi jistotou Tetragrammatonu) k pfinuceni téchto
bytosti.”” Pravé z zidovskych prament zname teorii o byti, které neni ni¢im
jinym nez vysledkem rozprostienych a vécéné se rozvijejicich €inkld bozského
byti. Symbolem t&chto uUc€inkd jsou boZi jména. Znalost bozich jmen je do
urc¢itého stupné ptredstupném pro magické védeéni a jeho pouziti. S tim souvisi
znalost jmen andé¢lt jako metafyzickych nizSich sil a démont jako jejich temné
strany. 210

Ve stfedovéku bylo sice zakdzano spojovat se s démony ¢i andéli obecné,
rozhodné by vSak mezi uznanymi andély neproSlo jeho 72 génit. Jedini oficialné
znavani andélé byli v Bibli uvddéni Gabriel, Michael a Rafael. Jiz v 8. stoleti,
kdyz se jeden knéz pokorné modlil k andéliim Urielovi, Raguelovi, Tubuelovi,
Adinovi, Tubuovi, Sabaokovi a Simielovi, biskupové v jeho kraji modlitbu
odsoudili, protoZe jména andélii neznali, coz v nich i jejich pfedchtidcich budilo

v, ’ v . v1r s » . ’ v14 S11
podezieni, ze tito andélé jsou ve skutecnosti padli andélé.

Pravé s pro
sttedovék podobnymi ,,andély*“ se setkdme v Keferové dile ,, Teurgie magické
evokace®, kde vSech 72 evokovanych andé¢lt je vytvofeno z kabalistické prace
s hebrejskou abecedou.

Lévim 1 Keferem jako hlavni pouZzivani géniové jsou odvozeni z tii versu
Exodu 14,19-21: ,Tyto napsany hebrejsky pod sebe vytvafeji jména 72 génii,
andélt bozich Zidovské tradice, ptipisovanych také merkurské sféte. Jejich

evokace ma byt udajnym naplnénim kabalistické praxe.<'?

Podle jedné z
kabalistickych tradic lze udajné¢ z Tory ziskat jména andélt pravé na téch
mistech, kde se hovoii o ,,zdzra¢nych® jevech. Druh ,,zdzraku“ pak ukazuje na

schopnosti ptipisované andélu, jehoZ jméno touto metodou ziskame. ,,(19) I bral

% SCHOLEM, G. Kabala a jeji symbolika. Praha : Volvox globator, 1999. s. 124-125.
% Claviculae Salomonis (Klicky Salamounovy). Praha : Trigon, 1990. s. 8.

319 BICHOFF, E. Die Elemente der Kabbalah. Berlin : Hermanns Barsdorf Verlag, 1913. s. 34.
I KIECKHEFER, R. Magie ve stiedovéku. Praha : Argo, 2005. s. 197.

12 MOUCKA, L. 72 talismanii merkurské sféry. Praha : Padorys, 1998. s. 14.
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se and¢l Bozi, kteryz byl prvé ptredchazel vojsko Izraelské, a Sel z zadu za nimi;
nebo hnul se sloup oblakovy, kteryz byl pfed nimi, a stadl z zadu za nimi. (20) A
pfiSed mezi vojska Egyptskych a vojska Izraelska, byl Egyptskym oblakem a
tmou, Izraelskym pak osvécoval noc, tak aby neptiblizili se jedni k druhym ptes
celou noc. (21) I vztadhl Mojzi§ ruku svou na mote, a Hospodin rozdélil mote
vétrem vychodnim prudce véjicim ptfes celou noc; a ucinil motfe v suchost, kdyz
se rozstoupily vody.“’"?

Podle tradice rozdé¢lil Hospodin timto 72 (Exodus 14,19-21) pismennym
jménem odvozenym z téchto ver§t Rakosové moie.”'

Stejné jako v Zidovské kabale jsou v renesancni magii i postupu Keferové
v jeho ,,Theurgii magické evokace® nazvy andéli a jejich funkce ukazatelem ke
komunikaci s nimi, stejné jako k pisobeni na ng&.’"”

Samotnd zaklindni ducht, ktera najdeme jiZ v nejstarSich Zzidovskych
spisech ve formé, odpovidajici jejich stftedovéké podobé, jak na to poukazi déle,
povstala zftejmé v Babylonii, kde nabyvala stale vétsi a vétsi moci. Odtud byla
podle Paracelsa pienesena do Egypta a pak k Zidam. ,Tak se dostala i ke
kfestanim a cernoknéZnici jim pfipisuji vSechnu moc, vétsi nez modlitbam a
vite. Drdazdi a utiskuji se jimi velmi ¢asto duchové, od nichZ je Zaddéano, aby se
zjevili ve v§i své slavé, nddhefe nebo hriize. Nikdy vsak nelze jich ovladnouti,
le¢ pouhou virou.“'

Pribé&h stfedovékého zaklinani pak az na ¢iselné hodnoty jeho opakovani
odpovida kabalistické literatufe Hechalot: ,NejcastéjSim a stdle znovu se
vracejicim prostfedkem zaklindni je vyjmenovavani urcitych jmen a ukazovani
ur¢itych peceti, jako napfiklad v ,zaklinani sar ha-panim®: ,,Zaklindm vas,
knizata hriz, bazné a chvéni, ...timto nddhernym a straslivym slovem, které se
nazyva ... (a nasleduji nesrozumitelné pismenkové kombinace, takzvand nomina
barbarum),“ nebo: ,,Znovu T¢& voldm tvymi 14 jmény, kterymi se zjevujes

prorokiim a véStclim, a toto je jejich vysvétleni a opis ... (a tentokrat néasleduji

casteéné¢ pochopitelnd, také jinak dolozend jména a castecné znovu plné

313 Bible svatd.- Kralické vydani. Praha : Blahoslav, 1954. Ex. 14,19-21.

*'* KAPLAN, A. Bahir. Praha : Malvern, 2008. s. 258.

1> OCHMAN, J. Peryferie filozofii zydowskiej. Krakow : Universitas, 1997. s. 370.
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prostfedky, které také potifebuje pro svou cestu do nebe mystik merkavy a tak je
znalost a pouziti pravych jmen a peceti bezpochyby bodem, ve kterém se cesta
na nebesa a zaklindni, které se jinak literarné a tradi¢né dé&jinné oddéluji,
setkavaji.«>"’ Na podobny jev ukazuje i stiedovéky spis Hartliebav. ,Mezi dalii
ve stfedovéku k zaklindni and¢éli a démonid vysoce cenénd uméni patfilo tzv.
uméni Notarey (ziejm¢ odvozenina z hebrejské kabalistické metody notarikon).
Mélo pomoci kouzelnych modliteb, vyvolavani a vizualizaci magickych figur
umozfiovat bez naroéného studia nauéit se 7 tzv. svobodnym uménim.“>'® Na
podobnou praktiku u Zidd — konkrétné na evokaci ,and&la Tory“ v literatuie
Hechalot ukazuje Schifer. Andél mé sestoupit k adeptovi a zjevit mu skryta
tajemstvi Tory. Jednd se o spojeni s andélem, sestoupeni andéla, splnéni vile.
Celé zaklinani se uzavira chvalou nejvétsiho ze vSech jmen, které je az na jedno
pismeno identické se jménem bozim s pfanim, aby andé¢l doslovné plnil rozkazy

adepta.””’

Pro zidovské kabalisty to mél byt vysoce cenény vrchol poznani, kdyz
andél nauci ¢lovéka Téru udajné naprosto novym a lepSim zplUsobem, pfipadné
dodéd jeji ptfesné¢jsi vyklad. Je zajimavé, kam az mize dospét interpretace
podobné operace novodobym ucencem. Kieckhefer fadi takovou praktiku mezi
zietelné¢ nekromantické. Citace z mnichovského rukopisu totiz ptivolavala
démona, ktery mél nekromantovi proptjcit nepiekonatelné mistrovstvi v uméni a
vSech védach, aniZz by musel kouzelnik vyvijet néjaké velké usili. Kieckhefer
zde poznamenava, ze autor byl evidentné ambicidozni, ale nepfili§ pilny
uéenec.”

Charakteristickym znakem Zidovské magie, ktery také casto vidime v
kiestanské praxi u takzvanych grimoart (magickych pfiruc¢ek stfedovéku), bylo
obraceni réeni (citace) jakozto uéinkujiciho principu. Casto se &etlo originalni
doslovné znéni a pak se ménil smér cetby. Mystickd jména se fikala stejné tak

dopiedu jako i dozadu. Ke znic¢eni démont se také fikalo jejich plné jméno a pak

7 SCHAFER, P.: Hekhalot Studien. Tiibingen : J. C. B. Mohr, 1988. s. 265.

'8 'HARTLIEB, J. Das Buch der verbotenen Kiinste. Miinchen : Eugen Diederichs Verlag, 1998. s. 77.
> SCHAFER, P.: Hekhalot Studien. Tiibingen : J. C. B. Mohr, 1988. s. 120-122.

20 KIECKHEFER, R. Magie ve stiedovéku. Praha : Argo, 2005. s. 185.
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se pii kazdém dalSim volani jedno pismeno jména vypoustélo pry¢, az jméno, a

jak se doufalo i démon, zmizeli.’*

Tato praxe Cist slova zaklindni odzadu na
konci ritualu pfi odesilani ducha je i ve stfedovékych magickych pifiruckach
b&zna a nalezneme ji napiiklad ve Faustové Magii Innaturalis.’*

Keferova teurgicka praxe se ve svych pouzivanych postupech naprosto
shoduje se ,,Salamounovymi kli¢i“, doporudujicimi respektovat ¢asy, kdy maji
udajné duchové nejvétsi silu. K tomu se uzivaji tabulky planetarnich hodin, také
spojované s kabalou. Jejich soucésti je informace, které planeté a kterému
andéli je podroben kazdy den a kazda hodina, barvy, které jim odpovidaji, kovy,
byliny, kvétiny, zZivocichové vodni, vzduSni a zemsti, viné, které jsou jim
podfizeny, rovnéz i v které Casti svéta pfeji si byti vzyvani. Soucasti jsou jak
jsem jiz vySe zminil i1 zaklinani, peceti, charaktery a bozskd pismena jim
odpovidajici, jimiz evokujici ziskdva moc vejit s témito bytostmi do
sympatického vztahu.”” Také dvé nejvyznamnéjsi peceti, pouzivané ve
sttedovéké magii maji zidovskou tradici a zfejmé i pivod. Jednd se o tzv.
Davidav §tit a Salamounovu pedet. Do $titu (§esticipé hvézdy) se kresli Adonai,
do mufi nohy, péticipé hvézdy neboli pentagramu pé&t slabik Tetragrammatonu.
Jak piSe jeden z nejvyznamnéjSich ucenct spojenych s magickymi védami 15.-
16. stoleti Paracelsus: ,,Témito dvéma znaky Zidé a zidovsti kouzelnici mnoho

dokazali«.>*

S vyctem vSech prostfedkl, majicich zvyS$it UspéSnost operace lze spojit
teorii francouzského hermetika Léviho, plné vystihujici renesan¢ni mySleni
Paracelsovo o jejich ucelu: ,,Magické operace jsou vykony moci pfirozené,
avSak mocnéjs$i nez obycejné sily ptfirody. Jsou pozlstatkem jistého védéni a

navyku, které exaltuji lidskou vuli nad jeji pfirozenou miru.« >*

Lévi také nadepsal jednu z kapitol ve svych ,,D¢&jindch magie* ,,Magie

. ¥ rec 526 v oo v r ~_ 7
dokazuje pravost kiestanstvi®, coz je vlastné jen potvrzenim renesancni teze

>*! HABIGER-TUCZAY, CH. Magie und Magier im Mittelalter. Miinchen : Eugen Diederichs Verlag, 1992. s.
139-140.

22 FAUST, I. Magia Innaturalis. Praha : EULIS, 1940. s. 71.

>3 Claviculae Salomonis (Klicky Salamounovy). Praha : Trigon, 1990. s. 10.

¥ PARACELSUS, A. Filosofie okultni. Praha : Trigon, 1990. s. 14-15.

¥ LEVI, E. Dogma a ritudl. Praha : Trigon, 1995. s. 199.

> LEVI, E. Déjiny magie. Praha : Trigon, 2003. s. 282-284.
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Pica della Mirandoly, ktery jak je zminéno vySe k prokazani této pravosti magie
dodlal pouzivat pravé kabalu. Skrze jméno mistra francouzské hermetické Skoly
19. stoleti jsme se tedy vratili k renesan¢nimu ucenci Picovi, pokouSejicimu se
hajit své teze v disputaci pfed papezem. Nauky kabaly a teurgie se od téch dob
spojily v jiz zietelné na piikladu ,Salamounovych kli¢a“ fungujici systém, jehoz
premisy a zavéry, rozvinuté v kabalistickou teurgii ¢eské hermetické Skoly
predvale¢ného Ceskoslovenska a Protektoratu se nam dochovaly mimo jiné

v knihach a pfednaSkach Dr. Kefera.
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Z.avér

Prace vychdzi z nejvysSiho bodu v baddani o kabale a teurgii v jeji syntéze,
jiz je kabalistickd teurgie, u nas spojena s dilem pfedniho ceskoslovenského
hermetika piedvaleéného Ceskoslovenska a prvnich let Protektoratu Cechy a
Morava Dr. Jana Kefera a s ¢innosti spole¢nosti ¢eskych hermetikit Universalia.

Uvodni ¢&ast se snazi priblizit teoreticka, filosoficka a historicka
vychodiska, na nichz je postavena pfedstava o kabalistické teurgii a jeji funkci.
Zaroven jsem poukdzal na pfedstavy o cilech teurgl a moznostech jejich
dosazeni z hlediska jejich nauky.

Tato prace méla byt pfedevSim zdokumentovdnim téchto nauk v jejich
historickém vyvoji, sméfujicim k tvorb¢é kabalistické teurgie <ceského
hermetismu jakoZto samostatného mySlenkové sméru s vlastnimi metodickymi
pravidly feSeni, intuitivnimi postoji i hodnocenim problémi. Jedinecnad je
Keferova syntéza v tom, ze je vlastenecky zaméiena, teurgie ma byt pouzita
k obrané narodnich cili. Tato prace se nepokouSela odpovédét na otazku
redlnosti esotericky pojatého svéta, nybrz podat historicky zaloZenou deskripci
(fenomenologii) esoterického fenomenu, oznacovaného jako kabalisticka
teurgie, kterou jsem pochopil jako pozoruhodny produkt lidského duchovniho
usili o pojeti svéta a zivota.

VySel jsem zejména z literatury, kterou pro studium oblasti kabaly a
teurgie doporucoval ve svych spisech Jan Kefer. Patral jsem po ndvaznosti
Keferovy nauky v minulosti. Cilem nebylo zlstat u chdpéani tohoto jevu za prvni
a druhé Ceskoslovenské republiky a v obdobi Protektoratu Cechy a Morava, kdy
tento nelinavny vlastenec dale pfednasel a velka ¢ast z téchto prednasek se nam
zachovala, ale najit i dal$i udaje, ukazujici na relevantnost Keferova ptistupu
k teurgii a kabale a jeho viry v moZnost pfemény tohoto svéta jejich metodami.

Jadrem prace je predevSim zpracovani s kabalistickou teurgii ceského
hermetismu spojenych prament v nauce klasickych zidovskych kabalistii. Badal
jsem ve spisech ptednich ucencl, svétovych reprezentantd tohoto oboru,
Bischoffa, Blaua, Jellinka, Scholema, Bubera, Dana a Idela. Poukdzal jsem
nejen na piedstavy ucencl o vzniku kabaly, ale i na dnes jiz objektivné

studované souvislosti kabaly s dalS$imi naukami (gnose, novoplatonismus), které
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jsou sty¢nym bodem kabaly s dal§im vyznamnym ucenim helénistického svéta —
teurgii.

V kapitolach o teurgii jsem rovnéz poukdzal na jeji, badateli novoveéku
ovétfované shody, s dalSimi ndbozenskymi a filosofickymi sméry své epochy.
Zde jsem proSel spisy takovych ucenct jako Horst, Petrov, Nasemann, Zintzen,
Shaw. Zaroven jsem se opét vénoval i sty¢nym bodim s kabalou.

U obou téchto uceni jsem postupné pieSel k jejich zfetelné syntéze v magii
obdobi renesance. To bylo spojeno s florentskou akademii 15. stoleti a italskymi
renesan¢nimi humanisty Ficinem a Picem della Mirandola, ktefi méli zdsluhu na
roz§ifeni novoplatonského mySlenkového dédictvi antiky, v ptfipadé druhého
s vyraznym obhajovanim klasické Zidovské nauky kabaly jako rozumového a
pfisné logického wvysvétleni bozstvi Krista a pravd kiestanstvi. K lepSimu
pochopeni tématu prace jsem pouzil spisy dalSich hlavnich pisatelt stfedovéku
Agrippy z Nettesheimu, Paracelsa i Reuchlina.

Tato renesan¢ni nové pojata , kiestanska® kabala se pak stala zdkladem jiz
nejen renesancni, ale i novodobé kabalistické magie.

Proto jsem u jednotlivych kapitol, jak u kabaly tak u teurgie, vedle vice
akademického podani o téchto jevech a jejich dé&jinach zatazoval i kapitoly
vidéni téchto starobylych nauk z pohledu hermetiki, ktefi maji podle mne, jak i
z danych c¢asti vyplyva, sklon k pfijimani daleko fantasti¢téjSiho piijimani
reality a stavéni svych konstrukci na hypotézach, neprokdzanych dostate¢nym
mnozstvim prament, pfesto vSak zfejmé¢ vice odpovidajicich povaze doby a
osobnosti daného hermetika. Zde jsem zminil anglicky fad Zlaty usvit s jeho
pfedsedou Samuelem Lidellem Mathersem, stejné jako pfedni novodobé
stale poloZzeno na dilech a postojich pfednich pfedvale¢nych hermetiki Ceskych
Grieseho, ElidSe, Kabeldka a Kefera. Dr. Kefer ani Dr. Elid§, oznacCeny na
gestapu za ,praktika teurgické kabaly® a u néjz se navic pii prohlidce nalezly
hebrejské spisy, rok 1941 nepiezili.

Domnivam se, ze touto praci jsem splnil cil, o kterém jsem psal jiz v jejim
uvodu. Kdyz se mi diky wuvolnéni cenzury vroce 1991 dostala jako
osmnactiletému v knihkupectvi do rukou kniha Dr. Kefera ,, Theurgie magické
evokace®, pfetisténd poprvé od jejiho prvniho vydani v prfedvéalecném

Ceskoslovensku v roce 1937, pfekvapily mne v ni uvedené postoje a nahledy.
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Vychovan v Ostravé a materialistickém Ceskoslovensku komunistického obdobi,
jsem se s nimi setkal prvné. Mnohé v ni uvedené myslenky se mi zdaly temné a
velmi slozité, nemél jsem k jejich dostateénému rozlusSténi potifebnou
filosofickou a teologickou vybavu. Od té doby jsem nad touto knihou a jeji
praxi pfemySlel a postupné se dostal i k badani o ceském hermetismu jako
svébytném mySlenkovém proudu ceské kultury a ¢eskych déjin a shromazd’'oval
udaje o osudech jeho hlavnich ptedstaviteli. Bddani v tomto sméru mne dovedlo
az na Husitskou teologickou fakultu Univerzity Karlovy a k této praci. Podavam
zde kli¢, v abstrakci od gnoseologickych a ontologickych ¢i ontickych aspektt,
nutné neuplny, zaméfeny spiSe na pochopeni postoji, postupt a myslenek téch,
ktefi se kabalistické teurgii u nds vénovali, a na poznani toho, z jakych zdroju a
ideji vychézeli a jak se tento vyvoj stal soucasti tradice ¢eského hermetismu.

V této praci jsem zaroven poukdzal na specificky a myslim 1 z hlediska
svétového originadlni systém pohledu na novoplatonskou teurgii spojenou
s kabalou, jak nam ho zanechal pfedvale¢ny a céaste¢né i protektoratni cesky
hermetismus. Ceska republika se i diky nému maZe pochlubit bohatou
pramennou zakladnou a historickou tradici, kterd je dnes velmi aktudlni v
kontextu renesance badani o kabale, chasidismu, teurgii i hermetismu v USA,
Izraeli a zdpadni Evrop¢ (nové vznikly katedry dé&jin esoterismu na Sorbonné, na
univerzitdch v Exeteru i Amsterdamu). Z pohledu judaistiky a teologie se u nas
jednalo o specificky fenomén, ktery mi svym pohledem na kabalu, spojenou
s jejim popisem i z hlediska kfestanské teologie v mnohém ptipominal pfistup
prof. Sadka. Ten také hovofil o dosazeni mystické zkuSenosti, kterd méa jednu
podobu, at za ni jdeme z rtiznych konfesi. U kabalistické teurgie ceského
hermetismu $lo o dosazeni cile zménit, stejné jako u kabaly i u teurgie, néco
v tomto svété. Také se domnivam, Ze v duchu pohledu prof. Dana, néstupce
profesury dal§iho zndmého judaisty prof. Scholema na Hebrejské univerzité
v Jeruzalémé, ktery polemizuje o moznosti pouzivat stejny vyznam pro slovo
kabala a kabalista v riznych obdobich dé&jin, i u riznych osobnosti a Skol, je
c¢esky pohled na kabalu v pohledu prvorepublikovych hermetika dal$i vyvojovou
fazi a samostatnou vétvi tohoto jevu, byt ne v tradi¢né zidovském prostiedi. Z
tohoto hlediska je i kabalisticka teurgie prvorepublikovych hermetikt zvlastnim
a myslim cennym pfinosem k dé&jindm ceského statu, ktery si zaslouzil

samostatného, dosud chybé&jiciho zpracovani.
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ZUSAMMENFASSUNG

Kabalisticka teurgie

Kabbalistische Theurgie

Marek Dluhos

Kabbalistische Theurgie ist die Zusammensetzung des hebrdischen Wortes
die Kabbala (Tradition) und des griechischen die Theurgie (Die Auswirkung auf
die Gotter und die in Gott durchlaufende Vorginge, eventuell ,,Die Kunst, die
Gotter schaffen «).

Meine Arbeit ist begriindet auf dem hochsten Punkt der Forschung in
diesem Gebiet in der Tschechischen Republik, in der 2. Tschechoslowakischen
Republik (1938-1939) und verbunden mit den ersten Jahren des Protektorats
Bohmen und Méhren (1939-1945) und mit der Tadtigkeit der Gesellschaft der
tschechischen Hermetiker Universalia, dessen Vorsitzende Dr. Jan Kefer (1906-
1941) war. Kefer fand den Zusammenpunkt zwischen der Kabbala und der
Theurgie in der Theorie des Sephirotischen Baumes und der Zusammenwirkung
der Welten des Geistes und der Materie von oben nach unten — von Gott zum
Menschen und von unten nach oben vom Menschen zu Gott. Er kniipfte damit
an die Lehre des franzdsischen Hermetiken und Kabbalisten des 19.
Jahrhunderts Eliphas Levi, des Synthetiken der klassischen Teurgen, des
Jamblichos und anderer an. Was die alte Zivilisationen die Gotter nannten,
nannte er die Ideen. In gleicher Weise wie in der Theurgie des Levi griindet
Kefer die Theorie statt der Welt der Gotter — die Welt der astralen
metaphysischen Entitdten die eine Wirkung auf diese irdische Welt iiben, aber in
welcher es auch mdglich ist dynamische Ideen zu bilden, die auf die Welt unten
wirken. Der Theurg und Kabbalist erschafft eine Idee, die in der Welt wirken
soll. Kefer hatte eine politische Idee — die Bildung der Entitdten, die mit der
Hilfe der Theorien und Praxis der Kabbala und Teurgie erschaffen wurden,

konnten den Verlauf der menschlichen Geschichte pozitiv beeinflussen.
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In der Theurgie so wie in der Kabbala ging es um den Versuch etwas
dndern. Es geht in diesem um das Streben, welches paralell mit der Entwicklung
der Zivilisation und der ganzen westlichen Kultur, derer ganze Wissenschaft
sich um der Frage dreht, ob diese Welt blosse Konstruktion unseres
Erkenntinsvermdgens ist, oder nicht. Die Wirklichkeit kdnnen wir aber in zwei
Ebenen sehen — empirisch und transzendental. Hier steht nebeneinander die
Welt, welche wir wahrnehmen und denken konnen und Transzidndens, die mit
den esoterischen Methoden ergreifbar ist . Wie unsere Wissenschaft physisch
(Die Briicken, Autos usw.) schafft, versucht die alte Esoterik transzendental zu
bilden. Kabalistische Theurgie ist auf der Hypothese der transzendentalen Welt
gegriindet, von welcher sie zum Nutzen der Welt auch wirken will.

Das Ziel der Teurgen, sowie der Kabbalisten und aus unserer Sicht der
Synthese beiden im tschechischen Hermetismus ist die Beeinflussung der Idee
mit der nachfolgenden erwiinschten Wirksamkeit in der irdischen Welt. Zum
Beispiel die Idee des Tschechoslowakischen Staates war im Kefers Denken mit
der Idee des heiligen Wenzels verbunden. Jede Beschdadigung oder Verstdarkung
sollte sich in der Existenz des Tschechoslowakischen Staates und Volkes
widerspiegeln.

Aus der heutigen Auffassung der Anhdnger des heutigen Paradigmas ist
die Kabbala und Theurgie ein System des Aberglaubens. Diese Arbeit sollte vor
allem diese Erscheinungen in ihrer historischen Entwicklung dokumentieren, die
zur Griindung der kabbalistischen Theurgie des tschechischen Hermetismus
fiihrten, mit seinen Methoden und Regeln. Diese Arbeit versuchte nicht die
Frage nach der Realitdt dieser kabalistisch und teurgisch verstandener Welt zu
beantworten, sondern sie nur historich und phinomenologisch zu schildern.

In der Arbeit ging ich von dem in mehreren Quellen erfassten Versuch der
fiihrenden tschechischen Hermetiken aus, die Egrebnisse ihrer mehrjdhrigen
Forschung in der Kabbala und Theurgie zur Beeinflussung der Geschichte und
der Rettung des Staates mit der Methode der kabbalistischen Teurgie ausniitzen.
Diese drei Versuche, von welchen auch der damalige Prdsident Dr. Eduard
Benes informiert war, kamen in den Jahren 1938-1940 zustande. Ihr Resultat
war die Festnahme der fiilhrenden Personen Dr. Kefer und Dr. Elias, die dann im

Konzentrazionslager starben. Andere fiihrende tschechische Hermetiker
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arbeiteten als Spezialisten in diesem Gebiet fir Sicherheitsdienst (Dr.
Smichowski) und Kabeldk (Gestapo).

Mein Ziel war mit der Dokumentationsmethode die Erkentnisse von der
Benutzung der Kabbala und Teurgie zur Beeinflussung unserer Realitdt, deren
Historie, Theorie und Praxis zu versammeln.

Ich versuchte vorausgesetzte Entwicklung der Kabbala und Theurgie bis
zur deren Verbindung in florenzischer Akademie im 15. Jahrhundert in der
Magie der Renaissance und christlicher Kabbala bis zur kabbalistischen
Theurgie des Tschechischen Hermetismus zu entwerfen.

In der heutigen Welt entstanden neu die Lehrstiihle der Esoterik an den
Universititen Sorbonne (Fra), Exeter (UK) und Amsterdam (Ne). Auch das
bedeutet, das dieses Thema im Kontext der Renaissance der heutigen Forschung
auf dem Gebiet der Kabbala, Chasidismus, Theurgie und Hermetik in den USA,
in Israel und Westeuropa wichtig ist.

Diese Arbeit ist auch ein Beitrag zur Geschichte dieses Gebietes, das wie

die Theologie in der kommunistischen Ara streng persequiert war.
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