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ANOTACE

Prace si klade za cil nastinit obraz Boha ve Starém zakoneé,
nesouciho kromé otcovstvi i matefské rysy. Pokusi se tuto
skutecnost dolozit prisluSnymi biblickymi texty a dospét
k zavéru, ze obraz BozZi s otcovskymi i matefskymi rysy v fradu

milosti ma svlij opravnény odraz v fadu stvofeni.

ANOTATION

The aim of the thesis is to outloné the image of God in the Old
Testament which, besides a fatherly atribute, carries also a
motherly one. It will attempt to illustrate this fact by appropriate
texts and come to a conclusion that the image of God, with bath
fatherly and motherly attributes in the order of grace, has its just

reflection in the order of creation.
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uvoD

Vztah Boha k ¢lovéku se odehrava v déjinach spasy. Stary zakon
je zvéstovanim Bozich ¢inti, kde klicovou roli hraje Izraelsky
narod. Buh oslovuje ¢lovéka zpusobem, ktery je ¢lovék schopen
pochopit, ¢ili zjevuje se mu postupné, po zpusobu adresata. Blih
ma iniciativu vzdy jako prvni, mluvi k ¢lovéku skrze dé&jiny a
ocekava lidskou odpovéd. Bozi komunikace s lidmi vrcholi ve
Starém zakoné Smlouvou s vyvolenym lidem. Buih se zjevuje
Izraeli jako ten, ktery mluvi, Bozi slovo na sebe bere podobu
zaslibeni.! Boha poznava Izrael predevSim ze zkusSenosti, nikoli
cestou analogie. Jen z Boziho sebezjevovani lze vyc¢ist néco
z Hospodinovych vlastnosti a rysu. Nicméné, lidsky jazyk a jeho
pojmy nejsou schopny Boha vyjadrit, nebot on sam je nekonecny
a svym vstupem do dé&jin ¢lovéku také nekonecno otevira. Je
transcendentni, svaty, diametralné jiny, skryty, ale zaroven
blizky svému lidu i kazdému c¢lovéku. Tato blizkost Tvurce ke
svému tvoru je patrna uz od okamziku stvoreni a nepfestava
clovéka neustale a neinavné provazet. Tato laska plisobi jednou
pedagogicky, jindy ochranitelsky a s konejSivou néhou. Ma
nekonecné mnoho podob, tak jako je nekoneény sam Buh, ale
v kone¢ném dusledku je jen jedina, protoze i Buh je jediny. O
otcovské lasce Boha ke svému lidu je v knihach Starého zakona
rfada zminek, ale je tam i zminka o tom, Ze by Bozi laska nesla i
rysy lasky materské?

Bozi otcovstvi je zduchovnénim mysSlenky lidského otcovstvi, aby
se o Bohu dalo vibec mluvit. Vzdyt mluvime-li o Bohu, lze
mnohem snadnéji fici kym neni, nezli kym je. Je jisté, Ze mezi

postavou otce na této zemi a Bohem existuje podobnost. Mezi

! Papezska biblicka komise: Zidovsky narod a jeho svaté Pisma v kiestanské bibli, Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2003, ¢1.23.



matkou a Bohem musi byt tedy také néjaké podobnost, protoze
pocatek otcovstvi i matefstvi je v Bohu samotném. Nesmime
ovSem nikdy ztracet ze ztretele skutecnost, ze Buh je Ciry duch a
neni tudiz ani muz, ani zena. Je vSak svrchovanou Osobou, ktera
se projevuje slovem a skutkem a zde je prostor pro hledani take

matefského rysu Boziho.



1 JEDINY BUH STAREHO ZAKONA

Je evidentni, ze poznani Bozi jedinosti se nezrodilo ze dne na
den, ale ze mu pfedchazel urcity historicky vyvoj.Tvrzeni, ze Btih
je jediny, ma svuj kofen ve Starém zakoné.Jakozto jediny se Buh
totiz zjevil Izraeli, svému vyvolenému narodu. Toto zjeveni je
shrnuto v ,krédu Izraele“: ,Slys, Izraeli, Hospodin je ndas Bth,
Hospodin je jediny. BudesS milovat Hospodina svého Boha, celym
svym srdcem a celou svou dusi a celou svou silou.“ (Dt 6, 4-5).
Podobné Buh tusty proroka Izaiase vola, aby se nechaly spasit
vSechny konciny zemé, nebot Hospodin je Buh a nikdo jiny.2
Boha lze opravdu poznat pouze z toho, co on sam o sobé¢ zjevuje.3
Btih je na pocatku, naprosto prede vSim.* On je vychozi
skutec¢nost, nepotrebuje zadné vysvéetlovani, je bez konce a
pocatku.

Ve Starém zakoné bychom marné hledali teogonii, ktera
v nabozenstvich Syropalestiny i Egypta mnohdy dost krkolomné
vysvétluje vznik boht. Buh Starého zakona je prvnim a
poslednim.5 Cely svét je jeho dilem, véetné kosmu. Buh se
nepotfebuje nijak pfedstavovat, prosté proto, ze JE BUH.
Prestoze je neodvozeny, staci, aby se nechal poznat a zjevil se
cloveéku.

To, ze Buh predchazi naprosto vSechno, je v Pentateuchu
vyjadreno dvéma navzajem se dopliujicimi zpusoby. Jahvisticka
tradice uvadi Hospodina hned na pocatku, dlouho predtim, nez
zjevi své jméno cloveku MojziSovi. Druha z tradic, elohisticka, ma

za zasadni zjeveni Boziho jména, ale zaroven také ukazuje, ze

% Srov. Iz 45, 22-24.

3 Katechismus katolické cirkve: Praha : Zvon, 1995, str.67.
*Gnl,l

> Srov. Iz 41,4; 44,6; 48,12.



Buh se zjevoval uz davno predtim. Pfi zjevenich se Buh

predstavuje riznymi jmény.6

1.2 Bozi jména

Jejich vznik 1 wuzivani je samozfejmé€ vazano k urcitému
historickému kontextu, lokalité i k semitskym kocovniktim, i
kdyz ne vyhradné. Zakladni vyraz pro Boha, totiz El, je dolozen
v Ugaritskych textech semitského etnika mésta Ugarit a
prilehlych tzemi , ¢ili v Kenaanu i Fénicii. El byl uctivan jako
nejvyssi bozstvo . Zaroven se stal bohem a vidcem kocovnych
klani a zprvu je vazan pravé na osobu patriarchy, ktery je
prostfrednikem — obfadnikem mezi Bohem a rodem. Protoze se
clovek jiz odedavna snazi postihnout Bozi vlastnosti, davaji
stafesinové klanu Bohu rtizné privlastky : El-Eljon7(Nejvyssi), El-
Roj8(Buh, ktery mne vidi), El-Saddaj® (VSemohouci), El-
Olam!9(Vé¢ny). Nakonec je Buh ztotoznovan s Bohem
Abrahamovym.1!

V pfibézich praotctil?se ¢asto mluvi o Bohu mého, ¢i tvého otce.
V situaci kocovnych kmentu jde o velmi zvlastniho Boha, ktery
nema zadné vlastni jméno. Jde o jediného boha, nazyvaného
pfivlastky nebo jménem predkl, kterym se tento BUh nejprve
zjevil. V prvé fadé je to putujici, kocujici Buh, ktery doprovazi
klan a dava mu své zaslibeni, at uz v podobé potomstva nebo
zemeé.V postavach knihy Genesis muzeme vidét pfedky urcitych

skupin, ktefi takového Boha otcti uctivaji. Pfitom jsou postavy

® DUFOUR Xavier Leon, KOLAR Petr: heslo Biih, in: Slovnik biblické teologie, Velehrad,
Kiest'anska akademie Rim 1991, str. 43.

"Gn 14,22

¥Gn 16,13

’Gn 17,1;35,11; 48,3

" Gn 21,33

"'Gn 14,20n ; 15.

2 Gn 12-50.
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praotcll vazany na urcitou oblast. Abraham na Mamre u
Chebronu a Ber-Sebu, Izak na Gera, Ber-Sebu, Jakob na Bet-el a
Sekem. Tyto lokality jsou zaroven misty, ktera zrcadli hluboky
zazitek praotcl s Bozi skutecnosti, a rovnéz jsou pokladany za
mista ustni tradice, ktera se dale predavala. Tyto svatyné
odpovidaly semitskému kultovnimu pojeti; Slo o kamenné oltare
(Bet-el), posvatné haje (dub v Sichemu), moruSovy haj v Mamre a
tamarySek v Ber-Sebé.13 Oblasti byly pak pfi obsazovani zemé
sidlistém wurcitych skupin, které prevzaly mistni kanaanské
svatyné a a pfeznacily je na svatyné Boha otcu.!4

Kromé vySe uvedenych BozZich jmen se nam z doby patriarchu
zachovala i dalSi oznaceni Boha: Vedle jména ,Bah Izaktv® stoji
jméno ,Strach Izakav“ (Gn 31,42-53). Vedle ,Buh Jakubuv“ stoji
»oila Jakubova“ a ,Skala Izraele (Gn 49,24). Vedle ,Buh
Abrahamutiv“ nalézame pozdéji i ,Stit Abrahamutiv.“15

Kult je novy a jedine¢ny v tom, Ze jde o kult pravého a jediného

Boha.

1.2.1 Elohim
Jde o dalsi jméno, oznacujici Boha. Jde o mnozné ¢islo od slova

EL, které oznacuje obecné slovo buh. Neznamena to navrat
k polyteismu a popirani BozZi jedinosti, ale plural zde vyjadruje
dokonalost a souhrn Bozich vlastnosti. V Zadném pfipadé nejde o
tzv.plural majestatis, nebot tento pojem hebrejStina nezna. Toto
jméno je vSak uzivano v Pentateuchu pro opis Boziho jména —

JHWH.

13 Srov. DUKA Dominik: Uvod do Pisma svatého Starého zakona, Praha: Ed. sti.Egidii v.s.o,
1992, str.87.

'* Srov. RENTDORF Rolf: Hebrejska bible a d&jiny, Praha: Vysehrad, 2.vydani, 2000, str.30.
15 Srov. DUKA Dominik: tamtéZ, str. 87.
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1.2.2 Tajemné Bozi jméno - JHWH
Bozi jméno je vskutku tajemné a Bozi ¢iny neslychané. Zatimco

El se zjevuje patriarchuim, JHWH zjevuje své jméno MojziSovi
v pusting, v hoficim keri (Ex 3,1-15).

Jde o osobni Bozi jméno, které nékdy mutzeme v literatuie nalézt
jako tzv.posvatny tetragram, tj., slozené ze ctyf souhlasek. Toto
jméno si dal sam Buth, aby mohlo byt pouzivano v modlitbé a
kultu.

V mezilidskych vztazich semitské mentality byla znalost néciho
jména znamenim urcité moci nad jeho nositelem. Toto ovSem
neplati o Bohu. Pfedani Boziho jménal® predstavuje zaroven
odmitnuti i dar. Odmitnutim je skutecnost, ze Buh se neda
uzaviit do jakékoli lidské kategorie. Naopak, darem je ¢inna a
stala Bozi pfitomnost, kterou jeho jméno zjevuje.

Tajemné JHWH se preklada Jsem, ktery jsem. V hebrejstiné zni
Ehjé aser ehjé. Buh vymezuje své jméno do slova JSEM. Bozi
jméno neni substantivem, adjektivem ani adverbiem. Chapeme
ho jako sloveso, kterym Buh vyjadfuje svij vyznam.

Ehjé pochazi z h-j-h (archaicky tvar h-v-h), coz znamena byt,
existovat. Gramaticky jde o ¢as minuly nedokonavy, ale hebrejci
nevnimali toto vyjadfeni jako Cas, ale jako zplisob byti.Znamena
tedy stalou pritomnost a zaroven trvalou existenci.Nejlépe by
vyznam Boziho jména postihlo vyjadfeni, Ze je to Ten, ktery byl,
ktery je, ktery prijde.17,18

Hebrejci pfi vysloveni tohoto jména citili ¢innou pfitomnost Bozi.
»=ON JE“ chrani a zachranuje, coz rozdilnym, ale vzdy laskyplnym

zpusobem ¢ini otec i matka. Buh totiz osobné zjevuje i svoje

16
Ex 3,14

'7 Srov. ZIOLKOWSKI Zenon: Nejt&75i stranky Bible, Praha — Kostelni Vydii - Karmelitanské

nakladatelstvi, 2006, str.195.

%714
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vlastnosti, mezi néz mnalezi milosrdenstvi, slitovnost i

spravedlnost (Ex 33,18-23 ;34,1-7).19

1.2.3 Adonaj
Po navratu z exilu se z ucty k Bozimu jménu posvatny tetragram

nevyslovuje ani necte nahlas, ale je nahrazovan jiz uvedenym
ySElohim“, cCastéji vSak vyrazem ,mu0j Pan“ ¢cili Adonaj.
Samohlasky a-o-a byly podlozeny pod souhlaskovy tetragram
JHWH. Tak také vznikla mylna a dosud mnohdy uzivana

vyslovnost Jehova. 20

' Srov., heslo: Biih, str.44. in: Slovnik biblické teologie.
20 Tamtéz, heslo: Hospodin, str. 125.
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2 MYTY SOUSEDNICH NARODU

Nabozenstvi okolnich narodu se vyznacovalo prebujelymi a casto
nepfehlednymi panteony, bizarnimi teogoniemi a stejné tak i
prapodivhou a slozitou kosmogonii. I tyto starovéké narody
nazyvaly své bohy otci, predevSim to plativalo zejména pro
nejvy§Siho boha stojictho na vrcholu pantheonu. Toto otcovstvi
tu ale vyjadfuje ulohu pana, ochrance ( ale i naladového despoty)
a ploditele dalsich bohu ve fyzickém slova smyslu. Pokud Stary
zakon néco z téchto nabozZenstvi prevzal, pak je to vySe jiz
uvedeny vyraz EL, ktery pro patriarchy neoznacoval nejvyssi
bozstvo ugaritského panteonu, ale stal se stejnym vyrazem jako
ceské Buh. Stary zakon naopak drtivou vétSinu okolnich
nabozenskych prvkll nepfevzal. Bozi Fénicanli, Asyfranuy,
Babylonanti a Egypta plodili se svymi druzkami potomstvo, byli
svarlivi, intrikansti, naladovi, ani zdaleka nebyli vSevédouci,
prezentovali se sice jako nesmrtelni, ale zcela bezostySné se mezi
sebou vrazdili a trpivali hlady. Clovéka stvofili jen proto, aby jim
slouzil a donasel jim potravu. Bohové mivali po boku manzelku,
ktera byla casto zaroven i jejich sestrou, takze incest byl zcela
bézna zalezitost. Nejvéts§i tucté se zhusta téSivali bohové
plodnosti. Kupfikladu ve Starém zakoné nechvalné prosluly Baal,
byl bohem plodnosti lidi, zvifat a pudy, podle toho, se kterou
bohyni se zrovna fyzicky spojil. Neni divu, ze pfi takovychto
predstavach bujely pfimo v chramech, ¢i v jejich bezprostfedni
blizkosti napodobivé orgiastické kulty. Zenska bozstva pfitom
mivala ve shromazdéni boht hlavni slovo, byla iniciativnéjsi a
Istivéjsi a vétSinou Slo o bohyneé vasné a fyzické lasky ve smyslu
sexu. Pravé pfi jejich chramech se provozovala kultovni

prostituce.
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2.1 Vhled do nabozenstvi Mezopotamie
Mezopotamsky svét byl jakoby zacarovany a vSechno v ném bylo

do jisté miry posvatné. Existuji dva hlavni vyrazy, které tento
prostor posvatna vymezuji. Prvnim z nich je sumerské podstatné
jmeéno dignir (v akkadstiné ilum), znadéi tolik, co btih. Neslo o titul,
ale grafické oznaceni. Tomu se podoba vyraz an — nebe, coz je
ostatné i jméno nejvySSiho boha Ana. Druhym podstatnym
jménem, poukazujicim na posvatny prostor je substantivum
Me.Je to klicovy pojem, ktery v bézné fe¢i nejprve oznacoval
mnozstvi, ale nakonec se stal vyjadfenim pro soubory vlastnosti
a sil, kterymi bohové vladli. Toto Me nemuseli nutné vlastnit
trvale, mohli je darovat jinému bohu, nebo naopak, jiného boha o
né lIstivé okrast. Tradice rozeznavala mezi predky boha Ana
postavy NimmesSary a EnmesSary, tj. Pana a Pani vSech bozskych
Me. Toto Me —souhrn bozskych schopnosti a sil mohli bohové
propujcit také lidskym kraltim jakoby , do uschovy“. Pak sméli
kralové obnovovat své Me zboznymi skutky. S Me souvisi i dalsi
bozsky dar, totiz Melam( Ni), coz je bozska zare, ktera rovnéz
mohla byt proptjcovana lidskym vladctim.

Sveét je ovladany vuli bohti a s tim souvisi predurceni a osud
kazdého clovéka. Nejde o striktni fatalismus, ale o to, Ze vSe, co
je spojeno s bohy je posvatné, at uz je to Cas, véci, nebo clovek.
Bozstva nejsou ani skryta, ale ani poznatelna nadpfirozenymi
schopnostmi. Maji pozemské lokality rozdéleny na sva teritoria,
kde vladnou.Jde vétSinou o méstské chramy. Buh sidli ve své
soSe, ale neni s ni ztotoznovan. Presto mnozstvi knéZzi o sochu
pecuje, omyva ji, obléka a krmi. Zprvu byla bozZstva znacena jen
svymi symboly, insigniemi, napfiklad trinem, harfou, ¢i lizkem

(btth Enlil). Bozstva s osobnimi rysy jsou vSak nejcastéji
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zobrazovana dle pravidla antropomorfismu. Pvodnim symbolem
byl ovSem chram, sochy se objevily pozdéji. Antropomorfni
zobrazeni bylo vyhrazeno bozstvim kosmickym, podsvétni
bozstva nesla hybridni podobu : had, lod, ptak, orel se lvi hlavou

apod.2!

2.1.1 Mezopotamsky panteon
Bohyné Inanna ¢ili I[Star?2, je z mezopotamskych bozstev

nejznameé;jsi. Jeji jméno znamena ,Pani nebes® a byla ochrankyni
meésta Uruku. V Mytu o puvodu jeji veliké moci se vypravi, ze
potom, co sama sebe hymnicky vychvali, jde k bohu Enkimu,
svému otci, do mésta Eridu. Na hostiné se oba dle dobového
zvyku vyzvou k souboji v piti alkoholu. Opily Enki daroval IState
110 Me, cili dosti rozsahly soubor schopnosti a moci, od politiky
az po hudebni nastroje. Vystrizlivély Enki se snazi dostat své
pravomoci nazpatek, ovSem bez efektu. Bohyné pak suverénné
vladla politice, kulture i spolecenskému poradku. IStar navic
marnivé obdivuje své Zenstvi a do svych moci a schopnosti se dle
mytu obléka ,, jako do roucha.“ Je svrchovanou pani, oprosténou
od jakékoliv muzské nadvlady. Vladla svétu jako kralovna, i kdyz
jeji druh Enlil byl také kralem vSech zemi. Tato bohyné vSak
postrada jakykoli atribut matefstvi. Pfesto se v zachovanych
chvalozpévech na IStar tvrdi, Ze ona je vyhradni ptivodkyni Zivota
a pravym obrazem opaku normy ve svété, ktery je povazovan za
muzsky. Je zaroven pannou ( nékteré preklady voli slovo divka) i
zenou. Jeji pravomoci se projevuji v tehdy zakladnich oblastech
Zivota, coz je smyslna laska a valka. Vladla i nad inicia¢nimi

zasvécenimi jinochu, ktefi kraceli v pruvodu jejim chramem a

! Srov. GLASSNER Jean-Jacques: Mezopotamie, Praha: Lidové noviny, 2004, str. 165-169.
22 Bohyni Inannu ztotoznili s Istar Akkadové.
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meli levou stranu zahalenu do muzskych a pravou stanu do
zenskych Satd. Bohyné IStar byla spravkyni svateb i pohfebnich
obfadu, prostfednici pfechodu ze sféry zivota do sféry smrti.
Zenské pohlavi bylo tehdy chapano jako styéné misto mezi
vnéjSkem a vnittkem, divoSstvim a civilizaci, vlastni
mezopotamskou spolecnosti a ,témi druhymi.“

Zpusoby chovani bohyné IStar jsou neuchopitelné, plné zvratu,
bez jakékoli vytrvalosti. K muzskému principu se chova
vystfedné, bohy mezi sebou stale podnécuje ke svariim, ma vztah
k pohlavnosti, ale ne k matefstvi. K objasnéni téchto rozporu
pfispiva mytus, kdy byla spici IStar vzahradé zneucténa
zahradnikem Sukkaletudem. Ma to dramatické nasledky. Sladka
zivotodarna voda se méni v krev a zemé v poust. Bohyné samotna
se pak vyznacuje promiskuitnim zivotem.

Souhrnné feceno, v Mezopotamii si vytvorili obraz svobodné a
idealni zeny, ktera provazela clovéka ve vSech aktivitach,
s vyjimkou zrozeni. Jeji obraz, vystavovany v chramech i
krémach  paradoxné vypudil 2ze  spole¢nosti jakoukoli
rovnopravnost zZen, a rozhodujici slovo patfi muzi.23

NejvysSim bohem panteonu byl An, Pan nebes.Byl otcem vSech
boht, rostlinstva a desté. Za manzelku ma bohyni Ki (Uras),
nékdy je k nému prifazovana Inanna.

Enlil je Pan vétrd, stvorfitel zemé a vykonavatel bozskych
rozhodnuti.Vyvolava boufre a potopy a je vynalezcem motyky, aby
s ni ¢lovék mohl pracovat a starat se o bohy. VSemu stvoreni
pfedchazelo to, ze Enlil od sebe oddélil zemi a nebesa a nastolil
manzelstvi jako spolecensky svazek.

Enki je pan zemé, stvoritel sladkého vodstva, btth moudrosti,

rozumu, umeéni i femesel.

2 Srov. GLASSNER Jean-Jacques: Mezopotamie, Praha: Lidové noviny, 2004, str. 170- 173.
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Ninchursanga znamena Pani hory a je to ztélesnéni bohyné-
matky.24

Kolem roku 3500 ptf.Kr., kdy zacinaji v Sumeru psané dé&jiny, je
jiz bh An ,bohem mlcicim“, ktery se nestara ani o lidi ani o
ostatni bohy. Za otce bohyné Inanny je pak oznacovan meésicni
btth Nanna (Sin) a jejim bratrem je sluneéni btth Utu (Samas).25
Blh plodnosti, Tammuz, umira v mytech mlad, a bohyné Inanna
ho kazdoroéné vysvobozuje s podsvéti, coz ma uzkou spojitost
s vegetacnimi cykly.

Ve vSech obdobich byla identita bohti zna¢né nejasna. Snadno si
mohli puajcovat rysy povahy jeden druhého, coz souviseli s uz

zminénym, predatelnym, darovatelnym a zcizitelnym Me.

2.1.2 Babylon

Od 18. st. pf. Kr 1ze mluvit o dvou Gizemnich entitach na Uzemi
Mezopotamie.Jde o Asyrii na severu a Babylonii na jihu.Archivy
ze 7.-6.st. pf.Kr. jsou velmi bohaté na myty, které jsou znacné
starobylé uz v dobé, kdy byly opisovany. Svatky nového roku,
slavené kazdoro¢né v Babyloné, souvisely s mytem o stvoreni
Neuma Elis (,Kdyz nahote“). Vypravéni velebi Marduka jako
nejvys§Siho boha, Vznik epického dila se datuje kol 12. st. pf. Kr.
Tehdy se do Babylonu vratila Mardukova socha, ukradena
v 7. st. ante asyrskym Sancheribem, coz bylo chapano jako
bozsky triumf.

Pocatek mytu li¢i stav, kdy existovaly jen sladké vody (Apsu-
muzské) a slané vody (Tiamat- zenské).Nova generace boht rusi
hlukem staré, Apsu je zabit Eou, ktery zplodi syna Marduka.

Ten vzdoruje pomstychtivé Tiamat a zabije ji. Pak rozdélil jeji télo

**Srov. GLASSNER Jean-Jacques: Mezopotamie, Praha: Lidové noviny, 2004, str. 174-175
» Srov. MIRCEA Eliade, IOAN,P. Culianu: In: Slovnik nabozenstvi, Praha: Argo, 2001,
2.vydani, str. 186-187.
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na dvé poloviny a stvoril tak svét. Z krve Tiamat byl stvoren
clovék, aby byl otrokem bohti. Marduk za to obdrzel bozskou
svrchovanost, byl mu zasvécen nejveétsi babylonsky chram.26 Kult
boha Marduka kvete jesté za krale Chamurapiho v 18.st.ante, a
vjeho proslulém zakoniku je Marduk nazyvan synem boha
Enkiho, jemuz bohové Enlil a An pfedali nejvySsi moc nad
lidstvem. Mardukovou manzelkou je bohyné Sarapanita a jeho
sestrou bohyné IStar (Inanna). Marduk je stvoritelem svéta,

kosmu i ¢lovéka.27

2.1.3 Asygrie
Na vrcholu panteonu stoji narodni buh ASSur a vedle néj

oblibeny btth Samas. Kazdy z nich zosobniuje nékteré vale¢nické
ctnosti. Koncem 2. tis. ante Asyrané prfijali i Marduka mezi sveé
bohy, aniz by se vzdali vlastnich. Znac¢ny vliv Babylonie mél
zasadni vyznam. S prijetim babylonskych bohti doslo i ke zméné
zpusobu mysSleni.S pfichodem boha moudrosti Nabua ziskala
moudrost a véda v Asyrii své postaveni. Kral, ktery byl dfive jen
pan nad valkou, se stal také ochrancem védy a umeéni.

Od 7. st. ante se zacina projevovat i chaldejsky vliv, nicméné
bohové porobenych obyvatel stali vzdy na hierarchicky niz§im
stupni. Asyfané sva bozstva vazalim nevnucovali. Naopak velmi
ctili méstské bohy a podle asyrskych predstav mohlo byt mésto
dobyto pouze tehdy, kdyz ho opustil jeho buh. Proto bylo nutné
zmocnit se co nejdrive bozské sochy. Doba miru nastavala jediné
s navratem sochy do mésta, ovSem, k navratu se musel

rozhodnout btith sam. Za timto ticelem se konaly hojné véstby.28

2 srov. In: Slovnik nabozenstvi, str.189-190.

" srov. PROSECKY Jiti, HELLER Jan a kol.: heslp: Babylonie, in: Encyklopedie starovékého
predniho Vychodu, Praha: Libri, 1999, str. 50.

8 Srov. GLASSNER Jean-Jacques: Mezopotamie, Praha: Lidové noviny, 2004, str. 184-185.
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2.1.4 Chetité
Od poloviny 2. tisicileti ante az do pocatku 12. stoleti se

Chetitska fiSe s hlavnim meéstem ChattuSas rozprostirala po celé
Anatolii, avSak byla nabozensky i etnicky nejednotna, nebot zde
zili Chattijci, Churrité, Semité a Chetité (tito posledni nalezi mezi
indievropské kmeny). VétSina myti neni chetitského ptuvodu, ale
byla prejata. Chetitsky panteon byl rovnéz znacné rozsahly, ale
jen nékolik hlavnich bohti mélo své méstské chramy. Buh boufe
TeSup stal nejvySe a mél syna Telipinu. Neméné dtlezité misto
zaujimala Velka bohyné s mnoha jmény a podobami, uctivana
predevSim jako bohyné slunce z Arinny. Centrem -chetitskych
mytt je hnév a usmifovani bozstev, stejné, jako jejich zapas o
moc. Zmizeni boha Telipinu vyvola fadu pfirodnich katastrof.
Teprve vcela, vyslana bohyni KamaruSepou jej vytrhne ze
spanku a sama bohyné pak musi Telipinu usmifit obfady a
zaklinacimi formulemi.

Nepritomnosti a navratu boha vyuziva i mytus, kdy had Illujanka
zvitézil nad bohem boufe. Bohyné Inara ziskava clovéka
Chupasiju, aby hada zneSkodnil. Clovék zato od bohyné zada
sexualni protisluzbu. Bohyné tedy pfipravi hostinu, kde se
[lujanka zpije tak, Ze je clovekem spoutan a zabit bohem boure.
Dalsi myty fesi naslednické boje prvnich bohu. Jejich kral Alalu
byl svrzen svym ¢iSnikem Anu. Tomu slouzi Alaltiv syn Kurambi,
ktery Ana svrhne na zem a ukousne mu genitalie. Témi je vSak
Kurumbi oplodnén a porodi tfi bohy; jednim z nich je praveé
hlavni chetitsky btith boufe, TeSup.

Mytus ,Piseri o Ullikummim“ popisuje Kurumbiho upornou
snahu ziskat vladu nad bohy. Oplodni skalisko, z néhoz vzejde
kamenny obr Ullikummi, ktery vyroste az do nebe, porazi boha

TeSupa a je hrozbou pro bohy i lidi. Teprve nozem, ktery bohtim
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umoznil nedlouho predtim oddélit nebe od zemé, je mozné

ufiznout obrovi nohy a TeSup vitézi.2?

2.1.5 Kanaan
Po tisice let byly narody z planin Arabie a Syrie ve stalé migraci.

Ve starsi dobé bronzové, ¢ili kolem roku 3000 ante, se v Palestiné
objevuje obyvatelstvo semitského jazyka. Kolem roku 2200
pf. Kr. se datuje invaze Amorejctl a na konec 2.tisicileti pfichod
Izraelcd. Na pobfezi Stfedozemniho mofe se misily nebeské
panteony kocovnikll s vegetac¢nimi kulty zemédélcti.

Roku 1929 bylo objeveno starovéké pristavni meésto Ugarit,
pochazejici z konce doby bronzové tj., asi 1365-117330, a
predstavujici kanaanskou kulturu. Kolem roku 1175 pf. Kr.
znicila tuto kulturu invaze mofskych narodu.

Buh El, stvoritel vesmiru a otec boht stoji na vrcholu
ugaritského panteonu. Je transcendentni, laskavy, avSak
vzdaleny a v lidskych zalezitostech bezmocny. Ty ma na starosti
kruty Baal, buh boufe, syn Dagantv. Lidova tradice i dochované
zaznamy znaji vice Elta i Baali, ktefi byli rozliSovani podle lokalit
svého kultu, ¢i podle svych vlastnosti. Jde totiz o jména rodova,
nebot El znadi totéz, co buh a Baal se pfeklada jako pan. Baal
byval oznacovan privlastky Mocny, VzneSeny, Jezdec na mracich,
Knize, Pan zemé. Jeho hlavnimi nepfateli jsou v mytickych
podanich bohové Jamm (Mofe) a Moét (Smrt). Tito dva nad
Baalem docasné zvitézi. Zajimavé je jedno z oznaceni boha Ela,
totiz ,ab adm®, Otec clovéka. Je nejspiS§ minén prvni clovek

Adam, ale muze jit i archetyp bozného krale.3!

% Srov. MIRCEA Eliade, IOAN P. Culianu: in: Slovnik nédboZenstvi, Praha: Argo, 2001. str.
92-94,

3% Kolem druhé poloviny 4. tisicileti pf. Kr. se objevuje klinové pismo.

3! Srov. STEHLIK Ondrej Ugaritské nabozenské texty, Praha : Vysehrad, 2003, str. 61
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Bohyneé-kralovna Atirat (ASera) je manzelkou Elovou. Aktivné;jsi
z bohyn je vSak Anat, sestra, ¢i manzelka Baalova - a neni
vylouceno, ze oboji — je mocnou vladkyni lasky, vasné a valky.
Tyto dvé bohyné byly nakonec spojeny v osobu AStart wa-Anat.
Pod jménem Atargatis toto zenské bozstvo panovalo v Syrii, a to
az do pocatku krestanstvi.32

Anat vystupuje v Baalovském cyklu mytta jako Baalova nejvétsi
zastankyné a opora. Je titulovana btlt, coz muze znamenat
panna, stejné jako divka, ¢i mlada Zena, ktera jeSté neporodila
muzského potomka. Zda se, ze u bohyné lasky Anat se panenstvi
cyklicky obnovovalo. Také jeji oznaceni za Baalovu sestru nutno
chapat spiSe jako milostné osloveni importované s nejvétsi
pravdépodobnosti z Egypta a znamé téz z Pis 4,12; 5,1.33
Dochovany kanonicky3* seznam boht obsahuje 33 jmen a
v ugaritské literature se vyskytuje jeSté 40 dalSich jmen. Hlavni
kult se ovSem soustredoval na dva hlavni bozské pary Ela a
Atirat, vladce onoho svéta, a Baala a Anat, vladce tohoto svéta.
Ugaritska mytologie se opét vyznacuje tématem boje o vladu mezi
Elem a Baalem. Nejznaméjsi je stret Baala s morskym bohem
Jammem, kterého podporuje jeho otec El. Baal vitézi jen diky
magickym zbranim, ukovanym kovarem Kotarem.Teprve kdyz se
do sporu vlozi bohyné Anat, dostava Baal na jeji primluvu od Ela
svoleni, aby vlastnil chram.

Jiny mytus uvadi boj Baala s Motem (Smrti), ktery je Baalovym
potomkem. Podle obrazu vegetacnich cykla je Baalovo kralovani
spojeno s plodnosti a hojnosti, zatimco Moébtova vlada se

vyznacuje suchem a hladomorem. Baal vchazi do podsvéti a zde

32 Srov. MIRCEA Eliade, IOAN P. Culianu : In: Slovnik ndboZenstvi, Praha : Argo, 2001, str.
145-148.

33 Srov. STEHLIK Ondrej : Ugaritské nabozenské texty, Praha: Vysehrad, 2003, str. 61-62.

3% Tamtéz, str. 64: Kanonicky seznam je ten, ktery se dochoval ve vice kopiich i v pfevodu do
akkadstiny a je podkladem obétniho fadu.
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je text preruSen. V dochovaném pokracovani je Baal mrtev.
Zadny Elav syn neni schopen ujmout se vlady. Na scénu vchazi
opét bohyné Anat a doslova rozdrti Méta na prach. Poté ma El
sen o Baalové navratu, coz se stane. Mot vSak neni zcela znicen a
po sedmi letech ho Baal porazi a jeho vlada je mu vracena
naveky.

Rozhodujici roli hraje opét bohyné Anat v mytu o neplodném
krali, kdy bohové nakonec rozhodnou o ukonceni jeho souzeni.
Kraltiv vytouzeny syn Aghat vSak odepfe darovat bohyni Anat
svij kouzelny luk, ¢imz ji urazi a ona rozhodne o jeho smrti.
Jindy jeden z bojovnikt, Keret, zapomene na svij slib bohyni
ASere a onemocni.

Pres veSkerou utrzkovitost ugaritskych textti je mozno takto
nahlédnout do historického, nabozenského a mytologického

svéta, ktery pozdéji obsadil Izrael.3>

2.2 Egypt

Pres vesSkerou dlouholetou badatelskou ¢innost nam zustava
egyptské nabozenstvi cizi a zahadné. Egypt byl vzdy prili§ zaujat
sam sebou a jiz z principu odmital vSechno, co nebylo egyptské,
byl to svét sam v sobé. Struktura panteonu, varianty myta,
jména i postavy bohll se misi a jsou prostoupeny mezerami.
Egyptska nabozenska tradice je znac¢né konzervativni
s archetypalnimi vzory a hrdiny.

Hieroglyfické pismo se objevilo kolem roku 3000 pf. Kr. Podle
tehdejSich egyptskych pfedstav duch trva tak dlouho, dokud
existuje jeho télesny nositel. Odtud se rozvinula rozsahla praxe

cilené mumifikace a obrovské mnozstvi magickych formuli, které

3% Srov. MIRCEA Eliade, IOAN P. Culianu, in: Slovnik ndboZenstvi, Praha : Argo, 2001, str.
147.
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mély zemftelého provazet zasvétim, jez bylo ptivodné umisténo
v nebi na zapadé. Jako priivodce byla za timto ucelem sepsana
tzv. Kniha mrtvych. Bozsky statut faraona, ktery byl zprvu
ztotoznovan s bohem Horem a pozdé€ji se Sutechem a nakonec
s obéma zaroven, dal vzniknout rozsahlym pohfebnim
komplexiim i proslulym pyramidam. Ty se stavély pfedevSim

v obdobi Staré fiSe (2635-2155).

2.2.1 Egyptska teogonie a teologie
V zaznamech Staré fiSe se pfredstavuje bth Re-Atum, ktery

stvofil Su (Vzduch) a Tefnut (Vlhkost). Tito zplodili boha Geba
(Zemi) a bohyni Nut (Nebe), jejiz télo se klenulo nad zemi jako
obloha. Geb a Nut zplodili Usira, Sutecha, a dvé bohyné Esetu a
Nebethetu. Nejproslulejsi je mytus o spravedlivém Usirovi, ktery
je v boji o moc zavrazdén Sutechem, jenz jeho té€lo rozmeta do
vSech stran svéta. Bohyné Eset c¢asti jeho téla posbira, slozi
dohromady a magickym zaklinanim svého manzela ozivi, aby
s nim otéhotnéla a pozdé&ji porodila syna Hora. Hor se pozdé&ji
vénuje vyhradné pomsté a boji se Sutechem.36

Stejné jako v Mezopotamii, mela kazda egyptska metropole
chram s mistnim bohem na vrcholu panteonu a podle toho také

vytvarela svou teologii. Nejznaméjsi jsou tyto teologické Skoly.

2.2.2 Heliopolsky mytus

Prvotni praocean, z néhoz vSe povstalo, je chapan jako osoba,
Nu. Stvoritel Atum povstal z tohoto praoceanu na prvotnim

pahorku, ktery je jeho zkamenélym spermatem.3” Prvotni akty

3¢ Srov. MIRCEA Eliade, IOAN P.Culianu : in: Slovnik ndboZenstvi, Praha : 2001, str. 65.
37 Existuje pozdéjsi dodatek, Ze se Atum vynofil z praoceanu jako dité v lotosovém kvétu,
samoplozeny.
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stvoreni jsou tu liceny hrubé naturalisticky — masturbace,
kychani, ¢i expektorace. Jde o vyjadrfeni toho, ze Atum je pri
stvoreni sobéstacny a nikoho k tomu nepotfebuje.

Egyptané, na rozdil od okolnich narodd, chapali zemi jako
muzsky princip a nebe jako zensky. Bohyné nebe, Nut, proto
podle tohoto mytu kazdy vecer pohlti sluneéniho boha, ktery
v noci prochazi jejimi utrobami a rano se rodi v porodni krvi
cervankll. Atumnus totiz pozdé€ji splyva se vSemi ostatnimi
manifestacemi slunec¢niho boha. Vyrazem pro slunce a fyzickou
pfitomnost sluneé¢niho boha, zaficim v jeho kotouci se stava Ra.
Totéz pak ziskava mnoha oznaceni. Cheprer je obraz posvatného
skarabea postrkujiciho slunec¢ni kulicku po obloze. Re Harachtej
je obraz jefaba létajiciho vzduchem jako slunce, ktery je vSak
nesmirné vzdaleny. Kazda z téchto podob se snazi vystihnout

jeden z aspektt slune¢niho boha. 38

2.2.3 Memfidsky mytus
Za Noveé riSe (1542-1080) je lokalnim bohem Memfidu (Menoferu)

btih Ptah. Cela oblast pak nese jeho jméno Hevtekaptah. 39

V Ramessovskych textech je Ptah stvofitelem bohu, slunce i
rostlinstva. Dal zivot bohum prostfednictvim svého srdce a
jazyka, cili v mySlence pocaté v srdci a vyslovené jazykem.
Netvofi ex nihilo, je tu Nun, prahmota, praocean, ze kterého on
sam rovnéz povstal. Ptah stvofil pro bohy meésta a chramy.
Teologicky byl naziran jako intelektualni princip, spojeny

s télesnou predstavou.

¥ Srov. HART Georgie : Egyptské myty a legendy, Praha : KMa, 2006, 2.vydani, str. 17.
%% Vznikla domnénka, Ze z tohoto slova je pies feétinu odvozeno slovo Egypt, tamtéz, str. 18.
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2.2.4 Hermapolsky mytus
Panem Stfedniho Egypta byl buh Thovt, btth moudrosti, ktery

pfedal Egyptantim znalost pisma. V hermapolském mytu hraje
vyznamnou roli symbolika ¢isel. Tzv. Hermapolska osmice?0 jsou
4 synové a 4 dcery bohyné Nut, kterfi strezili nadoby
s mumifikovanymi utrobami zemfelého. Existovalo také osm
nekonec¢nych bytosti, které vzpiraly té€lo bohyné Nut jako
nebeskou klenbu.

Thovt je zobrazovan s hlavou ibise a je soudcem pfi soudu
zemfelych. Pfed nim je Pozirac¢ zlych srdci a Usire, btih podsvéti.
Podle Hierapolského mytu se pravé ve zdejSim chrameé zachovaly
zbytky vejce kosmu, z néhoz se vylihl slunec¢ni bih Ra. Vejce

prinesl pravé Thovt na prvotni ohnivy pahorek.

2.2.5 Thébsky mytus

Za Nové tiSe thébsti knézi formuluji teorii, ze veSkery fyzicky
vesmir je projevem c¢innosti jediného boha Amona. Ten saha nad
oblohu i do podsvéti. Je skryty a jeho pravou totoZnost nezna ani
nikdo z boht. Je prili§ velky, aby byl poznan a pfili§ mocny, aby
byl zkouman. Snaha ziskat informace o Amonovi znamena
okamzitou smrt. Tento buh zplodil sam sebe, pak tvoii kosmické
vejce a zaroven se sam stava prvotnim pahorkem zemeé
Tatenenem i sluneénim bohem Amonem-Ra, ktery se ustavicné
omlazuje zapadem a vychodem slunce. Thébska teologie tvrdi, ze
vSechna dulezita bozstva jsou Amonovou projekci. Ra je jeho
tvari, Ptah jeho télem.

Amon se stal panem panteonu nejen v Thébach (Vesetu), ale i

v Karnaku a v Nilské delté.

0 Ctyfka znacila celistvost, osmicka vystupiiovanou celistvost.
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V Thébach byl rovnéz uctivan Chnum, bth s berani hlavou, ktery
podle mytu stvofil ¢lovéka na hrnéifském kruhu. 4'Jeho vztah

k Amonovi je nejasny.

2.2.6 Bohyné Eset a Hathor
Eset je zaroven sestrou i manzelkou Usirovou, a tyto incestni

snatky byly pak bézné i v kralovské rodiné. Jestlize rtizni bohové
byli uctivani v chramech velkych mést, bohyné Eset méla
pfiznivce po celéem Egypté. Obdarena mocnou magickou moci,
dovedla byt dobrotiva, ale i vylozené kruta. Jeji syn Hor, z vySe jiz
zminéného mytu, neustale bojuje se Sutechem o moc, pficemz
mu Eset vydatné pomaha svymi kouzly. Sutech dostava za
manzelku bohyni AStoret ( importovanou z vychodu). Nejvyssi
btth Ra se stale nemuze rozhodnout, komu pridélit trin. Ve
vleklych sporech hraji hlavni roli Eset a Hathor, bohyné lasky a
vasné. Nemilosrdné boje mezi Horem a Sutechem pokracuji, pres
zapasy ve zvirecich podobach az po pokusy o homosexualni
praktiky ze strany obou soupefu. V pozadi je ovSem jiny
soupefici par, totiz bih Ra, ktery drzi ochrannou ruku nad
Sutechem a Eset, podporujici svého syna, ackoli ten s ni
nezachazi nijak vlidné a dokonce ji utne hlavu, kdyz se mu
pokous§i pomoci zpusobem, ktery se mu nezamlouva. Opét ji
ozivi, aby mu nakonec zajistila vitézstvi o¢arovanymi harpunami.
Pro¢ toto dlouhé vypravéni? Ma ukazat znacny rozdil mezi
liknavosti muzskych boht a Cc¢inorodosti bozstev zenskych.
Véhlas si Eset zaslouzila svou lIstivosti, chytrosti a zevrubnou
znalosti magie. Ta hrala klicovou roli v lékafskych praktikach i
v ostatnich oblastech lidského zivota, a predevSim pak

v pohiebnich ritualech.

I Srov. HART Georgie : Egyptské myty, Praha : KMa, 2006, str. 22-25.
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Papyrus Chester Beatty XI.c.10691 predklada charakteristiku
bohyné Eset: , Zena inteligentnéjsi, nez bezpodet bohtl. Na nebi ani
na zemi nebylo nic, co by ji nebylo neznamého. “ 42

Podle mytu je to pravé Eset, kdo chce za kazdou cenu znat
tajemstvi jména Slunecniho boha Ra. Z jeho vlastni sliny a hliny
stvofi hada, ktery boha Ra usStkne. Ten onemocni a trpi tak
strasné ze Eseté své jméno vyzradi a i jejtho syna Hora zavaze
mlcenim. Esetino zaklinadlo pak boha Ra uzdravi. Toto tajemstvi
boziho jména pak podle mytu znali faraonové, nebot byli
pozemskou podobou Horovou, ale vySe zminény papyrus bozi
jméno neuvadi.

Hathor byla Reova dcera, bohyné lasky, nazyvana téz Reovo oko
a Matka kojici mlékem faraony. Zaroven byla obavanou strazkyni
thébské nekropole. Jako bohyné vasné a smyslné lasky byla
pfedobrazem fecké Afrodité. V nékterych egyptskych mytech se
meéni v bohyni Sechmet, krveziznivou lvici, nicici lidi.43

V egyptském nabozenstvi, a predevSim v lidovém, mél ovSem
Usire jako pan zasvétni fiSe a soudce zemfelych vysadni
postaveni a jeho rady, vykladané vestci, byly nejvyhledavanéjsi.
Nicméné bohyné Eset se tésSila stejné velké popularité, a zaroven

byla velmi obavana pro svou neomezenou magickou moc.

2.2.7 Achnatonova reforma
Ve 14. st. pf. Kr. po vyhnani Hykst, provedl mlady faraon

Amenhotep IV. radikalni nabozenskou a politickou reformu. Toto
hnuti bylo monolatrii a monoteismem. Za jediného boha totiz
kral vyhlasil slunec¢ni kotou¢, Atona, sam zmeénil své jméno na

Achnaton a v Tell el-Amarnu vybudoval hlavni mésto Achetaton.

2 Srov. HART George : Egyptské myty, Praha: KMa, 2006, str. 44.
* Srov. tamtéz, str. 48.
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Ze vSech napistt bylo vymazano jméno boha Amona a byly
budovany Atonovy chramy, které nemeély stfechu, aby do nich
mohla pronikat vSeobjimajici slune¢ni zare. Slunecni kotouc¢ byl
znazornovan s paprsky ukoncenymi rukama, které nékdy
nabizely kriz anch.# Sam kral vystupoval vroli bozského
prostrednika mezi lidem a Atonem, jedinym zdrojem veSkerého
zivota. Po Achnatonové smrti se ovSem Amonovi knézi, za jeho
vlady zbaveni vSech privilegii, zmocnili jeho syna Tutanchatona
a privedli ho zpét k Amonovu kultu a k polyteismu. Kral prijal
jméno Tutanchamon a po jeho brzké smrti byla Achnatonova

reforma prohlaSena za odpornou herezi.

2.3 Odlisnost Boha Starého zakona

Hlavni odliSnosti je Bozi jedinost, jeho svrchovanost a
transcedence. OvSem, tvrzeni, Ze Hospodin je jediny, nebylo
plvodné vyrazem radikalniho monoteismu. Zprvu se existence
jinych bohtl nepopirala, jak ukazuje Dekalog.4> Pocinaje exilem
se tvrzeni o jedinosti Bozi stava radikalné monoteistickym. Uziva
vyrazii jako: ,Bohové nejsou nic“ (Iz 45,14), ¢ ,jiny neni®
(Dt 4,35-39; Iz 45,6-14). V poexilnim judaismu je formulace
Dt 6,4n vyznanim monoteistické viry a centrem Zzidovské
modlitby.46

Buh Starého zakona vstupuje do komunikace s lidmi, aniz by
k tomu potireboval veésStce a mnozstvi zaklinacich formuli ze
strany c¢lovéka. Bth jako prvni si voli Izrael, vysvobozuje ho
mocnymi zazraénymi Ciny z Egyptského otroctvi (jinak je Stary

zakon na zazraky pomeérné skoupy) a uzavira s nim veécné

* Srov. MIRCEA Eliade, IOAN P. Culianu : Slovnik ndbozenstvi, Praha: Argo, 2001, str. 68.
45

Ex 20,3
% Srov. Papezska biblicka komise : Zidovsky narod a jeho svata Pisma v kiestanské Bibli,
Kostelni Vydri -Karmelitanské nakladatelstvi, 2004, ¢l. 24-25.
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platnou smlouvu. Smluvni partnefi vSak nejsou a nemohou byt
rovnocenni. Buh se zavazuje svou vérnosti, kterou neporusi, a
clovék tim, Zze bude dodrzovat Bozi zakon. Iniciativa je vzdy Bozi,
Hospodin se stara o cClovéka z lasky, ne proto, aby mu clovek
otrocky slouzil. Bozi laska souvisi se stvorenim clovéka, protoze
ho Hospodin stvoril ke svému obrazu a podobé a ke své oslave,
aby miloval a byl milovan. Hospodin je stvofitelem vSeho
viditelného i neviditelného a nepotfebuje k tomu ani prvotni
pralatku, ¢i praocean. Buh JE od vécnosti (i to napovida jeho
jméno, které zjevil MojziSovi) a vSechno tvofi ex nihilo, pouze
skrze své slovo. Tvrzeni, ze Buh je Stvoritel, se objevuje znovu
v riuznych obménach. Po vyjiti z Egypta ma Bth moc nad vétrem
a mofem (Ex 14,21), a v zalmech, modlitbé Izraele, je mnohokrate
pfipominano, ze Hospodin stvofil nebe i zemi.#” Vira v Boha-
Stvoritele, ktery vitézi nad silami zla, se stala neoddélitelnou od
davéry v ného, jakozto ve Spasitele Izraelského naroda i
jednotlivych osob.

Buh je neviditelny, skryty, ale presto stale pfitomen svému lidu,
jeho sidlem neni ani socha ani chram. Nema tvar ani podobu a
jakykoli pokus o jeho zpodobeni by bylo modlosluzbou*® a
zaroven by §lo o svévolny lidsky pokus Boha omezit.

Ve srovnani s okolnimi panteony je Hospodin nesmrtelny, stale
¢inny, vSevédouci, nepotfebuje clovéka jako svého zivitele a
opatrovatele, ale sam se o Clovéka stale stara a pecuje o n¢j,
nepodléha vrtkavosti, liknavosti a =zavisti, nebojuje o moc,
nepotfebuje druzku a sexualni praktiky jsou mu cizi. Je
dokonale pravdivy, ¢ili nepodvadi, neuziva Isti ani podvodt a 1zi.

Hospodin je plodny, ale nikoli ve fyzickém slova smyslu. Je

¥ Srov. Z 115,15; 121,2; 124,8; 134,3; 146,6.
8 Proto Desatero obsahuje zakaz zobrazovani Boha — Ex 20,3n; Dt 4,15-20.
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Otcem, jakozto Stvoritel vSeho.* V pfeneseném smyslu ma
JHWH snoubenecky vztah ke svému lidu (Oz, Jr), priCemz nejde

o vyjadreni pohlavnosti, ale o zZarlivou lasku.

2.3.1 Hospodin - Otec Izraele
Pismo svaté predklada obraz Boha, ktery je v prvé fadé Otcem.

Stary zakon popisuje lasku a autoritu zivého Boha pozemskymi
obrazy otce a pfirozenou zkuSenosti rodinného zivota, kde
se pravé autorita a laska naplnuji. Na rozdil od deformovanych
lidskych predstav o lasce — jeSté zhorSenych praxi pohanského
polyteismu - odhaluje Bible stalost, vérnost a blizkost otcovské
Bozi lasky Izraeli.

Hospodin je pfedevSim otec vyvoleného naroda. Tato predstava
Boha jako otce, je zprvu vazana vyhradné na osud Izraele. Bozi
otcovstvi se jasné manifestuje od vyjiti z Egypta, kdy JHWH svij
lid zivi, chrani, vede, stara se o néj a zjevuje se jako Pan.
Zakladem myslenky Boziho otcovstvi je dobrotiva, laskava
svrchovanost moudrého Vladce. Jemu ma proto c¢lovék plné
davérovat a poslouchat ho.50 Proroci Jeremia§ a Ozea$§ tuto
predstavu pfebiraji a obohacuji ji o nesmirnou Bozi slitovnost.5!
V dobé exilu, kdy Izrael hleda své kofeny, vystupuje prave
z pribéhti patriarcht do popfedi zjeveni boziho Otcovstvi, které je
trvalé (Iz 63,16).

V poexilni dobé hraje predstava Boha otce stale dilezitéjsi illohu
v disledku vyvoleni Izraele.52 MojziSova vitézna pisen pfipojuje

mySlenku adopce (Dt 32,10), a nékteré zalmy>3 a sapiencialni

* Srov. Iz 64,7; Mal 2,10; Gn 2,7.

3 Srov. Ex 4,22: Nm 11,12; Dt 14,1; Iz 1,2nn; Jr 3,14.
I Srov. Oz 11,3n; Jr 3,19; 31,20.

52 Srov. 1z 43,10n; 63,16n; 64,7n; Mal 1,6.

37.27.10; 103,13.
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knihy prohlasuji kazdého spravedliveho za Boziho syna a
chranénce.>*

Ve starém Orienté byli vSichni kralové oznacovani za bozi syny,
at uz §lo o adopci, zplozeni, vychovu, nebo vtéleni samého boha.
PoCinaje Davidem se adoptivni synovstvi vztahuje i na krale
Izraele.>> Zde ovSem ma jit stale o vladu teokratickou, kdy
skutecnym Panovnikem je Hospodin a kral je jeho pouhym
sluzebnikem. BuUh ztstava transcendentni a jednani kralt
posuzuje z moralniho hlediska (2S 7,14), nebot kral je pouze
cloveék. Proti tomu zfetelné kontrastuji vrtochy okolnich kralu,
bezostySné se ztotoznujicich s bohy.

Je jisté, ze k nazvu Otec, davanému Hospodinu, doSel Izrael
zkuSenosti. Nemalou roli hrala i nabozenska praxe okolnich

narodu.sé

2.3.2 Vylucné Bozi otcovstvi
Ve Starém zakoné se dokonale podarilo ocistit Bozi otcovstvi od

jakéhokoliv propojeni na sex. Tim byl zaroven Buh ,pojistén”
pfed béznymi pohanskymi praktikami, které erotiku uctivaly a
jejich bohové plodili dalsi bohy nebo krale zptsobem v principu
stejnym, jaky je obvykly u lidi. Okolni pohanska nabozenstvi
zbozstila Zenskou sexualitu a bohyné plodnosti, lasky a vasné se
tésily vSeobecné ucté, Pravé v jejich chramech se kazdorocné
odehraval ritual posvatného snatku, pfi némz dochazelo
k pohlavnimu spojeni knézky s knézem, nebo kralovského paru,

¢i krale s knézkou a mivaly raz svatebniho obradu.5”

>* Srov. P¥ 3,12; Sir 23,1-3; Mdr 2,1.

> Srov. 28 7,14; Z.2,7; 89,27nn.

*®Srov. heslo: Otec in: Slovnik biblické teologue , str 304.

°7 Posvatné siiatky (teogamie) se vztahovaly k mytologii tzv,mizejicich boZstev spojenych
s vegetacnimi cykly, odchazejicich do podsvéti a zase se navracejicich.

32



Ve Starém zakoné je bohyné smyslné lasky ASera uctivana jako
manzelka babylonského i asyrského hlavniho boha. Tzv.“aSery“
oznacuji v Pismu dfevéné, hrubé opracované kuly, které nebyly
ni¢im jinym, nezli falickym symbolem, na né€jz se zavéSovaly
ruzné obétni darky (2Kr 21,7). Kult ASery byl v Palestiné tzce
spojen s kultem Baala, boha plodnosti.>® Projevy erotiky patfily
v pohanskych kultech mezi projevy bozské moci.

Zcela béznym obrazem napodobivého kultu pak byla chramova
prostituce ve velkych chramovych komplexech v Asyrii i
Babylonii. Sexualni akty mély sakralni charakter. Tyto ,knézky
lasky“ bydlely v chramech, nebo v jejich tésné blizkosti a meély
mnoha vysadni prava. Naprfiklad za krale Chamurapiho jako
jediné zeny smély volné nakladat se svym majetkem. Casto
pochazely z kralovskych, ¢i dvorskych rodin. Orgie, konané na
pocatku jarni a podzimni rovnodennosti na pocest bohyné
Innany — ASery, mély zajistit plodnost poli, zvirat i lidi. Tato praxe
je dolozena i v Kanaanu ve svatynich bohyné ASery (bohyné
urody a pohlavniho Zivota). Taz praxe byla bézna i u PeliStejct
(Iz 23,16-15) i v Asyrském Ninive.>® Nevéstky byly ovSem
oznacovany jako knézky a jejich chramovy pfribytek se jmenoval
gagum. NejvyS§i panenska veleknézka se nezyvala entu — pani,
nebo nin-dignir - pani boha. Jeji knézky se akkadsky
pojmenovavaly naditu — neplodna. Smély pravné uzavrit snatek,
ale déti mohly ziskat pouze adopci nebo od sluzky, kterou daly
svému muzi. Dalsi skupinou byly tzv.zikrum (samec), tedy jakési
muzatky, které nosivaly muzsky odév, také nesmeély mit vlastni
dité, a pokud ano, nemohly je za vlastni prohlasit. Deédici

majetku knézek byli jejich bratfi.

** Srov. 1 Kr 18,19 — prorok Elias a 400 ASefinych prorok.
> Srov. PROSECKY Ji#i, HELLER Jan : heslo Prostituce in: Encyklopedie starovékého
predniho Vychodu, Praha: Libri, 1999. str.314.
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Samotny vyraz istaritu znamena knézka, urCena k sakralni
prostituci a honosily pfivlastky jako ,mocna“, ,zasvécena“,
»,bujna“, ¢i, nedotknutelna.“

Podle J. Hellera Ugaritské texty pfimo tuto sakralni prostituci
nedokladaji. Stary zakon, ale i pozdéjsi fecti autofi uvadéji, ze
byla v Syropalestiné bézna, predevSim pak tam, kde za
helénismu kvetl kult bohyné Afrodity. Méla velice rozlicné formy,
od jiz uvedeného sakralniho snatku aZz po nevazané lidové
slavnosti orgiastického typu. Pivodni smysl byl na hony vzdalen
pudiim a vasnim, §lo o to uvolnit ochablé sily zivota a magicky
pfimét bozstva plodnosti, aby zacala po obdobi vegetacniho klidu
opét pusobit. Postupem casu se v§ak tento smysl vytratil, takze
v helénistické dobé Baaluv a Afroditin kult nebyl od femeslné
prostituce nijak vzdalen.60

Z vyse uvedené praxe je tedy vice nez evidentni, pro¢ Stary zakon
nazyva Mezopotamii ,Zemi smilstva“ a ,Velkou nevéstkou “(Na
3,4-6). Navic z toho, co bylo az dosud feceno o Bohu Izraele
vyplyva, Zze podobny kult je s kultem Hospodinovym naprosto

neslucitelny.

5 Srov. HELLER Jan: Starovéka nabozenstvi. NaboZenské systémy star¢ho Egypta,
Mezopotamie a Kanaanu, Praha :Ustfedni cirkevni nakladatelstvi, 1978, str. 166,320.
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3 JAZYKOVY ROZBOR HLAVNICH POJMU

Drive, nez pristoupime k tomuto ukolu, bude vhodné shrnout, co
jsme se az doposud o Bohu dozveédéli. V déjinach spasy se
Hospodin vyvolenému lidu zjevuje postupné a v poptredi stoji vzdy
néktera z jeho vlastnosti, protoze Clovék nikdy neobsahne Boha
zcela, a vzdy bude stat pfed uUzasnym tajemstvim. Centrem
Starého zakona je Bih Smlouvy, kterou daroval Izraeli na hote
Sinaj. Odtud se pak rozviji teologicka reflexe a pfichazi poznani,
ze Buh je Stvoritelem vSeho, je Vysvoboditelem, Vykupitelem
z otroctvi (go-el), je tim, kdo plni zaslibeni, kdo zjevuje své jméno
MojziSovi, BUh prostfednictvim izraelskych kmenu obsazuje
zaslibenou zemi a jejich prostfednictvim také vede valku
s nepfateli — ,Hospodinovy boje.“ On, Kral a Pan se slitovava a
dovoli Izraeli mit lidského krale, ktery je ovSem jen sluzebnikem
Hospodinovym. Nesmime zapomenout, Ze d¢&jiny Izraele jsou
poznamenany stalym kolisanim mezi modlosluzbou a klanénim
se pravému Bohu. Silici tendence odpadu vedou az k exilu a Buh
skrze proroky dava poznat svému lidu, Ze je nejen tim, kdo tresta
za nevéru, ale predevSim Otcem a Té&Sitelem, kdo opét v plnosti
Ccasu zasahne, aby se jeho déti mohly vratit do zemé, kterou jim
daroval. On je Vérny, z jeho strany je Smlouva neporuSitelna.
Sam Buh vyjadril své vlastnosti, kdyz jeho slava prechazela pred
Abrahamem:

»Hospodin, Hospodin, Buh milosrdny a milostivy, shovivavy, velmi
laskavy a veérny. Prokazuje milosrdenstvi tisicum, odpousti vinu,
zloc¢in a hrich, ale také neponechdavd bez trestu, nybrz stiha vinu

otcul na synech a na vnucich do tretiho a c¢turtého pokoleni.“ 61

1 Ex 34,6-7.
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Zde Buh vyjadifuje své nekonecné milosrdenstvi, ale i
svrchovanou spravedlnost. Lze s jistotou prohlasit, ze JHWH
vykazuje vSechny rysy dobrého, laskavého, spravedlivého a
ochranujiciho Otce. Mohl by mit i néjaky matersky rys?

K tomu by nam mohl pomoci pravé jazykovy rozbor hebrejskych

pojmu, které by na tento rys ukazaly.

3.1 Hebrejstina a Bozi jméno
Bozi jméno v Ex 3,14 je do cCeStiny prekladano jako ,Ten, ktery

jsem®, ¢ili jde na prvni pohled o maskulinni tvar.

V hebrejstiné je tomu ale jinak. Bozi jméno Ehjé aSer ehjé je
prvni osoba singularu a rod z tohoto tvaru urcit nelze. Takze by
toto jméno mohli teoreticky vyslovit otec i matka. ASer je vztazné
zajmeno, které zde pusobi onen rozdil oproti cestiné.

Ve v.14b Blh své jméno zkracuje na pouhé ,Jsem“, a tehdy ani
v ceStiné€ nelze zjistit, zda jde o maskulinum, ¢i femininum. Z v.6

je vSak jasné, ze promlouva Bih Abrahamuv, Izakav a Jakobtiv.

3.2 Hebrejské vyrazy, které by mohly poukazovat
na matersky rys Bozi
Hebrejské Rhm (pi)? je prekladano jako smilovat se.

V semitskych jazycich znamena délohu, nebo vnitfnosti viibec, ¢i
slitovani, které je tradicné umistovano do této casti téla.
Substantivum byva uzivano jako pars pro toto pro divku, a to

v ugaritstin€, hebrejstin€ i moabstineé.

62 Sloveso ma v hebrejsting 7 kmend: qual — jednoduchy aktivni, napt.zlomil; nifal -jednoduchy
pasivni — byl zlomen; piel —intenzivni aktivni —aplné zlomil, pferazil; pual — intenzivni pasivni
— byl zcela zlomen; hifil kauzativni aktivni — zvEtSil; hofal — kauzativni pasivni — napf.byl
zvétsen; hitpa ‘el — reflexivni zvratné — zvétsit se.
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Obecny vyznam slovesa je zejména laska, ktera je prokazovana
vySSim nizSimu, tedy slitovat se. V aramejstiné je pak vyraz
rozS§ifen na lasku vtibec.

Ve Starém zakoné se vyskytuje substantivum rehem , Cili déloha,
matefské luno, vedle rdham,divka, a téz v pluralu abstrakta
rahamim ,jakozto slitovani. Dale zde muzeme nalézt pfidavné
jméno rahum, milosrdny, a dale sloveso v qualu ve vyznamu
milovat (Boha).

Rehem znamena matefské lino jako vychozi bod veskerého
lidského i zvifeciho zivota, casto spojené s pétér, coz je
prvorozenec, ktery otevira matefské luno. Hlavni vypovédi
s vyrazem rehem predstavuji JHWH jako pana nad narozenim a
zivotem.

Rahamim oznacuje vSeobecné emoci milosrdenstvi, slitovani, a
puvodneé i sidlo této emoce. Mozno ho vyjadrit i jako vzplanout
vcetné fyziologickych projevu silného rozcileni. Mtize zastupovat i
puvodni vyraz pro nitro mé im.

Sila a charakter emocionalniho prvku jsou wurceny typem
subjektu a stupném vnitfni Gi¢asti. V kazdém pripadé je rahamim
ze vSeho nejdrive ,slabé misto“ v lidské bytosti. Rahamim je tedy
zalozeno na konkretizaci emoce.%3

V prvé fadé nas asi napadne otazka, zda je néktery z téchto tvart
pouzit v oné klicove vété Ex 34,6-7, kdy sam Hospodin zjevuje
Abrahamovi své charakteristické vlastnosti. Podivame-li se na
hebrejsky original, zjistime, Ze ano. Vers totiZ zni:

Wajja'abor adonai (JHWH)al panaw wajjiqrd’adonai (JHWH)
adonai (JHWH) al RACHUM wachanniinerech ‘apaim wrab chesed

weemet.

% srov. STOEBE Hans Joachim : 7im pi sich erbarmen, in: JENNI Ernst, ed. Teologisches
Handworterbuch zum Alten Testament, sv. 2. Miinchen : Chr. Kaiser Verlag, 1976, str. 761-
768.
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Vidime, ze je zde pouzito rachum, adjektivum v maskulinu a
singularu. Znamena zde milosrdny, soucitny. Dalsi dvé vlastnosti
jsou vyjadreny slovy chesed, coz je substantivum v singularu,
maskulinum, a znac¢i dobrotu a laskavost. Nasleduje vyraz emet,
coz je v prekladu pevnost, vérnost, pravda, a jde o substantivum,
femininum v singularu. Ve v.7 se opakuje substantivum chesed.
Pfeklad by se pak ponékud lisil od Ceského ekumenického
prekladu Bible, nicméné smysl ziistava stejny:

A presel Pan pred nim a on volal: Pan, Pdan, Buh milosrdny
(soucitny) a milostivy, daleky od hnévu a velmi dobrotivy (laskavy)
a pravdivy (vérnyg).

Z kontextu je tedy patrno, ze Buh se zde o sobé jako o matce
nevyjadruje, i kdyz je uzito pridavné jméno rachum, milosrdny a

soucitny.

3.3 Vyvoj pojmu rachamim
Jak uz bylo feceno, toto podstatné jméno je mnozné Cislo vyrazu

pro matefské ltno rechem. Jednotné C¢islo rechem znamena
délohu. Vazba singularu s dualem racham rachamim mutze
oznacovat zenu, divku.®* Rachamim je stary typ pluralu tvofeny
pfiponou im od puvodniho tvaru racham. Oznacovala utroby
jako celek, sidlo milosrdenstvi.®> MnozZzné c¢islo tu ma pritom
abstrahujici a zesilovaci funkci.66

Déloha je organ, ktery chrani vznik nového zivota a je

svrchovanym mistem Boziho plisobeni. Buh otevira i zavira ltino,

% Srv. Sd 5,30- V CEP pielozeno jako zajatkyng.

5 GESENIUS Wilhelm: in: Hebrdisches und Aramdisches Handwérterbuch iiber das Alte
Testament ,Berlin/Géttingen/Heidelberg: Sprinter-Verlag, 1975, str. 755.

5 KLIMA Otakar, SEGERT Stanislav: U&ebnice hebrejitiny a aramejitiny, Praha:
Nakladatelstvi Ceskoslovenské akademie vé&d, 1956, str. 80.
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a je také vlastnikem vSeho, co 1ino otevira.®” Buh se o ¢lovéka
stara, jiz od matefského ltna jej nese (Iz 46,3).

PlGivodni vyznam slova rachamim oznacuje utroby jako misto citu
a silnych emoci, ¢ili jde o nézny cit, ktery je vlastni matce a
ditéti. Je natolik mocny, ze pravé silou tohoto citu Salamoun
spolehlivé poznal svou matku (1Kr 3,26).

Kdyz Jakobovi synové vcetné Benjamina odchazeji do Egypta
k Josefovi, dava jim otec pozehnani, aby je Buh vSemohouci (El
Saddaj) obdaril slitovanim (rachamim). Pfi setkani s Benjaminem
zjihne Josefovo nitro néhou (nich emru racha mav).

Rachamim je tedy puvodné nejen télesny, ale i citovy stav. Jde o
nézné milosrdenstvi, kterého se u Boha dovolava prorok Izaias
(Iz 63,15-16). Milosrdenstvi je laskyplny jednajici postoj, je darem
Bozim clovéku. Buh ovSsem zada od clovéka také milosrdné
jednani (Za 7,9). Pokud clovék neuposlechne, nastoupi Bozi
pedagogika, kdy na lid dopadnou dtsledky neuvazeného jednani,
ale pak je Bih darcem jesté vétS§iho milosrdenstvi (rachamim ge
dolim), (Iz 54,7). Biih miluje, i kdyZz neschvaluje lidské jednani.
Slitovava se (rechem).

Co tedy z predchoziho textu vyplyva? Metafora rachamim
prodélava svlij vyvoj pfes vyraz pro matefské ltino, pfes silné
emotivné zabarvené milosrdenstvi po milosrdny a slitovny postoj

ukladany Izraeli jako postoj eticky.

3.3.1 Vyznam korene a odvozené slovesné tvary
Rchm je spole¢ny semitsky kofen, zahrnujici celou Sifi vztaht od

milosrdenstvi a zalibeni pres lasku ve vSech jejich podobach
vCetné pratelstvi. Ve Starém zakoné se sloveso objevuje nejcastéji

ve vyznamu milosrdenstvi, sklanéni se silné&jSiho ke slabsimu,

7 Srov. Gn 20,18:29,31; 30,22;
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matky k ditéti, Boha k clovéku. Ale napf.zalm 18,2 vyjadruje
slovem rchm lidskou lasku ¢lovéka k Bohu — miluji té (erechame
cha). Je to v Pismu jediné misto, kde je rchm v qualu, jinak jde
vzdy nejcastéji o gramatické kategorie v pielu a pualu.®® Podle
tradicniho vysvétleni jde o aktivni (piel), resp.pasivni (pual) formu
intenzivniho slovesného tvaru. Tato vé€tSi intenzita vyznamu je
pfijatelna tam, kde ma sloveso rchm velmi silny emoc¢ni naboj.
Dle Jenniho oznacuje zakladni kmen rchm v qualu vnitini
smyS$leni nebo postoj vacéi nékomu, zatimco rchm v pielu
oznacuje uz ucinek tohoto vnitfniho postoje v konkrétnim
jednani.®®

Néekteré tézko prelozitelné vyskyty rchm se prekladaji jako byt
noSen v luné. Jednim z nich je prave nas klicovy text z proroka
IzaiaSe (49,15a), k némuz se vratime v nasledujici kapitole. Zde
totiz Buh pfirovnava svou lasku k Izraeli k lasce matetrské.

V prorockych textech je casto slovesy od kmene rchm(pi)
vyjadfovana odpoustéjici Bozi laska, ktera se netiinavneé sklani ke
svym détem. Napf. Jer 31,20 uzil vyrazu rachama racha menu,
coz doslova znamena milosrdné se smilovavam, coz CEP pfeklada
duraznym: Slituji, slituji se nad nim.

Piel rchm byva razen i paralelné a subjektem sloves je vétSinou
Buh sam (Iz 14,1), ale nékdy pusobi i prostfednictvim lidi; mtize
jim byt také otec a matka, ale i pak se jedna o metaforu Boziho
konani.

Ten, ktery se zjevil MojziSovi jako Milosrdny rachim se
v prorockych textech zjevuje jako Ten, ktery svému lidu
prokazuje milosrdenstvi me rachamdam (lz 49.10). Jde

o milosrdenstvi jakozto staly zptisob jednani.

% Srov. JENNI Ernst : Das Hebriische piel. Syntaktisch-semasiologische Untersuchung einer
Verbalform im Alten Testament, Ziirich, 1968, str. 265.
* Tamtéz, 223.
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Jmenné formy rchm se vztahuji rovnéz k Bohu. Matetrské Itino je
privilegovanym mistem Boziho tvofeni. Buh pusobi, Ze nitro
(Bozi, nebo lidské) se rozhofi (rachamim) a ¢lovék nalezne, obdrzi
milosrdenstvi pred Bohem, nebo druhym c¢lovékem. Od Boha

pochazi kazdy milosrdny postoj, ktery uklada i svym détem.

3.4 Koren nhm - potésit
Kmen nhm se v hebrejstiné vyskytuje v pielu s vyznamem ,téSit,

utéSovat®, ve vlastnich jménech i v ugarirStiné, fénictiné a
aramejStiné.

Ve Starém zakoné se sloveso v pielu vyskytuje jako ,utéSovat
tésit, (pu ,byt utéSovan®, hitp ,nalézt utéchu), a v pualu jako
Jnechat se utésit® a  litovat® vnejSirSim slova smyslu.
Nominalnimi odvozeninami jsou néham ,soucit‘a naehama,
nihumim, tanhumim/tanhumot ,atécha“. Ve starozakonnich
jménech je kofen také castecné zastoupen, nejznameéjsi je jméno
Nehemja. 70 Vyskyt kofene nhm je ve Starém zakoné 119x bez
vlastnich jmen.

Substantivum néham se preklada jako ,soucit® (Oz 13,14).

V nejstarSich textech je subjektem ,utéSovani“ ¢loveék, ktery ma
zavazny duvod ke smutku. Takové téSeni mélo sviij obfadni raz,
Ucast se projevovala se sklonénou hlavou a nezavaznym
domlouvanim (Jb 2,11). Prava utécha mluvi k srdci. Zakladnim
predpokladem vypoveédi vyjadiené nhm se jevi osobni
pfipravenost a pritomnost, byti jeden pro druhého. Pokud utécha
obnovuje vzajemny vztah (Rt 2,13), pak nabyva nhm (pi) vyznam
rchm ,“slitovat se.“ Toto charakteristické chapani je vSude, kde je

UtéSitelem sam JHWH. Ve svém poskytnuti utéchy totiz Buh

70 pieklada se jako ,,Pot&sil Hospodin.
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obnovuje spolecenstvi stim, od koho se v hnévu odvratil
(Iz 12,1).

Pokud je pouzita reflexivni forma hitp, (Z 119,52) a subjektem je
Hospodin, ziskava tato forma vyznam ,slitovat se.“ Cast vyraza
v pualu se blizi vyznamtm pielu (utésovat).

Nominalni forma tanhumim/tanhumot ma kvuli afinité t-pfedpon
k intenzivnim kmentm obecné vyznam ,utécha.“ Totéz plati i
o nthumim. JHWH je ve vSech téchto pfripadech ptavodce utéchy
(Iz 66,11). Proto v tom slové tkvi vice, nez utéSovani: laskava a
utésna slova slibuji slitovani (Iz 57,18)

Nifal na vice mistech znamena ,néceho litovat“. Je-li subjektem
JHWH, je dano, ze nhm (ni) neni rezignovanym zalem, ale ma
konkrétni nasledky. Proto muze , a litoval zla“ pokracovat k ,je
milosrdny a milostivy“ (Jl 2,13; Jon 4,2; v SirSim smyslu i
Z 106,45).

Jisté je, ze svrchovany BUh nepotfebuje ani rozhodnuti k litost,
ani na ni neni vazan, ale naopak, je milosrdny a milostivy, a
proto jeho poslednim slovem nikdy neni neStésti.7!

Nhm se nejcastéji vyskytuje v textech proroka IzaiaSe, konkrétné
u DeuteroizaiasSe, a to ve vyznamu potéSit (pi). Zdrojem utéchy

nejsou nikdy slova, nybrz Bozi ¢iny ménici situaci.”2

3.5 Matka (ém)

V hebrejstiné se jedna o substantivum, femininum.”3 Pribuzny
kotren se vyskytuje ve vétSiné semitskych jazyku se stejnym
vyznamem jako v hebrejstiné, fénictiné, arabstiné, etiopStine,

aramejstiné a ugaritstiné.

! Srov. STOEBE Hans Joachim : nhm in: Theologisches Handwdérterbuch zum Alten
Testament,dil II., Miinchen: Ch.Kaiser. 1993, str. 59-66.

2 Srov. Iz 61,1-2; osvobozeni zajatci, propusténi vézii.

> DOUGLAS J. D. : heslo ém (im) in:Novy biblicky slovnik, Praha: Navrat domi, 1996.
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Ve vét§iné vyskytll se tyka doslovné zenského rodice.”* Nékdy se
uziva i v obrazném slova smyslu: obrazné ém odkazuje na Evu,
jako matku vSech zivych, prestoze byla i doslovné matkou
(Gn 3,20), a také na Deboru, matku Izraele ( Sd 5,7), nebo téz na
meésto jako matku jeho obyvatel (Iz 50,1; Ez 16,44; Oz 2,2) a
dokonce i na cerva jako matku Joba (Jb 17,14).

Jediny zvlastni vyskyt tohoto slova je u Ez 21,21 a evidentné
znamena ,rozdéleni cesty“, ¢ili rozcesti, ve smyslu zacatku
(matky) cesty.

Také smysl viny vyjadfeny Jobem a zalmistou (Jb 31,18; Z 51,5)
nevyjadfuje zadnou zvlastni poskvrnu na jejich matkach, ale
nauku, kterou nazyvame prvotni hfich.

Pfi zkoumani souvislosti a vyznamu, v nichz se toto slovo uziva,
muzeme zaznamenat ruzné zvlastni vyznamy, jako prvni texty,
které predkladaji povinnosti matky. Ma byt zdrojem utéchy
(Iz66,13), ucitelkou (Pt 31,1) a vychovatelkou (Za 13,3).

Neméné dulezité je i to, ¢im jsou déti vii¢i matce povinny.
Povinnosti mohou byt definovany jako pozitivni nebo negativni.
Z pozitivniho hlediska maji byt déti poslusné (Gn 28,7), souhlasit
sni (Pr 30,11), prokazovat uctu (Ex 20,12), mit bazen-respekt
k autorité (Lv 19,3) a smutek pfi jejim umrti (Z 35,14).
Z negativniho hlediska ji jeji déti nesméji uhodit (Ex 21,15),
okrast (Pt 28,24), vyhaneét ji (Pf 19,26; Lv 18,7), vysmivat se ji
(Dt 27,16), opovrhovat jejim poucovanim (Pf 1,8). OvSem
matefska uloha v zZivoté dospélého syna byla jasné podfizena
uloze jeho manzelky (Gn 2,24). Jeho povinnosti vic¢i matce
nemohly nahradit, nebo mit pfednost pfed povinnostmi vuc¢i

manzelce.

™ Kromé Ex 34,26 — nevatit kiizle v mléce jeho matky; Dt 22,6 — pta¢i matka sedici v hnizd& na
holatkach.
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Toto vSe jasné ukazuje na vysoké postaveni materstvi ve
starozakonnim spolecenstvi.

V textech deuterokanonickych, konkrétné v knize Sirachovcové a
v knize Moudrosti se vyskytuje trecké slovo métér — matka
v nékolika vyznamech. Doslovné matka, nebo obrazné o nékom,
kdo je respektovan jako matka, ¢i jako mésto ve vztahu ke svym
obyvateltim.

Ve Starém zakoné vSak nenalezneme misto, kde by se Buh pfimo
a jednoznac¢né oznacoval za matku. Muzeme nalézt pouze

prirovnani.
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4 TEXTY NAZNACUJICi MATERSKY BOZi RYS
(1Z 66,13 ; 1Z 49, 15)

Drive, nez pfistoupime k meritu véci, totiz ke klicovym texttim,
pokladam za vhodné zminit se o knize proroka IzaiaSe. Cela
kniha byla zkompletovana az v dobé poexilni (po r.538 pf.Kr) a
byly k ni pficlenény posledni kapitoly 56-66.

Sam prorok Izaia§ putsobil v 8. st. pf. Kr. v jiznim kralovstvi
(Judsko) a jeho jméno — JeSa-jahu znamena JHWH je spasa. Je
jednim z nejznaméjSich velkych biblickych proroku. Pusobil za
vlady kralid UziaSe, Jotama, Achaza a ChizkiaSe, tedy v letech
740-700 pf. Kr. V Jeruzalémé v té dobé vztah k Hospodinovu
kultu ustrnul pouze na vnéjSich obfadech a samo Judsko je
ohrozovano Asyrskou moci. Ve spolec¢nosti panuji velké socialni
neporadky,horni vrstva Zzije na ukor hospodarsky slabych a
bezmocnych.

O proroku IzaiaSovi vime velmi malo. Podle Sife jazykovych
prostfedkt byl velmi vzdélanym a nadanym basnikem. Pochazel
z Jeruzaléma a s nejvétsi pravdépodobnosti byl Slechtic a meél
pfistup ke dvoru.

V biblické knize IzaiaS je autorem kapitol 1-39. Dalsi kapitoly

pochazeji z doby pozdé&;jsi.”s

4.1 Deuteroizaias
Druha polovina 6. stoleti pf. Kr. je charakterizovana rychlym

vzestupem perského krale Kyra (559-520). V r. 550 premohl risi
Médt a r. 546 i bohatého lydského krale Kroisa na zapadnim

pobrezi Malé Asie. S nové ziskanou moci ohrozuje Kyros

7> Srov. KOPPOVA Johanna : Izraeliti proroci, Kostelni Vydii - Karmelitanské nakladatelstvi,
2001, str. 63
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babylonskou 1iSi, oslabenou po Nabukadnesarové smrti vnitinimi
nepokoji.

Mezi judskymi exulanty sili nejistota, co pfinese mozné vitézstvi
PerSanti. Kolem r.550 vystupuje ,Prorok Nadéje.“ Jeho jméno je
neznamé, oznacujeme ho jako Deuteroizaias, tj. Druhy Izaias. Je
autorem kapitol 40-55, kde zaznivaji slova nadéje vskutku dosud
neslychana a omamné lakava. Izrael vjeho slovech spatruje
mocné slovo Bozi a jeho vérnost. Prorok totiz zacina

'“

Hospodinovym slovem: ,Potéste, potéSte muj lid!“ Sam Buh je
tedy TéSitelem (nhm), coz znamena jeho osobni a realnou
pomoc.Vyznamy slov ,téSitel“ a ,pomocnik® se zde témér kryji.”®
Prorok hlasa slova nadéje a utéchy vSemu lidu. Hlasa spasu
(zachranu) plynouci z vérné Bozi lasky. Celym spisem zni chvala
Boha, ktera ma strhnout malomyslny lid. Tak vyrazna zvést o
spase se ve Starém zakoné dosud neobjevila.Liceni je tak syté a
barvité, Ze spis je nazyvan ,UtéSna kniha Izraele.”

Buh prominul Judovi jeho viny, exil se brzy skon¢i a navrat bude
podoben vitéznému druhému exodu. Hospodin pujde pred svym
lidem pousti a pred celym svétem zjevi svou moc.

Tento prorok, jako zadny jiny, prezentuje Boha jako Pana a
Krale’” vSech narodu, jako toho, kdo fidi d€jiny. Bozi moudrost je
nevyzpytatelna, jeho moc neomezena, presahujici vSechny lidské
predstavy. Pred takovou moci se vSichni chvéji. Pro¢ by mél
ztracet nadéji Izrael, ktery je smluvnim partnerem Bozim?
Vrcholi tu poznani Bozi jedinosti. Hospodin slibuje pad
Babylonu, na kterém kral Kyros vykona Bozi vuli.
Deuteroizaia$tiv vysméch neni namifen proti vyznavac¢um cizich
nabozenstvi a jejich modlam, zhotovenym lidskyma rukama, ale

proti zidiim, ktefi jsou v nebezpeci odpadu od Smlouvy.

76 Srov. KOPPOVA Johana: Izraelsti proroci, KN, KV, 2001, str. 144.
7 Srov. tamtéz, str. 147.
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4.2 Tritizaias

Znamena to ,Treti [zaias“ a jde o neznamého autora, nebo spisSe o
zaky deuteroizaiasovskeé Skoly, ktefi jsou autory kapitol 56-66.
Zatimco v 8.-6. stoleti pf. Kr. dosahuje izraelské proroctvi svého
vrcholu, kdy v neklidné dobé zafi Bozi tajemstvi stale jasnéji,
v poexilni dobé maji proroci uz jen omezeny, le¢ dulezity ukol,
totiz vzbuzovat viru.

Poexilni historické déni (po r. 538 pf. Kr.) neni v Bibli nijak
popsano. Jisté je, ze navrat je zklamanim.

Nicméné Hospodinuv pfislib spasy plati pro vSechny, i pro
cizince, ktefi se k nému pfipoji zlasky a tucty, a budou
zachovavat prikazani o soboté a pfijmou obrizku. PrisluSnost
k obci se tedy uz nezaklada na tradici, ale na osobnim
rozhodnuti.

V Judsku se Sifi staré zlorady: nespravedlnost, smilstvo,
carodé€jnictvi, opilstvi a modlosluzba. Nikdo nezasahuje, a
Hospodin jakoby k tomu zdanlivé mlcel. Prislibenou spasu
zadrzuji hfichy. Bez harmonie s Bohem nelze dosahnout
vydareného Zivota. 78

Lid vola k Bohu jako k Otci a vykupiteli (Iz 63,16) a vyznava, ze
odedavna jsou tyto tituly i Bozim jménem.

V Iz 65,1 dava Buh odpovéd tém, kdo se neptali a dava se nalézt
tém, kdo ho nehledali. A dodava :

»Hle, tady jsem, jsem tady!“7?

V tomto BozZzim volani nelze nezaslechnout ozvénu jeho jména
JHWH tak, jak je zjevil MojziSovi.

Vrcholem a jadrem TritoizaSe jsou texty, v nichz je teologie

nadéje. Predpovidaji Jeruzalému zjeveni Hospodinovy slavy. Bozi

" Srov. KOPPOVA Johanna : Izrael3ti proroci, KN,KV,2001, str. 159-165.
7 Bible. Pismo svaté Starého a Nového zakona. Ekumenicky pieklad, Praha: Ceské biblicka
spolecnost, 2001.
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laska, vyvoleni a smlouva jsou vécné. Svaté meésto jiz vnima
sveétlo pravého Boha, ale pronarody ziji jeSté ve tmé. Ale i ony
prijdou ke svétlu vécného Krale (Iz 60,3-6).

Prestoze v déjinach potom tomu bylo jinak, Jeruzalém je a
zGstane mystériem. I pro kirestany je to stfed zemé, kde Buh
zjevil svou slavu na tvari Ukfizovaného a Zmrtvychvstalého.
Zaslibeni pfetrvava, Buah stvofi vSechno nové, a to je dtvod
k radosti (Iz 65,17n; 66,22). Tak jako se zenich raduje z nevésty,
tak se Hospodin bude radovat ze svého lidu, reprezentovaného
Jeruzalémem (Iz 62,4n). Lid ma hojny duvod k radosti, nebot

bude noSen v naruci a hyckan na kolenou (Iz 66,10-12).80

4.3 Texty, které mohou vypovidat o materském
rysu Bozim

Vybrané texty pochazeji z dila Deutero a TritoizaiaSe. Jde-li
v nich o matefstvi, pak je to obraz Bozi lasky a péce k lidu. Ta je
vyjadfena nejintimnéj$im vztahem, ktery muze existovat v fadu
prirozenosti, tj. vztah matka - dité, ktery je navazan uz béhem

intrauterinniho Zivota.

4.3.1 Matka a jeji déti, Iz 49,13.15
Bozi milosrdenstvi k Izraeli byva popisovano obrazy materské

néznosti. Pravé pro DeuteroizaiaSe je charakteristicky obraz zeny,
matky-Jeruzaléma (srov. napft. 1z 62,12), ktery spojuje predstavu
matefstvi s mySlenkou manzelské lasky k Zené a détem.

Iz 49 tvori celek. Nejprve se hovofi o Bozim Sluzebniku8! a jeho

vysvobozeni a pak o matce Jeruzalému a jejich détech. Mezi

80 Tzv. pasivum divinum — Bith ponese a bude hyckat svij lid.

81 Ctyfi uryvky z DeuteroizaidSe (42,1-4; 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12) poprvé nazval Pisnémi o
Bozim Sluzebniku DUHM Bernard : in : Das Buch Jesaja iibersetzt und erkl'rt, Gottingen,
1902.
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témito dvéma castmi je vyzva ke chvale Boziho milosrdenstvi. Jeji
zaver ma formu kratkého zalmu.

sPlesejte nebesa, a jasej zemé, at zvucné plesaji hory, vzdyt
Hospodin potésil (nicham) sviij lid, slitoval se (je rachem) nad
svymi ujaimenymi!“ (Iz 49,13)

Vyraz pro milosrdenstvi, které jsou pouzity ve vySe uvedeném
chvalozpévu, znamenaji utéchu (nhm) a néznou materskou lasku
(rchm). Tim je pfedznamenana nasledujici metafora, kde Sijon
vzdycha, ze ho Buh opustil (‘azb) a zapomnél na né&j (Skch).

V 1z 49,15 text pokracuje:

,Copak muze zapomenout (Skch) zena (i$Sd) na své pacholatko,
neslitovat se (merachem) nad synem vlastniho Zivota (ben bite
nah) ? I kdyby nékteré zapomneély (pl.), ja na tebe nezapomenu!“
Dahood navrhuje ¢Cist text s participiem odvozenym pfedponou —
m od slovesa richam s bezprostfednim vztahem k déloze (rechem):
,Cozpak muze zapomenout zena na své pacholatko, rodicka
(merachem) na syna ve svém liné&?“82

Predpokladané participium (merachem) je pfirozené Zzenského
rodu, nema tedy koncovku feminina.Vysledny obraz je silnéjsi se
zvyraznénym paralelismem.

Sloveso zapomenout (Skch)q. v hebrejStiné znamena aktivné
odlozit, dat stranou, dat pry¢. To je mozné u Clovéka, ale nikoli u
Boha. Laska mu nedovoli vypudit z mysli svij lid. Mtize jakoby
poodstoupit, nechat lid, aby se poucil z vlastnich chyb, ale nikdy
ho neprestane milovat.

Gramaticky je tu subjektem utéchy (nhm) JHWH a jejim
objektem je Sion.83

Malomyslnym toto podobenstvi fika, ze Bozi laska skyta bezpeci

a péci, prevysSujici i lasku matefskou. Laska matky k ditéti je tim

%2 Viz DAHOOD, op.cit. 204. Navrh na zakladé ugarititiny a moabgtiny .
83 Zakladni gramatika vyrazi je v kapitole 3.
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nejsilnéjSim  obrazem pro Bozi lasku. Normalné je
nepredstavitelné, ze by se matka vzdala svého ditéte a ve
starozakonni dobé je to pfimo nemyslitelné. Hospodinova laska
vSak prevySuje veskera lidska ocekavani. Materské lino (rhm) je
souhrn vsSeho bezpeci a nejintimnéjSiho vztahu. V ném se
obnovuje zazrak stvoreni.84

Hospodin v textu rezolutné vyvraci domnénku Zze zapomnél na
svyj lid tim, Ze pfripomina lasku matefskou. I tento nejsilné;jsi
lidsky cit vSak muze ve vypjatych situacich selhat. Matka muze
opustit své dité, ale Hospodin je ve vztahu ke svému lidu trvale
vérny.Cokoli Biih kona, ma predznamenani jeho lasky a péce.
Buh ale kona vic. S ujiSténim o laskyplné starostlivosti jde vzdy

zaroven i €¢in. Sionu je zveéstovana slava a odpusténi.s>

4.3.2 Hospodin - Utésitel, Iz 66,13
Podle nasleduyjiciho tritoizaiaSovského textu je Hospodinu vlastni

i materska laska, protoze jen on je zdrojem vSech podob lasky.

Ve v.13 promlouva prorokovymi tisty sam JHWH:

~Jako kdyz nékoho utésuje (nhm) matka (ém) tak ja vas potésSim.“
Kofen nhm je tu uzit v pielu, coz je intenzivni kmen aktivni. Zde
jde navic o imperfektum. Em- matka je svou podstatou pfirozené
femininum.

Dulezity je i predchazejici, vers 12c, ktery uvozuje vers 13:
,Budete sat, noSeni v naruci, hyckani na kolenou.“

Utésitelem je tu sam JHWH a v tomto poskytnuti Gtéchy zaroven
obnovuje vztah se svym lidem. Lid dojde potéSeni v Jeruzalémeé.
Jde tu o liceni slavného druhého exodu, kdy Hospodin stoji na

strané svych vérnych. Mezi né patfi ti, kdo si uvédomuji svou

¥ Srov. KOPPOVA Johanna : Izraeliti proroci, KN,KV, 2001,str. 152.
% Srov. BIC Milos : Vyklady ke Starému zakonu. Prorocké knihy, dil IV. , Kostelni Vydii-
Karmelitanské nakladatelstvi, 1991, str. 189.
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ubohost i Bozi moc a svatost.Nastava novy vék a zrod nového
Jeruzaléma.

Bozi laska je zde popisovana jako laska materska. Hospodin
chova a hycka své déti nézné a s laskou, jako matka.86

VSechny tyto pfisliby mtze Buh vyslovit a Izrael jim véfi, protoze
béhem svych dé&jin zakusil mnohokrat BozZi prizen a vérnost.
Predchazejici ver§s 12 jakoby jeSté umocnuje obraz nézného
matefstvi, implikuje obraz kojence v naruc¢i své matky, kde ma
zaruCeny dostatek potravy, bezpeci a je v naprostém centru
matciny pozornosti.

Spojeni versu 12c-13 pak natolik zdGrazni matefské rysy, ze
K.Flossmann muze s jistotou fici, ze pravé zde jsou poprvé

evidentné Hospodinu pfisuzovany zenské predikaty.s”

% Srov. tamtéz, str. 246 . )
87 Srov. Karel FLOSSMANN, Moudrost ve Starém zdkoné, Ceska katolicka Charita, Ustiedni
cirkevni nakladatelstvi Praha, 1989, str. 122
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5 BOZi MOUDROST A JEJi MATERSKE RYSY

Mudroslovné, neboli sapiencialni knihy Starého zakona se
formovaly po dlouha staleti. Pocatek tohoto zanru spada do
obdobi vlady krale Salamouna (970-932 pft.Kr.), ktery proslul
pronikavou moudrosti, jiz si vyprosil na Bohu.

Nejde ovSem jen o izraelskou zvlastnost, nebot mudroslovna
literatura byla rozSifena v celém prednim Starém Orienté. Dila
jsou si vlecCems podobna a maji nadnarodni charakter. Pada
mudroslovi je zcela jina nez ta, kde se podava liceni déjin spasy.
Nejstarsi formou jsou pfislovi, masal,v nichz jde pfedevSim o
praktické umeni zit tak, aby se lidsky zivot vydaril. Izraelskym
v bazni pred Hospodinem. Zaklady praktické moudrosti vSak
maji nutné trvaly zaklad ve dvou deskach Zakona. Dle
Flossmanna jde z nejvetsi ¢asti o vyrokovou poezii.88

Jedno je jisté. Buh se projevuje, ba prokazuje moudrosti, ktera
nalezi k jeho atributiim. Moudrost (chokma, sofia), je postupné
personifikovana, coZ pozdéji nalezlo sviij odraz v christologii.
Moudrost, ktera je slovem Bozim, je poslana uskutec¢novat Bozi
zamér (Mdr 18,14n). Vychazi z Bozich ust (Sir 24,3) a oslovuje
své déti jako matka (Pt 8-9), davajici jim ponauceni a potravu ve

formé chleba moudrosti a vody ze svého pokladu (Sir 15,2n).89

5.1 Kniha Prislovi
Jak jiz bylo feceno, Stary Orient ma rozsahlou prislovecnou

literaturu a kniha Prislovi je jejim vzacnym dokladem. Jde o

8 Srov. FLOSSMANN Karel : Moudrost ve Starém zékong, Praha : Ceska katolicka Charita,
Usttedni cirkevni vydavatelstvi , 1989, str.78. 5

% Srov. Heslo : Matka in : Slovnik biblické teologie, Velehrad : Kiestanska akademie Rim,
1981.
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sbirku prapovédi o zivotni moudrosti, které vyrostly
z praktickych zkuSenosti a =z biblickych mySlenek. Zatimco
kuprikladu egyptska prislovi obraceji c¢tenarovu pozornost
k odplaté, které se clovéku dostane v posmrtném Zzivoté, jsou
izraelska prislovi zameérena na tento svét. Odmeénou vydareného
Zivota jsou zdravi, bohatstvi a hojné potomstvo.90

Kniha je c¢lenéna do sedmi oddilt. Rozsahlejsi z nich nesou
jméno Salamounovo, coz neznamena, ze autorem musi byt nutné
sam kral Salamoun, ale jde o tehdy bézné zastiténi se autoritou,
podobné jako je tomu u zalmd, kdy mnohé znich jsou
pfipisovany tradici krali Davidovi.

Prvni a posledni oddil knihy je zaramovan postavou Zeny. Na
zacatku jde o personifikovanou Moudrost, jakozto ideal a zdatna
zena na konci je realizaci tohoto idealu.

Spis vznikal postupné z puvodni lidové tradice, pozdé&ji dostal
pisemnou podobu uz v rozvinutéjsi formeé na kralovském dvore,
patrné za krale Chizkiase (Pr 25,1)°l. 0Oddily nesouci
Salamounovo jméno jsou nejstar§im jadrem knihy, s vyjimkou
kapitol 1-9. Ramcové (inkluzni) oddily jsou nejmladsi a pochazeji
z doby helénske (333-142).

Moudrost je zde urcovana principem dobra a zla. Dobré, ¢i zlé
jednani clovéka se odrazi vtom, Zze se mu vede bud dobfe, Ci
Spatné. Kniha chce takto pedagogicky a nenasilné pusobit na
mladou generaci. Moudry c¢lovék se ve svém zakladnim postoji
opira o fad stvofeni, ve kterém vladne dokonala harmonie
Stvoritelova. Clovék je soucasti stvofeni, a proto by mél stalou

sebevychovou k této harmonii sméfrovat.

% Srov. FLOSSMANN Karel : Moudrost ve Starém zékong, Praha : Ceska katolick4 Charita,
Usttedni cirkevni vydavatelstvi, 1989, str.107-108.

! CEP: ,, Toto jsou rovnéz piislovi Salamounova, ktera sebrali muzové judského krale
Chizkiase.«
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5.2 Personifikace Moudrosti
Prvnich devét kapitol knihy Prislovi je nejen itvodem do spisu, ale

i do celé sapiencialni literatury. Nalézame zde skute¢nou
novinku, totiZz poetickou personifikaci Bozského atributu
moudrosti, vystupujiciho jako Zena, ktera predstavuje sama sebe
a oslovuje muze témeér prorockym zpusobem.92

V samotném uvodu 1,1-7 jsou uvedeny hlavni mudroslovné
pojmy, urcujici pak cely charakter spisu: moudrost (chokmd),
porozuméni (bind), poznani (da’at) a toto vSe zastreSuje jiz
zminéna bazen pred Hospodinem (jir'at jhwh).? Pocatkem
poznani je pritom bazen pfed Hospodinem (Pt 1,7).

9,12, kdy personifikovana Moudrost vola vSechny k sobé a vyzyva
je k bedlivému naslouchani. Hovori zde sama o sobé a je uvadéna
do pronikavého kontrastu s Pani Hlouposti (kap.2; 5-6; 9). Jde
tedy o dva extrémy: Zena jako nositelka Zivota, anebo ta, ktera
svadi na nepravou cestu. Moudrost je pfitom snadno
naleznutelna, stoji za dne u bran, Cili zadné skryté mysterijni
praktiky, a lze ji nalézt kdekoli a kdykoli. Podminkou je
otevienost a touha ji ziskat. Moudrost je tu, aby navazala
kontakt s ¢lovekem (Pf 8,1-11). Moudrost jde ruku v ruce
s rozumnosti, coz je schopnost uskutec¢novat realné zivotni
plany, a prinasi tak ¢clovéku radost, Stésti i bohatstvi a predevSim
moznost podilet se na tvaréim Bozim planu podle zameéru
Stvoritele. Moudrost k Bohu vede a patfi do Bozi sféry (Pr 8,12-
21). Moudrost ma svij ptvod v Bohu : ,vlastnil mé, zrodila jsem
se, jsem ustanovena.“ Byla stvorena prede vS§im, stala pfi Bozi

tvliiréi ¢innosti jako architekt, hrala si pfed nim jako dceruska.

%2 Srov. CHIOLERIO, Marco : Blaze tomu, kdo slysi tato slova, Praha : Paulinky, 1997, str.
204.
% Srov. RENTDORF Rolf : Hebrejské bible a d&jiny, Praha : Vysehrad, 2000, str. 316.
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Moudrost tedy spojuje lidsky svét se svétem Bozim (Pr 8,22-31).
Sama Moudrost naléhaveé vyzyva, aby ji clovék prfijal a pritom
vyslovuje i varovani. Kdo ji nenasloucha, ¢i ji odmita, mine se se
svym zivotnim cilem a jeho udélem bude jen zkaza (Pr 8,32-36).
Cast Pr 8,23-35 lze bez jakychkoli rozpakti vztahnout na
matku.94 V Pr 8,32 se Moudrost obraci k lidu jako matka ke
svym synum (bdnim). Nemilovat Moudrost znamena v konecném
dusledku milovat smrt.

V Pr 9,1, podobné jako v 1,20, je v hebrejstiné pouzito pluralu
(chokmot), ktery zde ma stejny vyznam, jako kdyz v ceStiné
oznacujeme Moudrost velkym ,M“, coz vyjadfuje jeji vzneSenost,
jedinecnost, a pfedevSim jeji Bozsky puvod. Jde zde tedy opét o
personifikaci, podobné jako v kapitole 8, ktera je zaroven
klicovou kapitolou celého spisu.

Moudrost si vybudovala dum na sedmi sloupech. Nejde jisté o
bézny dim, ale spiSe o palac, a pocCet sloupu je naprosto
netradi¢ni. Sedmicka ovSem s nejvétSi pravdépodobnosti
vypovida o tom, ze Moudrost ma plnost vSeho dokonalého.95
Implicite bychom tedy mohli v uvedeném spatfovat, ze Moudrost
je stejného smysSleni jako kazda matka, jejimz zameérem je

zajisténi zivota a nikoli jeho zniceni.

5.3 Kniha Sirachovcova
Jedna se o soubor textt od pfislovi pres didakticka vypravéni az

po hymny a modlitby.Spis nepatfi k hebrejskému kanonu, jde o

knihu deuterokanonickou. Nicméné, je to nejrozsahlejsi kniha ze

* Vnimané matefstvi je tu tak intenzivni, Ze tyto perikopy uziva katolicka cirkev pii
Marianskych slavnostech in: BIC Milos : Vyklady ke Starému zakonu, dil III., Kostelni Vydfi-
Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, str. 612.

% Srov. BIC Milos : Vyklady ke Starému zakonu, dil III., KN, KV, 1998, str. 616-617, (Podle
Bice neni rovnéz vylouceno, Ze sedm sloupll symbolizuje posvatny objekt, podobné, jako se
jimi oznacovalo bozisté bohyn¢ - Matky).
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vSech mudroslovnych izraelskych literarnich dél a svym
obsahem kontinualné pokracuje ve starozakonni teologii
moudrosti. Spis muzeme nalézt pod nazvy Sofia Sirax, Jesus
Sirach, Siracides, Ecclesiasticus. Nejde o anonymni dilo, jako u
ostatni sapiencialni literatury Starého zakona. Bylo sepsano
hebrejsky JeStou ben  Sirachem, ucitelem moudrosti
vJeruzalémé za Seleukovcll pfed Makabejskym povstanim,
kolem roku 167 pf.Kr. Autor je jmenovan v Sir 50,27. V tomto
klidn€jsim obdobi byl ponékud omezen vliv helénismu.

Hlavni roli hraje sepjeti moudrosti se Zakonem, nebot praveé
Zakon je vrcholnym projevem Moudrosti, ktera stvofila svét.
Dobro i zlo jsou protipoly tvorici rovnovahu stvoreni, ale vSe je
podfizeno Bozi moci. Odplata je situovana do pozemského Zivota,
protoze v Seolu dle dobovych predstav neni rozdilu.

Motivem veSkerého etického jednani je bazen pred Hospodinem.
Nabozenska tradice Izraele zde odpovida obecné lidskému
hledani moudrosti.

Recky pfeklad vytvofil vnuk Sirachovcav v Alexandrii pro taméjsi
zidovskou diasporu, ktera jiZz neuméla hebrejsky, protoze
komunikac¢nim jazykem je v té dobé fectina. Dilo 1ze datovat do
vlady Ptolemaia VII. Euergeta, tedy kolem roku 132 pf. Kr.
Sirachovec pouziva texti staré Skolské mudroslovné literatury.
Védomeé hodlal zanechat naukovy zanr. KliCovymi pojmy jsou
Zakon a bazen pred Hospodinem, autoriv postoj je
maskuliniza¢ni a paternalisticky; dobrou Zenu chvali, ale varuje
prfed sviudkyni. Téma ,Zena“ je rozeseto v nékolika kapitolach,
které spolu pfimo nesouviseji ani na sebe nenavazuji.

Asi jednu tretinu knihy tvofi basnické skladby, tj. hymny a
modlitby a zbytek jsou mudroslovné-didaktické texty a
roztrousené vyrokové fady. Toto spojeni dvou literarnich zanrt

odpovida i Pr 1-9. Na knihu Prislovi Sirachovec také nejspise
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navazoval, ¢emuz vy odpovidalo srovnani Pr 8 a Sir 24 o
personifikované Moudrosti. I vypovéd knihy Siracovcovy v 1,14 je
identicka s Pr 1,7, totiz, ze pocatek moudrosti je bazen pred
Hospodinem. Autor navazuje na celou hebrejskou bibli a

pfipomina a interpretuje déjiny spasy Izraele.%6

5.3.1 Vlastni myslenky knihy Sirachovcovy
Dobro a zlo se nemusi vzdy jevit tak jednoznacné, jak vypada

(Sir 16,1- deéti jsou pozehnanim jen tehdy, jsou-li vychovany
v bazni pfed Bohem).

Mit radce je dobré, ale nejlep§Sim radcem je vlastni svédomi
(Sir 37,7n).

V kapitole Sir 18,21-27 se autor snazi uchopit myslenku ¢asu ve
smyslu kairos nikoli chronos, a to zpusobem podobnym jako
Kazatel: pro vSechno je ten spravny a pfihodny cas, ale jeho
pfihodnost neni urcovana clovékem. Hodnoceni ¢asu je zde
promitnuto do koncepce stvofeni. VSechno stvorené ( voda, Saty,
olej i hlad, mor a hadi) nechava Buh moudfe pusobit k dobru, ¢i
trestu lidi. Neblahy cas je tak legitimovan jako ¢as trestu. OvSem
i v neblahych ¢asech je nutné uchovat moudrost.

Samostatny prvek Sirachovcuv je pojeti Boha jako milosrdného a
pomahajiciho Otce (Sir 4,10; 51,8), ktery odpousti viny
(Sir 5,4n;17,29).

Bazen Bozi je v pisatelové pojeti nabozensko-eticky respekt viici
svatému Bohu (Sir 1,11n).97

Moudrosti nabude jen ten, kdo se védomé pfidruzi k Zakonu.

Nalézt ji a ziskat ji je pro clovéka takovou slasti, jako spocinout

% Srov. FLOSSMANN Karel : Moudrost ve Starém zékong, Praha : Ceska katolické Charita,
Ustiedni cirkevni vydavatelstvi, 1989, str.189-191.

7 Srov. FLOSSMANN Karel : Moudrost ve Starém zékoné, Praha : Ceska katolicka Charita,
Usttedni cirkevni vydavatelstvi, 1989, str.191.
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v naruéi matky (Sir 15,2)9. Ten, kdo se ji zfekne, je nerozumny a
neni schopen oslavovat Boha. Naopak, takovy nemoudry clovek

svaluje pak na Hospodina vinu za své nezdary a nevéru.99

5.3.2 Personifikace Moudrosti v knize Sirachovcové
Kapitola 24 je vrchol a zavér oddilu o Moudrosti. Jde o shrnuti

vSeho, co muze pisatel o Moudrosti fici. Zanrové se jedna o
oslavny hymnus.

Podle Flossmannal!% je zde Moudrost personifikovana v jesté
daleko vétsi mire, nezli v Pt 8,22n.

Zde promlouva Sofia pfi chramové bohosluzbé, ¢ili jde o omezeni
jen na Izrael.

Moudrost neni bohyné, stojici po Hospodinové boku, ale je spjata
s Izraelem, s jeho déjinami i bohosluzebnou existenci.
Dvaadvacet verS§t kapitoly Sir 24 odpovida poctu pismen
hebrejské abecedy. Moudrost tu mluvi sama o sobé a jeji rec
obsahuje cely smysl zivota. Obraci se nejprve k liturgickému
shromazdéni a mluvi o svém Bozském puvodu, vzneSenosti a
universalni vladé i o své touze prebyvat s lidmi. Ma poslani
usidlit se pfimo v Izraeli (vv.1-8).

Trebaze ma Moudrost rozmér vécnosti, vstupuje do lidskych dé&jin
a ztotoznuje se s kultem konanym v chrameé (vv.9-11).

Moudrost pouziva mnozstvi obrazi zrostlinného svéta a
pfirovnava se ke stromu, ktery vyrostl uprostfed vyvoleného lidu.
Strom skyta vzacné latky pro chramovou liturgii (vv.12-16).
Moudrost nabizi nejen své plody, ale pfedevSim sama sebe, sviij

pokrm i napoj (vv.17-22). Ve v.18101 Moudrost sama sebe nazyva

% CEP: ,,Ona mu vyjde vstiic jako matka, pfijme ho jako mlad4 nevésta.“
% BIC Milos : Vyklady ke Starému zékonu, dil V., KV, KN,1991 str.140.
199 Srov. FLOSSMANN Karel : Moudrost ve Starém zékons, str. 220n.

%" Uvedeno v rukopisech, v CEP nikoli.
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matkou cisté lasky, bazné, poznani i svaté nadéje a dodava, ze je
dana vSem svym détem, které on (Btih) vyvolil.

Nyni se ve v.23 slova ujima mudrc a ztotoznuje Moudrost
s Torou. Je nepopiratelné, ze v Zakoné darovaném Bohem Izraeli

se zraci Stvoritelova moudrost a v Zakoné ma svij optimalni

vyraz.

5.4 Kniha Moudrosti

Kniha je pfipisovana Salamounovi, i kdyz zde jde opét o zastiténi
autoritou. Také v Septuaginté nese nazev Sofia Salomonis.
ktera zachovala vérnost Tore, patrné v Alexandrii. Dilo je sepsano
fecky v 1.st.pf.Kr., nese stopy helénistické rétoriky a filosofie, ale
ma v sobé zidovského nabozenského ducha. V pohanském
prostredi aktualizuje zidovské kulturni dédictvi a neboji se
konfrontace s helénismem. Autor dokazal elegantné skloubit
teologickou vizi Boha MojziSova s Bohem filosofli, ktery je blizky
stvofeni a clovéku. Clovéek pak ma spravnym uzivanim
stvorenych véci k Bohu dospét.

Nespornymi novinkami Knihy Moudrosti je nauka o blazeném
zivoté po smrti, reflexe o stvofené Bozi Moudrostil?? a nadcasové
pojeti spravedlnosti jako zakladu pro preziti a fungovani lidského
spolecenstvi.

Devatenact kapitol knihy lze rozdélit zhruba na tfi oddily:
Srovnani zivota spravedlivého a svévolnika a jejich udélu v den
soudu (Kk.1-5), chvalozpév na moudrost (Kk.6-9), Plsobeni
Moudrosti v d€jinach spasy od Adama az do vstupu do zaslibené

zemeé (Kk.10-19).

192 pgedzvést Logu jako osobniho Boha —J 1,1
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Spis si klade castou otazku kde je pramen moudrosti, a naléza
vzdy jedinou odpovéd, totiz, ze moudrost muize byt nalezena
pouze v Bohu (Mdr 7,22-8,1).103 Vrcholem dila je kapitola 9,
Modlitba o Moudrost.

Kniha Moudrosti ma byt poucenim pro pohansky svét a posilou
sebevédomi zidum, ktefi mohou byt hrdi na svij puvod. Tato
didakticka pobidka odhaluje suverénni Bozi vladu nad kosmem i

nad stvofenim.

5.4.1 Personifikace Moudrosti v knize Moudrosti
Moudrost je nazvana ,lidumilnym duchem® a podobné jako Buh

pronika do srdce kazdého c¢lovéka, a jako Duch Hospodinuv
naplnuje zemi (1,6-7).

V Mdr 6,16 je Moudrost personifikovana podobné jako v Pf 1-9.
Sama obchazi a hleda toho, kdo je ji hoden. Ceka na to, aby si ji
clovék zamiloval a zatouzil po ni a aby také zachovaval jeji
zakony (Toru). Jen tak lze nelézt cestu k samotnému Bohu. Za
darem moudrosti totiz stoji samotny Buh a sam fidi v posledku
mySleni i mluveni lidi (Mdr 7,15-21).

Podstata Moudrosti je vystizena trikrate sedmi privlastky. To je
dohromady 21, coz je velesvaté cislo, které ji stavi na Bozskou
uroven. Je srovnavana s ,Dechem Bozi moci.“194 Pfi své naprosté
jedinecénosti je soucasné mnohotvarna (Mdr 7,22-8,1) a je Bozim
darem (v.21).105

Oddilem 9,1-6.9-11 (Prosba o Moudrost) se Bi¢ zabyva ze zcela

jiného pohledu, nezli je personifikace Moudrosti, a pritom zrovna

193 Srov. DUKA Dominik : Uvod do Pisma svatého Starého zakona, Praha : ed. sti.Egidii,
1992, str. 70.

1% Coz Moudrost piblizuje k novozakonnimu pojeti Boziho Slova — srov. Jan 1,1.

195 Srov. BIC Milos : Vyklady ke Starému zékonu, dil V.,KV, KN, 1996, str. 87-100.
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zde lze spatfovat dikaz. Bognerav preklad je pfitom vystiznéjsi,
nezli pfedklada CEP:

»Boze otcu a milosrdny Pane, ty jsi udélal vSechno svym slovem a
svou moudrosti jsi stvoril ¢clovéka. Aby vladl nad tvorstvem, jez od
tebe vzeslo,aby svate a spravedlivé ridil svét a s uprimnou mysli
vykondval vladu; dej mi moudrost, kterd vedle tebe sedi na truné
a nevylucuj meé z poctu svych déti.Vzdyt ja jsem tvuj sluzebnik a
syn tvé sluzebnice, ¢lovék kiehky s kratickym zitim, ktery tézko
chape, co je pravo a zdkon.Nebot i kdyby byl mezi lidmi nékdo
dokonaly, bez tvé moudrosti by nestdl za nic.

S tebou je moudrost, kterd zna tva dila, kterd byla pritomna, kdyz
Jst stvoril svet, ktera vi, co je ti milé, co je spravné podle tvych
prikazani. Sesli ji ze svatych nebes, od svého slavného trunu ji
posli, aby mné pomdahala a se mnou pracovala, abych poznal, co je
tt milé. Nebot ona vSe znd a povede mé rozvazné v mém dile a
zachrani mé svou zari. “106

Naproti tomu CEP pravi:

»Boze nasich otct a milosrdny Hospodine, ty jsi ucinil vSechno
svym slovem a ve své moudrosti jsi stvoril ¢lovéka, aby viadl nad
tvory,kterym jsi dal vzniknout a aby spravoval svét v svatosti a
spravedlnosti a konal soud s upfimnou dusi, daruj mi moudrost,
kterd sedi u tvého trunu a nevylucuj mé z poctu téch, kdo ti slouzi.
Vzdyt jsem tuuy sluzebnik a syn tvé sluzebnice, clovék kirehky a
kratkého véku, ktery jen mdlo chdpe pravo a zdkon. I kdyby byl
nékdo dokonaly mezi lidskymi syny, bez moudrosti od tebe
nebude znamenat nic.

S tebou je moudrost, kterd znd tvoje dila a byla pfi tom, kdyz jsi
tvoril svet. Ona vi, co se libi tvym o¢im a co je spravné podle tvych

prikazani. Sesli ji ze svatych nebes, od trunu své sldvy ji posli,

196 1n: Denni modlitba cirkve, dil II., Sekretariat Geské liturgické komise, 1088, str. 848.
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aby byla se mnou a pracovala, abych poznal, v cem mas zalibeni.
Ona vi vSechno a rozumi vSemu, rozvdzné mé povede v mém
konani a zachova mé ve své slave. “

V obou prekladech orant vcelku shodné vypovida o Bozi
stvofitelské moci i o tom, Ze ¢lovék jako jediny z tvort je schopen
pfijmout od Boha darovanou moudrost. Zatimco Bognertv
preklad implikuje predstavu personifikované Moudrosti, ktera
sedi vedle Boha na triné a tim nese i Bozsky atribut, v Ceském
ekumenickém prekladu sedi, ¢i dli Moudrost u Boziho trtinu jako
sluzebnice. Vyvolava to predstavu, jakoby sedéla u Bozich nohou.
V obou pripadech vSak Moudrost vykonava Bozi vili, Bah je
bezesporu jejim darcem a jen s timto darem je c¢lovék schopen
pracovat dle Bozich zaméru. ,Zachovat ve slavé® a ,ochranit svou
zari“ je vyjadfenim téhoz — pomoci ¢lovéku, aby kracel po Bozi
ceste.

CEP spiSe odpovida starozakonnimu pojeti Moudrosti, zatimco
Bognertiv pfeklad nenechava na pochybach, ze se zde predjimaji
christologické rysy Moudrosti.

Od kapitoly 10 je zfejmé, ze Moudrost ridila vSechny udalost od
stvoreni Clovéka a byla stale pritomna v d€jinach spasy Izraele,
které jsou jedinym mohutnym sveédectvim o Bozi lasce a péci.
Moudrost jiz dale neni vyslovné jmenovana jako osoba, ale

implicite je zfejma jeji spoluprace v Bozim planu.

5.5 Zavérem o Moudrosti
Skutecny kult moudrosti Izraelc smeéfuje po navratu z exilu

k Moudrosti Bozi. Ta vystupuje jako materska zastita (Sir 14,26).
Slovnik biblické teologie uvadi, Ze zensky rod predstav tohoto
typu neni nahodny, ale toto své tvrzeni nijak neobjasnuje. Muze

mit na mysli i stranku lingvistickou, kdy chokma je v hebrejstiné
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prirozené femininum, ale i to, ze Moudrost se predstavuje jako
zena a nékolikrate je prirovnavana k matce.

Lidska moudrost ma svlij puvod jediné v Bohu, ktery je Moudrost
a daruje ji tomu, komu sam chce. Nad personifikovanou
Moudrosti Bozi svatopisci uvazuji jako o zdroji vsi myslitelné
moudrosti. Bih je navéky a navzdy, moudrost vychazi z jeho tst
jako dech (Pr 8,22-26; Sir 24,29) a prebyva s nim v nebi
(Sir 24,4), ba pfimo na trinu Bozim (Mdr 9,4). Podle Adolfa
Novotného v dobé, kdy ztucty k Bozimu jménu byly hledany
zpusoby, jak je opsat, uzivalo se pojmu Moudrosti k oznaceni
Boha. Tato Moudrost byla nakonec personifikovana (Pt 8,22-31).
Pozdéji, v rabinské literatufe byla pod vlivem fecké filosofie
zbytostnovana jako prostrednik mezi Bohem a spravedlivym.107
Ve starozakonni sapiencialni literatufe je Moudrost personifikaci
vyjiti Hospodina vstfic ¢lovéku, kterého si vyvolil. V moudrosti je
néco, co Clovéka uvadi do sfér Bozich. Je zde mozno spatfovat i
symbolickou kompenzaci nedostatku zenského prvku v izraelsko-
zidovském nabozenstvi.l08 Na jedné strané jde tedy o
personifikaci Moudrosti a na strané druhé o jistou
nepersonalizujici  transcendentalizaci osoby  Hospodinovy.
Personalizaci Moudrosti je tak stanovena hraz anonymiteé v etice.
Jakoby depersonalizaci Hospodina se stavi hraz proti ,egoizaci
bozstvi“, znamé z pohanskych kultt, ¢ili jen bozské osobni
libovtili. Podle Flossmanna plati, ze Bth a Moudrost jsou
hodnoty kongruentni. Jedno bez druhého znehodnocuje,
relativizuje a zpochybnuje. V tomto smyslu Buh je Moudrost, je
jejim ptvodcem. Zakon (Toéra) je laskava a starostliva odpoved

Bozi na lidské hledani a nese v sobé pokojnou Zzivotni cestu.

7 Srov. NOVOTNY Adolf : heslo Moudrost in: Biblicky slovnik dil I, Praha : Kalich, Ceska
biblicka spole¢nost, 1992, str. 449.

1% Srov. FLOSSMANN Karel : Moudrost ve Starém zakong, Praha : Ceska katolicka Charita,
Usttedni cirkevni vydavatelstvi, 1989, str. 267.
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Pokud Moudrost ¢lovéka jako matka vede a sviti mu na cestu, je

to znameni Boziho daru i BozZi nézné a laskyplné pritomnosti.
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6 BUH — OTEC NEBO MATKA?

Jestlize Biih jednou vstoupi do déjin, pak jde o otevieni zdroje,
ktery je nekonecény, protoze Buh je nekonec¢ny. Lidské poznani a
pochopeni ma ovSem své hranice, a Bah tyto hranice svého tvora
respektuje a sklani se k nému, zjevuje se slovem i skutkem, aby
byl pro c¢lovéka poznatelny. Dava mu poznat néco ze svého
nekonecného bohatstvi i ze své stalé blizkosti a utvrzuje tak stale
kolisajiciho ¢lovéka svou vérnosti, pravdivosti a laskou. Tvor , jak
uz bylo feceno, neobsahne nikdy Bozi tajemstvi. Pokud by ¢lovék
dokazal zcela pochopit Boha, nebyl by to Buh. Jeden z nejlepSich
piikladt Bozi komunikace s ¢lovékem a zpusob Boziho zjevovani
lze nalézt v jiz dfive zminéném useku 33. kapitoly Druhé knihy
MojziSovy, odkud jsme Cerpali vycet Bozich vlastnosti tak, jak je
sam Hospodin vypocitava. Mojzi§ zde zada po Bohu, aby mu
zjevil svou slavu (vv.12-23). Bth voli jiné feSeni, kdy se Mojzis
postavi na skalu, Buh MojziSe pfikryje dlani, dokud nepfejde,
pak dlan odtahne a Mojzi§ mutize spatfit jen Hospodinova zadal99,
nikoli tvar. V hebrejstiné tu stoji slovo achérdj, doslova ,to mé
vzadu.“!10 Jedno je jisté: nejde o cast téla, ale o smér pohledu.!!!
Mluvi-li ¢lovék o Bohu, nezbude mu nic jiného, nez se uchylit
k antropomorfismiim, protoze jiny slovnik prost€é nemame
k dispozici a neumime myslet vjinych kategoriich, nezli
v lidskych. Zminka o ,Bozich zadech“ tedy vypovida o tom, zZe
clovék neni schopen Boha pfedvidat, nema vhled do toho, jak
bude jednat a jak bude pusobit. Chtél-li Mojzi§ spatfit

Hospodinovu slavu (v.18), pak chtél nahlédnout do Bozich planu

109 4 s 17 vy v
9 CEP uvadi: »,Spatiis mé zezadu.
110 S o o e kg
Achar je ptedlozka ,,za“, nebo piislovce ve smyslu ,,vzadu®. Pfipona ,,-4j* je piivésné
ptivlastiovaci zdjmeno ,,muj, ma, mé.“
111 v . > . ’ . o v I ’
Podobné jako fecké akoluthein oznacuje smér kraceni.
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s Izraelem.112 Od v.12 chce Mojzi§ znat plan cesty i udalosti,
které pfi ni nastanou. Biih vSak déla néco vic. Jde se svym lidem
a spravnou cestu sam ukazuje. MojziS chce vidét Bozi slavu,
Hospodin vSak pfed nim predestfe svou dobrotu a milosrdenstvi,
a nebojim se fici, své otcovské i materské rysy. Mojzi§ poznava
Boha teprve potom, co on prejde kolem né&j. Btih je vzdy ten, kdo
jde pred clovekem a ukazuje mu cestu k sobé. Je to velmi

postupny proces.

6.1 Otcovstvi

Stejné tak postupné v déjinach trvalo, nez Izrael pochopil, ze Btih
je jeho Otcem. S nejvétsi intenzitou si BozZi otcovstvi uvédomuje
lid v exilu, kdy ztratil svou zemi i chram, centrum bohopocty, ale
Otce neztratil. Proto mtze prorok Izaias s takovou naléhavosti
volat:

»JSi pfece nds Otec! Abraham nds neznd, Izrael, ten o nds neuvi.
Hospodine, tys nas Otec, nas vykupitel odedavna, to je tvé jméno.“
(Iz 63,16).

Kofen tohoto titulu je v semitském nabozenstvi odpradavna,
vzdyt kdo jiny byl ochranitelem, zploditelem i panem v rodiné,
nezli praveé otec? Navic v ryze patriarchalni spole¢nosti mél otec
vysadni postaveni. I zde Buh respektuje déjinnost, ¢i 1épe feceno,
dobové socialni zfizeni, a ze zcela pochopitelnych dtvodu se
nezjevuje jako Matka. Otevielo by to totiz dvefe smérem
k pohanskym kultim s jejich zboznénim zenské sexuality, a
odtud by byl uz jen krucek k orgiastickym obfadtim, které by
ruSily i popiraly naprostou a absolutni Bozi svatost, naprostou

Bozi ,jinakost.“

"2 Srov. HELLER Jan, PRUDKY Jan : Obtizné oddily knih Mojzisovych, KV, KN, 2006, str.
153.
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Ano, Buh se tedy a priori zjevuje jako Otec. Vypovéd o tom je
mozna zase jen v lidskych kategoriich a vzorech, tedy vzorem zde
bude lidsky otec. Mlizeme se ptat: nese Bih otcovské rysy tak,
jak je chape Stary zakon? Co charakterizuje otce? JistéZze ano.
Buh je vykupitel a osvoboditel, vyvadi svaj lid z egyptského
otroctvi a vitézi nad faradnovym vojskem (Ex 14,4-27) a
v kone¢ném  dusledku  vysvobozuje  zbytek  Izraele i
z babylonského zajeti (Iz 60,16).

Bluh je bojovnik. V drsnych dobach byla otcova bojeschopnost
dulezitda pro ochranu rodu. Je to Hospodin, kdo bojuje
s Amalecany (Ex 17,9), Hospodin je bojovny rek (Ex 15,3), on
zpusobil ,sluneéni zazrak“, aby ,Hospodintv boj“ mohl byt
zdarné dokoncen (Joz 12-13).

Buh je zivitel, lidu putujicimu pousti sesila manu
(Ex 16,15.33.35; Z 78,24).

Blh je vadce a kraéi pred Izraelem (Ex 13,21).

Jak jiz bylo vicekrat receno, Stary zakon popisuje Bozi autoritu a
lasku obrazy pozemského otce. Presto vSak je nutno se pfidrzet
tfi cest TomaSe Akvinského, jestlize vypovidame o Bozim
otcovstvi. Buh je otec, ale zcela jinym zpusobem, nezli otec

lidsky, je naprosto jedine¢nym Otcem.

6.2 Materstvi
Ma Buth i matefské rysy? Co muzeme vypovédét o lidské

matce? Je také zivitelkou (Iz 66,11). VZ 81,17 chce Bih zivit

svyj lid tim nejlepSim, medem ze skaly a jadrnou pSenici).113

'3 Takto v Bognerové prekladu; CEP uvadi: Hospodin....b&li pieniénou by ho sam krmil.
Medem ze skaly t€ budu sytit.
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Matka obstarava, ba, vyrabi v téch dobach svym détem oSaceni. I
Bth se stara o odév lidu po dobu putovani pousti. Jejich plasté
nezvetSely a jejich opanky nezpuchrely (Dt 29,5; Neh 9,21).

Dité je nejStastné€jSi v matcin€é naruci, citi.li jeji bezprostredni
blizkost a néhu. Buh je schopen poskytnout pravé takoveé
néhyplné bezpeci. Zalmista to dobfe vi a proto svou touhu
vyzpival v zalmu 27,4:

sJedno od Hospodina zddam a po tom touzim, abych smél
prebyvat v Hospodinové domé po vSechny dny svého zZivota, abych
pozival Hospodinovy néhy a patfil na jeho tvar. “114

Pro nas je dulezity vyraz ,néha“l15 protoze jde o vyrazny atribut
matefstvi. Cesky ekumenicky pieklad pouziva vyrazu vlidnost.
Prvy vyraz se vSak jevi blizsi hebrejskému originalu.

Je to spiSe matka, ktera konejsi placici dité, a nejen dite, i
dospély clovék spiS vypovi své trapeni v matéin€é narudi.
Hospodin prislibuje skrze proroka IzaiaSe, ze v Jeruzalémé uz
nikdy nebude slySen plac¢ ani kfik (Iz 65,19). Také Buh to bude,
kdo s matefskou néznosti setfe slzu z kazdé tvare (Iz 25,8a).
Rovnéz je to matka, ktera castéji nezli otec, chova dité na svém
kliné a ve své naruci. Jestlize lidska duSe spocine v Bohu, pak
pocituje stejné bezpeci a klid jako na matéinych kolenou
(Z 131,2).

Buh vSak kona ve své péci o ¢loveka mnohem vic, chova ho od
Itna jeho biologické matky a na rukou nosi, stejné jako to déla
matka v fadu prirozenosti (Iz 46,3). VSechny synové a dcery,
vSichni kdo se shromazdi a pfijdou a budou v naruci chovani, i
kdyz zemeé je jesté zahalena temnotou, ale zafi jiz Hospodinovo

svétlo (Iz 60,4). Je-li v prekladu uzito ,pasivum divinum,“ ,budou

14 Srov. BOGNER Viclav : Zalmy, Praha :,Zvon, Ceské katolické nakladatelstvi, 1995, str. 27.
15V hebrejiting je pouzito substantivum no ‘dm, které opravdu spide znamena néha, rozkos,
nadhera, slast.
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chovani,“ pak to znamena ze onou milujici naruc¢i bude naruc
Bozi.

Ve Starém zakoné neni pouze vysadou matky, aby davala ditéti
jméno, ale v knize Genesis je podivuhodné mnoho vyskytti, kdy
se tak déje. Uz pramati Eva po Abelové nasilné smrti, kdyz porodi
syna, da mu jméno Sét, to je ,Do klina vlozeny“ (Gn 4,25).116
Také prvni Jakobova manzelka Lea pojmenovava své déti sama:
synovi dava jméno Ruben, to je ,Hledte-syn“ (Gn 29,32),
nasledujiciho Simeon (,Vyslys Btih“, Gn 29,33), nasleduje Lévi,
coz znadi ,Pridruzeny“ (Gn 29,34) a dalsi syn Juda (,Kdo vzdava
chvalu®, Gn 29,35). Pak Lea pfestala rodit a jeji sluzka porodila
Jakobovi syna, jehoZz rovnéz pojmenovava Lea jménem Gad, to
znamena ,Stésti“, (Gn 30,11), dalsiho ASer, to je Blahoslav, jehoz
biologickou matkou je opét sluzka Zilpa (Gn 30,30). Pak Lea
otéhotni, porodi a pojmenuje syna Zabulon, to je ,Zustavajici®,
(Gn 30,20), dcera obdrzi od téze matky jméno Dina (Gn 30,21), i
synu Isacharovi (,Za mzdu najaty“) dava jméno Lea (Gn 30,18).
Kdyz je nejmilejSi Jakobova manzelka Rachel neplodna, da
svému muzi otrokyni Bilhu, ktera mu da dva syny Dana
(Obhajce) a Neftaliho (Vybojovany) a sama je pojmenovava.
Rachel kone¢né (Gn 30) porodi syna Josefa (Pridej Buh), také mu
sama da jméno (Gn 30,24). Rachel umira pfi porodu syna (Gn
35,18), kterému dava jméno Ben-Oni (Syn mého zmaru), ale
Jakob mu méni jméno na Benjamin ( Syn zdaru).

Také Judova zena Sua pojmenovava své syny sama (Gn 38,3-5),
Er, Onan a Sela.

I Samsonova matka pojmenovava svého syna (Sd 13,24).

Synovi Boaze a Rut davaji jméno sousedky (Rt 4,1) a lze

predpokladat, ze se jednalo také o matky.

19y Gn 5,3 viak tohoto syna pojmenovava sam Adam.
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Neni ovSem jen vysadou rodic¢u davat, ¢i ménit jméno déti. Tuto
vysadu meli i kralovéll7, a tim spiSe Hospodin, Kral a Pan nade
vSim. Abramovi méni jméno na Abraham (Gn 17,15) a jeho zené
Saraj na Sara —,Knézna“ (Gn 17,5). Také Jakob obdrzi od
Hospodina nové jméno, totiz Izrael, to je ,Zapasi Buh®
(Gn 35,10). S novym jménem, obdrzenym od Boha byva spojen i
novy ukol a nova zZivotni cesta.

Davat jméno ditéti je rodicovska vysada a atribut, a z biblickych
knih lze vyvozovat pouze to, Ze primarni roli v tomto ohledu
nehraje ani otec ani matka. V pozdéjSich dobach spiSe prevlada
rozhodnuti otcovo.

V ¢asech patriarchti hrala zena - matka, nositelka zivota,
vyznamnou ulohu. Vidéli jsme, Ze pojmenovavala déti, byla
vladkyni stanu (Gn 24,67) a rozhodovala o snatku déti
(Gn 24,55;Sd 14,2).118

Otec i matka jsou v Dekalogu (Ex 20,12), jmenovani spolecne,
obéma patfi stejna ucta, a jako jediné prikazani ma pravé ono
nasleduyjici dodatek: ,Abys dlouho ziv byl na zemi, kterou ti dava
Hospodin, tv(ij Buh.“119 Matka vychovava détil20 a podili se na
autorité v rodiné stejné, jako otec, i kdyz zastava pochopitelné
odliSnou roli. Neucta krodicim je povazovana za neuctu
k samotnému Bohu a provinéni proti rodiciim bylo trestano
kamenovanim. Matka je ve Starém zakoné obrazem Bozi lasky a

péce (Iz 63,13; 49,15) a nakonec i symbolem lidu Boziho (Iz 50,1)

"7 Srov. 2 Kron 3,6 — Zde farao dosadil za Kréle Jeruzaléma Eljakima a zménil mu jméno na
Jojakim.

"8 Srov. NOVOTNY Adolf : heslo Matka in: Biblicky slovnik, dal I., Praha : Kalich, Ceské
biblicka spole¢nost, 1992, , str. 406; autor soudi, ze jde o pozustatek matriarchatu, ktery
panoval v dob¢ pted patriarchy .

19 Zahrnuje to v sobé i povinnost dospé&lych déti postarat se o své rodiGe i ve stafi.. Srov.
polemika Mk 11.7nn.

"% Srov. P 1,8; 29,15; 31,1n.
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i symbolem mésta (Z 137,8; Za 2,10).121 Nicméné, primarné
zastava pojem matefstvi spojen s néznou, laskavou, milosrdnou

a utésujici Bozi starostlivosti o ¢lovéka.

6.3 Popreni nebo souhlas?
Postava bozského Otce, jak se s ni setkavame ve Starém zakone,

neni vyvazena postavou bozské matky, protoze tu prevazuji
otcovské a muzské obrazy. Existuji zde jist€ i stopy matetrské
symboliky, coz vede nékteré teology tyto rysy vice zduraznit. Tito
badatelé naznacuji, Ze ve Starém zakoné jsou dvé tradice, z nichz
jedna je ryze patriarchalni, a druha, ktera se z tohoto kontextu
vymanuje. V ni je praveé spatfovan pojem Boziho matefstvi.
Uvadéji se dva nam jiz znamé uryvky, v nichz se Buh pfirovnava
k matce (Iz 66,13; 49, 14-15). Znaméjsi z nich je uryvek, uvedeny
zde v poradi jako druhy. Tyka se Boziho prislibu, ze vyvede svij
lid z Babylonského vyhnanstvi. Jeho slib je vyjadfeny slovy
nekonecné lasky. Tato pecujici dobrotivost mtize byt tedy pravem
pfirovnavana k lasce matky, u niZ je nepfedstavitelné, ze by
mohla opustit své déti, které jsou témer jeji soucasti a v jistém
smyslu ,télo z jejiho té€la.“ Laskyplna péce matcina predstavuje
ten nejduveérnejsi druh lasky, jaky clovék zna.

Papez Jan Pavel II., ve snaze vyjadrit tento aspekt Bozi péce
citoval v promluvé pred modlitbou Andél Pané 10.zari 1978 vyse
uvedeny uryvek z Izaiase (Iz 49, 14-15) a prohlasil v souvislosti
S pé¢i o mir: ,Jsme predmétem Bozi nekonecné lasky... On je
nasim Otcem, ba co vic, je nam i matkou. “

Tento zplusob vyjadfeni je v katolické tradici znamy. Papez zde

rozhodné nevybizi k rovnocennosti ve smyslu pari cum pari mezi

121 Mgsto bylo nazyvano matkou, predmésti dcerou. V Za 2,10 a 2 S 2,19 se mluvi
v hebrejském textu o matce, nikoli o metropoli jako v LXX.
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oslovenim Boha jako Otce a jako matky, a nikterak netvrdi, ze
Buh je vic matkou nez Otcem. Po tomto pfirovnhani k matce
uzavira, ze tak jako déti maji pravo na materskou lasku, i my
mame jisté ,pravo byt milovani Panem.“

Avsak uryvek z DeuteroizaiaSe neni diivodem ani ospravedlnénim
predpokladu, ze Bith ma byt oslovovan jako matka. Btith neni
clovek, ale neni nahodou, ze se objevuje symbolicky jako postava
obdafena pfredevSim muzskymi rysy. Matefsky obraz je také
pouze symbolem. BUh neni pfimo matkou, je tu obrovsky
transcendentni presah, ktery je zduraznén Bozim vyrokem: , Jd
nezapomendu, i kdyby ony zapomnély.“

Matefsky obraz je tfeba vnimat v kontextu prevazujicich
muzskych referenci. Na konci celé c¢asti (Iz 49,26) je Buh
vykreslovan jako ,Presilny Jakobtv“, ktery pfipravi babylonského
krale o jeho kofist. O vers dal, (Iz 49,16) se fika: ,Hle, vyryl jsem
si t€ do dlani, tvé hradby mam pred sebou stale.“ A v Iz 49,22
Hospodin pravi: ,Hle, pokynu rukou pronarodtiim, k narodiim
vztahnu svou korouhev.“ Jako vyraz milosrdenstvi je zde naopak
symbol ochranujici a mocné otcovskeé ruky.122

Také Izrael je ve Starém zakoné a zvlasté u Deiteroizaiase
pojimam jednou jako dcera (nevésta), jindy jako syn, maskulinni
a femininni obrazy se stfidaji. Zadny obraz ovSem nevyjadfuje
véci dostatecné presné. Zenské pfivlastky jsou uzity o Izraeli jako
celku jen natolik, nakolik je treba vyjadfit jeho submisivni
otevienost vlic¢i aktivni Bozi vuli. Pojem syn pak uz od doby
kralovské odkazuje zvlasté na krale ktery ma jako jednotlivec

reprezentovat Bozi kralovstvi pred lidem (2S 14,17; 1z 9,5;

'22 Srov. HAUKE Manfred : Die Problematik um das Frauenpriestertum vor dem Hintergrund
der Schopfungs-und Erldsungsordnung, Paderborn: Verlag Bonifatius-Druckerei, ¢ 1982, str.
224-235.
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1Pa 28,5). U Deuteroizaiase je pojem syn také vztazen na
Sluzebnika Hospodinova (Iz 42,6; 49,6).

Také Siroce rozvedené tritizaiaSovské pfirovnani mluvi o Bohu
jako o matce (Iz 66,13). Lid dojde poté€Seni v Jeruzaléme. Aplikace
materské symboliky na Boha se zde odvozuje od matefské
charakteristiky Dcery Sijonské. Primarnim subjektem je lidska
skutecnost, ktera je podeprfena Bozi Cinnosti. Matka se tu jevi
spiSe jako stvofené byti,123kterému je dovoleno jistym zpusobem
predavat Bozi dary milosti. Tak je zde Buh pfirovnavan k matce
jen neprimol24. Titul Otce Tritoizaia§ aplikuje na Boha pfimo a
dokonce, coz u symbolu matky nezaznamenavame, se vyskytuje i
jako forma osloveni Boha: ,Tvé cituplné nitro a tvé slitovani jsou
mi uzavreny? Ty jsi prece nas Otec!“ (Iz 63,15-16; 64,8).

Pojem Boziho milosrdenstvi, odvozovany od hebrejského kofene
r-ch-m, a znamenajici ptvodné ,matefské 1Uno“, neoznacuje
vyhradné matku. Vyraz lze sice prekladat jako ,Bozi matetrské
milosrdenstvi,“ ale jde pouze o symboliku, nelze tvrdit, ZzZe
v pfipadé Boha jde o zenul2?5. Pojem rachamim vyjadfuje spiSe
nitro, misto soucitu a to, co se v ném d¢&je. Je pravdou, ze takové
milosrdenstvi 1ze pripisovat hlavné matce, ale charakteristickym
zpusobem také otci. Vyraz mozno volné prelozit ,byt mékky“, ¢i ,,
mit meékké srdce.“ To se prirozené vztahuje spiSe k matce nez
k otci. Prvotni lidska asociace matka — milosrdenstvi, otec —
spravedlnost, neni tedy ¢isté vymysSlena. Jisté je, Ze pokud jde o
starozakonni obraz Boha, pak je kofen r-h-m pouzivan pouze o
Otci. Jde vzdy o zalezitost jednostrannou, totiz o vztah Boha

k ¢lovéku, ne naopak. Ve 4/5 mist vyskytu r-h-m (pi) je

123 Tamtéz, str. 233.

124 Srov. L 13,34 — ,Jeruzaléme, Jeruzaléme, ktery zabiji§ proroky a kamenujes ty, kdo byli
k tobé€ poslani, kolikrat jsem chtél shromazdit tvé déti tak, jako kvocna shromazd'uje kutatka
pod sva kridla, a nechtéli jste!” Zde Jezi§ sam zjevuje matetsky rys Bozi.

'25 Nelze ovsem ani tvrdit, 7 jde o muze. Vypovédi mize byt pouze to, 7e starozakonni Bith
nese predevsim maskulinni rysy.
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subjektem Buih. Tento vyraz navozuje situaci détského realného
vztahu clovéka k Bohu.

Shovivavost jako védomy ukon je vSak spiSe spojovana s otcem
nez s matkou, ktera je tésnéji spjata se svym ditétem.
V milosrdenstvi otce pak siln&ji vystupuje prvek vule, ktery je
otcovské lasce vlastni.

Bozi laska je mnaprosto svrchovana a projevuje se jeho
vSemohoucnosti. Tuto mySlenku lze vysledovat i v jazykovém
kontextu. Kofeni r-h-m je vyznamové pfibuzny kofen h-n-n, coz
znamena priblizné ,byt milostiv‘. Substantivum od ného
odvozené je hen, coz je mozno prelozit jako ,laskavost, milost.“
Uziti se vztahovalo pfedevS§im na krale, ktery mutize udélit milost.
Pojmy milosrdny i milostivy nachazime ¢asto vedle sebe , a pojem
milostivy je umistovan pfed pojmem milosrdny, coz napfed
implikuje obraz Krale a Otce a pak teprve symbol matefstvi.
V ustredni formuli Ex 33,19, jsou milost a milosrdenstvi
vyjadfenim absolutni Bozi moci: ,,Smiluji se, nad kym se smiluji,

a slituji se, nad kym se slituji.“

6.4 Proporcionalita Boziho otcovstvi a materstvi
Nelze propadnout omylu, ze bychom na zakladé starozakonnich

vypovédi mohli Boha oslovovat jako Otce i jako Matku, pficemz
by tato osloveni byla rovnocenna. Buh je predevS§im Otec, ale
nese i matetrsky rys. Jeho milosrdenstvi je nejen nézné matetske,
ale i mocné ochranujici. Otcovstvi, pokud jde o Boha, ve Starém
zakoné evidentné prevazuje, ale matersky rys ani zdaleka
nechybi. Jinak feceno, ve starozakonnim obrazu Boha jsou
matefské rysy inherentni v téch otcovskych, které prevazuji. To,
co je mozné u Boha vfadu nadpfirozeném, se ma v fadu

pfirozeném pochopitelné zcela jinak. Pro ¢lovéka, jakozto
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prijemce Bozi stvoritelské a spasitelné Cinnosti, je typicky rys
prijeti, receptivity, a spoluprace s Bozi ¢innosti. K objasnéni této

skutecnosti by nam vSak mohla pomoci dalsi kapitola této prace.
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7 PREDSTAVA BOHA SKRZE STVORENI

Predstavy o stvoreni jisté ovladaly mySleni Izraele dlouho
predtim, nez se staly biblickymi texty. Proroci se o ném zminuji
pfi potirani model, které jsou jen nezivym predmétem, udélanym
lidskyma rukama. Jsou neschopné Cclovéeku jakkoli pomoci
(Jr 10,1-5; Iz 40,19n; 44,9-20). Na rozdil od nich je Hospodin
svrchovanym Stvoritelem svéta (Am 4,13; 5,8n; Jr 10,6-16;
Iz 40,21-26).

Poexilni sapiencialni literatura pokracuje v teologické reflexi.
Autor knihy Pfislovi se nespokoji pouze s tim, ze Buh stvoril cely
svet,126 ale ukazuje, ze Moudrost sama je jeho prvnim dilem, a
predstavuje ji jako osobu zrozenou z Boha na samém pocatku
(PT 8,22n). Je pritomna pfi stvofeni svéta jako Bozi spolecnice
(P 8, 24-30), a nez si oblibila ¢lovéka (Pt 8,31), obyvala vesmir.
Sirachovec rovnéz zduraznil stvoreni Moudrosti dfive, nez doslo
ke stvoreni celého svéta (Sir 1,9; 24,9).

Kniha Moudrosti vidi pravé v Moudrosti tvaréi silu pfi vzniku
vesmiru (Mdr 8,6; 9,19).

Podobné je mySleni zalmisti, ktefi prisuzuji stvoreni
zosobnénému Slovu a Duchu Bozimu (Z 33,6; 104,30).

V dobé helénistické se objevuje mySlenka stvofeni svéta z niceho
(2 Mak 7,28). Pravého Boha pak lze rozpoznat skrze jeho dilo
(Mdr 13,1-5).

7.1 Stvoreni v Bozim zameéru
Stary zakon se nezabyva otazkou stvoreni kviili objasnéni vzniku

svéta a vesmiru jako okolni narody, ale vidi v ném prvni Bozi ¢in

126 p£ 3 19n; srov. Z 104,24
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v déjinach spasy Izraele. Stvoritelska Bozi moc neni jednorazovy
akt, nybrz pokracuje vladou nad déjinami. Nic se ned¢&je bez jeho
vile. Hospodin je u zrodu kazdé udalosti, ba je pfimo jejim
tvrcem (Iz 48,6n). Plati to pfedevSim o vSech klicovych
udalostech v déjinach vyvoleného naroda (Iz 43,1-7; Z 135,6-12;
136,4-26), které predkladaji celkovy obraz Bozich zazraénych
¢inu.

Takovéto pojeti stvofeni je na hony vzdaleno mytickym
predstavam starého Vychodu. Stvoritel je absolutni vladce nade
v§im, nepotfebuje bojovat o moc, a jsou mu podrobeny vSechny
mocnosti véetné sil zla. Bozi stvoritelsky zameér pokracuje az ke
konecnému naplnéni, kdy dojde k obraceni Izraele (Jr 31,22).
Toto budouci vysvobozeni (Iz 45,8) budou provazet divy nového
exodu (Iz 41,20) a vnovém Jeruzalémé bude lid prozivat
dokonalou blazenost (Iz 65,18). Bohem nastoleny novy fad bude
trvat naveéky (Jr 31,35nn).

Hospodin stvofi novou zemi a nové nebe (Iz 65,17; 66,22n).127
Bozi zameér dovede stvofeni k ptivodni dokonalosti. Hospodin

zpusobi i nezbytnou promeénu lidského srdce (Ez 36,26-35).

7.2 Buh - Stvoritel a ¢lovék- tvor Bozi
Biblicka nauka o stvofeni neni teologickou spekulaci, ale vyzvou

pro c¢lovéka. Ten ma skrze dilo objevit svého tvarce (Mdr 13,5).
Vysledkem ma byt obdiv, vdéénost a chvala (Z 19,1-7; 89,6-15;
104). V dilech stvoreni clovék objevuje obrovskou Bozi velikost a
svatost (Jb 38-41), coz ma vyvolat lidskou pokoru a klanéni.
Clovék ma mit na pameéti, ze je pouhym tvorem, Buh ho stvoril
jako hrnéif z hliny zemé (Iz 66,7). Clovék jakozto tvor potfebuje

neustale Bozi milosrdenstvi (Sir 18,8-14). Bozi pfitomnosti se

127 Srov. Zj 21,5
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neda nijak uniknout, tvor je neustale v ruce svého Stvoritele
(Z 139).

To je zaklad starozakonni zboznosti a je trvale platny.

7.3 Stvoreni svéta a stvoreni ¢lovéka
Na poc¢atku vSeho stvofeni je suverénni Buh Stvoritel.

Ve Starém zakoné hned na zacatku knihy Genesis nalézame
hned dveé zpravy o stvoreni.

Mladsi text pramene P128(Gn 1,1-2,4a) ukazuje v hymnickych
obrazech jak Buh stvofil nebe a zemi. Pak postupné tvori
vSechno, co ¢Cini vSechnu krasu stvoreni. V centru je fad a
harmonie, rovnovaha sil a plodnost zivych bytosti. VSe je dilem
Stvoritele, ktery pouhym slovem kona vSechno.!?9 Vrcholem
stvoreni je c¢lovek, stvoreny k Bozimu obrazu a podobé, plodny
spravce i vladce stvoreného svéta. Buh pak po dovrSeni dila
odpoc¢inul a pozehnal sedmému dni, ktery se tak stava dnem
odpoc¢inku i pro Clovéka. Tento den dava casovému prubéhu
stvofeni — tydnu — posvatny smysl, protoze v rytmu lidské prace
napodobuje tvlir¢i ¢innost samotného Boha.

Tento text o stvofeni ma styéné body s babylonskou tradici:
rozdéleni vod pod a nad oblohou, stvoreni nebeskych téles, avSak
neobsahuje zadnou mytologii. Bih jedna sam a nikoho k tomu
nepotfebuje. Propast zde neni potmeésilym bozstvem, ale pouze a
pravé propastil30, ktera je Bohu podrizena jako vSe stvofeneé.
Nenalezneme tu ani stopy po néjakém zapase nebo namaze, spise
tu vynika motiv radostné a klidné hry Stvoritele.

Druha zprava o stvoreni (Gn 2,4b — 25) je starSiho data a pochazi

z jahvistického pramene J. VSima si predevSim stvofeni prvniho

28 Priester — knézsky pramen..
2% Srov. Z 148,5.
130 propast, more, hlubina jsou vak v biblickych predstavach symbolem zla.
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lidského paru a pro né&j stvofeného prostfedi k zivotu. Buh dava
vystoupit ze zemé vlhkosti a tak ji zurodnuje. A potom vysazi
rajskou zahradu Eden. Z prachu zemé tvori lidské télo a
vdechuje mu dech zivota. Poté také z prachu zemé tvofi Buh
zvirata a ptactvo, které ovSem nejsou cClovéku rovny. A tak
Hospodin uvede Adamal3! do spanku a z jeho téla bere material
pro stvoreni zeny (Gn 2,22).

Toto vypravéni predstavuje Boha jako dovedného femeslnika,
ktery pracuje lidskymi metodami, avSak jeho dilo je dokonalé a
jediné Buh muze vdechnout zivot. Clovék je stvofen pro Zivot ve
Stésti, zvifata mu maji slouzit a plody rostlinstva mu maji byt
potravou. Zena je naprosto rovnocenna muzi, je jeho doplnénim,
je jeho druhym ,ja.“

Veskeré stvoreni je svobodny ¢in vSemohouciho Boha, jednajiciho
ve prospéch clovéka, ktery je stvofen k Bozimu obrazu a podobé.

Clovék neni v Gn 1,26 prohlasen za Bozi obraz pfimo, ale je
stvofen, aby ,byl Bozim obrazem®, ¢ili sméfoval k nému a
pfebyval v ném. Byt Bozim obrazem nemuZe spoclivat ani ve
vzhledu ani ve tvaru, ale jde o to, Ze muz i Zena dostali schopnost
zit s Bohem ve spolecenstvi. Biih stvoril ¢lovéka tak, aby mohl
k Bohu mluvit a mohl ho slySet. Je-li ¢lovék stvofen k Bozimu
obrazu, pak ma Boha zobrazovat svou ¢innosti, zpusobem svého

jednani. Ma dale predavat Bozi lasku a plozenim i Bozi obraz.

7.3.1 Clovék jako muz a Zena v centru BoZiho zdjmu
Gn 2 mluvi o clovéku, ktery jakoby se jevil zpocatku jako

ponékud nehotovy. V Gn 2, 19-20 privadi Buh k ¢lovéku vSechna

zvifata, aby je pojmenoval, ale mezi nimi se nenachazi pro

131 7 hebrejského addma — hlina, prst, znamena ¢lovek jako takovy, 1ze pielozit doslova jako
,zemak.
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¢lovéka nikdo rovnocenny. BUh Hospodin jiz pfedtim pravi
(Gn 2,18), ze neni dobré, aby byl clovék sam a predjima ve své
mysli stvofeni zeny. Jestlize Biih fika, ze néco neni dobré, pak
tim jist€é nepopira veSkerou dobrotu vSeho, co stvoril. Je
nemozné, aby dokonale dobry Buh stvofil néco nedobrého, ¢i
nedokonalého. Jak to tedy je? Buh tedy pfivadi k ¢lovéku zenu
(Gn 2,22), aby muz meél mozZnost rovnocenného kontaktu a
sdileni se. Bozi dilo pro ¢lovéka vrcholi zenou.132 Ti dva pak se
budou vzajemné sdilet tak blizkym vztahem, ze budou jedno télo
(Gn 2,24). Zaroven muz a zena obdrzi od Boha pozehnani a tukol
(Gn 1,28) :

sPlodte a mnozte se a naplnte zemi.“ Jinak receno, dostavaji od
Hospodina dar; schopnost pfedavat zivot a podilet se dal na
Bozim stvoritelském dile tim, Ze budou naplnovat své poslani
v otcovstvi a materstvi.

Neposlusnosti si ovSem c¢loveék privodil komplikace. Z vzajemného
Cistého sebedarovani se stava dychténi a vlastnéni a na Zenu
dolehnou obtize bolestnych porodu (Gn 3,16). Zaroven s trestem
cloveék obdrzel prislib milosti (Gn 3,15).

Jestlize jednou BuUh c¢lovéku pozehnal a svéfil mu tukol
(Gn 1,28), pak pozehnani v tomto ohledu trva, protoze Buh je
vérny. Muzstvi a zenstvi, které Hospodin daroval ¢lovéku, jsou a
zlstanou potencionalnim otcovstvim a matefstvim.

Pokud by v Bohu né&jakym zpusobem nebylo pfitomno oboji, tj.,
muzstvi a Zenstvi (otcovstvi a materstvi), odporovalo by to radu
stvofeni. Logicky by to pak vedlo k degradaci zenského vydani
Boziho obrazu ve stvofeni. Bozi zjeveni by pak bylo ziZeno pouze

na jeho maskulinni podobu.

132 Johanes Paulus II., Die menschkiche Limbe im gotlichen Heilsplan, die Erlésung des Liebes
und die Sakramentalitét der Ehe (71995), vyd.Norbert a Renate Martin, in: Lexikon Familie,
Schoningh 2007, str.514
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Patriarchalni ztizeni lidského spolecenstvi se jevi jako dusledek

prvotniho padu (Gn 3,16), nebot od pocatku tomu tak nebylo.
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ZAVER

Jiz od samého pocatku své existence vnima lidstvo skutecnost,
ze nad nim musi existovat nékdo vyssi, kdo jej mnohanasobné
presahuje a jehoz prizen je nutno ziskat a udrzet si ji. Okolni svét
a tajemna skutec¢nost samotného lidského byti vypovidaji o tom,
Zze Clovék sam neni jejich puvodcem ani tviircem. Ve snaze o
reSeni téchto zakladnich otazek vznikaji myty a baje, jejichz
protagonisty jsou nadlidské a nesmrtelné bytosti obdané
nadpfirozenou moci, a které pravé skrze tuto moc dokazaly
stvorit svét, vesmir i cClovéka, a mohou i nadale libovolnym
zpusobem zasahovat do lidského déni. Tak se na scénu dostavaji
nejriznéjsi bozstva a s nimi polyteisticka nabozenstvi, kde kazdé
z bozstev ma oblast svého pusobeni. Bozstva ovSem oplyvaji
namnoze lidskymi vlastnostmi, a to spiSe témi negativnimi.
Jejich c¢innost se omezuje na zapas o moc mezi sebou, jsou
naladovi a svarlivi, mstivi a potmésili, naprosto nevypocitatelni a
o clovéka se nijak nestaraji. Clovéka potfebuji jen proto, aby jim
slouzil, nebot a¢ nesmrtelni a vSemocni, vyzaduji, aby jejich
sochy byly krmeny, oblékany a omyvany a byla jim vzdavana
hluboka tucta. Vztah clovék - bozstvo ma vtomto systému
fungovat na principu: ,Ja tobé, ty mné!“Bozstva, zprvu
charakterizovana pouze symboly, dostavaji postupné lidskou, ¢i
pololidskou, nebo i zvifeci podobu, sochy jsou vyrabény lidskyma
rukama z drahocennych materialti,, chramy bohatnou a maji
samostatna vlastnicka tizemni prava, roste moc knézstva a s tim
se mnozi dalsi myty a teologické spekulace. Obycejny clovék se
musi bozstvu neé€jak zavdécit, aby nezil v neustalém strachu
z pomsty, nebo nepfizné bohl. Brzy ziskavaji vliv predevSim

zenska bozstva, s jejichZ uctivanim je spojen ,napodobivy kult®,
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at jiz ve formé posvatné svatby mezi knézem a knézkou, nebo
kralem a knéZkou, nebo jde o orgiastické slavnosti, které maji
zajistit plodnost rostlinstva, lidi i zvirat. Toto posiluje zboznéni
zenské sexuality a vrcholi chramovou prostituci. Podobné
praktiky jsou ale spojeny i s maskulinnimi bozstvy, tzv.
mizejicimi bohy, ktefi jakoby predstavuji prirodni vegetacni
cyklus. Clovék ve snaze zajistit si pfizen bohti tedy kona to, co po
ném vyzaduji, Zije v zajeti vlastnich mytt a predstav a nepfemita
nad tim, ze mrtvé modly mu nejsou schopny poskytnout ani
ucinnou ochranu, ani vydafeny a §tastny Zivot. Clovék tedy od
téchto bozstev nic nedostava, ale stava se jejich otrokem.

V plnosti ¢asu vSak vstupuje do lidskych déjin jediny, pravy a
zivy Buh. Jako prvni se dava poznat ¢lovéku, Abramovi, obyvateli
chaldejského mésta Uru a oslovuje ho. Na Bozi prikaz ¢ini Abram
krok viry a necha se vést. Tento Buh, zprvu nazyvany El, coz
znaCi pravé tolik, co Buh, s riznymi pfivlastky,pak vstupuje
mnohotvarnym zpusobem do zivota patriarchu, ktefi neucinili
poznani Boha ani z mytu ani z teologickych badani, ale prostou,
le¢ hlubokou zkuS§enosti s Bohem VSemohoucim. Btih praotcu je
diametralné jiny, nezli bozstva okolnich narodli, oprostény od
jakychkoli sexualnich praktik. Vcentru jeho zajmu a
starostlivosti je totiz clovék. Zatimco bozstva se intenzivné staraji
sama o sebe, Buh praotcu se postupné zjevuje, méni Abramovo
jméno na Abraham a dava mu najevo, Ze z né€j ucini velky narod
a da mu zemi, a tak zajisti jeho Stastnou budoucnost. Bozi
zjeveni i prisliby se opakuji a graduji, vrcholi okamzikem, kdy
Buih zjevuje své jméno, JHWH , ¢lovéku MojziSovi. Témuz ¢loveku
sveéfi spolupraci na vyvedeni Izraele z Egypta, a témuz MojziSovi
osobné zjevi i své vlastnosti. Buh vyvede vyvoleny narod

z otroctvi a smlouvou na Sinaji da jasné najevo, ze mu jde o
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clovéka, o jeho spravnou cestu a vydarené lidské byti. Desky
Zakona vykazuji pravé dokonaly prostor pro zdarilé lidstvi.
Clovék, poznamenany prvotnim hfichem, vSak neustale osciluje
mezi pohodlnym odpadem od Hospodina a naroc¢nym pfiklonem
k nému. Tuto situaci jasné odrazeji celé d€jiny Izraele. Buh vsak,
ktery se zjevil jako vérny a milujici, nemuze jinak, nez zas a zas
clovéka obracet k sob€, i kdyz musi volit mnohdy i tvrdsi
pedagogické metody.

V Bozim jednani ale dominuje vlastnost, ktera ma tisice, ba
nekone¢né mnoho podob, a to je laska k ¢lovéku. Buh
nepfestava o clovéka usilovat, protoze mu chce v koneéném
disledku nabidnout sam sebe, sdileni tvafi v tvar. Netnavné
vysila proroky, aby hlasali jeho slovo, aby varovali, volali
zbloudily lid k navratu k Bohu, aby utéSovali v zajeti a neStésti,
povzbuzovali a vyvadeéli Izrael z malomyslnosti.

Buh totiz chce byt ¢lovéku vsSim. A v celych déjinach spasy to
dokazuje. Je bojovnikem, vysvoboditelem, vykupitelem z otroctvi,
je ucitelem, je Panem i Kralem, je manzZelem, snoubencem, je
otcem, a je-li potfebi, bude trpicimu chudakovi i matkou. To, co
by ¢lovék nikdy neobsahl, neni u Boha nemozné. Bozi hlas neni
nikdy nic jiného, nez volani lasky, at uz ma jakoukoli podobu.
Bluh nabizi milujici narué¢, hyckani na kliné, utéSeni a matefskou
néhu. Nabizi autoritu, spravedlnost a lasku otce.

Cilem této prace neni v zadném pripadé tvrdit, Ze Buh je stejnou
meérou otec a matka, a ze lze obé osloveni zaménovat. Prace se
chce drzet vlastniho zadani, které mluvi o materském rysu
Bozim. Jak jiz bylo vicekrat feceno, nezna c¢lovék v fadu stvoreni
intenzivnéjsi a intimné;jsi druh lasky, nez praveé lasku matefrskou.
Charakteristické vlastnosti materské lasky jsou ve Starém
zakoné metaforicky prenaseny na Boha, s cilem postihnout jeho

nadprirozené vlastnosti. Blih je plnosti Zivota, on je jeho zdrojem,
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a tuto naprostou plnost pak Pismo oznacuje jednou otcovstvim
Bozim, jindy jeho matefrskym rysem. Hebrejskym vyrazem
rachamim, znamenajicim puvodné matefské lino, se oznacuje
Bozi milosrdenstvi, slitovnost, a vyvolava spiSe predstavu
spontanni néznosti matky vaéi vlastnimu ditéti. Matka utéSuje
dité, na které nikdy nezapomene, a lidska dusSe v Bohu spociva
prave tak bezpecnée, jako dité na matciné kliné.

Co z toho vyplyva? Buh je pfedev§im Otec, ale matersky rys mu
nelze uprit. Pokud by tento matersky rys nebyl v Bohu néjakym
zpusobem pritomen, odporovalo by to fadu stvoreni. Jestlize Buh
stvofil ¢lovéka jako muze a zenu, pozehnal jim a dal jim podil na
svém stvoritelském dile plodit a mnozit se, a tak predavat Bozi
obraz , pak musela byt ,predstava“ matefstvi v Bohu samotném
jiz od vécnosti. Buh stvofil muzstvi a Zzenstvi, otcovstvi i
matefstvi, aby kazdé svym jedineénym zpusobem zrcadlilo rys
Bozi lasky, tedy nejen otcovské, ale i materske.

Milujici Bah Otec, ktery v sobé nese nesporné i matefsky rys, se
ujima kazdého ubozaka. Sam cesky vyraz ,ubozak® stavi
takového clovéka do Bozi blizkosti; je u Boha. A proto lze
s zalmistou prohlasit:

»I kdyby mé otec s matkou opustili, Hospodin se mé ujme.“

(Z 27,10)
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CHRONOLOGICKE UDAJE

EGYPT

Kol r. 3000: kral Menes spojil Horni a Dolni Egypt.

2955-2635: Tinitska riSe, 1.- 2.dynastie.

2635-2155: Stara riSe, 3.- 6.dynastie.

Obdobi velkych pyramid.

2155-1991: 1.mezidobi, 7.- 10.dynastie.

1991-1785: Stredni riSe, 11.- 12.dynastie.

1785-1542: 2.mezidobi, 13.- 17.dynastie.

Vlady se zmocnili semitSti Hyksove-
moznost pfichodu Izraele.

1542-1080: Nova riSe, 18.- 20.dynastie.
Amenhotep IV. (Amrnofis), Achnaton,
monoteisticka nabozenska reforma,
(1370-1352).

1298-1232: Ramesse II.Veliky, mozna
doba Exodu.
1220: nastupce Mereneptah — obelisk se

zminkou o Izraeli.

MEZOPOTAMIE, MALA ASIE, SYRIE

Pred r. 3000: Sumerove, vynalez klinového pisma,
meéstska knizectvi, vliv knézstva.
2350 : podrobeni semitskymi Akkady (kral Sargon).
Po 200 letech podlehli vpadu Gutejcu.
Renesance Sumert na 100 let.
Po¢. 2. tis.: expanze Amorejcu s vlastnim hlavnim

méstem Babylon.
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18.-17. st.: trva riSe, nejvyznamnéjsi kral Chamurapi,

vydal zakonik, 1792-1750).

1530: Starobabylonska riSe vyvracena Chetity.
Mocensky dominuji ve 14.-13.st.
Nejvyznamnéjsi panovnik — Supiluliumas.
Mirova dohoda s Ramessem II.

1570-1235: obdobi vlady barbarskych Kassitu.

Kol. r. 1300: k moci Asyrie, podrobeni Babylonu,
zGstava nabozenskym i kulturnim
centrem.

8.- 7. st.: nejvetsi rozkvét Asyrie, ovlada Syrii,

Palestinu a cast Egypta.
Tigletpilesar III, Sancherib, A§Surbanipal —
nejvyznamnéjsi panovnici.

Konec 7. st.: Babylon se spoji s Médy, ziskava

prevahu nad Asyrii.

612 - pad Ninive.

50 let ovlada Nabuchodonosor Mezopotamii,

Syrii i Palestinu.

539- persky kral Kyros dobyl Babylonii.

KENAN — pied pfichodem Izraele

15.-13. stol: dolozeno kralovstvi Ugaritu.
2. tisicileti: Kenan v podruci Egypta.
Uzemi rozdéleno v mnozstvi

meéstskych statu.

HLAVNI OBDOBI IZRAELSKYCH DEJIN
Kolem 1850-1700: obdobi patriarchti.

Presny bod pro dataci chybi.

Pol. 2. tis: Abrahamovo stéhovani- muize souviset
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s expanzi Amorejcl, ¢i Aramejcu.
1730: vpad Hyksu do Egypta (Habiru).
1730-1230: Egyptské otroctvi.
1550: exodus vyhnanci (via maris).
1250-1230: exodus utecencu (Sinaj).
1200-1050: obdobi Soudcu.
1030-1010: monarchie- 1.kral Saul.
1010-970: Davidovo kralovstvi.
970-932: kral Salamoun.
932: odtrzeni severu — kral Jeroboam.
932-722: trva severni kralovstvi-Izrael.
932-586: trva jizni kralovstvi-Judsko.
740: expanze asyrského Tigletpilesara III.
722: Asyrsky Salmanasar V.a Sargon II. —
dobyli Samati, deportace obyvatel do
Asyrie.
701: nezdafeny Sancheribtiv pokus o dobyti
Jeruzaléma.
639-609: judsky kral Josias
622: Josiasova nabozenska reforma.
597: 1.deportace do Babylona.
586: Nabuchodonosor dobyl Jeruzalém, 2.deportace.
586-538: exil
538: persky kral Kyros vydava povoleni k navratu.
515: za perského Dareia (Nhemias a Ezdras), dostavba
jeruzalémského chramu.
538-333: perska nadvlada.
333-142: obdobi helénismu.
323: smrt Alexandra Velikého.
301: Ptolemaioveci.

198: Seleukovci.



164: Makabejské povstani.

63: Rimska okupace.
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SEZNAM ZKRATEK

Biblické zkratky

STARY ZAKON

Gn - Prvni kniha MojziSova (Genesis)
Ex - Druha kniha MojziSova (Exodus)
Lv - Treti kniha MojziSova (Leviticus)
Nu - Ctvrta kniha MojziSova (Numeri)
Dt - Pata kniha MojziSova (Deuteronomium)
Joz - Jozue

Sd - Soudcu

Rt - Rut

1 S - Prvni Samuelova

2 S - Druha Samuelova

1 Kr - Prvni kralovska

2 Kr - Druha kralovska

1Pa - Prvni Letopist

Neh - Nehemia$

Jb - Job

Z - Zalmy

Pt - Prislovi

Pis - Pisen pisni

Iz - 1zaias

Jr - Jeremias

Ez - Ezechiel

Da - Daniel

Oz - Ozeas

Jl - Joel
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Am - Amos

Jon -Jonas

Na - Nahum

Za - Zacharias

Mal - Malachias

Mdr - Kniha Moudrosti
Sir - Sirachovec

1Mak — Prvni makabejska
2Mak — Druha makabejska

NOVY ZAKON
Mt - Matous
Mk - Marek

L - Lukas

J .Jan

Zj - Zjeveni Janovo

Nebiblické zkratky
KKC -Katechismus katolické cirkve

KN - Karmelitanské nakladatelstvi
KV - Kostelni Vydfi
LXX -Septuaginta
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