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UvVOD

Hledani specifického profilu obnoveného diakonétu v katolické cirkvi ma probihat
jednak na roviné zkuSenosti (tedy ,,experimentovanim s véci samou®, jak vyzadoval
kratce po koncilu Yves Congar) a jednak na roviné teologické reflexe. Aby toto hledani
mélo vyznam, je v obou piipadech nepochybné nutné, klast si otazky co mozna nejvice
fundamentélni: Jaké misto zaujima tato cirkevni sluzba v rdmeci tlohy cirkve v dé€jinach
spasy? Zkratka je to otazka, ktera se tykd samotné povahy cirkve, jak ji postupné z mnoha
ruznych stranek odhalil Druhy vatikdnsky koncil. Jaka je cirkev v celém bohatstvi svého
tajemstvi? Nakolik se jiz odrazila tato obnovend ekleziologie koncilu v Zivoté mistnich
cirkvi a farnosti? To je v nékterych ptipadech ziejmé pravé na zékladé zkuSenosti
s diakonatem, at' uz se to prakticky projevi nepochopenim, nebo naopak ochotnym
piijetim ¢i objevenim (spiSe znovuobjevenim) nové netuSené dimenze cirkve.

Jde tedy o to odpovédét si na otdzku po identité diakondtu co mozna nejuplnéjSim
pohledem na samotné tajemstvi cirkve, abychom mohli ocenit, do jaké miry odpovida tato
sluzba obnovené ekleziologii a zadkladnimu poslani cirkve v podminkach soucasného
sveta.

Skutecnost, ze Ustfednim terminem pro oznaceni cirkve na koncilu se stal termin
»Htajemstvi ndm napovida, ze je tfeba k ni pfistupovat z rliznych stran. Abychom si tento
ukol zjednodusili a mohli jej pojmout systematicky, k tomu by ndm mélo poslouzit pouziti
ekleziologickych modela, které pravé reprezentuji riizné thly pohledu na tajemstvi
cirkve. Kazdy model vyzdvihuje urcity aspekt jako svou prioritu a stfed, k némuz se
vSechno vztahuje. Nekteré z téchto modelt mély sviyj ,,zlaty v€k* v d&jinach cirkve. Také
ekleziologie Druhého vatikdnského koncilu ma své priority a dalo by se fici, ze napf.
model cirkve jako mystického spolecenstvi (communio) je pro ni typicky, ovSem piesto,
snad jako nikdy predtim v déjindch ekleziologie, je mezi fadky patrna celd hloubka
tajemstvi cirkve, ktera neni redukovatelnd na jediny obraz. Je tedy nutné to, co (naprosto
nereflektované a spontdnn€) dé¢lali jiz cirkevni otcové a autofi obdobi patristiky, totiz
kombinovat riizné obrazy (nebo modely) v komplementarnosti pohledi.

Uz v Pismu nachazime mnoho obrazii cirkve, mnoho jinych pak ptinasi obdobi
patristiky. OvSem pojem modelu cirkve nezahrnuje pouze obraz (n€kdy miize model
zahrnovat vice obrazil - napi. model cirkve jako communio se vztahuje k obraziim jako

Bozi lid, T¢€lo Kristovo nebo ikona Trojice), ale urcity uceleny teologicky pohled, ktery



umoziuje vyvozovat piislusné konsekvence (tedy napt. kazdému ekleziologickému
modelu mize odpovidat pfislusna eschatologie, ptislusné pojeti cirkevniho ufadu atd.).
Pro naSe ti€ely tvahy o diakonatu jsem zvolil typologii kardinala Avery Dullese SJ, ktery
uvadi pét zakladnich ekleziologickych modeli: cirkev jako instituce, jako mystické
spolecenstvi, jako herold evangelia, jako univerzalni svatost a cirkev jako Sluzebnice.
Poté, co si charakterizujeme kazdy z modell, budeme se zajimat o to, jaky je vztah té
které dimenze cirkve k jahenstvi a pokusime se zhodnotit, jak diakonat odpovida nebo
neodpovida dané ekleziologii, pfipadné, jak miiZze ve své integracni funkci (kterd ma byt
pro diakonat, zvlasté¢ v jeho obnovené podobé¢, charakteristickd — medius ordo) ptispét
zamezeni nékterym jednostrannym postojiim.

Dtlezita bude také otazka, kterou je tfeba si poloZit ze vSeho nejdiiv: Jaky diakonat
m¢él Druhy vatikansky koncil v imyslu obnovit? M¢lo jit o navrat k diakonatu 2., 3. nebo
4. stoleti, nebo diakonat, jaky chtél Tridentsky koncil? To je téma ivodni kapitoly

Kromé teologické literatury tykajici se diakonatu (pfedevS§im jedna z nejnovéjsich
monografii o diakonatu v latinské cirkvi La grdce du diaconat autort A. Borrase a B.
Pottiera) 1 ekleziologie (A. Dulles, Y. Congar, L. Bouyer, B. Forte, J. Dolista) a publikaci,
které podavaji ¢i reflektuji poznatky nebo piimo prizkumy z praxe, pomohla k dotvoteni
této uvahy také ucast na mezinarodni védecké konferenci ,, Trvaly diakonat, pastoralné-
teologické aspekty* potfaddané Teologickou fakultou Katolické univerzity Ruzomberok

(SR), ktera se uskutec¢nila 12. biezna 2009 v Kosicich.



1 OBNOVA DIAKONATU

Nejprve je tteba zdiraznit, ze obnova diakonatu neni prostym navratem k jakékoli
jeho ranné-cirkevni podobé. Podstatnou strukturu cirkevniho Gtadu je tfeba odlisit od jeho
dobové a kulturné podminéné podoby. Proto je nutné spise na zakladé klicovych tdaji
Tradice hledat specifickou identitu diakonatu v kontextu soucasnych podminek pro sluzbu

evangeliu.

1.1 Co mélo byt vlastné obnoveno?

V zépadni cirkvi se setkdvame se snahou opétovného oziveni diakonatu jako
samostatného ordo nejprve na Tridentském koncilu, ktery prohlaSuje, Ze hierarchie, ktera
je ziizena z bozského ustanoveni se sklada z biskupti, knézi a sluzebnikil.' Péte o tuto
,svatou sluzbu knézstvi® (sancti sacerdotii ministerium, DS 1765), ktera byla ustanovena
Péanem, a svéfena apostolim a jejich nastupcim (DS 1764), byla v Tridentu doprovazena
revalorizaci ostatnich ordines - diakonatu a niZSich svéceni: ,,Aby byla vykonavéna s vétsi
dastojnosti a respektem, bylo by vhodné, aby ve struktufe cirkve byly dokonale
usporadany rizné stupné knézské sluzby* (23. zasedani, De sacra ordinatione, kapitola 2;
DS 1765).> Tridentsky koncil zamyslel také novou kategorii klerikd, kteti by byli Zenati:
sakristani, zpévaci atd., ktefi by méli vykondvat niz§i funkce v piipadé nedostatku
svécenych sluzebnikll, a ktefi by nosili cirkevni odév a tonzuru. Koncil vidé€l v nizsich
svécenich a v diakonatu tedy i1 néco jiného neZ pouhé stupné pifipravy na knézstvi. To
nemélo ale praktické disledky. Kdyz byla vychova budoucich knézi pielozena do

seminafd, stalo se vykonavani sluzby na t&chto stupnich svéceni prakticky nemozné.’

' Srov. TRIDENTSKY KONCIL (23. zas., kan. 6, DS 1776). Poté, co bylo potvrzeno jako legitimni, Ze
biskupové prenaseji Gfad své sluzby (munus ministerii sui) na jiné ¢leny cirkve, odvolali se otcové Druhého
vatikanského koncilu vyslovné na stejné zasedani Tridentského koncilu (De sacra ordinatione, DS 1765):
,,Cirkevni sluzba je vykonavana v rozdilnosti knézskych ,,ordines* pro néz se jiz od starovéku pouzivalo
oznaceni biskupové, knézi a jahni“ (LG 28a). Jiz pfedtim je v této konstituci jedno prohlaseni, — zakladni
pro naSe téma - které se nachazi v paragrafu tykajim se biskupl jako nastupct apostold: ,,Tak tedy
biskupové vykonavaji sluzbu spoleCenstvi s pomoci knézi a jahnt.“ (LG 20b, s odkazem na pfedmluvu
k listu Filipaniim svatého Ignace Antiochijského).

2 Srov. BORRAS Alphonse, POTTIER Bernard: La grice du diaconat, Questions actuelles autour du
diaconat latin, Bruxelles: Editions Lessius, 1998, 17.

3 Srov. KERKVOORDE Augustinus: Die Theologie des Diakonates, in: RAHNER Karl, VORGRIMLER
Herbert (ed.): Diaconia in Christo, Uber die Erneuerung des Diakonates, Freiburg im Breisgau: Verlag
Herder KG, 1962 , 258.



Pfestoze se mySlenka obnovy znovu objevila jiz pied 2. svétovou valkou, teprve zmatky
svétové valky, nedostatek knézi, propast mezi klérem a lidem, konkrétné¢ v Némecku,
probudily myslenku obnovit Bohem ustanoveny diakonat jako samostatny stupeii cirkevni
hierarchie.* Po roce 1945 tento zamér dostal podobu projektu piedevsim v némecky
mluvicich zemich.” Vznikaly tzv. ,.jahenské krouzky”, které usilovali o posileni diakonie
v cirkvi.® Tato aktivita, kterd vze§la z diecézi Kolin nad Rynem a Freiburg, se rozsifila
svymi ideovymi proudy’ také ve Francii a byla podnécovana predeviim misijnimi fady.®
Nejpozd€ji od roku 1953 se viceméné jiz v celé¢ zépadni cirkvi kladla stale Castéji
naléhava otdzka obnovy diakondtu jako normalniho a trvalého stavu, ktery by byl
otevieny 1 pro Zenaté muZze. V jizni Americe se projevoval nedostatek knézi a biskupové
v misijnich zemich vyzadovali obnoveny diakonat jako pomoc pro slaby klérus
predev§im v zemich, kde kiestanstvi teprve nedavno zapustilo kotfeny. Byla zde snaha
hledat na nové pozadavky nové odpovédi (srov. Mt 13,52: ,, ...hospodat, ktery ze své
bohaté zasoby vynasi véci nové i staré). Ti, kdo se zabyvali moderni pastoralkou byli
tedy vedeni také k pohledu na komunity prvnich staleti a starokfestansky diakonat. Také
papez Pius XII. v roce 1957 hovoftil o problému jahenstvi, ale soudil, Ze problém “jesté
neni zraly”.

Objevilo se samoziejmeé mnoho problémil a otdzek: Tradice musi zistat vzdy Ziva,
je tézké ji obnovit po tak dlouhém pteruseni, které bylo upevnéno tolika generacemi.
Mize zde byt nebezpeci, ze pisemné piedané stopy neumozni ji vystihnout v jeji zivé
ucinnosti. ,,Spojit tyto stopy s ocekavanim dneSni doby, neni to znetvofeni? Neni to
klamny pozadavek, kdyZ vime, ze jdhenska sluzba byla b&hem kiestanského starovéku a

az do sttedovéku zndma svou nestalosti, kterd ji davala oscilovat mezi uzkou spolupraci

* Srov. KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 278.

> Srov. MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE (MTK): Diakonat. V{voj a perspektivy, Praha: Krystal
OP, 2008, 64.

% Srov. KASPER Walter: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k sougasnym vyzvam v cirkvi a
ve spolecnosti, in: Sluzba trvalych jahnt, Sbornik I, Praha: Pastoracni stfedisko, 1998, 17.

7 Srov. HORNEF Joseph., WINNINGER Paul: Chronique de la restauration du diaconat (1945-1965), in:
WINNINGER, CONGAR Yves (ed.): Le diacre dans 1'Eglise et le monde d aujourd hui, Paris: Cerf, 1966,
205-222.

% Srov. AUER Johann., RATZINGER Joseph: Kleine Katholische Dogmatik, Band VIII, Die Kirche,
Regensburg: Verlag Friedrich Pustet, 1983, 278.



s biskupem v diakonii charity a liturgickou sluzbou poznamenanou blizkosti oltari?*’

Z d&jin diakonétu vime, e jeho pojeti se mnohokrat ménilo."

Pozornost se zaméfila mimo jiné na kiestansky Vychod, ktery alespoil ¢aste¢né
uchoval pfi Zivoté tyto skutednosti, které v ostatnich &astech cirkve byly jiz fosiliemi."!
Ovsem, jak pfipominal Karl Rahner, Zapad nebyl nijak nucen otrocky tento koncept
kopirovat. Pod timto ndzvem muze byt povolana k zivotu zcela nova skutecnost, nebo na
zaklad¢ dvou tisic let trvajici zkuSenosti miize byt stary diakondt patficné obnoven,
protoze v cirkvi je jeden obecny ufad, ktery ona miuze jakkoli €lenit a jejich pravomoci
rozdglit riznym zptsobem.'? Na druhé stran& by tato sou¢asné dob& odpovidajici obnova
méla souznit s Tradici (zvlasté v piipadé diakonatu — instituce, kterd je stard bezmala jako
cirkev)."”

Uvahy ze znaéné miry vychéazely také z toho, Ze diakonat by mél byt zaveden tam,
kde uz je vicemén¢ prakticky vykondvan (i kdyZ ne se v§emi tkoly a pravomocemi, které
by mu mohly naleZet), a kde se tedy nebude vytvaiet nic umélého.'* Pozornost byla
upiena tedy spiSe na praxi nez na teorii a sttedem zajmu bylo také otevieni této sluzby pro
zenaté muze a nasledky, jaké to miize mit pro dosavadni praxi celibatu.

Avsak teologiim snaha o proniknuti podstaty diakonatu nechybéla. Pfipomenme, ze
v ptedvecer Druhého vatikanského koncilu byl v Némecku pod vedenim Karla Rahnera
a Herberta Vorgrimlera publikovan obsahly historicky a teologicky spis o diakonatu
Diaconia in Christo."”> Jaké misto a funkce zaujimé diakonat v hierarchii cirkve?
Umoznuje dosavadni uceni teologti uplné jednoznacnou a jistou teorii o tomto predmétu?
Jaké zavéry z tohoto uceni mizeme vytézit? Augustinus Kerkvoorde OSB, kdyz se tehdy
na zacatku Sedesatych let pokousi objevit teologii diakonatu, na niz by mohl navézat, musi
konstatovat, ze ,,teologie diakonatu neni. Nebyla vlastné ani potieba, jen na Vychod¢ jesté

hraje didkon urcitou liturgickou roli, ovS§em ve srovnani se starou cirkvi omezenou. Na

® BORRAS., POTTIER: La grace du diaconat, 19.

' Srov. RAHNER Karl: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates, in: RAHNER, VORGRIMLER:
Diaconia in Christo, 309.

" Srov. CLEMENT Robert: Der Diakon in den orthodoxen und unierten Kirchen des Ostens in der
Gegenwart, in: RAHNER, VORGRIMLER: Diaconia in Christo, 179.

"2 Srov. RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates, 314.

' Srov. CROCE Walter: Aus der Geschichte des Diakonates, in: RAHNER, VORGRIMLER: Diaconia in
Christo, 92.

'* Srov. RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates, 319.

"> Diaconia in Christo, Uber die Erneuerung des Diakonates, Freiburg im Breisgau: Verlag Herder KG,
1962.



Zapade pti slavnych liturgiich vykonaval funkci didkona knéz. Praxe jahenstvi na Zapadé
nemohla tak vzbudit touhu po vypracovani zadného udeni o diakonatu.'® Kerkvoorde
nachézi tehdy pouze tfi publikace, které se tykaji piimo teologie diakonatu.'” Zatimco
rizné apologie o papezstvi, biskupském uradé, laickém a feholnim stavu, Katolické akci,
apostolatu, misiich atd. si nemohou stéZovat na nedostatek teorii (n€kdy spiSe naopak),
samostatnd teologie diakonatu neexistuje. Jsou zde fragmenty v riznych pojednanich

o knézstvi obecné, o svatostech nebo o cirkvi. V dobé kdy tyto traktaty vznikaly, tedy ve
vrcholném stfedovéku pokud se tyka svatosti, a v novovéku, pokud jde o ekleziologii, byl
ale jiz diakonat jen archeologickym reliktem. Na Vychod¢ je situace trochu jina, ale ani
tam neni teologicky vyznam vypracovan. Pfitom jde o instituci starobylou a zakotvenou
ustanovenim de iure divino. Vzdyt napf. sv. Klement Rimsky se odvolava
ohledn¢ ustanoveni episkopatu a diakonatu na Bozi viili a na apostoly, sv. Polykarp klade
sluzbu didkoni vedle sluzby Krista Spasitele,'® a svatostnost diakonatu ptedpoklada

i Prvni vatikansky koncil."

Co je viak tento diakonat teologicky, jaké méa misto v hierarchii cirkve? > Jiz tehdy
bylo jasné, Ze odpovéd bude tfeba hledat na zakladé obnoveného pohledu na samotnou
cirkev, jejimz prvofadym tkolem je hlasat radostnou zvést, pficemz je nutné piihlizet
k moznostem a piizpiisobit se naléhavym potiebam.*’ V mnoha diecézich svétové cirkve
bylo zavedeni trvalého jdhenstvi pfipraveno pod vlivem pastoracnich pozadavkl
a zkuSenosti. Vznikalo z jakéhosi hnuti zdola, zejména v tzv. jdhenskych krouZzcich. Tyto
podnéty ,,zdola* byly podpofeny jiz papeZzem Piem XII. a pozdé&ji mnohymi biskupy
svétové cirkve byly pfeneseny na Druhy vatikansky koncil. Rozpravy k této zaleZitosti

mély viak vice raz pastoraéné pragmaticky nez raz teologicky.*

' KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 220.

"7 SEIDL J[...] N.: Der Diakonat in der katholischen Kirche, dessen hieratische Wiirde und geschichtliche
Entwicklung, Regensburg, 1884; LECUYER Joseph: heslo Diaconat, in: Dictionnaire du spiritualité
ascétique et mystique III; COLSON Jean: La fonction diaconale aux origines de 1'Eglise, Briigge, 1960.

' Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 21.

"% Srov. tamtéz 53.

% Srov. KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 222-224.
I Srov. tamté

2 Srov. KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k sou¢asnym vyzvam v cirkvi a ve
spolecnosti, 17.



1.2 Druhy vatikansky koncil

Vsechny tyto snahy podchytil Druhy vatikansky koncil, kdyz v rdmci aggiornamenta
hledal v d¢jinach cirkve inspiraci a prostfedky, jak ucinnéji zvéstovat a zprostiedkovat
tajemstvi JeziSe Krista® a v konstituci o liturgii (SC 35), v dekretu o katolickych
vychodnich cirkvich (OE 17), v dekretu o misijnim poslani cirkve (AG 15n.) a pfedevSim
v dogmatické konstituci o cirkvi (LG 29b: ,,...mize byt obnoveno jahenstvi jako vlastni
a trvaly hierarchicky stupen*) této obnové polozil zéklady. Vydanim motu proprio Sacrum
diaconatus ordinem z 18. ¢ervna 1967 bylo kone¢né umoznéno jednotlivym biskupskym
konferencim pozadat v Rimé o povoleni k aplikaci toho, co bylo pfijato koncilem
a zaroven byla dana jiz konkrétni ustanoveni napi. ohledné¢ veku, vzdélani, ukola,
povinnosti celibatu didkonti a byla stanovena svétici formule, kterd navazuje na Tradici.”*
Je dobré podotknout, Ze od pocatku nebylo zdmérem ustanovit ho zdvaznym pro celou
cirkev® (napk. Polska biskupska konference zazadala o povoleni svétit stalé didkony Zijici
v manzelstvi teprve v roce 2002).

“Obnoveni jahenstvi ve smyslu svatostného ufadu v cirkvi vzniklo tedy jak
pastoraénim rozpomenutim se na nouze soucasnosti, tak i teologickym rozpomenutim se
na rozhodujici prameny viry cirkve. Jen z tohoto obojiho pohybu mohlo obnoveni
jahenstvi ziskat v cirkvi zavaznou podobu.”*® Zejména némecky teolog a didkon Hannes
Kramer mél starost o teologii trvalého diakonatu, kterd by byla zdivodnéna teologicky,

*7 Na zékladé intervence Karla Rahnera, kterou na

eklezidlng, nejen nedostatkem knézi.
koncilu pfednesl kardinadl Dopfner, se otdzka obnovy diakonatu v riznych skupindch
skutecné diskutovala pod rGznymi uhly: Na jedné strané¢ se uvazovala jako feSeni
nedostatku kléru, na druhé strané také jako impuls k reformé samotného presbyteratu.”® A
zde jsme u obnovy pojeti teologie sluzeb v cirkvi i samotné ekleziologie. V této

souvislosti Karl Rahner upozoriuje na to, Ze na rozdil od konstituce Lumen gentium — ale

2 Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 9.
2 Srov. AUER, RATZINGER: Kleine Katholische Dogmatik, Band VIII, 278.
% Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 66.

* KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soudasnym vyzvam v cirkvi a ve
spolecnosti, 17.

*7 Srov. ZULEHNER Paul M.: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa,
Ostfildern: Schwabenverlag, 2003, 41.

¥ Srov. ALBERIGO Giuseppe: Storia del Concilio Vaticano II, Volume 4, Bologna: Societa editrice il
Mulino, 2001, 85.
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nikoli v protikladu k ni — dekret Ad gentes nezamysli diakonat pouze kviili nedostatku
knézi, ale na zadklad¢ konstatovani urcitého celku ukoll, které jsou ve skuteCnosti
vykonavany a které volaji po svatostné milosti.”

Druhy vatikansky koncil (LG 29) dava trvalému diakonatu obsah, kdyZz mu
dodate¢né pfiipisuje vSechny ukoly a moznosti, které mu byly svéfeny v riznych
historickych kontextech.’® Védomi distinkce mezi strukturou ordinované sluzby (zv14ste
diakonatu) a jeho konkrétni historickou podobou, mize byt uzite¢né pro lepsi ocenéni
novosti toho, co bylo obnoveno Druhym vatikanskym koncilem.’' Mozn4 bychom proto
radéji neméli hovofit o ,,obnoveni* (restauraci). Tento termin by pfiliS vnucoval urcitou
formu diakonatu jaky byl ,kdysi“. Vystizné€j§i by bylo slovo ,,znovuziizeni“ nebo

,,Znovuustanoveni“.32 ,Prvni kfestanské generace”, piSe Alexandre Faivre, ,,nam
9

nezanechaly prvotni obrazek didkona, ale rizné skicy.**”

»Novy diakonat* se inspiruje
starym, ale v Zadném pfipad¢ jeho profil nemize aplikovat tak jak je na aktualni realitu.
Bude se tedy vyhybat kazdému archaismu. Konkrétni profil diakonatu musi byt upfesnén
v tomto soudasném kontextu a ve funkci nové cirkevni reality.*

Tady vSak zaCina také usili o teologii obnoven¢ho diakonatu, pokud se nema
zapomenout na to, Ze princip sluzby se nevy&erpava v jejich realizacich.*® Koncil nemohl
dat vycerpavajici teologii a popis diakonatu. Bylo tfeba cekat, jak se rozvine. Byla to
vyzva, aby cirkev hledala a pokraovala ve vymezovani jeho podoby prostiednictvim

praxe, i reflexe.”®

» Podle Rahnera Lumen gentium zdivodiiuje potfebu zavedeni diakonatu na zakladé faktu, Ze takové
funkce, jako kitit, kdzat, konat dobro¢inna dila atd. jsou absolutné nezbytné, ,ale dnes z divodu nedostatku
knézi mohou byt (tyto sluzby) jen tézko vykonavany“, srov. WINNINGER, CONGAR: Le diacre dans
1'Eglise et le monde d’aujourd hui, 227.

3% Srov. Diakon, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche (LThK), Band 3, Freiburg im Breisgau: Verlag
Herder, 1995, 179.

3! Struktura se tyka prvki, nad kterymi cirkev nema moc, nebot’ jsou ji dany ve jménu jejiho zaloZeni
Kristem. Podoba se tyka konkrétniho uvedeni do Zivota vzhledem k historické a kulturni situaci, v niz se
cirkev nachézi,. Mize byt rtizna napii¢ ¢asem a kulturami. Srov. SESBOUE Bernard: Pour une théologie
oecuménique, Paris: Cerf, 1990, 292.

32 Srov. BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 20.

3 FAIVRE Alexandre: ,,Servir: les dérives d'un ideal. D’un ministére concret a une etapé ritualisée®, in:
HAQUIN André, WEBER Philippe (ed.): Diaconat XXI® siécle, Bruxelles: Lumen Vitae-Novalis-Cerf-
Labor et Fides, 1997, 58.

** Srov. BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 141.
33 Srov. DENIS Henri: Le diaconat dans la hierarchie, in: WINNINGER, CONGAR: Le diacre..., 147.
3% Srov. MTK: Diakonat. Vvoj a perspektivy, 73.
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Dé4 se fici, ze Druhy vatikdnsky koncil dal odpovéd na otazku o povaze
obnoven¢ho diakonatu pfedevSim implicitné ve své ekleziologii. Tim vlastné teprve
otevtel cestu, aby specifikum diakondtu bylo v cirkvi prozivano, nachdzeno a teologicky

reflektovano.

1.3 Hledani specifické identity diakondtu

Jak se kratce po koncilu vyjadfil otec Yves Congar: ,,VSe co hodnotného mohlo byt
feceno o diakonatu pred nenahraditelnym konkrétnim experimentovanim s véci samou uz
zazn&lo.*>’ Byl tedy &as, aby se piistoupilo k experimentovani.’® To také vedlo pfirozend
k dal$imu hledani profilu diakonatu a v fimskokatolické cirkvi se skutecné doposud kolisa
mezi pastoralni zkuSenosti a obrazem didkona, ktery se pozvolna konstituuje v teologii.

A tato dialektika jde i napfi¢ mistnimi cirkvemi.” A prestoze diky zrani zkuSenosti
trvalého diakonatu mohlo byt publikovano n&kolik vynikajicich teologickych studii,* je

1 dnes - vic nez ctyficet let po Druhém vatikanském koncilu - pokud se teologického
chédpani jahenského uradu tykd, mnohé jesté nejasné a i sporné. Jesté stale stoji proti sobé
ruzné teologické koncepce, z nichZ pak vyplyva, Ze jsou jahnliim vymezovany ukoly

s riiznym pastoraénim zaméfenim.**'

Nekteré véci jsou vSak dnes celkem zietelné: Koncept sluzby se stava spojujicim

konceptem pro svatost ordinace, pficemz také vime, Ze napiiSté uz ordinovana sluzba

37 CONGAR: Le diaconat dans la thélogie des ministéres, in: WINNINGER, CONGAR: Le diacre..., 121.
Paul WINNINGER sam to ptfipomina v malé populariza¢ni knizce: ,,Ted” jiz neni ¢as tolik na teorie, ale
spiSe na praktickou aplikaci®, srov. WINNINGER: Les diacres. Histoire et avenir du diaconat, Paris:
Centurion, 1967.

3% Srov. BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 7.
3% Srov. SKALOVA Petra: Ménici se obraz jéhna, in: Teologické texty 2 (2008), 98.

0 Bez naroku na Gplnost se jedna o nasledujici dila: BARNETT J[...] M.: The Diaconate. A full and equal
Order, Valley forge (Pennsylvania): Trinity Press International, 1995; CANCOUET Michel, VIOLLE
Bernard: Les diacres, Paris: Desclée, 1990; LEGRAND Hervé: Le diaconat dans la relation a la Théologie
de I'Eglise et des ministéres. Reception et devenir du diaconat depuis Vatican II., in: Diaconat XXI° siécle,
13—41; COLLINS John N.: Diakonia: Re-interpreting the ancient Sources, New York-Oxford: Oxford
university Press, 1990; PAGE Roch: Diaconat permanent et diversité des ministéres, Montréal-Paris: Ed.
Paulines et Mediaspaul, 1989; svazek studii PLOGER Joseph G., WEBER J[...]: Der Diakon.
Wiederentdeckung und Erneuerung seines Dienstes, Freiburg-Basel-Wien: [...], 1990; RENARD Hubert:
Diaconat et solidarité, Mulhouse: Salvator 1990, WARNIER Philippe: Les diacres ... tout simplement,
Paris: Ed. De 1" Ateiler-Ed. ouvriéres, 1994.

1 KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soudasnym vyzvam v cirkvi a ve
spole¢nosti, 16—17.
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nemuze byt definovéana skrze sluzebné , . knézstvi, ale skrze apostolskou sluzbu.** Oviem
pravé zde se nc¢kdy poukazuje zdrovenl na problematicky fakt, ze se za specifickou
charakteristiku diakondtu prohlaSuje to, co je charakteristikou kazdé ordinované sluzby.
Sluzba presbytera a biskupa pii eucharistii zptitomnuje preci Krista jako Hlavu, Pastyie

a Zenicha cirkve, ale pravé i jako SluZebnika (srov. Jan Pavel I1.: Pastores dabo vobis,
¢lanek 21). Jak tedy tato charakteristika nachazi pravé v diakondtu své specifické
vyjadieni a jak zde nabyva obzvlastni zavaznosti?® V &em je tedy jeho specifikum?

Méla by se ukédzat specificka tvair diakonatu, protoze nedostatek knézskych
povolani nelze vnimat jako rozhodujici divod k jeho obnoveni poslednim koncilem,* ale
spiSe jako znameni ¢asu, které pomohlo cirkvi objevit jeden z podstatnych prvkl jejiho
zivota, ktery byl po staleti ukryt pod méfici. Pokud se tyka praxe, je nutné fici, ze od
koncilu az do devadesatych let se utvarel klerikalni obraz didkona. Nebezpeci pochopeni
didkona jako nahrady za knéze, se stalo dokonce tématem mezinarodni konference
o diakonatu v Brixenu v roce 1997. VétSina modelt ovSem usiluje o oziejméni jednoty
diakonie s bohosluZbou a hlasanim a touto cestou jdou také oficialni ¥imské dokumenty.*

Realita diakonatu praktikovaného v nasich mistnich cirkvich je ve skute¢nosti jesté
evolutivni*® a teologie diakonatu nechavé jestd Siroky prostor pro debaty? o viditelném
vlastnim samostatném profilu didkona vzhledem ke kné¢Zskému Ufadu. V praxi ani v teorii
nebyly jesté dany uspokojivé odpovédi na viechny otazky,*™ ale jisté je, Ze teologické
promysleni diakondtu musi byt ddno pravé na zékladé ekleziologické obnovy Druhého
vatikanského koncilu, ktera umoznila vnimat hranice teologie sluzeb zaméfené od zacatku
2. tisicileti vyhradn& na kn&zstvi.* Také Mezinarodni teologick4 komise doporuéuje pro
objasnéni specifika diakonatu jeho lepsi ekleziologickou artikulaci po ptikladu

episkopatu.”

* Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 36.

* Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 93.

* Srov. ALBERIGO: Storia del Concilio Vaticano II, Volume 1, 199.
* Srov. SKALOVA: Ménici se obraz jéhna, 99.

* Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 11.

7 Srov. WARNIER: Les diacres..., 8; 177-225.

* Srov. LOSER Werner: Diakon, in: BEINERT Wolfgang: Slovnik katolické dogmatiky, Olomouc: Matice
cyrilometodéjska, 1992, 68.

* Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 10.
%% Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 62.
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Zabyvejme se tedy obrazem diakonatu v ramci jednotlivych ekleziologickych
modeld charakteristickych pro rGzna pojeti cirkve, ktera se uplatiiovala v pribéhu dé&jin
cirkve a kterd musi byt nakonec ve své vzdjemné komplementarité vSechna aktualni také

dnes.
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2 CIRKEV A DIAKONAT

Diakonat je sluzbou v cirkvi a pro cirkev. Prohloubeni pohledu na cirkev, kter¢ Ize
v uplnosti charakterizovat teprve na zéklad¢ rozlicnych obrazii (a modell), se musi nutné
projevit zménou v piistupu ke sluzbé v cirkvi. Proto mizeme fici, Ze obnoveny diakonat

by mél odpovidat pozadavkiim ekleziologie Druhého vatikdnského koncilu.

2.1 Diakonadt v kontextu ekleziologickych modelit

Je nepochybné, ze pokud chce n¢kdo s uzitkem teologicky hovofit o diakonatu,
musi nejprve hovofit o cirkvi.’! Diive nebo pozdgji se prostd nemiizeme vyhnout zakladni
otazce: ,,K jakému modelu cirkve nas smétuje svatostny diakonat? Jaky druh ekleziologie
je s to oziejmit jahenskou ordinaci a ulohu?*>

A jestlize nas otazka trvalého diakonatu odkazuje zpét k samotnému tajemstvi
cirkve, tak je to pfedevSim opét proto, abychom ani na chvili neztraceli ze zietele ty
fundamentalni otazky,”® bez nichz by se veskeré nase uvahy mohly stat samouéelnou hrou
a postradaly by nakonec smysl: Meritem véci totiz neni nic jiného, nez spasitelnd
ptitomnost JeZiSe Krista v tomto svété a solidarita Boha s ¢lovékem v jeho situaci télesné
i duchovni bidy.>* Jedna se piece koneckoncti o to, jak .,u¢inn&ji zvéstovat a
zprostiedkovat tajemstvi Krista“.”

Problém vymizeni a obnovy trvalého diakonatu nés skute¢né zve k ekleziologické
relektufe d¢jin, kterd si v§ima spolu s Yvesem Congarem, Ze pojmy cirkve, sluzby v cirkvi

a kultu jsou velmi tésné spojeny mezi sebou. Jestlize diakonat kdysi vymizel, je to z velké

MIw e

51 Srov. ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 26.

32 PORRO Carlo: Jaka vize cirkve pro jahenstvi?, in: Sluzba trvalych jahni, sbornik I, Praha: Pastora&ni
stfedisko, 1998, 34.

33 Tragicky bychom zneuznali hluboky smysl koncilu, kdyby se mél klast hlavni tikol teologie dneska a
zittka do ekleziologie, mariologie a podobnych témat, ktera koncil vyslovné pojednal. Teologie dneska a
zittka musi byt teologii dialogu s onémi lidmi, ktefi mysli, Ze uz nemohou véfit. Musi zasadné a s radikalni
vaznosti piemyslet o tom, co ma na mysli a co chce fici, kdyZ hovofi o Bohu, o Kristu ...“, RAHNER: Der
gegenwartige Stand der katholischen Theologie in Deutschland, in: Kritisches Wort. Aktuelle probleme in
Kirche und Welt, Freiburg: Herder, 1970, 363.

> Srov. POSPISIL Ctirad Véclav: Deus caritas est a diakoni, in: Teologické texty 4 (2006), 183.
> MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 9.
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4

koncipovala sama sebe stale vice svatostné (v uzsim smyslu tohoto slova) a obradng.”®
,Klérus Rimského impéria zapomina na sluzebnou funkci a upfednostiiuje sakralni pojeti
knéZstvi a k tomu sméfuje vSechno, co se tyka hierarchie. Na didkony dusledky tohoto
pojeti dopadnou jako na prvni.*’

Pokud je to tak, bude uzite¢né podrobit takovy model, neboli pievazujici tendenci
v daném pojeti cirkve, detailngjSimu zkoumani a pokusit se odpovédeét si na nékteré
otazky. Jestlize by se totiz ukdzalo, Ze takovy konkrétni model cirkve sdm o sob¢ a ze své
podstaty byl pficinou vymizeni diakonatu, nezbyvalo by (vzhledem k tomu, ze diakonie
pati{ k podstaté cirkve,”® a proto dokonce kazda mistni cirkevni obec nese zodpovédnost
za to, Ze v ni diakonie bude uskute¢n&na’’), nez takovy model prohlésit nutné za fale$ny.
Nicméné, jak jest¢ uvidime, Zadny z péti hlavnich ekleziologickych modeld, které se
vyznamné uplatnily v déjinach cirkve a teologie, takovy neni z podstaty véci samé. OvSem
samoziejmé je mozné fici, ze néktery model se (akcidentdln€) projevil jako méné

kompatibilni s instituci trvalého diakonatu neZ modely ostatni.

2.2 Pojem ,model cirkve“

Pavel VI. béhem uvodni fe¢i na druhém zasedani koncilu prohlasil: ,,Cirkev je
tajemstvi, to je skuteCnost, ktera je ji vStipena spolu se skrytou Bozi pfitomnosti. Proto
pravé piirozenost cirkve je vzdy oteviena novému a vzdy hlub§imu zkouméani.“® Fakt, Ze
cirkev mé rdz tajemstvi, vylucuje jasné a jednozna¢né koncepce nebo definice, na které
jsme zvykli ze svéta. Koncepce odvozené ze svéta, tak jak jej pozorujeme, neni piimo
aplikovatelna na tajemstvi lidské komunikace s Bohem. Néktefi by z toho mohli usoudit,
ze ekleziologie je pouze apofatickd. AvSak neméli bychom do této faze upadnout

pfedcasné, aniz vyCerpame moznosti pozitivni teologie. Mezi pozitivni néstroje, které

*% Srov. CNUDDE M][...]: Bibliographie. ,,Bulletin de théologie du diaconat®, in: Le Maison-Dieu 96
(1968), 106-107.

" MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 40.
%8 Srov. POSPISIL: Deus caritas est a diakoni, 181.

%% Srov. KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soudasnym vyzvam v cirkvi a ve
spolecnosti, 22.

8 KUUNG Hans, CONGAR Yves, O’'HANLON Daniel: Council Speeches of Vatican II, Glen Rock, N.J.:
Paulist Press, 1964, 26.
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objasnuji tajemstvi viry, musime na prvnim misté uvazit obrazy, symboly, paradigmata a
modely.*!

Svaty Beda Ctihodny (8. stoleti) nachdazi cirkev v Evé, Marii, Abrahamovi a Safe,
v Tamar, Rachab, Marii Magdalen¢, v Zené trpici krvotokem, v Zacheovi, kananejské
zeng, stateCné zen¢ z knihy Prislovi, Noemov¢ arse, v Chramé¢, vinné réve, mésici atd.® Je
tézké jasné rozlisit, kdy jde o pouziti modelu v fadném slova smyslu, a kdy se jedna o
metaforu. Nékteré pojmy jako ,lid Bozi* nebo ,,T¢lo Kristovo® jsou néim vic nez jen
metaforou. V ndbozenské oblasti plni obrazy roli symboli. Hovoii k ¢lovéku existencialné
a nachazi ohlas v neartikulovanych hloubkéch jeho duse. Sdé€luji skryty vyznam, ktery je
obsazen v nepojmovém a podprahovém. Maji také estetickou pfitaZlivost, nejsou uzavieny
pouze v mysli, ale oslovuji také piedstavivost, srdce, celého &loveka.”> Pokud je obraz
pouzit kriticky a reflektivné, aby se prohloubilo teologické porozumeéni skute¢nosti, jedna
se o model. N¢které modely mohou byt také obrazy, pokud si je Ize snadno predstavit, jiné
jsou spise abstraktni povahy (instituce, spolecnost). Jsou to skuteCnosti, které maji
dostatecné¢ funk¢ni korespondenci se studovanym predmétem, takZze poskytuji
konceptualni nastroje a slovnik; spojuje skutecnosti, které by se jinak jevily jako
nesouvisejici. Navrhuji zavéry, které mohou byt alespoil c¢astecné ovéieny
experimentem.®*

Explanativni  modely jsou obsazeny v tradici pocinaje tradici biblickou
(podobenstvi o pSenici a koukolu, o hof¢icném zrnku, o kvasu atd.). Tyto organické
metafory vSak selhdvaji, zejména pokud je tieba vzit v uvahu spoleCensky a historicky
fenomén cirkve, ktery pretrvavd napfic generacemi, takZze musi byt doplnény
spoleCenskymi modely jako napi. putujici Bozi lid. Analogie nebude ovSem nikdy
dokonald, protoze cirkev jako tajemstvi milosti ma vlastnosti, které nemaji paralelu
v ni¢em vné okruhu viry. Naproti tomu explorativni modely neboli heuristické, maji
schopnost vést k novym teologickym nahledim. Co se vSak tykd heuristické¢ funkce
obrazll, je zde ¢astecné problém jejich verifikace v teologii. Pavel VI. na to poukazuje ve
své prvni encyklice Ecclesiam suam: ,,Tajemstvi cirkve neni pouhy objekt teologického

[ 24 m

poznani, je to néco, co je tieba zit. VEfici duse mize mit urcitou "konaturdlni" zkuSenost

6! Srov. DULLES Avery: Models of the Church, New York, Garden City: Image Books, A Division of
Doubleday & Company Inc, 1974, 22.

62 Srov. CONGAR: L'Eglise de s. Augustin & I'époque moderne, Paris: Cerf, 1970, 44.
53 Srov. DULLES: Models of the Church, 24.

6% Srov. tamtéz 27.
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o této realit¢ dokonce jeste pred tim, nez si o ni utvofi pojem.* Tajemstvi cirkve je pii dile
v srdci oddaného kiestana jako néco, na ¢em ma Zivou Ucast. Mlize posoudit vhodnost
nebo limity urcitych modell cirkve porovnadnim se svou vlastni zkuSenosti (poznani
vnitini a nadpfirozené¢ dimenze teologické epistemologie je jeden z nejvétSich priloma
nasi doby). Tento typ poznani neodd¢litelné spojuje teorii a praxi. Cirkev existuje pouze
jako dynamicka realita dosahujici sebe v d&jinach a jen skrze urcity druh sdileni je mozné
pochopit, co cirkev je. Korespondence modelu s tajemstvim cirkve jsou vzdy ¢éstecné,
modely jsou nutn€ neadekvatni. Fenomén, ktery neni poznatelny pomoci jednoho modelu,
mize byt Citelny, pokud je pouZzit jiny model. Pfipusténi nevyhnutelnosti takového
pluralismu modelli ovS§em provazi snaha teologii redukovat tento pluralismus na minimum
- lidska mysl hleda jednotu. V riiznych obdobich déjin cirkve se zddlo mozné vytvorit
totalni teologii nebo alesponi totalni ekleziologii na zaklad¢ jediného modelu. Takovy
model nazveme paradigmatem. Model se stdva paradigmatem, kdyz se osveédc¢il pfi feSeni
velkého mnozstvi problému a ocekava se, Ze bude mozné jej aplikovat také na problémy,
které teprve vyvstanou.

Nejvetsi nebezpeci tkvi tedy v tom, ze jakmile se model osvédcil pii feSeni mnoha
ruznych problémi, stava se predmétem divéry nekdy do takové miry, ze se témeét
eliminuji vSechny otdzky o vhodnosti jeho pouZziti na nové problémy, které mohou

Vyvstat.65

2.3 Obnova diakondtu - plod ekleziologické obnovy

Vyznam, ktery se pfisuzuje riznym cirkevnim sluzbam a samotné jejich pochopeni,
. e v oy . 1 e, , 66 , . . , .
jsou pfirozené ovlivnény ptevladajicim modelem cirkve.” Samotna ordinace je v rdmci
jednotlivych modelti chépana rizné, ale je to vzdy urcity zpusob zapojeni do sluzby
komunité — svétska €i spiSe posvatna, prorockd €1 vice liturgickd, osobni ¢i ufedni. Méla
by ale néjakym zplsobem zahrnovat Ctyfi tradiéni Ulohy cirkve: koinonia, martyria,
diakonia a leitourgia (spoleCenstvi, hlasani nebo svédectvi, sluzba a bohosluzba) — tedy
sluzbu budovani kiestanské komunity, ptedsedani bohosluzbé, hladsani Boziho slova a

spolupraci na proméné lidské spoleCnosti ve svétle evangelia. Samoziejmé, ze zadny

%5 Srov. DULLES: Models of the Church, 31-33.

% Srov. tamtéz 167.
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jednotlivec nedokaze adekvatng obsahnout plnost ufadu,’’ ale pokud jsou nékteré ulohy
zcela opomenuty v samotném pojeti cirkevniho uradu, pak takové pojeti neni vérné
ktest'anské tradici.

Poznamenejme, ze zacatek konce diakonatu skute¢né splyva s postupujicim
pierodem ,,cirkve vyznavaca* v ,,cirkev mas* a s nastupem ,kiestanstva®, v jehoz ramci
se vytvaii privilegované tfidy a pozornost se postupné soustfed’'uje na duchovni moc
(potestas). Upadek diakonatu je tedy spojen s velkou ekleziologickou udalosti, ktera je ale
spide ,krizi ekleziologie.“®® Pak ale také obnova diakonatu a teologie cirkevni sluzby
vubec souvisi s velkou ekleziologickou obnovou.

Zda se, ze se naplnilo to, co bylo na konci 19. stoleti ptedpovidano - totiz ze
20. stoleti by mohlo byt stoletim cirkve. A opravdu minulé stoleti bylo svédkem
mimofadnych udalosti v této oblasti: Zahajeni ekumenickych snah (nejprve ze strany
protestantismu), rozvoj vychodni ortodoxie 1 nové sebepochopeni zdpadniho katolicismu
po prvni svétové valce. Druhy vatikansky koncil, ktery sam byl ekleziologickou udalosti
predcil ocekavani. Znovuobjevovani tajemstvi cirkve zapocalo jiz v prvni poloviné 20.
stoleti. Bylo pfipraveno skrze duchovni obrat, ktery se projevil jiz ve stoleti devatenactém.
Vlastnim impulzem, 1 kdyZ netimyslnym, k tomu byla Francouzska revoluce se svym
duchovnim a kulturnim pieskupenim.®” Ekleziologie kazdé epochy je zkratka
neoddélitelné spojena s kulturni a spolecenskou realitou a s celou ostatni teologii.”’
Ocenéni subjektivni a dé&jinné-spoleCenské dimenze cloveéka, podnéty vyvolané
liturgickym, biblickym a ekumenickym hnutim, nové hodnoceni pozemskych skutecnosti,
touha po vétsi vnitrocirkevni svobodég, vztah spole€nosti a politiky, pfezkoumani instituci
a struktur cirkve’" - to viechno podchytil Druhy vatikénsky koncil ve svém usili usnadnit
lidem ochotné pfijeti spasitelné zvésti a prispét k upevnéni jednoty celého lidského rodu.
Chce totiz vhodnym zpisobem ohlagovat Jezide Krista viem narodim.”? Avsak zmény
v cirkvi, aby byly autentické, musi probihat skrze integraci, a nikoli skrze pfetrZeni. Jen

tak se vyhneme nebezpeci ztraty identity. Kazda autentickd reforma v cirkvi musi uchovat

87 Srov. DULLES: Models of the Church, 181.

5 Srov. BOUYER Louis: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, Leipzig: St. Benno - Verlag GmbH,
1983, 35.

% Srov. tamtéz 13.
0 Srov. tamtéz 14.

" Srov. DOLISTA Josef: Perspektivy cirkve. Vybrané kapitoly z eklesiologie, Kostelni Vydfi:

Karmelitanské nakladatelstvi, 2000, 60.

72 Srov. tamtéZ 64.
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veskeré hodnoty predchozich ,,modelt* a renovovat je podle nového kontextu.”” Tak se
také stalo v koncilnim uceni o cirkvi. VSechny modely a obrazy cirkve, které
charakterizuji jeho ,,ekleziologickou revoluci® (zejména obraz cirkve jako Boziho lidu)
maji zarovenl pevnou oporu v cirkevni tradici a v teologii patristické 1 stredoveké (jak
uvidime v dalSich kapitolach).

Tato ekleziologie obnovena na zéklad¢ biblického, liturgického a ekumenického
hnuti oteviela cestu k obnoveni trvalého diakonatu.” Jestlize, zjednodusené feceno, prvni
tisicileti bylo svatosti kitu a druhé patfilo eucharistii, mame ocekavat, ze tfeti bude nalezet
cirkevnim sluzbam? Kazdopadné by mohlo byt prave ptilezitosti pro obnovu vsech sluzeb
v cirkvi. Je nepopiratelné, Zze obnoveni diakonatu naopak dale pohnulo celou teologii
svatosti a pfedevSim ekleziologii. Je tedy nutné najit novou celkovou rovnovahu. Hlubsi
studium trvalého diakonatu bude omezené, pokud se neotevie témto perspektivam.’

Pokud se budeme ptat, jakd byla vychozi pozice didkona pied timto
»ekleziologickym obratem®, budeme se muset nejprve pohybovat vramci oné
ekleziologie, ktera panovala v fimskokatolické cirkvi zhruba od Tridentského koncilu do
Ctyticatych let 20. stoleti. Tuto ekleziologii bychom mohli nahradit modelem cirkve jako
instituce. Duraz byl skute¢né kladen predevSim na vnéj$i institu¢ni a hierarchickou
stranku cirkve. Také diakonat je v Tradici jasné¢ dosvédCen jako nedilnd soucast
hierarchické struktury cirkve,”® a presto umozinovalo paradoxné pievladnuti tohoto typu
ekleziologie jen maly prostor pro dostatecné vystizeni profilu a jasné konzistence trvalého
diakonatu. Pfili§ funkcionalni pochopeni cirkevniho Gfadu bylo v tomto modelu instituéni
cirkve totiZ vztahovano vyluéné k moci (potestas) nad eucharistii.”’ Z tohoto pohledu by
diakonat nepfinasel nic, co by jiz nebylo obsaZeno v episkopatu a presbyteratu. Tato
stupniovitd participace na jediné svatosti tak ¢ini z didkona sluzebnika, ktery je zavisly na

biskupovi a presbyterovi.”®

3 Srov. GARCIA Ciro: Teologia espiritual contemporanea. Corrientes y perspectivas, Burgos: Monte
Carmelo, 2002, 332.

™ Srov. MTK: Diakonat. Vvoj a perspektivy, 65.

> Srov. BORRAS, POTTIER, La grace du diaconat, 195.

76 Srov. napt. CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 95.

"7 Toto téma podrobné pojednava KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 46.
8 Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 97.
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Predevsim Yves Congar volal po zméné této ekleziologie, ktera se stala
hierarchologii.79 Nov¢jsi teologicka reflexe nds zve k prekonani tohoto pojeti sluzby a
k pokroceni od funkéniho pfistupu k uvaze symbolické a svatostné (v SirSim slova
smyslu).*

Zivnou pudou pro moznost obnovy a pro dalsi perspektivu trvalého diakonatu je
jistd trinitarni ekleziologie Druhého vatikanského koncilu.®' Tato trinitarni ekleziologie je
klicem k pochopeni nejen konstituce o cirkvi Lumen gentium, ale i celé ekleziologie
communia, kterou koncil pfinasi a inspiruje. Sméfuje k prekonani riznych redukcionismi
dosvédCenych z déjin cirkve. S tim souvisi obraz cirkve jako mystického Téla, ktery
doséhl vrcholu popularity mezi léty 1940 az 1950. V pozdnich ctyficatych letech si
teologové uvédomili jist¢ nedostatky tohoto modelu a pokusili se na né upozornit
pouzivanim jinych obrazi, jako je napt. Bozi lid nebo svatost Krista - zdkladni svatost
spasy.

Dominantni je ov§em obraz Boziho lidu, jehoz vliv na obnovené chdpani cirkevnich
sluzeb studoval napf. Yves Congar.*” Tato teologie communia odpovida biblickému
modelu, ktery nachdzime u svatého Pavla, a ktery také sméfuje k piredstavé vice
organické, komunitarni a mystické.™

V pokoncilnim obdobi bojuje o prvenstvi model cirkve Sluzebnice. Tento model je
nastinén jiz v koncilnich dokumentech, zejména v Gaudium et spes, a pomohl katolickym
kiestaniim k vzrastu pocitu solidarity s celym lidskym pokolenim a jeho bojem za mir,
spravedlnost a prosperitu.

Kdyz sledujeme teologickou historii katolické cirkve, vidime, Ze po obdobi dlouhé
stability zacalo jedno paradigma nasledovat druhé v rychlém sledu. Zatimco v obdobi
zhruba od roku 1600 do roku 1940 vladlo juridické a spoleCenské schéma, pak jej
vysttidal model mystického Téla, ktery byl nasledné vytlacen tfemi jinymi v rychlém
sledu: Bozi lid, vS§eobecnd, neboli zdkladni svatost spasy a cirkev Sluzebnice. Hovoii se o

»ekleziologické revoluci®. Tato revoluce byla dobfe ptijata, protoze nedoslo k obétovani

7 Srov. DOLISTA: Perspektivy cirkve. Vybrané kapitoly z eklesiologie, 27.
% Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 33.

81 Srov. FORTE Bruno: La Chiesa della Trinita. Saggio sul misterio della Chiesa comunione e missione,
Cinisello Balsamo: Edizioni San Paolo, 1995, 67.

%2 Srov. CONGAR: Le diaconat dans théologie des ministéres, 126.
8 Srov. DULLES: Models of the Church, 48.
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dosazenych vysledkl, ale vyfeSily se problémy, které se zdaly neteSitelné pomoci
predchozich modeli. ™

Nova paradigmata opravdu vyjasnila problémy, které se nesnadno feSily
v predeslych modelech. Motivy pro posun vSak byly zvelké miry spiSe praktické a
pastoracni nez spekulativni. Zmény byly pfijaty, protoze pomohly cirkvi najit identitu
uprostifed méniciho se svéta. Napf. obraz Boziho lidu byl pfijat castecné proto, Ze byl
v souladu s trendem demokratizace v zapadni spolecnosti od 18. stoleti. Po Druhém
vatikdnském koncilu si ziskal popularitu model cirkve jako SluZebnice, protoZe
uspokojuje urcity hlad po zapojeni se do usili o lepsi svét, ktery ma typicky kiest'anskou
motivaci a zaklada solidaritu mezi cirkvi a celou lidskou rodinou.

Kazdé paradigma ptinasi svou vlastni rétoriku, vlastni oblibeny systém obrazii, své
hodnoty, jistoty, zavazky, priority a také specificky okruh preferovanych problému. Kdyz
se paradigma piili§ rychle posouvé, lidé mohou nahle ztracet ptidu pod nohama.™

V tom tkvi patrné také né€které problémy spojené s konstituci profilu obnoveného
diakonatu. Proto musi byt hledani specifické teologické charakteristiky diakonatu 1 Usili
pfi jeho uvadéni do praxe provazeno vZdy také védomim nemoznosti omezeni se na jediné

paradigma cirkve.

2.4 Nutnost komplementarity modelii

Ukazuje se tedy, a to se dalo o¢ekavat, Ze pochopeni vyznamu diakonatu pro cirkev
je mozné jen tehdy, kdyz pfijimame nutnost komplementarity v8ech uvedenych pftistupi
k cirkvi. Ano, pokud nechdpeme cirkev, nemlze ndm vysvitnout ani vyznam jeji sluzby.
Jenom takto, kdyZ se budeme bliZit k jejimu tajemstvi z riiznych stran, miize nam zazafit
jeji prava tvar. Ne nadarmo se pojem ,tajemstvi cirkve stal tak pfiznaénym pro celou
ekleziologii koncilu.*® Nemusi nas tedy prili§ udivovat, 7e také diakonat, ktery byl timto
koncilem obnoven, plné¢ odpovida této jeho kontemplativné ladéné ,,mystagogické a

sapienci.’:’llni87 teologii. Jak bylo jiz feCeno: ,tajemstvi cirkve neni pouhy objekt

8 Srov. DULLES: Models of the Church , 34.
8 Srov. tamtéZ 35.
8 Srov. tamtéz 21.

%7 Srov. GARCIA: Teologia espiritual contemporanea. Corrientes y perspectivas, 363—364.
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teologického poznani, je to néco, co je tfeba zit. Véfici duSe muize mit urCitou
"konaturalni" zkuSenost o této realité¢ dokonce jesté pred tim, nez si o ni utvoii pojem
(Pavel VL).“*® To je vidét pravé v ekleziologii otcti, kterou je mozné vystihnout nejlépe
proslulym obratem ,my* kirest’anﬁ,89 a kterd se rada spontdnné vyjadfovala zdanlivé
protichiidnymi obrazy. Cirkev je prozivana jako tajemstvi, chrdm Ducha svatého, nevésta
Kristova, mysterium lunae (tajemstvi M¢ésice, ktery odrazi svétlo Slunce-Krista), lod’
s kormidelnikem Kristem, stadce, nesesivana suknice, raj, vinice, pole &i sit.”® Tehdejsi
védomi cirkve bylo velmi zivé a pfesné, i kdyz nereflektované. Ano, toto obdobi nedalo
teologii zadny systematicky ekleziologicky traktat, to ale neznamena, Ze cirkev
v patristice m¢la druhotady vyznam, naopak. Byla pfitomna vSude - ve vife 1 v zivoté a
nebyla tedy tematizovana. Pro tehdejSi uvahy o cirkvi je vSak velmi charakteristické to,
jak nékteré momenty, které by se mohly zdat protichlidné, mohou byt mezi sebou
v souladu:
- Jednota a jedinecnost cirkve, kterd se vSak realizuje a manifestuje pouze v jednotlivych
konkrétnich cirkevnich obcich.
- Spontanni jistota, ze tato jednota je darem Ducha svatého, a pfesto je viditelnou
jednotou, kterd se projevuje nejen ve spolecnych institucich, ale ve spolecenstvi zivota.
- Hierarchie hraje svou roli v souladu s u¢asti viech laiki na Zivoté cirkve.”!
- Svatosti a liturgie se poji se zcela osobni zboznosti.
- Jednota jasné¢ definované viry jde ruku v ruce se svobodou a riiznosti vyrazovych forem
a systematizaci.”

Toto rané kiest’anské pochopeni tajemstvi cirkve se ve své komplementarité obraza
snoubilo se smyslem pro pluralitu charismat a Gfadil v jednoté cirkve, tak jak to odpovida

o 3 To je

zaklad ekleziologie communia.

Misto hledani néjakého nejlepsiho a absolutniho obrazu je vhodné uznat, Ze

mnoZzstvi obrazl, které ndm piinasi Pismo a Tradice, jsou vzajemné komplementarni.

Také Novy zakon kombinuje napf. obrazy Chramu a T¢la Kristova logicky nekoherentné,

8 DULLES: Models of the Church, 31.

% Srov. CONGAR: Situation und Aufgabe der Theologie heute, Paderborn: Schoningh, 1971, 87.
% Srov. DOLISTA: Perspektivy cirkve. Vybrané kapitoly z eklesiologie, 35.

°! Srov. BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 23.

%2 Srov. tamtéz 24.

% Srov. FORTE: La Chiesa della Trinita, 68—73.
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ale teologicky vystizné. V 1 Petr 2,5 se hovoii o tom, Ze kiestané¢ jsou Chrdmem
postavenym z zivych kament, zatimco v Ef 4,16 tiké Pavel, ze T¢lo Kristovo je dosud ve
vystavb&. Tato smésice metafor neni logickym zmatkem, ale vyrazem teologické Zivosti.”*

To, co vyjadiuji jednotlivé ekleziologické modely musi nachézet v diakonatu svou
puvodni jednotu. Pravé symbolickd uloha manifestovat nedilnou jednotu zakladnich
aspektl cirkve je nejspis podstatou diakonatu. Biskup je garantem tohoto pouta, didkon ji
ma stavét na o€i, ptipadné ji 1 v urcité mife realizovat. Tato jednota instituce a laskyplné
sluzby, slova a jeho realizce, svatosti a jejiho smyslu, profanni prace a posvatné sluzby,
mystiky a politiky, materidlniho svéta a eschatologického naplnéni atd. je tim specificky
jahenskym esse, o které se predeviim jedna.” V tomto smyslu si Augustinus Kerkvoorde
posteskl nad duasledky prevzeti diakonickych ukold jinymi institucemi v prabéhu
cirkevnich dé&jin: Charitativni funkce prevzaly fady, které jiz nevykonavali diakonat
liturgicky, liturgické funkce prevzali kanovnici a ceremoniéfi, administrativni a jiné tlohy
kardinalové, nunciové a generalni vikafi, a tak vzalo za své pravé to sjednoceni mezi

&innou laskou a oltafem, jeZ bylo pro diakonat charakteristické.”

% Srov. DULLES: Models of the Church, 36.
% Srov. MTK: Diakonat. Vvoj a perspektivy, 82.
% Srov. KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 278.

24



3 CIRKEV JAKO INSTITUCE

V obdobi, kdy ptevladalo toto pojeti cirkve, nebyly pfiznivé podminky k jasnému
vystizeni specifické identity didkona, piestoze diakonat, jak uvidime, patiil od pocatku
k jeji hierarchii. V této souvislosti si v§imneme také vlivu dionyziovské hierarchie na

koncepci cirkevni sluzby a dotkneme se otazky i€asti didkona na knézském uradé.

3.1 Charakteristika modelu

Svaty Robert Bellarmin hovofi o cirkvi, kterd je viditelnd a hmatatelna stejné jako
napt. fimské imperium, francouzské kralovstvi nebo benatska republika a nic ji nechybi
k jeji institucionalni uplnosti.”” Spatfuje v cirkvi lidské spoledenstvi specifického typu
(coetus hominum): ,,Jedna a prava cirkev je spolecenstvim lidi shromédzdénych vyznanim
stejné kiestanské viry, pfijimadnim stejnych svatosti pod vladou zédkonnych pastyii, a
pfedevsim jediného Kristova naméstka na zemi, fimského veleknéze* (De controversiis,
tom. 2, liber 3, De ecclesia militante, cap. 2, ,,De definitione Eclesiae*, Napoli: Giuliano,
1857, vol. 2, str. 75).”

Pojem cirkve jako spolecnosti samou pfirozenosti tihne k zdliraznéni vladni
struktury jako formalniho prvku ve spolecnosti. Tudiz vede jednoduSe — i1 kdyz nikoli
nutné — k tomu, co budeme nazyvat institucionalni vizi cirkve. Jedna se o pohled, ktery
definuje cirkev v prvni fadé vpojmech jejich viditelnych struktur, zvlasté¢ prav a
pravomoci jejich sluzebnikl.. Institucionalismus ovSem neni to samé jako pfijeti
institucionalniho prvku v cirkvi. Kristova cirkev by bez urcité stdlé organizacni podoby
nemohla plnit své poslani. Nemohla by sjednotit lidi mnoha narodd do pevného
spolecenstvi pfesvédceni, zdvazki a nad&je a nemohla by efektivné slouzit potfebdm
lidstva. Kiestanstvi mélo instituciondlni strdnku od nejrannéjs$i doby, mélo uznané
sluzebniky, ptijaté formule vyznani, predepsané formy vetejné bohosluzby. To vSechno je
vhodné. Deformaci se to stava pouze tehdy, kdyz institucionalni prvek je v cirkvi pojiman
jako primarni. Druhy vatikdnsky koncil ve svych celkovych rysech nemiiZze byt naicen
z institucionalismu. Cirkev neni dilem ¢lovéka, neni jen svétskéd a ¢asnd. Hlavnimi pojmy

Lumen gentium jsou tajemstvi, svatost, Télo Kristovo, lid Bozi. AZ v tfeti kapitole je fe€ o

%7 Srov. DULLES: Models of the Church, 39.

% Tamtéz 20.
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formalnich strukturach cirkevni vlady. Juridické organizace je vloZzena do kontextu plné;si
a §ir§i teologické uvahy o vnitini povaze cirkve.”

Katolicka teologie v patristickém obdobi a ve stfedoveku byla relativné svobodna
od prehnané¢ho institucionalismu. Az do 11. stoleti se nehovoii o reformé cirkve, ale vzdy
o reform& ¢lovéka nebo kiestanského chovani.'® Svaty Bernard z Clairvaux uéi zcela
v duchu sluzby ohledné utadu v cirkvi, ze nejde o principatus, ale o ministerium. Jeho
ekleziologie se snazi prosadit vykonavani primatu s ohledem na prava a autoritu mistnich

L TN MRV ST 101
cirkvi a respektovat autonomii jejich fadného Zivota.'

Svaty Bernard se stavél proti
tomu, aby relativné autonomni diecéze byly nahrazeny pyramidalni strukturou. Také mu
vadi rozsifeni politky exempce, ktera méni vlastné strukturu cirkve. Upozoriiuje na to, Ze
takovy model se pfili§ blizi typu statni administrativy. Bernard mini, Ze to neni podle

s vz v r 102
spravedlivého fadu chténého Bohem pro cirkev.'

Stejné tak u velkych scholastickych
ucitelll 13. stoleti. Podle sv. Tomase se ,,kazdy obcan specifickym zplsobem podili na
7ivoté mésta(Commentarium in Ephesienses cap. 2, lect. 5).'® Cirkev je pro Tomase
meésto a jeho rezim je dan zvlasté tim, Ze jeho spoleCenskost neni piekdzkou intimity,
kterou mohou mit déti se svym otcem ve vztahu meziosobnim, piimém a tésném (jako v
domé, v rodin€). Nachazi se v ni plnost duchovnich dober, proto je méstem. VSichni tam
maji Gcast na nejvysSich aktech mésta (teologalni ctnosti, modlitba) a tim jsou spojeni
s Bohem samym. Abychom pochopili silu téchto tvrzeni, je dobfe si pfipomenout, ze ve
sttedovékém mést¢ byla horni vrstva obyvatel, ktefi pozivali obCanskych prav a
,spodina®, ktera tato prava neméla — vulgus, plebs popularis.'®*

Vyvoj ve smyslu institucionalizace za¢ind az v pozdnim stfedovéku a v obdobi
katolické reformy. Yves Congar fika, Ze fimskokatolicka ekleziologie byla poznamenana
tendenci vidét v cirkvi systém hierarchického zprostfedkovani pravomoci — to nazyva
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,hierarchologii“. Sam volal po zmé&né této ekleziologie.'*

* Srov. DULLES: Models of the Church, 39-40.

1% Srov. CONGAR: Cette église que j'aime, Paris: Cerf, 1968, 24.

1% Srov. CONGAR: Eglise et papauté, Paris: Cerf, 2002, 147.

12 Srov. tamtéz 51.

19 CONGAR: Cette église que j aime, 25.

1% Srov. CONGAR: Eglise et papauté, 217-218.

19 Srov. DOLISTA: Perspektivy cirkve. Vybrané kapitoly z eklesiologie, 27.
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Zda se, jakoby cirkev byla v opozici a oddélena od lidi, jimz ma slouzit, jakoby

16 N druhé stran& dva

byla pouze prostfednici a instituci, kterd funguje ve prospéch lidi.
aktéfi (totiz Duch svaty a véfici ¢lovEk), mezi nimiz toto zprostiedkovani pravé probiha,
se dostali zcela mimo ekleziologickou uvahu. Mnoho prvki bylo tehdy pfevzato
z cisafského byzantského prava. Piechod zroviny mysticko-svatostné na rovinu
sociologickou je zfetelny.'”” Vznikaji prvni systematické traktaty, jejichz cilem je pomoci
odlisit a definovat pravou cirkev, viditelnou prostfednici milosti a pravdy (Petr Ctihodny,
Eckbert ze Schonau). Patristicka, liturgickd a monastickd kontemplace uvazovala
tajemstvi cirkve v transcendentnim vztahu k Bohu - prameni a cili nebeské cirkve. Kdezto
nove se rodici analytickd a védecka teologie musela pfedevsim uvazovat cirkev v sobé
samé, v jeji vlastni form¢ existence. Tato zména perspektivy se nachdzi jiz v kniZce Petra
Damiani Dominus vobiscum, v niZ autor zaklada jednotu vSech, nikoli jako svaty Augustin
na pritomnosti Krista v kazdém c¢lenu cirkve, ale na jednoté ve vife — je zde zfetelné
sklouznuti z transcendentni perspektivy k realité cirkve v sobé samé. Zietelngjsi je to
v dile De sacramentis od Huga od svatého Viktora. Jeho ekleziologie je sice v podstaté
mysticka, vychazejici z duchovni tradice otcti, pfipravuje vSak jiz cestu scholastickému
mysleni — je to uvaha o cirkvi jako prostiedku, jesté ovSem zcela svatostném a zatim
nepfili§ pravnim — mezi Kristem a véficimi.'® Institucionalni perspektiva dosahla svého
vrcholu ve druhé poloviné 19. stoleti v prvnim schématu pfipravované dogmatické
konstituce o cirkvi pro Prvni vatikansky koncil.'”

Institucionalistickd ekleziologie vyzdvihuje rozdéleni moci a funkci na ucici,
posvécujici a fidici. Toto rozdéleni moci vede k dalSimu déleni na cirkev ucici a
naslouchajici, posvécujici a posvécovanou. Pojem ,cirkev* se viceméné identifikuje
s hierarchii.''® V tomto pojeti ,.je cirkev $kolou, v niZ jsou lidé poucovani, jak ziskat
veécnou spasu, je to hostinec, kde jsou ziveni, ptfedevS§im ze zdrojii milosti, ktera protéka
skrze svatosti, je to nemocnice, kde jsou léceny jejich rany, je to skrys, kde jsou ukryti
pfed neptateli svych dusi. Diky péc¢i pastyil, jsou ochranéni pred bloudénim pousti a

ptfivedeni na zelené pastviny. Cirkev je matka, kterd krmi dité na prsou, lod’ Petrova, ktera

1% Srov. CONGAR: Cette église que j’aime, 21.
17 Srov. CONGAR: Eglise et papauté, 182.

"% Srov. tamtéz 172.

19 Srov. DULLES: Models of the Church, 41.

10 Srov. tamtéz 42.
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je veze k druhému biehu. Stadi byt udenlivy a spolehnout se na sluzbu cirkve.«''! Cirkev
sméfuje k tomu, aby se stala Giplnou instituct, kterd slouzi druhym tim, Ze se rozsifuje.
Tento model poslouzil tim, Ze dal fimskym katolikim silny pocit spolecné jednotné

identity.''?

Na druhé stran¢ ma pomérné chabou oporu v Pismu a v cirkevni tradici
ran¢ho kiestanstvi. Pismo nevykresluje cirkev jako jedinou pevné skloubenou spolec¢nost.
Pavliv model sméfuje k predstavé vice organické, komunitarni, mystické. V Pavlové
ekleziologii hraji roli neoficidlni charismata. Na biblickém zaklad¢ je mozné fici, ze
kfest'anstvi neni zdravé, pokud nedava prostor prorockému protestu proti zneuziti autority.
Biblické prameny davaji mnohem vice diirazu na prorocky prvek - Jezi§ byl nékdy
kriticky k instituciondlnimu naboZenstvi své doby a nestavél svou autoritu na jmenovani a
ufadu, ale na Duchu, v némz mluvil.'"?

Mezi nevyhody je tieba zahrnout to, Ze tento model je ekumenicky sterilni, selhdva
také, pokud mé ocenit duchovni zivot a hodnoty v nekatolickych cirkvich. Uvnitt
fimskokatolické cirkve se tento model jevi jako malo citlivy k pozadavkim doby.
V obdobi ekumenismu a dialogu je monopolisticka tendence nevhodna. V dobé, kdy velké
instituce jsou nahliZeny s podezienim, je t€Zké ptivést lidi k nabozenstvi, které sebe samo
prezentuje primarné jako instituci.''*

Je tfeba fici, Ze tento model se malokdy uplatituje ve své chemicky ¢isté podobé.
Také u Roberta Bellarmina je viditelnost cirkve zdiiraznéna ptredevSim proti extrémim
Husova a Viklefova pojeti. Cirkev je ale zZivé télo s dusi, kterou jsou dary Ducha svatého,
vira, nadgje, laska. Clovék ma patiit k t&lu (corpus) i k dusi (anima) cirkve. Patfit jen
k corpus je nejniz§i stupndm ucasti na cirkvi.'”” Dokonce ani schéma Prvniho
vatikdnského koncilu a encykliky Lva XIII. a Pia XII., které trvaly na pojmu ,,dokonalé
spole¢nosti®, nikdy zcela neidentifikovaly tuto spolecnost s jejimi institu¢nimi prvky.

vvvvv

spoleCenstvi milosti, nebo Télo Kristovo. Pro plné porozuméni umirnénému

" DULLES: Models of the Church, 46.
"2 Srov. tamtéz 47.
'3 Srov. tamtéz 48.
"* Srov. tamtéz 49.

"3 Srov. DOLISTA: Perspektivy cirkve. Vybrané kapitoly z eklesiologie, 28.
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, 116
€

institucionalismu je tfeba poznat pohledy komunitarni a mystické. Charles Journet

ukézal, Ze viditelnost a duchovnost cirkve jsou neoddé&litelné.'"’

Pojem Ekklesia je v Novém zékoné pouZzivan eschatologicky. Znamena to
shroméazdéni a svolani svatych, které bude plné aZ v eschatonu.'' Zde, v této ekleziologii
se vSak cirkev objevuje jako prostiedek spdsy, neni pro ni tedy misto v kone¢ném
dovrSeni. Cirkev je eschatologicka natolik, nakolik je cel4 jeji aktivita zamétena na to, aby
pfivedla lidi k jejich poslednimu cili vnebi. Cil je v budoucnosti, svét a lidé jsou
v pohybu k nému. Cirkev je lanovka, ktera lidi veze k cili pres propast.'”” Nebe je chapano
jako hledét tvari v tvar na bozZskou podstatu bez socialni dimenze. Protoze spolecensky
zivot ¢loveka je v tomto modelu zcela institucializovan, se zmizenim instituce na konci
pozemského putovani ¢lovéka mizi také socidlni Zivot. Kazdy sam, vybaven divadelnim
kukatkem (lumen gloriae), hledi na bozskou podstatu, aniz by si byl védom, kdo je vedle
n¢ho.

Od vrcholného sttedovéku do Druhého vatikanského koncilu neni nebeské cirkev
zminovana v oficidlnich cirkevnich dokumentech. Divodem tohoto opomenuti je pravé
prevladnuti institucionalniho modelu cirkve. Druhy vatikansky koncil udé€lal ostry zlom.
Se znovuzavedenim tématu nebeské cirkve piekonal implicitné primarni institucionalni
ekleziologii katolické reformy.'’

Fakt, Ze tato ekleziologie nevytvaii pravé nejlepsi podminky pro cirkevni sluzbu
diakonatu je dan pravé také tim, Ze eschatologicka rovina viry ustupuje do pozadi.'*' To
se tykd zejména eschatologie spoleCenské a svétské skutecnosti. Ale jednou z
,»vymozenosti“ novéjsi katolické teologie je znovuzotaveni eschatologického pohledu.
Mame nejen piisliby Bozi asistence (Ex 3, 12 nebo Mt 28, 20), ale také pfislib naplnéni,
tedy budoucnost a eschatologie. Smysl dé&jin spasy a Boziho planu spociva v kone¢ném
naplnéni. Nejedna se jiz o statické studie ,,de novissimis®, jaké zname z manualistické
teologie. Ta prezentovala ndboZenstvi predev§im jako kult a moralni zavazky - to je

dédictvi klasikti 17. stoleti. Ztratil se smysl pro kifestanstvi jako nadéji, a to Gplnou nadéji

16 Srov. DULLES: Models of the Church, 50.

""" Srov. JOURNET Charles: L'Eglise du Verbe incarné II, Sa structure interne et son unité catholique,
Paris: [...], 1941, 8 a 44-49.

"8 Srov. DULLES: Models of the Church, 109.
"9 Srov. tamtéz 115.
120 Srov. tamtéz 116.

12! Srov. DOLISTA: Perspektivy cirkve. Vybrané kapitoly z eklesiologie, 39.
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1 pro materialni svét. Tvaii v tval ndbozenstvi bez svéta vznikal svét bez nabozenstvi.
Bozi lid si dnes znovu uvédomuje svij mesiansky charakter, diky némuz je nositelem

nad&je dokonani svéta v Jezisi Kristu.'*

Pravé v blizsi ucasti didkona jako reprezentanta
cirkevni instituce na béznych Zivotnich podminkach lidi, mize byt pfekonan urcity odstup
od cirkve jako instituce a pohled na cirkev se stane vice osobnim. Dnes$ni doba proto
obzvlast vyzaduje pravdivost zivota u instituénich pfedstaviteld cirkve (P. M.

Zulehner).'*

3.2 Podil diakona na knéiskem uradeé

Ve Statuta ecclesiae antiqua byl text ptevzaty z Traditio apostolica Hippolyta
Rimského trochu zkracen. O ,,ministerium episcopi tam neni fe¢, zachovava se pouze
»hon ad sacerdotium, sed ad ministerium consecratur. V této zkracené formé vstoupil
kanon také do pozdéjsich, na Statutach zavislych textd. Kazdopadné tim bylo ovlivnéno
piesvédceni, Ze specifické tkoly didkona spocivaji v pouhé sluzbé a ze na knézstvi nema
74dny podil.'**

Na druhé strané se vSak muizeme setkat stim, Ze napf. Tertulidn pouzivd pro
biskupy, presbytery a diakony vyraz knézstvo, sacerdotium.'> Svaty Lev Veliky zahrnuje
do pojmu ordo sacerdotalis biskupy, knéze a didkony, stejné tak Cini 1 fehole svatého
Benedikta.'*® U Optata z Mileve najdeme dokonce minéni, Ze sacerdotium dikond je
téméf jednoznaéné dosvédeeno v tradici'?’ a vyjadieni koncilni konstituce o cirkvi to zda
se potvrzuje: Didkoni napliiujii svou sluzbu jako ucast na posléani Krista, nejvyssiho
veleknéze (srov. LG 41d). Nékteré vychodni liturgie po vzoru spisu Testamentum Domini
nostri fikaji o didkonovi, Ze obétuje ob&t’ nekrvavou.'*®
Je samoziejmé pravdou, Ze problém miiZzeme Castecné uvést na pravou miru, kdyz

uvazime kontext: Nékdy se mini knézstvi v uzsim slova smyslu, pak se hovoii spise o

122 Srov. CONGAR: Cette église que j'aime, 19.

'2 Srov. DOLISTA: O podstaté kn&zské sluzby, Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, 64-91.
124 Srov. CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 96-97.

123 Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 103.

126 Srov. KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 250.

%7 Srov. tamtéz 248.

"2 Srov. LECUYER Joseph: Diaconat, in: Dictionnaire du spiritualité ascétique et mystique, Doctrine et
histoire, Paris: Beauchesne, 1932-1995, 807.
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sluzbé didkona, jindy se knézstvi pojima jako jedina svatost a piekracuji se rozdily mezi
sacerdotium a ministerium.'” Odpovéd bude asi spravn&jsi, kdyz kn&Zstvi nebudem
chapat ve sttedov€kém smyslu slova jako funkce pfinaSeni mesni obéti a odpusténi hiichd,
ale spiSe jako vnitini uCast na piisobeni samotného Krista. Tedy cokoli didkon déla ve
svém urade¢, kond ,,skrze Krista a s nim a v ném*. Jeho plsobeni ve vSem reprezentuje
pusobeni Krista. ,,Knézsky urad je predev§sim osobni urceni a razeni ¢lovéka, z néhoz pak

jeho puisobeni funkénd vzplyva jako kn&zské.«'*°

Pravé tato staroktestanska pravda byla
také ve stfedovéku s ohledem na knéZstvi Kristovo nedostate¢né ocenéna. Tim hloubé;ji
byla tato pravda viry uznana v dob¢ velkych christologickych boji 4. a 5. stoleti od otct,
jako Atanas, Rehot Naziansky, Augustin a Lev Veliky. A byla vzdy znovu vyjadfovana ve
vétach, jako tato: Bith se stal v Kristu ¢lovékem, abychom byli zbozsténi."! Vlastni
,povolani“ Kristovo, které urcuje celou jeho osobu, je jeho ,,povolani Spasitele* Toto
»povolani“ se uskutecniuje ve tfech uradech, které maji za cil dobro clovéka v celku jeho
byti. V ,,0sobnim knézstvi“ Kristové maji odpovidajici podil viechny tii stupn& svéceni.'*
Pravé Kristovo knézstvi se vSak zaklada na ,,0sobé“, nikoli na jejim dile, dostava pravy
vyznam az na zaklad¢ osoby. Kristus se stal knézem svym ,,vtélenim®. Zde, v ,,boZsko-
lidské osobé Krista“ tkvi ovSem samo tajemstvi novozédkonniho knézstvi.

Pti takové §ifi pohledu, kterd je bliz§i pramentim, miZeme 1épe porozumét tomu,
pro¢ je diakonat jako sluzba oltafe, slova a charity na stran¢ hierarchického kn&zstvi.'
»Skute€né kiestanské ministerium je ustanoveno pro rozdélovani boZskych tajemstvi,
ekonomie spasy, ktera je soucasné zjevenim i jednanim. Knéz je v prvni fadé sluzebnik
slova. Hlasani evangelia je kn&zska préace, fika Origenes a zejména Jan Zlatousty. Ze uz se
knéZi a levité nezabyvaji krvi bykl a kozld, nybrZ stoji skrze milost Ducha svatého ve
sluzbé slova, je znamenim toho, ze Jezi§ vystoupil na kazatelnu MojziSovu (Origenes).

Sluzba piedstaveného, kterou knéz vykonavéa, vsob& zahrnuje také spravu statkl

spolecenstvi., nebot” kiestanské spolecenstvi je také spoleCenstvi lasky, caritas, kterd se
tyka chudych.*'**

12 Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 100.

139 AUER, RATZINGER: Kleine Katholische Dogmatik, Band VIII, 281.
P! Srov. tamtéz 282.

%2 Srov. tamtéz 283.

1% Srov. KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 256.

34 Tamtéz.
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3.3 Instituce diakonatu

Jiz v pavlovskych obcich pracovali didkoni po boku svych biskupt. Klement
Rimsky vztahuje jejich existenci na bozské ustanoveni a vidi jejich predobraz ve
starozdkonnich prorocich.'” Pro Ignice z Antiochie patiili k pevnému usporadani
hierarchie, bez této tfistupiiové hierarchie ,,neni mozné¢ mluvit o cirkvi“(7rall. 111, 1).
Apostolové za Zivota ustanovili muze, kterym svéfili svlij tkol apostolli a sluzebnika
Krista a spasy - biskupy, kndze, didkony.'’® Neni tedy vyloueno pojimat jéhenstvi,
knéZstvi a episkopat jako jedinou moc ufadu piedanou Kristem cirkvi, jez ji pak
rozdélila.'"’

Od pocatku 2. stoleti existovala tato cirkevni sluzba ve vSech cirkvich. V kazdém
regionu jsou vSak jiné diirazy. Kazdopadné diakonat se stabilizuje jako esencialni soucast
hierarchie mistni cirkve."”® To, Ze skrze vkladani rukou provedené predani jahenského
utradu je proptjéenim Ducha svatého a je tedy svatostnym svécenim, dosvédCuje starobyla
modlitba pochazejici snad od svat¢ho Lva Velikého, kterd je obsazena ve Veronském
sakramentafi, Gelasianském sakramentadi a v Missale Francorum.'®® Skutecnost, ze
diakonat je nedilnou soucésti jediné svatosti ordinace, je dnes vSeobecné pfijimana mezi
teology a ,,Magisterium nejspis dospéje k jednoznacnému stvrzeni svatostného charakteru
diakonatu.“'*" Tridentsky koncil a konstituce Pia XII. Sacramentum ordinis z roku 1947
implicitng potvrzuji svatostnost tohoto svéceni'*' a Druhy vatikansky koncil hovoii o
,,svatostné milosti“ tohoto svéceni (LG 29a, AG 16).

Svatostny charakter v kazdém piipadé dodava diakonatu takovou teologickou
zdvaznost, 7e ho nelze vnimat pouze jako funkcionalni zaleZitost."*> Pokud diakonat patii

od pocatku iure divino esencialné ke struktute uspofadani cirkve, musi mit sviij teologicky

1% Srov. KLEMENT RIMSKY: 1 Clem ad Cor., kan. 42, in: FUNK Franz Xaver (ed.): Die apostolischen
Viter, Tibingen: [...], 1901, 55. Klement je sice nucen zde citované misto z Iz 60, 17 rozsifit o pro nas
rozhodujici slova kot Tovg d1akdVVLG €V TOoL TioTEL, ale prave to je pro nas dikazem, jak moc mu zalezelo na
tom, aby diakonat podepfel jako hierarchicky ufad.

13 Srov. KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 244.
137 Srov. POTTIER: Svétostnost jahenstvi, in: Sluzba trvalych jahnt I, Praha: Pastoracni stfedisko, 1998, 8.
1% Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 26.

1% Srov. KLEINHEYER Bruno: Der Diakonat im Lichte der rémische Weiheliturgie, in: RAHNER,
VORGRIMLER: Diaconia in Christo, 76.

140 pOSPISIL: Deus caritas est a diakoni, 183.
! Srov. KLEINHEYER: Der Diakonat im Lichte der romische Weiheliturgie, 80.
2 Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 88.

32



rozmér.'” Jednim z argumentil, které na Druhém vatikdnském koncilu zaznély ve
prospéch obnovy trvalého diakonatu, byla pravé jeho svatostnd povaha, o niz by se cirkev
neméla pripravovat.'*

Tato zakladni struktura cirkve — episkopat, presbyterat, diakonat, laikat by méla byt
jasn¢ viditelnym kmenem cirkve, ktery je schopen symbolizovat a realizovat v cirkvi
vSechny jeji rozméry. ,,Ostatni vétve riznych cirkevnich instituci (napt. kardinal,
arcibiskup, archimandrita, patriarcha, metropolita, koadjutor, generalni vikaf, aposStolsky
vikar, apostolsky prefekt, nuncius, legat, apoStolsky delegat, arciknéz, dékan, faraf,
kaplan, vikaf) nesmi zakryvat kmeny, které nesou les cirkve, a které jsou skutecné
zasazeny Kristem.«'*

Rana svédectvi o diakonatu ndm ukazuji, Ze byl chapan primarné v jeho pfifazeni
ke sluzbé biskupa. Didkon je bezprostiednim spolupracovnikem biskupa, zatimco
presbyter piebira jeho liturgické zastupovani. Nepiijima Ducha presbyteria a neni Gcastny
vrad€ kléru (Hippolyt: Traditio Apostolica 8), ale neni ji podfizen, nebot ma piimou
vazbu na autoritu biskupa. Jako jeho nejblizsi spolupracovnik mé didkon asto vétsi vliv
neZ presbyterium. Ignac z Antiochie jej nazyva spolusluzebnikem (cvvoovrog, napt. Eph.
2,1; srov. také Didascalia 11 a 16). Jeho sluzba je ministerium episcopi (Traditio
Apostolica 8). Zatimco biskup zaujima misto Boha (Otce), reprezentuje didkon Krista. Na
tomto zaklad€ se jednota v Bohu musi analogicky projevit ve svornosti svazku, v némz
musi svou sluzbu vykonavat.'"*® Vyraz ministerium episcopi nebyl predevsim ani jeding
chapén jako pfedmétny genitiv: Nejednd se pouze ani v prvni fad€ o sluzbu, ktera ma za
predmet biskupa. Didkoni nejsou v tomto smyslu sluzebnici biskupa. Nejsou v ,,jeho*
sluzbé, ale jsou urceni pro sluzbu, které on je subjektem. Vyraz je genitivem podmétu:
didkon je svécen pro sluzbu, které¢ je biskup nositelem, plivodcem - auctor ve smyslu
garant. A pfedmétem sluzby, kterou mé na starosti biskup, je komunita (srov. vyraz LG
20b ministerium communitatis, genitiv pfedmétu!) Didkoni jsou ordinovani pro
apoStolskou sluzbu, kterou ma na starosti v prvni fadé biskup: S vyjimkou ptredsednictvi
cirkvi a eucharistii, vykonavaji jeho funkce ve tfech oblastech nebo ,,diakoniich® -

liturgie, slova, a charity. Jsou to tyto tfi oblasti, ve kterych slouzi Bozimu lidu.'*” Také dle

'3 Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 67.

14 Srov. tamtéz 54.

145 KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 274.
146 Srov. Diakon in: LThK, 179.

7 Srov. BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 26.
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vyjadieni LG 20c biskupové na sebe berou sluzbu spolecenstvi a didkoni s presbytery jim
pomahaji v jejich sluzb&.'*® Katechismus katolické cirkve nazyva celek svatosti jako
svatost apostolské sluzby a diakonat je uréitou slozkou v apostolské posloupnosti.'®
,»NEkteré soucasné teologické pristupy akcentuji tuto tradici, kdy je didkon chapan ve
svém urceni ad ministerium episcopi (ptirozen¢ tedy tlohy v nadfarni roving). Presbytefi a
didkoni by se nachdzeli na jakési symetrické rovin€ vztahu k plnosti svatosti knézstvi.

Vyplyvéa to z pradavné praxe ordinace per saltum. "

V prvnich stoletich cirkve byli
knézi totiz jesté trvalejsi nez didkoni, protoze vétSinou byl biskup vybiran z fad didkond, a

nikoli kné€zi a navic k jejich biskupskému svéceni nebylo tfeba projit svécenim knézskym.

To bylo béZzné minimalné do ¢tvrtého stoleti."!

V roce 769 dal jeden (fimsky) koncil silu
zakona tradiéni praxi, kdyZz promulgoval, ze papeZ ma byt vzdy volen zfad hlavnich
fimskych knézi a didkonti. Mezi roky 687 a 891 bylo ¢trnact papezli z dvacetiosmi
ordinovdno na fimského biskupa per saltum (pét znich nebylo nikdy ordinovano na
knéze a devét z nich nebyli nikdy didkony). Jmenujme nékteré papeze, ktefi uzivali této
zvyklosti: Kalist (217-222), Siricius (384-399, konkurent, ktery vytlacil Jeronyma), Lev
Veliky (440—461) nebo Rehoi Veliky (590-604). Ti vsichni byli v dobé své volby
didkony.'”? | Na to je tieba brat zfetel, kdyZ se vypracovava ekleziologicky profil trvalého

diakonatuy.«'>?

Podle nejstarsi a obecné tradice je skutecné pouze jediné knézstvi biskupa a
dva niz8$i zplsoby svatostné ucasti na tomto ordo nebo knéZstvi — presbyterat a
diakonat.'™® Timto je v podstaté cesta starého mysleni pfekonana. Tradini teologie
svéceni, tj. vzestupného zebfiCku svéceni a chépani biskupského svéceni jako
nepodstatného ptidavku ke svéceni knézskému jsou timto pfekondny. Nyni je tieba mluvit
o “teologii svéceni s riznym stupném Ucasti na biskupském uradu”, a proto o pfifazeni

didkona bezprostiedné k biskupovi, coz ovSem zahrnuje spolupraci s knézimi, ktefi se

¥ Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 71.

" Srov. tamtéz 105.

"0 Tamtéz 97.

"I Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 11.
132 Srov. tamtéz 50.

'35 MTK: Diakonat, vyvoj a perspektivy, 97.

"** Srov. KERKVOORDE, 264.
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rovnéz podileji na biskupském ufadu.”'>® Diakonat a kn&Zstvi jsou tedy dva paralelni
aspekty biskupského ufadu.'*

Episkopat tedy tvofi ,,plnost svatosti ordinace” (LG 21), a proto se nachazi na
vrcholku pomysiného trojuhelniku. Jahenstvi a knézstvi jsou dva odlisné zplisoby
,participace na této plnosti a vnitini realizaci mistni cirkve: Jsou tedy dvéma rameny
sestupujicimi z tohoto vrcholu."’ Jejich role jsou komplementarni. Zatimco poslanim
knéze je naznaCovat, ze Kristus skute¢né jiz shromazdil svou cirkev, kterd slavi
eucharistii, didkon pfipomina, ze toto shromazd’ovani jesté neni u konce. SnaZi se spojit
vSechny k dilu v srdci cirkve. Sviij Gifad vedeni kona vice v pfipravném prostoru pro zivé
mystérium. Je zde vice dirazu na osobni charizma.'”® Skrze plnost svatosti ordinace,
kterou biskup pfijal pti biskupské konsekraci, vaze tedy toto dvoji zprosttedkovani ve
sluzb&é mistni cirkvi - nejvyssiho veleknéze a plnost sluzby (srov. LG 21b; latinsky
summum sacerdotium, sacri ministerii summa). Pravé v této perspektivé je tieba chapat
nutnost spolecenstvi didkonl s biskupem a presbyteriem (LG 29b; srov. CIC 1983, kan.
757).1° Kristus pfi Posledni veéefi je soucasné knéz a sluzebnik. Kn&zi a diakoni
reprezentuji tyto dva aspekty pfitomnosti Krista, zatimco biskup ma za tkol svatostné
spojovat v sobé tyto dvé mediace, knézskou a jahenskou. Zadny nemiize byt bez druhych
dvou a ¢ini osobu Krista v celé jeji plnosti pfitomnou jen vSichni pospolu.

Bude asi nutné opustit linearni koncepci, kterd podfizuje didkona knézi a knéze
biskupovi, aby se zdlraznila komplementarni triangularita, nova disymetrie: Biskup sdili
s didkony a kn&zimi dvoji mediaci, kterou pfijal od Krista a ve své osobé je spojuje.'®
Tim zpisobem, jak se ud¢luji knézské ordinace nyni, s povinnym prechodem pies linearni
cursum, se jeSt¢ priliS poddavame ekleziologii podfizenosti a uniformizace, a ne
rozriznéni a komplementarnosti.'®' Svétost ordinace je komplexni, a ponechiva misto
tomuto tak Zadoucimu rozriznéni. Strukturni nesymetrie, kterd hraje roli ve vztazich
,»vsech® (shromazdéni) k ,,nékterym* (posvatni sluzebnici), se musi objevit uvnitt svatosti

sboru jesté rozhodnéjSim zplisobem. Ne ve smyslu inferiorizace jednéch vic¢i druhym, ale

5 KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soutasnym vyzvam v cirkvi a ve
spolecnosti, 18.

1% Srov. RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates, 313.

17 Srov. POTTIER: Svéatostnost jahenstvi, 4.

1% Srov. AUER, RATZINGER, Kleine Katholische Dogmatik, Band VIII, 279.
1% Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 148.

1% Srov. tamtéz 201.

1! Srov. POTTIER, Svatostnost jahenstvi, 15.
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jako specifikace jednéch ve prospéch druhych v komplementarit¢, kterda neni
komparativni.'®® Ordinovany sluZebnik tak ustavuje strukturni nesoumérnost v liné lidu
Boziho tim, Ze odkazuje na prvorady rozdil: Cirkev neni Kristus. On zlstava vzdy Jiny
ne jeho cirkev, kterd nemtize byt bez ného. Uloha ordinovaného tifadu je upominat cirkev
na jeji dvoji zaméfeni: Nezije ze sebe samé (knézstvi) a nezije pro sebe samu
(diakonat).'®

Takova koncepce svatosti ordinace se soustfedi nikoli na knézstvi, ale na Krista,
nakolik on je soufasné¢ knéz a sluzebnik. V obnoveni trvalého diakonatu, v potvrzeni
svatostnosti episkopatu a v realité¢ kolegiality biskupti obnovil Druhy vatikansky koncil
zaklady teologie této svatosti. Presbyter a didkon jsou dvé ,,ruce® biskupa, a jako takovi
nemohou neZ spolupracovat jeden s druhym.'® Starokiestansky spis Hermiiv pastyi vidi
jasn& diakonii jako zaleZitost biskupa, ktery ji vykonava skrze didkony.'®> Dokonce
v nékterych obfadech byla didkonovi pfedéna biskupskd hul jako vyraz toho, Zze miize
zastupovat v mnoha vécech biskupa (u Koptlh méla podobu Zelezného kiize — znameni
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trpiciho SluZebnika). ™ V biskupovi je knéZska a diakonickéd funkce nerozdé¢lena. Ta se

piedava dale a dé€li se do dvou ufada. Ty ufady jsou pak v takové mife oddéleny, zZe ve
staré cirkvi mohl byt didkon vysvécen na biskupa a ze knéZi nesméli vykonavat ukoly
diakont, i kdyz pred tim byli diakony a diakoni nesmé&li vykonavat tkoly kn&zi.'®’
Konstantinovsky ,,obrat“, a ptredev§im privilegované vztahy, které ucinili
z kiestanstvi nabozenstvi Impéria, zdiraziovaly siln¢ strukturaci kléru podle modelu
hierarchie moci a civilnich funkci. Staré presbyterium se rozmistuje, dislokuje: Ideal
eucharistie, které predseda biskup obklopeny presbyteriem a za asistence didkond, se stava
stale méné¢ mozny. Mista kultu se mnozi a presbytefi jsou posilani slavit eucharistii ve
jménu biskupa. Resenim mohlo byt rozmnozeni poétu biskupti. Bylo zvoleno jiné fesent,
které spocivalo vnovém definovani vztahu mezi biskupem a presbytery.'®® Toto

»roztiisténi* presbyteratu vedlo také k rozdeleni sboru didkonil. V 5. stoleti byly pod

12 Srov. BORRAS, POTTIER, La grace du diaconat, 199.
' Srov. SKALOVA: Ménici se obraz jahna, 101.
1%* Srov. PORRO: Jaka vize cirkve pro jahenstvi?, 39.

1% Srov. COLSON: Diakon und Bischof in den ersten drei Jahrhunderten der Kirche, in: RAHNER,
VORGRIMLER: Diaconia in Christo, 24.

1% Srov. DOENS Irenacus: Die Weiheriten des Diakons in den nichtbyzantinischen Ostkirchen, in
RAHNER,VORGRIMLER: Diaconia in Christo, 64.

17 Srov. COLSON: Diakon und Bischof in den ersten drei Jahrhunderten der Kirche, 29.
1% Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 44.
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vlivem presbyterialnich teorii potlaCovany funkce didkonti a ti byli podfizeni knézim. Uz
se nezdlraziovalo, Ze oboji, tedy knézstvi 1 diakondt, ma svlij vrchol v episkopatu, ze
biskup stoji v ¢ele obou sborl a pfijima podporu v oblasti knézské od knézi a v oblasti
diakonatu od jahni.'® Biskup, ktery byl jesté na zacatku 3. stoleti jedinym veleknézem,
deleguje svou moc na presbytery, ktefi budou ,knézimi“ a zapomenou na podstatné
kolegidlni charakter své funkce. Trianguldrni klerikalni struktura (biskup, presbytefi a
didkoni), zacind sméfovat k pojeti vice linedrnimu: jednozna¢nd podiizenost knézim
(sacerdotes).'”®

V podtizenosti povérenému knézi Zili didkoni ve venkovskych farnostech. Kdyz
takovy knéz zemfel, zanechal na misté podstatné mladsiho didkona, ktery ho tam po urcity
¢as podporoval, a diky tomu byl dobie pfipraven, aby mohl zajiSt'ovat pastoracni sluzbu.
A tak rozptyleni didkontl v této situaci se zda byt pocatkem jejich sacerdotalizace."”
Nadale byl diakonat vyprazdnén ve svém obsahu. Jednak shora, nebot’ nebyl najednou
ni¢im jinym neZ pifipravou ke knézstvi, které ziskalo ur¢ity monopol na vSechny dilezité
sluzby, pfedevS§im ty bohosluzebné, ale také zdola, nebot’ vSechny ukoly skromnéjsiho
razu, kdysi vlastni diakonatu, byli mezitim delegovany na nizsi svéceni, ktera se utvotila

A4

v dob¢ nejvyssiho lesku diakonatu. Nebot’ ,,nizsi svéceni nejsou nic jiného nez projev
diakonatu, ktery se stal nutnym diky naristu mnozstvi pastoraénich tikola*.!”?

Hnuti, které chtélo mit didkony v blizkosti biskupa, pomaha v reakci na toto
rozptyleni na venkové znovuseskupenim urcitych didkonli v katedralnich kapitulach.
Dochazi ke vstupu didkonti do stfedu kapitul, mezi kanovniky a nakonec k jejich absorpci
katedralnim klérem. Mnozi didkoni se stali proslulymi zpévaky, coz se ukazuje

173

v psalmodii a ve zpévu Exultet. "” To vSechno bylo potvrzeno synodou v Aix-la-Chapelle

1% Srov. COLSON: Diakon und Bischof in den ersten drei Jahrhunderten der Kirche, 25.

' Srov. DIVOUR CJ...], FAIVRE: V®-XX° siécle. Les diacres meurent et ressuscitent, in: Notre histoire
137 (1996), 16. Faivre piipomina také néktera obvykla vysvétleni zmizeni diakonatu: ,,UloZeni
zdrzenlivosti, absorpce kultovnimi funkcemi, propijceni charitativnich roli jinym subjektim, zvyraznéna
dichotomie mezi charitou a bohosluzbou, nadhodnoceni knézské symboliky na Gjmu charitativnich sluzeb,
postupné oslabeni antické méstské kultury*, srov. FAIVRE: ,,Servir*: les dérives d"un idéal. D 'un ministére
concret a un etape ritualisée, 58.

' Srov. DE CLERCK Paul: Des laics ministres des sacraments?, in: La Maison-Dieu 194 (1993/2), 33.
Tendence, kterd vrcholi v scholastické teologii a kterd pojima sluzbu jakozto knézstvi. Tato syntéza se
nemohla realizovat dfive nez po zmizeni trvalého diakonatu. Zanedbava také svatostnost episkopatu.

'7> FISCHER BJ...]: Esquisse historique sur les ordres mineurs, in: La Maison-Dieu 61 (1960), 60, kde se
autor odvolava na Tomase AKVINSKEHO, ktery piestavuje nizsi svéceni jako rozvinuti diakonatu.

173 Srov. CROCE: Histoire du diaconat, in: WINNINGER, CONGAR: Le diacre dans 1'Eglise et le monde
d’aujourd hui, 50: ,,Synoda v Rimé v roce 595 kara diakony, ze se vénuji vice zpévu, misto aby se starali o
chudé.«
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a bylo aplikovano na celou franskou cirkev. Zda se, Ze tato tendence
sdruzovani didkonti kolem katedralnich kapitul zvitézila nad pokusem rozptyleni na
venkové. Jeden sttedoveky anonymni rukopis, pochézejici z Remese, datovany ke konci 9.
stoleti, nam nabizi malé pojednani o jdhenstvi. Jedna se o velkolepou spiritualni teologii,
¢isté liturgickou. Charitativni rozmér starého diakonatu uz ale neni viibec zastoupen.
,Pokud se tyka arcididkona, ten byl na Zapad¢ nejpozdéji od 12. stoleti vétSinou knézem a
od té doby jiz jeho d&jiny nenalezi k d&jinam diakonatu.“'”> Oviem je nam jasné, Ze
jahenska funkce prostiednictvi mezi lidem a klérem byla pry¢.'’® Zda se tedy, Ze diakonat
byl pohlcen presbyteratem, pronikl do kapitul nebo stoupal odvazné az k episkopatu.'”’
Vzhledem k dnesni situaci je tedy mozné se ptat, zda nebylo provedeno obnoveni

trvalého diakonatu, aniz by se znovu promyslela role presbyteratu.'™

Vzdyt obnova
diakonatu doporuc¢ena Druhym vatikdnskym koncilem je kli¢em k obnoveni cirkevni
sluzby jako takové.'” Neziistalo se (pies znovuoziveni diakonatu v Zivot& cirkve) mltky u
starého modelu knéze, ktery v sobé kumuluje vSechny funkce nezbytné pro budovani
komunity? Je tfeba objasnit, Ze jestlize béhem staleti nahrazovali knéZi didkony v jejich
¢innosti uprostfed cirkevniho shromdzdéni, dnes jim patii ale pfedev§im ukol predsedat

v ror oy ’ v 1
pti budovani cirkevniho spolegenstvi.'™

3.4 Zhodnoceni

Pokusme se tedy zhodnotit roli didkona v ramci této ekleziologie, kterd panovala
v fimskokatolické cirkvi zhruba od Tridentského koncilu do ctyficatych let 20. stoleti,
ekleziologie cirkve jako instituce. Diraz byl skutetn¢ kladen pifedevS§im na vné&jSi

instituéni a hierarchickou strdnku. Také diakonat je v Tradici jasné dosvédcen jako

17* Srov. CROCE: Histoire du diaconat, 57.

' BARNETT: The Diaconate. A full and equal Order, 219.

176 Srov. KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 278.
"7 Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 51-56.

'8 Srov. TILLARD Jean-Marie Roger.: L Eglise locale. Ecclésiologie de communion et catholicité, Paris:
Cerf, 1995, 212.

' Srov. DUPUY Bernard Dominique: Theologie der kirchlichen Amter, Einsiedeln-Ziirich-Kéln: [...],
1973, 521.

'8 Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 38.
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nedilnd soucast hierarchické struktury cirkve.'™

Pfesto umoziiovalo paradoxné
pfevladnuti tohoto typu ekleziologie jen maly prostor pro dostatecné vystizeni profilu a
jasné konzistence trvalého diakondtu. Toto pojeti, které se stalo téméf paradigmatem, bylo
totiz vétSinou spojeno s piili§ funkcionalnim pochopenim cirkevnich urada a sluzeb, kdy
vysSi stupenn vzdy zahrnuje, a zaroven prekracuje nizsi stupné a jejich funkce. Knézska
funkce méla tendenci absorbovat funkce niz$i a dochazelo tak ke koncentraci
kompetenci.'®* P¥ili§ funkcionalni pochopeni cirkevniho Gfadu bylo vtomto modelu
instituéni cirkve navic vztahovano vyluén& k moci (potestas) nad eucharistii.'® Podle
tomistd tak episkopat ani diakonat nevtiskuji charakter, protoze tyto Urady nenesou
zvlastni moc nad eucharistii.' Identita knéze je asto pojiména predevsim na zakladd

O w b4 185
toho, co mize d€lat.

Z tohoto pohledu by diakonat nepfinasel nic, co by jiZ nebylo
obsazeno v episkopatu a presbyteratu. Tato stupniovitd participace na jediné svatosti tak
¢ini z didkona sluzebnika, ktery je zavisly na biskupovi a presbyterovi.'®® Predeviim
v teologii manuali od dob katolické reformy, tato problematika ,,moci (potestates)
spocinula na knézském charakteru pfijatém pii ordinaci, ktery je ontologickou zménou,
ktera odliSuje knéze od ostatnich pokiténych a habilituje ho k vykonavani konsekra¢nich
aktt. Tato ontologicka koncepce byla u piileZitosti obnovy teologie sluzeb kritizovana.'®’
KdyZ mame hovofit dostate€nym zplisobem o diakonatu, musime problematiku udélénych
,moci“ opustit."™ Specifikum diakonatu neni mozné pochopit, pokud toto zaZeni
svatostné povahy na otdzku pravomoci (potestas) neprekondme, nebot’ jak uz jsme mohli
nahlédnout, ekleziologie nabizi &ir§i a bohatsi perspektivy.'® Pro svatostnou povahu
diakonatu neni podstatné, zda jeho pravomoce piekracuji pravomoce laiki nebo ne.

Nejasné hranice mezi pravomocemi laikli a hierarchie spiSe dosvédcuji jednotu Boziho

lidu a ufadu, ktery stoji v jeho sluzbg.'”® Navzdory obnoveni teologie sluzeb pted vice ne

81 §rov. CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 95.

%2 Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 43.

'8 Toto téma podrobné pojednava KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 46.
'8 Srov. KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 276.

%5 Srov. SESBOUE: N'ayez pas peur! Regards sur 1'Eglise et les ministéres aujourd hui, Paris: Desclée de
Brouwer, 1996, 96.

'8 Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 97.

87 Srov. BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 31.

"% Srov. tamtéz 30.

'8 Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 62.

' Srov. RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates, 313.

39



Ctyfticeti lety vSak uvazuje mnoho katoliki stale o ordinovanych sluzbach jako o habilitaci
k vykonavani urCitych akti. Knéz je tak ten, kdo nabizi eucharistickou obé&t a udéluje

1

r . s o 19 vevr . r r ¥ o
svatostnou absoluci hficha. Nov¢jsi teologicka reflexe nds zve k ptrekonani tohoto

pojeti sluzby a k pokroceni od funkéniho pfistupu k Givaze symbolické a svatostné (v

$ir$im slova smyslu).'”

Didkon jako sacramentum-persona musi na svém misté
vyjadiovat jednotu celého T¢la nejen ve svatostech ale v kazdodennim zivoté mistni
cirkve a farnosti, v organizaci kiest'anské lasky, v bohosluzbé, kazani a katechumenatu —
ve viech oblastech.'” Kratce feceno, pro plné ocenéni specifické a nepostradatelné role
didkona v cirkvi je tfeba doplnit tento pohled na cirkev dal§imi podstatnymi hledisky
(ekleziologickymi modely).

Ovsem, jak bylo jiz nazna¢eno, koncept institu¢ni cirkve neni sam ze své podstaty
nepratelskym prostfedim pro sluzbu tvalého diakonatu. Zda se vSak, ze zde nemadlo
piispély jednak dé&jinné okolnosti, a jednak také specificky (a nejspi§ ne zcela spravny)
zpusob vykladu proslulého anonymu, pravdépodobné syrského ptivodu, pochéazejiciho z 5.
¢i z pocatku 6. stoleti. Takzvany Pseudo-Dionyzius Areopagita v tomto dile prezentuje
devét fadh nebeské a devét fada cirkevni hierarchie. Nema jen zdvodnit hierarchii, ale
hraje stale vice roli také pfi vedeni udl ke zboZ§téni ve snaze piipodobiiovat je skrze
poznani a svatost stdle vice Bohu. Bozské osviceni je bezprostiedné sdileno jen
nejvyssimu fadu, ostatni udy je pfijimaji vzdy prostfednictvim udu vyssiho. Zajimavé je,
ze 1 Kristus ve svém lidstvi je podfizen prostfednictvi andé€li, pficemz klasické uceni
feckych otcti (Jan Zlatousty) zdlraziuje, Ze and€lé jsou jen sluzebnici Krista a jeho
spasného dila.'”*

Ale jak upozoriiuje Louis Bouyer, spravné kiestanské pojeti Dionyziovy hierarchie
je dynamické, nespociva tedy v tom, Ze niz$i je zcela pasivni vaci vySSimu. Vyssi stupeit
zde neni v zadném ptipad¢ jakousi oddélovaci st€énou mezi niz§im ¢lankem a Bohem, ale
naopak, Blih projevuje své agapé skrze ného. Jedna se tedy spiSe o Thearchii bozskych
osob prodlouZenou na rovinu stvofeni. Neni to déleni cirkve ¢i universa, kdy jeden Clen je
aktivni, druhy pasivni a zavisly. ,,VzneSengj$i* tvor na roviné piirozenosti 1 milosti

s

ptijima Bozi agapé, aby ji dale zprostiedkoval. Tim se vytvafi, jak upfesiiuje Dionyzius,

24

také u tohoto ,,niz§iho™ tvora bezprostfedni kontakt s Bozimi dary, takze diky své

' Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 31.
"2 Srov. tamtéz, 33.
1% Srov. KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 271.

%4 Srov. tamtéz 237.
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odpovédi na milost mize byt pravé tak vysoko, jako ten vyssi anebo i vyse.'”” Tedy tloha
Clenli hierarchie se da charakterizovat vtakovém pojeti téméf slovni htickou
»zprostfedkovat bezprostiednost™ Boziho agapé ostatnim.

Vliv dionyziovské teologie byva Casto oznaCovan za jednu z pfi¢in postupného

vyprazdnéni a upadku tvalého diakonatu na Zapadg.'*

Vidime ovSem, ze tomu tak byt
nejspi§ nemuselo. Pokud je dionyziovska Hierarchie Ctena nikoli s piredporozumnénim
typickym pro zminénou tzv. “hierarchologii”, ale spiSe v kontextu ostatnich
komplementarnich pfistupt k cirkvi (napft. cirkev jako communio), mize vést naptiklad
k podobnym uvaham, jako je tato z pera Waltera Kaspera: ,,Svym pfifazenim k biskupovi
se ale didkoni nestavaji pouhou prodlouzenou rukou biskupa. Pivodni dérce svatostného
svéceni je prece sam Jezis Kristus; svécenim je svécenému ud€leno svatostné znameni
(character indelebilis), které ho uschopiiuje byt zvlastnim zpiisobem podobny Kristu,
NejvysSimu knézi, Pastyii a Biskupovi. Tim se svatost svéceni, ale 1 vysvéceny, vymykaji
absolutni podfizenosti biskupovi. Svécenému se dostava svatosti svéceni jemu dané
Kristovy bezprostfednosti, jisté samostatnosti a vlastni zodpovédnosti, kterd ma byt
biskupem respektovéana. Biskup, knézi a didkoni maji tedy kazdy rozdilnym zplisobem

v

ucast na jednom a témz poslani JeziSe Krista a jsou tak odkézani na bratrskou a kolegialni
spolupraci.””’

Je tfeba ocenit znovuzavedeni trvalého diakonatu s ohledem na obnovu tradicni
podoby vnitini architektury cirkve, cirkevnich Gfadi a sluzeb, aby mohly zpiisobem
pfiméfenym dne$nim pozadavkim pokratovat v Kristové diakonii.'”® Dospélo se k
ptekondni striktné knézského pochopeni sluzby, takze se opravdu citelné projevuje dopad
teologie sluzeb v jejich podivuhodné mnohosti, kterd na zdkladé¢ bozského ustanoveni
strukturuje cirkev (LG 32a).'”” Zda se, 7e Kristem ustanoveny zprostiedkujici trad
didkona je vhodny k tomu, aby ¢elil nebezpeci rozstépeni na spolecenskeé ttidy a rozkolu

mezi posvatnym a profinnim (tak jako u zidovského a pohanského knézstvi) a

uskutecnioval vykoupeni svéta harmonickym zpisobem skrze knéZstvi, které pokracuje

1 Srov. BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 55.

1% Srov. MTK: Diakonat, vyvoj a perspektivy, 40; Srov. KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates,
237-238.

7 KASPER: Trvaly jéhen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soudasnym vyzvam v cirkvi a ve
spole¢nosti, 17.

1% Srov. ZULEHNER : Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 9.

"% Srov. SESBOUE: Pour une théologie oecuménique, 292.
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v knézstvi Krista. Diakonat tak mze byt nenahraditelnym ¢lankem mezi knézstvim knézi

a vieobecnym kn&Zstvim véficich.*”

2 Srov. KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 271.
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4 CIRKEV JAKO MYSTICKE SPOLECENSTVI

Cirkev jako spoleCenstvi — tato ekleziologie byvd vyzdvihovana v mnohych
uvahéch o diakonatu. Vzhledem k tomu, Ze se poji s ustfednim tajemstvim kiest'anské viry
— totiz s tajemstvim ucasti stvofeni na communio bozské Trojice — bude tento pohled
z hlediska dé&jin spasy skutecné zasadni. Nachazime jej také v pozadi konstituce Lumen
gentium. Protoze jde o obraz cirkve s riznosti charismat a sluzeb v jednoté, skute¢né¢ nam
mlzZe pomoci objasnit Ulohu diakonatu vtomto zivém organizmu. V ramci tohoto
ekleziologického modelu nesmime pominout obraz T¢la Kristova a zejména obraz cirkve
jako Boziho lidu, ktery byl v souvislosti s diakondtem a obnovou cirkevniho ufadu
vyzdvizen Yvesem Congarem. Implikuje totiz d&jinnou situaci cirkve putujici
k eschatologickému naplnéni uprostfed pozemské skutecnosti, kterd s sebou nese bidu
¢lovéka na roving fyzické i duchovni. Z toho plyne, Ze sluzba evangeliu nesmi tuto situaci
lidi a jejich svéta ztracet ze zfetele.

Uvidime také, ze dostat poslani diakonatu nemize byt véci jednotlivce, ale sboru

(spolecenstvi) didkont.

4.1 Charakteristika modelu

Na modelu institucni cirkve je tfeba ocenit myslenku, Ze cirkev by svym ¢lenim
meéla pomoci v dosazeni spdsy vedenim, povzbuzenim, utéchou, a pastoracni a svatostnou
podporou. OvSem cirkev neni pouhym prostiedkem milosti, ale mistem, kde je milost
realizovdna a prozivana zde na zemi. Toto spoleCenstvi milosti je anticipaci Kralovstvi
(model mystického spolecenstvi). Pfednostni postaveni teologie communia v ramci

1

v ’ . . v v s v 2 . . .
soutasné ekleziologie dosvédéuje napt. Walter Kasper:*®' | Ekleziologie communia

vykazuje cirkvi misto v celkovych d¢jinach spasy a v déjindch svéta viibec. Je takto

vvvvvv

druhé, cirkvi pro ¢lovéka a pro svét a pro jeho jednotu, jeho smifeni a mir, je cirkvi

vr 7 202
slouzici.«?*

21 KASPER: Co je to cirkev, in: Kiestanska vira ve svétle soudasné teologie. Obraz dnesni systematické

teologie v podani némeckych a rakouskych teologti, Praha: Kiestanska akademie, 1993, str. 59-69.

22 KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soudasnym vyzvam v cirkvi a ve

spolecnosti, 21.
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Nejjednodussi zpiisob popisu celku je fici ,,my“. To zahrnuje druh sympatie a
vzajemnou identifikaci, pro které ,my“ je pfirozenym vyrazem. Takto jednodusSe
charakterizuji cirkev Gasto otcové (cirkev jako ,,my* kiest'antl).””> Nejspis neni nahodou,
ze v pozadi citime trinitdrni konotaci, a proto je také rand cirkev tak oteviena rtiznosti
charismat a sluzeb v cirkvi pravé tak jako pluralit€ uvniti samotného cirkevniho ufadu.
Ptirozenost cirkve je tedy interpersondlni a spociva na vzajemné jednoté osob v Trojici,
kde zadna z osob neztraci svou odliSnost. To je dilem Ducha svatého ve vztahu k lidstvu —
sjednocuje nas jedna bozska osoba, ale nepfestava nas byt mnoho. Cirkev je jedna osoba
(Duch svaty) v mnoha osobach (Kristus a my). Tato jednota mezi nami a s Kristem neni
ani organickd, ani pouze moralni a juridicka. Heribert Miihlen tomu tik4 ,,personalogicka*
jednota. Tato jednota je vnitini posvécujici — ma misto v nejvnitin€jSim nitru ¢lent, i
viditelna tzv. ,,konsekratorni zpeceténa tifadem a svatostmi.

Tato ekleziologie pfekonava vSechny ty, které pracuji s terminy bud’ juridickymi,
nebo organickymi. Za¢ind u trinitdrnich poslani, argumentuje poslanim Syna a Ducha
svatého a jejich rolemi ve vztahu k cirkvi. Budi dojem, Ze se opira méné neZ ostatni o
zkuSenostni fakta, ale tyto pojmy osoby a vychazeni (processio) jsou zakotveny ve
zkugenosti kfestant v cirkvi.***

Spolecnost (tedy cirkev jako instituce) je manifestaci spolecenstvi (tedy mystického
communia) navenek. A spoleCnost existuje, aby podporovala realizaci komunity.
Dominikani Yves Congar a Jérome Hamer ucinili kategorii spolecenstvi centrem své
ekleziologie. Cirkev mé dle Congara dva neodd¢litelné aspekty. Jednak je to spolecenstvi
lidi s Bohem: To je névum - Stary zdkon neznd zddné communio (hebrejsky chaburah)
mezi Bohem a &lovékem, ale jen smlouvu (b°7ir). Cili teprve v Novém zakoné se zaklada

5

. vy . 2 v [ ’ .
communio skrze osobu Jezise Krista’ a spoletenstvi jednoho s druhym v Kristu. Na

druh¢ stran¢ je to celek prostiedkli, ktery toto pouto vytvaii a udrzuje. V tom prvnim
smyslu je cirkev Heilsgemeinschaft (spoleCenstvi spasy) a vtom druhém Heilsanstalt
(instituce spasy).”"

V protestantskych kruzich tento pojem rozvijel v protiinstitucionalnim smyslu Emil

Brunner, kdyz argumentuje, ze cirkev (Ecclesia) v biblickém smyslu neni instituce, ale

2% Srov. CONGAR: Situation und Aufgabe der Theologie heute, Paderborn: Schéningh, 1971, 87.
294 Srov. DULLES: Models of the Church, 60.

295 §rov. RATZINGER: Hledét na probodeného, Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 1996,
65.

2% Srov. DULLES: Models of the Church, 55.
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bratrstvo (Bruderschaft), Cist¢é communio osob (Persongemeinschaft). Na tomto zaklad¢
odvrhl Brunner veSkeré pravo, svatosti, knézsky ufad jako skutecnosti inkompatibilni
s pravym bytim cirkve."’

Aniz by dosel k témto negativnim zavérim, Dietrich Bonhoeffer vyvinul pojem
cirkve jako interpersondlni komunity: ,SpoleCenstvi je ustaveno uplnym
sebezapomenutim lasky. Vztah mezi J4 a Ty uZ neni vyzadujici, ale davajici.***

Hamer odmitd na jedné strané¢ Bellarminovu definici a na druhé strané i vizi
Brunnera, kterd vidi institucionélni jako nelegitimni. S Congarem chape oba aspekty jako
esencialni. V charakteristice cirkve jako spolecenstvi Hamer nemysli, Ze je jim jednoduse

v sociologickém smyslu primarni skupiny.**’

Rozhodujici je na cirkvi vertikdlni dimenze
— bozsky Zivot odhaleny ve Vtéleni Kristem a sdéleny ¢lov€ku v Duchu.. Spolecenstvi
dané Duchem svatym nachazi vyraz v siti meziosobnich vzijemnych vztaht Ucasti a
pomoci.

Koncept je v souladu s nékolika biblickymi obrazy — zejména Télo Kristovo a lid
Bozi. Tento obraz byl v katolické ekleziologii dlouho zanedbavan, az v 19. stol. byl
polozen zaklad pro jeho oZiveni tiibingenskou Skolou v cele sJohannem Adamem
Mohlerem vypracovanim pojmu cirkve jako nadpfirozeného organizmu ozivovaného
Duchem svatym. ,,Mysticka jednota vychdzi ze zékladni teze, Ze kiestanska vira spociva
predevsim ve vife ve sdileni bozského Zivota v Duchu svatém. Je to zivot, ktery je laska..
Z toho plyne, Ze neni mozné ptijmout Ducha bez imyslu ho v lasce dat dale.*'° Svaty,
v cirkvi rozsifeny Zivot by mél jednotlivec skrze bezprostfedni vliv piijmout do sebe.
Z toho Mohler vyvozuje, Ze pravé poznani Boha je neoddélitelné od zakofenéni ve

. < s 211
svatosti, tzn. ve spoleCenstvi lasky.

Zde je zajimavé si vSimnout, jak Mohlerova
ekleziologie spoleCenstvi souvisi se specificky kiestanskym chépanim dionyziovské
hierarchie jako dynamismu lasky a milosti v rozSifeni bozské trinitarni Thearchie na
stvofeni: Dle tohoto pojeti ma n¢kdo tim vétsi podil na bozZské lasce, ¢im vic zapomind na
sebe a sdili ji tm, kdo ji jedts postradaji.’'* To vede nakonec k tomu, Ze kazdy ma

bezprostiedni vztah s Bohem (,,zprostfedkovana bezprostfednost®). Tuto vizi rozsifil na

27 Srov. BRUNNER Emil: The Misunderstanding of the Church, London: Lutherworth, 1952, 107.
28 BONHOEFFER Dietrich: The Communion of saints, New York: Harper & Row, 1963, 123.

29 Srov. DULLES: Models of the Church, 53.

21 BOUYER: Die Kirche. Selbstdeutung und Theologie, 105.

! Srov. tamtéz 106.

22 Qrov. tamtéz 242.
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Vychodé svaty Maxim Vyznavaé, na Zapadé Rehoi Veliky, Scotus Eriugena a Tomas
Akvinsky.?"

Tato ekleziologie je biblicky zaloZena na Rim 12 a 1 Kor 12. V Pavlové semitském
mysleni nepfevlada tak siln¢ subjektivismus jako v novovéku, ale spiSe naopak vladlo
piesvédceni, ze k vlastnimu ,,ja* se Clovék dopracuje prosttednictvim ,,ty* a vzajemnymi
vztahy. Jist T¢€lo znamend pronikéni dvou subjektl, laskyplné spojeni, vzajemnd blizkost,
jednota, communio srdci a mysleni . Proto Posledni vecete je také podstatnym aktem pro
zaloZeni cirkve.*'

Hlavni mySlenkou je vzdjemnd jednota a zavislost ¢lenti mistni komunity.

S ohlasem Mbohlerovych mysSlenek se setkavame také u ortodoxniho teologa A. S.
Chomjakova. Klicovym pojmem své koncepce ucinil tzv. sobornost, kterou chape jako
jednomyslnost v lasce: Kiestanska pravda je pravda evangelni lasky, kterou je mozné
pochopit nebo uchovat jen ve spolecenstvi, kde se laska Zije a tim je cirkev. Pravda
nemiZe byt dosazena zadnou autoritou zvenci ani zevnité cirkve, ani skrze snahu
jednotlivce. Jen cely kiestansky lid je toho schopen skrze spole¢nou ucast na liturgii
ivenou spoletnou zku$enosti kiestanského Zivota.”"” Jedine¢nd jednota cirkve se podili
na jednot& bozskych osob v trojjedinosti.”'®

Vladimir Losskij hovofi o sestupu Ducha svatého do svéta lidi v souvislosti
s Vtélenim. Toto nové stvofeni je to staré, které nyni v cirkvi dosahlo své plné ptivodni
kvality obraznosti Bozi Trojice,”!” pfi¢emz monarchie Otce je principem nekoneéné
mnohosti.*'®

Mnoho cirkevnich otctl, véetné Augustina, rozviji obraz T¢la Kristova se zvlastnim
diirazem na mystické nebo neviditelné spolecenstvi. And¢lé a blaZzeni jsou ¢leny nebeské
casti cirkve. Kristus tvofi celek spolu s cleny svého Téla. Toto Télo neni podstatné
viditelné, protoze zahrnuje také and€ly a duSe, neni predevS§im spolecenské, protoze
zahrnuje viechny, kdo jsou ozivovani Bozim Duchem jiz od Abela — Ecclesia ab Abel. U

svatého Augustina nachazime jiz také ideu Ducha svatého jako ,,duse* T¢la cirkve.

13 Srov. BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 244.

21 Srov. DOLISTA: Perspektivy cirkve. Vybrané kapitoly z eklesiologie, 20.
1 Srov. BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 142.

*1° Srov. tamtéz 146.

' Srov. tamtéz 148.

218 Srov. tamtéz 149.
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Pro svatého Tomase Akvinského spociva podstata cirkve v zbozstujicim
spoleCenstvi s Bohem. Bud’ neuplném v tomto Zzivoté, nebo Uplném ve slavé. Milost
Kristova je semenem této slavy. A proto tvoii cirkev vSichni, kdo byli pfivedeni k této
jednoté s Bohem skrze nadpfirozenou milost pramenici z Krista jako hlavy. Akvinského
pohled je spi§ teologicky nez institucionalni. T€lo Kristovo pro né& neni podstatné
viditelné nebo spolecenské, ani hierarchické. Pouziva pojmu instrumentalni kauzality, aby
ukazal, jak ptsobi lidstvi Kristovo a svatosti jako komunikatory Bozi milosti. Struktura
cirkve je popsana jako nastroj, ktery slouzi Duchu svatému — Kristovu Duchu, ktery ji
ozivuje pii vystavbé svého T¢la. VSechny vnéjsi prostfedky jsou sekundarni a podiizené
(svatosti, Pismo, zdkony), které maji tlohu disponovat ¢lovéka k vnitini jednoté¢ s Bohem,
zpiisobené milosti. >

Druhy vatikansky koncil v Lumen gentium (¢lanek 8 a 9) potvrzuje myslenku, ze
cirkev je Télo Kristovo, ale rozliSuje mezi cirkvi jako hierarchickou spolec¢nosti a jako
Télem Kristovym a tvrdi, Ze ob€ jsou k sob¢ vztazeny zpiisobem srovnatelnym s lidskou a
bozskou pfirozenosti Krista.”*

Ekleziologie spolecenstvi, ktera je implikovana v koncilnim uceni se zacala rozvijet
hlavné po synodé¢ v roce 1985. Cirkev jako univerzalni svatost spasy (LG 1 a 9) ma zdroj
ve spolecCenstvi trojicniho Boha, jeZ je paradigmatem pro veSkerou aktivitu cirkve
sméfujici ke spase. Diakonie piedstavuje historickou realizaci tohoto idealu.”?' Udy

spolecenstvi si totiZ musi vzajemné déavat zivot fyzicky 1 duchovné — socialni otazka se

dostava do stredu teologického jadra kiestanského pojmu communio.””

4.2 Troji¢ni communio a diakondt

Druhy vatikdnsky koncil poskytl ve své konstituci o cirkvi Siroky prostor
ekleziologii communia - pouziva obrazu mystického Téla a cirkve jako zdkladni svatosti

spasy. Dominantni je ov§em obraz Boziho lidu, jehoz vliv na obnovené chapani cirkevnich

219 Srov. DULLES: Models of the Church, 55.

*2 Srov. tamtéz 56-58.

22! Srov. MTK: Diakonat, vyvoj a perspektivy, 108.
2 Srov. RATZINGER: Hledét na probodeného, 61.
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sluzeb studoval Yves Congar.”” Poukazuje na to, Ze moderni idea ordinace jako udéleni
trvalé moci (potestas) obifadnim svécenim se objevuje poprvé ve 12. stoleti. Navrhuje
navrat k pavodni koncepci ordinare, ordinari, ordinatio — byt uren a zasvécen
k zaujimani ur¢itého mista, funkce, ordo v komunité a jeji sluzb&.**

Bozi lid zahrnuje aspekt dé&jinnosti, pozemského putovani, potieb sluzby,
kontinuitu putovani s eschatologickym cilem, zdsadni rovnost ¢lent BoZiho lidu a zaroven
nutnost urcité struktury. Bozi lid je vyvoleny, aby byl znamenim i sluzebnikem pro ostatni
narody. Tato teologie communia odpovida biblickému modelu, ktery nachazime u svatého
Pavla a ktery také sméfuje k predstavé vice organické, komunitarni, mystické.**> Tato
»ekleziologie obnovend na zaklad¢ biblického, liturgického a ekumenického hnuti
oteviela cestu k obnoveni trvalého diakonatu jako stupné cirkevni hierarchie.“*** Uzkou
vazbu mezi ekleziologii communia a otevienou perspektivou pro trvaly diakonat®’
naznacuje jesté jeden postieh: Ti koncilni otcove, ktefi béhem jednani zaujali odmitavy
nebo naopak pfiznivy postoj k otdzce obnoveni trvalého diakondtu, zaujimali zpravidla

228 Biskupska kolegialita je totiz

stejny postoj také k mySlence kolegiality biskupt.
nejzpusobilej§im vychozim bodem k pochopeni solidarity v cirkvi a jhenské
spoluzodpovédnosti.

Na pozadi toho vSeho nachazime trinitarni ekleziologii Druhého vatikdnského

koncilu.??’

Ta se stala Zivnou ptidou pro mozZnost obnovy trvalého diakonatu. Z LG 1
vyplyva, ze cirkev sjednocuje bozské a lidské v d€jinnych podminkach tohoto svéta.
Cirkev prosttedkuje dialog mezi Bohem a lidmi. Je znamenim Ducha svatého. Trinitarni
model cirkve zesiluje komunionalni strukturu cirkve, kdy cirkevni jedndni musi odpovidat
pojeti ,,my* nikoliv ,,my-oni* Nejde o nic mensiho nez o integraci do trinitarniho Zivota
samotného Boha. Zivot cirkve je charakterizovan dle trinitarniho modelu vztahy,
spoluodpovédnosti za déni v celé cirkvi a posldnim (missio) oznamovat déale evangelium.
Relace vyplyvajici z trinitdrniho modelu cirkve poukazuji na Boha, ktery je dialogicky.

Osoba neni zahledéna do sebe, ale vnima poslani cirkve a hierarchicka struktura je pojata

33 Srov. CONGAR: Le diaconat dans théologie des ministéres, 126.
224 Srov. DULLES: Models of the Church, 172.

*% Srov. tamtéz 48.

226 MTK: Diakonat, vyvoj a perspektivy, 65.

7 Srov. KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soudasnym vyzvam v cirkvi a ve
spole¢nosti, 16-30.

28 Srov. ALBERIGO: Storia del Concilio Vaticano II, Volume 4, 82.
22 Srov. FORTE: La Chiesa della Trinita, 67.
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jako sluzebna funkce prosp&sna druhym.”® Tato trinitdrni ekleziologie je kli¢em
k pochopeni nejen konstituce o cirkvi Lumen gentium, ale i celé ekleziologie communia,
kterou koncil pfinesl a déle inspiroval, a na niz se pravé nejCastéji odvolavaji rizné
moderni teologie diakonatu (,,Zivé védomi cirkve jako spoleenstvi pfisp&je k tomu, aby
se ukazala identita didkona, jeho vazba na sluzbu biskupa, a aby se presbyter
neidentifikoval s celou fadou jahenskych sluzeb“*'). Sméfuje k prekonani riéiznych
redukcionismit  dosvédcenych zd&jin cirkve, jako je prave pftili§ jednostranné
vizibilisticky zamé&fend koncepce institucniho modelu.

V pohledu této ekleziologie tedy spociva tajemstvi cirkve v jejim trinitdrnim
charakteru a cirkev je nazvéana ,lidem shromazdénym v jednoté Otce, Syna a Ducha
svatého“ (de unitate Patris et Filii et Spiritus Sancti plebs adunata).** Cirkev, jak je
piedstavena v prvni kapitole Lumen gentium pochazi od Trojice, je stvofena k obrazu
Trojice a sméfuje k trinitdrnimu naplnéni déjin. Ma byt Zivou ikonou Trojice. Nejsvete)si
Trojice je pivodem, formou a vlasti cirkevni jednoty, pramenem v némz se ona rodi,
ikonou, kterou se inspiruje a cilem, k némuZ putuje na cesté Gasem.”” Vzajemna jednota
osob v Trojici, kde zaddna z osob neztraci svou odliSnost, je dilem Ducha svatého ve
vztahu k lidstvu — sjednocuje nas jedna bozska osoba, ale nepfestdva nas byt mnoho.
Otazka objasnéni trinitarniho pivodu cirkve vychazi z potieby prekonat piehnané
vizibilistickou koncepci cirkevni skutenosti,”* ktera byla zaméfena predevsim
k naznaceni aspektii ,,inkarnacnich® (ekleziologicky christomonismus), a proti niz se
objevily redukce reformace. Koncil odpovida znovuobjevenim trinitarni hloubky cirkve.
Cirkev je v dgjinach, a pfece neni redukovatelnd na d¢jinné soutadnice, viditelné a
jednoduse disponovatelné.*

»Ekleziologicky christomonismus* institu¢niho modelu, ktery se odrazel v chapani
samotného cirkevniho Gfadu, se soustfed’'uje na obraz knéze (presbytera) jako jednotlivce,
ktery disponuje veskerymi prostiedky nutnymi ke spase duse. Jeho symbolika znala jediny

obraz sluzebnika cirkve jako zéastupce Krista. Rana cirkev naproti tomu v duchu

39 Srov. DOLISTA: Perspektivy cirkve. Vybrané kapitoly z eklesiologie, 34.
2! Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 111.

232 Vyraz svatého CYPRIANA: De Oratione Dominica 23, PL 4, 553.

23 Srov. FORTE: La Chiesa della Trinita, 67-68.

% Diiraz na viditelnost cirkve je charakteristicky pro fimskokatolickou ekleziologii od pozdniho stiedovéku

do poloviny 20. stoleti, srov. DULLES: Models of the Church, 39.
3 Srov. FORTE: La Chiesa della Trinita, 68.
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ekleziologie communia projevovala smysl pro urcity pluralismus v rdmci cirkevniho

2% Tato bohat4 rozriiznénost v ramei cirkevniho ufadu, zv1asté pokud je bozského

uradu.
ustanoveni, je vyzadovana k opravdové jednoté. Vzdyt dokonalé sjednoceni spociva také
v disymetrii a ani dokonalé pratelstvi neznamena identitu dvou. Sta¢i ptfipomenout
znamou starokiest’anskou typologii, v niZ biskup je obrazem Otce, presbyterium sendtem
apoStoli a didkony ,,je tfeba ctit jako JeziSe Krista® (Svaty Ignac z Antiochie: Trall
3,1).27 Spis Didascalia apostolorum (ze 3. stoleti) se vyjadiuje takto: ,Jste utvofeni dle
obrazu bozstvi. Didkon ma vie oznamovat svému biskupovi jako Mesia§ Otci.«***
Pseudo-Athanasius hovoti dokonce o tom, ze biskup, presbyter a didkon jsou soupodstatni
(homoisioi).>®

Druhy vatikansky koncil objevuje znovu kiestni jednotu BoZiho lidu v bohatstvi
charizmat a sluzeb s uctou ke kazdému zvlaStnimu clenéni. Cirkev jako communio a ikona
Trojice je strukturovana dle obrazu a podoby troji¢niho spolecenstvi. Riznost dart a
sluzeb konverguje k jednoté (ekleziologickda perichoreze). ,,Cirkev strukturovana dle
trinitdrni exemplarity musi byt vzdalena vsi uniformité, kterd by zplostila a umrtvila
originalitu dart Ducha svatého.“**” Neni nic tak jednotného jako eucharistie, a presto
kolik je riznych textd a ritG!! A co teprve formule vyznani viry. Svaty Atanas, velky
obhajce nicejské viry ve spise De Synodis ospravedlituje smysluplnost rtizného
piiblizovéni se k jediné vife. Také evangelia jsou spise polyfonii nez harmonii.**!

Vyznam zkuSenosti tajemstvi Trojice pro plny kiestansky zivot dosvédcuji
mystikové.*? Oviem je tieba piiznat, 7e v duchovnim Zivoté vétsiny kiest'antl na Zapadé
nehrélo toto Ustfedni kiestanské tajemstvi takovou roli, jakd by mu naleZela. Citlivost pro
odlesk tajemstvi Trojice v dile stvofeni nebo i v kiest'anské liturgii byla na Vychodé ptece
jen vétsi. Snad 1 zde je mozné Castecné hledat odpovéd’ na otazku, pro¢ si na Vychodé
udrzel diakonat sviij specificky vyznam alespon v liturgii.

V souvislosti s vét§i pluralitou charismat v cirkvi se hovoii nékdy o tom, Ze

vychodni cirkve do ekleziologie vice zaclefiuji pneumatologii. Neni tak redukovéna na

36 Uzka souvislost mezi trinitologii a ekleziologii viz POSPISIL: Jako v nebi tak i na zemi. Na¢rt trinitarni
teologie, Praha/Kostelni Vydii: Krystal OP, Karmelitanské nakladatelstvi, 2007, napt. 11.

27 Srov. COLSON: Diakon und Bischof in den ersten drei Jahrhunderten der Kirche, 24.

2% COLSON: Diakon und Bischof in den ersten drei Jahrhunderten der Kirche, 27.

** Srov. PSEUDO-ATHANASIUS: De Trinitate 1, 27, PG 28, 1157B.

240 FORTE: La Chiesa della Trinita, 68—73.

! Srov. BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 34.

2 Srov. SPIDLIK Tomas: My v Trojici, Velehrad: Refugium Velehrad-Roma s.r.0., 2000, 9.
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christologicky aspekt, ktery muze vést k posileni inkarnatorni struktury — instituce.
Pneumatologicky aspekt vede k v&tsi otevienosti a zdiiraznéni tviiréi svobody.** Na druhé
stran¢ Georgij Florovskij upozorfiuje, Ze se jednd o omyl, pokud by chtél nékdo
ekleziologii vidét nezavisle na christologii. Zapad ovSem naopak pneumatologii ve vztahu
k cirkvi spi§ ignoroval. OvSem spravnou cestou neni nahradit christologickou ekleziologii
pneumatologickou ekleziologii, ale skute¢né tradi¢ni a soucasné ekumenickd ekleziologie
musi s vérnosti  vici ekonomii spasy zakofenovat pneumatologicky vyvoj do
christologické zeminy.*** To je pravy trojiéni obraz cirkve, ktery nepiehlizi ani jeji
mystickou ani jeji viditelnou stranku. Jen tak mohou by také zachovany jeji dal$i rozméry:
svatostnost a sluzebnost.

Tedy model eklezidlni spoluodpovédnosti se vyjadiuje v modelech spolecenstvi,
kolegiality, a sluzebnosti. Pojeti ,,Kristova T¢la* a ,,communia®, ktera jsou u zékladu
ekleziologickych modeli spolecCenstvi, kolegiality a sluzebnosti, o nichz byla fe¢, jsou
nejvhodnéjii k pochopeni sité vztahti mezi didkony a ostatnimi &leny cirkve.* Spoleénd
biskup, knézi a didkoni jsou nositeli jedné a téze svatosti ordinace v jejich vlastni
specificnosti a komplementarnosti: Svatost pripodobnuje kazdého Kristu podle jednoho z
mnoha hledisek jeho pozemského a véného poslani. To, ze by se zadny ze ,,stupni*
nemohl obejit bez ostatnich dvou, znamena, Ze pouze spolecné piedstavuji Krista,
jediného veleknéze.**°

»Muzeme se vSak ptat, zda kopernikovska revoluce posledniho koncilu dostate¢né
poznamenala nase zplsoby slaveni. Shroméazdéni kfest'anli musi nejprve zjevovat cirkev
jako Bozi lid (T¢lo Kristovo, ikonu Trojice) v jeho nekonecné riznosti (katolicité):

s v P ’ v , 7 o o ’ . 247
rozli¢nosti véku, tendenci, spolecenskych tfid, ale také tkold, funkci a charizmat.”

8 Srov. DOLISTA: Perspektivy cirkve, Vybrané kapitoly z eklesiologie, 23 .
* Srov. BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 149.

5 Srov. PORRO: Jaka vize cirkve pro jahenstvi?, 36.

6 Srov. POTTIER: Svatostnost jahenstvi, 13.

7 WINDELS Olivier: Jahenska sluzba pfi liturgii, in: Sluzba trvalych jahna II, Praha: Pastoraéni stiedisko,
1998, 3-4.
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4.3 Vyznam eschatologické dimenze

Vize Boziho lidu kardindla Newmana vystihuje cirkev pravé ve stadiu ,,stavani se®.
Je spojena se znovuobjevenim dé¢jinné dimenze Zjeveni a spasného usporadani, které
vrcholi v eschatologii. Jak jsme vidéli, institucionalni ekleziologie na jednu stranu velmi
oceniuje dosavadni struktury a autority, ale na druh¢ stran¢ je vlastné paradoxné odfezava
od eschatologické situace. Spolecenstvi, kde také cirkevni Ufad je poznamenan povahou
trinitarniho spolecenstvi, by mélo téméf spontanné piejit do eschatologické skutecnosti,
nebot’ pfedjima ono pfetvofené a k obrazu Bozimu obnovené lidstvo (ekleziologicky
pohled svatého TomadSe, tedy reditus — navrat stvoieni a clovéka k Bohu, od n¢hoz
vysel**®). Biih si pieje, aby se lidstvo pietvofilo postupné v jeden lid Bozi, jedno Té&lo
Krista, jeden chram Ducha. Clovék ma rist v dobrém, ale i celé lidstvo, aby se sjednotilo

249 Na zakladé téméf viech obrazii

v odpovédi na volani Otce naSeho Péana JeziSe Krista.
Pisma se zd4, ze cirkev je mystické spolecenstvi, které zafind na zemi a na konci ¢ast
dojde svého pravého naplnéni. Neni naznaceno, Ze by méla pominout: Mal¢ stadce piijde
na nebeské pastviny, vecefe dojde naplnéni v mesidnské hosting, Jezi§ pfipravi mista
v Otcoveé domé, cirkev je chram, ktery bude dokoncen a posvécen na konci €asi, je T¢lem
Kristovym, které na konci doroste do plnosti toho, ktery je jeji Hlavou, lidem smlouvy,
ktery zije ve vyhnanstvi a spécha k sobotnimu dni odpocinku - nevypada to, Ze toto
spolecenstvi by mélo byt jednou rozpusténo.

V pozdnim stfedovéku nachdzime pojmy ecclesia militans a ecclesia triumphans.
Ovsem v pravém smyslu slova bylo za cirkev povazovana ta druhéd skute¢nost. Pozdé&ji
myslenka druhé formy cirkve ustoupila do pozadi a jesté ve sttedovéku a v moderni dobé&
se téméf vyhradné identifikuje cirkev stim, co by stfedovéci teologové nazvali cirkvi
poutnikl nebo militans (vytraci se smysl pro kontemplaci nebeské pfedchuti, liturgii atd.).
Avsak LG 48 méni tento dliraz — cirkev obdrzi plnou dokonalost az v nebeské slavé
(Eschatologickd povaha putujici cirkve a jeji jednota s cirkvi nebeskou).*’

Vyrazna eschatologicka dimenze tohoto typu ekleziologie dava vyniknout

vyznamu jahenské sluzby. Nenechava totiZ stranou spolecensky aspekt clovéka a jeho

svéta. V osobé didkona ma slovo evangelia i eucharistickd obét’ (potazmo velikono¢ni

8 Srov. CONGAR: Eglise et papauté, Paris: Cerf, 2002, 225.
9 Srov. CONGAR: Cette église que j’aime, Paris: Cerf, 1968, 60.
% Srov. DULLES: Models of the Church, 110-114.
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tajemstvi) dopad v konkrétnim svété lidi, ktefi maji (a nékdy i1 pfimo vnimaji) spolu
s timto svétem, ktery k nim patii, potiebu spasy (alesponi v nékterém z jejich rozméra).

Je zajimavé, jak se ,,diakonickd™ plodnost takové mysticky a eschatologicky
orientované ekleziologie projevila v piipadé¢ svatého Bernarda. Jemu lezela na srdci
mimochodem také mysSlenka sluzebného charakteru cirkevniho utadu (ministerium),
cirkev pokorna, kterd nasleduje svého Pana v utrpeni. Ale nejdilezitéjsi je diraz na
duchovni a eschatologickou povahu cirkve: Mnich by mél zit na zemi zivot and€li a
blaZzenych, nerozptylovan pozadavky téla. Do jisté miry by to mohl byt unik ze svétské
odpovédnosti, ale byl to atraktivni ideal, ktery podpofil mnohostranné kulturu. Vysoké
duchovni idedly monastické teologie inspirovaly uméni, architekturu, literaturu a hudbu
sttedoveéku. To by mélo byt také poslanim diakonatu, inspirovat zpiisoby vtéleni evangelia
do Zivotniho stylu a kultury té které doby. To je ,,vySlapavani cesti¢ek®, které¢ vyplyva
z jdhenské funkce, v niz se piednostné realizuje nerozlu¢né spojeni kiestanské viry
s angazovanosti pro télesné i duchovni potieby ¢lovéka - to co se kona pii eucharistické

slavnosti se musi prosazovat v kazdodennim Zivotg.*'

Moderni teologie setrvava u myslenky, Ze spoleCenstvi véticich v cirkvi by mélo
byt pozemskym nahledem do nebeské radosti. Gaudium et spes zdiraznuje eschatologii
kontinuity, kdy mnohé plody lidského snaZeni se v eschatonu dockaji zné¢ (GS 39:

2 Mysticka ekleziologie spoledenstvi

pretrvani lidskych vydobytkt v Kralovstvi).
dosahuje své plnosti ve spojeni s pojetim cirkve jako SluZebnice v kontextu ,,sekularni*
teologie konstituce Gaudium et spes. Didkon svou laskou, ktera ve sluzbé zapomind na
sebe, buduje v d&jinach a v lidské spoletnosti Civitas Dei.>® Ovsem instituce diakonatu,
jak jsme ji porozuméli v rdmci trinitarni ekleziologie spolecenstvi, ma zamezit nebezpeci,
které n€kdy hrozilo v pojeti svatého Augustina: TotiZ, Ze se cirkev rozpadne na dvé
veli¢iny — zcela vnitini, zduchovnélou, ktera je spoleCenstvim milosti a lasky, kterd se
ztraci v neviditelnosti, a je Cisté objektem viry a druhou - subjekt autority, ktery dovoluje
zakofenéni ve strukturach moci tohoto svéta.”>*

Diakonat jako sluzba v cirkvi ddva poznat, ze je kiestanské pocitat se spasou
celého cCloveéka vcetné jeho ,,svétské“ reality. Je to pfirozenost, kterou je tieba

pozvednout, vést k dokonalosti, proménit. Je jeji potfebou nezlstat sama, ale dojit

! Srov. BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 28.
22 Srov. DULLES: Models of the Church, 120.
3 Srov. BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 40.

24 Srov. tamtéz 41.
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naplnéni v pravds, které se uskutedni jen skrze dokonalé communio s Bohem.” Je v ni
touha po integrit¢ ohrozené slabosti, nelispéchem a nakonec smrti. Touha piekonat
opozice a exteriority, které nas utlauji. Také v nds samych je rozdéleni, touzime po

communio.>®

4.4 BoZilid a Télo Kristovo

Hlavnim paradigmatem v dokumentech Druhého vatikdnského koncilu je
paradigma Boziho lidu. Je to zietelné, kdyZ se zahledime na strukturu koncilni konstituce
Lumen gentium a potadi kapitol, které nakonec zvitézilo: Tajemstvi cirkve, Bozi lid,
hierarchie. Idea Boziho lidu s sebou piinasi dynamicky prvek. Vyvoleny, Bohu zasvéceny
lid, je ur¢en k tomu, aby byl BoZim sluzebnikem a svédkem jako svatost spasy nabidnuté

257

svétu.”’ Bozim lidem je svaty lid, jehoZz zadkonem je pokorna laska. V neposledni fad¢ je

lidem téch, kdo slouzi.”*®

Biblicky koncept BoZiho lidu mé hluboké kofeny ve Starém zakoné& a kiestanska
Ekklesia je uvadéna jako novy Izrael, nebo jako lid Bozi nové smlouvy (Rim 9, 23-26, Zid
8, 10; Jak 1,1; 1 Petr 2,9 atd.). Ve druhé kapitole Lumen gentium je novy Bozi lid popséan
jako spolecenstvi napliiené Duchem, ,,pouto Zivota, lasky a pravdy.” K znovuobjeveni
teologie Boziho lidu dochazi zhruba mezi roky 1937-1942.>° Ovsem oznaleni cirkve
jako véficiho lidu je Casté také u otcti prednicejské epochy.”® Lucifer z Cagliari, Jeronym,
Ambroz, Optatus z Mileve a hlavné Augustin se vyjadfuji napt. takto : ,,Cirkev je Bozi lid
pro viechny narody* (De catechizandis rudibus, 3, 6, PL 40, 313).*®" U Tomase
Akvinského nachazime myslenku Boziho lidu v riznych formach — populus Dei, populus

262

Christi, Eclesiae populus, populus credentium.”” Katechismus Tridentského koncilu

3 Srov. BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 72.
% Srov. tamtéz 73.

37 Srov. CONGAR: Cette église que j aime, 20.

28 Srov. tamté 28.

29 Srov. tamtéz 1.

% Srov. CONGAR: Eglise et papauté, 212.

*! Srov. tamtéz 213.

22 Srov. tamtéz 212.
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cituje svatého Augustina: ,,Cirkev jako Bozi lid rozptyleny po celé¢ zemi* (Pars I., c. 10, q.
5,263

Tento koncept umoziuje vidét kontinuitu cirkve s Izraelem a umisténi do Sirsi
perspektivy dé&jin spasy, Boziho planu. Je to také diky liturgickému hnuti a zejména
Katolické akci, kterd nové pojima cirkev nejen jako instituci a komplex objektivnich
prostiedkil milosti, ale jako lidi, které Btih povolal a oni na toto volani odpovédéli. Cirkev
Nové smlouvy sméfuje k naplnéni lidu pochazejiciho od Abrahdma. Prochazi podobnym
vyvojem poznamenana skrze kiiz a odd&leni k cirkvi v&enosti.*®* Jak jsme jiz fekli —
knézstvi naznacuje, Ze cirkev jiZ byla shroméazdéna, realizovana skrze vitézstvi Kristovo,
jéhenstvi naznacuje, ze shromazdéni cirkve je v procesu, je to véc celych dé&jin a jejich
kiizové cesty. Cas cirkve je naplnénim a dokonanim, a piece je piipravou a piislibem. —
cirkev se nachdzi v nezbytném procesu, kdy se utvaii, aby se stala tim, ¢im ma byt skrze
vzajemné vztahy mnohych osudi jednotlivel, znichZ Zadny nehraje pasivni nebo
bezvyznamnou roli. Aby tato skute¢nost, Ze nikdo nehraje bezvyznamnou roli nezapadla
jako fraze, k tomu miiZe genidlnim zplsobem svou charakteristickou ,,sluzbou blizkosti
nejmenSim* piispét pravé diakonat.

Nenachazime zde ani pfili§ optimistickou a naivni otevienost svétu, ani cirkevni
triumfalismus. Nikdy z mystéria kfize (sluzba potfebnym) nevzdaluje nadéji (evangelium
a sluzba eucharistie).”®

Nadsené prijeti této vize vedlo také k renesanci pojmu mystického Téla.**® V roce
1943 dal Pius XII. téméf kanonicky status obrazu mystického T¢la: ,Jestlize bychom
definovali a popsali tuto pravou cirkev JeziSe Krista — kterd je jedna, svata, katolicka,
apoStolskd — nenajdeme vzneSenéjsi a velebn&j$i vyraz nez ten, ktery ji nazyva mystickym
Télem Jezise Krista“ (Mystici corporis, &l. 17).*" Obraz cirkve jako Té&la se rozviji
v benediktinskych kruzich. Columba Marmion v Belgii a Ansgar v Anglii zamé&fuji
duchovni zivot horlivych katolikii k jejich aktivni ucasti v Téle Kristové skrze viru,
svatosti a uvédomélé prozivani liturgie. To jsou pocatky znovuobjeveni cirkve jako
mystického T¢la. Katolické socialni hnuti v 19. stoleti, Katolickd akce v obdobi

mezivale¢ném, to vSechno dosvédcuje probuzeni védomi aktivni pfislusnosti k cirkvi a

9 Srov. CONGAR: Eglise et papauté, 213.

% Srov. BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 120.
% Srov. tamtéz 121.

% Srov. CONGAR: Cette église que j’aime, 13.

27 Srov. DULLES: Models of the Church, 31-33.
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zarovenn védomi odpovédného zakotveni ve svété. P. Glorieux a Henri de Lubac
vyzdvihuji ,,socialni aspekt dogmatu.**®®

Analogie Téla Kristova a lidu Boziho jsou mnohdy ekvivalentni. Zduraziuji
bezprostiedni vztah vSech véficich k Duchu svatému, ktery fidi celou cirkev. Ob¢ také
zaméiuji pozornost na vzijemnou sluzbu cleni smérem ke druhym a k podfizeni
zvlastniho dobra n¢jaké skupiny celému T¢€lu nebo lidu. Obraz Boziho lidu vSak na rozdil
od Téla Kristova dovoluje vétsi odstup mezi cirkvi a jeji bozskou Hlavou, jak ukazuje
Lumen gentium, kdyz hovofi o cirkvi jako svaté 1 hfiSné, ktera potiebuje pokani a obnovu
(LG 8; UR 4 a 6). Podle M.D. Kostera®® obraz mystického T&la ponechaval ekleziologii
v jakési predvédecké fazi. PriSel Cas dat pravou definici cirkve: Bozi lid, do n&z se
vstupuje kitem, a ktery je upeviiovan a strukturovan bifmovanim a ordinaci.”” Pojem
,Bozi 1id*“ zdlraziuje aspekt zivota. Pojem byl tedy vzat soucasné z déjin spasy a jako

271 Karl Rahner uziva

kompenzacni koncept pojmu vyrazné¢ dokonal¢ a slavné cirkve.
pojem Bozi lid ve zvlastnim smyslu — oznacuje tak celé lidstvo, které je po Kristové ¢inu
objektivné v situaci spasy oteviené kazdému ¢loveku — lidstvo zasvécené Bohu. Cirkev je
povoléna ustavit toto spasené lidstvo ve formalni spole¢nost. Kanonista K. Morsdorf
definuje cirkev jako Bozi lid strukturovany podle vzoru organického téla, které ma hlavu a
udy a tedy jisty hierarchicky tad. Lid, ktery je sjednocen nakonec kviili realizaci Boziho
kralovstvi, je strukturovan na ziklad¢ kitu, bifmovani a ordo, které je hierarchizovéano
v diakonat, presbyterat a episkopat.*’*

Obraz Boziho lidu mé viak také své slabiny, jak upozoriiuje Yves Congar.””
Selhava v objasnéni toho, v ¢em spociva Nova smlouva, zejména to, ze lidé byli pfijati do
synovského vztahu k Bohu. Stivame se skrze adopci tim, ¢im je Jezi§ Kristus od
piirozenosti. Pfitomnost Ducha svatého by mohla byt integrovana s konceptem Boziho
lidu zvlasté v linii ,,nové smlouvy* vepsané do lidskych srdci (Jer 31, 33). Ale jedine¢nost
cirkve Kristovy je lépe zprostiedkovana vyrazem ,, T¢lo Kristovo«.2"* Syn Bozi ucinény

clovékem se stal nasi Hlavou a chce, aby se BoZzi lid konstituoval jako Télo Kristovo.

% Srov. BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 159.

26 Srov. KOSTER Mannes Dominikus: Ekklesiologie im Werden, Paderborn, 1940.
1% Srov. CONGAR: Cette église que j’aime, 13.

7! Srov. tamtéz 16.

2 Srov. tamtéz 17.

273 Srov. CONGAR: The Church: People of God, in: Concilium 1, Glen Rock, N.J.: Paulist Press, 1965, 11—
37.

274 Srov. DULLES: Models of the Church, 56-58.
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273 tedy aby bylo zfejmé, v Eem

Tento novy nazev je déan z titulu novi et aeterni testamenti,
spociva ona nova smlouva. Mystické télo se realizuje, kdyz naSe Zivoty nalezi ke Kristu.
Kdyz vedeme v tomto Zivoté Zivot, ktery je jeho.”’® Zivot t&la existuje pouze v jeho udech,
ale v zadném se nerozviji nezavisle od Zivota ostatnich. Tato Sirokd, komplexni a rozliSna
totalita je plodem Ducha v obnoveném lidstvu.?”’ Jedna se totiz o to nechat Zit druhého ve
mné, tak’e predevsim bude tieba se zfici své absolutni autonomie.””® To musi byt
piithodné naznaceno vzajemnou zavislosti mezi jednotlivymi ufady v cirkvi. Predstava
cirkevniho spolecenstvi, kde v ¢ele stoji jeden muz s ned€litelnou kompetenci a
odpovédnosti neni autenticky, biblicky a novozakonni obraz cirkevni obce.?”’ Didkon je
tak vniman jako neodmyslitelné doplnéni knézstvi. Svaty Izidor ze Sevilly se dokonce
odvazuje tohoto tvrzeni: ,,Bez ného nemd kn€z ani jméno ani Gfad“ (De ecclesiasticis
officiis, 11 8).**° Jeden druhému navzajem ukazuji, Ze nikdo neni v§im, Ze kazdy z nich je
pied Bohem aktérem in persona ecclesiae a ze spoletné, v synergii Ducha, konaji
Kristovo poslani. Oba, knéz i1 didkon, pfedstavuji dvoji staly tikol cirkve: Budovat sebe
samu jako spoleCenstvi a uskute¢fiovat své poslani ve svété. Jednd se o dva
komplementarni ukoly, z nichz si cirkev nemiize vybrat, ale které musi mit na zfeteli
spole¢ng.”!

V tomto duchu svaty Klement Rimsky strukturu v cirkvi odiivodiiuje fadem ve
stvoreni, kde se kazdy musi vénovat svému tkolu pro dobro celku. ** V pribhu vékii se
vSak knézi ptisoudil druh sluzebného monopolu: VSechny sluzby byly v jeho kompetenci,
vSechny byly jakoby poznamenany knézskym charakterem. Bylo tieba nalézt vétsi riznost

ordinovanych sluzeb a sluzeb laikli a mezi ordinovanymi sluzbami objevit, Ze nejsou

vSechny knézské. VSechny maji spole€nou milost svatostné ptitomnosti Krista v srdci

5 Srov. CONGAR: Cette église que j’aime, 31.

276 Srov. CONGAR: Esquisses du mystére de 1'Eglise, Paris: Cerf, 1966, 60.

"7 Srov. BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 122.

8 Srov. CONGAR: Esquisses du mystére de 1'Eglise, 62.

27 Srov. KANA Jii{: Jahni a my, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2005, 6.
280 Srov. CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 12.

1 Srov. WINDELS: Jahenska sluzba pfi liturgii, 5.

2 Srov. BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 267.
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jeho cirkve.”®® Cirkev tak mize zakouset bohatstvi riznych stupiiti a prekonat striktné
kn&zské pojeti ordinované sluzby.”**

Jiz nekolik let pfed koncilem Yves Congar zdiraznil komunitni chdpéani Gfadu
v cirkvi. Bozi cirkev je zalozena na rGznych zpiisobech sluzby, vSechny jsou zaméteny na
spolecné dobro. Svatostné sluzby biskupstvi, knézstvi a jahenstvi chépe jako zpisoby
sluzby pomahajici cirkvi rozvijet se jako zivé spolecenstvi viry. Toto pojeti je od koncilu
sice roz§ifeno v katolické teologii,285 »avsak neni nesndz kiest'anl zapojit se do nového
modelu cirkve z vétsi ¢i mensi ¢asti dana nedostatkem liturgické zitejmosti tohoto modelu?
Jinak feCeno, stale fikdme kiestanim, ze oni jsou cirkev, Bozi lid, ale v naSem slaveni
mame i nadéle pfed o¢ima klerikdlni a pyramidéalni schéma. Neméli bychom se proto divit
malé (&innosti naseho mluveni na toto téma.”**®

Cirkev smétuje k tomu, aby vedla lidi do spolecenstvi s bozskym. Ale tento cil je
v urité mife dan jiz v samé existenci cirkve. Tedy 1 realita cirkevniho ufadu predjimé
néco ze stylu vééné Ucasti stvofeni na laskyplném spolecenstvi Trojice. Kdekoli je cirkev
pfitomna, jiz jsou lidé sjednoceni s Bohem (,,Kde je Duch Bozi, tam je cirkev a kazda

<287

milost*“™"). Cirkev neni pouhym prostiedkem. Neni vozem, ktery ¢lovéka odveze do nebe.

Cirkev v jistém smyslu existuje pro sebe samu. Kdekoli jsou lidé v cirkvi, je Castecné

8 Kiestanska

naplnén cil jejich existence, jsou alespoit zarode&né spojeni s Bohem.’
pravda je podstatné pravdou Clovéku darované bozské lasky. Takze pravda evangelia
muze byt uchovdna a predavana jen tam, kde je laska ziva. Odtud je cirkev podstatné
uskutecnéni bozského Zivota, ktery je nakonec bozskou laskou, jak je zprostfedkovana
lidstvu skrze Ducha svatého. Z tohoto pohledu je vazana pravda evangelia na cirkev, ktera
ji ma lidem piedat.”® Rozsifeni kiestanské pravdy a konverze ke kiestanstvi tak neni
plodem zéavéra lidské moudrosti, ale zitého svédectvi, které budi ptani GiCastnit se na tomto
zivoté. Otcové (Klement Rimsky, Ignac z Antiochie, Klement Alexandrijsky, Origenes)

v ., . . v , ;1w ;o 290
oznacuji za ,,pravou filozofii* nejen uceni, ale cely kiest’ansky zivot.
b

¥ Srov. BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 200.

% Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, .69.

8 Srov. DULLES: Models of the Church, 171.

% WINDELS: Jahenska sluzba pii liturgii, 4.

27 IRENEJ: Adversus Haereses, 3, 24, 1, PG 7, 966.

288 Srov. DULLES: Models of the Church, 61.

¥ Srov. BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 105.

20 Srov. tamtéz 106.
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v

Tato ekleziologie diky akcentu na osobni vztah mezi véficim — individualné i
kolektivné — a Duchem svatym, pomahé znovuoziveni spirituality a zivota modlitby. To
vytvaii prostor pro spontanni iniciativy probuzené Duchem svatym, ktery dava kazdému,
jak se mu libi. Tim je umoznéna pluralita sluzeb a charismat, bohatstvi v sounalezitosti dle
vzoru svaté Trojice. S tim souvisi to, ze napf. diakonat nachézime v rané cirkvi a na
Vychodg, ktery je otevien vice pneumatologické ekleziologii. Yves Congar vzpomina, jak
mu po diskuzi o schématu De Ecclesia béhem druhého zasedani koncilu dva ortodoxni
pozorovatelé sdélili své dojmy: ,,Kdybychom m¢li sestavit takové schéma o cirkvi u nas,
vypracovali bychom nejprve kapitolu o Duchu svatém, a pak kapitolu o kiest'anském
¢lovéku. Potom bychom jen mohli dodat, Ze v§e podstatné jiz bylo fe¢eno.* To je piesny
opak ekleziologie, kterou jsme znali - redukovanou na teorii instituce, hierarchologii.
Ekleziologie u ortodoxnich zahrnovala vzdy také antropologii. Cirkev je tvorena z lidi,
ktefi se otevieli volani Bozimu, komunita v&ficich, ktef{ kraci po cestach spasy.”' Casto
se prave populus Dei chape jako konkrétni mistni shromazdéni (pfedevSim eucharistické),
vnémz se hluboké tajemstvi cirkve jiz realizuje.””> Kiestansky &lovék pfinasi viem
dobrodini duchovnich dart, které ptijal. Mnozstvi charizmat nebo duchovnich dart je tedy
znamka pojmu Bozi lid velmi vlastni.*”*> Proto také Yves Congar uvadél asto obnoveny
diakonat do souvislosti s obrazem cirkve jako Boziho lidu.

Zdiraznénim hodnoty neformalniho, spontanniho, meziosobniho vztahu v cirkvi
tento model obnovuje hiejivé a zivé vztahy tak ustfedni v novozakonnim pohledu na
cirkev. Je zde oviem nebezpedi jistého dualismu,* ktery je zietelny napt. u Paula
Tilllicha, kdyz porovnava ,,duchovni spole€enstvi“ s cirkvemi. Druhou tézkosti miize byt
tendence k pfiliSné divinizaci cirkve. To jsme vidéli jiz v ptipadé pojmu T¢la Kristova,
ktery chce chépat cirkev v pojmech pokracujiciho Vtéleni.

Nakonec je v této ekleziologii urcité napéti mezi cirkvi jako siti pratelskych vztaht
a cirkvi jako mystickym spoleCenstvim milosti. Je cirkev v prvni fad¢ pratelské
spolecenstvi mezi lidmi, nebo mystické spoleCenstvi, které méa zdklad v Bohu? Mnoho
kiestanskych teologil, vetné katolickych, jako Yves Congar, Jerome Hamer a Heribert
Miihlen, se snazi kombinovat oba koncepty jako dvé dimenze téze reality. V mnoha

ptipadech vedla snaha po nalezeni dokonalého meziosobniho spolecenstvi v cirkvi

! Srov. CONGAR: Cette église que j’aime, 22.
*2 Srov. tamté 26.
* Srov. tamtéz 23.

24 Srov. DULLES: Models of the Church, 63.
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k frustraci, ne-li k odpadu. Touha po vielé a zcela chapajici komunité je hledani dobré
matky, které konci zoufalstvim. Kiestanskd komunita — to sice nejsou dobii otcové a
matky, je zde bozské tajemstvi, které nas osvobozuje a podporuje v ristu.’”> Oviem
didkon je zvlasté povolan k tomu, aby toto napéti v co mozna nejvetsi mife zmiriioval. Z
praxe otce své vlastni rodiny by mél ziskat citlivost pro lidské potfeby a opravnéna, realna
i neredlnd ocekavani ,rodinné atmosféry* v cirkvi. Pro pravé osvobozeni a rust je
samoziejme zietelnd nezbytnost spojeni jeho sluzby ,,na prahu cirkve® se sluzbou slova a
bozskych tajemstvi.

Zaveérem jesté kratce piipomenime obraz cirkve jako Nevésty. Svaty Bernard na
tomto pozadi Casto hovofi zanicen€ o lasce cirkve k Jezisi Kristu. Zduraznuje, Ze cirkev je
nevéstou predevsim diky lasce (spomsa per dilectionem). Bez lasky by mohla byt
chramem Bozim, méstem Krale, ale nikoli nevéstou (/n dedicatio Ecclesiae sermo, 5, n. 9
a 10, 183, 534-535): ,,... templum Dei per sanctificationem, civitas Summi regis per

296 .
V ramci

socialis vitae communionem, sponsa immortalis Sponsi per dilectionem*).
tohoto obrazu jsou sluzebnici cirkve nazyvani ,,pfateli Zenicha* (amici Sponsi). A didkon
je povolan v tomto duchu k pokornému svédectvi, Ze je to pravé Zenich, kdo ma nevéstu,
sluzebnik musi co nejvice ustupovat do pozadi a ukazovat cirkvi jen na bozského Zenicha:

,On musi riist, ja vSak se mensit™ (srov. Jan 3, 29-30).

4.5 Spolecenstvi lasky — realizmus Téla Kristova

Tato ekleziologie mlze byt nazyvana také mystickou (spojeni s nebeskou cirkvi,
duchovni lid Nové smlouvy, ikona Trojice atd.). Jak jsme vidé€li, byla ¢asto kladena prave
jako urcitd protivaha k obrazu cirkve jako viditelné spole¢nosti a v extrémnich piipadech
vedla az k pohrdnuti instituci a cirkevnim ufadem. U svatého Augustina se zase diky své
ptilisné duchovnosti dostala paradoxné do pokuSeni v zajmu prav cirkve pfipustit pouZziti
svétské moci.

Avsak idedl trojicniho spolecenstvi lasky, ¢i Téla Kristova ma zcela konkrétni
uskutecnéni v diakonii lasky. ,,Prubifsky kamen cirkevni spirituality je v pojmu blizni — je

to télesnost a realismus Té¢€la Kristova. NaSe laska musi byt jisté vnitini a univerzalni, ale

2% Srov. DULLES: Models of the Church, 64—66.
% Srov. CONGAR: Eglise et papauté, 122.
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musi to byt predeviim laska k bliznimu.“**" V katechezi prvotni cirkve, kde communio
ptedchazi traditio a mystagogii, lezela zfejm¢ na didkonech uloha oteviené naruce cirkve,
atmosféry pijeti atd.”*® On musi viem ubohym, osamocenym podavat svédectvi, Ze ve
své situaci, at’ uZ je jakakoli, nejsou vyloudeni z BoZi rodiny.”®” Dnes miiZzeme Fici, Ze
zenaty didkon ma vSechny pfedpoklady byt takovou otevienou naru¢i a opravdovym
,muzem spoletenstvi.>® ManZelstvi i svéceni jsou prece oboji svétosti communia.
Didkon Zzijici v manzelstvi se proto pravem pro svou sluzbu mize inspirovat a ¢erpat u své
vlastni rodiny®”' a jisté i naopak. ,,Jahen musi communio-diakonii v cirkvi uskutetiovat v
tom smyslu, ze buduje cirkev budoucnosti. A to je podstatny a nepostradatelny piinos k

e s . w302
dnes vyhlaSené nové evangelizaci.*

Jeho misto je totiz uprostied komunity, ale zaroven
i tam, kde se nachazeji ti, kdo jiZ nebo jesté k nam nepatii.’” Cirkev budoucnosti, to jsou
ti, kdo by k ndm mohli patfit zitra. Dfive, neZ mohou byt cirkevni obce (farnosti) vedeny,
diive, nez mohou spolecné¢ slavit eucharistii, museji byt napted shromazdény a

vybudovéany.

4.6 Spolecenstvi didakonii

a4

Didkoni pomahaji biskupovi ve sluzbé komunité. Jesté 1épe: Sbor knéZi a didkonl
je ve sluzb€ mistni cirkve a jejich spolecCenstvi. V tomto smyslu, pfi obnové diakonatu je
naléhavé uplatnit didkony jako sbor shromazdény kolem biskupa, aby mu pomahali
v shromazd’ovani cirkve, ktera se pravé utvari.>*

Vyvoj sluzebné praxe od vrcholného stfedovéku vedl k podobé uradujiciho
diecézniho kléru poznamenan¢ho tim, ze se zapomnélo na pravdu tolik zdarazinovanou
prameny liturgickymi a patristickymi: Byt knézem znamena byt soucasti Té€la. Je to vstup

do sboru (ordo). Toto védomi nikdy tpln€ nechybélo v ptipadé€ episkopatu a to jeste diive,

#7 Srov. BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 256-257.

2% Srov. KANA: Jahni a my, 21.

% Srov. tamtéz 54.

% Tamtéz 106.

39 Srov. ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritéit, Diakone in Westeuropa, 91.
%2 KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu, 26.

39 Srov. ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 53.
% Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 147—149.
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nez potvrzeni kolegiality na Druhém vatikanském koncilu umoznilo jej prohloubit. Neni
v soucasné mluvé a pravé v urednich dokumentech jeste¢ Casto slysSet, ze se hovofi o
,,knézi* nebo ,,didkonovi v singularu?

Druhy vatikansky koncil opustil toto historické opomenuti konceptu presbyteria a
skutecnosti spolecenstvi knézi. Presbyterium oznaCovalo skutecné spolecCenstvi knézi
okolo svého biskupa. Diakonat nemé diaconium®® ve smyslu instituce ekvivalentni nebo
odpovidajici presbytériu pro knéze. To nebrani tomu, Ze diakonat je ,,sbor (ordo)“. Toto
slovo se objevuje u Tertulidna ve vyznamu, ktery mu dava obecny jazyk: kolektiv,
skupina, spole¢ensky utvar. *°° Pfijeti jahenského svéceni ma za tGginek vstup do sboru
didkond. Zaclenénim do tohoto sboru je didkon povolan — a v disledku zavazan —
naplnovat svou funkci ,,s laskou a prostotou srdce, aby pomahal biskupovi a knéZim a

v budovani Boziho lidu.«*"’

Konsekra¢ni modlitba (pokud ji uvazime jako jeden celek) pfipominad budovani
cirkve, které Bilih uskuteciiuje skrze rizné dary v pohledu na jednotu shromazdéni, kdyz
fika: “Abys ji dal rist v novy chram, ustanovil jsi sluzby tfech riznych sbort (ordines).**
Neni tedy mozné zpochybnovat tuto integraci do sboru skrze jahenské svéceni. Prave tak
jako s knézimi sdili biskup stejné sluzebné knézstvi, sdili také diakonickou ulohu s
didkony, ktefi mu pomahaji ve “sluzb¢ spolecenstvi” (srov. LG 20b). Tak se ve vedeni
biskupa, ktery predsedd mistni cirkvi kiizi dvoji zprosttedkovani: knézské a jahenské.
Neni mozné fici, ze biskup je soucasné hlavou presbytéria a sboru didkoni? Z pohledu

99
1

“sluzby spole€enstvi” — ministerium je zde spojujici koncept. Didkoni maji ucast na sluzbé

komunité, v niZ biskup je prvnim nositelem a hlavnim subjektem pravomoci.’” Tato
integrace do sboru je bohatd na dusledky pro spravné pochopeni sluzby a pro pokrok
uzasné ruznosti charismat, kterymi je vybaven Bozi lid (srov. LG 30 a 32a). Neni bez
vyznamu ani pro “spiritualitu” diakonatu.

Teologicky pfipomina vstup do sboru - zde sboru didkonti, zékladni prvek sluzby v

cirkvi. Neni to sbor, ktery sam muze vyjadrit skrze rozliSnost Gi¢innych realizaci, co to je

3% Tento termin neexistoval v kiestanském starovéku, coz net&si ty, kdo by dnes radi podporovali jeho
pouzivani. Nanejvys termin diaconicum, ktery oznacoval bud’ misto (sakristie, $atna atd.), nebo liturgickou
knihu obsahujici pravidla pro diakony nebo modlitby recitované didkony pii liturgii.

3% Srov. TERTULIAN: De exhortatione castitatis, 7, 3, in: DE CLERCK: ,Ordination. Ordre, in:
Catholicisme 10, Paris: Letouzey et Ané, 1952, 165-166.

37 To je druh4 otazka dialogu zavazku - srov. Rimsky pontifikal: Obrady svéceni biskupii, knézi a jahnii..
3% Srov. Rimsky pontifikal: Obfady svéceni biskupii, knézi a jahnii.

9 . P .. . . .
3% Srov. interpretaci vyrazu ad ministerium episcopi.
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jahenska sluzba? Je to skute¢n¢ jenom sbor didakont jako celek, ktery je schopen soucasné
obsahnout a rozvinout trojitou diakonii slova, liturgie a charity, ke které se zavazuje
ordinand piedtim, neZ je pripustén k jahenské ordinaci.’'® Neni sbor, zde jahensky,
schopnéjsi jako spolecenstvi zajistit 1épe skutecnou katolicitu sluzby? Neni to didkon
individualné ani néjaky soucet individualit, ale celek c¢lenti sboru didkoni, ktery je
schopngjsi odpovédét na potieby sluzby v cirkvi realizované v uritém misté. Clenové
jsou rozdilni a zarovenn komplementarni ve své citlivosti, cestach, spiritualitach,
kompetencich atd. Lépe mohou zvladnout blahodarnou inkultutraci zvésti evangelia. To
plati jesté vice pro trvalé didkony, ktefi v zéasad¢ pokracuji ve vykonavani svych
odpovédnosti profesionalnich, spolecenskych, rodinnych a jinych. Je to rtiznost svétskych
a cirkevnich angazovani, kterd dovoluje jdhenskému sboru vyjadtit 1épe svou sluzbu byt
svatosti Krista-Sluzebnika a probouzet diakonii lidu Boziho v daném misté, v pluralité
svych slozek a rGznosti charizmat, zkratka ve své katolicité. Jednotlivy didkon nemuze
chtit realizovat vSechny jahenské funkce. Toto védomi pfispiva také k odstranéni vSech

monopolistickych choutek: Osoba nemé vyluény patent na diakonat.*"!

4.7 Diakon a cirkevni spoleCenstvi

Vykonéavani jahenské sluzby ptedpokladd obraz cirkve, kde jsou vSichni
spoluzodpovédni a solidarni, cirkve, jez se jevi jako sluzebné spoleCenstvi, oteviené svétu
a dialogu s nim.*'? Je to jist& biskup, kdo povolava do sluzby. V piipadé jahenské sluzby
nds ovSem samotny obtfad svéceni poucuje, ze biskup nepovoldva izolovang, aniz by
pocital s komunitou a svymi spolupracovniky, ale naopak, Ze jeho volba spociva na volbé

313

cirkve.” ” Mimoto volba biskupem je jesté¢ pozd¢ji schvalena shromdzdénim na zplsob

19 Srov. BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 147—149.
3! Srov tamtéz 113.
312 Srov. PORRO: Jaka vize cirkve pro jahenstvi?, 41.

313 Rimsky pontifikal obnoveny podle dekretu Druhého vatikdnského koncilu byl publikovan autoritou
papeze Pavla VI. a revidovan pé¢i papeze Jana Pavla II. Stoji za to, aby pfislusny dialog zde byl citovan in
extenso: ,,Knéz k tomu uréeny: Svata cirkev, nase Matka, vam pfedstavuje nase bratry, N. a N., a zada vas,
abyste je vysvétil ke sluzbé jahenské. Biskup: Jsou k tomu zpuisobili? Knéz: Kiestansky lid byl dotdzan a ti,
kterym piislusi je posoudit vydali o nich svédectvi. Také ja dosvédcuji, Ze byli shledani hodnymi k tomu,
aby byli vysvéceni.“. Delegat jedna s biskupem nikoli ve svém vlastnim jménu jako v obfadu pted Druhym
vatikanskym koncilem, ale jménem celého spolecenstvi.
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obfadu aklamace.’'* Soucasni trvali jahnové piistupuji ke sluzb& bud’ tak, Ze piedstavuji
sami svou kandidaturu, nebo jako odpovéd na interpelaci cirkevni obce. Podle prvni
moznosti spo¢ivad volani k diakonatu piedevsim v osobni sklonu po vzoru pfistupu
k presbyteratu, aniz bychom ptehlizeli cirkevni rozliSeni nebo rozhodujici povolani
biskupa jako posledni instance. Druhy zptsob cirkevni interpelace spo¢ivd na rozliSeni
takové potieby hlasani evangelia pro poslani cirkve v daném misté€ ze strany samotné obce
kfestanti . Tak jeji uskute¢néni vyzaduje pravé od komunity vyzralé cirkevni smysleni -
sentire cum Ecclesia.®"

Pojem sluzby je tteba aplikovat v prvni fad€ na cirkev jako celek a oznacuje tak
poslani celé cirkve (nebo vSech véficich) ve svéte, totiz smifeni lidstva se sebou samym a
s Bohem.*'® Sluzebna spoluprace nékterych se zacletiuje do spoluodpovédnosti viech. Je
pravdou, ze v prvnich staletich byl velmi tésny vztah mezi biskupy a lidem — také
v odpovédnosti, v modlitb, v liturgickych praktikach, volb& a schvalovani biskupa.’!’
Tato eklezialni spoluodpovédnost je pravé s modelem spolecenstvi, kolegiality a
sluzebnosti Uizce spojena. Difive to bylo vystizné vyjadieno zvyklosti, o niz svéd¢i napft.
svaty Justin v komentafi k Mal 1,11, a kterou pfipomina také Rehot Veliky: Neni mozné
slavit eucharistii bez G&asti lidu, ktery spolu ob&tuje.’'® V roce 829 synoda v Patizi
stanovila, Ze se nesmi slouzit mSe bez didkona. Vychodni liturgie jsou Zivé natolik,
nakolik maji didkona.’"® Knéz na Vychodé nevykonava funkce didkona, to by se rovnalo
porudeni prava.’?® Vyznam zde mé pouze liturgie ve spoledenstvi (neni rozifend praxe
individudlnich, soukromych msi). V tom se odrdzi smysl pro cirkev, kterd je zivoucim
tajemstvim pfitomnosti Boha jako spolecenstvi osob a jako vSechny Zivé organismy, a
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jesté mnohem vic nez ony je spolecnosti, kde nesoumérnost je konstitutivni. »Je zde

jisty tad, ktery je tieba respektovat. AvSak Duch svaty uvniti Trojice prolamuje ptevahu

34 Rimsky pontifikal zde obsahuje tuto rubriku: ,,Shromazdéni schvaluje volbu, kdyz zpivé nebo tika Bohu
diky, nebo jinym zptisobem, napf. zpévem hymnu Sldva na vysostech Bohu* (Svéceni biskupii, knézi a
Jahnit).

*> Srov. BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 39.

316 Srov. SESBOUE: Pour une théologie oecuménique: ,,0d této sluzby cirkve mizeme rozlisit zvlastni
sluzby, které v cirkvi existuji, 269.

317 Srov. NEUNER Peter: Laici a klérus? Spolecenstvi Boziho lidu, Praha: Vysehrad, 1997, 35-45.
3% Srov. BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 268.

319 Srov. CLEMENT: Der Diakon in den orthodoxen und unierten Kirchen des Ostens in der Gegenwart,
188.

320 Srov. KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, str. 242.
32! Srov. POTTIER: Svatostnost jahenstvi, 12.
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modelu shora-doli.“*??

Ve staré ekleziologii nebyla cirkev pojimana jako neosobni
prostiedek, ktery se nachazi mezi véficimi a Kristem, ale konani milosti je pfisouzeno
Kristu na jedné strané a jeho celému Té&lu v jednoté. Jist¢ vtomto T¢le jsou néktefi
ordinovéani a kvalifikovani zvlastnim zpiisobem, aby konali jako viditelni sluzebnici
svatostné akce Krista. Ale jsou ordinovani v Téle takovym zplisobem, ze na téchto aktech
spolupracuje celé¢ T¢lo. Augustin to fikd napt. o Marii, ale i o cirkvi v souvislosti s
odpusténim hticha — celé cirkev spolupracuje svou laskou na obraceni hiis$nikl, na tom, Ze
se vefici rodi v cirkvi (tedy opravdu aktivni u€ast vSech, pfiCemz Maria je v tomto sméru
prvnim a vynikajicim &lenem).*” |, Sluzba diakonti je také ve sluzb& charizmat a
mnohotvarnych dart Ducha v celku Boziho lidu*.*** Jednim z dtlezitych ukoli diakonatu
je pusobit na kiiZzovatce Zivota charizmat a cirkevnich sluzeb. Didkon spolupracuje
s diecéznim biskupem a vykonava svou sluzbu ve spoleCenstvi snim a sjeho
presbyteriem (diakon a kné€z — to jsou dvé ,,ruce® biskupa, a jako takovi nemohou nez
spolupracovat jeden s druhym®”’, nebot presbyterat a diakonat stoji vedle sebe jako

o y . 326
knéZstvi a sluzbu biskupa

). Spojeni mezi biskupem a didkonem bylo tak tésné, Ze
nékdy bylo srovnavano se vztahem Krista k jeho Otci: ,,Jako Kristus nic ne€ini bez svého
Otce, tak didkon nic bez biskupa. Jako Syn neni viibec nic bez svého Otce, tak didkon bez
biskupa. Jako je Syn zavazan Otci, tak didkon biskupovi. Jako Syn je posel a prorok Otce,

tak je didkon poslem a mluvéim biskupa“327

. Didascalia spattuji v této jednot€ idedl, na
némz zavisi uskutecnéni cirkve. Proto napominaji biskupy a didkony: “Unanimes estote

. et cum diligentia pascite populum unanimiter, quia vos ambo unum corpus esse
debetis, pater et filius, quia secundum imaginem dominii Estis ... diaconus sit episcopi
auris et cor et anima, quoniam si vos ambo unanimes estis, per concordiam vestram in
ecclesia pax est.” (Bud'te jednomyslni ... s laskou svorné paste lid, nebot’ mate byt jednim
télem, otec a syn, vZzdyt jste ucinéni podle obrazu Pan¢ ... didkon at’ je uchem, srdcem 1
dusi biskupa, nebot’ skrze vasi svornost a jednomyslnost bude v cirkvi mir).***

Ale didkon spolupracuje také s jinymi sluZebniky, kteti byli obdafeni potiebnymi

322 POTTIER: Svatostnost jahenstvi, 13.
32 Srov. CONGAR: Eglise et papauté, 169.

32 DENIAU Francis: Le diaconat  la lumiére des trois ,,fonctions* du Christ et de 1"'Eglise selon Vatican II,

in HAQUIN, WEBER: Diaconat XXI°siécle, 106.

323 Srov. PORRO: Jaka vize cirkve pro jahenstvi?, 39.

326 Srov. KLEINHEYER: Der Diakonat im Lichte der rémische Weiheliturgie, 81.
327 CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 98.

2 ™
328 Srov. tamtéZ.
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kvalitami, aby jim mohl byt svéfen ukol (munus) nebo ufad (officium nebo cirkevni
funkce ve smyslu kanonu 145) ve sluzbé budovani cirkve a realizace jejiho poslani
v daném misté. Didkon ji naznacuje v sile své ordinace skrze svou sluzbu a v celém svém
329

zivote.””” (Didkon vétSinou muize zajistit také diachronni communio, pokud knéz odchézi

a prichazi jiny - tedy uréitou kontinuitu pastorace ve farnosti’*°).

Tedy diakonat je sluzba diakonie cirkve.”*! U¢inéni spolupracovniky biskupa, aby
garantovali a podporovali apostolskou identitu cirkve ,,slouzici a chudé* na zptsob JeziSe,
svého ucitele a Pana (srov. Jan 13, 13-14), didkoni musi vzbudit spolupraci vSech véficich.
Jejich sluzba se bude snazit vzbudit v kazdém jeho vlastni charizmata. Jejich role bude
spoéivat v podpofe a v povzbuzovani ve vykonavani jejich sluzby.**?

Francouzsti kanonisté, pfedev§im P. Valdrini, rozliSuji dva hlavni typy cirkevnich
komunit: hierarchické komunity a komunity asociativni. Asociativni komunity jsou
utvareny volné skrze vili svych ¢lentl inspirovanych ur€itym charizmatem, které usiluji o
spole¢né nasledovani n¢jakého aspektu poslani cirkve. To je zdsadné piipad hnuti v cirkvi,
ale analogicky také instituti zasvéceného Zivota. Asociativni komunity jsou organizovany
a fizeny ve prospéch cile a pfani ¢lenli asociace, ktefi k ni ndlezi dobrovolng. Praveé
v asociativnich komunitach vidi nékteti sté€Zejni tkol pro plisobeni didkont.

Komunity zvané hierarchické jsou naopak konstituovany nebo ziizeny pastyiskou
autoritou na zaklad¢ kritérii objektivni piislusnosti, a nikoli subjektivniho svobodného
prilnuti.>*®  Tyto hierarchické komunity ustavené pastoratni autoritou se stavaji skrze
samu skutecnost konstitutivni strukturou cirkevni organizace. To je zéasadné pfiipad
diecéze, farnosti, ale také nemocni¢nich a vézeiiskych duchovnich sprav. Pastoracni
autorita tam garantuje, plena cura animarum (kompletni pastoracni sluzbu), dle tradi¢niho
vyjadieni. Hierarchické komunity jsou takika cirkvi zcela pro vSechny (pro vSechny
pfichézejici a ne pro dobrovolniky). Komunity zvané hierarchické, vyzaduji svou vlastni

ovahou knézskou sluzbu biskupa a knézi, ktefi tam zajiStuji cirkevni a eucharistické
9

32 Srov. DENIAU: Mille diacres en France, in: Etudes 383 (1995), 529. ,,Diakonat bude svédcit svym
dilem, ze ,,opravdovy prostor poslani cirkve neni oddélenym prostorem, ale Ze je to samotny svét lidi,
kterému Kristus pfiSel slouzit“, WARNIER: Le diaconat... tout simplement, 225.

330 Srov. KANA: Jahni a my, 115.

3! Srov. DORE Joseph: Les diacres dans 1'Eglise, in: Communio 21/6 (1996), 78. Tamtéz &teme:
,Diakonum piislusi, dat se do sluzby oné sluzbé, ke které jsou povolani vSichni kiestané jako ¢lenové
cirkve, ktera je cela slouzici po vzoru svého Snoubence, Uditele a Pana, ktery chtél byt sam sluzebnikem.*

32 Srov. BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 137.

333 Srov. napt. VALDRINI Patrick: La constitution hi¢rachique de 1'Eglise*, in VALDRINI Patrick: Droit
canonique, Paris: Dalloz, 1989, 145.
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predsednictvi, pfijimaji plnou pastoracni péci a piijimaji také odpovédnost za pastoracni
péci. Pro jejich budovani a realizaci cirkevniho poslani, tyto komunity pfedpokladaji
ruzné sluzby: Diakonat by tam mél mit své misto jako transversalni sluzba, kterd spojuje
rizna charizmata a sluzby v utvafeni cirkevniho shromézdéni. Jednim nebo druhym
zpusobem tam didkoni piijimaji ¢ast pastoracni péce: Napi. vzdjemnost a solidarita na
roving vikaridtu, pastoracniho regionu nebo animuji katecheze na roviné farnosti nebo

pastoraéni jednotky.***

34 Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 150.
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5 CIRKEV JAKO ZAKLADNI SVATOST

Pojeti cirkve jako svatosti je z hlediska diakonatu vyznamné. Diakonie spojena se
sluzbou slova a oltafe se stava ¢innym znamenim konecné spasy. Zaroven vsSak tento
pohled na cirkev osvobozuje pojeti cirkevni sluzby od zGzeni na prostou funkcionalitu.
Vnasi do kiestanského Zivota vice smyslu pro kontemplaci tajemstvi Boha ve stvofeni,
v liturgii a v zivoté Clovéka a lidstva. Zamétfuje naSi pozornost vice na rovinu byti.
Specifikum diakonatu totiz spociva ve velké mife v symbolické ucinnosti samotné

existence osoby didkona v cirkvi a ve svéte.

5.1 Charakteristika modelu

,Diky ekleziologii spolecenstvi se upfesiiuje také vyznam cirkve jako univerzalni
svatosti spasy (LG 1.9). To vSe ma zdroj ve spoleCenstvi trojicniho Boha, jez je
paradigmatem pro veSkerou aktivitu cirkve sméfujici ke spase. Diakonie piedstavuje
historickou realizaci tohoto idealu.*

Na zaklad¢ urc¢itého napéti mezi instituénim a mystickym modelem poZzadovali
mnozi katoli¢ti teologové 20. stoleti koncept cirkve jako svatosti. Sakramentalni struktura
cirkve je vSak zfetelnd uz od patristiky (Vtéleni pokracuje ve svatosti cirkve). Svédky
tohoto pohledu jsou otcové Ambroz, Jeronym, Tomas Akvinsky, Augustin,”*® a Cyprian,
ale vcelé své jasnosti tato ekleziologie vyvstala az ve 20. stoleti.”” Na zakladd
mimotadné blizkosti patristickym a stfedovékym prameniim piisp€l k této teorii velkou
mérou Henri de Lubac. Bozské a lidské v cirkvi nesmi byt nikdy oddéleno. Nadmérné
duchovni a individualisticky pohled na Zivot milosti vede pouze k sekuldrnimu a
sociologickému chapani cirkve jako instituce. Pojem svatosti naopak harmonicky
kombinuje oboji.**®

Podle M. J. Scheebena (19. stoleti) je cirkev sakramentalni mystérium, protoze
pusobi v lidech sjednoceni s Kristem. Pro obdobi novoscholastiky je cirkev univerzalni

svatosti. Karl Rahner (Kirche und sakrament) odvozuje eklezialni strukturu od inkarnaéni

33 MTK: Diakonat, vyvoj a perspektivy, 108.

36 Srov. DOLISTA: Perspektivy cirkve. Vybrané kapitoly z eklesiologie, 32
337 Srov. CONGAR: Cette église que j’aime, 41.

338 Srov. DULLES: Models of the Church, 67.
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a sakramentalni struktury Krista. Cirkev zptitomiuje Krista v tomto svété. Jeji déjinnost,
docasnost, spoleCenskou podminénost lze piiblizit pomoci chalcedonského dogmatu:

V cirkvi jsou dvé& ptirozenosti, bozska a lidska.”

Jestlize Kristus je svatosti Boha, cirkev
je pro nas svatosti Krista, kterd ho reprezentuje a skute¢né ho zpfitomnuje. Henri de
Lubac tika, Ze cirkev nenese pouze jeho ¢innost, ale je opravdu jeho pokraCovanim ve
smyslu daleko redlnéjSim, nez kdyz se fekne o né&jaké lidské instituci, Ze je
pokracovatelkou zakladatele.>*’

Ve své diskuzi o svatostech ukazuje, jak vSechny svatosti jsou zadsadné svatostmi
cirkve. Jsou ze své vnitini povahy socidlni a odvozuji svou ucinnost od cirkve, kterou
buduji a Cini ji svatosti. Na zéklad¢ uceni Henriho de Lubaca vytvofil svou ekleziologii
Karl Rahner. Jiny némecky jezuita Otto Semmelroth podal klasicky vyklad tohoto
pohledu v knize Die Kirche als Ursakrament (Cirkev jako prasvatost). Pak byla tato
myslenka pfijata Edwardem Schillebeeckxem, ktery hledi na Krista jako svatost setkani
s Bohem a cirkev nazyva svatosti vzkiiSeného Krista. Yves Congar nazyva cirkev
univerzalni svatosti spasy. Druhy vatikansky koncil v prvnim ¢lanku konstituce o cirkvi
prohlasuje: ,,Cirkev je totiz v Kristu jakoby svatost nebo znameni a nastroj vnitiniho
spojeni s Bohem a jednoty celého lidstva® Téma cirkve jako svatosti se vraci v mnoha
klicovych pasazich Druhého vatikanského koncilu (LG 9, 48, SC 26 s odkazem na svatého
Cypriana, AG 5, GS 42).*"!

Richard McBrien pozoruje, ze v nékterych ranych prezentacich této ekleziologie
(napf. u Edwarda Schillebeeckxa) je obsazen omezeny sakramentalizmus, ktery dava
nedostateéné misto diakonii v poslani cirkve ve svéte,** pozdéjsimi Schillebeeckxovymi
ptispévky jiz byl vSak uspokojen (prezentace cirkve jako ,,svatosti dialogu* a ,,svatosti
svéta®). Zistava pravdou, ze prehanéni sakramentalismu mtize vést k postoji narcistického
esteticismu, ktery neni mozné snadno skloubit splné kiestanskym zavazkem
k spole¢enskym a etickym hodnotam.***

Cirkev jako svatost v tom skromném zjevu patfi k naSemu své&tu, ale ucinnosti

) / v s v . . ;. 44 v
k anticipovanému naplnéni v Jezi§i Kristu. To je obsah slova mystérium.*** Kde vsak

339 Srov. DOLISTA: Perspektivy cirkve. Vybrané kapitoly z eklesiologie, 33.

340 Srov. DULLES: Models of the Church, 67.

! Srov. tamté 68.

32 Srov. McBRIEN Richard: Church, the continuing Quest, Paramus N.J: Newman Press, 1970, 61.
3 Srov. DULLES: Models of the Church, 78.

3 Srov. CONGAR: Cette église que j’aime, 52.
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byla zruSena distinkce mezi cirkvi a svétem, ztratila se 1 myslenka cirkve-svatosti. Proto je
dnes tento model tak aktualni, protoze kde je napéti mezi cirkvi a svétem, chape se sama
jako kvas v tést&, nositel zvésti a Zivota uréeného celému svétu.** Jestlize cirkev je
tajemstvi slavy Vécného skryté i zjevené ve znamenich dé&jin, je tfeba se k ni pfiblizit s
uzasem a obdivem a umét rozliSit Bozi znameni v lidském case. Blh zcela Jiny se ucinil
piistupnym uprostied lidského Ziti.**°

To nardzi samoziejm¢& na problémy: Pro lidi je tézké pfijmout transcendentni
skutecnost v projevu, ktery transcendentni neni (viz neprava hagiografie). Ale Jezi$ se
ukazuje v podobé sluzebnika.’*” Clovék sdili bozsky Zivot nikoli bozskym zptisobem, ale
lidskym, ktery souzni s jeho lidskou pfirozenosti. To je véc svatostného charakteru lidské
existence, ktery rozviji Karl Rahner: Bez kontaktu se svétem skrze télo by samotny duch
nemohl uskutecnit sam sebe. Vyjadiuje se v hmatatelné formé. Cokoli se nachazi
v zakoutich lidského ducha se néjak zviditeliuje nebo hmatatelné vyjadiuje skrze télo.
Struktura lidského Zivota je tedy symbolickd. Clovék sdili bozsky zivot lidskym
zpisobem. Pravé diakonicka laska &erpa z bozské lasky trojiéniho spoledenstvi. Cim
dokonaleji nékdo predava dale to, co dostal, tim vice realizuje sdm sebe (Pseudo-
Dionyzios) a realizuje se také bozsky zivot v podminkidch pozemské bidy. Tim jej
zvéstuje a dava na ném ucast. Clovék dosahuje zralosti ve vztahu s &lovékem. Také
svatosti maji dialogickou strukturu. Odehravidji se ve vzajemné interakci, kterda dovoluje
lidem spolecné dosdhnout duchovniho prilomu, kterého by nemohli dosahnout izolované.
Svatost je proto spoletensky konstituovana.***

Tato ekleziologie ve svém celku viibec velmi odpovida esenci jahenské sluzby. Reé
znameni diakonické lasky mé pro mnoho lidi jesté silnou vypovidajici hodnotu. Svaty
Klement Alexandrijsky vysvétluje, ze Rekiim byly blizké symboly a alegorie barbari (v
fecké terminologii jsou zde minéni Zidé), a tak k nim dospélo néco z moudrosti zjevené
od Boha skrze proroky. Hebrejska Pravda jim tak nezlstala cizi. Pfi uZiti symbolického

jazyka méli ur&itym zptisobem ucast na pravde.**’

5 Srov. CONGAR: Cette église que j"aime 62—63.
3% Srov. FORTE: La Chiesa della Trinita, 71.

7 Srov. CONGAR: Cette église que j aime, 90.
38 Srov. DULLES: Models of the Church, 70-71.

9 Srov. DUPUY Bernard Dominique: Prophétie et théologie chez Clément d’Alexandrie in: CONGAR
(ed.): Service theologique dans 1"'Eglise, Paris: Les éditions du Cerf, 1974, 152 .
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Cirkev se tak mize stavat vérohodnym znamenim budouci slavy, kdo se na ni
zadiva, mél by byt naplnén nadéji. Do jisté miry vSak vnéjsi pozorovatel, zvlasté pokud
hledd znameni pfitomnosti zjevujiciho se Boha, vniméa nékterd znameni cirkve jako
zdhadna.*> Zde muze sehrat svou roli diakonie, ktera hraje na spole¢nou strunu solidarity,
symbolt lasky, ptatelstvi, apod.

Tento model nasel oblibu u teologl predevsim fimskokatolickych. Je pouzitelny ve
vztahu kcirkvi jako instituci i jako mystickému T¢lu. Sakramentalni ekleziologie
podporuje ty nejlepsi stranky obou piedchozich modela a tesi jejich problémy jako napf.

vztah mezi viditelnou instituci a spoleCenstvim milosti.

5.2 Symbolika diakonadtu

V patristice byl ufad v cirkvi vniman v symbolicko-sakramentalnim smyslu.
Pozdéji prevazuje pravni model, novoscholastika zdlraziiuje reprezentaci Krista (alter
Christus). Odpovédnost za cirkev by méli mit ale vSichni. Pokud by se totiz pfili§
zduraznovala reprezentace Krista, budou se chyby pficitat Kristu a ne ucici se cirkvi,
které je jestd na cestd.>'

Vyhodou tohoto modelu je to, Zze umoziuje jednak silné motivy pro loajalitu vici
cirkvi a snahu o pfilnuti k jeji discipling, tak zaroven vytvaii prostor pro €estnou kritiku.
Tato ekleziologie totiz nedovoluje deifikaci aktualni podoby Zivota cirkve, nebot’ uznéava,
ze symbolické vyjadieni milosti neni nikdy adekvatni Zivotu milosti samotné. Cirkev je
volana, aby se stavala neustdle lepSim znamenim Krista. Je to spiSe cesta dynamicka a
kritickda nez statickd a apologetickd. Tento typ ekleziologie umoziiuje zménu a
vyzravani.*? A to je podstatné ve vztahu k diakonatu, ktery je po své obnové jesté ve fazi
uréité evoluce, a jehoZ vyvoj neni uzavien.’

Tato ekleziologie nabizi vzhledem ke strukturovani sluzby v cirkvi Siroky prostor
pro bohatstvi symboliky. Uceni o symbolické nebo svatostné kauzalit€ umoziuje

pfirozenou jednotu christologie, ekleziologie a sakramentologie. Funkce sluzebnika, ktery

stoji tvafi v tvar vsem, je podle vyrazu L.- M. Chauveta ,,symbolickd funkce zjeveni a

%0 Srov. DULLES: Models of the Church, 76.

31 Srov. DOLISTA: Perspektivy cirkve. Vybrané kapitoly z eklesiologie, 29-30

352 Srov. DULLES: Models of the Church, 77.

333 Srov. ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 74.
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zefektivndni identity cirkve.“*>* Takové symbolické pojeti otevira svatostné chapani
ordinované sluzby.*>® Konkrétn& zatimco kn&z ma poslani naznadovat, ze Kristus skute¢nd
jiz shromézdil svou cirkev, pfedevsim kdyz slavi eucharistii, tak didkon mé pfipominat, Ze
toto shromazd’ovéni jesté neni u konce a snazi se spojit vSechny k tomuto dilu v srdci

cirkve.>®

Didkon a knéz jsou svatostnym vyjadienim dvou principtt v cirkvi: Jejiho
budovdni a jeji otevienosti, proto maji strhdvat ktémto tkolim celou cirkev.”’
Symbolika diakonatu je v cirkvi zfetelnd. Vacéi ordinovanym sluzebniklim, biskupy
nevyjimaje 1 vic¢i laikim, didkoni pfedstavuji a realizuji zavislost vSech na Kristu
Sluzebniku.

Prostfednictvim sluzby liturgie, hlasani a diakonie existuje Sance pfivést do védomi
véticich spojeni viry s Zivotem. Bez svatosti jahenstvi by totiZ ,,tajemnd” povaha cirkve -
cirkve, jak ji chtél Kristus - nebyla plné¢ uskutecnéna. Ba dokonce, bez jdhenstvi by i
samotna jednota cirkve, ktera se projevuje predevs§im v sile své troj¢lenné hierarchie, byla
jakymsi zptisobem poskozena.**:

Tento model nas upozoriiuje na to, Ze se nesmi odd¢lovat skutecnost a jeji
vyjadieni, kiest'anska laska a svatosti — tedy to, co by mélo byt jednotné, aby se neoslabila
zékladni svatostna povaha ktestanstvi, cirkve nebo kiestanského knézstvi jako sluzby
budovani Kristova Téla a pokracovani v jeho vykupném dile. Oddéleni tohoto typu totiz
vyvolalo mimo jiné opozici protestantismu.® To spojeni je pravé specifické pro
diakonat, nebot’ vném ma cirkev ufad, ktery dava uzkému spojeni mezi martyria,

leitourgia a diakonia svatostnou podobu,’®

a tak muze ucinit ucitelsky a pastyisky urad
hodnovémy i skutky uzdravovani a diakonicko-charitativni sluzbou.’®' Didkon svou
samotnou existenci 1 ulohami, které vykonava, zrcadli ve shromédzdéni kiestand tvar

cirkve. Je svédkem, nebo 1épe svatosti cirkve, oteviené vici svétu a pozorné zvlaste vici

% CHAUVET Louis—Marie: Le peuple de Dieu et ses ministres. Aproche théologique, in: Prétres
diocésains 1280 (1990), 142. To, co autor ptipisuje knézim plati mutatis mutandis pro didkony.

> Srov. BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 34.

356 Srov. tamtéz 202.

7 Srov. WINDELS: Jéhenské sluzba pii liturgii, 5.

338 Srov. tamtéz 3.

%% Srov. KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 270.

3% Srov. KASPER: Trvaly jéhen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soudasnym vyzvam v cirkvi a ve
spolecnosti, 23.

381 Srov. tamtéz 22.
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362
P

nejmensim. fitomnost didkona pii liturgii neni véci slavnostnosti, nybrz vyznamu a

piispiva k pIn&jsimu zjeveni tvéate cirkve v jejim shroméazdéni.*®

Slouzit, diakonein, je zakladnim rysem cirkevniho i1 kfestanského zivota. Skrze
cirkev je viditelna sluzba samotného Boha v JeziSi z Nazareta, kterého poslal. Pokud
bychom parafrazovali LG1: Cirkev je svatost nebo nastroj Boha, ktery slouzi.>** Diakonie
je konsekventni disledek, a tim také kriterium opravdovosti viry a eucharistie kazdé
cirkevni obce a kazdého jednotlivce.

Svatost je misto, kde se setkava a sjednocuje aspekt viditelny a mysticky. Je to
kategorie, v niz se muze vyjadfit nutné spojeni mezi mystickym Télem, a viditelnou
cirkvi.*®> Eucharistie je realizace jednoty mystického t&la. Cirkev jako instituce zajidt'uje

366

ve slaveni realizaci mystického téla.”” KdyZz ma didkon ucast na této eucharistii, ma mit

tedy ucast 1 na jejim vykladani v uceni a ma ji rozSifovat na cely lidsky zivot skrze

v

kiestanskou charitu a vedeni véficich. Skrze eucharistii je tedy dana jednota tak

rozliénych kol didkona.*®’

Proto eucharistie ve slubé didkona ma také vyznam
sjednoceni a spolecné identity vSech ,,typt* jahenstvi.

A jaky je eschatologicky rozmér? Bude svatostnost piekonana v nebi? Ne&kteti
tvrdi, Ze svatosti budou nadéle existovat, jimi se bude vyjadfovat a vtélovat Zivot milosti.
Jen ztrati dvojznacnost, jakd je na zemi. Zde miZe byt svatost piijata bez vnitiniho G¢inku
a smyslu, a nebo naopak muze byt prozita milost bez vyjadieni navenek. Tato diskrepance
pry bude piekonana.’®® Pokud diakonat je zatazen do irdi perspektivy ekleziologie
communia, ktera spatiuje také ve struktufe cirkevni sluzby odraz Zivota Trojice, pak jsme
postaveni pied zcela jinou eschatologii, neZ tomu bylo u institu¢niho modelu. Zatimco
urady vizibilisticky pojaté hierarchické cirkve jsou Cisté€ funkéni a po dosazeni spasy dusi
ztraci sviyy vyznam, zde je oteviena nadéje, kterd ndm dovoluje hovofit spiSe o jakémsi
eschatologickém naplnéni, tak jak to plati koneckoncii pro vSechny pozemské hodnoty.

ZkuSenost cloveéka s Bohem bude nejspi§ vyjadiena celou siti hmatatelnych a socidlnich

362 Srov. WINDELS: Jéhensk4 sluzba pii liturgii, 5.

363 Srov. tamtéz 6.

364 Srov. ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 37.
365 Srov. CONGAR: Esquisses du mystére de 1'Eglise, 75.

366 Srov. tamtéz 79.

367 Srov. RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates, 311.

3%8 Srov. DULLES: Models of the Church, 120.
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znameni, ale nebudou uz faleSna a klamna. Jejich sumou je cirkev jako svatost. Jinak by
bylo t&zko pochopitelné spolecenstvi svatych i vzkiideni t&la.>®

Svéatostnost zivota a sluzby didkona je podtrzena také skutecnosti manzelstvi, ktera
ma k diakonatu nejspi$ veétsi vnitini afinitu nez celibat, nebot’ didkon ve své specifické
funkci je pojitkem mezi klérem a oltafem na jedné strané a svétem. K tomu je tieba také
pravé teologie manzelstvi jako nutné funkce vcirkvi a pro cirkev, svétostného
spolecenstvi, redlné reprezentace tajemstvi jednoty Krista a cirkve. Didkon muze své
manzelstvi vidét jako nikoli nepodstatny moment svého jahenského tikolu, nebot” pravé
kiest'anské manzelstvi ma takovou funkei svédectvi sily milosti pro cirkev.’”

Pro symboliku jahenské sluzby ma vyznam zavazek stability Zivotniho stavu, tedy
celibat nebo manzelstvi. Tim, ze cirkev povolava do ordinované sluzby jen ty, kdo jsou
upevnéni ve svém zivotnim stavu, se stava dal$im znamenim toho, co jiz bylo déno ve
svatosti svéceni: TotiZ v€rnosti Boha své cirkvi a svym sluZebniklim, ktefi jsou vybrani
k jeji sluzbé&. Je to téma charakteru a svatostné milosti. Manzelstvi a celibat, pokud jsou
dobrovolné zvoleny a vérné pfijaty — pokazdé jinym zplsobem — maji n&jak posilnit
dosah svatosti svéceni. Tvaii v tvar cirkevnimu spolecenstvi a uprostied svych bratii a
sester predstavuji ordinovani sluzebnici, ktefi se definitivné zavazali ve svém zivotnim
stavu, zvlaStnim zplisobem neznicitelnou jednotu mezi Bohem a jeho lidem, kterd nasla
své naplnéni v lasce Jezie Krista k jeho cirkvi.””' Velikost této lasky potfebuje svédectvi
zenatych a celibatnich kiestanti. Ti prvni v hloubce vylucné lasky k manzelce, ti druzi
v Sifce univerzalni lasky ke vSem lidem. Ve své pozici tvaii v tvar spoleCenstvi Zenati
sluzebnici pfipominaji vS§em jiZ hloubky Bozi lasky skrze svatost manzelstvi a sluZebnici
celibatni pfipominaji jeste ne Site této lasky skrze celibat pro zalezitosti Kralovstvi. Prvni
piipominaji komunité, ze cely kiestansky zivot se rodi ze Smlouvy Boha s nami, druzi
ptipominaji, ze kfestansky Zivot spo&iva ve vite v Boha samotného.’”

Didkon ve své osob€ spojuje skutecnosti, které jsou si Casto zdanlivé velmi
vzdalené: Tajemstvi Krista a cirkve, k jehoZ sluzbé byl posvécen a kaZzdodennost Zivota ve

svéte. Tedy jiz v jeho osobé, nezavisle na tom, co konkrétn€ kona v cirkvi a ve svéte, by

se mélo snoubit nebe se zemi. Proto ,,0dliSnost od presbytera a biskupa by mohla byt ve

3 Srov. DULLES: Models of the Church, 121-122.

370 Srov. RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonats, 307.
3" Srov. CANCOUET, VIOLLE: Les diacres, 86-88.

372 Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 121.
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zptsobu vykonavani svéfenych uloh, nebo v osobni kvalité toho, kdo ulohy realizuje.«*”

Pravé v zaméteni na byti je tieba hledat specificnost trvalého diakonatu, a nikoli v oblasti
¢innosti. To, ¢im jsou, pfedstavuje originalitu toho, co konaji. Charakteristika diakonatu
spo&iva spiSe v samotném esse didkona.’’* Toto zaméFeni na byri osvobozuje posvatnou
sluzbu od prosté funkcionality a v ramci komplementarity vnasi do nitra cirkevniho ufadu
vyrazngjs$i kontemplativni prvek jako protivahu k dosud ptfevazujici actio (vykonévani
funkci). Tato otevienost pro byti ddva dliraz na symbolické plsobeni a pfinasi praktickou
vyhodu otevieného ur€eni ukolii diakonatu, které ponechavd velké pole plisobnosti
dalsimu vyvoji.*”

Podstatné a specifické pro diakonat je nejspis pravé ono symbolické spojeni ttech
zasadnich oblasti cirkevni sluzby slova, liturgie a charity. Proto je pro diakonat
charakteristickd také liturgicka sluzba, nebot’ didkon je ve své osobé spojovacim ¢lankem
mezi &innou laskou a oltatem.”’® Jestlize tedy pojmeme kn&Zstvi jako Kristem svéfené
poslani apostolii kézat, prokazovat sluzbu lasky, a budovat T¢lo Kristovo a pokud se
neomezime jen na vnéjsi strdnku a svatostny vyraz, pak pochopime vyznam postaveni
diakonatu jako zprosttedkovani sluzby. Sacramentum-persona musi na svém misté
vyjadifovat jednotu celého T¢la nejen ve svatostech, ale v kazdodennim zivoté mistni
cirkve a farnosti v organizaci kfestanské lasky, v bohosluzbg, kazani a katechumenétu >’/
Tento zasadné svatostny charakter byti didkona bude klast velké pozadavky na jeho
spiritualitu. Augusto Guerra pfipomina tento naro¢ny ukol, ktery bude vyzadovat moderni
kiestanska spiritualita jako takovéa: Integrovat transcendenci duchovniho Zivota a d¢jinny
a svétsky zavazek &lovéka.’”®

Existence diakonétu v cirkvi ndm piipomind tedy také to, ze ,,budouci kiestanstvi
bude muset najit znovu liturgicky a mysticky pohled na kosmos, najit lasku ke krase a

meditaci.«”

73 BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 63.
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6 CIRKEV JAKO HEROLD EVANGELIA

Ukol zvéstovat Bozi slovo patiipodstatné k cirkvi i k zakladnim ukolam
obnoveného 1 starokiestanského diakonatu. Aby mohly byt zuzitkovany dobré intuice
teologie slova (vliv Karla Bartha), ale aby se zarovenn nezapomnélo na to, ze Slovo se
stalo opravdu télem (nejen slovem), miizeme s trochou nadsdzky fici, Ze koncil nemohl
udélat nic piihodnéjSiho nez obnovit v cirkvi trvaly diakonat. Diakonat muze byt

v dnesnich podminkach G¢innou a nékdy 1 nejicinngjsi formou evangelizace.

6.1 Charakteristika modelu

Ukolem cirkve je hlasat, co slysela, Gemu uvéfila a byla povéiena to hlasat. Tento
typ ma mnoho sty¢nych bodi s komunitarni ekleziologii Boziho lidu. Lisi se tim, ze
vyvySuje viru a hlasani nad meziosobni vztahy a mystické spolecenstvi. Cirkev se pry
nemtiZe ¢init zodpovédnou za to, Ze ¢lovek selhdva ve svém piijeti slova Boziho. Musi jej
pouze hlasat stuplnosti a vytrvalosti. Cirkev je kerygmatické spoleCenstvi, které
vyzdvihuje skrze kazani slova podivuhodné BoZi skutky v dé&jinach. Komunita sama se
uskutecnuje kdekoli vane Duch, kdekoli se hlasa slovo a je pfijimano ve vife. Cirkev je
udalost setkani s Bohem.**”

Hlavnim propagéatorem této ekleziologie byl ve 20. stoleti Karl Barth. Varuje cirkev
pfed takovym zdomacnénim Pisma v jejim liné, které by mu znemoznilo svédcit proti
cirkvi. Cirkev je tedy aktudlné utvafena hldsanym a ve vife slySenym slovem. Je to
shromézdéni, které je svolano slovem, které ustavicné vyzyva k pokéni a zmén&.*®' Po
vzoru Luthera rozliSuje Barth mezi teologii slavy a teologii kiiZze. Prvni je tam, kde se
cirkev identifikuje s bozskym a ukazuje na sebe takovym zplisobem, jakoby sama
obsahovala to, co hlasa. To také vytykd katolicismu. Spravny postoj je podle néj v tom,
kdyz smétuje od sebe a jako Jan Kititel ukazuje na Beranka Boziho. Vola lidi ke Kristu,
pricemz oteviené uznava svou vlastni prazdnotu - cirkev je velky krater po dopadu

zjevujiciho Boziho slova.”® Cirkev proto neni predmétem viry jako stabilni skute¢nost.

3% Srov. DULLES: Models of the Church, 82.
! Srov. BARTH Karl: Church dogmatics I/1, Edinburgh: T.& T. Clark, 1936, 298-300.
382 Srov. DULLES: Models of the Church, 82.
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Nevéfime v cirkev, ale véfime, Ze v tomto shromazdéni se stava dilo Ducha svatého
udalosti.’®

Barthiiv pohled, Ze cirkev je zasadné¢ heroldem Kristovy vlady a budouciho
Kralovstvi, ma v fimskokatolickém prostoru paralelu v teologii Hanse Kiinga, ktery zacal
svou kariéru doktorskou disertaci na Bartha. Ve své knize Cirkev nadepsal velmi dilezitou

kapitolu nazvem ,,Eschatologické spolecenstvi spélsy.“384

V Ekklesia spattuje oboji —
proces shromazd’ovani i shromdzdénou komunitu. Proto neni komunita néco neménného
jednou provzdy, stava se cirkvi skrze opakujici se udalost, ze lidé se shromazd'uji
k bohosluzbg, predstavuje realizaci novozédkonni komunity. Lokalni cirkev neni provincii
cirkve, ale cirkev sama je pln€ pfitomnd v kazdém shromazdéni, které odpovida na Bozi
slovo.

Charakteristickd je ostra distinkce mezi cirkvi v pozemské podobé a Bozim
kralovstvim eschatologickym. Kiing zdtraziuje, ze cirkev neni ani Bozim kralovstvim,
nebuduje a nerozsifuje ho na zemi ani nepracuje pro jeho realizaci: ,,Je to Bozi vlada,
v kterou cirkev doufd, svéd¢i o ni, hlasa ji. Neni nositelem Bozi vlady, ktera ma piijit a je
soucasne¢ jiz pritomna, ale je jejim hlasem, oznamovatelem, heroldem. Jen Bith sdm mtize
piinést svou vladu, cirkev je zcela zasvécena jeho sluzbé.*

U Bultmanna a teologh jim ovlivnénych nachazime existencidlni variantu
kerygmatické teologie. Bultmann chvali Pavla, Ze pienesl eschatologickou udélost
z dimenze kosmické do dimenze historické. Vidi eschatologickou udélost jako néco, co se
odehrava pravé ve chvili, kdyz cirkev hlasa Jezise.*® Bultmann trva na tom, Ze slovo
Bozi neni bez¢asova idea, ale konkrétni udalost, setkani. Je to eschatologicka udalost, Bih

rrrrr

slovem jen v kazani, hlasani kérygmatu (kérygma musi byt pfizpisobeno bidé
konkrétniho ¢lovéka), stava se udalosti JeziSe Krista. Slovo pottebuje hlasatele s fadnym
povéetenim. Jako tedy slovo se stava slovem Bozim jen v udélosti, i cirkev se stava redlnou
pouze v udélosti. Tyto hlasy vidi eschatologickou udalost v pfitomné udalosti bez nutného
pouta k historickému JeZisi nebo k udalosti parusie. To vede k pohrdani instituci v cirkvi,

ktera garantuje historickou nebo geografickou kontinuitu.**®

% Srov. BARTH: Dogmatics in Outline, New York: Harper Torchbooks, 1959, 142—143.
38 KUNG Hans: The Church, New York: Sheed and Ward, 1968, 79-104.
3% Srov. DULLES: Models of the Church, 83—84.

3% Srov. tamté 85.
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Predstavitel¢ post-Bultmannovské Skoly, ptredevS§im Ernst Fuchs a Gerhard
Ebeling, cerpali z filozofie jazyka obsazené v pozdnich Heideggerovych pracech. Hlasani
shromazd'uje kolem Krista, ale neni vira bez spoleCenstvi JeziSe Krista. A jeho
spolecenstvi se realizuje v moznosti hovofit jazykem, v némz se naplituje udalost spasy.

7w

Jazyk viry piinasi do jazyka shromazdéni viru a tim Krista.”®” Pro teology této $koly ma

jazyk shromazd'ovaci funkci.’®®

Jednotu cirkve spatifuje Ebeling vtom, ze vSichni
odpovidaji na stejné evangelium. Dava jasny smysl identité a poslani cirkve — zvlasté
mistni cirkve — jako sboru, ktery zvéstuje dobrou zvést JeziSe Krista.

Tato ekleziologie vede k poslusnosti, pokotfe, a pfipravenosti k pokani a reformé.
Tato teorie je konecn€ navrhovana Barthem a dava vzriist velmi bohaté teologii slova.
Jako kontrast k obrazu a k svatosti méd slovo tu schopnost, ze mlze vyjadiit nejen
pritomné, ale 1 neptfitomné, a dokonce 1 to, co neni, a tedy mtliZe protestovat proti tomu, co
je a odsoudit to. To ma svlij vyznam piedevsim pro ,,politickou diakonii®, ktera je razena
prorockou tradici.

Ale nesta¢i pouze mluvit slovo Bozi, kiestanstvi stoji a pada s tvrzenim, ze Slovo
se stalo télem. V teologii hldsani se na rtech nékterych protestanti téméf zda, ze Slovo se
stalo nikoli télem, ale jen slovem! Protestanté¢ vyzdvihuji aktivitu hldsani slova a pro né¢ je
teologickou podstatou cirkve hladsani samo. Katolicti autofi maji sklon ztotoznit tohoto
herolda s institucionalni cirkvi.**’

Druhy vatikansky koncil se pokusil vyuzit témata vychazejici z Barthovské
teologie slova, ale nespokojil se pouze s prorockym pochopenim slova. Napf.
v Sacrosanctum concilium se tika, ze Kristus je pfitomen ve svém slové, je to on sam, kdo
hovoti v Pismu svatém, kdyz se cirkev modli a zpiva (srov. SC 7), ale v témze paragrafu
se hovofi o jeho pfitomnosti ve svatostech, zvlasté v eucharistii. Konstituce Dei Verbum
zacina znaéné kerygmatickou poznamkou ,,naslouchat v ucté slovu BoZimu a s divérou
jej hlasat®, ale bezprostfedné prechazi k citatu z 1 Jan: Zvéstujeme vam vécny zivot, ktery
byl u Otce a zjevil se nam. Co jsme slySeli, vidéli, zvéstujeme vam, aby jste m¢li s nami

spolecenstvi (DV 1). ProtozZe slovo zprosttedkuje nejen to, co bylo slySeno, ale také co se

387 Srov. FUCHS Ernst: Studies of the historical Jesus, in: Studies in biblical Theology 42, London: SCM,
1964, 208-209.

388 Srov. DULLES: Models of the Church, 86.
¥ Srov. tamtéz 121-122.
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ukazalo, a bylo vidéno.*”® Nejde pouze o vyznani viry v poselstvi, ale také o spoledenstvi
zivota lasky.

Konec¢na kritika vyslovena katolicismem a nejen jim, této ekleziologii vytyka, Ze se
piilis vyluéné zaméfuje na svédectvi azanedbava akci. Je pfili§ pesimisticka a
kvietistickd, pokud se tyka lidskych moznosti a snahy o zalozeni leps$i lidské spolecnosti
v tomto svéte a povinnosti kiest’antll Ucastnit se tohoto spoleéného usili. Typicka pro tuto
Skolu byla reakce Karla Bartha na Gaudium et spes, kdy se taze, zda optimismus této
konstituce k moznostem lidského vyvoje opravdu koresponduje s dlrazy synoptickych
evangelii a Pavlovych listé.*"

Avsak teologie pozemskych skute¢nosti Druhého vatikdnského koncilu byla
velkym krokem vpted. Kiingovo pochopeni Krélovstvi se zda byt piili§ ovlivnéno
luteranskym pojetim: ,,Kralovstvi je zcela Bozim dilem, zcela z jeho iniciativy. Jediny
adekvatni postoj Clovéka je pokorné piijeti a trpélivé ocekavani. Byl v tom jisté
chvalyhodny zdjem o ptetnuti gordického uzlu mezi cirkvi a Bozim kralovstvim, ale Kiing
az prili§ zdiraziuje diskontinuitu a pfijima silné jednostrannou luterdnskou vizi cirkve

. v RYI N Ly P~y . " . .. 2
jako spole€enstvi hlasani, které prehlizi sociopolitickou diakonii.«*

6.2 Didakon a sluzba slova

Je zfetelné, Ze tento model cirkve ndm v mnoha ohledech nahrdva pro lepsi
pochopeni vyznamu sluzby trvalého diakonatu v liné cirkve. Muzeme byt dokonce
v pokuSeni fici, Ze pokud chtél koncil zhodnotit to nejlepsi z teologie slova a zamezit
nékterym pfili§ jednostrannym vyvodiim, musel zaroven obnovit diakonat.

Vime, ze cirkev je skuteéné hlasatelkou spasné zvésti, neni jen soukromou
ptilezitosti k setkani s Bohem, ale je nositelkou zjeveni, které je vetejné a univerzalni.**?
Tato sluzba hlasani Boziho slova navic patii neodmyslitelné¢ k diakonatu: ,,Jeho podil na

394

apostolském ufadu zvéstovani se spatfuje v liturgii zvéstovani evangelia.”””" Napft. didkon

3% Srov. DULLES: Models of the Church, 88-91.
*! Srov. tamtéz 92.

*2 Tamtéz 93.

3% Srov. CONGAR: Cette église que j’aime, 57.

3% KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 247.
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Filén byl dle Ignace z Antiochie ve sluzbé slova (Phld. 11,1). Cyprian zase predepisuje
didkoniim vyuGovat a povzbuzovat kiestansky lid.*> Nékdy je dokonce diakon ptimo

nazyvan ,heroldem nebeského krale“ (Aurillaciiv pontifikal 9.stol.).>*

Nejstarsi obtad
svéceni (Ordines romani) dosvédiuje, Ze nové vysvéceny didkon &te evangelium.™’
Ptfedani evangeliafe pii svéceni je poprvé dosvédceno v Pontificale romano-germanicum.

V ramci nékterych obtadl jahenského svéceni se objevuje prosba o Ducha moudrosti a

. . .. . 398
porozuméni svatému Zzivotodarnému slovu.

Francouzsky teolog a dominikdn z Le
Saulchoir A. Duval ukazuje, ze otcové Tridentského koncilu piikladali dileZitost sluzbé
kazani, ale kvili protestantismu se v definici zdlraznila pouze svatostnd stranka.
Arcibiskup z Nikosie litoval, ze koncil pfedstavuje rtizné ordines v konvergenci
k eucharistii, a tak neumoziniuje objasnit plné, co je to cirkevni hierarchie. Dfive ale bylo
vSech sedm stupnu svéceni vztazeno na biskupa a mély mu byt napomocné nejen v obéti
ale 1 v kdzani jako druhou z podstatnych apostolskych funkcich. Koncilni otcové se
skutecn& pokusili pritknout niz§im svécenim a diakonatu funkce kerygmatické.*”

V oblasti slova jsou didkoni skute¢né spojeni mnoha zplsoby se sluzbou slova:
vefejné Cteni Pisma a zvlasté hlasani evangelia, katecheze, povzbuzovani véficich, sluzba
utéchy souzenym vseho druhu, kazani a poptipad¢ homilie atd. Tato diakonie slova mohla
v déjinach nabyvat riiznych podob: Je jasné, Ze v prednicejské cirkvi, kde se komunita
shromazd’'ovala pouze jednou tydné na eucharistii, a sice vned¢li, kolem stolu za
piedsednictvi biskupa, homilie pfipadla na biskupa a ne na didkona, jehoz tkolem byla
modlitba shromazdéni. Ve venkovské komunité merovejského obdobi, do niz biskup snad
jesté nemohl poslat knéze, jehoZ vyZzivu zajiStoval pan toho mista, pfijimal didkon ulohu
animace modlitby kfestanti, hldsal evangelium a pfednédsel homilie nebo cetl homilie

otct.*” Jakkoli to bylo rtizné podle obdobi a mista, didkoni pfijimali sluzbu slova, aby

bd¢li nad jeji apostolskou identitou a zvali svym ptikladem a svou horlivosti k evangelni

3 Srov. LECUYER: Diaconat, 808.

3% KLEINHEYER: Der Diakonat im Lichte der rémische Weiheliturgie, 82.

7 Srov. tamtéz.

3% Srov. DOENS: Die Weiheriten des Diakons in den nichtbyzantinischen Ostkirchen, 68.
% Srov. KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 257.

490  atinsky Kodex kanonického prava z roku 1983 ¥ika, Ze nalezi jahniim vykonavat pii sluzbé Boziho lidu
sluzbu Slova, ve spolecenstvi s biskupem a jeho presbyteriem (kan. 757).
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autenticité komunitu a véfici, ktefi si diky nim piipominali, ze Kristus pfisel slouzit a ne si

nechat slouzit.*"!

6.3 Zhodnoceni

OvSem pravé pojeti sluzby diakonatu a zvlasté diakonatu obnoveného v duchu
koncilni a pokoncilni ekleziolgie umoznuje zhodnoceni nejplodnéjSich aspektti teologie
slova a soucasné nam dovoluje korigovat jeji jednostranné nebo nepfiméfené zaveéry.
JestliZe totiZ teologie slova spojena s timto ekleziologickym modelem vyvolala diskuzi
o tom, zda je primarni slovo nebo svatost, pak pfinos diakonatu miizeme vidét v tom, Ze
tato otazka bude snadnéji piekonana, nebot’ jeho podstatou je pravé sepéti diakonie se
svatostnou strukturou cirkve a s hldsdnim evangelia, pfi¢emz diakonie je chapana jako
u¢inna forma evangelizace.*”® Né&kteii katolicti teologové hledali most k pieklenuti
propasti mezi chdpanim sluzby zaméten¢ bud’ na svatost nebo na slovo. Zvlasté Karl
Rahner se pokousi pouzit teologii slova jako vychozi bod pro definici kn&zské sluzby.**?
Bozi slovo svéfené cirkvi je uéinny princip a nejen sdileni uéeni. Uéinnost slova ma
vrchol v administraci svatosti. Joseph Ratzinger  komentuje koncilni dokument
Presbyterorum Ordinis a tiké, ze je tieba svatosti vnimat jako aktivity, v nichz hlasani
evangelia dosahuje maximalni a¢innosti.

Pokud pfijmeme tyto navrhy Rahnera a Ratzingera, mizeme se dostat za sterilni
disputace mezi protestanty a katoliky, zda je primarni slovo ¢i svatost. Ve sluzbé mame co
docinéni s pritomnosti Boha, ktery oboji piekonava, zahrnuje a déva silu obéma. Slovo
Bozi je vzdy néjak svatostné, protoze symbolicky zptfitominuje Boha. A svatost, ktera je
symbolem Bozi pfitomnosti ve shromdzdéni k ndm nikdy nepfichazi, aniZ je doprovazena
slovem hlasani. Proto sluZzba zahrnuje oboji. VSechny tfi tradi¢ni prvky sluzebné funkce -
kéazani, svatostna sluzba a vedeni, by mély byt integrovany v obnovené teologii sluzby.***

Diakonat muize toto pojeti jesté podtrhnout a naznacit. V diakonii slova je utécha a

! Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 27.
42 Srov. POSPISIL: Deus caritas est a diakoni, 184.
493 Srov. DULLES: Models of the Church, 176-177.

404 Srov. tamtéz 178.
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povzbuzeni zptfitomnénim Bozi solidarity s clovékem. Diakonie je symbolem Bozi
pfitomnosti, je doprovazena slovem hlasani a sama je hlasanim evangelia.

Dulezitost kerygmatickych, charitativnich a administrativnich funkci didkona
nevylucuje, Ze maji byt vidény jako funkce, které jsou dany spolu s ustfednim tajemstvim
cirkve — eucharistii. Eucharistie neni jen svatosti osobniho setkani s Kristem, ale udalosti,
v niz se uskuteCniuje cirkev. V anamnéze je vysloveno rozhodujici slovo Bozi, ostatni
hlasani je jen vykladem.**®

Evangelium neni chapano jako systém abstraktnich pravd, ani jako psany
dokument, ale jako Zivd udalost samotn¢ho hlasani. Svatosti jsou vtomto sméru
ekleziologie sekundarni, az za slovem. U protestantii reformacni tradice jsou vidény jako
,viditelné slovo®, znameni dramatizace viry obce, ktera je spravuje.*”® Diakonie, ktera se
obraci k ,,svatosti bratra®, ztclesiiuje a zviditeliituje mu slovo evangelia, se také stava
dramatizaci viry. Prave realizaci diakonické lasky, kterd podstatné nalezi k esenci cirkve,
a kterda ma prave v pfipad¢ svatostného diakonatu zcela zfeteln€ svij zdroj v lasce
k Bohu, se v komunité€ stavd Bozi slovo udélosti. Tato udalost setkani s Bohem vyvolana
uvnitt komunity hldsdnim evangelia odpovida v diakonii ekonomii Vtéleni, nebot” Slovo
se stalo télem, ne pouze slovem.

Diakonat jako projev cirkve slouZzici pfispiva také k oné pokofe, o niZ se strachoval
pii procesu hlasani Karl Barth: Cirkev ukazuje v duchu sluzby na Berdnka Boziho a sama
sebe zastifnuje.

Cirkev se nemuze Uplné zfici zodpoveédnosti za to, jestli ¢lovek selze ve svém
piijeti slova Boziho, jak se domnivaji n€které proudy teologie slova (viz kapitola 6.1).
Musi mu jej hlasat nikoli pouze s vytrvalosti, ale i pfesvéd¢ivé, coz mize znamenat praveé
osvédceni skrze skutky lasky. Ano, komunita se uskutecnuje tam, kde se hlasa slovo a je
pfijimano ve vife, ale to pfijaté slovo vyzyva k nasledovani, k praxi bratrské lasky ve
spoleCenstvi. Pokud cirkev je udalosti setkani s Bohem ve slové, pak ovSem kiest’anska
diakonie je také udalosti setkani s Bohem. MiiZe byt dovrSenim udélosti setkani ve slovg,
ale také naopak jeho predpokladem.*"’

Jestlize Karl Barth varuje cirkev proti takovému zdomdacnéni Pisma v jejim lGné¢,

které by mu znemoznilo svédc¢it proti ni a volat ji k obraceni, pak pravé didkon pfi plnéni

5 Srov. RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates, 311.
406 Srov. DULLES: Models of the Church, 88.

7 Srov. tamtéz 82.
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svého poslani hlasat Slovo, ma Sanci se takové deformaci ubranit, kdyz neztraci ze zfetele
nenapodobitelny vzor sluzby samotného Pana, ktery je vtélené Slovo a stal se sluzebnikem
vsech.

Cirkev je tedy aktualn¢ utvarena hlasanym a ve vife slySenym slovem, ale aby toto
slovo vyvolalo viru, je tfeba aby bylo martyriem - svédectvim a k tomu nalezi spojeni
s piikladem Zivota (od didkona se vyzaduje, aby ,,Zil neposkvrnénym zivotem, jako herold
nebeského krale«'*®).

Pokud se zamétime na tzv. prorockou ¢i politickou diakonii, miiZzeme ocenit, Ze na
rozdil od obrazu a svatosti ma slovo tu schopnost, ze mize vyjadfit nejen pritomné, ale i
nepiitomné, a dokonce i to, co neni, a tedy miize protestovat proti tomu, co je a odsoudit

t0.409

Je pravdou, Ze mezi didkony napt. v Rakousku je mnoho takovych, ktefi své poslani
vnimaji jako snahu o zménu nespravedlivych struktur ve spolecnosti a v cirkvi a P. M.
Zulehner diakony, ktefi maji toto sebepochopeni fadi do kategorie, kterou charakterizuje
praveé typem ,,prorok®. S tim souvisi tkol otevienosti vii¢i znamenim ¢asu, ktera volaji po
odpovédi cirkve. Je prorokem v biblické slova smyslu: V Pismu proroctvi (nebiah) neni
tak jako u Rektl oznameni budoucich udalosti ani vésténi. Je to spi§ interpretace d&jinnych
udalosti Boziho lidu ve svétle planu pro jeho 1id.*'°.

Zaroven vSak nedilnd jednota hlasani slova s kiestanskou diakonii, ktera se
v jéhenstvi uplatiiuje, pfinasi této ekleziologii nutnou korekci vztahu ke svétu. ,,Vzdyt
zatimco vnitfnim odleskem bozské slavy je Slovo, vn&j§im odleskem je stvoreni.*!
Ptitomnost diakonatu v cirkvi ndm pfipomind, Ze neodpovida kiestanstvi hodnotit vztah
svéta a Boziho krélovstvi jako naprostou diskontinuitu. Nesmime totiz cirkvi kvili ,,jesté
ne‘ upirat veskerou pravdu onoho ,,jii“fm Pravé diakonat jako sluzba lasky, spolecenstvi,
rodinnosti a vielych vztahii v cirkvi mize symbolicky naznafovat predchut toho
eschatologického spolecenstvi, na némz ma cirkev koncipovand jako communio ucast
v pozemské realité, protoze jak zde, tak i na vécnosti zistava cirkev ucasti stvofeni na
zivoté Trojice.
Tady se jiz dotykame modelu cirkve Sluzebnice, ktera slouzi svétu a tak hlasa a

vyjadiuje eschatologickou nad¢ji, ktera je 1 pro materidlni svét. Barthtuv

%8 KLEINHEYER: Der Diakonat im Lichte der romische Weiheliturgie, 82.
499 Srov. DULLES: Models of the Church, 88-91.

1% Srov. DUPUY: Prophétie et théologie chez Clément d” Alexandrie, 153.
' BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 15.

12 Srov. CONGAR: Cette église que j’aime, 36.
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transcendentalismus zapfiCinil teologii ,,smrti Boha®, protoze se zdalo, ze jedin¢ tak miize
&lovek rist, kdyZ vypudi sakralnost, aby kosmos mohl byt humanizovan.*"? Avsak ukolem
cirkve, jejiz podstatnou soucésti je kromé sluzby slova také diakonie, je humanizace a
osvobozeni, které prameni z obnoveni a sjednoceni lidstva (a jeho svéta) k obrazu
spolecenstvi lasky troji¢niho Boha.

Pro kiestanské spoleCenstvi ma vyznam moznost hovofit spole¢nym jazykem viry,
v némz se napliuje udalost spasy, a ktery piinasi Krista. V diakonii se hovoti jazykem,
ktery sjednocuje vSechny lidi, tedy Bozi lid v tom smyslu, jaky dal tomuto pojmu Karl
Rahner (celé lidstvo, které po spasném cinu JeziSe Krista se uz nachazi v objektivnim
stavu spasy). Diakonie (solidarita s ¢lovékem v situaci jeho duchovni nebo télesné bidy) je
tedy také jazykem, ktery md shromazdovaci funkci, Casto je dokonce chéapana jako
nejuginngjsi forma evangelizace.*'*

Teologie slova tedy vhodné dopliuje teologii svatosti. Ale aby slovo bylo skutecné
eschatologické, méla by se teologie slova kombinovat se svatostnym pohledem a

v o ror oy I SSESIRTRT ’ « . ~ 415
porozumé&nim pro poslani cirkve viici §irsi lidské spole€nosti (sluzba).

13 Srov. BOUYER: Die Kirche. Selbstdeutung und Theologie, 156.
414 Srov. POSPISIL: Deus caritas est a diakoni, 184.
% Srov. DULLES: Models of the Church, 123-124.
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7 CIRKEV JAKO SLUZEBNICE

Miizeme fici, Ze se jedna o jeden z klicovych modell, které nam objasni vyznam
diakonatu v zivoté cirkve. Cirkev nemuze jinak nez slouzit po vzoru svého Pana a ve
sluzbé didkona ma byt praveé sluzba specifickym rysem, ktery urcuje také jeho sluzbu
slova a liturgie a dodavd hodnovérnosti jeho hldsani, jeho symbolické uloze atd.
Dotkneme se potieby ,,diakonizace* cirkve. JiZ sama pfitomnost didkona vedle biskupa a
knéze ma neustdle vSem pfipominat tento sluZzebny charakter cirkve a zdravé vyvadét
z miry ty, kdo jsou zvykli jen na vztahy obvyklé v tomto svété. V cirkvi se totiz ,,déla
kariéra® smérem dolii. Nesmime zapomenout, Ze cirkev slouzi ¢lovéku v situaci jeho byti

ve svéte, a proto v diakonatu pfinasi celkovou nadéji také pro hodnoty jeho duchovniho

1 materidlniho svéta. Dale zminime také nekteré dilezité otazky z praxe sluzby.

7.1 Charakteristika modelu

Nebezpeci skrytému v duchovnim hnuti, kdy augustinsky pojaté mystické Télo
mélo pfili§ volnou vazbu na konkrétni viditelnou cirkev, se postavilo katolické socialni
hnuti, které si vzalo za cil doplnit spolecenskou a télesnou dimenzi. Ale bylo zde i
pokuseni, ze zatimco se lidskou skute¢nost pokouSime zcela naplnit kiestanskym duchem,

cirkev svou specifickou télesnou stranku ponecha ve formé& duastojné, ale zastaralé

relikvie *'¢

V pokoncilnim obdobi bojuje o prvenstvi model cirkve Sluzebnice. Tento model je

nastinén jiz v koncilnich dokumentech, zejména v Gaudium et spes a mizeme fici, Ze

pomohl katolickym kiestantm k vzristu pocitu solidarity s celym lidskym pokolenim.*!”

418

Hovotime o ,,diakonizaci cirkve. Ve skutecnosti se nejednd o néjaky modni objev,

diakonicky rozmér nélezi, a vzdycky naleel k esencialnim charakteristikim cirkve.*"

420

Slouzit, diakonein, to je zakladni rys cirkevniho i kiestanského Zivota.” ,,Skrze cirkev je

1% Srov. BOUYER: Die Kirche. Selbstdeutung und Theologie, 161.
47 Srov. DULLES: Models of the Church, 34.
18 Srov. ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritét, Diakone in Westeuropa, 9.

419" Diakonie neni jen jednou z fady dimenzi cirkve, ale je dimenzi podstatnou, KASPER: Trvaly jéhen

v ekleziologickém pohledu vzhledem k soucasnym vyzvam v cirkvi a ve spolecnosti,. 21.

20y pohledu Nového zakona je chapan Jezisiv zivot, plisobeni a smrt jako sluzba (Mk 10,45; Lk 22,27;
Flp 2,7) a stejné tak je zdiraznén sluzebny charakteru vSech cirkevnich ,,afadt‘: Hlasani evangelia (Sk 1,17;
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viditelna sluzba Boha v JeziSi z Nazareta, které¢ho poslal. Cirkev je svatost nebo nastroj
Boha, ktery slouzi svétu a cloveku. Cirkev, kterd neslouzi, zrazuje své vnitini byti, svou
vnitini podstatu.“**! Cirkev, ktera ve své sluzb& nejde spolu s Bohem cestou k chudym,
ztraci svij vztah k Bohu, je v jistém slova smyslu ,,bez-boznd®, a tak neslouzit by se

422

rovnalo ,,eklezidlnimu ateismu. Je potésitelné, ze snaha o podporu diakonického

rozméru cirkve se vyrazné uplatituje jako ¢asty motiv pro volbu tohoto povolani u mnoha
soucasnych diakon.*?

Teologicka metoda doprovazejici tento typ ekleziologie se miize zvat ,,sekularné-
dialogicka*: Sekularni, protoze cirkev pojimé svét jako jedno z teologickych mist, a snazi
se rozliSivat znameni Casi a dialogickd, protoze se snazi pisobit na hranici mezi
soudasnym svétem a kiestanskou tradici.*** Dulezity je diraz na kontinuitu mezi
hodnotami lidské dustojnosti, bratrstvi a svobody v déjindch a jejich naplnéni
v Kralovstvi.*?

Ve vSech dosavadnich modelech je cirkev aktivnim subjektem a svét je objekt, na
ktery cirkev plisobi. Cirkev je vytvofena pifimou Bozi akci a je urcitym prostiednikem
mezi Bohem a svétem. Od pocatku novoveéku, a zejména od zacatku osvicenstvi se stava
svét stale vice aktivni a nezavisly na cirkvi. V dneSnim sekularizovaném svété se umeéni a
védy, primysl a vlada ubiraji ve svém vyvoji svych vlastnich forem dle své vnitini
logiky.**

Papez Jan XIII. si ptal cirkev, kterd je vzdy ziva a vzdy mlada, kterd citi rytmus
Castl, a ktera se v kazdém stoleti krasli novym leskem, vyzaiuje nové svétlo, a dosahuje
novych ziskll. To vola cirkev k revizi sebe samé, vcetné uceni a struktury a k pfivlastnéni
si nelepSich vydobytkii moderniho sekularniho zivota (GS 44). Cirkev musi respektovat

vydobytky svéta a ulit se z nich, pokud nechce zaostat za Casem a stit se neschopnou

6,4; 20,24; Rim 1,1.13; 1 Kor 1,1; 3,5; 9,19; 2 Kor 3,3,; 4,1.5; 5,18; Ef 6,21; Flp 2,22; Kol 1,7; 4,7.17
apod.), vystavba a vedeni obce (Ef 4,12; Kol 4,17; 1 Tim 4,6; 2 Tim 4,5 apod.) a stejné i socialné-
charitativni pomoc (Mt 25,44; Mk 15,41; Lk 8,3; Sk 6,1; 11,29; Rim 15,25.31; 2 Kor 8,4.19n. apod.) jsou
oznacena slovesy ¢i substantivy ,slouzit®, ,sluzba“ (dtaxovelv, Stakovia, dudkovog, dovievety, 0HAOC),
srov. Diakon in: LthK, Band 3, 178.

421 ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritét, Diakone in Westeuropa, 37.
2 Srov. tamtéz 28.

BVyplyva to z prizkumu, ktery byl proveden v némecké jazykové oblasti, srov. ZULEHNER: Dienende
Manner — Anstifter zur Solidaritét, Diakone in Westeuropa, 46.

424 Srov. DULLES: Models of the Church, 98.
3 Srov. tamtéz 123—124.

426 Srov. tamtéz 95.
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hlasat evangelium (GS 62). Cirkev by se méla povazovat sama za soucast celé lidské
rodiny a byt solidarni se zbytkem lidstva. Tak u¢i ¢lanek 3 konstituce Gaudium et spes
poté, co se tvrdi, Ze cirkev by méla vést dialog se vSemi lidmi, Ze stejn¢ jako Kristus
prisel do svéta, aby slouzil, a ne, aby si nechal slouzit, bude také ona uskute¢iiovat **’
poslani Kristovo a snazit se slouzit svétu péstovanim bratrstvi vSech lidi (GS 42).

Cirkev ma byt oteviena potfebam svéta, vSem pravdivym a dobrym lidskym

d. *® Muze dodavat kazdodennimu

touham, podporovat Gsli o mir a spravedlivy fa
lidskému pocinani hlubsi smysl a vyznam. Muze ptispét ke zlidsténi lidské rodiny a jejich
d&jin (GS 40).**

Spésa a milost, to je také naplnéni pfirozenosti, dosaZeni integrity. Ne nahodou je
evangelium plné JeziSovych.zazrakl. Co vSechno je soucasti mesianského znameni: Slepi
vidi, chromi chodi, ..., chudym se zvéstuje radostna zvést (Mt 11, 4-5).*%°

Cirkev tak neoznamuje pfichdzejici Kralovstvi jen ve slové, kazani, hlésani, ale
zv1asté v préci, ve sluzb€ smifeni, obvazovani ran, sluzbé trpicim, v uzdravovéni, ... 1
Pén byl ,,clovek pro druhé®, tak musi byt cirkev ,,spolecenstvim pro druhé* ve své snaze o
mir, ulehéeni chudoby, eliminaci rasismu, smitfeni cirkvi.

Podobna ekleziologie sluzby je zakladem mnohych oficialnich prohlaSeni cirkvi od
roku 1966: Zprava ze zasedani Svétové rady cirkvi v roce 1968 v Uppsale, zavéry druhé
generalni konference latinskoamerickych biskupt v Medeliné v roce 1968 a dokument
Spravedlnost a mir vydany biskupskou synodou v Rimé& v roce 1971.

Tento sekularni impuls v ekleziologii byl pfipraven mySlenim mnoha teologti
20. stoleti, z nichZ jmenujme zvlasté Teilharda de Chardin a Dietricha Bonhoeffera.

De Chardinova syntéza svéta a viry byla christocentrickd - cirkev vnima jako ,,védomé
kristifikovanou ¢ast svéta.” Dietrich Bonhoeffer ve svych ranych dilech zduraziuje
podstatu cirkve jako spolecenstvi shromazdéné Kristem (zvlasté spoleCenstvi svatych).
Vola po cirkvi pokorné a slouzici: Cirkev je cirkvi, jen kdyz existuje pro druhé.
Prezentuje svou vizi kléru, jenZ se musi, pokud mozno, angazovat v néjakém sekularnim

povolani. Cirkev musi sdilet svétské problémy bézného lidského Zivota, nikoli vladnout,

27 Srov. DULLES: Models of the Church, 96-97.

28 Srov. DOLISTA: Perspektivy cirkve. Vybrané kapitoly z eklesiologie, 73.
9 Srov. tamtéz 75.

% Srov. CONGAR: Cette église que j'aime, 82.

1 Srov. DULLES: Models of the Church, 98.
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ale pomahat a slouzit. Teilhard i Bonhoeffer byli oba zaujati touhou,**

aby cirkev vzala
vazné svétské vydobytky moderniho ¢lovéka a snazili se zalozit sviij pozitivni postoj ke
svétu teologicky a christologicky. Ve svém lidstvi se dle Bonhoeffera Kristus ukazal jako
¢lovek pro druhé. Aby svédectvi o ném bylo vérohodné, musi cirkev piijmout jeho styl.
Slouzici cirkev je spoleCenstvi protestujici proti ndroktim definitivnosti jakékoli lidské
struktury a trpici s lidmi v boji proti silam zla.*** Na zakladé myslenek Harveyho Coxe
pozaduje anglikansky biskup Robinson, aby cirkev slouzila. Musi spiSe pracovat uvnitf
struktur svéta, nez vytvaret paralelni struktury. Dim BozZi neni cirkev, ale svét. Cirkev je
sluzebnik a charakteristickym rysem sluzebnika je, ze Zije v domé nékoho jiného, ne ve
vlastnim.

Paralelni vyvoj, nikoli bez vlivu prav€é zminé€nych autor, probihal
v fimskokatolické teologii od koncilu. Klicovym konceptem se stava pavlovsky pojem
kenosis. Jezi§ sam sebe ponizil (héauton ekenosen) (Flp 2,7), vzal na sebe podobu
sluzebnika. Hlavnim poslanim cirkve je smifeni, pfekonani riznych odcizeni, kterd trapi
lidstvo. Cirkev se nesmi na sebe divat jako na ,,humanitdrni socialni agenturu®. Ona je
univerzalni svatosti spasy, Télem Kristovym, ale pravé proto ma poslani slouzit.

Zvlastni pravomoci cirkve je udrZovat Zivou nadéji a touhu lidi po BozZim
kralovstvi a jeho hodnotach. Ve svétle této nadéje je cirkev schopna rozlisit znameni ¢asu
a nabidnout vedeni a prorockou kritiku. ,,U Zid se vypravi piibéh o jeruzalémském
rabinovi, kterému fekli, ze Mesias uz ptisel. Vyklonil se z okna, zase ho zaviel a fekl: Ne,
nevidim, ze by se néco zménilo. Jsme mesiansky lid, pfindSime ptisliby? Nadéji svétu?
Jsou mezi nami proroci, kteti ¢tou znameni doby, smysl velkych zmén, ve vztahu
k eschatologii?**** Mozn4 podobng, jako napf. ve 4. stoleti vzniklo mnisstvi jako potieba
reakce na spojeni stdtni moci a cirkve, Cili na sekularizované kiestanstvi (a piece
neexistuje v cirkevnich déjinach epocha podobného misionatského nadSeni, aktivity ve
svété 1 v kazani), tak v dneSnich podminkéch, t¢éméf opanych, mozna diakonat mize plnit
tutéZ prorockou ulohu. Tenkrat cirkev pfes svou distancovanost dokéazala piekvapivé
dobtfe odpovédét na Casto protikladné potieby a ziskat je pro sebe. Byla si védoma, Ze

nema dar jen pro sebe. Smifila ,,ne ze svéta™“ a ,,vSem se stat v§im“ v nepfemozitelném

prislibu Boha: ,,Viechno je vase, vy vak patiite Kristu a Kristus Bohu* (1 Kor 3, 22-3).**

2 Srov. DULLES: Models of the Church , 99-100.

3 Srov. tamtéz 101.

% CONGAR: Cette église que j"aime, 84.

3 Srov. BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 35.
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Timto zptisobem cirkev podporuje vzajemné smifeni lidi a uvadi je na rizné cesty
do Boziho kralovstvi.**® Piili§ zahledéna na sebe samu se cirkev postupnd soustiedila na
své vlastni zalezitosti, a tim vice se odcizila moderni civilizaci - moderni svét velmi
potiebuje to, co mu muze dat jen cirkev: viru v Krista, nadé€ji na kone¢ny ptichod Boziho
kralovstvi, zavazek k hodnotdm miru, spravedlnosti a lidského bratrstvi.

Tato sluzba mlze zahrnovat prorockou kritku spolec¢enskych instituci, a tak pomoci
transformaci lidské spole¢nosti k obrazu slibené¢ho Kralovstvi.*” Takzvané pisn& o Bozim
sluZzebniku u IzajaSe se daji aplikovat na cirkev tak jako na Krista. O sluzebniku je feceno:
,Dal jsem té jako smlouvu lidu, svétlo narodiim, abys oteviel o¢i slepych, vyvedl vézné
z temnot, z vézeni ty, kdo jsou v temnotach* (Iz 42,6-7).**® Jak instituéni model ustupuje
ze svého prvenstvi, je zde posun od kategorii moci ke kategoriim lasky a sluzby. Miizeme
vitat souCasny diraz na slouzici cirkev jako znameni duchovniho pokroku. Ale koncept
sluzby musi byt pozorné¢ zkouman, aby se udrzelo Zivé svérdzné poslani a identita

9V souladu s horskym kazanim patii Kralovstvi zv1asté tém, kdo jsou chudi a

cirkve.
pronasledovani v tomto Zivoté. Novy zakon identifikuje Kralovstvi s evangeliem a oboji
s JeziSem. Pojem Boziho kralovstvi, ktery je spravné uzivan sekuldrnimi teology
k zvyraznéni dimenze spoleCenské odpovédnosti, by nemél byt oddélen od kazani Jezise
jako Péana. Tento pojem krélovstvi sluzby je tedy zcestny, pokud se chce stavét do opozice

viigi kerygmatickému. **°

7.2 Chut’ sluzby ryze kiest’anské

Jsou to tedy ukoly nebo ,,zdvazky charity a administrativni zavazky*, které urcuji
trojitou diakonii.**' Diakonicky rozmér ma uréovat u didkona sluzbu slova a liturgie. Jde

v prvni fadé¢ o takové funkce, které néjak vyjadiuji vzajemnou svazanost kultu a lasky.

¢ Srov. DULLES: Models of the Church, 102—103.
7 Srov. tamtéz 104.

¥ Srov. tamtéz 105-106.

9 Srov. tamtéz 107.

40 Srov. tamtéz 124.

! Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 29.
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Pfitomnost didkont u oltafe bude také biskupim a knézim trvalou pfipominkou, ze
knézska sluzba musi byt vykonédvana v duchu sluzby. Napt. Pseudo-Jeronym (De septem
ordinibus Ecclesiae, pocatek 5. stoleti) piipomina, jak dilezitad je pfitomnost didkona
vedle knéze, aby pfipominala pozadavky pokory a chudoby, vykupné ekonomie
utrpeni.**?

Konkrétné v eucharistickém déni, pfipominaji komunité, ze ,,neni eucharistie bez
umyvani nohou*.*** (Ve starych chaldejskych a nestorianskych rukopisnych pontifikélech
se diakonatu pfisuzuje ustanoveni p¥i myti nohou apostolam**). Pavel VI. hovofil o
diakonatu jako o ordo, které interpretuje potieby a ofekavani komunit, a je inicidtorem

445

diakonie cirkve.”” Typickou c¢innosti didkonli bylo naptiklad nav$tévovat domy a

zpravovat biskupa o trpicich.**

Jak jsme ftekli, charakteristickd je pro kiestanskou diakonii ovSem vazba
k eucharistii. Karl Rahner se proto domnival, Ze bude jist¢ mnoho konkrétnich tkola
didkoni dle situace, jednotici v§ak pro n€ bude sluzba oltare. AvSak chdpani liturgické
sluzby jako hlavni by spravné nebylo.447 Skrze eucharistii je ale zaruCena jednota tak
rozliénych ukold didkona.**® Byla to totiZ eucharistie a sluzba biskupa, kolem které se
v cirkvi od po&atku vie veetné diakonatu utvaielo.** ,,Umensili bychom tedy celou véc,
kdybychom se na diakonat divali pouze neliturgicky. Je-li liturgie zjevenim cirkve, pak
spravna piitomnost didkona pii bohosluzbé znacné pfispéje k pozornjSimu vnimani
jahenstvi.«**°
Diakonie v kiestanském smyslu slova neméla byt jen prostou technickou sluzbou

rozdélovani potieb, ale ufad didkonli mé duchovni povahu a znamend napliiovani zasadni

ulohy cirkve. Sluzba lasky k bliznimu se vykonava ve jménu komunity a uspofadanym

*2 Srov. LECUYER: Diaconat, 814.

*3 Formule pochézi od antverpského teologa Eddy VAN WAELDEREN: Diakens: Wakers en Voortrkkers
in éen Diaconale Kerk, in: Collationes 22 (1992), 344.

4 Srov. DOENS: Die Weiheriten des Diakons in den nichtbyzantinischen Ostkirchen, 71.

5 Srov. PAVEL VLI.: motu proprio Ad Pascendum z 18. stpna 1972. Latinsky text ¥ika: quasi interpres
necessitatum ac votorum christianarum communitatum, instimulator famulatus seu diaconiae Ecclesiae
apud locales christianas communitates (AAS 64, 1972, 534).

46 Srov. CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 100.

#7 Srov. RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonaes, 310.
% Srov. tamtéz 311.

9 Srov. KANA: Jahni a my, 13.

9 WINDELS: Jahenska sluzba pii liturgii, 8.
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zptsobem a natrvalo se zadlenila do struktury cirkve.”' Piedstavuje sepéti diakonie se
svatostnou strukturou cirkve a s hlasanim evangelia.*”* Vyplyva z Kristova daru lidem.
Jeji ptvod je bozsky. Osvédcuje se v diakonii Slova a slavi se v liturgii. Protoze diakonie
piedstavuje nejucinnéjsi formu evangelizace, ,,je jahenstvi zédkladni, ano dnes nutny Gfad v
nasi cirkvi.“*?

Trvaly diakonat tak nabizi instituciondlni projev péce cirkve slouzici a chudé:
Didkoni ztélesiiuji tuto péci v liné ordinované sluzby a soucasné ji ozZivuji a organizuji
v liné Boziho lidu ,,zpisobem, ktery je vyzadovan ekleziologicky i duchovné, a odpovida
tadu vteleni.“** To, Ze se v poslednich letech zdtraziiovala sluzba cirkve, s sebou
prineslo nezaddouci vedlejsi i€inky. Neni mozné zcela se zbavit dojmu, Ze se obhajovani
lasky k bliznimu v cirkvi a volby pro chudé stalo v nékterych piipadech jednostrannym.
Pohled na blizniho jakoby =ztratil pohled na Boha. AvSak sluzba didkonli nenecha
zapomenout na to, Ze cirkev musi jit vzdy celou cestu od Boha k &loveku.*>

Protoze situace lidi a situace viry ve farnostech ukazuje, ze liturgie, jakozto pomoc
pro zivot, je pfistupnd jen pro urcitou skupinu lidi, je dnes na misté hlasani skutkem, na
n&jz je mozné pak navazat.*® Objevuje se proto navrh takzvanych. ,,diakonickych
farnosti®, které by mély zvnitinit socidlné¢ - charitativni ukoly, které¢ dosud piebiraji
instituce jako napf. Charita. V takové farnosti by byly kompetence rozdéleny mezi knéze a
diakona.”” Klesajici poGet navitévnikii bohosluzeb vola po navratu diakonické sluzby

lasky k bliznimu do stfedu farnosti (Mezinarodni studijni konference v Salcburku v roce

4 Sy v ’ ot s 7w 1w . . v
2001).*® | Je prokazano, Ze obraz cirkve ve vefejnosti Zije v prvni fadé z diakonie a Ze

1 Srov. POSPISIL: Deus caritas est a diakoni, 182.
2 Srov. tamtéz 184.

3 KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soudasnym vyzvam v cirkvi a ve
spole¢nosti, 16.

#* LEGRAND: Bulletin d’ecclésiologie. Le diaconat: renouveau et théologie, in: Revue de sciences
philosophiques et théologiques 69 (1985), 102.

435 Srov. ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 31.

¢ Srov. POMPEY Heinrich: Notwendigkeit der Gemeindeleitung durch Diakone, in: Diaconia Christi 1/2,
1996, 9-32.

7 Srov. VAN HOOIIDONK P[...]: Gemeindeleitung vom Priester als alleinigem Triger von
leitungsfunktionen in der Gemeinde zu einer gemeinschaftlicher Leitung, in: Diaconia Christi 1/2, 1996, 35—
36.

8 Srov. SKALOVA: Ménici se obraz jahna, 100.
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diakonie, popt. cirkevni charitativni ¢innost je spolecnosti nejvice cenéna. Proto je

diakonicka pastorace pastoraci misijni. Protoze presvédéi vice nez viechno ostatni.”*

7.3 Znameni pro svét

Novy zakon voli pro oznafeni ufadu obecné slovo diakonia, védom¢ neobvykly,
nebiblicky, nereligiozni vyraz, ktery neni spojen s zadnou dastojnosti.*®® Tim se
relativizuji pfili§ Gzkoprsd meéfitka, kterd mohou byt n€kdy spojena s pyramidalnim
schématem hierarchie. Pravé kralovani cirkve je jeji sluzba chudym (svaty Ambroz)*', a
také se ukazuje vhodnost svazanosti téchto sluzeb s oltafem.*®?

Na tuto ,,novost®, kterou by méla cirkev také pojetim struktury svého tradu vnaset
do svéta, poukazuje také jeden starobyly text: ,Knézi je ddna moc svétit, didkonovi
rozdélovat svatosti. Také knéz si nesmi vzit ze stolu Pané kalich, aniZ by mu ho podal
didkon. Tak dostava sluzebnik svatyné ptednost, zatimco knéz po posvéceni darti je trochu
ponizen. Tak mu vzdava cCest, jakd mu piislusi. Tak to zafidil na§ vSemohouci Bih, aby
ten, kdo mysli, ze je vétsi, byl mensi a ten, kdo se zdd mensi, aby vynikl jako vétsi. Tak
knéz potiebuje didkona a didkon knéze“ (Pseudo — Jeronym, spis De septem ordinibus
ecclesiae, 6./7. stoleti).* Struktura cirkevniho ufadu, kterd skryté poukazuje na sviij
pramen v laskyplném spole€enstvi osob Trojice, by méla vzdy tak trochu vyvadét z miry
(v dobrém slova smyslu) toho, kdo je zvykly na struktury ,,tohoto svéta®. Walter Kasper to
charakterizoval tak, ze v cirkvi se ,déla kariéra“ smérem doli: ,,Ze zakladniho
duchovniho postoje didkona musi byt ziejmé, ze kiest'anskd cesta neni cestou vystupu,

zadna cesta v lesku a slave, ale cesta, kterd obsahuje pohled smérem dolti, v nasledovani

% KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soudasnym vyzvam v cirkvi a ve
spolecnosti, 27.

40 Srov. DASSMANN Ernst: Amter und Dienste in der frithchristlichen Gemeinden, Bonn: Hereditas, 1994,
37.

*! Srov. KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 253.
%2 Srov. RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates, 298.
43 Srov. CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 121.
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Krista, ktery sestoupil z nebe.”*** Vzdyt pokud se jedna o sluzbu otfebnym, neni to vici
ry P p J p y

v ’ 7 Ve v svvr . v 465
témto ubohym nespravedlivé a nepatfi¢né hovofit o niz§im stupni sluzby?

7.4 Sluzba blizkosti

Diakonat je sluzba blizkosti: Symbolizuje celou cirkev, ktera se drzi na prahu
kostela ¢i cirkve, a souCasné cirkevni shromazdéni, které se jiz uskutecnuje kolem

oltare. 6

Motu proprio Pavla VI. Ad pascendum (1972) hovoii vtomto smyslu o
zprostiedkujicim stupni svéceni mezi vy3$§i hierarchii a Bozim lidem.*” (Medius ordo
mezi laiky a klérem, cirkvi a svétem, liturgii a kazdodennim Zzivotem, charitou a

T T cp e 1w P .. 4
eucharistii, Gstfedim a periferii kiestanské komunity*®®

). V praxi mezi didkony tomu
skutecn¢ odpovida, Ze tato motivace byva Casto uvadéna: Cht&ji byt mostem mezi témi,
kdo jsou daleko a cirkvi (tak to uvadi 71% respondentli vyzkumu provedeného v némecké
jazykové oblasti).*®

Jahenska sluzba se totiZ jevi jako snadno dostupny opérny bod pro laiky, protoze je
konana zptisobem, ktery je jim velmi blizky. Koneckonct, v ptipadé Zenatého didkona
zahrnuje toto svédectvi celou rodinu, jez by se méla s velkou diskrétnosti nabizet jako
vzor kiestanského zivota. Didkon zjevné osvédcuje pied cirkvi, Ze vSichni kiestané jsou
,ve sluzb&”, ze vSichni maji dalezity urad, ktery je tfeba zastavat, tiebaze jsou plné
ponofeni do skute¢nosti tohoto svéta.*”

Karl Rahner se dokonce domniva, ze obnoveni diakonitu mé smysl pouze, pokud
bude svatostny diakonat obnoven pro Zenaté muze.'”' Manzelstvi ma podle n&j k Gradu

didkona vétsi vnitini afinitu nez celibat, nebot’ didkon ma byt ve své specifické funkci

%4 KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soudasnym vyzvam v cirkvi a ve
spolecnosti, 27.

3 Srov. BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 12.

%% Srov. tamtéz 146.

*7 Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 57.

“% Srov. tamtéz 106.

49 Srov. ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 45.
7% Srov. PORRO: Jaka vize cirkve pro jahenstvi?, 41.

! Srov. RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates, 306.
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pojitkem mezi klérem a oltdfem na jedné strané a svétem s jeho tkoly na strané druhé.

Jeho tloha je z velké miry v hraniénich oblastech cirkve.*”

Zde se uplatiiuje onen univerzalni rozmér, ktery také piindsi ekleziologie
communia (trinitarni ekleziologie) se svym zamétenim az ,,k poslednimu spravedlivému,
ktery se ma shromazdit u Otce*. Zajima se nejen o ty, ,,kdo k nam dnes jesté patfi, ale také

o ty, kdo k nam zitra patiit mohou (Walter Kasper).«**

Ma sledovat radosti a nadgje,
smutek a strach lidi (srov. GS 1) a z nitra, tedy ze stfedu kiestanské viry,
zprostiedkovavat odvahu, silu a trpélivost, nadéji, radost a mir ve vSednim Zzivoté
loveka.?”” Proto bylo ureno, aby didkoni byli ustanoveni v poétu pfimé&feném k podtu
véticich v cirkevnim shromazdéni, aby mohli znat kazdého individudlné, a podporovat
vechny (Didascalia 3, 13, 1).*7¢

Otevira se zde také prostor pro uplatnéni socialni nauky cirkve, kterd je

vyznamnym prosttedkem evangelizace. Pravé didkoni by ji mohli aplikovat, rozvijet,

W wrwe . AP 477
vysvétlovat a §ifit mezi véfici.

7.5 Praxe sluzby

Zda se, Ze ,,v jdhenské sluzbé skute¢né nasla cirkev novy zpisob, jak podat svétu
ruku.“*’® Aviak zésadnim problémem, ktery se ukazuje v pastoraci, je tendence pojimat
didkona jako ndhradu za chybé&jici knéze. Jak jsme mohli poznat, souvisi to jiz se
samotnym pfistupem k cirkvi, k cirkevnimu ufadu a s pochopenim (nebo nekdy spis
nepochopenim) specifické role didkona. V zemich, kde se trvali didkoni uplatiiuji ve
velké mife (USA, Francie, Némecko), diakonat skutecn¢ céastecné nahradil presbyterat.

Relativné zifidka se tam setkdme s didkonem v oblasti péce o uvéznéné, v prosazovani

2 Srov. RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates , 307.
73 Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 81.

#7% KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soudasnym vyzvam v cirkvi a ve
spolecnosti, 26.

73 Srov. tamtéz 24.
7% Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 46.
417 Srov. POSPISIL: Deus caritas est a diakoni, 184.

8 OPATRNY Michal: Zapojeni stalych jahni &eskych a moravskych diecézi v pastoraci (diplomova prace
obhajena na TFJU) Ceské Budéjovice 2002, 27.
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lidskych prav atd.*” Pfitom, jestlize je v cirkvi mnoZstvi nevykonané prace, mnozstvi
hladovéjicich (i duchovné), tak je tieba hledat pomoc hlavné v diakonétu. Je mnoho lidi,
ktefi potiebuiji jistotu, Ze o né& cirkev stoji, Ze k ni patif.**

Jak vyplyva z prizkumu uskute¢néném mezi didkony v némecké jazykové oblasti a
také z podobného prazkumu z prostiedi naSich diecézi, didkoni se skutecné vétSinou
identifikuji se svym povolanim k diakonatu®™' a usiluji o odbourani zkreslené predstavy
didkona jako nahradnika za knéze. Dokonce i ti, ktefi pivodné zvolili jahenstvi jako
alternativu v minulosti zamysleného knéZstvi se v pribé¢hu c¢asu pomérné ochotné
ztotoziuji s diakonickym rozmérem své sluzby. Presto ziistava pravdou, Ze jejich €innosti
se odehravaji prevazné v oblasti liturgie a farni pastorace. Konkrétné€ u nas je v diakonické
sluzbé zapojena jen mensina didkontl. Nejéast&jsi zapojeni diakonii v CR se odehrava
v takzvané diakonii pro cirkev**? (cirkevni administrativa, prace na kurii, cirkevni soudy
atd.). K podstaté knézského sveéceni patii péce o dil¢i ¢ast mistni cirkve, tedy zastupovani
biskupa ve sluzbé jednoté cirkve. Ke sluzbé jahenské zase patfi mimo jiné peCovat o
hmotné a provozni stranky Zivota cirkve. Pokud je n&jaké misto v cirkvi, kde by didkoni
skute¢né méli nahradit knéze, tak je to pravé v diakonii pro cirkev.*® Nicméné i napiiklad

prace jahna jako teologa je také diakonii pro cirkev.***

Videinisky pastoralni teolog Paul M. Zulehner rozdélil na zakladé svého vyzkumu

didkony do tii zakladnich kategorii:

1) diakon samaritdn, u néjZz pievlada zaméteni na pomahajici diakonii, tzn. na pomoc
lidem, ktefi se jiz nachdzeji v n¢jaké téZzké situaci. Didkoni tohoto typu se ochotné G€astni
na denni pastoraci farnosti. Casto se stavaji diakony, protoZe je faraf oslovil, aby mu
2) didkon prorok se kromé& pomoci zajimd o zménu pfi€in a struktur bezpravi v cirkvi a
spolecnosti. Jeho predmétem zajmu je tedy spi§ takzvana politicka diakonie. Casto maji

Sirsi pole pisobnosti ve formé nadfarnich projekt nebo necirkevnich socialnich siti.

" Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 79.

0 Srov. KANA: Jahni a my, 103.

! Srov. OPATRNY: Zapojeni stalych jahni Geskych a moravskych diecézi v pastoraci, 28.
2 Srov. tamtéz 54.

3 Srov. tamtéz 73.

¥ Srov. KONGREGACE PRO KLERUS: Direktorium pro Zivot a sluzbu trvalych jahnii, Vatikan, 1998,
¢lanek 72.
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3) didkon levita inklinuje nejspise k vykonavani liturgickych funkci. Casto se jedna o
muze, ktefi kdysi cht&li byt kn&zimi. **

Tato situace, kdy specificka role diakonatu teprve pomalu pronik4 do praktického
zivota mistnich cirkvi, se odrazi také v koncepci jejich ptipravy a vzdélani. Podle
zminéného vyzkumu se dle ocekavani citi nejlépe piipraveni na svou sluzbu ti didkoni, u
nichZ je pfevladajicim typem /evita, nedostatecné pak ti, kteti se fadi spiSe do kategorie
prorok. Chybi vzd€lani ve vedeni a organizaci, coz neni dobré, nebot’ didkon by nemél
strhnout veskerou diakonii na sebe, ale spise ji organizovat a inspirovat.**® (Miize oviem
dojit k tomu, ze misto diakonizace cirkve se toto poslani pfenecha sklidem pouze

didkontim a efekt bude tedy opacny — dojde k tzv. ,,uml&eni skrze experty“**").

7.6 Diakonadt a sluZba lasky

Bih nam vychazi v ustrety ve svém Sluzebniku Jezisi Kristu.*® Christologie
vyjadiend ve Flp 2, 6-8 pifedstavuje esenci kiestana. Jeho existence je UCasti na té
diakonii, kterou Bth vykonal pro 1idi.**® Zastupu, ktery se shromazdil a piijal chléb slova,
Jezi$ déa také chléb télesny. Rekl Dvanacti: Vy sami jim dejte jist (Lk 9,13). Apostolové
poprvé napliuji sluzbu, kterd pozdéji bude jahenska, totiz rozdéluji tajemny chléb, tedy
mozna ne bez diivodu vidi n€ktefi protestantsti exegeté v dvojim rozmnoZeni chlebt druh
anticipace dobrocinnosti spojené s celebraci eucharistie, ktera bude pozdéji zvlastni
sluzbou didkond.*”® Svaty Lukas ve vypravéni o Posledni veéeti (22, 26-7) vytvaii dojem,
7ze chce dat do souvislosti tuto hodinu ustanoveni nového knézstvi s myslenkou sluzby
stolu, ktera je charakteristickd pro diakonat: ,,Ja jsem mezi vami jako ten, kdo slouZzi (ko

«491

diakonon). Protoze od zacatku byla sluzba dobrocinnosti vazdna na eucharistii, je

5 Srov. ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 65.
486 Srov. tamtéz 86.

487 .
Srov. tamtéz 47.
B8 Tyt A o ok Tttt g 4t 4t e 1 gy ..

Flp 1,1, 1 Tim 3), ale spise z Nového zakona jako celku — Jezi§ jako didkon (Hannes Kramer), Sluzebnik
Otce™ (Paul M. Zulehner).

* Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 13.
0 Srov. LECUYER: Diaconat, 802.

1 Srov. tamtéz 810.
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piirozené, ze diakon ma liturgickou funkci. Didaché jasn¢ ukazuje pouto mezi diakonatem
a ob&ti Nového zakona.*? Je tieba pripravit stil jak pro hladového, tak i oltaF (Pseudo-

¥ Mezi chudé nepatii jen materialng chudi. Existuji také

Jeronym, Izidor ze Sevilly).
dusevné a duchovné chudi, zbidaceni, stradajici, hledajici a casto osamoceni.
Charitativni poslani patii k podstaté cirkve, nebo jako to vyjadiil Benedikt XVI.:

«494

,Uplatiiovani lasky je jednou z hlavnich oblasti Cinnosti cirkve a vime, s jakou

vaznosti se cirkev prvnich kiestanskych staleti snazila o napliiovani pfikazani lasky.
pomoc vSem potiebnym. Z bohatych dava kazdy ochotné a podle vlastniho svobodného
uvéazeni. Shromdzdéné dary se slozi u ptedstaveného a on podporuje sirotky, vdovy a
vSechny, kdo se pro nemoc, nebo z jin¢ho diivodu octli v nouzi. Také véziim a cizinciim
pomaha. Viibec pro viechny, ktefi trpi jakymkoli nedostatkem, se najde pomocnik*”
Diakonie v prvni fad€ nalezi biskupovi, tradicné¢ nazyvanému otec chudych.

496

Didkoni ji vykondvaji tak, aby méla celou svou kristovskou hodnotu.”™ ,,Je tfeba, aby také

didkoni, ktefi jsou sluzebnici tajemstvi JeziSe Krista, se v kazdém ohledu libili vSem.
Nebot’ nejsou sluzebnici jidla a piti, ale pomocnici cirkve Bozi (Ignac: Trall., 2, 3)“*’
Tedy této vété je mozné rozumét jen v tom smyslu, ze Ignac chce koncipovat sluzbu jidlu
a piti nikoli jako profanni sluzbu, ale jako sluzbu cirkvi Bozi. Didkoni stoji také, kdyz
slouzi u stolu v prostoru ,,tajemstvi JeziSe Krista®. Uskutectiovani charity ma totiz tam
svlyj puvod. Nikoli nadarmo bylo agapé a eucharistickd slavnost v prvnich staletich
propojeny, a mélo stejny smysl, kdyz dary pro chudé, které biskup dal skrze didkony
chudym, byly nejprve piineseny na oltdf bshem ob&ti.**® Cirkevni obec, ktera slavi
eucharistii, ale kterd neni zamétfena na diakonii, vyjadfuje sice svou viru, ale jeji vira je
mrtva. Nemuze najit Boha proto, Ze ji uniklo, Ze Blih se dava najit v clovéku, zejména v

chudych (srov. Mt 25). NemtUzeme lamat eucharisticky chléb, bez toho, Ze bychom lamali

*” Srov. LECUYER: Diaconat, 806.

% Srov. tamtéz 807.

4 POSPISIL: Deus caritas est a diakoni, 181.

45 Srov. CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 101.

6 Srov. CONGAR: Le diaconat dans la théologie des ministéres, 135—138.

4 o r o o , v 1t
7V obratu &t 8¢ kar Tovg Sakovov ovrag pvotnpiov oot Xpotot ma slovo diokovog proménlivy
vyznam. Nejprve je pouzito jako nazev ufadu, obsahuje ale zaroven literarni vyznam. V tomto druhém
vyznamu je vztazeno na pootnpia Incoth Xpotod a stimto vyrazem je spojeno participialnim vyrazem
ovTaG.

48 Srov. CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 105.
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(délili se o) chléb kazdodenni. Diakonat miize nabyvat riznych podob, které vSak maji
vzdy charakter slouzici lasky a skrze sv&dectvi Zivota podporuji apostolské hlasani.**
Amalar z Metz se na zacatku 9. stoleti docetl u Jeronyma, ze didkon ma dle Skutkl
apostola ukol u stolu Pan¢ a Gpln€ zapomnél, ze mél také charitativni tkoly. Neporozumél
slovu ,,sluzba stolu” v plvodnim vyznamu a vztdhl jej vyhradné na kult (mensa
Domini).SOO

Didkon mél za kol navrhnout chudé lidi pro ucast na veceti lasky (4postolské
konstituce 11 28, 1). Pfi samotném jidle musel obifadné vnést do temnoty mistnosti svétlo a
v ptipad¢ ze nebyl pfitomen biskup ani knéz, mél také predsedat a udélovat pozehnani
(Traditio Apostolica 20, 6). To znamena jinymi slovy, Ze kult a charitativni ¢innost
vnitin€ souvisi a z toho dale plyne, Ze didkoni, ktefi byli zvlastnim zplGsobem povolani
k pé&i o chudé, maji zvlastni misto ,,uvnité ob&tniho mista (u oltafe)*.”®' Maji bdit nad
apostolskou identitou diakonatu charity, kterd znamena dosvédCeni Krista Sluzebnika,
ktery dava sviy Zivot za své pratele (srov. Jan 15, 13-15). V této perspektiveé, jejich
liturgicka role pfijimat od véficich dary pro celebraci a pro rozdéleni chudym (z které se
stala ,,sbirka*) pfipomina nezrusitelné pouto mezi svatosti oltafe a svatosti bratra.”** Je jim
také svéfena asistence pii kiestnich tikonech, spoluprace pti hlasani a zatimco se vétSinou
hovofilo o asistenci, zd4 se, Ze zvlasté v oblasti duchovni péce o nemocné jednali velmi
samostatn&.’” S tim souvisi i to, Ze synoda v Elvite (306-309) zminuje pravomoc didkonil
udélovat v naléhavych piipadech absoluci.”®

Poté, co byla sluzba charity a starost o ni pievzata nove vznikajicimi feholemi, byli

3% Humanismus 14. a 15.

didkoni postupné zbavovani svého ukolu ve vztahu k chudym.
stoleti zménil perspektivy socidlni a politické filozofie. Vzristajici dileZitost méstského
hospodafstvi podrobuje diakonat politickym a ekonomickym imperativim rodiciho se
kapitalismu: Spole¢nost na cesté sekularizace se zabyva zajiSténim své bezpecnosti a

zachovani. Kritéria charitativni akce jsou poloZeny pfedevSim na principech jeji vlastni

% Srov. BOUYER: Die Kirche. Selbstdeutung und Theologie, 376.
5% Srov. CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 120.

ST IGNAC Z ANTIOCHIE: Ad Trallenses 7, 2, in: FUNK: Apost. Viter 93: , Jestlize nékdo déla néco bez
biskupa, knéze a jahna, neni to Cisté, protoze pak se ,,nachazi mimo obé&tni misto (oltar).«

%2 Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 28.

393 Srov. Diakon, in: LThK, Band 3, 179.

% Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 26.

*% Srov. DE CLERCK: Des laics ministres des sacraments?, in: La Maison-Dieu 194 (1993/2), 32.
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funk¢nosti, ne na pozadavcich lasky-charity, kterou ma tendenci zapomenout nebo
vytlagit do privatni sféry svych &lent.*

Toto charizma bylo nicméné Zito laiky, ktefi pfevedli diakonii Krista a cirkve do
zivota a lidskych dé&jin. V tomto smyslu nezptisobilo zmizeni trvalého diakonatu vyrazny

deficit ,,v Zivoté cirkve?’

, ale spiSe v lin¢ struktury posvatné sluzby, redukované od
téch dob na sacerdotalizaci a na pfedsedani komunitam.

Didkoni nemaji konat pouze dobrocinné dilo: Solidarita s chudymi neni zvlastnosti
kfest'ani. Je to moralni povinnost, ktera se uklada kazdé¢ lidské bytosti. Didkoni maji tkol
sveédcit o tom, Ze kiestanska charita vychéazi z daru Krista lidem, které on miluje. Tato
laska Krista pro nas, kterd ma svlij pramen v Otci, proméiuje nasi lasku, nasi solidaritu
s druhymi, vz4jemnou pomoc s ohledem na ty, kdo jsou potiebni. Kazdy clovek se stava

milovanym bratrem Boha.”*®

Didkoni nejsou doma v charitativnich dilech ani
v angazovani se pro chudé, aniz by se vazali (ve své sluzb€) na hlasani Slova a slaveni
svatosti,”” protoze pravé prostiednictvim sluzby liturgie, hlasani a diakonie maji $anci
ptivést do védomi véficich spojeni viry s Zivotem.

Tak skrze evangelni kvalitu vykondvani svych ukoli — vzdjemna pomoc s ohledem
na chudé a ve spravé cirkevniho majetku, rtizné realizace cirkevni solidarity s lidmi
vyloucenymi na okraj spole¢nosti v kazdé dobé — didkoni povzbuzuji své bratry a sestry
ve vife, aby vzali evangelium vazn¢. Didkoni slouzi ,tajemstvi Krista a cirkve™ podle
krasného vyjadieni Ignace z Antiochie pfipominaného koncilnimi otci.”'” Jejich prispévek
k apostolské sluzbé zde spoc¢ivéa v tom, ze eucharistie — kde Kristus uvadi svou cirkev do
velikono¢niho tajemstvi — je slavena v pravdé. Jisté, jednd se o povinnost vSech
pokiténych, ale didkoni — v prvni fad€ biskup a v disledku jeho presbyterium — maji na

starosti nad tim bdit.’!!

*% Srov. HAMMANN Gottfried: L’amour retrouvé. Le ministére de diacre, du christianisme primitif aux
reformateurs protestants du XVI°siécle, Paris: Cerf, 1994, 275.

7 Srov. DORE se pta na tuto véc obecnym zptisobem, aniz by se omezoval na okolnosti diakonie v charité
in: Les diacres dans 1'Eglise, in: Communio 21/6 (1996), 76-77.

% Srov. BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 28.
> Srov. tamtéz 140.

107G 41d: ,, ... jahni, ktefi slouzi tajemstvim Krista a cirkve jsou povinni se chranit viech mravnich chyb,
libit se Bohu a snazit se o v§echno dobré pied lidmi (srov. 1 Tim 3, 8-10 a 12-13).*

' Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 28.
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Kdyz Cerpa n€kdo skutecné silu k blizenské lasce v evangeliu, mtze skrze n¢j
prosvitat Bozi laska, stiva se svatosti lasky Bozi viigi bliznimu.’'? Proto obraceni se
k malomocnému je na konci dlouhé cesty z hory blahoslavenstvi. Hora zde vystupuje jako
symbol Bozi blizkosti. Jezi§ uci 1 své ucedniky tomuto postupu: Hledejte nejprve Boziho
kralovstvi (Mt 6,33). Cirkevni diakonie se 1iSi od socidlniho statu, ona je vyrazem Bozi
péce o Eloveka.’" Bylo by tragické rozdélit cirkevni Zivot na zboZnost a diakonii. Mystika
a politika jsou svazany jako laska k Bohu a k bliznimu. Diakonie by jinak duchovné
vykrvécela, zboznost by ztratila svou silu.’'* , Milosrdenstvi a sladkost Krista musi byt na
jahnech transparentni.>"

Na pocatku, kdyz cirkev méla rys rodinnosti, starala se o ty, kdo trpéli nejen

materidlni bidou, ale kterym také chyb&la vlastni rodina.’'®

Existuje pfece nejen
materialni, ale i niboZenska a kulturni chudoba, duchovni bida a nevzdé&lanost.”'” Cirkev
chce lidi takto trpici branit, osvobodit a uleh¢it jim. Proto katechetické, formacni,
vzdélavaci a kulturni aktivity patii k diakonii, stejné tak jako tzv. ,,socialni* a ,,politicka
laska“.>"®

Didkon je prorockym mostem mezi svétem hospodarstvi, politiky, védy, techniky,
zébavy, pramyslu a cirkvi. ,Je zastancem socialni spravedlnosti ve farnosti a na
pracoviStich. Ma upozoriiovat na nouzi lidi biskupy a knéze, na nezaméstnané, nemocné
ve farnosti i mimo ni. Diakonické jednani je podstatou a zakladnim ukolem cirkve jako
mystického Téla Kristova a jeji zptisob Zivota.’'” Je tieba, aby se didkon uprostied svéta,
v némz zije vétSina naSich soucasnikl, ochotné zapojil do déjin spasy, byl s Kristem a
svatymi jejich spoluhraem,”® a s pomoci Ducha Kristova vyslapaval nové cesty

evangelnimu Zivotnimu stylu. Jako ucednici z Lk 10, 1-7 se maji co nevice pfiblizit

512 §rgy. ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritiit, Diakone in Westeuropa, 34.
>3 Srov. tamtéz 32.

>4 Srov. tamtéz 59.

°> LECUYER: Diaconat, 814.

>16 Srov. KANA: Jahni a my, 53.

> Srov. PAPEZSKA RADA PRO MIR A SPRAVEDLNOST: Kompendium socialni nauky cirkve, ze dne
2.8.2004, ¢l. 185, Citta del Vaticano, 2004, 99.

318 Srov. POSPISIL: Deus caritas est a diakoni, 184.
1 SKALOVA: Ménici se obraz jdhna, 100.

20 Srov. DE FIORES Stefano, GOFFI Tullo (ed.): Slovnik spirituality, Kostelni Vydii: Karmelitinské
nakladatelstvi, 1999, 527.
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konkrétni Zivotni situaci druhych lidi.”*' Jejich prostfednictvim by se m&lo zamezit, aby
,cirkev odpovidala na otazky, které si nikdo neklade, a micela k otdzkam, které jsou pro
lidi vyznamné.*>** Diakonat by mé&l vynahradit n&ktera vybodeni sacerdotalismu a pomoci
ordinovanym sluzebnikim, aby se nepokladali za privilegovanou tfidu, kterd zna rubriky,
ale postradad spojeni s radostmi a nadé&jemi, tizkostmi a utrpenim lidi. ,,To by byl totiz
skute¢n¢ upadek, sarx, rozklad, prvotni htich, upadkovy sklon a ztélesnéné sobectvi.«*%
Moznost obnovy diakonatu byla naptf. v Portugalsku vnimédna jako mozny 1€k proti
silnému antiklerikalismu (nakolik bude pro diakona charakteristick4 v&tsi blizkost lidu).”**

Jezi§ je vzorem, uci néas syntéze mezi modlitbou a bd€losti, mezi laskou k Bohu a
k bliznim. V dobach hlubokych spolecenskych a kulturnich zmén se musime utikat ke
Kristu proroku a jistit svou kontinuitu s prorockou historii cirkve. Kde je ziva prorocka
tradice, tam neexistuje trapny pocit nejistoty. Prorocka modlitba je vyzna¢nou znamkou
putujiciho Boziho lidu.’*® Bith je ve smyslu vysoce politickém sluZebnikem On shlizi
k tém, kdo jsou utlaceni, volaji k Bohu. Biblicka teologie zna ,,nafek chudych®. Chudoba,
utlak a vykofitovani vystupuji k Bohu a dotykaji se ho. On nezlistivd mimo, ale angaZzuje
se ve prospéch chudych. A tento zésah, jak se ukazuje, je prakticky: Jdi, ja t€ posilam.

Vv

o1 - , . g . Y . , 2 c v vevr
Bih jedna skrze lidi - skrze Mojzise, Mesiase, lid, cirkev:**® V tomto smyslu ,,neju¢inngjsi

forma lasky k bliznimu je politika (Pavel VI.).>*’

V oc¢ekéavani Kralovstvi je jedinou
sluzbou cirkve budovani lidstva v Bozi lid, T¢lo Kristovo a Chram Ducha svatého.
Sluzba cirkevniho bratrstvi méa byt svatosti univerzalniho bratrstvi, o kterém Buh sni, a
predobrazem smifeného lidstva.’”®

Didkon je sv&dkem, nebo lépe svatosti cirkve, oteviené vic¢i svétu a pozorné
zv14§teé vigi nejmensim.”® Cetni biskupové si velmi vazi diakond, protoZe jsou v dennim
styku s lidmi, a to jak ve svém povolani, tak i v rodinném zivoté. Mohou svym zivotem

vydavat svédectvi sluzby, které Bozi lid poskytuje lidstvu po Kristové vzoru. Podileji se

21 Srov. KANA: Jahni a my, 86.
>22 ZULEHNER: Cirkev, piistiesi duse, Praha: Portal, 1997, 7.
3 DE FIORES, GOFFI: Slovnik spirituality, 530.

2 Srov. DE AMORIM R. Guedes: Angemessenheit und Moglichkeit der Erneuerung des Diakonates in
Portugal,: in: RAHNER, VORGRIMLER: Diaconia in Christo, 461-462

>33 Srov. DE FIORES, GOFFI: Slovnik spirituality, 531.

526 Srov. ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 28.
" Tamtéz 67.

2% Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 131.

> Srov. WINDELS: Jéhensk4 sluzba pii liturgii, 5.
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na snaze hierarchie Celit bid¢ a nedostatku viry a byt vice pfitomni uprostied svéta. Maji
kné&ze ne nahrazovat, ale ve spole¢enstvi s nimi uplatiiovat svatost knézstvi.”*’

V ¢em spociva pravé ta charakteristika didkona, kdyz i sluzba episkopa a
presbytera je také sluzbou in persona Christi Servi?>' Nejspi§ pravé v tom sdileni osudu
vétSiny lidstva, které tak krasné odpovida ekonomii vtéleni Boziho Syna. Zakladni
melodii je proto solidarita Boha s &lovékem v nouzi.™* To s sebou pfinasi novy styl
piitomnosti mezi lidmi: Mén& ze svéta a vic ve svété.”>> ProtoZe vira a spiritualita byla
vazana na kulturné tradi¢ni kontext, poznamenany spiSe mimosvétskou a ,,pietistickou
religiozitou, zmény a nové zkuSenosti se n¢kdy té€zko integruji do Zivota viry. Vznika
krize, ktera je dana tim, e chybi spiritualita, ktera Zivi nové vzniklou situaci.”** Dochazi
ke konfliktu mezi totdlnim ndrokem tradi¢niho ndbozenstvi na celou skutecnost zivota a
jeho faktickym omezenim na soukromi, protoZe chybi vyrazové prostredky, aby se mohl
stat modelem chovani. To pfispiva nejen k ateismu a agnosticismu, ale také k privatizaci a

desocializaci nabozenstvi.>’

Poslanim didkona je wuvadét véfici do konkrétniho
ktestanského Zivota vtomto svété. Je svazkem zZivé jednoty mezi kaZzdodennim
kiestanskym zivotem a svatostnym zivotem. Tuto jednotu vyjadiuje a uskuteciiuje, je
poutem véticich mezi sebou a s predstavenym, spojovacim ¢lankem vzhledem k cirkvi a
Kristu, kterého sdm bezprosttedné zastupuje. Mé za tkol uvadét lidi do Zivota s Kristem

v dnesni kazdodennosti a proilapavani cest k tomu, aby toho mohlo byt dosazeno.”*® J

e
pravda, ze skrze zkuSenost svazku rodiny, pracovniho zafazeni, a socialnich vztaht, které
to zahrnuje, jsou didkoni na kiizovatce Zzivota lidi a pozornosti, kterou mu piinasi
pastoralni autorita. Jak zdlraznil Hervé Legrand, obnova diakonatu tak otevira moznost
lepsiho skloubeni prostoru spolecenského a cirkevniho: ,,Didkoni jsou schopni ucinit
lidem zivot cirkve vice rodinnym a predevSim jejich zkuSenost a kulturni kapital se
nemohou neodrazit s obecné neklerikalizujicim efektem na sluzbé Slova, na slaveni kitu a
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manzelstvi, na procesu rozhodovani v cirkvi. Didkon svatostné reprezentuje Krista —

330 Srov. MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 81.

31 Srov. tamtéz 61.

332 Srov. ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritéit, Diakone in Westeuropa, 76.

333 Srov. CONGAR: Za cirkev slouzici a chudou, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1995, 99.
>3 Srov. GARCIA: Teologia espiritual contemporanea. Corrientes y perspectivas, 330.

>33 Srov. DE FIORES, GOFFI: Slovnik spirituality, 515.

336 Srov. KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 273.

337 Srov. SESBOUE: Pour une théologie oecuminique, 367 a DENIAU: Mille diacres en France, 528.
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Sluzebnika. Lépe nez knéz nebo biskup muize piijmout toto poslani, nebot’ je sam jako
otec rodiny nebo kolega v préaci v piimém kontaktu se svétem, aby evangelizoval a slouzil
mu, obtiZzeny rodinnymi, profesnimi, spoleCenskymi odpovédnostmi, jako vétSina muza a
zen ve svém prostiedi. Je mozné ocCekavat, ze skloubi konkrétnim zplisobem pozadavky
evangelia a ty, které pfinasi kazdodenni zivot jeho doby. AvSak byla by to utopické iluze
ofekavat od kazdého didkona, Ze toto vSechno bude délat. Proto je zde vyznamna
integrace do sboru didkond.>*®

Nebezpeci konkurence s knézimi by prestalo ovladat vztahy, kdyby se obecné
kiestansky zivot véficich zaméfoval méné na aspekt kultu. Neni mozné spatfovat
v neodstatku kné€Zzi ur¢ité znameni, Ze evangelium je dnes tieba §ifit také jinak?.

Od doby renesance a reformace, jak jsme vidéli, si civilni autority vzaly na starost
velkou cast objektivnich potieb populace. To nezamezilo feholnim kongregacim se mnozit
a diverzifikovat, ale dnes se zd4, Ze prece jen 1 ony trochu ztraceji na rychlosti v potfebach
reagovat na rizné nouze Clovéka. V naSem dnesnim, az pfili§ sofistikovaném svété, kde
sebemensi sluzba je pfedviddna a programovéna, ale také Casto odlidSténa, je tam jeSté
misto pro tuto sl zemé, kterou predstavuje sluzba prokazovanid zdarma a osobné a
vykonand ve jménu Krista — Sluzebnika? Je to jist¢ jedna z vyzev pro diakonii charity,
svéfené diakontim jako jedno z jejich poslani.”*’

Zcela specificka nouze, kterd je stavéna pied didkony jako jeden z ukoll se tyka
podoby cirkve a jejich obci (farnosti) a forem duchovni sluzby. Cirkev je zatizena
udalostmi d¢jin, a setkavd se u mnoha lidi s nedtivérou.>*® Cirkev neni ,,SVEt ve svéte.
Ona se vici nému nesituuje do poméru vnéjSkovosti. Ona naopak manifestuje ,,lidstvo
takové, jaké je, Bih chce” (J-M. R. Tillard). Takové je alesponn jeji povolani. Ona
anticipuje na zpusob ,,jesté ne*, v predstihu to, co bude realitou v plnosti. Jeji diakonie je

4

ochutndvkou. Takova je sluzba celé cirkve: VSichni, sluZebnici 1 véfici, pracuji v srdci
svéta. Jako ostatni sluzby, diakonat je ve sluzb& tohoto dila cirkve v dé&jinach lidi.>*!
Prispiva specificky tim, Ze pfiblizuje charizmata a sluzby a spojuje diakonie, aby
eucharistie byla slavena v pravdé, aby umoziovala ,vtéleni cirkvi a nadéji, kterou

824

prinasi. Neni to naléhavé praveé v této dobé€, v naSem slozitém svéte, ,,kde kiestanstvi si je

3% Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat. 202.
¥ Srov. tamtéz 207.

> Srov. KASPER: Trvaly jéhen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soudasnym vyzvam v cirkvi a ve
spolecnosti, 26.

> Srov. CNUDDE: Bulletin de théologie du diaconat, 106, nebo odkazy v této véci na reflexe DENIS: Le
diaconat dans le hierarchie, 147—148.
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védomé, Ze viechno nevyfesi, ale nese velké nevyfesené problémy lidstva?°** Diakonat
muze prispét k integraci sluzby v srdci redlné existence lidi a ¢asto tragické historie svéta.
Je to sluzba blizkosti: Symbolizuje celou cirkev, kterd stoji na prahu kostela a soucasné
cirkevni shromazdéni, které se uskuteciuje kolem oltare. Konkrétné diakoni ve vetejné
funkci ve jménu cirkve a Krista vyjadiuji mezi pokit€énymi — na prahu i u oltafe —

piivétivost a pé&i Pana o viechny. >*

2 Obrat pochazi od POULAT Emile: Ou va le christianisme? A 1’aube du III° millénaire, Paris: Plon-
Mame, 1996, 221.

>3 Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 146.
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ZAVER

Vidéli jsme, ze svatostny diakonat jako jeden z pokladd, které Pan Jezi§ daroval své
cirkvi, vysostné¢ odpovida vSem rozmérim jejiho tajemstvi. VSechny okolnosti, které
umoznily jeho obnoveni (v€etné nedostatku knézi), je zfejmée tieba povazovat za znameni
Casu. Zjednodusili jsme si pfistup k tajemstvi cirkve na pét reprezentativnich modeld,
které se uplatnily riizn€ v déjinach cirkve. Jak uz bylo mnohokrat potvrzeno, ekleziologie,
kterd se nejlépe snoubi s instituci diakondtu v cirkvi, je ekleziologie communia, jejimz
zékladem je obraz cirkve jako ikony Trojice, spolecenstvi s Bohem 1 s bratfimi, jednota
v mnohosti jako ucast na troji¢nim Zivoté lasky. Nesmime opomenout ale ani ostatni
piistupy k tajemstvi cirkve, nebot’ jen tak se vyhneme jednostrannym pohlediim. Praveé
sluzba diakona se ukazuje jako Ccinitel korigujici tendenci upadnout do rtiznych
extrémismu. Proto miizeme fici, Ze bohatstvi diakonatu nam zazafti, az kdyz se otevieme
bohaté skute¢nosti samotné cirkve, kterd nesmi postradat ani jeden z péti rozméri, které
jsme si reprezentovali pomoci modeli.

Modely cirkve musi byt tedy vnimany jako komplementarni. PtiliSné prevladnuti
jednoho paradigmatu miize diakonat vytlacit (tak se stalo v pfipad€ pojeti cirkve jako
hierarchické instituce societas perfecta, ale totéZ ohroZeni by mohlo nastat i v ramci
modelu communia, vzdyt pitece protestantskd verze této ekleziologie veskeré cirkevni
urady odmitla).

Instituéni tvar cirkve ma svilj vyznam, nebot viditelnost cirkve je podstatna pro jeji
svatostnou povahu. AvSak, aby cirkev, ktera hldsa radostnou zvést, byla skutecnou
svatosti, musi jednak odpovidajicim zplisobem prokazovat slova hlasani i svou viditelnou
podobu jako vérohodnou pro svét - to je rozmér sluzby, diakonie - a jednak by tyto
dimenze mély byt pokud mozno co nejvice integrovany — a to se v piipad¢ didkona
realizuje pfimo v jednoté jeho osoby. Tato potieba reprezentace jednoty hlasani a sluzby
je zvlasté dilezitda v moderni spolecnosti. Pouze tam, kde byla zruSena distinkce mezi
cirkvi a spolecnosti, ztratila se mySlenka cirkve jako svatosti. Proto snad potieba
diakondtu neni na prvni pohled tak zfetelnd v zemich s vétSinovym tradicnim
katolicismem. OvSem Casto praveé tam je potieba diakonizace cirkve vnitinim pozadavkem
zjeveni jeji pravé tvare v plnosti jejiho vyrazu. Milost diakonatu — to je sluzba bratiim,
diky niz je zfejmé, Ze eucharistie je slavena v pravdé.

Zatimco knézstvi symbolizuje spoleCenstvi cirkve, které¢ Kristus jiz definitivné

shromazdil na zékladé velikono¢niho tajemstvi, diakonat je také pripominkou toho, ze toto
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shromazd’ovani kiestanské komunity jest¢ neni u konce, jeSt¢ mnoho bratii a sester
Kristovych trpi fyzicky i duchovné n¢kde venku.

Jestlize troji ufad v cirkvi — episkopat, presbyterdt a diakonat - je ustanoven
samotnym Panem, pak neni mozné, aby se v ném néjakym zptisobem neodrazelo tajemstvi
Nejsveétejsi Trojice, tak jako ostatné v celé cirkvi. Spasa, kterou Pan Jezi$ pfinasi, je ticast
stvofeni (zejména clovéka) na spoleCenstvi lasky Otce, Syna, Ducha svatého. To je cil
celé ekonomie spasy a zplsob realizace, jak zdlrazioval zejména svaty Tomas Akvinsky,
je akcidentalni. Proto Tomas, trochu pohorslive, zafazuje christologii aZ za pojednéani o
Trojici jako akcidentdlni rozmér vici rozméru esencialnimu. Ekleziologicky pohled
svattho Tomése se pohybuje v okruhu reditus, tedy navrat stvofeni a cloveka
k trojjedinému Bohu, od n€¢hoz vysel. Proto akt zaloZeni cirkve, pro spasu tak rozhodujici,
nemohl zlstat nepoznamendn touto skutecnosti. Pan piinesl na zemi Zivot Trojice a chce
jej skrze cirkev zvéstovat a ukazat vSem lidem. Vztahy v cirkvi, vztahy mezi ufady
biskupa, knéze a didkona by mély v dobrém smyslu slova vyvadét z miry ty, kdo jsou
zvykli pouze na vztahy v lidské spolecnosti. Tim je dano, Ze musi byt pifekonan
jednoduchy linedrni model vzestupné hierarchické struktury: didkon, kné€z, biskup. OvSem
tak jako Otec je ,,pocatek bez pocatku®, ma v biskupovi pocCatek knézstvi i1 sluzba
(sacerdotium et ministerium). Dynamické a vice kiestanské chapani Nebeské hierarchie
Pseudo-Dionyzia Areopagity ukazuje, Ze nema jit o prosté pasivni podfizeni se nizSich
Clent vyS§im. Jednd se totiz spiSe o Thearchii prodlouzenou na rovinu stvoteni, kdy
kazdy ¢len hierarchie realizuje sdm sebe nejvice tim, ze vSechny dary, které od Boha ptijal
pfedava dal a to tak, Ze jeho prostfednictvi se témét ztraci. Kazdy €len v hierarchii ma
tedy s Bohem vztah ,zprostfedkované bezprostiednosti“. Tento intimni vzah kazdého
k Duchu svatému davd moznost vystoupit na vySiny. Jsme tedy opéct pfivedeni k tajemstvi
Trojice, kterému odpovida spiSe triangularni model vztahi biskup - knéz — didkon, tedy
knéZstvi a jdhenstvi jako dva odliSné zplsoby ucasti na poslani biskupa. Neni mozné ani
jeden z téchto dvou aspektli zanedbat, aniZ by utrpéla prava tvainost cirkve. Karl Rahner
se podivuje, jak by mohl n¢kdo chtit povazovat za nizsi ,,stupen urad, ktery ma byt ke
sluzbé zbidacenym, potfebnym — neni to té€zka nespravedlnost viici témto trpicim?

Ekleziologie Druhého vatikanského koncilu opét odkryla mnohé rozméry tajemstvi

cirkve a diakonat se v ramci této ekleziologie jevi jako jejich nezbytna realizace.
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Anglicka anotace (English annotation)

Name of Thesis: The ecclesiological background of the permanent diaconate

Key words: The permanent Diaconate, Diacon, Ecclesiology, Models of the Church,
Church, Servant, Communio

Abstract: It’s not possible to say something theologically about the diaconate, if we
haven't said enough about the Church (P. M. Zulehner). We must to search for the model
of the Church, which would to be good compatible with the Diaconate. It seems, that it’s
certainly the communio model, because it designs the image of the Church according to
the Holy Trinity mystery, therefore the unity in the plurality of the various charismas and
ministries. Such is also the opinion of many theologians (for example Walter Kasper). But
we can see, that the mystery of the Church is too rich, that it’s necessary to use not only
one model, but all models complementarily . Also for the good understanding of the right
role of diacon in the Church we must to contemplate all of the main images (or models) of
the Church (Church as the institution, as the mystical communion — this includes also the
Body of Christ and the people of God, the Church as the Sacrament, as the Herald and the

Church as Servant).
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Seznam pouzitych symbolii a zkratek

AAS

Adv. haer.
AG

CIC

ChD

DS
DV
Eph.
Phld.
GS
KKC
LG
LThK
MTK
OE
PG
PL

SC

Trall.
UR

Acta Apostolicae Sedis, Roma 1909-

Adversus haereses (IRENEJ)

dekret II. vatikanského koncilu o misijni ¢innosti cirkve Ad gentes
Codex iuris canonici — Kodex kanonického prava, Praha, Zvon 1994
dekret II. vatikdnského koncilu o pastyiské sluzbé biskupti v cirkvi
Christus dominus

Denzinger-Schonmetzer, Enchiridion symbolorum, definitionum et
declarationum de rebus fidei et morum, Freiburg um Breisgau, 1976
véroucna konstituce II. vatikanského koncilu o BoZim zjeveni

Dei verbum

Ad Ephesios IGNAC Z ANTIOCHIE)

Ad Philadelphienses (IGNAC Z ANTIOCHIE)

pastoralni konstituce II. vatikdnského koncilu o cirkvi v dneSnim svéte
Gaudium et spes

Katechismus katolické cirkve, Praha 1995

véroucna konstituce II. vatikdnského koncilu o cirkvi Lumen Pentium
Lexikon fiir Theologie und Kirche

Mezinarodni teologicka komise

konstituce II. vatikdnského koncilu o katolickych vychodnich cirkvich
Orientalium ecclesiarum

Patrologiae cursus completus..., Series graeca et orientalis,

ed. J.P. Migne, Paris 1857-1886

Patrologiae cursus completus..., Series latina, ed. J.P. Migne,

Paris 1878-1890

konstituce II. vatikanského koncilu o posvatné liturgii

Sacrosanctum koncilium

Ad Trallenses IGNAC Z ANTIOCHIE)

konstituce II. vatikdnského koncilu o ekumenizmu

Unitatis redintegratio
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