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Definovani a rozdéleni ritualu

Diive nez se zde budeme zaobirat ritudly pohanskych Germanii, pozastavme se u vymezeni
pojmu ,ritudl“. V knize Antropologie nabozenstvi predklada Fionna Bowie definici Bobbyho
Alexandera, podle které je rituadl predstavenim ¢i predvedenim, naplanovanym nebo
improvizovanym, kterym se realizuje prechod od kaZdodenniho Zivota k alternativnimu
kontextu, v jehoz ramci je proménén vSedni den." Atkoli se tato definice pro G&el naseho
zkoumani hodi dobfe, jesté vice se priklanim k definici Emile Durkheima, pro kterého jsou
ritudly pravidla chovani ukladajici clovéku, jak se ma chovat v pritomnosti posvdtného.2
Definice Bobbyho Alexandera davéa diraz na piedstaveni, ¢imz v podstaté¢ naznacuje, ze je
ritudl skupinovou zélezitosti. Skupinovéa Ucast pfi ritudlu vSak plati naptiklad pro ritudl
naboZensky, jak to popisoval jiz Durkheim, pro kterého je naboZenstvi zalezitosti celé
komunity.3 Ovsem pravé Durkheimova definice mluvi o chovani ¢lovéka, ne o prozitku celé
pospolitosti. A to je dualezit¢ pro to, abychom pod ritudly obecné mohli zahrnout nejen
nabozenské obrady, ale napftiklad i obfady, u kterych neni zapotiebi skupinova tcast, a které
nemaji ndbozensky charakter, jako napiiklad ritualy magické.® Pravé ty patii mezi ritualy,
které maji situaéni povahu a provozuji se z diivodu n&jaké zvlastni potieby nebo okolnosti.”
Ackoli se magii v nasledujicich kapitolach zabyvat nebudeme, vymezme si tento pojem,
abychom poukdazali na jeji ritudlni charakter. Podle PospiSila magii lze definovat jako
provddeéni ritudlniho aktu k dosazeni praktickych a specifickych vysledkii.®

Pti nabozenském ritudlu se ¢lovek dostdva do sféry posvatna, a jak jsme jiz zminili vyse,
ritudl uruje, jak se chovat pii kontaktu s posvatnym.” Nemé&li bychom ale zapomenout, Ze
napiiklad na pfedkiestanském Islandu nebyl jasné odliSen posvatny, neboli v uz§im slova
smyslu ndbozensky, zivot od profanniho. Godorové zde krom¢ své ndbozenské tlohy plnili i

svétské povinnosti. Piedsedali naptiklad lidovym shromézdénim.® Také u kontinentalnich

! Bowie, Antropologie ndboZenstvi, st. 149.

2 Durkheim, Elementdrni formy naboZenského Zivota, st. 49.

} Durkheim, Elementdrni formy ndboZenského Zivota, str. 55 - 56.
* Durkheim, Elementdrni formy ndboZenského Zivota, st. 53.

> Murphy, Uvod do kulturni a socidlni antropologie, st. 186.

6 Pospisil, Systémy viry: NaboZenstvi a magie, st. 406.

” Durkheim, Elementdrni formy néboZenského Zivota, st. 49.

® Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 260.



Germanii zastavala knézskou 1 politickou funkci jedna osoba.” Nakonec, bylo tomu tak i ve
Skandinavii; zde dokonce knézsky stav nezminuji ani texty Starsi Eddy, zatimco o jinych
spoleenskych stavech se zde dozvidame. '’

Ritualy miizeme rozlisit na dva zakladni druhy. Prvni jsou ritudly vyroéni.'' Jde o ritualy,
které se pravidelné kazdy rok opakuji a které mély u Germani nabozensky charakter, coz
potvrzuje i skute&nost, Ze se pfi nich velmi &asto ob&tovalo bohiim.'* Mezi takové ritualy patfi
napiiklad J6I"> nebo oslavy piichodu jara, jez jsou v nikdy nekongicim kolob&hu Gasu
stabilnimi dé€licimi body.14 Pro mnoho primitivnich narodi je totiz cas cyklicky, kazdy
sezonni cyklus je uzavieny a kazdy dalsi rok se pak stavd obrazem roku piedchoziho. Jde o
koncepci konce a zacatku urcit¢ho Casového obdobi, kterd je zalozena na pozorovani
biokosmickych rytml a tvofi soucast rozsdhlejsiho systému; casto systému periodickych
purifikaci, periodické regenerace Zivota a cyklické regenerace Gasu.'> A&koli pro néasledujici
tvrzeni nemame mnoho jasnych dokladli, vSe nasvédCuje tomu, ze 1 kontinentalni a
skandinavsti Germani chépali C€as nikoli linedrné, nybrz cyklicky; tedy alespon do té doby,
nez se setkali s kiestanstvim. Dokladem toho by mohly byt pisné ze Starsi Eddy. Védma v
jedné z nich tika, Ze potom co skon¢i ragnardk, tedy jakasi staroseverska apokalypsa, se opét
zvedne z mofe zelend zems, tak jako na pocatku veka.'® Nektefi badatelé se tedy domnivaji,
e pravé tato &ast Védminy véstby poukazuje na cyklické chapani asu u Sevetani.'’

Druhym typem jsou ritualy ptechodové.'® Tyto ritualy se tykaji zmény urgitého stavu a maji
mnoho kategorii. Obecné mezi né patii naptiklad korunovace krale, ritudly pfechodu z mista
na misto, jako jsou napfiklad pfechody horskych sedel, pfi kterych se na urcité misto
pokladaji obé&tiny duchéim,' ritualy piijeti cizince,” nebo ty ritudly, které od sebe odd¢€luji

jednotlivé Zivotni etapy jedince, a které i presto, zvlasté v nativnich spolecnostech, Casto

9 Schlette, Germadni, st. 214.

1% viz Pisefi o Rigovi 7, 21, 32.

" Murphy, Uvod do kulturni a socidlni antropologie, st. 191.

2 Viz Obétni slavnosti.

" Tato slavnost byla zndma u Severand, u starovékych kontinentalnich German( potvrzena neni.
" Murphy, Uvod do kulturni a socidIni antropologie, st. 191.

B Eliade, Mytus o vécném ndvratu, st. 39.

' Védmina véstba 57.

v Lindow, Norse Mythology, st. 43.

18 Murphy, Uvod do kulturni a socidini antropologie, str. 186 — 190.
% Van Gennep, Pfechodové ritudly, st. 28.

% van Gennep, Prechodové ritudly, st. 32.



souvisi s zivotem celé komunity.2 ! Pravé poslednd jmenovana kategorie rituald je ta, kterou se
budeme zabyvat. Do této kategorie patii naptiklad narozeni, iniciace, svatba, nebo umrti
jedince. Vzdy jde o prechod z jedné formy do druhé.” D4 se dokonce tvrdit, Ze stary &lovek
umird a novy se rodi.

Je na misté také poznamenat, ze u nékterych kultur bylo vykondvani ptfechodovych rituala
spjato se spoleCenskymi udalostmi a to Casto na zéklad¢ prechodii v kosmickém prostoru a
s pohyby kosmickych téles, tedy napriklad se slunovraty nebo upliiky.”> At uZ tomu u
Germant tak bylo ¢i nikoli, jisté je, Ze u nich vyro¢ni i pfechodové ritualy existovaly, jak
ostatn¢ v kapitolach této prace dolozime. Nyni se vSak jiz podivejme na jejich ritudly
konkrétnéji. V tom nadm mimo jiné bude pomahat i spis, ktery je nejcennéjSim a pii své
skromné délce asi nejobsirnéjSim pramenem o zivoté kontinentdlnich Germénd. Je v ném
etnograficky popisovana spole¢nost barbarskych germénskych kment a zminuji se zde i
nekteré z jejich ritualt. Jde o Germadanii, pochazejici z pera fimského historika Tacita, kterad
nam bude do urcité miry slouzit jako jakysi odrazovy miistek a vychozi pramen pro vétSinu
kapitol této bakalafské prace. Poslouzi nam jako pramen, ke kterému budeme ptidavat
doklady a poznatky z dal$ich zdroju.

Ptistupme tedy blize k vyro¢nim a prechodovym ritudlim pohanskych Germanti.

2 Bowie, Antropologie ndboZenstvi, st. 156.
> Murphy, Uvod do kulturni a socidlni antropologie, st. 191.
2 Van Gennep, Prechodové ritudly, st. 13.



Vyrocni ritualy

Prichod jara

Tacitus ve svém piehledu germanskych kmenii zmiiluje 1 ty, jez jsou chranény lesy a
fekami.>* Maji jedno spoledné a to je skuteénost, Ze jsou viichni ctitelé bohyné Nerthus. O té
se jiz Tacitus® zmifiuje jako o Matce Zemi. Nize uvadim celou pasaz, nebot’ vie co obsahuje,
se tykd naseho badéani. Stojime zde pied popisem vyrocniho nabozenského ritualu

starovekych kontinentalnich Germand.

,»Na jednom ostroveé v oceanu je posvatny haj a v tom haji je vliz vénovany bohyni, pfikryty pfehozem.
Dotknout se ho je dovoleno jen knézi. Knéz pozna, kdy je bohyné uvnitt, zaptahne do vozu kravy a
s velkou uctivosti provazi bohyni na cesté. Tenkrat jsou dny plné radosti, slavi se svatky na mistech,
ktera bohyné pocti svym piijezdem a svym pobytem. Nezacinaji se valky, neberou se do ruky zbrang¢;
je zavieno veskeré Zelezo. Jen tak dlouho je v§ak znam mir a pokoj, jen tak dlouho milovan, dokud tyz
knéz neodvede bohyni zpatky do chramu, kdyz uz ma styku s lidmi dost. Pak je povoz, pichoz a
bozstvo samo (chces-li, véf tomu) omyvano v tajemném jezefe. Tuto sluzbu konaji otroci a totéz
jezero je pak okamzité pohlti. Odtud tajemna hrtiza a svata nevédomost o podstaté tajemstvi, jez vidi

. 1 , sror 2
jen lidé odchézejici na smrt*.*

O obétovani clovéka tim zplsobem, ze byl vhozen do baZziny nebo mokiiny, mame nejen
pisemné, ale i1 hmotné prameny. Témi jsou dobfe zachovald tcla, objevend pii
archeologickych vykopavkach v Jutsku. Pochdzeji jednak z mladsi faze prediimské doby
zelezné, kterou pocitdme od roku 300 pf. nl. a také, jak je pro nase téma dulezité, z pocatku
mladsi doby Fimské, kterou datujeme od roku 200 nl.*’ Obétovani lidé, kteti pred koncem
svého zivota omyli bohyni Nerthus, byli otroci. Nyni si v§ak feknéme, komu patfila ona praveé
zminéna téla. Ta se od sebe totiz nelis§i pouze tim, ze pochdzi z riznych dob. Lisi se také

v dalSich aspektech. Popis nékterych z nich naznacuje spiSe souvislost s vykonem popravy.

** Jejich vyget in: Tacitus, Germdnie XL.

» Stejné jako moderni badatelé.

26 Tacitus, Germdnie XL.

7 Schlette, Germdni, in: Dodatky - Chronologicka tabulka.



Naptiklad na sobé skutecné meli rosti ¢i diivi, coz souhlasi s Tacitovym popisem, ve kterém
se doCteme, Ze zbabélce, dezertéry a mravné uchylné ponoii do mokfiny a nahazeji na né
rosti.”* U jinych je tomu naopak a na zékladé nalezi jejich tél mizeme usuzovat, ze byli
ob&tovani. Rada takovych tél patiila lidem, ktefi byli usmrceni obé&Senim, nebo udusenim a
pokud se dobie zachoval jejich zaludecni obsah,”’ zjistime, Ze jejich posledni strava byla
kaSovitd smés ze semen velmi rozmanitych druht, tedy jidlo, které si pravdépodobné
nepredstavime jako b&Znou stravu tehdejsiho Gloveka z Jutska, ale spise jako ritualni pokrm.*
Obsah zaludku se zachoval u tfi z téchto lidi a my diky tomu vime, Ze se ve zbytcich pokrmu
nenasla jedina stopa po letnich ¢i podzimnich plodech, z ¢ehoz plyne, Ze tito lidé museli
zemfit jesté pred prichodem jara,3 ' a to naznaduje, Ze ptipadna slavnost zahrnujici jejich
obétovani, se musela konat pravé v tomto Case. Tito lidé rozhodné nebyli zvykli télesné
pracovat, z ehoz usuzujeme, Ze patiili k vys§i spoleGenské vrstvd.”> Nektefi znich, jako
naptiklad muz z Tollundu, maji na krku umé spletenou opratku, kterou ziejme byli uskreeni.™
V bazinach se také naSly zelezné kruhy,34 které tam mohly byt vhazovany jako obétni dary
pro bohyni plodnosti.*® Byly tak t&7ké, Ze lidé je urité jakozto ozdoby nenosily.”® Tak jako
oni, patrn¢ lidé z vyssi vrstvy, byli opratkou uskrceni, tak byvali v pozdé¢jsich dobach obéseni
kralové,”” coz doklada napiiklad i piibsh, ve kterém se popisuje, jak Svédové svého krale
Doémaldiho obésili jako obét pro ,,Ceres, kterou byla nejspiSe myslena Freya. Jelikoz
Svédové za jeho vlady trp&li hladem® a ani zvifeci, ani lidské obéti jim tehdy nezajistily
urodu, nabidly boZstvu obét’ nejvyssi, obét’ kralovskou. Tak jako byl Domaldi obéSen pro
»Ceres*, tak mozna kdysi uskrtili muze z Tollundu pro Nerthus, ¢i pro n¢jaké jiné bozstvo.

Nyni se podivejme na to, kdy a pfi jaké ptilezitosti se bohyni Nerthus obétovalo, jaké klicové

prvky se zde objevuji a zda mohl tento ritudl, ackoli s jistymi zménami, pfezit do pozdéjsich

28 Tacitus, Germdnie XII.

2 Todd, Germani, st. 106.

30 Todd, Germani, str. 107-108.

*! Glob, Lidé z bazin, st. 132.

32 Todd, Germdni, st. 107.

* Takové opratky se podle P. Globa podobaji i ozdobé a symbolu bohyné plodnosti, tedy nakréniku, in: Glob,
Lidé z baZin, st. 133.

3 Srovnej s Freyou, severskou bohyni lasky a plodnosti, ktera vlastnila nahrdelnik Brisingamen.

% Glob, Lidé z bazin, st. 130.

3 Tamtéz, st. 130.

*" Glob, Lidé z bazin, st. 133.

*® Monumenta historica Norvegia, G. Storm (ed.), 1880, 98; cit. dle: Turville — Petre, Myth and Religion of the

North , st. 253.



cast.

Nemiize byt pochyb o tom, Ze vySe popsany obfad byl slavnosti jara. Jak uvadi Tacitus,
Nerthus je Matka Zem¢. Ta se probouzi na jafe, a jak jsme jiz zminili, obéti mély v Zaludku
jakousi kasi, skladajici se z plodin, které nejsou ani letni, ani podzimni. Byla to slavnost, pro
kterou jsou zvlasté charakteristické dvé véci. Tou prvni je viiz. Nerthus ma byt pti obiadu
posazena do vozu, do kterého knéz zaptahne kravy a bohyni provazi na jeji cesté krajem. Lze
fici, ze toto tvrzeni odpovida skutecnosti. V Bazin¢ v Dejbjergu v Jutsku byly nalezeny dva
vozy. Jeden je zdoben bohatym kovanim a ma se za to, Ze se pouzival pravé pfi slavnostni
cest¢ po kraji, béhem které v ném sedéla bohyné Nerthus.* HouZevnatost tohoto zvyku by
mohly také dolozit velikono¢ni nebo jarni objizd’ky na vozech ¢i na konich, které po velice
dlouhou dobu piezivaly v lidovém folkloru.*® Druhou vé&ci, typickou pro tuto slavnost, je
socha bohyné, o které Tacitus piSe, Ze ji v jezefe omyli otroci. Zda se, ze i toto tvrzeni je
pravdivé a ze socha Nerthus se krajem skute¢né vozila. V roce 1961 byla totiz objevena tfi
obétisté u Foerlev Nymolle a s nimi také rozsekand dubova veétev, kterd nejspiSe
predstavovala samotnou bohyni.*' Figura nema hlavu ani paZe, zato ma dlouhé nohy a jeji
pohlavi je zvyraznéno sparou. V Dénsku nedaleko Viborgu byla nalezena drevéna plastika
lidské postavy bez rukou, s vymodelovanym obli¢ejem a zdiraznénym pohlavim.42 Tyto
dfevéné sochy mohly stat u obétist’, anebo je mohl béhem slavnosti knéz vozit po kraji, tak
jak to popisuje Tacitus. Nicméné prvni typ pouziti soch nijak nebrani druhému. Nyni si vSak
uved'me ptibch, ktery sice déli od doby, ve které se odehravaly slavnosti na pocest bohyné
Nerthus, zhruba 1000 let, ovSem ktery hraje pro nase badani kli¢ovou roli. Je to piib¢h o
Gunnaru Helmingovi z Trondheimu.*

Gunnar, toho ¢asu psanec, uprchl do Svédska. Tam lidé uctivali boha Freye, jehoZ sluzebnici
byla mlad4 Zena, ktera zajist'ovala Freyovi obétni slavnosti. Lidé navic véfili tomu, ze Frey
Zije a Ze potfebuje spat se svoji sluzebnici. U této Zeny hledal Gunnar piistiesi. Ackoli mu
fekla, ze Frey ho nema rad, Gunnar ji presvédcCil a pobyval u ni. Jelikoz si lidé Gunnara
oblibili, nechala ho u sebe knéZka ptes zimu a sdé€lila mu, Ze aZ s Freyem pojede mezi sedlaky
zajistit urodny rok, vypravi se Gunnar na hostinu s nimi. Kdyz k tomu doslo, Frey a jeho Zena

zaujali misto na voze, zatimco sluZebnictvo kracelo vepfedu. Stihla je nehoda, vSichni

3 Schlette, Germdni, st. 208.
0 Tamtéz, st. 208.
*! Glob, Lidé z bazin, str. 142 — 145,
2 Schlette, Germdni, st. 212.
” Prevypravéla Helena Kadeckova, in: Kadeckova, Staroislandské povidky, str. 99 - 103.
10



sluhové utekli a tak v horach ziistal Gunnar sam s Freyem a knézkou. Byl unaveny, tudiz si
sedl na viiz. V tom modla Freye ozila a zacala s nim zépasit. Méla prevahu, ale poté, co
Gunnar zacal vzyvat Krista, se bés, ktery se skryval ve Freyové soSe, rozhodl zépas vzdat a
modlu opustil, tudiz ji Gunnar mohl rozbit a poté tekl knézce, Ze od ni utece, pokud mu
neslibi, Zze ho bude vydavat za Freye, az ho lid¢ uvidi. Jezdili tedy od hostiny k hostin¢ a lidé
si zanedlouho v§imli, ze knézka chodi s téZkem, tudiz se radovali, nebot” to chapali, jako to
nejlepsi znameni pro bohatou trodu.** Nakonec pak Svédové pieci jen zagali tusit zradu, ale
Gunnar i s knézkou vcas uprchl.

Toto vypravéni by ndm mélo evokovat vyse zminéné praktiky lidi z Jutska. V obou ritualech
hraje roli dfevéna modla a také viiz.? V prvnim ptipadé médme bohyni, knéze a otroky
muzského pohlavi. Zde ale mame boha a knézku. M4 se za to, Ze jarni ritudl plodnosti prosel
tisiciletym vyvojem, béhem kterého se vymeénilo pohlavi bozstev a také pohlavi sakralnich
0s0b.*® To se vysvétluje tim, Ze u stiedovekych Skandindvca ziejmé jiz nemély bohyné tak
velkou moc, jako tomu bylo u starovékych Germant. V déjinach nabozenstvi se mohl odrazit
spolecensky vyvoj. Totiz, patriarchdlni prvky mohly ziskat plnou pfevahu. Vyznam
zemé&delstvi mohl ustoupit pfed vyznamem valky a dobyvani stejné tak, jako bohyné
plodnosti mohla ustoupit bohlim valky a nebes."’

Pro to, co jsme vySe tvrdili o kontinuité a houzevnatosti ritudlu ptichodu jara, existuji vSak
jesté dalsi doklady. Pfesunime se zpét do starovéku, kde bohyné plodnosti nesla jméno
Nerthus. V Lokiho pFi se hovoti o Njordové sestie,” a Snorri ligi, 7¢ Frey a Freya byli déti
Njorda a Njordovi sestry.49 Touto Njordovou sestrou byla nejspise Nerthus,™ jejiz jméno se v
severogermanskych jazycich vyvinulo v maskulinum Njérd.”' Musime zde navic dodat, Ze
spolu s germanskymi zenskymi idoly z bazin se objevila také socha muzského pohlavi,

takzvany bth z Broddenbjergu.’® Plnovous a rysy v jeho tvafi poukazuji na muznost. Socha

* Knézka Cekajici dité se samotnym bohem plodnosti.

*\Vdiz v souvislosti s Freyem je vyli¢en také ve Snorriho Eddé, kde se tvrdi, Ze Frey se na Baldr(v pohteb dostavil
ve voze tazeném svym kancem Gullinburstim, in: Snorri, Gylfiho oblouzeni XLIX.

*® A¢koli Tacitus popisuje knéze a v pfibéhu Gunnara Helminga se jedna o knézku, ryze knézsky stav neni
doloZen ani ve spolecnosti starovékych Germanu, ani ve spolec¢nosti stfedovékych Sevetand. Viz Definice a
rozdéleni ritudla.

4 Schlette, Germdni, str. 210 — 211.

*® Lokiho pre 36.

* Turville - Petre, Myth and Religion of the North, st. 115.

*® Tamtéy, st. 115.

>t Starsi Edda, st. 455.

*2 Glob, Lidé z bazin, st. 144.

11



byla vytvofena z jediného kusu dieva a jedna z jeho vétvi jiz od ptirody pfipomina obrovsky
falus. Tento bith plodnosti sice mohl pouze stat u baziny jakozto modla, ale je stejné tak
mozné, ze ho knéz vozil spole¢né s bohyni, jako jejiho muzského par‘[nera.53 Nabizi se tedy
varianta, ze Tacitus o ritudlu netfekl vse, nebo spise nevidél vSe. Navic vratime-li se k ptibéhu
o Gunnaru Helmingovi, kde Freye doprovéazela knézka a srovname tato fakta s
predpokladanym osudem muze z Tollundu, zjistime, ze pro Nerthus mozné umirali muzi,
kteti mohli byt v roli jejiho bozského partnera, nebo hrali roli milence.”* Museli zemfit pri
obfadech na jarni cesté¢ vesnicemi, aby tak dovrsili praktiky kultu plodnosti a zajistili
prosperitu a plodnost.”® Posledné zminéna praktika nas vede k hierogamii, neboli ,,posvéatné

Mee

svatb¢“. Tacitus se o ni sice pfimo nezminuje, ale ptibéh o Gunnarovi, Freyovi a jeho, posléze
téhotné, knézce, ktery jsme zde uvedli, naznacuje vice. Odpovida totiz predstavé o posvatné
svatbé, svatbé bozstva s lidskym protéjSkem, ktera v nékterych piipadech jistym zplisobem
uskuteGiuje znovuzrozeni svéta i ¢lovéka.”® V lidském svété takovy par Gasto piedstavoval
kn&z a specialng vybrana divka.’’ Podle severské mytologie si Njorda vzala za muZe Skadi,
ktera byla dcerou obra.’® Siatek boha s osobou lidskou, nebo v tomto ptipad¢, osobou, které
chybi bozsky plivod, pak jesté vice vynika v ptipadé Njordova syna Freye, ktery si vybral za
zenu krasnou obryni Gerdu.” Nékteii jsou si témeft jisti, ze se mytus o Freyovi a Gerdé¢ tyka
ritudlni posvatné svatby. Tento piibéh mlze reprezentovat svatbu boha nebes s bohyni plodné
zemé, coZ ma zajistit bohatou urodu.®® Ani Helena Kadetkova nevylucuje v piipadé tohoto
mytu souvislost s ritudlem. Hovoii pfimo o sakralnim divadle, coz mé& dosvédcovat fakt, ze v
replikach rukopisu Skirniho cesty jsou uvedena jména mluvcich, jako by bésenn méla byt
uréena ke scénickému prednesu pii obfadech.®’ Pokud se v mytu ma opravdu na mysli
probuzeni zem¢ pomoci boha plodnosti, podporovala by to i skutecnost, Ze jméno posla a
zprosttedkovatele svatby Freye s Gerdou, Skirniho, je odvozeno od slovesa, které v prekladu

znamena ,,svitit“.®> Jablka, ktera Frey Gerdd posila, jsou symbolem plodnosti a zde také

*> Glob, Lidé z bazin, st. 143.
> Domnénka by potvrzovala, proc slo Gidajné o muze z vyssich vrstev. Neni totiz pravdépodobné, ze by roli
milence bohyné sehral otrok.
> Glob, Lidé z bazin, str. 149-150.
> Eliade, Mytus o vécném ndvratu, st. 42.
> Schlette, Germadni, st. 209.
8 Dumézil, Gods of the Ancient Northmen, st. 76.
> Skirniho cesta 6 - 7.
% Turville - Petre, Myth and Religion of the North, str. 92-93.
® Starsi Edda, st. 452.
®2 Tamtéy, st. 452,
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darem boha plodnosti. Samotna svatebni noc, tedy setkani Freye s Gerdou v tichém borovém
haji, kde mé bohu nevésta doprat slast své laisky,63 se v basni jiz neli¢i. Pokud ptedpokladame
spravné, Ze $lo o ritualni drama a posvatnou svatbu, zde nejspiSe svatbu knéze a vybrané
divky, potom Helena Kadeckova trefn¢ poznamenavé, ze v takovém piipadé bylo nejspise
ono setkdni v borovém h4ji sehrano beze slov.**

Nyni se jesté zminime o jednom mytologickém ptibéhu, ve kterém by se mohl ukryvat ritual
pfichodu jara. Nez vSak tuto interpretaci u¢inime, povézme si nezbytné nutné informace o
bohu Torovi.

Tér, Odintiv syn® a hromovladce, byl velice oblibenym bohem v celé Skandinavii a také na
Islandu. Odpovéd’ na to, pro¢ byl Tor oblibencem zejména sedlaka a prostych lidi, miizeme
najit v mytech, kde je ¢asto obdafen ohromnou silou. Své neptatele, kterymi jsou hlavné obfi,
zabiji svym kouzelnym kladivem Mjdllni a chrani tak pfed nimi bohy a také obyvatele
Midgardu®. MiiZeme tvrdit, Ze i v predkiestanské Skandinavii lidé v&fili, Ze je Tor ochrafiuje,
nebot’ obii predstavovali naptiklad destruktivni sily ohn¢, zimy a chaosu. Tudiz nejsilnéjsi a
nejodvaznéjsi z boht se stal ochrancem téch, kteti potiebuji chranit nejvice. Kladivo Mjdllni
se stalo symbolem, ktery byl ve vikinské dob& nosen na krku jako amulet.”” V tomto kladivu
tedy lidé spatfovali pomysIné poZzehnani nejen proto, ze s jeho pomoci je Tor ochranoval pred
silami mrazu a chaosu, ale vid€li v ném 1 zehnajici nastroj jako takovy.68 Soudi se navic, ze
stafi Sevefané posvécovali véci a lidi ndznakem Torova kladiva, stejné tak, jako kiestané
naznakem k¥izem.® To muize dolozit i piib&h ze Sdgy o Hdkonu Dobrém. Podle Snorriho,
kiestansky kral Hakon pozehnal pohar znamenim kiize, kdyz prondsel pfipitek pii
pohanskych slavnostech. To ovsem mohlo rozhnévat ucastniky obtadu a tak se ho jeho pratelé
rad¢ji zastali a fekli rozzlobenym pohanim, ze kral pouze déla to, co oni: posvécuje pohar
znamenim kladiva, pfedtim, nez se napije.”’ Kladivo, jak se zd4, patfi k nejstar§im atributim
Toéra a jako bozsky symbol je pravdépodobné star§i nez Toér sam. Skandinavské skalni rytiny
z doby bronzové zobrazuji lidské postavy, Casto ityfalické, jak zvedaji sekyry, nebo néco, co

pfipomina kladiva. Je tfeba zminit, ze kladivo, sekyra, ¢i podobné zbrané plati obecné za

® Skirniho cesta 41.

® Starsi Edda, st. 452.

® syn Odina a Matky Zemé; srovnej s Freyem a Gerdou, viz vy3e.
* Zemé lidi.

* Turville - Petre, Myth and Religion of the North, st. 83.

% Viz nize.

® Starsi Edda, st. 456.

70 Snorri, Sdga o Hakonu Dobrém XVII.
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atributy indoevropskych hromovladet.”' Napriklad skalni rytiny ze $védského Bohuslinu
zobrazuji mnoho takovych postav.72 Jedny zvedaji oStépy, druhé néco, co piipomina jakési
sekeromlaty” a nékteré z postav jimi dokonce snad obfadn& posvécuji objimajici se lidskou
dvojici™, coz vede jisté badatele k domnénce, Ze tato rytina mize piedstavovat zehnani pfi
svatebnim’> obfadu.”® Podle n&kterych tedy byla sekyra ¢&i kladivo symbolem plodnosti.”” V
této souvislosti Ize zminit, ze nékteii vidi v Toroveé kladivu 1 falicky symbol.78 S Zehnanim
pomoci kladiva Mjdllni se setkdvdme 1 v mytech. V Oblouznéni krale Gylfa se li¢i, jak Tor
vzdy veder porazi své kozly, ktefi tihnou po obloze jeho viiz.”” Kozly sni, ale kdyZ jejich
kosti rano posvéti kladivem, oba zase obzivnou. Dalsi mytologicky ptibeh li¢i, Ze kdyz byla
zapalena Baldrova pohfebni hranice, Tor ji posvétil kladivem.®” Oviem pro nase badani o
ritualech je jeden mytus zahrnujici Zehnani kladivem klicovy. Je to Pisenn o Trymovi, jejiz dgj
je zaloZen na tom, ze Trym, vladce obri, oloupi Tora o kladivo. Vydat jej je ochoten pouze za
jednu véc; chce bohyni Freyu za zenu. Ta nabidku resolutné odmitne a Tér nakonec uzna, ze
jedina moznost jak magickou zbran ziskat zpét k ochrané 1idé a boht je, Ze se sam za Freyu
ptestroji. S Lokim se vydaji za Trymem, ktery uz chyst4 na svém sidle svatbu. Ve chvili, kdy
ma dojit k samotnému svatebnimu obfadu, Trym poruci piinést kladivo, ktery budou zehnat
nevésts.®! Maskovany Tor se vSak kladiva chopi a pfitomné obry pozabiji. Tento piibéh muize
mit své jadro ve starém ptirodnim mytu o hromovladci, jez nejspiSe v obdobi zimy pozbyl
svého kladiva, tedy nastroje sily.** Teoreticky by to tak rozhodng mohlo byt, ale zda i zde
existoval ritudl souvisejici s mytem, neni dolozeno. Pokud by vSak existoval, byl to jisté ritudl
oslavy jara a domnivam se, ze by mohl mit podobu sakralniho divadla. Mytus totiz 1i¢i Téra
v Zzenskych Satech. To, ze nejsilnéjSi z bohl je prevleCen za nevéstu sice vzbuzuje Gsmev,

ovSem podle Tacitova svédectvi se lze domnivat, Ze ptfedstava knéze v Zenskych Satech

" Viz Taranis, ¢i Indra.
> Nebo snad jednu postavu v mnoha rozliénych ulohach a ¢innostech?
73 Viz Obrazovd pfiloha, obr. 1.
[ Schlette, Germadni, st. 205.
"V tom pfipadé by mohlo jit o svatbu klasickou, nebo také posvatnou.
’® Davidson, Gods and Myths of Northern Europe, st. 80.
" Turville - Petre, Myth and Religion of the North, st. 84.
® Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 81.
7 Snorri, Gylfiho oblouzeni XLIV.
 Snorri, Gylfiho oblouzeni XLIX.
& Srovnej s kladivem jakozto falickym symbolem, viz vy3e.
8 starsi Edda, st. 456.
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nejspiSe nebyla lidem ze severovychodu Germanie cizi.® Skutegnost, ze Tor ziskal zpet své
kladivo, lze chéapat jako zacatek jara a vitézstvi boha sedlaki, ktery premohl zimu, jejimz
zosobnénim® je Trym.® Domnénku, Ze Tor kladivo ziskal zpdt na zagatku jara, zde mize
dolozit tvrzeni, podle kterého byl Zeleny ctvrtek pred Velikonocemi pivodné u

kontinentalnich Germant svatkem Donara.®

Shrnuti

Ptichod jara byl na severu starovéké Germanie velkolepé oslavovan pritvody, ve kterych byla
vesnicemi vezena socha bohyné Nerthus. K jeji pocté se pi1 zakonceni téchto slavnosti
obétovavali otroci. Podobné privody nejspiSe existovaly o nékolik stoleti pozdéji také ve
Svédsku, kde oviem Nerthus nahradilo jiné bozstvo plodnosti, kterym byl Frey. A&koli
k tomu nemdme jasné¢ doklady, domnivame se, zZe Sevefané znali i dal§i ritudly spojené
s ptichodem jara.87 Mytologicky ptibéh o kradezi Toérova kladiva a jeho znovunalezeni, ktery
je popsan v Pisni o Trymovi, mozna uchovava dozvuky ritualu pfichodu jara. Podobnym
pfipadem je také basenn Skirniho cesta, kterd kon¢i naplanovanim setkani Freye a Gerdy, o
kterém se domnivame, ze ho stafi Sevetané mohli obfadné prezentovat v podob¢ sakralniho
divadla, a kter¢ mohlo uchovavat starodavnou ptedstavu, podle které je zemé oplodnéna

bohem.

8 Tacitus, Germdnie XLIII.
8\ mytech vystupuji jednak obfi ohnivi, jako je Surt a také obfi mrazovi, jako je pravé Trym.
& Starsi Edda, st. 485.
8 Schlette, Germadni, st. 214.
87 Jara, nebo teplé casti roku, viz Problém urceni terminu obétnich slavnosti a Obétni slavnosti.
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Severské vyrocni slavnosti a obétni hostina

Blot

Ob&t bohtim byla soudasti Zivota témé&f kazdého Sevetana.®® Obétovalo se vys§im bozstviim,
jako byli Asové a Vanové, ale také nizs§im numinéznim bytostem, kterymi byly naptiklad disy
nebo alfové. Pro obét stafi Sevetané uzivali slovo blot.

BI6t je substantivum oznacujici ob&t’.*” Sloveso ,,0b&tovat* je potom bléta.”® Za zminku stoji,
ze pojem blot prevzali 1 stafi Finoveé, u kterych se dochoval ve tvaru luote, znamenajici
,kouzlo“ a laponské slovo luotte 1ze pielozit jako ,,magicka pisen.’’ To dokladd, 7e verbalni
aktivita, kterd méla nejéastji formu motlitby, piisahy, & vzyvani’> bozstva, musela mit
pomérné velky vyznam.” Ve Skandinavii se slovo blét pozdgji zagalo pouzivat zejména pro
kletbu, nebo pro rouhadni, coz mohlo souviset se skutecnosti, ze se diive uzivalo pro obétovani
starym bohtim, ktefi byli po pfijeti kiestanstvi povazovéani za démony.”*

Uptesnéme si vsak, jak slovo blot, pivodné znamenajici ,,obét™, budeme piesné pouzivat my;
Iépe teceno, jaky druh obéti nds zde bude zajimat. V chramech, nebo posvatnych hajich
Sevetfanli, se odehravaly spolecné obétni ritualy, které¢ mély posilit spoleCenstvi skrze
komunikaci se svétem bohi.” Jako blot bychom mohli oznacit naptiklad ob&tovani zajatct
v ¢ase krize, které se odehrdvalo vefejné¢ a piredstavovalo spolecnou obét. Jind obét je
popsana v Sdaze o Viga-Glumovi, ve které Torkel Vysoky ve Freyové chrdmu sam obétuje
starého byka, proto, aby byl jeho sok Glum, vyhnédn z Treva, a to stejn¢ nevybiraveé jako byl

vyhnan on.”

8 Foote, Wilson, The Viking Achievement, st. 403.
8 Foote, Wilson, The Viking Achievement, st. 401.
%0 Tamtéz, st. 401.
o Lindow, Norse Mythology, st. 35.
%2 Vice o invokacich in: Ewing, Gods and worshippers in the Viking and Germanic world, str. 29 — 34.
3 Foote, Wilson, The Viking Achievement, st. 401.
* Tamtés, st. 401.
» Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 36.
% Turville — Petre, Myth and Religion of the North , st. 252.
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Ona vefejna a spolecnd obé€t’ zvirat ¢i zajatct v Casech krize, pro nas neni predmétem zajmu,

nebot’ u ni chybi zavislost na ro&ni dob&”’

a neni spojena s konkrétnim ¢asovym obdobim. Na
obétovani, jaké lici Sdga o Viga-Glumovi, které také postrddd vyrocni charakter, taktéz
nebudeme brat zietel, nebot’ to neni spolecnd obétni slavnost, a navic je to obét’ z diivodi
individualnich pohnutek.

Nas bude nejvice zajimat obétovani, spojené s vyro¢nimi svatky, u kterého se schazela celé
komunita, a které vzdy probihalo k ucténi bohii,”® od nichz se zadala napiiklad dobré sklize.
Lidé se zde setkali, aby spole¢né obnovili vztah se svétem bohil a aby pro sebe zajistili Stésti
v nadchazejicim obdobi.” Vyro¢ni obét’ byla pro Severany vzdy zalezitosti komunity. Jeji
charakter se vSak lisil podle typu obétni slavnosti. Na nékterych slavnostech se schazela cela
vesnice, jiné mély spiSe charakter rodinné oslavy. Také uvidime, ze v nekterych ¢astech roku,
se nekonala pouze jedna slavnost, ale vice slavnosti najednou, respektive tyto slavnosti od

sebe byly vzdaleny zhruba o dny, ¢i tyden. Vyrocni obétovani Casto tizce souviselo s obétni

hostinou, zvlasté v ptipad¢ zvitecich obéti.

Problém urceni terminu obétnich slavnosti

Naprosto pfesné datum jednotlivych svatkl se urcuje velice t€Zko a je otazkou, zda je to dnes
jesté vitbec mozné. Skutecnosti, které tomu stoji v cesté, totiZ nejsou zanedbatelné. Napiiklad
v riznych lokalitich mohlo byt datum svéatku ureno podle rozli€énych podminek; na jedné
stran¢ geografickych, na druhé stran¢ spolecenskych, nabozenskych ¢i politickych. Pokud jde
o podminky geografické, jiz Tacitus zapsal, Ze Germani nemaji podzim, o kterém by sklizeli
plody, tak jako to de¢laji lidé ze sttedomori.'” Skandinavie lezi jesté severné€ji nez staroveka
Germanie a zima je zde podstatné del§i nez ve stfedoevropskych koncinach. Navic v jiznim
Svédsku napiiklad prichazi zima dfive, neZ na severu Norska ¢i na Islandu. Co se tyde
podminek spolec¢enskych, diky Snorrimu vime, ze kral Hakon Dobry vydal zdkon, podle
kterého se musela tfidenni slavnost Jo/ slavit ve stejném terminu, jako u kifestanii zrozeni

Krista.'”! Péivodné se viak slavila zhruba dva tydny po datu zimniho slunovratu.'”> Zde mame

%’ Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 36.
98 sy
Tamtéz, st. 36.

% Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 40.

100 Tacitus, Germdnie XXVI.

101 Snorri, Sdga o Hakonu Dobrém XIII.
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dochovanou zménu data konkrétni slavnosti. Otazkou vSak zustava, zda 1 dalSi obétni
slavnosti nemohla potkat podobnd zmeéna, tykajici se terminu jejich koni, o které nemame
jakékoli informace.

Chci tedy zdiiraznit, Ze tikolem této kapitoly neni vyzkoumat co nejpiesnéjsi data pohanskych
vyrocnich obétnich slavnosti, respektive predlozit vSechny nazory na jejich datovani, ale spise
urcit mésice oslav a jednotlivé oslavy charakterizovat. Uvidime vSak, ze nez slovo mésice, by
se vramci této problematiky spiSe hodilo fici ro¢ni doby. Je totiz tfeba uvédomit si, ze
kalendar, pokud to tak mizeme nazvat, vypadal u stfedovékych Skandindvcu jinak, nez je
tomu v dnesnich dnech. Dalo by se fici, ze hlavni doby obétnich slavnosti u nich byly tii: 1éto,
podzim a zima.'” Zda se, e praveé obétni slavnosti konané v téchto obdobich se staly jakymsi

104

vzorcem, v celé severozapadni Evropé. Tyto slavnosti byly spojeny patrné s nejvetSimi a

vvvvvv

godi.lo5 Rekli jsme, Ze stejné jako roéni doby, i hlavni vyroéni slavnosti byly tfi. Byla to viak
lehce zjednodusSujici informace, kterou nize rozebereme na zakladé pramenﬁm6 a
sekundarni'”’ literatury, a uvidime poté, ze lepsi nez podzim a zimu, je predstavit si jedno
chladnéjsi ro¢ni obdobi. Tvrdime-li, ze Skandinavci méli slavnosti podzimu a slavnosti zimy,
musime si uvédomit, Ze slavnostmi podzimu, je minén konec podzimu, tedy jinymi slovy
zacatek zimy. Podobné je to i se slavnostmi jara a 1éta. Zde je lepSi hovofit o svatcich
teplejStho ro¢niho obdobi. Tato tvrzeni muze podpofit rozdéleni roku na Islandu, kde
rozeznavali 1éto a zimu. Kazdé z téchto dvou obdobi mélo sto osmdesat dva dnt. Ob& obdobi
od sebe odd€lovaly nabozenské ritualy spojené s obétni hostinou.'®®

Naproti tomu, Snorri mluvi o tiech velkych obétovanich, ale v podstaté popisuje také pouze

dv¢ obdobi. Podle Sdgy o Ynglinzich

Odin prikdzal obétovat v 1été za vitézstvi, pocdtkem zimy nechal obétovat za $tastny rok a

.. , 109
uprostred zimy za dobrou urodu.

Nyni si jiz charakterizujme samotné obétni slavnosti.

102 Foote, Wilson, The Viking Achievement, st. 401.

Tamtéz, st. 401.

104 Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 39.
105

103

Sdga o lidech z Eyru V.

1% Snorri, Sdga o Ynglinzich XIII.
%7 Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 39.
108 Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 37.
% snorri, Sdga o Ynglinzich V1.
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Obétni slavnosti

Odin piikdzal obétovat v 16té za vitézstvi,'"”

Zacatek teplejSiho pololeti byl v dobé vikingli ¢asem, kdy po dlouhé zimé zainali muzi
vyjizdét na expedice a na valeéné i obchodni vypravy.''' To vic nez jasn& doklada, pro¢ se
pravé v této dobé obétovalo za vitézstvi. Podle nckterych badatelii se tato obé&t konala
v nejbliz§im terminu po &ase letniho slunovratu.''? Pravdépodobn&jsi vsak je, Ze se obédt
konala jiz diive. Letni obdobi, neboli sumarmdl,'" zaginalo na Islandu mezi devatym a
patnactym dubnem.''* Islandsky ,.jarni“ sném se konal mezi sedmym a sedmadvacatym
kvétnem.''> Hranice mezi zad4tkem 1éta na Islandu a islandskym jarnim snémem je mén& nez
mesic, tedy, jde skuteéné o kratkou dobu. Podobny rozkol vSak panuje i u datace svatku
v Uppsale, velké obétni slavnosti, kterd se poradala kazdych devét let a podle nékterych se
konala na zagatku 1éta, tedy v dobé, ktera je tradi¢nd spojovana s ob&tovanim Odinovi za
vitézstvi.''® Podle jinych se konala v dob& jarni rovnodennosti, tedy dvacatého biezna.''’
Zacatkem léta ve Svédské Uppsale vSak pravdépodobné nesmime myslet letni slunovrat, tedy
dvacaty prvni Cerven, ale zacatek vySe zminéného islandského sumarmalu, ktery zac¢inal mezi
devatym a patnactym dubnem. Jarni rovnodennost a islandsky zacatek letni sezony zde déli
zhruba tfi tydny, ne-li méné. TudiZ i zde je rozdil témé&f zanedbatelny.

Velké uppsalska obétni slavnost, kterou popsal Adam Brémsky, pry probihala tak, ze lidé
spoleéné slavili a nebylo povoleno se oslavy nezucastnit.''® Slavnost spoéivala v tom, Ze od
kazdého druhu Zivych bytosti muzského pohlavi se ob&tovalo devét kust.''® Ob&tovali se

muzi, psi a kong&.'* To se d&lo po devét dni, a kazdy den se obtoval jeden Elovek spolens se

10 Tamtés VIII.

Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 39.
Foote, Wilson, The Viking Achievement, st. 401.

'3 p¥elozeno jako letni cas, in: Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 39.
114

111

112

Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 39.

1> Adalsteinsson, A Piece of Horse Liver, st. 42.

® Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 59.

Adam Brémsky, Ciny biskup hamburského kostela, Kniha IV, XXVII.
Tamtéz, Kniha IV, XXVII.

Tamtéz, Kniha IV, XXVII.

Tamtéz, Kniha IV, XXVII.
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zvitaty a tedy za onéch devét dni bylo obétovano dvaasedmdesat ivoti.'?! Jejich krvi se
usmifovali bohové a jejich téla visela v haji, ktery byl nedaleko uppsalské svatyné.122 Cetné
pisné, které lidé béhem této slavnosti zpivali, byly pry velmi nemravné, a tudizZ o nich mistr
Adam radgji pomléel.'"> Onoho haje si pry pohansti Svédové povazovali natolik, Ze kazdy
jeho strom, na kterém byli povéSeni ob&tovani, povazovali za posva’ttn}'/.124 Nachazela se zde
také studna, kde pohané obétovali a to tak, ze do ni ponofili Zivého ¢loveéka. Pokud se ten jiz
nevynofil, bylo to znameni, Ze se vyplni pfani lidu.'>

Skutecnost, ze se zde zpivaly pisn¢, naznacuje, Ze ty k t€émto oslavam pattily a vzhledem k
tomu, ze se k témto pisnim vyjadrtil kfest'ansky autor prave takto, je pravdépodobné, ze mohlo
jit o pisné€ k ucténi boha plodnosti, Freye.

Nardzime zde také na nckteré podobnosti s ritualy starovékych Germanti, a také na véci
podobné tém, jez jsou zminény v pisnich Starsi Eddy. Nékteré z uppsalskych obéti byly
topeny ve studni. I otroci, ktefi omyli bohyni Nerthus, byli po obfadu obétovani utopenim.126
Miizeme zde dokonce piipomenout osadniky Islandu, kteti hazeli lidi odsouzené k obétovani
do vodopadu; patrn& proto, aby uspokojili bozstva, ktera vném sidlila.'”” Sdga o lidech
z Kjalarnesu 1i¢i, jak méli byt takovi lidé svrzeni do tiné v mokfinach, ktera se nazyvala
,,ob&tni tani*.'*® Jak v Uppsale, tak na Islandu se na rozdil od jutskych moc¢ala, kam starovéci
Germani hazeli obéti, nikdy nenasly tiné ¢i moktady s lidskymi ostatky.129 Otéazkou ovsem
zUstava, zda je to presvédcivy ditkaz pro to, abychom mohli tvrdit, Ze se tam nikdy podobné
obéti neodehravaly. Posvatna studna navic pfipomina tajemnou studnu osudu, které Odin

130

obétoval oko °", aby ziskal moudrost. Haj, ktery lezel nedaleko budovy a byl posvécen

lidskou 1 zviteci krvi, byl posvatny tak, jako ten v dneSnim Némecku, kde za Tacitovych Cast
dlel vseviddny bith, a jako h4aj na severu Islandu, kterému osadnici méli ve zvyku piinaset

«,. 131
obéti.

21 Tamtéy, Kniha IV, XXVII.

Tamtéz, Kniha IV, XXVII.
2 Tamtéz, Kniha IV, XXVII.
2 Tamtéz, Kniha IV, XXVII.
Adam Brémsky, Ciny biskupl hamburského kostela, Kniha IV, XXVI.
126 ;. v, .
Viz Prichod jara.
" Turville - Petre, Myth and Religion of the North, st. 246.
Kadeckova, Déjiny Islandu, st. 51.

122

125

128

129 Kadeckova, Déjiny Islandu, st. 52.
B0 vgdmina véstba 28.

B Turville - Petre, Myth and Religion of the North, st. 246.
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Pocdtkem zimy nechal Odin obétovat za §t’astny rok."*

Jiny zdroj tiké, Ze to bylo na podzim, kratce po Znich."** Specifikem zde oviem je, Ze v dobg,
kterou my jeSté¢ povazujeme za podzim, zacCinala pro Sevetany zima. Jeji zacCatek je opakem
zagatku 1éta">* a vime, Ze na Islandu za¢inala mezi jedenactym a osmnactym Fjnem." Je tedy
lepsi drzet se tohoto oznaleni; nejen proto, ze dobie zapadd do podlozené teorie o
pololetich'*® u Sevetant, ale i z toho divodu, Ze jak se tvrdi v Sdze o Ynglinzich, Odin
stanovil tf1 velké obétni slavnosti: jednu v 1ét€ a dvé v zim¢; podzim se zde v kontextu tii
ob&ti nikde nezmitiuje."*” Od zalatku zimy do za¢atku léta byvali Skandindvei doma na
severu, jelikoz v tomto obdobi pocasi skutecné neptalo cestovani, nebo jakymkoli podobnym

138

aktivitdim. ~° Na rozdil od velké obé€ti na zacatku léta, byl zacatek zimy obdobim, kdy se

. ’ , o | . . J 7 &
slavilo vice svatki,"” jak si také nyni ukazeme.

Zima zacinala oslavami takzvanych ,,zimnich noci“, zvanymi puvodn€ vetrncetr, které se
M b

slavily i nebo vice dni, podle nékterych zdrojii ke konci Fijna.'*” Pro Sevefany to byl nejvétsi

vvvvv 1 podle Sdgy o Gislim, ptivital

413

’ v X ’ : 142 - Loosrr s . v e , . ’ v
Thorgrim, feceny Freysgodi, "~ pfichazejici zimu tim, Ze pii oslavach ,,zimnich noci* obétoval

143

Freyovi. ” Ze se na zacatku zimy obétovalo Freyovi, vime i1 z dalSich prament. Podle

Snorriho se pfi slavnosti na zacatku tohoto obdobi pfipijelo na bohy, mezi kterymi byl také

Frey, jehoz 1idé pii této piileZitosti prosili o bohatou sklizefi a o mir.'*

Krvi obétovanych
zvifat, ktera se nejspiSe nachytala do nadoby'* k tomu slouzici, se pokropily oltafe, vnitini i

vngjsi zdi chramu a sbor shromazdénych, a poté se na hostinu pfichystalo maso téchto zvifat;

32 Snorri, Sdga o Ynglinzich V.
133 Foote, Wilson, The Viking Achievement, st. 401.
B4 viz vyge.

35 Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 39.

136,y [ . , _ ,
Viz vyse, Problém urceni terminu obétnich slavnosti.

57 Viz vyse.

3% Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 39.

139 Tamtéz, st. 39.

140 Tamtéz, st. 39.

1 Tamtéz, st. 39.

Tj. ,Knéz Freylv“.

Turville — Petre, Myth and Religion of the North, str. 166-167.

4 Snorri, Sdga o Hdkonu Dobrém XVII.
145

142

143

Sdga o lidech z Eyru V.
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jedla se obzvlasté je’ltra.146 Vzhledem k tomu, ze se na slavnostech ,,zimnich noci* velebil
Frey, kterému byla zvifata ob&tovana, na mysli nam vyvstavaji kon¢, nebot’ tato zvifata se
s Freyem pomé&rné Casto spojovala. V Knize z Flatey se naptiklad zmifuje staj, kterd pattila
Frey sam vlastnil kance jménem Gullinbursti'®, ktery m¢él zlaté Stétiny a byl Freyovym
atributem. Podobnost kance s Freyem a roli tohoto zvifete v kultu Vanl dokladd také
skutecnost, Ze slovo vaningi, neboli ,,syn Vanii“, se v poezii pouzivalo jak pro Freye, tak pro
kance.'

Zvitata se pii svatcich vetrneetr obétovala urcité, ovSem piib¢h, ktery stru¢né vyli¢il Snorri,
naznacuje, e pii nich Svédové mohli nékdy obétovat i svého krale. Kdyz byla totiz §patna
roda, lidé zabili svého krale Démaldiho,”' za jehoz vlady byla ve Svédsku nouze a
hladomor. Prvni podzim se v Uppsale obétovali byci, ale vysledek se nedostavil. Druhy
podzim se obétovali lidé, ale ani to nepomohlo. Tieti podzim tedy Svédové obdtovali pro
blaho zem¢& samotného kréale a obétni sloupce zkropili jeho krvi.'? Obgtovat vlastniho krale
bylo pravdépodobné vyjimeénym c¢inem, typickym spiSe pro krizové obdobi, které hladomor

rozhodné pfedstavoval.

Druhou nejvétsi vyrocni obéti konanou na pocatku zimy byl disablot, neboli obét’ disam,
v ’ v ’ r 7,0 ’ r Lo v . 153 v v .

zenskym bozskym postavdm. Z mytl disy zndmy téméf nejsou, ~ ovSem dolozeny jsou v

, . , . L e v r1: . v 0+ v , . v s 154

Pisni o Grimnim, kde Odin tiké krali Geirrddovi: ,,vyprsel tvlj zZivot, disy ti nepteji“. ~" To
naznacuje, ze pro Sevefany bylo ziejm¢e dilezité s disami dobfe vychazet a ze si Sevetané
disy ptfedchazeli. Hranice mezi disami, nornami, které ur¢ovali osud ¢lovéka jiz pii narozeni a
valkyrami, jez Odin vysilal do bitev, aby odnesly padlé do Valhally, neni upln¢ jasna. ,,.Disy*

totiz bylo pravdépodobné souhrnné oznaceni pro Zenské bozské bytosti.

¢ Snorri, Sdga o Hdkonu Dobrém XVII.

Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 249.
Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 255.
Snorri, Oblouzeni krdle Gylfa XLIX.

Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 255.
! Snorri, Sdga o Ynglinzich XV.

2 Tamtéz XV.

Lindow, Norse Mythology, st. 95.

147
148
149

150

153

154 ., v , .
Pisen o Grimnim 53.

22



Samotnd obét’ disam je dolozena v Sdze o Viga-Glumovi, podle které se konala na konci
podzimu, tedy jinymi slovy na zadatku zimy.'”> Kniha z Flatey 1i¢i piibéh o mladikovi
Tidrandim, ktery byl na slavnostech ,,zimnich noci“ patrné zabit disami, deviti Zenskymi
postavami v Gerném obledeni."*® V Sdze o Ynglinzich stoji, 7e disy mély svatyni, u které se
padem z koné& zabil kral Adils, pravé kdyz mifil na disablot.”>” Jak takova ob&t’ disam zhruba
probihala, naznaduje Saga o Hervor a krdli Heidrekovi, ve které Starkad unese Alfhildu, dceru

krale Alfa z Alfheimi, poté, co ta zkropi oltaF'>® krvi na podzimni obéti disam." Slavnosti,

, y e 1 w160
ktera zahrnovala krvavou, pravdépodobné zviteci obét’, se tedy zfejme ucastnily zeny.

Mezi bytosti, které byly ritualné uctivany, pattili také alfové. 1 jim se piinaSeli obéti, které
mély nepochybné slouzit k jejich ucténi a uspokojeni.'®" Pramennych dokladii o ob&ti alfiim je
skute¢ng velice malo a nevi se, jak moc byla tato obé&tni slavnost rozsifena.'® Usuzuje se
vSak, ze 1 obétovani alfim se konalo na pielomu podzimu a zimy. Dokladem pro to je pfib¢h
basnika Sighvata Toérdarsona, ktery on sam lici ve svych Slokdach o cesté na V)}choal163
Sighvat, skald krale Olafa Svatého, zde popisuje svou cestu na zapadni Gotland.'®* Zde ho
jednou veder, v dobé kdy uz se podzim chylil ke konci, nikdo necht&l pustit k sob& doma.'®
Na jednom statku mu fekla pani domu, ze se uvniti bude konat obé&t’ alfim. Tato Zena se
obavala Odinova hnévu, nebot’ basnik Sighvat byl kiestan, ale miZzeme piedpokladat, Ze
cizinci na takovéto slavnosti spojené s obétovanim neméli pfistup, at’ byli kiestané, ¢i
pohané.'®® V mnoha nativnich kulturach cizinec piedstavuje anomalii a ma bud'to potencial
piinaSet pozehnéni, jak tomu v tomto piipadé¢ pro pohany rozhodné nebylo, nebo naopak
predstavuje hrozbu.'”” Druhym pramenem, ktery nam doklada ob&t alfim, je Sdga o

Kormakovi, v niz se 1i¢i, kterak Carodéjnice fikd nemocnému muzi, zZe se uzdravi potom, co

>30Orcha rd, Cassel’s dictionary of norse myth and legend, st. 87.

Tamtéz, st. 87.
Snorri, Sdga o Ynglinzich XXIX.

156
157

8 |n: Lindow, Norse Mythology, st. 94: v zavorce za slovem oltdr je uvedeno hérgr, které se pouzivalo pro

hromadu kamend, ktera jako oltar slouZila; viz Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 239.
Lindow, Norse Mythology, str. 93 — 94,
Lindow, Norse Mythology, st. 94.

159
160

181 Orchard, Cassel’s dictionary of norse myth and legend, st. 27

Tamtéz, st. 27.

Brgndsted, Vikingové: Saga tfi staleti, st. 220.
Tamtéz, st. 220.

Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 40.
Tamtéz, st. 40.

Bowie, Antropologie ndboZenstvi, st. 160.
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krvi obétovaného byka zkropi vnitini prostor mohyly, ve které ziji alfové, a z masa obéti pro
n¢ prichysta hostinu.'®® Zde se tedy rozhodné nejednd o vyrocni obétni slavnost, pii které lidé
obé&tuji a posléze spolecné hoduji'®, ale je zajimavé, Ze i alfové, ktefi maji ob&tovaného byka
pfijmout, ho dajné¢ spolecné snédi na hostiné. Obét" alfim tedy pifedstavovala jakousi
soukromou oslavu, kterou nevedl jarl nebo godi, nybrz pani, ¢i pan domu.'” Pravé to Ji

spojuje s nasledujicim pfibéhem o unikatnim typu ob&tovani. Tim je ptibéh o Volsim.

I obét spojend svéci jménem Volsi, se konala soukromé a pani domu byla jeji vidci
osobnosti.'”" Rika se, ze Olaf Svaty, ktery si byl dobie védom houZevnatosti pohanskych

ey

praktik v odlehlych ¢astech svého kralovstvi, slySel o muzi a zené, Zijicich v odlehlém kraji

172
na severu Norska.

Tém jednoho podzimu posel statny tazny k. Jeho maso naporcovali,
posléze podusili a Zena si nechala z koné€ penis, kterému fikala Volsi. Nosila ho u sebe jako
svého boha a presvédCovala celou domadcnost, aby d¢lali to samé.'” Tento Volsi byl
konzervovan pomoci bylin a cibule a byl naplnén démonickou silou; silil a mohl se
zvétsovat.'* Kazdého vecera putoval Volsi z ruky do ruky a vsichni z pritomnych na tomto
statku k nému vzdy v tu chvili, kdy ho drzeli, pronesli kratky zpév, ktery obsahoval formuli,

,Necht Morni ptijme tuto ob&t*.!” Obtad se opakoval az do té doby, kdy se na tomto dvorci

176 Olaf byl znechucen a tak hodil Volsiko psovi a

objevil kral Olaf Svaty se svym pravodem.
rodinu poucil o kiestanské vite.!”’

Ma se za to, Ze ob&t Volsimu je srovnatelna s obéti disam.'”® Kromé jinych hypotéz'” se
usuzovalo, ze Morn bylo jméno pro bohyni Skadi, kterd se stala Zenou boha plodnosti

Njérda.lgo Mohli bychom tedy naznacit, Ze Mornir je femininni plural a ze falus pfedstavoval

188 Orchard, Cassel’s dictionary of norse myth and legend, st. 28.

' Viz Hostina a pripitek.

0 Turville - Petre, Myth and Religion of the North, st. 263.
Tamtéz, st. 263.

Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 256.
Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 256 — 7.
Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 257.
Tamtéz, st. 257.

Brgndsted, Vikingové: Sdga tfi staleti, st. 220.

Tamtéz, st. 220.

Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 257.
Podrobny rozbor vyznamu Volsiho obéti in: Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 257 — 8.
Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 257.
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bohyni plodnosti srovnatelnou s disami !#! Skute¢nost, Ze se tento obfad odehraval na podzim,

¢1 na zaCatku zimy odvozujeme z faktu, ze kin poSel béhem podzimu. V piipadé tohoto
ritudlu vSak stojime ptfed otazkou, nakolik je vySe popsany pfibéh skute¢né realny a nakolik je
smySleny. Je zapsan v Knize z Flatey, kterd pochazi z konce 14. stoleti a takto pozdni

132 Je také

z4dznamy nebyvaji témi nejspolehlivéjSimi prameny, pokud jde o pohanské praktiky.
mozné, ze zde jde o kombinaci doloZenych praktik skandinavskych pohant, jako je v tomto
ptipadé porazka koné a konzumace jeho masa,'®® kterou doklada jiz Snorri, s formulemi, které
jsou moznéa smyslené, nebo které¢ pfinejmensim nepochdzeji z doby, ve které se Pribéh o
Velsim odehrava.'® Clive Tolley se domniva, Ze PFibéh o Valsim je spise vyplodem doby ve
které Kniha z Flatey vznikla, neZ skute¢nym zdznamem o pohanském ritualu.'® Na druhou
stranu, v nabozenstvi n¢kterych predkiest'anskych indoevropskych kultur I1ze nalézt ritualy, ve
kterych falus hral svou roli, ackoli na rozdil od Volsiho $lo o pouhé modely. Napiiklad pfi
Dionyskych mysteriich byl falus umistén mezi ovoce v liknonu, neboli pievivacim kosi, kde
byl ptikryt latkou."™¢ 1 kdyby byl tedy Pribéh o Volsim smySleny, neni Gplné vylouceno, Ze
podobné praktiky, napiiklad k posileni plodnosti, mohly mezi severskymi venkovany

existovat.'®’

A uprostied zimy nechal Odin obétovat za dobrou urodu.'*

Slo o slavnost, které se fikalo JoI, nebo také midsvetrarblét, tedy ,,obét v poloving zimy*. Je
to pohansky predstupeti svatku Kristova zrozeni,'® nebo jinak feGeno, severogermanska
slavnost, postupn& zahrnutd mezi kiestanské svatky.'” S nejvétsi pravdépodobnosti §lo o
ob&tovani za dobrou urodu. Jméno J6I'' oznaGuje dobu, ktera odpovida konci roku podle

moderniho kalendate."”> Asi nejpiesnéjsi mozna datace konani tohoto svatku je dvanacty

8 Tamtéy, st. 257.

182 Tolley, Volsa bdttr: Pagan Lore or Christian Lie?, st. 681.

'8 Tolley, Volsa bdttr: Pagan Lore or Christian Lie?, st. 692.

184 Tolley, Volsa Pdttr: Pagan Lore or Christian Lie?, st. 689.

185 Tolley, Volsa bdttr: Pagan Lore or Christian Lie?, st. 697.

'8 Tolley, Volsa bdttr: Pagan Lore or Christian Lie?, st. 682.
Brgndsted, Vikingové: Sdga tfi staleti, st. 220.

Snorri, Sdga o Ynglinzich VIII.
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188
189 Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 39.
% Orchard, Cassel’s dictionary of norse myth and legend, st. 406.
Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 61.

Orchard, Cassel’s dictionary of norse myth and legend, st. 407.
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1
leden.'”?

Velka obétni slavnost, ktera se podle Détmara z Merserburku konala kazdy devaty
rok v Lejre a na které pry bylo obétovano devadesat devét lidi a stejné tolik koni, psii a slepic,
s velkou pravd&podobnosti mohla byt pravé slavnost Jol.'** Détmar totiz uvadi, Ze se tato
obdt’ konala v lednu, poté co kiestané slavi svatek Zjeveni Pang.'”

Zda se, Ze 1 pfi této slavnosti se obétoval kanec. Ten byl povazovan za obét’ Freyovi, jak je
feCeno v ruznych verzich Sdgy o Heidrekovi."”® Legendarni kral Heidrek Moudry mél ve
zvyku piinaet obéti Freyovi. V dobé svatku Jo/ byl obétni kanec piinesen pied krale. Rikalo
se mu sonargoltr, neboli ,,viidéi kanec* a byl velky jako byk.'”” Byl povazovan za posvétného
a lidé na n¢j pokladali ruce pii skladani zdvaznych piisah. Tato situace je vyliCena i v
prozaické ¢asti Pisné o Helgim, synu Hjorvardovu. Zde se tvrdi, Ze kdyz se Hedin vracel o
svatku Jo!'”® z lesa domi, potkala ho obryn&'® jedouci na vlku a nabidla mu doprovod, ktery
Hedin odmitl. Tim ji urazil a ona pravila, Ze za to bude pykat, az pozvedne pohar*”’ ptisah.
Poté se jesté tento vecer skladaly sliby. Byl pfinesen obétni kanec a lidé na né¢ho pokladali

201 y .o .
o 7 toho lze usuzovat, ze se o slavnosti Jo! skute¢né

2

ruce a pii poharu piisah skladali sliby.
skladaly slavnostni prisahy a Ze byly spojené s ritualnim piipitkem.”
Béhem tohoto svatku se ob&tovalo také Odinovi, ktery byl povazovan za boha Jolu. Jedno
z Odinovych pijmi bylo Jélnir, jak ho také nazgvaji star$i skaldové.’” Nektefi drivejsi
badatel¢ tvrdili, ze Jol, je svatek pojmenovany pravé podle Jolnira,™ ale tato hypotéza je
nepravdépodobnd a nejspise je tomu praveé naopak.

O svatku Jol tdajné silila aktivita numindéznich mocnosti. Objevuji se tomu odpovidajici jevy,

jako je naptiklad takzvany divoky hon,?® ktery je vedeny Odinem, jehoZ nasleduji mrtvi na

193 Snorri, Heimskringla, The History of Hacon the Good,poznamka 1.

%% Dgtmar z Merseburku, Kronika, Kniha 1., XVII.

Tamtéz, Kniha I., XVII.

196 Sdga o Heidrekovi LIV, CXXIX; cit. dle: Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 255.
Y Turville - Petre, Myth and Religion of the North, st. 255.

V Hegerové prekladu Pisné o Helgim, synu Hjorvardovu, je na tomto misté ,,0 zimnim slunovratu”, ovSem

195

198

v originalu je ,jolaaptan, tj. ,navecer ve svatek J&l“.
199 Podobny pfipad jako v pfedchozi poznamce: v Hegeroveé prekladu Pisné o Helgim, synu Hjorvardovu, je

b

»Carodéjka”, ovSsem v origindle je ,trollkona®“, tedy ,, obryné”, ¢i ,tursyné”.

2% \/iz Hostina a pripitek.

2% pisefi o Helgim, synu Hjorvardovu, pros. 30.
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svych konich, a ktery se pry vzdy objevoval zejména kolem obdobi Vanoc, ¢i Jou > 1

v pozd¢jSich Casech se v kiestanskych germanskych zemich vétilo, ze pravé v této dobé se
Zene oblohou divoky hon, neboli Wildes Heer.*"’

V Saze o lidech z Eyru se tvrdi, ze Torodd a dalsi muzi zahynuli, kdyZ se vraceli z rybolovu.
Poté se vSak opakované objevovali na své vlastni pohiebni hosting, kterd se odehravala pravé
v dob& Véanoc.””® I tato skutecnost je dokladem pro tvrzeni, ze v obdobi mezi Vanocemi a

Jolem, se objevovaly nadpfirozené jevy.

Shrnuti

Obét bohlim byla soucasti zivota kazdého Sevefana. Respektive skoro kazdého, nebot’ se
nasli i taci, ktefi sice nepopirali existenci boht, oviem nevyznavali je.”” Takovi lidé byli viak
vyjimkou. Zikladem severského piredkiestanského nébozenstvi byl kult, vice ¢i méné
organizovany, ktery tvofilo uctivani bohéi nebo bozskych bytosti*'® Pfi vyro&nich
slavnostech, zahrnujicich uctivani velkych boZstev, se schazela celd spole¢nost.”!! Takové
ob¢ti vedl vladce nebo godi. OvSem pfi uctivani bytosti ¢i idoli niz§iho fadu, jako byly alfové
nebo Volsi, se potadaly rodinné slavnosti, které Casto pravdépodobné vedl pan, ¢i pani

212
domu.

Role numindznich bytosti niz§iho fadu rozhodné nebyla zanedbatelnd, jak jsme vyse
vidéli.*"® Piesto viak byly vyznamng&jsi velci bohové, uctivani pfi vyroénich oslavach. Lidé
se na nich setkavali, aby obnovili vztah se svétem bohti, a aby zajistili §té€sti pro novou sezonu
a pravé to bylo néco, na em se méli podilet viichni ¢lenové spolecnosti.”'* Takové slavnosti
byly, na rozdil od menSich oslav, spojeny nejen se zvifeci obéti, ale nékdy dokonce i

s lidskou.?!?

2% Tyrville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 61.

207 Eliade, Mytus o vécném ndvratu, st. 48.

% sGga o lidech z Eyru LIV.

Foote, Wilson, The Viking Achievement, st. 403.

Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 263.
Tamtéz, st. 263.

Tamtéz, st. 263.

209
210
211
212

13 Nektefi dokonce usuzuji, ze naptiklad na Islandu méli lidé k takovymto bytostem, zosobnujicim dobré i zlé

ptirodni sily, ¢&i zajistujicim ochranu domadcnosti, mnohem osobnéjsi vztah nez kvelkym bohim, in:
Kadeckova, Déjiny Islandu, st. 52.

214 Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 40.

*> Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 36.
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Hostina a pripitek

Germani, o nichz psal Tacitus, m&li pry ve zvyku vést dlouhé debaty,*'® jejichZ predmétem
mohly byt Zivotni otazky, zalezitosti miru ¢i valky, a predpoklddejme, ze vitbec cokoli, co je
napadlo, pokud to tedy nepovaZovali za nevhodné. Debatovali pii hostinach, protoze jindy
nebyl na debaty &as, aviak pfi hostinach ho bylo dost, nebot’ ty trvaly &asto i celé dny.?"’
Potadat hostinu bylo vzdy zaleZitosti cti a dobré reputace, zvl4sté mezi krali a §lechtou.*®
Takova prestiz ovSem ve starych spolecnostech neplynula z bohatstvi, ale pouze ze §tédrosti,
ackoli §tddrost tohoto typu uréité bohatstvi, nebo alespon prebytek, predpoklada.’” To samé,
co jsme nyni fekli o hostinach starovékych Germant, mizeme tvrdit i o hostinach Anglosast
a Sevetani. U téch to vSak neplatilo jen pro hostiny soukromé, které postradaly nabozensky
raz, ale také pro hostiny pii ob&tnich slavnostech, pti kterych se napiiklad Casto ptisahalo a
uzaviraly se smlouvy.?*

Zakladnim prvkem takovéto hostiny bylo spole¢né jidlo a piti a u takovéto pfilezitosti nebyli
vitani cizinci, jak vyse ukazal i piibéh o Sighvatovi.*' Pied spole¢nou hostinou se porazela
zvitata. Jejich maso a servirované napoje souvisely s bozskymi silami, a lidé se zde sesli
proto, aby tyto sily spole¢n& uctili.””* Ob&tni pokrm a také napoj muzeme odlisit od jidla
servirovaného na bézné hostiné, nebot’ zde se lidé podileli na zvifeci obéti bohtim a pili pivo
& medovinu kjejich poctd.”” Spoleéné jidloChyba! Zalozka neni definovana. svym
zpusobem spojuje a zakldda také povinnost trvalého miru a pratelstvi mezi ucastniky
hostiny.** Snorri 1i¢i, 7e na podzim vsichni sedlaci z Trandheimu byli povinni obétovat
v chrdmu, berouce s sebou potraviny, které byly zapotfebi. Dobytek, koné¢ a dalsi
domestikovana zvifata se pied obétni hostinou zabila, a jejich maso se dalo vafit do kotla,
které byly zavéSeny nad ohni, jez hotely uprostied hodovni sin€. Obétni pokrm posvétil

vladee, kterym byl v tomto piipadé jarl Sigurd.??

216 . ;.
Tacitus, Germdnie XXII.

Schlette, Germani, st. 242.

*1% Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 40.
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Sokol, Clovék a ndboZenstvi, st. 37.
Schlette, Germani, st. 243.
Viz Obétni slavnosti.

220

221

222 Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 36.

*2 Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 40.

222 sokol, Clovék a ndboZenstvi, st. 37.

225 Snorri, Sdga o Hdkonu Dobrém XVII.
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Tento Snorriho popis pochazi ze Sdagy o Hakonu Dobrém, ve které se na jiném misté pravi,
jak krale Hékona, inklinujiciho ke kiestanstvi, jeho poddani pfinutili zucastnit se pohanské

226 7drahal se, ale byl donucen k p¥ipitku a ke konzumaci kofiskych jater.**’

obétni hostiny.
Pravé tyto dvé véci mély nabozensky vyznam a byly dilezitou soucasti samotné obéti.

Kdyz pfti oslavéch ,,zimnich noci* jedli lidé spolecné na hostin€ kance obétovaného Freyovi,
nckteti badatelé to vykladaji tim zplisobem, ze do nich méla prejit sila samotného boha,
kterého kanec symbolizoval.”*® Podle nich je obtizné vyhnout se té myslence, e kanec byl
pfimo jednou z podob, ve kterych si Freye predstavovali.*” Tuto hypotézu tykajici se
obétnich hostin, uplatiioval jiz William Robertson Smith, ktery zkoumal hostiny antického
Recka.”® Smith se domnival, Ze ob&tované zvife bylo bith sam a konzumaci jeho masa se
snim jeho ctitelé spojili a ziskali tim jeho silu.' Existuje ale dalsi, myslim Ze
pravdépodobnéjsi hypotéza. Spolecné jidlo ucastniky hostiny spojuje totiz také tim, ze se
z ného stavi jejich t&la a ti, kdo spolu jedi, se tak stavaji do jisté miry ,,piibuznymi“.*** Na
piikladu antické obétni hostiny tuto hypotézu demonstroval Martin Persson Nilsson: ,, Obét’ je
pokrm spolecny bohu i jeho vyznavacum. Vytvari mezi nimi pouto. Biih je prizvan k jidlu
pomoci motlitby. Pijme svoji porci a lidé, kterych je vice, hoduji na svych porcich. “*>* Tudiz
ackoli je antické Recko a stfedovéka Skandinavie od sebe ¢asové i geograficky pomérné
daleko, vzhledem ktomu, Ze tyto dvé kultury spojuji piedkiestanska polyteisticka
naboZenstvi a obé maji spolecny indoevropsky ptivod, mizeme predpokladat, ze praveé porci
masa urcenou lidem a krev zvifat nabidnutou bohiim i u Sevefanti mizeme chapat tak, ze
ucastnici hostiny a boZstvo jedi na hostin¢ spole¢né, a tim vznika jejich silné pouto.23 4

Zvitata, jejichz maso bylo pfi hostinach Sevetanl servirovano nej¢astéji, jsou kanec, byk a
ki > O kanci jsme jiz mluvili v souvislosti se slavnostmi ,,zimnich noci, kdy se obétoval
Freyovi, a také v souvislosti se svatkem Jo/, kdy se na kanci §tétiny ptisahalo. O koniském

mase jsme se zminili v souvislosti s hostinami, jez pofadal jarl Sigurd.>® Vid&li jsme, Ze byk

226 Snorri, Sdga o Hdkonu Dobrém XVIII.

Tamtéz XVIII.

228 Tyrville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 255.
?2 Tamté, st. 255.

Nilsson, Greek folk religion, st. 74.

Tamtéz, st. 74.

Sokol, Clovék a ndboZenstvi, st. 37.

Nilsson, Greek folk religion, st. 74-75.

Sokol, Clovék a ndboZenstvi, st. 37.
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2 Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 47.
236y : v, .
Viz Obétni slavnosti.
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se obétoval Freyovi.23 7 Obgtoval se vsak také Torovi, ktery byl strazcem zdkona pii
islandském vselidovém snému na Snémovnich plainich.23 8

Germani pfi slavnostnich pfilezitostech pili z upravenych zvitecich rohti. Nékteré z nich byly
zdobené stiibrem. Pravé takové se pravdépodobné pouzivaly pii téch nejvelkolepéjSich
hostinach.”*’ Roh, ktery pochézi ptiblizn€ z raného patého stoleti, byl objeven v osmnactém
stoleti v Gallehusu.”*’ Byl vyroben ze zlata, obsahoval runovy népis a byl bohaté¢ zdoben.*"!
Bezpochyby $lo o pici roh, ktery na hostinach pouzivali ¢lenové vysSich spolecenskych

1.2* Rika: ~Ja, Hlewagastir,

vrstev. Runovy ndpis na hornim okraji rohu se nastésti dochova
Holtiho syn, jsem vyrobil tento roh“** Na rohu je nékolik prstencli, ve kterych jsou
zobrazeny lidské postavy a zvifata pfi nejraznéjSich aktivitdch. Je pravdépodobné, ze tyto
scény zachycuji vyrocni cyklické ritudly a zminéné aktivity postav mohou ptedstavovat
sporty a ritualni Ginnosti, které doprovazely hostinu.*** Na prstencich je zobrazen napiiklad
kun, ktery je stfelen Sipem a v jeho blizkosti je Zena ptinésejici roh. Mize zde byt spojitost

. 24
s ob&tovanim kong.>*

Na rohu z Gallehusu jsou zobrazeny také postavy, jez se daji popsat
budto jako lidé se zvifeci hlavou, anebo valegnici v helmach s obrovskymi rohy.**® Torzo
masky, ktera méla zpodobiiovat patrné byka, ¢ kravu, se naslo v Hedeby.**” Predpoklada se,
7ze ony rohaté postavy na nalezu z Gallehusu, mohly byt lidé, ktefi méli na obliceji pii
svate¢ni ptilezitosti podobné masky.248

Vratme se vSak k samotnému piti z rohli. Na norském dvofe se rohy takto pouzivaly az do
konce doby vikinské.*** Podle Snorriho to byl Olaf Klidny, ktery pry obdivoval inovace a pici
rohy nechal nahradit pohéxry.250 Ze zvitecich rohu pry pil jest¢ Harald Krasnovlasy a dalsi

kralové, ktefi panovali pied nim, za jejichz vlady bylo zvykem, ze roh s pivem koloval mezi

7 iz Obétni slavnosti.

238 Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 53.
** Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 41.

240 Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, str. 41-42.

a1 Vyzdoba rohu viz nize.

242 Page, Runes, st. 29.

Tamtéz, st. 29.

Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 42.
Tamtéz, st. 42.

Tamtéz, st. 42.

Ewing, Gods and worshippers in the Viking and Germanic world, st. 36.
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**® Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 42.

249 Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 41

% snorri, Sdga o Olafu Klidném IIl.
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ucastniky hostiny.25 !

Jinde Snorri tvrdi, ze v Ladech, na slavnostech ,,zimnich noci®, se po
naplnéni roha vSichni zc¢astnili slavnostniho piti piva. Jarl Sigurd piislusSnymi slovy posvétil
roh s napojem jesté predtim, nez byl ptfinesen do hodovni siné, ve které posléze koloval mezi

23 potom pili takzvany bragafull ™" a

lidmi, kteti sed&li okolo ohn&.”* Lidé pfipijeli na bohy,
minni*> byla tfeti véc, na kterou si pfipili.25 % Poté, co se piipijelo na bohy, se pilo na vladce a
posléze na mrtvé a prave to souvisi se dvéma vyse zminénymi slovy.

Slovo bragafull znamenalo ,,vladciiv pohar” a §lo o piipitek na vladce.’” Dali druhy p¥ipitki
byli heitstenging, ktery byl &asto spojen s vychloubanim,* a ktery se pronasel pii skladani
piisah a drekka erfi, coz byl ptipitek na dédictvi, pfi némzZ se teprve cClovék staval
pravoplatnym dédicem.

Drekka erfi a heitstenging ndm v Sdze o Ynglinzich doklada Snorri.”> Po smrti krale nebo
jarla m¢l dédic usporadat hostinu. Musel sedét na schodu pied trinem, dokud mu nepfinesly
pohar. Poté povstal, pronesl slavnostni slib a napil se. Teprve potom byl odveden na otcovsky
stolec, ¢imZ bylo stvrzeno nélstupnictvi.260 Kdyz pozvedl takovyto pohar kral Ingjald, nez se
napil, prohlasil, Ze bud’ svou Fi§i zdvojnasobi na viechny svétové strany, nebo zemfie.*'
Ackoli Slo tedy v ptfipadé¢ drekka erfi a heitstengingu o pitipitky pfi dvou riiznych
prilezitostech, vidime, ze se obCas mohly spojovat. Piipitek spojeny s piisahou se objevuje i
v basni Béowulf, kde stejnojmenny hrdina nad poharem ptisahd, ze se pusti do boje
s Grendelem a v ném bud’ zvitézi, nebo zemfe. %

Slovo minni ve staroseverstiné¢ znamena ,,vzpominka®, ¢i ,,pamatka* a takto nazvany piipitek

wo. 2 ISV W 14 Id A O 2 4
slouzil*® zv14sté k ucténi mrtvych predki. 6

251 ™
Tamtéz Ill.

2 Snorri, Sdga o Hakonu Dobrém XVII.

23 Na které bohy, viz Obétni slavnosti.
Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 251.
Tamtéz, st. 251.

Snorri, Sdga o Hdkonu Dobrém XVII.
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»7 Orchard, Cassel’s dictionary of norse myth and legend, st. 69.

258 Tamtéz, st. 69.

> Snorri, Sdga o Ynglinzich XXXVI.

2% Tamtéz XXXVI.

Tamtéz XXXVI.

Béowulf 611-638.

Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 259.

Zajimavosti je, Ze podle Sdgy o Hakonu Dobrém se na pamatku zesnulych predkd pripijelo na podzim, ¢i na
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264

zacatku zimy, kter3, jak jsme si jiz fekli, na Islandu zacinala mezi jedenactym a osmnactym fijnem a pravé
konec fijna je dobou, kdy se v nasi kultufe slavi Pamatka zesnulych.
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Co se tyce samotného alkoholu, extatické stavy jim vytvofené, byly ve Skandindvii pfi
. . . 22 y PRI

ritudlnich pftilezitostech povazovany za posvatné. 5 Je pravdépodobné, ze praveé pii nich
alkoholicky napoj pomadhal starym Sevefanim povznést se do jiného svéta, kde byli
. . I v Mewro e v - 266 , v . r . r )
inspirovani vznesenéjsimi myslenkami,” a ma se za to, Zze i godorové nebo vladcové pii

vyrocnich slavnostech pomoci alkoholu snadnéji dosahovali kontaktu s bohy.267

Shrnuti

Vyrocni obéti byly Casto spojeny s obétni hostinou, zvlasté¢ pokud §lo o obét’ zvifete. Obétni
hostina byla ur¢ena v§em svobodnym lidem, a nejen vybranym hostlim, jak tomu bylo pfi
b&znych hostinach.®® Na obétni hosting, kterou li¢il Snorri, byly oltate i lidé skropeni krvi,
pronesly se zde ptipitky a nejcastéji se piipijelo z velkého zvifeciho rohu, ktery koloval mezi
lidmi. Poté byli vSichni symbolicky spojeni s bohy valky a plodnosti a také se svymi mrtvymi

269

ptedky.”” Byla to forma spolecenstvi mezi bohy a lidmi a mezi lidmi samotnymi, at’ uz Slo o

vztahy mezi Zivymi, nebo o vztahy Zivych k mrtvym.*”

2% Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 40.

Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 259.
Schlette, Germdni, st. 243.
Davidson, Myths and symbols in pagan Europe, st. 40.
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%% Snorri, Sdga o Hakonu Dobrém XVII.
% Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 251.
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Prechodové ritualy

Porod a uzndni novorozence jakozto potomka

Co se tyCe porodu a pfijeti novorozenéte do spolecnosti, u starovékych Germéanti mame
prament skutecné¢ jen poskrovnu. O néco bohat§i prameny mame az ze stfedovéké
Skandinavie a Islandu.””"

V piipad¢ proseb o potomka miizeme usuzovat, ze se kvlli narozeni ditéte vzyvala bohyné
Frigg. V Sdze o Volsunzich se Frigg objevuje ve spojitosti s narozenim ditéte. Kral Rerir se
svou Zenou prosi bohyni o dit& a ta jejich prosbu vyslysi.?’?

Porod u Sevetanii probihal v oddélené mistnosti, kde bylo co nejmensi riziko infekce a na
rozdil od jinych evropskych zemi, ve Skandinavii se nepouzivaly porodni komory.?”> Porod
byl Cisté Zenskou zéleZitosti a vypadal tak, Ze rodicka sedéla, ¢i kleCela na nejsilnéjsi z téch
zen, které ji s porodem pomahali; muz asistoval pouze v pfipad¢, Ze se porod uskutecnil na

2" Pomocnou silou u porodu viak také byly mocnosti jako disy,

velmi odlehlé usedlosti.
zenska ochrannd bozstva, nebo norny, kterym se smétovaly prosby o dobry osud ditéte, nebot’
ony uréovaly osudy lidi.*” T pozd&ji v kiestanské dob& se na severu u porodu nadile
pouzivaly magické artefakty, jako naptiklad hillky s runovymi népisy, obsahujici pisné ¢i
motlitby k Pann& Marii, nebo jingm svatym.”’® O takovych praktikich se usuzuje, e maji
koteny v pohanskych obtfadech, konkrétné ve zpévech a v runéch, které mély pomoci zen€ pii

porodu.””” Kdyz totiz Sigrdrifa zasvécuje Sigurda, pronasi tato slova:

Znej runy pomoci,
pomahat chces-li
pfi porodu zendm.

Na dlan je nakresli,

271 Sunquist, Rituale, st. 34.

2 s4ga o Volsunzich |.

Jacobsen, Pregnancy and Childbirth, st. 516.
Tamtéz, st. 516.

Tamtéz, st. 516.

Tamtéz, st. 516.

Tamtéz, st. 516.

273
274
275
276

277

33



kol zapé&sti napni,

’ 2
a popros o pomoc disy.””®

O tom, Ze nad rodici Zenou se p&ly mocné pisng, nas informuje prib&h o t&hotné Borgny.””
Pokud se budeme zabyvat ptijetim nemluvnéte mezi ¢leny komunity, co se ty¢e germanského
starovéku, dostaneme se na pomérné malo probadanou pidu. Ritudl pfijeti novorozence
mame dolozen az ze stiedoveékych prament. U Severani musel mit tento ritual pomérné velky
vyznam, a jak asi probihal, zaznamenal Snorri Sturlusson: béhem prvni noci slavnosti Jo/
porodila jarlu Sigurdovi manzelka syna. Den na to svého syna jarl pokropil vodou a
pojmenoval.”® Tim ho otec uznal za vlastniho, uéinil z n&ho plnohodnotnou bytost a dit& se
stalo Clenem spolec‘fnosti.281 Obtad doklada 1 Sdga o Volsunzich, kterd popisuje, jak byl
chlapec polit vodou a byl pojmenovan Sigurd.”*> MuZeme s jistotou tvrdit, 7e Skandinavci

283

znali tyto dva tUkony jiz ptedtim, neZ se setkali s kiestanstvim.”™ Lze se o nich docist také

v Pisni o Rigovi:

Povila zena
pacholika,

z pramene vodou
polila chlapce

v hrubé rousce.

Rab dostal jméno.***

Podobng, kdyz Odin li¢i, které kouzelné pisné znd, zmifiuje tu, pii které chlapecka polije
vodou a ten pak vyroste v muze, kterému me¢ neublizi.*®
Krom tohoto ,,pohanského kitu“ se lze domnivat, ze v n€kterych piipadech byl novorozenci

veos . ror o x ’ -« ) . r r : 2
pii jeho pojmenovani darovan ¢esnek, ktery m&l snad mit magické ochranné schopnosti.**®

%78 pisefi o Sigrdrife 9.
*7® Oddrunin nérek 7.
280 Snorri, Sdga o Hdkonu Dobrém XI.

281 Sunquist, Rituale, st. 34.

282 Sdga o Volsunzich Xill.
Starsi Edda, st. 458.
Piseri o Rigovi 7.

*% vyroky Vysokého 158.
28 Starsf Edda, st. 466.
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V Pisni o Helgim, vitezi nad Hundingem, se doc¢itame, ze kdyz se Helgi narodil, cela druzina
vném pry vidéla budouciho vidce a jeho otec piiSel pfimo z boje, aby synovi dal stvol
esneku a novorozend pojmenoval.**’

Co se tyce pojmenovani ditéte, s velkou pravdépodobnosti mélo v jistych ptipadech
nabozensky charakter. V Sdze o lidech z Eyru se piSe, ze Torolf Mostrarskegg se ve svém
pokrocilém veéku ozenil a se svou Zzenou Unn mél syna Steina. Torolf ho zasvétil bohu Térovi
a fikal mu potom Torstein.”™

Vyse jsme zminili, Ze porod byl Cist¢ Zenskou zalezitosti. Tou byla také kvindegilde,
specificky zenskd hostina, kde Zeny, které poméhaly rodicce, oslavovaly pitim, tancem a
posmivanim se muzské figuriné vyrobené ze sldmy, zdarny porod. Pokud témto Zenam,
vracejicim se ze slavnosti domd, zkiizil cestu muz, chovali se k nému pry agresivné.289 Tuto

slavnost prameny zminuji od tfinactého do devatenactého stoleti,**’

tedy od doby, kdy uz na
severu upevnilo svou vladu kiestanstvi. OvSem pokud se zamyslime nad popisem slavnosti,
neni troufalé tvrdit, Ze se v ni ukryvaji ozvény z Casii pohanstvi.

Kromé té moznosti, Ze narozené dité bylo pfijato do spolecnosti, zde existovala jesté druhé
varianta, kterou bylo jeho odlozeni. Na Islandu a ve Skandindvii bylo béZzné takzvané
,»odkladani déti na mraz“. To odpovidd predstavé, ze novorozené¢ samo o sobé nemélo ve
sttedovéku zdaleka takovou hodnotu, jako v moderni a postmoderni spole¢nosti. Naproti
tomu ovSem stoji tvrzeni, Ze t¢hotnd Zena méla hodnotu velikou, jelikoz $védské a rané
islandské zakony trestaly zabiti t¢hotné Zeny dvakrat piisnéji, nez jinou vrazdu dospélé
svobodné osoby.291 Zminéné severské odkladani déti mélo slouzit k zachovani zdravé
populace, nezvySovat pocet chudiny a bylo 1 moznosti, jak se muz mohl zbavit ditéte, u
kterého si nebyl jist, zda je pravé jeho potomkem. Odkladani déti je jev, se kterym se
setkdvame 1 u dalSich pfedkiestanskych kultur. Plati pfevazné pro obdobi pohanstvi a
napiiklad pozd&jsi norské zékony jej povoluji, jen pokud je dité znaén& deformované.>”
Tento druh infanticidy mél tedy v éfe pohanstvi zejména ekonomické divody a fakt, Zze by pro
tento akt bylo divodem pohlavi ditéte, se zde téméF nevyskytoval.””> Cely tento zvyk ma viak

klicovy aspekt, kterym je jedno dulezité pravidlo. Podle pohanské etiky smi byt odlozeno

%% piseri o Helgim, vitézi nad Hundingem, 7 — 8.

288 Sdga o lidech z Eyru VIL.

Jacobsen, Pregnancy and Childbirth, st. 516.
Tamtéz, st. 516.

Tamtéz, st. 516.

Tamtéz, st. 516.

Tamtéz, st. 516.
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pouze dite, které jesté nedostalo jméno, a tudiz jesté nenabylo identity.294 V takovém piipadé
Slo o legalni jednani. Opacény ptipad, tedy odlozeni ditéte pojmenovaného, by byl povazovan

za vrazdu, nebo pfinejmensim za hanebny ¢in.

Shrnuti

V ptipadech, kdy stafi Sevetané prosily o potomka, se jejich prosby vztahovaly nejspise k
bohyni Frigg a pro zdarny porod byly vzyvany disy. Do spolecnosti bylo nemluvné pfijato
tak, ze ho otec nebo oba rodi¢e polili vodou a dali mu jméno, které mélo v jistych ptipadech
nabozensky puvod. Kromé piijeti novorozence do spolecnosti existovala druhd moznost,
kterou bylo v pohanskych dobach odlozeni ditéte, které pro néj znamenalo smrt. Toto
odlozeni vSak bylo podle etiky pohanti mozné jen v téch ptipadech, kdy jest¢ nemluvné
nebylo piijato do spolecnosti, nebot’ pravé toto pfijeti bylo tkonem, kterym se dité stavalo

plnohodnotnou lidskou bytosti.

294 Kadeckova, Déjiny Islandu, st. 56.
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Prijeti mezi dospélé a mezi valecniky

Tacitus se v Germanii zminuje také o piijeti mezi dospélé295 a my muzeme na zaklad¢ jeho
svédectvi tvrdit, Ze zde existoval pfechodovy ritudl. Ten pry probihal tak, Ze pfimo na snému
mladikovi pfeddk, otec ¢i ptibuzny odevzdal ostép a Stit. To mélo byt prvni vyznamenani
v mladi. Tim se hoch stal plnohodnotnym ¢lenem spolecnosti a bojeschopnym muzem, ktery

.....

jevem, pii kterém se mladik stdvda muZzem a zalind jeho odpovédnost vici kmeni, je
v ) o , . ’ v . R ’ 297
zasvécovan do riiznych tajemstvi a zkouskami se ovétuje jeho sila a odvaha.

Ve Starsi Eddé se nachazi n¢kolik ptipadl, o kterych se domnivame, Ze se v nich mohou

.....

takova ponauceni, jsou Vyroky Vysokého, dilo, sklddajici se piivodné nejspiSe z nc€kolika

% Pro nas je nyni daleziti ta &ast dila, kterd nese nazev Rady

verSovanych celkd.
Loddfafnimu. V té se setkdvdme s ponaucenimi, kterd jsou v podstaté radami, jeZ se tykaji
jednak béznych lidskych zélezitosti a za druhé toho, jak se ucit Zivotnim moudrostem. Kazda

z rad za¢ina nasledujicim verSem:

Radim ti, Loddfafni,
bys radu pfijal,
ptijde ti vhod, pfijmes-li ji,

nebudes toho nikdy litovat.””

Je pravdépodobné, Ze Rady Loddfafnimu jsou urCeny ucednikovi, ktery nasloucha

.....

.....

Zasvécovani jinochi je znamo u mnoha etnik a mladik pfi ném ncékdy podstupuje

295 . ;.
Tacitus, Germdnie XIII.

Schlette, Germani, st. 238.
Arent, The Heroic Pattern: Old Germanic Helmets, Beowulf ,and Grettis saga, st. 133.

296
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298 Evans, Havamdl, st. 272.

Vyroky Vysokého 112-137.
,Vysoky“ je prijmi Odina.
Starsi Edda, st. 448.
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. , . v w1.r . v - Y « 2
symbolickou smrt. Po ni vstupuje do svéta dospélych jako muz, jako znovuzrozeny clovek. ™
Navic skutecnost, ze se pocatecni verSe v sekci Rady Loddfafnimu u kazdé strofy opakuyji,
muze nasvédcovat tomu, Ze se ponauceni pronasela obtadné.

Té&mto Zivotnim moudrostem jsou podobné i rady z po&atku Vyrokii Vysokého.>*

I ty se tykaji
nejruznéjSich aspektd lidského Zzivota, ovSem mluvit o inicianich verSich je zde jiz
troufalejsi, nebot’ zde chybi jakykoli ndznak ritualniho, opakujiciho se ptednesu, jako je tomu
v piipad€ Rad Loddfafnimu. To samé co o strofach z pocatku Vyrokii Vysokého, mizeme vsak
fici také o radach obsazenych v Pisni o Reginovi. V té Hnikar davé Sigurdovi rady tykajici se
bojove’mi,3 % a hrdina se dozvid4 o tom, jaka znameni jsou k boji dobra. Dilezité ovSem je, Ze
svoji podobou siln¢ ptfipominaji ponauceni z Vyrokit Vysokého, nemluvé o tom, Ze rady zde
opét udéluje Odin.*®

Kdyz Tacitus popisoval pfijeti mladika mezi dospélé, nehovofil nikde o souvislosti
s druzinou. Nicméné nekteti badatelé se domnivaji, Ze onen vySe zminény starogermansky
vstup do dospélosti, mohl souviset praveé i se vstupem do druiiny.3 % Instituce druzin méla u
Germant velky vyznam. Fungovala na zdklad¢ pouta mezi vidcem a jeho bojovniky, a jak
zapsal Tacitus, ten kdo v boji piezije svého vidce a pak z bitvy uprchne, bude nadosmrti zit
v hanbé¢; vlidcové se totiz biji za vitézstvi a druZzinici za svého videe.’ S pomoci druziny si
Slechtic zajiStoval své postaveni a jejim ¢lenim poskytoval nezbytnosti pro jejich zivotni
potieby, jako byly zbran& nebo podil na kofisti, & bohaté hostiny.’*® Vstup do takové druziny
vudce, ba dokonce vlastnimi udatnymi ¢iny rozmnozit vidcovu slavu, je pro druzinika
povinnosti.3 % Pravé tato povinnost je podstatou vztahu pana a druzinika a lze se domnivat, ze
ten se k ni zavazoval pfisahou. Pokud u kontinentalnich Germanii v ptipad¢é vstupu mladika
do dospelosti souvislost s ptijetim do druziny Slechtice skute¢n€ byla, mohlo pot¢ jit o iniciaci
nejen do skupiny valecniki, ale také do spolecensky nédbozenského spolku, ktery mél snad

ptvod v takzvanych muzskych spolcich minulosti.®" Ty byly spolecenstvim dospélych muzi

30214 mtéz, st. 448.

Vyroky Vysokého 1 —79.
Piseri o Reginovi, 20 — 25.
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305 Hnikar je jedno z Odinovych pfijmi.
306 Schlette, Germadni, st. 238.

Tacitus, Germdnie XIV.

Tamtéz XIV.

Tamtéz XIV.

Schlette, Germdni, st. 238.
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urcitého sidlisté nebo kmene a lze pocitat s tim, ze existovaly 1 v evropském pravéku a ze se
znich v Germanii vyvinuly druiiny.3 "' To, co se zdavnych muzskych spolecnosti udajné
vyvinulo, pfezilo v§ak déle nez jen do starovéku.

U Germant se nacelnik opiral o své druziniky. Takovyto hrdinsky fad vSak nebyl zdkladem
spolecnosti jen u starovékych Germand, ale také u pozdéjsich Anglosasﬁ.3 12 pyi vale¢nych
tazenich, kterd se v této dobé potradala, se muzi shlukovali kolem charismatickych vidci,
ktefi je pro své zaméry ziskavali state¢nosti, villi a nejspise i struhujicim slovnim projevem.’"
I mezi Anglosasy vznikal vztah, ktery se zaklidal na oboustranné vérnosti’'* a divéie.
Druzinici byli oddani panovi a vzdy pfipraveni k boji, zatimco ten daval svou vérnost druziné
najevo pomoci pohostinnosti, Stédrych darti a také ochranou jejich Clenti, ktera byla tim
Nyni vSak uvidime, Ze ani druziny prvotni germanské spolecnosti, ani hrdinské tady
ve spolec¢nosti anglosaské neznamenaly konec dozvukli davnych muzskych spoleCnosti. Na
severu existenci druzin dokladéa napiiklad Sdga o Gretiim, kde se popisuje, jak Gretti zada
krale, aby ho pfijal do své druziny, ackoli ten mu nevyhovi.’'® Kromé klasickych druzin, kde
byli muzi seskupeni kolem krale, byly na severu i jiné ozvuky muZzskych vélecnickych
spolecnosti. Z pozdni doby vikinské se dozvidame o jedné takové spole¢nosti bojovnikt, o
vikinzich zJ (’)msburgu.3 7 Informace o této komunit& dokazuji, Ze usuzujeme spravng, pokud
se domnivame, ze mladik zasvéceny do muzské komunity musel dodrZzovat urcitd pravidla,
snad i skladat piisahu.’'® Dochovaly se nam nékteré ze zasad jomsburgskych vikingd, které
ilustruji, co ptipadné mohl adept odptfisahnout a co poté musel v komunité¢ dodrzovat;
napfiklad nikdo zde nesmé¢l narusit mir napadenim jiného muze ze spolecenstvi, 1 kdyby
dotyc¢ny, pfijaty do pevnosti, zabil jeho otce nebo bratra. V Jomsburgu nestrpéli nikoho, kdo
by projevil strach ¢i skli¢enost; nenechali mezi sebou nikoho, kdo by utekl z boje pied nékym

stejné, &i srovnatelné sily a nikdo si do pevnosti nesmél piivést zenu.>"

3 Tamtéz, st. 238.

312 Béowulf, Béowulf a jeho doba, |. Zivot v hrdinském rddu, st. 25.

3 Béowulf, Béowulf a jeho doba, |. Zivot v hrdinském fddu, str. 25 — 26.
314 Ji# zde mélo osobni rozmér a nezalezelo na tom, jaké byl kdo krve, at ve smyslu etnickém nebo stavovském.
Béowulf, Béowulf a jeho doba, |. Zivot v hrdinském fddu, st. 25 — 26.

Sdga o Grettim XXXIX.

Davidson, Gods and Myths of Northern Europe, st. 68.

Ve Skandindavii méla pfisaha mimoradny vyznam; in: Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 249.

Davidson, Gods and Myths of Northern Europe, str. 68 -69.
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Lze predpokladat, Zze 1 muzi v druzinach kontinentalnich Germént zili podle jistych pravidel.
Jak se vSak bylo mozné do takové komunity valecniki, dodrzujicich jistd pravidla, dostat?
Vyse jsme vylicili pfedani ostépu a Stitu zminéné Tacitem. Nyni uved'me, kterak Tacitus li¢i
zkou§1<y.320 Onen zvyk se pry ziidkakdy vyskytoval u jinych kment, ale u Chatta se stal
samoziejmosti. KdyZ muzi z tohoto kmene dospéli, piestavali si stfihat vlasy a vousy. To

udélali, az kdyZz zabili nepfitele.

»leprve nad zkrvavenym nepfiitelem a ukofisténymi zbranémi odhali celo a tvrdi, Ze teprve tenkrat

. , A : . o 321
splatili cenu za své narozeni a jsou hodni vlasti a otcti”.

KdyZ tedy muz zabil prvniho nepfitele, zakoncil se cely zvyk ritudlem postfizin. Ostiihani
nebo dokonce oholeni hlavy je 1 u dalSich kultur vyznamnou soucasti nékterych prechodovych
ritudlt a udrZelo se 1 do dnesSnich dna. Naptiklad novackovi nastupujicimu sluzbu v armade se
nakratko ostifhaji vlasy nebo se mu hlava pfimo vyholi.*** Ze §lo o zvyk, ktery byl v Zivots
tohoto kmene nosili zelezny prs‘cen3 2 &imz se pry odlisSovali od ostatnich.*** Usuzuje se, ze to
mohlo souviset s pifijetim do elitni vale¢nické spolenosti, nebo alespon urcité do muzské

325

spole¢nosti, jak tvrdi Otto Hofler.”™ Ze mohlo jit o elitni bojovniky povaZované za hrdiny,

doklada i skutecnost, Ze jim pfislusi zacinat v§echny bitvy, oni jsou ti v prvni linii a ke komu
piijdou, tam pry dostanou najist a o nic se nestaraji.326

Vratme se ovSem jesté¢ k samotnym postiizinam chattskych muza. V severskych pramenech
nalézdme piib¢h, ktery by mohl byt dozvukem tohoto starovékého zvyku. Jde o piibeh, ktery
vysvétluje prizvisko norského Krale Haralda, tedy ,,Krdsnovlasy*. Kral Harald chtél za zenu
Gydu, dceru krale Eirika z Hordalandu. Ta vSak odmitla kralovi posly, ale vzkézala, ze se

stane jeho zenou, pokud kvili ni Harald ovladne a sjednoti celé Norsko a bude se tak moci

320 Tacitus, Germdnie XXX.

2L Tamtés XXX.

322 Bowie, Antropologie ndboZenstvi, st. 158.

323 Nevime presné, zda Slo o prsten ¢i o kruh na pazi nebo na hrdle, nebot v kapitole XXXI Tacitus pise, Ze
mnohym Chattlm se libi tento ,vzhled”. Kruh je nékdy chapan jako ptipoutani k boZstvu, v tomto pfipadé
k bozstvu valky; viz Tacitus, Germdnie, st. 429.

324 Tacitus, Germadnie XXXI.

323 Sunquist, Rituale, st. 35.

326 Tacitus, Germadnie XXXI.
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nazyvat jeho jedinym kralem.**’ Kral tuto vyzvu prijal a slavnostné slibil, ze si nebude stiihat
ani Cesat vlasy, dokud se skute¢né nestane jedinym kralem Norska.”®® Svému slibu dostal,
tudiz aZ poté, co pro sebe dobyl celou zemi a sjednotil ji, vysel pied lid s upravenymi vlasy.**
Kdyz lidé, kteti az doposud znali jen kraliv zanedbany vzhled, uvidéli, jak méa Harald krasné
vlasy, vzniklo jeho pijmi.**°

Tedy tak, jako si muzi z kmene Chatta osttihali vlasy na dikaz splaceni ceny za své narozeni,
tak si kral Harald své vlasy ostiihal na ditkaz toho, ze splnil, co slibil a Ze je hoden Gydy.
Skute¢nost, ze zabiti protivnika mohlo byt jednou z podminek pro vstup mezi valecniky,
dokazuji 1 dal$i prameny. Zvyky nékterych germanskych kmena se totiz podobaji zvyku
chattskych postfizin. V kmeni Taifali se mladik stdval muzem pod podminkou, ze ulovi

kance &i medvéda, jak to popisuje Ammianus Marcellinus.”' N&kteii badatelé se domnivaji,

.....

h.33? Jeden zmotivii na helmé z vendelského

zachyceny na archeologickych artefaktec
pohiebisté zobrazuje muze, ktery ptisobi velice mladé a navic je zobrazen bez voust.™ Drzi
sekyru a druhou rukou poutd zvife. Pokud bychom chtéli toto zvife popsat, s nejvetsi
pravdépodobnosti bychom ho museli pfipodobnit pravé k medvédovi, o kterém se v tomto

v oo . . 4
kontextu zminoval jiz Ammianus Marcellinus.”

Jednim z prament, zachycujicich tuto problematiku, je Saga o Hrolfu Krakim. Ta popisuje
pribéh bojacného mladika jménem Hott. Jeho ,,zasvécovatel®, Bodvar, zabil velkou obludu,
ktera suzovala jejich kraj. Hott, ktery snédl srdce nestviiry a vypil jeji krev, okamzité zesilil a
ziskal odvahu. Piib¢h pokracuje tim, ze Bodvar Hotta pochvalil a fekl mu, ze zvife znovu
postavi a naaranzuji tak, aby ostatni véfili, Ze je zivé. Druhého dne kralovi hlidaci vidéli, Ze je
obluda stale blizko hradu. Kral pfisel ke svym bojovnikiim a fekl, Ze nevidi, Ze by se nestvlira

hybala. Zeptal se tedy, kdo pfijede az k ni, aby ji zabil. Bodvar navrhl Hotta, ktery ke kralovu

327 . . . P
Snorri, Sdga o Haraldu Krdsnoviasém lll.

28 Snorri, Sdga o Haraldu Krdsnovlasém IV.
329 Snorri, Sdga o Haraldu Krdsnovliasém XXIII.
3% Tamtés XXl

31 Ammianus Marcellinus, Rerum gestarum libri qui supersunt, Ill, XXXI, 9, 5, cit. dle: Arent, The Heroic Pattern:

Old Germanic Helmets, Beowulf ,and Grettis saga, st. 133.

332 Arent, The Heroic Pattern: Old Germanic Helmets, Beowulf ,and Grettis saga, st. 134.

333 \/iz Obrazova pfiloha, obr. 2.

3 Ammianus Marcellinus, Rerum gestarum libri qui supersunt, Ill, XXXI, 9, 5, cit. dle: Arent, The Heroic Pattern:
Old Germanic Helmets, Beowulf ,and Grettis saga, st. 133.
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udivu souhlasil. Hott, ktery byl beze zbran¢ pozadal krale o me¢ Gullinhjalti, se kterym
mrtvolu obludy bez obtizi probodl. Kral nebyl hlupék, tudiz fekl Bodvarovi to, co povazoval
za pravdu a dodal, Ze udélal dobie, kdyz ucinil z Hotta hrdinu, ackoli se nikomu nezdélo, Ze
ten je predur¢en k velkym ¢inim. Nakonec zménili mladikovi jméno, aby bylo v souladu

s jeho ¢inem: nyni se jmenoval Hjalti.“3 33

'''' 336 hebot’

pouziti ,,atrapy* skutecného soka v podobnych ptipadech jako byl tento, je zndmo i z ptibeht
dalsich indoevropskych kultur,”” a také proto, ze nam doklada jeden z dalsich aspektd tohoto
piechodového ritualu. Potom, co se z mladika stane hrdina, zméni se mu symbolicky jméno.

V mnoha nativnich spolecnostech mlady ¢lovék dostava své vlastni jméno az pii iniciaci.>*®

medvéda, ¢i jak vySe zminény piibéh uvadi, mytického monstra. Zaméfme se vSak jest¢ na
udajnou posledni formu vstupu do dosp€losti, iniciaci v podob¢ tance.

33

Tacitus jeden z germanskych zvykil zatadil do kapitoly popisujici zdbavu, oviem ziistava

otazkou, zda se pod nize zminénym zvykem neskryval jeden z pfechodovych ¢i ptimo
----- 340

Je to podivana, stejna pii vSech slavnostnich shromazdénich, pii které nazi mladici tan¢i mezi meci a

mezi nastavenymi o$tépy.’*' Tento tanec je chapan jako uméni a délaji jej pro potéseni divaka.**

Podobné tance, ve kterych hraji svoji ilohu zbrang, zname také z Anglie.”** Naptiklad jeden z
motivi’** na helmé ze Sutton Hoo,*** zobrazuje dvé muzské postavy mladsiho vzhledu, kterak
v jedné ruce kazda drzi dvé€ kopi a druhou rukou spolu kiizi mece, ne vSak v duchu souboje.
Na hlavach maji pfilby s rohy, které jsou zakon€eny ptacimi hlavami. Pohyb jejich nohou

naznacuje tanec. Na jednom z bronzovych plati z Torslundy je zobrazena tancici postava se

3% Sdga o Hrélfu Krakim, cit. dle: Dumézil, Gods of the Ancient Northmen, st. 70.

Dumérzil, Gods of the Ancient Northmen, st. 70.
Tamtéz, st. 70.
Sokol, Clovék a ndboZenstvi, st. 29.
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339 Tacitus, Germanie XXIV.
340 Sunquist, Rituale, st. 35.

31 Néktefi badatelé tvrdi, Ze mohlo jit plivodné o tanec k ucténi boha valky; viz: Tacitus, Germdnie, st. 427.

342 Tacitus, Germdnie XXIV.

343 Sunquist, Rituale, st. 35.

3 Viz Obrazové pfiloha, obr. 3.

3% V/iz Obrazova pfiloha, obr. 4.
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stejnym nacinim jako postavy ze Sutton Hoo, vedle které stoji postava ve vI¢i masce, drzici
me¢ a néco, co piipomind kopi. Ackoli Tacitus popsal ,,mecovy tanec” jako formu
spolecenské zabavy, jini se domnivaji ve shod¢€ se scénami na vyse zminénych artefaktech, ze
$lo o iniciatni obfad.>*® Z Torslundy pochézi vice artefakti se zobrazenim takovych postav ve
vI¢i masce, €1 vI¢i kiizi a 1 Otto Hoffler se domnival, Ze tyto obrazce piedstavuji iniciacni
ritudl, ktery obsahuje tanec.*’’ Vv primitivnich spolecnostech je tanec casto jakymsi
zprostfedkovatelem mezi svétem lidskym a svétem numinédznich sil, ¢i dokonce mezi svétem

Zivych a svétem mrtvych.>*

Tanec dokazal dostat ¢lovéka do extaze a do extaze zufivosti se v boji dostavali berserkové.**’
Pravé témi se nyni budeme zabyvat v souvislosti s iniciaci. Pokud se jest¢ vratime k vyse
zminéné starogermanské a anglosaské druziné, jeji obdobou ve Skandindvii nemusi byt jen
vikingové z Jomsburgu, ale mohou ji byt pravé berserkové. Byli to Odinovi véleénici, kteii
udajné nosili medvédi, ¢1 vI¢i klize a neublizil jim ohen ani elezo.**® Pravé ti nekdy slouzili
v devatém stoleti norskym kralim jako osobni garda.”' Naptiklad v Sdze o Haraldu
Krdsnovlasém, se dozviddme o tom, jak berserkové zaujimali misto na kralovské valecné
lodi.*>* Navic spojitost mezi berserky a kralovskou gardou je ziejma, agkoli se to na prvni
pohled mozna nezda. Totiz berserkové jsou Odinovi valednici, kteii zaZivaji bojovou
extatickou zufivost,” kterou je Odin, jakoZto chaotické a &asto iracionalni postava, obdatuje
a Odin sam je ve Skandinavii mimo jiné bohem a archetypem kralti. Domnivame se, Ze
berserkem se Clovék také musel néjakym zplsobem stat, nemluvé o norskych bersercich
v kralové osobni gard¢, jako byl naptiklad obdvany berserk Tore,*** a ktefi se do této osobni
straze zajisté nedostali zcela automaticky. UrCité museli bud’ slozit jistou zkousku, ¢i pfisahu,
nebo byli donuceni projit urcitou iniciaci. Dumézil se domniva, ze sebeporanéni kopim, Cin,

ktery sam na sob& vykonal Odin,*>> kdyz hledal moudrost, mohlo byt iniciatni ceremonii pro
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¢leny takového spolku. Snad slibovalo nesmrtelnost za sluzby bohu valky, kterého berserkové

uctivali a kterému vénovali své Zivo‘[y.3 %6

Shrnuti

Ritual vstupu do dosp€losti mame dolozen u starovékych kontinentalnich Germani, kde
spoc¢ival v piedani zbrani mladikovi, a tudiz Ize piedpokladat, ze pro muze byl vstup do
dospélosti synonymem pro vstup do fad valeéniki. Domnivame se, Ze tento pfechodovy ritual
mohl v nékterych ptipadech souviset také se vstupem mladych muzi do druZzin, jaké se u
kontinentalnich Germanii pravdépodobné vyvinuly ze starodavnych muzskych vale¢nickych
spolecnosti. Spolky bojovnikt, v jejichz Cele stali viidcové, vSak prezily také u Anglosast a
dokonce 1 u Sevetant, coz doklada napiiklad sdga o vikinzich z Jomsburgské pevnosti. Bez
ohledu na to, zda se z muze stal ¢len viiddcovi ¢i kralovi druziny, nebo zda se z n¢ho stal pouze
bézny valeCnik, vstup do tohoto stavu byl Casto podminén iniciaéni zkousSkou, ktera u
kontinentalnich Germant spocivala v zabiti nepfitele, nebo uloveni divokého zvitete. Pro to,
1 v Norsku existovaly kralovské druziny a kralovské gardy, ve kterych nékdy slouzily také
berserkové, obavani Odinovi bojovnici, ktefi do nich snad mohli vstoupit po iniciaci, ktera

mohla spocivat v sebeporanéni kopim, jez je charakteristické pro sebeobét jejich boha

ro. 357
Odina.

**® Davidson, Gods and Myths of Northern Europe, st. 67.
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Zdsnuby a svatba

Dalsim pfechodovym ritudlem Germanii neni nic jiného nez svatba, kterou lze ostatné
povazovat za antropologickou kulturni konstantu. Podle Tacita ptinasi pfi siiatku véno manzel

manzelce.>*®

Na to dohlizeji rodice a pfibuzni nevésty, kteti posuzuji Zenichovi dary, jimiz
jsou dobytek, kin, Stit, ostép a mec. Vyménou za to dostane muz nevéstu, ktera mu zase
daruje jinou zbraii a pravé ty Germani povazuji za nejpevnéjsi pouto, za posvatné tajemstvi, a

o nich Tacitus dokonce napsal, Ze jsou to jejich bozstva ochrafiujici manzelstvi.*”

“Musi prijmout dary a odevzdat je svym syntim neporusené, aby je od nich pfijaly snachy, a ty pak

aby je zas odevzdaly vnukam®.*®

Lo v . r1 7 S e v . ’ Y ¥ o~ ’ o 1
Také vime, Ze u kontinentdlnich Germand patiil ke svatb& nastrojeny kufi a sprezeni voli.*

Da se ptedpokléadat, Ze takto vyzdobena zvifata vezla na svatbu nevéstu, ¢i Zenicha.

Podle Tacitova svédectvi byla svatba kontinentdlnich Germanii z velké ¢asti zaloZzena na
vymeéné darti a na jejich predani dalSim pokolenim. Dalo by se i fici, ze svatba byla jakousi
obchodni smlouvou mezi dvéma rodinami.’*®> To nis vede k opravnéné domnénce, Ze
v Germdnii nebyla svatba pfili§ citovou zaleZzitosti.

V piipadé Sevefanii mame ke svatb¢ jiz o néco bohatsi prameny, nez je tomu u starovékych
Germanii. Ani zde nebyla svatba zélezitosti lasky; 1épe feCeno zalezitosti lasky ze strany
7eny.>® Manzelstvi zde bylo také zaloZeno z velké &asti na vyméné mezi dvéma rodinami.’®*
Tim samoziejmé nechceme vyloucit, ze laska, at’ uz v jakékoli podobé a diive ¢i pozdéji,
nemohla mit v manzelstvi své misto, ale rozhodné¢ na ni nemizeme pohliZet jako na hlavni
divod ke siiatku. Musime si totiz uvédomit, Ze ve skandinavské spole¢nosti pohanské doby
byly podminky pro siatek a sexualni Zivot viibec, velmi odliSné od téch v naSi soucasné

spolecnosti. Napftiklad, divka byla souc¢ésti a majetkem rodiny a jeji reputace ovlivitiovala Cest

358 . ;.
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vSech jejich pfibuzn}'/ch.365 Divka, kterd se za ¢éry severského pohanstvi dopustila
predmanzelského styku, byla trestdna a manzelky, které se dopustily nevéry, mohly byt i
zabity.’*® Z toho plyne, 7e v piedkiestanské Skandinavii byl ZenAm vénovan pouze nepatrny

prostor k tomu, aby mohly vyjadfit ke siiatku své vlastni stanovisko.*®’

Rozhodnuti otce bylo
povazovano vzdy za pravoplatné a to i v pfipad¢, ze Slo o donucovani.’*® Vidime tedy, ze
manzelstvi u Sevetanti podléhalo muzské kontrole.

Co se ty¢e provdani divky, musel jako prvni vyvijet iniciativu bud’ pfimo budouci Zenich,
anebo alespoinl Zenichlv otec, ktery ho zastupoval. Otec nevésty nemohl zacit jako prvni pro
svoji dceru vyjednavat snatek, a musel ¢ekat, az ud€lad prvni krok néktery z nétpadnikl‘i.3 69
Navic, jak jsme zminili, reputace budouci nevésty reprezentovala i Cest celé rodiny, tudiz otec
divky by jisté chapal jako ponizeni, pokud by mél dceru sdm jako prvni nabizet ke siatku; to
by jisté cti rodiny nijak neprospélo.

Snatek se skladal ze dvou krokti: ze zasnoubeni a svatby samotné.*” Zasnuby byly v podstaté
smlouvou mezi dvéma muzi, pfi niz Zenich, nebo jeho pravoplatny zastupce, slibil, ze zaplati

371
1.

rodi¢lim budouci manzelky sumu, zndmou jako ,,cena za nevéstu®, aby si zenu ziskal.”"" Véno

pak muz predal az na svatb.’”?

Pokud mizeme véfit v tomto ohledu sagam, existovaly i jiné
moznosti, jak divku ziskat. Kdyz Styr zvazuje, zda d4 Hallimu, ktery je chudy, svoji dceru za
zenu, nabizi mu, Ze se mohou domluvit tak, jak se to délalo v davnych dobach. Tudiz Styr
musi vykonat zésluzny ¢in, aby si nevéstu vyslouzil.’”® Otazkou zistava, jak asto k takovym
pfipadiim ve skutecnosti dochazelo.

Zasnuby byly ceremonii, béhem které si legitimni opatrovnik divky a napadnik, nebo jeho
zastupce, pottasli pred svédky rukou na dikaz ujednani svatby; samotna budouci nevésta zde
roli nehrala.’™ Otec poté dcefi oznamil, za koho se provdd a datum svatby se stanovovalo
nejéastéji na dalsi rok.’” To doklada napiiklad Sdga o lidech z Eyru, kde se popisuje, kterak

Styr nakonec zasnoubil svou dceru se Snorrim a datum svatby samotné bylo stanoveno na

363 Foote, Wilson, The Viking Achievement, st. 111.
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podzim pftistiho roku.’® Poté, co otec divky a napadnik ucinili tuto dohodu, doslo k zaplaceni
mundu, neboli sumy, kterou zaplatil budouci zenich proto, aby svatba mohla byt pravoplatna a
aby jejich potomci mohli byt povaZovani za legitimni.*”’

Svatba samotna poté probihala v nevéstiné, ¢i v manzelové domécnosti. Predpoklada se, Ze
zde existoval specificky ritual, zvlast€¢ v tom piipade, kdy nevésta jela na svatbu do domu
manzela. Muz jel nejprve pro nevéstu, kterou v doprovodu procesi z domu jejiho otce odvezl.
Tento prechodovy ritual se nazyval heimanfylgia.’™ Samo procesi symbolizovalo jeji odchod
ze starého domova a ptichod do domova nového.”” Staroseversky nazev, ktery by piesné
odpovidal naSemu slovu ,,manZzelstvi® postradame, ovSem pouzivalo se zde slovo brudkaup,
které znamend ,,koupé nevésty*, jak jsme vyse vid&li.**® Toto slovo se ve Skandinavii a na
Islandu obecné pouZivalo pro svatbu, tedy samotnou ceremonii bez piedchozich zasnub.*®'
V souvislosti se svatbou existovalo také slovo brudlaup, které snad znamenalo doslova néco
jako ,,bézici nevésta® a nejspiSe souviselo se zminénym ritudlnim procesim.382 Jiny vyklad,
ktery se také opira o preklad ,,bézici nevésta®, nebo ,,beh nevésty”, poukazuje na to, ze snad
$lo o ptechodovy ritual v podobé tance.*®

Samotna svatebni slavnost zacala tim, co nam dochovaly islandské a norské zakony: jakmile
pied svédky muz z4dd zenu, aby si ho vzala, a ona odpovi ano, je snatek povazovan za
przivoplatn}'f.384 Slavnost se pak skladala z riznych veseli a trvala nékolik dni.** Svatba méla
formu hostiny a pfesto, Ze podle nékterych badateltl se konala v domé nevésty, jak jsme vyse
mohli vid&t, nic nebranilo tomu, aby se pofadala i v domé Zenicha.’*® Hostina byla jakymsi
vyvrcholenim svatby, coz ovS§em neznamenalo, ze ihned poté, co novomanzelé ulehli na loze,
byl konec oslavy. Ta totiz Casto trvala cely tyden a v nékterych ptipadech dokonce i dva

tydny. Za ¢asl pohanstvi vypadala svatebni slavnost tak, ze se hodné pilo, jedlo, provadély se
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ulitby a konaly se ndbozenské ceremonie spojené se svatbou, které mély patrné odvratit od
manzell negativni sily a podpofit plodnost pe'lru.3 87

Domnivame se, ze svatba u starych Germani se konala nejcastéji v patek. Duvod je ten, ze
patek byl zasvécen bohyni Frigg a ze prave tento den byl v Némecku dlouho povazovan za
Stastny pro stiatek.*™*® Z toho vypliva, ze pravé Frigg, jakozto bohyni, kterd piedstavovala
archetyp manzelky a matky, se pfinasely v takové dny obéti. Znamy popis Adama Brémského
pro zménu li¢i, kterak se v Uppsale obétuje Frikkovi, kdyz se slavi svatba.’® Na rozdil od
funkci bohyné Frigg, byl Frikko, tedy Frey, patronem trody, plodnosti a darcem rozkose.

Ze se pii svatbé u Sevefani Zehnalo, naznaduje Piseri o Trymovi, kde se tvrdi, Ze ve chvili,
kdy méa dojit k samotnému svatebnimu obtadu, Trym poruci pfinést kladivo, kterym budou

7ehnat nevésts. >

Tu pravil Trym,
tursii vladce:
,,Prineste Mjolini,
posvétte neveéstu,
polozte v klin
kladivo dévé,
spojte nas oba

Vérinym slibem!* **!

Vyse zminéna strofa nam ukazuje, Ze se ma pii svatbé, kterd je i zde popsana jako spole¢na
slavnost s bohatym pohos$ténim pro pfitomné,392 polozit kladivo nevésté do klina a tim se
provede poZzehnani. Znovu zde pfipominam, Ze néktefi badatelé videli v Toroveé kladivu také
falicky symbol.3 3V severské tradici mize pouziti kladiva jakoZto nastroje na zZehnani mit
kofeny az v dob& bronzové. Zté pochédzeji skandinavské skalni rytiny, na nichZ jsou
zobrazeny postavy, ohanéjici se zbrani, jeZ vypada jako sekyra nebo kladivo a na jedné rytiné

jedna velké postava zveda takovy néstroj nad dvéma mensimi figurami, které stoji u sebe jako
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dvojice.394 Nutno fici, ze nékteré z postav mavajici zbrani jsou povazovany za boha Tora,
zatimco postavy ityfalické jsou povazovany za Freye.3 %> Mohlo by tedy teoreticky jit o jisty
druh svatebnich ritudll, ale pfiblizna doba zapsani Pisné o Trymovi a tyto skalni rytiny déli
tak velka ¢asova propast, ze zde skutecné musime slovo ,,teoreticky* zdtiraznit.**®

Vratme se vSak ke zminéné strof€ z Pisné o Trymovi. Uvidime, ze Sevetané u svatby vzyvali
1 jiné, mén¢ znamé bozstvo. Tim byla Var, bohyné slibu. Patfila nejspise k niz§im bozstviim,
nebot’ se o ni z literdrnich pramenid téméf nic nedozvidame. Podle Snorriho je to devata
Asynje, ktera naslouché piisaham lidi a soukromym tmluvam, které spolu uzaviraji Zeny a
muzi.**” Takové umluvy se tedy nazyvaji jejim jménem a bohyn¢ tresta ty, ktefi slib zradi*”®
Myty se nam o ni vSak nedochovaly, pokud ovSem viibec néjaké existovaly. Existuje
domnénka, podle které jméno bohyné Var a jména dalSich, z pramenti dolozenych bohyn
mensiho vyznamu, mohou byt jen mistnimi variantami jmen bohyi znamé&jsich.**

Podle zékona bylo nutné, aby alespon Sest svédki na vlastni o¢i vid€lo, jak spolu svatebni par
ulehd, coz byl zvyk, v némz se posléze pokracovala i v Casech kiestanstvi, nebot’ 1 tehdy se
méla zdtraziovat plodiva strinka manzelstvi.*”® To nas piivadi k dalsim domnénkam a
faktlim, které souviseji se svatebni noci. Manzel byl povinen piidat ke vénu sumu, které se
tfikalo naptiklad ,,poplatek za nevéstin zavoj* a oCekavalo se, Ze ji nevésté da rano po svatebni
noci.*"! Takovyto ,,jitfni dar dal po svatebni noci své zen¢ napiiklad i1 kral Chilperich 1.42

Z rozmezi patého stoleti a pocatku doby vikinské se dochovala série drobnych postavi¢ek
zobrazenych na zlatych foliich, které pfedstavuji muZze a Zenu, jak stoji proti sob¢, na
nekterych destickach se objimaji, zatimco na jinych jsou zobrazeni s vétvickou z listnatého
stromu, nebo s obilnym klasem, ktery je mezi nimi.** Tyto obrazky, které jsou znamé jako
goldgubber, pochazi zNorska, Svédska a také z Danska a nékteré se naSly také

v Trondheimu, na mist&, o kterém se usuzuje, Ze zde stal pohansky chram.*** Nékteii tvrdi, Ze
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tyto desticky ptredstavuji hierogamii, tedy posvatnou svatbu.*”> Mozn4, jak soudil Magnus
Olsen, zobrazuji setkdni Freye a Gerdy, které je jakozto posvatna svatba nckdy
prezentovano.**® Oviem o tom, zda to tak mohlo byt, se vedou diskuze, nebot’ existuji i jiné
interpretace.*”” Grieg naznacuje, e je mohla v den své svatby, jakozto amulet, mit u sebe
neveésta a Ze se o svatebni noci mohly davat na loze.**®

Miizeme se také domnivat, Ze svatebni obiad, ¢i svatebni hostinu doprovazely pisné. Ackoli o
tom, jak probihala svatba u kontinentalnich Germani, vime opravdu jen malo, v nejstarSim
liceni germdnské svatby, které pochdzi z patého stoleti, se dozvidame, ze se na ni zpivali
,barbarské svatebni pisné“.m9 Pti svatbach se u Germant zpivalo pry i sborove€, snad za
vedeni pfedzpévéka.“o Adam Brémsky zapsal, ze zpévy, které se v Uppsale zpivaji pii
tam&jsich slavnostech, jsou pry velmi nemravné a je lépe o nich pomléet,'" a vime také, Ze
zde lidé pfi svatbach velebili boha Freye. Neni tedy vylouceno, Ze mezi ¢etnymi pisnémi se
zpivali 1 pisné svatebni, opévujici plodnost. Jiz jsme si vySe uvedli, Ze ceremonie spojené se
svatbou mély patrné odvratit negativni vlivy a podpofit plodnost a je pravdépodobné, ze
pokud se to odehravalo formou pisni, kiest'ansky autor povazoval takové pisné za pohorsujici,
¢i hfiSné. Mame tedy dolozenu existenci germanskych svatebnich pisni. Ackoli je

412 Hemame

pravdépodobné, Ze svatbu u kontinentdlnich Germanti doprovazela také hudba,
pro to jasné doklady. Ty ostatné neméame ani v piipad¢ svateb Sevetanl. V Sdze o Bosim, se
sice tvrdi, jak dobrodruh Bési hral na harfu melodie pii svatebni slavnosti, ktera se konala na

413

dvote krale Gudmunda, ale toto dilo patii mezi pozdni sagy, které jsou dosti

nespolehlivymi prameny.

Shrnuti
Zasnuby predstavovaly obtad, ktery byl ve své podstaté zalozen na vyméné mezi zenichem a
otcem budouci nevésty. Byly tedy jakousi domluvou, s jejiz pomoci se ujednal samotny

snatek. V pfipad¢, ze byl otec pevné rozhodnut, za koho dceru provdd a pied svédky si
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s napadnikem na dikaz ujednani snatku potfasl rukou, nehral div€in ndzor na jejiho
budouciho manzela uz Zadnou roli. Samotna svatba se konala zhruba jeden rok po zdsnubach.
Piedstavovala ritual, pii kterém byl snad vzyvan darce rozkoSe a plodnosti Frey, Odinova
manzelka, bohyné Frigg, nebo bohyn¢ Var. Dvojice byla oddana a dilezitou soucasti svatby
byla velkd hostina, kterou doprovazely pisn€, a které se zucastnily rodiny a ptibuzenstvo

Zenicha 1 nevésty.
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Pohreb a predstava o posmrtném Zivoté

Pokud o néjakém z germanskych rituali mizeme fici, Ze k nému mame pomérné kvalitni a
cetné archeologické artefakty, potom je jim v podstaté pouze pohiebni ritus. Pravé ten nam
muze priblizit predstavy davného Gloveka, které se tykaly Zivota po smrti.*'* Slovo ,,pFiblizit*
je tu naprosto na misté, nebot nemize byt fe¢ o tom, ze bychom na zéklad¢ téchto
archeologickych nalezii, mohli neomylné ucinit rekonstrukci predstav o posmrtném zivoté.
Ovsem praveé hypotézy o predstavach tykajicich se posmrtného zivota, spolu s dochovanym
popisem pohibu, budou tvofit podstatu této kapitoly, nebot’ jejim cilem neni podat obSirny
piehled o starogermanskych a skandinavskych pohiebistich, nebo ukazat, pro kterou lokalitu
byl jaky typ pohibu nejtypictéjsi. Nic z toho by neplnilo ucel naseho badéani. Misto toho se
pokusime charakterizovat pohfebni ritudl jako takovy a hlavné popsat pfedstavy o posmrtném
zivoté, tudiz hrobova vybava ndm poslouzi jakoZto pomoc pii badani, nikoli jako hlavni
predmét zajmu.

Pokud bychom vsSak chtéli celou situaci shrnout, mizeme s jistotou fici, Ze veskeré
archeologické nalezy neposkytuji uceleny obraz a archeologové se zde setkédvaji
s nepiehlednou situaci.*"> Lze ¥ici, Ze ve Skandinavii neexistovala ustalena pravidla, co se
tyce pohfbive’mi.416 Ta ovSem neexistovala ani diive ve starovéké Germanii, kde nachézime
jak kostrové, tak zarové hroby a kde se naptiklad pohiebni vybava, stejné jako ve
Skandinavii, ¢asto ménila podle nejriiznéjsich okolnosti a podle toho, jak se ménily zvyky ve
spole¢nosti jednotlivych kment.*!”

Viibec prvni svédectvi o pohibivani u starych Germant zaznamenal Tacitus, ktery tvrdi, ze
pohiby jsou bez okazalosti a dba se jen na to, aby mrtvoly vyznamnych muzii byly spalovany
dfevem urcitych stromi. Na hranici kazdému pry daji pouze zbran a v nékterych piipadech je
s pdnem spalen i jeho k. Hrob pokryji drnem, nebot’ pracnymi a vysokymi pomniky
se pohrda. Slzy a nafek netrvaji pfili§ dlouho, zato zarmutek a bolest Germany opousti

< y 41
pomeérné pozde. 8

a1 Schlette, Germadni, st. 195.

Brgndsted, Vikingové: Sdga tfi staleti, st. 221.
Brgndsted, Vikingové: Sdga tfi staleti, st. 223.
Schlette, Germdni, st. 195.

Tacitus, Germdnie XXVII.
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Tacitus vSak nejspiSe Cerpal z velice omezeného vzorku a tento poznatek ziejmé ziskal

oy ee

z prostiedi zapadni Germanie, kde byly v t¢ dob¢ takové pohiby obvyklé.419 Jinak totiz jiz
z této doby mame i kostrové kniZeci hroby, které mély bohatsi hrobovou vybavu.**°

Star§im zptisobem germanského pohibu je spalovani**', nebot’ pohieb téla ulozenim do zemé
se dostava do popredi az pozdéji. U kontinentalnich Germanu je kostrovy pohieb nejCaste)si
v Povisli, kde se pravdépodobné zacal praktikovat v prvnim stoleti pfed naSim letopoétem.422
Tato zména byla nejspiSe zpiisobena vlivem z fimského nebo z keltského prostfedi a nastala
mozna proto, ze germanska Slechta rada piijimala cizi obyceje, pokud se takto mohla odlisit
od bézného obyvatelstva.423 Neékteré kostrové hroby jsou skromné, jiné poukazuji na
velkolepy pohieb. Co se totiz tyCe prisluSnikii vysoké Slechty, zhruba v poloviné patého

2% Pohtebni komory jsou ndkdy tak velké, Ze

stoleti mame jiz skute¢n¢ velkolepé hroby.
pfesahuji prostory nezbytné pro uloZeni téla. Vydfevéna hrobovd komora alamanské
Slechti¢ny z Giittingenu byla dlouhd necelé ¢tyfi metry, francké hroby mély délku az pét
metrl a byvaly rozdéleny do n¢kolika prostor.425 V jedné komote napiiklad lezel mrtvy a své
véci jako prilbu, sekyru &i roh, mél v odd&leném prostoru.**®

Ackoli si miizeme byt jisti tim, ze starovéci Germani véfili v Zivot po smrti, o tom jak si ho
predstavovali, nevime nic. Je pravdépodobné, Ze stejné jako ostatni narody a etnika si 1 ddvni
kontinentalni Germani ptedstavovali, ze mrtvy putuje do jiného svéta, ale na rozdil od
posmrtnych pfedstav stfedovékych Skandindvcli vibec nevime, jaky svét to pro davné
Germany mohl byt.**’

Popisme si nyni n¢které z pohiebnich zvykt starovékych Germant. Jednim z nich je ukladani
ptaCich ostatkli k mrtvému. V mohyle u Alestrupu jizné od Borremose, ktera pochazi z
prediimské doby Zelezné, se spolu se spalenymi kostmi mladého ¢lovéka nasly také spalené

kosti z k¥idel nejméng Sesti kavek, dvou havranti &i vran a par vranich nohou.*® Viak i

z patého stoleti mame pér hroby, ve kterych byl mrtvy zasypan ptacimi pery.** A&koli Peter

49 Schlette, Germdni, st. 197.

Schlette, Germadni, st. 196.
Todd, Germdni, st. 76.

Tamtéz, st. 76.

Schlette, Germdni, st. 197.
Schlette, Germdani, st. 199.
Schlette, Germdni, str. 200-201.

426 Tamté?, str. 200-201.
427
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Severské predstavy o posmrtném zivoté viz nize.
Glob, Lidé z baZin, str. 117-118.
Schlette, Germani, st. 200.
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Glob tvrdi, Ze tato kiidla méla nést zesnulého do zemé¢ mrtvych, je tieba uvést, ze jde o
pouhou hypotézu, protoze ptedstavu vydedukovanou z archeologického nalezu Ize povazovat
za adekvatni, jen pokud Ize najit také korespondujici fakta v literatute.**°

Na zacatku naSeho letopoctu vznikd v Jutsku nejspiSe hmotnéji zabarvena piedstava
o posmrtném zivoté. Zde sedlaci ve svych hrobech lezeli u stolu a méli bohaté prostieno.
Vyskytuje se zde jedna zajimavost tykajici se pokrmﬁ.43 ! Zasobu v n&kterych z jejich hrobi
totiz tvofily nésledujici pokrmy: maso prasat ¢i jehnat, kufat a ryb. Mozna, Ze §lo pouze o to,
aby m¢l zesnuly ve svém hrobé€ bohaty a pestry jidelnicek. Je vSak teoreticky mozné, Ze se
v tom ukryval hlub$i vyznam, nebot’ jsou tu zastoupeny druhy zvitat, které reprezentuji savce,
ptaky a ryby; jinymi slovy zemi, vodu a vzduch.*?

Nachazime 1 dal$i zalezitosti, které ndm mohou osvétlit, jak stafi Germéni smysleli o pohibu
samém. Dochovaly se totiz prazdné hroby, takzvané kenotafy, do kterych se ukladala hlinéna
urna, ovSem bez popela.433 To naznacuje, ze takové hroby se pravdépodobné ziizovaly pro
bojovniky nebo moteplavce, kteti byli pohfeSovani, anebo zahynuli v dalekych zemich.**
V hrobovych jamach se n€kdy nachédzi pouze klilova jamka a jako ony prazdné nadoby na
popel, i toto zfejmé byly jakési symbolické hroby lidi, kteti zemieli nékde daleko, coz mize
souviset s langobardskym vztyCovanim kilt s dievénymi holubicemi, které hledé€li k cizim
krajim, kde doty¢ného potkala smrt.*¥ Dokazuje to tedy, Ze tam, kde t¢lo chybélo,
uskutecnovali starovéci Germani pohfeb symbolicky.

Jak jsme vyie uvedli, Germéni*® radi prejimali mravy cizich kultur, jako naptiklad mravy
Kelti ¢i Rimant. Dalsi z prejatych zvyki starych Germant je ten, ktery nejspise prevzali od
Reki a Sarmatd. Slo o vkladani zlaté mince do ust zemielého.*’ Podle nekterych badatelt to
dokazuje, Ze za posledni cestu, at’ vedla kamkoli, se muselo zaplatit a Ze tito mrtvi platili
podobné, jako platili obyvatelé¢ sttedomoti pfevozniku Charonovi, ktery je vezl pres feku
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Styx.”" V pozménéné podobé se zvyk dochoval v Jutsku, kde rybéfi nosi tuto minci pro

0 sta ry, Duse ve starogermdnském ndboZenstvi?, str. 118-119.

Glob, Lidé z baZin, str. 118.

Zemé, voda, vzduch a ohen jsou Ctyfi zivly; jakési Ctyfi prazaklady svéta.
Schlette, Germani, st. 196.

Tamtéz, st. 196.

Schlette, Germdni, st. 200.

Obzvlasteé jejich Slechta.

Schlette, Germani, st. 199.

Glob, Lidé z baZin, st. 119.
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pievoznika v podob¢ zlatého krouzku v uchu, aby pii pfipadném ztroskotdni meéli jistou
odménu pro toho, ktery je ma odvést do svéta mrtvych.43 ’

Dal8im zvykem bylo pohibivani muZze spolu s koném, které zminoval jiz Tacitus. Mrtvého
Slechtice musel na posledni cesté¢ doprovazet i jeho ki, ktery nejcastéji mél svoji specialni
hrobovou komoru a spolu s koném nechali do hrobu §lechtici dat i jeho oblibena zvitata, tedy
nejcastéji psy a ptéky.44° Schlette tvrdi, Ze Germani tento zvyk ziejmé piejali od vladnouci
vrstvy vychodnich kocovnikd,*' coz je ale vzhledem k Tacitovu svédectvi nemyslitelné.

442

Tento zvyk se ovSem mezi Germany rozsifil zejména v patém stoleti,”~ a proto neni

vylouceno, ze se rozsifil pravé pod vlivem pohiebniho ritu vladnouci vrstvy vychodnich
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nomadld.”” Kontakty mezi kontinentalnimi Germéany a vychodnimi koCovniky jsou ostatné

dolozeny. Napftiklad Vizigéti a Frankové spolu s Huny v roce 451 bojovali spolecné proti
Rimaniim.**

Obecné si o pohibu jako takovém muizeme fici, ze ¢im honosnéjsi a bohatsi byl, tim byl vyssi
status a bohatstvi pohibivaného a naopak. I bohatstvi a milodary jsou nezanedbatelnou
soucasti hrobové vybavy urozenych jedincti. O tom, jak mohl vypadat takovy pohieb Slechtice
¢i krale, vypovida liceni pohiebniho obtadu v eposu Béowulf. Geatové pro Beowulfa navrsili
velikou dievénou hranici. Tam také polozili Stity a pfilbice a poté rmoutici se lidé polozili na
hranici Béowulfa a vSe zapalili. Kdyz vSe shotelo, Geatové zacali kupit na mysu protahly a
Siry pahorek, aby ho lidé, ptiplouvajice ke birehu, vid€li jiz z mofe. V tuto mohylu pak

445

nakladli ndramky, spony a drahocenné piredméty.”” Kolem mohyly pak pry krouzilo na

konich dvanact rekti vzneSeného rodu, ktefi litovali smrti Béowulfa a vzdavali mu hold za
jeho vladu, smélost a odvahu.**

Je jasné, Ze osobnosti jako byl Béowulf, mély pohiby bohaté a velkolepé. O tom sveéd¢i i
jeden velice obsirny popis pohibu urozeného muze, ktery se uskutecnil roku 922, a o kterém

napsal své svédectvi arabsky velvyslanec Ahmad ibn Fadlan. Tento pohieb se odehral na

39 Tamtés, st. 119.

Schlette, Germani, st. 200.

Tamtéz, st. 200.

Tamtéz, st. 200.

*3 Mimochodem existuje i kulturni praktika, kterou muzi i Zeny z kmene Ostrogétll prejali od Hun( v dobé
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stéhovani narodd. Slo o vytvarovani hlavy do specifické podoby, se kterym se za¢inalo jiz v raném détstvi;
in: Gorman, Influences from the Huns, str. 279-280.
aa4 Gorman, Influences from the Huns, st. 278.
Béowulf, 3137 — 3163.

Béowulf, 3169 —3174.
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biehu feky Volhy v dnesnim v Rusku, avsak je jisté, ze jeho aktéry nebyli predkové dnesnich
Rust, nybrz svédsti Vikingové.447 Podle svédectvi ibn Fadléna Slo totiz o obchodniky, a jak
vime, §védsti vikingové se Casto plavili do oblasti dnesni Ukrajiny a Ruska, kde se jim fikalo
Varjagové. Spis, ve kterém je licen pohieb vikinského ptedédka, je velmi bohaty na informace.
Dalo by se fici, Ze ve srovnani s jinymi literarnimi popisy pohibt, jako je li¢eni pohibu
v basni Béowulf, nebo Tacitovo pomérné stru¢né¢ vyli¢eni pohiebnich zvyki, je doslova
nabyty detaily. Proto mi dovolte pfevypravét zde z ptibéhu pouze to podstatné pro nase

badani.

Kdyz prvni z jejich velkych muzi zemtel, ulozili jej do hrobu. Tam zstal deset dni. Kdyz u
nich zemfe bohaty muZz, tak jeho majetek rozd¢li na tii Casti. Prvni €ast pifipadne jeho
roding,**® druhd je uréena k obstarani Satstva pro mrtvého a za tieti ast prichystaji
alkoholicky nétpoj,449 ktery se pije v den, kdy je mrtvy spalen. Kdyz zemfie predak, vypada to
nasledovné: Jeho rodina se zeptd otroki a sluzebniki, kdo z nich chce zemfit spolu s nim.
Ten, kdo se pfihlasi, to jiz nemlze vzit zpét. VEtSinou jde o otrokyni. Ta otrokyné, kterd chce
zemfit spolu se svym panem, je svéfena do opatrovani dvéma dal§im otrokynim. NeZ zemfe,
kazdého dne pije a zpiva, jako by zila v piedtuse nastavajiciho Stésti. Kdyz pak maji byt oba
spaleni, vytadhne se na bieh predakova lod’, a k ni se nanosi spousty dieva. Pfinese se také
lavice s ptikryvkami a poduskami z hedvabi, které rozestie na lavici stafena, kterou nazyvaji
»Andélem smrti“. Poté vezmou mrtvého a svléknou ho z Satli, v nichz zemiel. Obuji mu boty,
obléknou kosili se zlatymi knofliky a na hlavu dostane ¢apku ze soboli kozeSiny. Pak jej
piinesou do stanu, ktery ptredtim postavili na lodi a polozi jej na ptikryvky. Poté piinesou
alkohol, ovoce a vonné rostliny a rozlozi je kolem jeho téla. Nésledné donesou chléb, maso a
cibuli a polozi je pfed n¢ho. Poté pfinesou psa, ptefiznou jej naptl a daji ho do lodi. Vedle
predaka polozi jeho zbrané a také dva koné, respektive jejich €asti, nebot’ koné predtim meci
rozsekaly na kusy. To samé ucini se dvéma kravami a posléze ptistoupi s kohoutem a slepici,
zabiji je a opét hodi do lodi. Otrokyné, kterd si ptala byt zabita, vstupovala do jednoho stanu
za druhym a majitel kazdého stanu s ni soulozil a fikal: ,,Pov€z svému panovi, Ze jsem tak
ucinil z lasky k nému.* Otrokyné §la posléze k lodi a vloZila chodidla do dlani muzi, ktefi ji

tiikrat vysoko zvedli. Kdyz ji zvedli poprvé, tekla: ,,Pohled’te, vidim svého otce a svou

*7 Brgndsted, Vikingové: Sdga tFi staleti, st. 231.

M8 Cast majetku tedy pfipadne pozlstalym a popis dale lici, Ze dalsi ¢ast majetku je uréena na pfipravu
alkoholického napoje, ktery se pije v den spaleni mrtvého. Srovnej s drekka erfi, viz Hostina a pripitek.

My originale nabid, ktery je podle Brgndsteda druhem severského piva.
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matku®. Podruhé fekla: ,,Pohled’te, vidim vSechny své mrtvé piibuzné sedét v kruhu* a potieti
pravila: ,,Pohled’te, vidim svého péana v raji a raj je krasny a zeleny. Spolu s nim tam jsou
muzi a mladici. Pan mne vol4, nechte mé jit k nému.* Poté ji podali slepici, ona ji ufizla hlavu
a hodila ji na palubu lodi. Na to ji odvedli k lodi, kde si snala ndramky a nakotniky. Podali ji
¢isi alkoholu, nad kterou zpivala a poté ji vyprazdnila. Tim se pry loucila se svymi
spolecné se stienou, prezdivanou Andél smrti, vesla do stanu a nasledovalo je jesté Sest muzi,
ktefi tam s divkou soulozili. Otrokyni poté polozili vedle jejiho mrtvého péana, kde ji stafena
probodla dykou, zatimco ji muzi Skrtili smyCkou. Nasledné pfiSel nahy nejblizsi ptibuzny
mrtvého, vzal pochoden, a zapalil dievo u lodi. Lidé piichazeli s kusy zapalen¢ho dieva a
ohenl se zanedlouho zmocnil celé lodi, kterou plameny zakratko pohltily se v§im, co na ni
bylo.

Poté mi jeden z ptitomnych fekl, Zze Arabové jsou posetili, nebot’ své milované po smrti hazeji
do hrobti, kde je pohlti zemé a larvy. ,,My je naopak spalime, takze vstoupi v témze okamziku
do raje*, dodal ten muz.

Na misté¢ kde lod” shotela, postavili jakési zaoblené navrsi. Uprostied vztyc€ili veliky kus

v , N , c. , , , v 14
biezového dieva, na ktery napsali jméno mrtvého. Poté se zastup rozesel. 50

Brondsted tvrdi, ze ibn Fadlan se ve své zpravé pridrzoval skutecnosti a nedopustil se
prehanéni. ' Jelikoz tedy snad miizeme ibn Fadlanovi z velké &asti v&fit, zkusme si Fict vice o
nekterych faktech z jeho popisu.

Dozvidame se o zvitatech, kterd zemfela spole¢né s panem. Pes, kterého zabili a hodili na
palubu lodi, mohl byt panovym oblibenym zvifetem. Moznd mél pana po smrti chranit a
doprovazet, tak jako tomu bylo za jejich Zivota. Stejné jako v tomto ptipade, i v Germanii
byvali muZzi pohibeni se psem. Zabit byl pfi této piilezitosti také kohout. Toto zvife bylo
spojovano se svétem mrtvych, s fis§i bohyné Hel. Ve Starsi Eddé se piSe o dvou kohoutech,

ktefi kokrhaji na znameni bliZiciho se Ragnardku:

Zlaty hiebenac
zpival Astm.

Ten budi reky,

*% |bn Fadlandv popis pohtbu in: Brendsted, Vikingové: Sdga ti staleti, str. 231-233.
51 Brgndsted, Vikingové: Sdga tfi staleti, st. 233.
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vladce vojsk.
Jiny zpiva
pod zemi dole,
temny kohout

v komnatach Hel.*

Skutecnost, ze v piipadé¢ ibn Fadlanova popisu mame udajné pied sebou doklad zvyku
zvaného sati, neni na prvni pohled vibec nepravdépodobna myslenka a navic, sati je ve
Skandinavii doloZeno nejen archeologicky, ale i literarng.*>® Napiiklad pribéh jarla Valgauta
popisuje, jak jarl pfed odjezdem nafizuje manZzelce, aby ta, v ptipad¢, Ze se doslechne o jeho
zabiti, vybudovala velkou hranici, na niz spali jejich spole¢ny majetek a poté na ni sama

% Ve Snorriho Eddé se li¢i, ze Baldr byl na lodi spalen se svym koném v plném

vstoupila.
postroji a ze kdyz jeste predtim vidé€la jeho Zena Nanna, jak Baldrovu mrtvolu vynesli na lod’,
pry ji puklo hotfem srdce a zemftela, tudiz i ji polozili vedle Baldra a lod’ zapailili.455 Takto nam
to lici Snorri v mytickém piib&éhu. Otazkou ale je, zda piib&h o Nanné, kterd umira Zalem a je
posléze s Baldrem spalena, neni uz pouze romantickou verzi a ozvukem barbarského zvyku
sati. Hlavni cel sati je zftejmy: pan se nemél vypravit na posledni cestu sam. Stejny je i
hlavni acel spaleni divky spolu se svym panem, které popsal ibn Fadlan. Zajimavé vsak je, ze
v tomto pfipadé divka po smrti pana dobrovolné souhlasi s tim, Ze se na posledni cestu vyda
spolu s nim. V pfipad¢ pohibu u feky Volhy se pravé nyni rozpada onen dikaz o klasickém
sati. Pro n¢j je totiz charakteristické toto pravidlo: skute¢nost, Ze manzelka nebo druzka ma
zemfiit se svym muzem, je pii sati predkladana jako automaticka.*>® Z toho plyne, Ze o
klasické sati v ibn Fadlanove popisu rozhodné nejde. Zde je naopak zdiiraznéna dobrovolnost
rozhodnuti. Vyjma této dobrovolnosti rozhodnuti navic u sati musi zemfit pouze manzelka.
Zde se vSak klade otazka, ,,kdo doprovodi pana na posledni cesté* otrokynim a dokonce i
otroktim.*” V piipadé ,,doprovodu‘ pana nebo také pani, se diiraz kladeny na dobrovolnost
zemtit klade 1 v Kratsi pisni o Sigurdovi. KdyZz se Brynhild probodne mecem, aby poté na

posledni cest¢ doprovodila Sigurda, vyzyva otroky a otrokyné, aby se spolu s nimi nechali

2 v&dmina véitba 42.

Stary, Otrok a pdn, st. 763.
Tamtéz, st. 763.

Snorri, Gylfiho oblouzeni XLIX.
Stary, Otrok a pdn, st. 763.
Tamtéz, st. 763.
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spalit na pohiebni hranici.**® Ti viak nejdiive mlci a poté feknou, ze mrtvych uz bylo dost a

VVVV £.%% Na to Brynhild tekla, ze nikoho ke spole¢né posledni cesté nechce nutit,**° al

e
zaroven varuje, ze pokud se rozhodnou zit, tak s nimi jednoho dne shofi méné drahocennych
véci a prsten,*' tedy jingmi slovy, 7e oni sami tak honosny a velkolepy pohieb mit nikdy
nebudou. Lze se domnivat, Ze pro otrokyni z ibn Fadlanova popisu mohla skutecnost, ze
doprovazi na posledni cesté svého pana, predstavovat jistou Cest a vySe zminéné Brynhildino
varovani otrokl z Kratsi pisné o Sigurdovi, by pro to mohlo byt dokladem. Totiz otrokyné ¢i
otrok sesli v téchto ptipadech z tohoto svéta podobnym zplsobem, jakym z néj odchazeli jen
vysoce postavené osobnosti. Byli pohibeni velkolepym zpiisobem po boku vazené a mocné
osoby. Zptisobem, kterym by sami pii svém postaveni nikdy pohibeni byt nemohly.

Dalsi véci, kterou je tfeba zminit, pokud mluvime o ibn Fadlanové popisu, je zcela opravnéna
domnénka, Ze nckteré z prvkl vySe vyliceného pohibu nejsou skandindvského pivodu. Je
jisté, Ze Slo o pohieb Sevetana a ne vladce kmene Rus. OvSem otazkou je, které prvky jsou
zde puvodni a které mohly Skandinavci pfevzit od mistniho slovanského obyvatelstva.
Naptiklad popisovana stavba mohyly, nebo spaleni vladce v lodi jsou typické pro Sevetany.
Naproti tomu zminéné souloZeni otrokyné s muzi po panové smrti, nebo zabiti divky, které
ritudln€ vykond stafena zvana Andé¢l smrti, patfi mezi zalezitosti, které mohly byt pfevzaty od
nativniho slovanského obyvatelstva.462

Vyse jsme zminili Baldriv pohieb Zehem. Zda se, ze i v pohfebnim ritudlu mohlo hrat roli
Toérovo kladivo, nebot’ kdyz byla zapalena Baldrova pohtebni hranice, Tor ji posvétil pravé
svym kladivem.*®® To naznacuje, ze 1 pti pohibech se nékdy mohlo mrtvému Zehnat kladivem.
Ibn Fadlan se téz zminoval o tom, Ze pozlstali v den spaleni mrtvého piji alkohol. Miizeme
tvrdit, ze hostiny byly béznou soucasti pohibu. Jejich existenci doklada Saga o lidech z Eyru.
Pise se v ni o Toérodovi, ktery spolecné s ostatnimi muzi zahynul na mofi, avSak jejich
mrtvoly se nenaSly a oni se poté zjevovali Zivym. KdyZ zprava o smrti onéch muzi pfisla do

Froda, usporadali Kjartan a Turid pohiebni hostinu a pozvali na ni vS§echny sousedy. Piti bylo

8 Kratsi pisen o Sigurdovi 47-49.

49 Kratsi pisen o Sigurdovi 50.
0 Kratsi piseri o Sigurdovi 51.
a6l Kratsi pisen o Sigurdovi 52.
2y stafeny zvané ,, Andél smrti” nejenZe nenalézame paralelu ve svété Skandindvcd, ale i samotné jeji
oznaceni (malak al-mawt) je termin pouZity ibn Fadlanem, pochazejici z arabského svéta a rozhodné takto
Zenu neoznacovali ve svych jazycich ani Severané, popfipadé ani Slované, pokud ji tedy ve svych
materstinach vibec néjak specialné oznacovali.

**3 Snorri, Gylfiho oblouzeni XLIX.
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mnoho, protoze uz méli pfichystdno pivo na véanoce. 6 Riké se zde také, Ze slavnost trvala
vice dni. Na Islandu tedy rozhodn¢ neslo o jediny vecer a zde, stejné jako u Skandinavct, 1ze

predpokladat, Ze hostina byla pongkud delsi.*’

Ibn Fadlan se zminuje o tom, ze télo bylo
ulozeno do hrobu a az za deset dnii muze pienesli na lod’, kterou spalili. Mezi tim chystali
obleceni pro mrtvého, otrokyné¢ se ptipravovala na svoji posledni cestu a Ize ptedpokladat, ze
se také po tyto dny pilo na smute¢ni hosting.

Vyse jsme zminili, Ze v hrobovych jamach kontinentalnich Germant se nékdy nachéazi pouze
jamka, ktera zde zbyla po kilu a ze pravé to byly s nejvétsi pravdépodobnosti symbolické
hroby téch, ktefi zemieli nékde daleko. Ibn Fadlan 1i¢i, Ze lidé uprostted zaobleného navrsi
vztyCili veliky kus biezového difeva, na néjz napsali jméno mrtvého. Dalsi variantou
takovychto pamatnikli bylo vztyCovani mélo opracovanych kameni, na kterych byly runové
napisy, a které se od ctvrtého stoleti vztyCovaly v severogermanskych zemich, vétSinou
jakozto pomniky mrtvym.466 Na takovychto vzpominkovych runovych kamenech se
dochovalo velké mnozstvi ndpisii, které obsahuji jméno boha Tora, kterého lidé nejspise
povazovali za ochrance téchto pomniki, jejichz runové napisy mély mrtvého piipominat.
Neékteré z téchto napisti obsahuji sloveso vigja, které znamena posvétit.*®” Napis na kameni
nalezeném v Glavendrupu z Fyn vyryty okolo let 900-925 obsahuje slova ,,Necht' Tor posveti
tyto runy* a napis na kameni z Virringu v Dansku vyryty okolo desatého stoleti fika: ,,Necht
Tér posveéti tento pamatnik*.**® Térova ochrana pamétnikii je také vzyvana obrazem kladiva
vyrytym do kamene. Tudiz aby Tor chranil tyto vzpominkové kameny, vzyvali jeho ochranu
nektefi pomoci vytesanych run a obraz.*® Jini oviem umistovali do hrobt miniaturni
amulety v podob¢ kladiva, které jsou Casto opatfeny otvorem a mohla se tedy nosit na krku.*"
Nalezy téchto kladivek jsou nejcastéji datovany od konce desatého do pocatku jedendctého
stoleti, a mnoho se jich naglo v Dansku, jiznim Norsku a jihovychodnim Svédsku.*”!

Povézme si nyni o tom, jak Skandinavci chapali dusi a to nejen v kontextu posmrtného Zivota.

Poté totiz budeme moci Iépe pochopit, pro¢ spalenému mrtvému z vySe zminéného popisu

**% Sdga o lidech z Eyru LIV,

463 Stejné jako svatebni hostina, které trvala tyden ¢i déle, viz Zdsnuby a svatba.
Schlette, Germadni, st. 202.

Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 82

Turville — Petre, Myth and Religion of the North, str. 82-83.

Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 83.

Tamtéz, st. 83.

Tamtéz, st. 83.

466
467
468
469
470

471
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pohibu, byla postavena mohyla, pfesto ze ten m¢l v pfedstavach soukmenovcl vstoupit do
»raje“. Do dneSnich dnit se dochovalo slovni spojeni, podle kterého v hrob¢ ,,odpociva‘“
&lovek. Tento slovni obrat viak pochazi z davnych &asi a piezil az do nasi doby.*’* Fustel de
Coulanges tvrdi, Ze uz v nejstarsich predstavach Rekii duse nepfechazi do jiného svéta, ktery
by byl od toho naseho naprosto oddéleny, ale pravé naopak: duse Zije 1 nadéale pod zemi a
dokonce se véftilo, ze duse zlstava v tomto druhém zivote spojena s télem, se kterym se rodi a

73 1idé tenkrat v Recku tak silng v&fili, Ze bytost bude

se kterym je také uzaviena do hrobu.
dal zit a snaset radosti i ne§tésti, 7e se ji pii pohibu pial §tastny Zivot v podzemi.*’* V Recku
mame tedy potvrzené, Zze hrob byl obydlim mrtvého, jehoz podstatu tvoii nadale duse
spolecné s télem. Stejnd, €1 velice podobna situace existuje ovSem také u stfedovékych
pohanskych Skandindvcil, u kterych je posmrtnd jednota duSe a téla potvrzend a kteti zcela
jist& neznali rozligeni na dusi a t&lo.*”” Mrtvy je pro n& nedélitelnou entitou a t&lo bez duse a
duse bez téla pro né neexis‘cuje.476 U Sevetant vSechny vyrazy pro dusi postihuji ¢lovéka jako
nedélitelnou jednotu psychické a fyzické stranky loveka.*”” Tato piedstava se jeSté navic
zrcadli v n€kterych pisnich Starsi Eddy. Hrdina Svipdag doslova budi svoji mrtvou matku
Grou, jez je pochovana v mohyle, aby mu dala pomoci kouzelnych pisni ochranu pied
dlouhou a nebezpecnou cestou.*’® Grou tedy nejspiSe musime chapat jako hmotnou postavu,
ktera v mohyle nejspise skutené ,,odpociva®. Sevetrané jist¢ neznali nase dnesni pojeti téla a
duse také proto, e je typické zejména pro kiestanstvi.*”’ Nemuize nas tedy prekvapit, Ze u
pohanskych Skandinavcl nenachézime nic, co by se naprosto krylo s nagim pojmem duse.**’

Vysvétlili jsme si tedy staroseverské predstavy o nejen posmrtné jednoté duse a téla a nyni si

muzeme fici, pro¢ je mrtvému zapotiebi udélat pozemské utociste 1 presto, ze se jiz piesunul

*2 De Coula nges, Antickd obec, st. 14.

“ De Coulanges, Antickd obec, str. 13 -14.

"4 De Coula nges, Antickd obec, st. 14.

47 7d4 se tedy, Ze zde jde o stejnou predstavu, ktera existovala kdysi ve starovékém Recku. Toto srovnani se
muze vzhledem k rozdilim mezi témito dvéma kulturami jevit jako pfehnané, ovsem pfipominam, Ze Slo o

kultury s predkfestanskym nabozenstvim, které poji indoevropsky pavod.

778 sta ry, Duse ve starogermdnském ndboZenstvi?, st. 119.

477 , v . . . v 2
Stary, Duse ve starogermdnském ndboZenstvi?, st. 143.

78 Groiny kouzelné pisné 1 — 2.

479 , v . . . v ,
Stary, Duse ve starogermdnském ndboZenstvi?, st. 120.

80 Tamtés, st. 120.
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do ,raje* 1 nebo do Valhally.482 Mrtvy pobyva na vice mistech soucasné, jako je tomu
v ptipad¢ ibn Fadlanova popisu, kde mrtvy vstupuje do ,,raje*, ovSem presto mu postavi
pohfebni mohylu. Je mozné, ze v predstavach Sevefani se mrtvy neustidle presunoval

z jednoho mista na druhé.*®

KdyzZ byl hrdina Helgi po své smrti pfenesen do mohyly, pravil
v ni, ze musi se svou druzinou vyrazit, hnat plavé kon¢ po cestach ptaki a ptejet po nebeském
mosts,** kterym je zde jisté minén Bifrdst, duhovy most spojujici svét lidi se svétem™’ bohi.
Kam pfesné putoval po smrti muz, spaleny na bfehu Volhy spolu s onou zabitou divkou,
necham oteviené. Obecné se mélo za to, ze odvazni muzi, ktefi padli v boji, §li do Valhally,
Odinova palace vale¢niki. Jakmile se vSak zatneme ptat, jaké predstavy existovaly o
posmrtném zivoté¢ muzu, ktefi nezemieli jako bojovnici, co bylo po smrti s détmi, nebo kam
po smrti putovaly Zeny, dostaneme se tim k pomérné slozité problematice, kterd by si
vyzadala obSirné badéani a i tak bychom nejspiSe nedostali konkrétni odpovédi. PopiSme si
vSak nyni jeden pohieb oCividné vazené zeny a na konci kapitoly si zkusme stru¢né uvést,
kam po smrti mohly putovat rizné kategorie lidi.

V norském Osebergu je velka pohiebni mohyla a pohteb s ni souvisejici se datuje do poloviny

devatého stoleti.*®

Jde o pohieb, pfi kterém se lod’ s tély nespalila, ale byla uloZzena do
mohyly, kde byla pfipoutana silnym provazem k velikému kameni.**” P¥i pohibu byla na lod’
umisténa hromada velkych kament, které lod’” zatlaCily hloubé&ji do pidy a ponicily nékteré
z predmétd, které byly na lodi umistény.*® Slo o pohieb dvou Zen. Jedné z nich mohlo byt

489 v s
Je mozZn¢, Ze

pfiblizn€ od padesati do Sedesati let, druhé potom mezi dvaceti a tficeti lety.
jedna byla kralovna a druha jeji sluzka, ktera byla zabita, aby kralovnu doprovézela na
posledni cests.*’ Téla byla uloZzena v pohfebni komoie a zeny byly ptfed pochovanim

kompletné obleCeny, lezely v postelich a stejné jako predak spaleny na bfehu Volhy, i ony

81 Domnivam se, Ze slovo ,,raj“ vzniklo z prekladu ibn Fadlanova tlumocnika. Navic, kdyby onen muz rekl ibn
Fadlanovi, nebo jeho tlumocnikovi, Ze mrtvy jde do Valhally, pokud tam tedy podle jejich predstav Sel,
zfejmé by Arabové bez dalSiho vykladu stejné nevédéli, co si pod Valhallou maji predstavit.

Brgndsted, Vikingové: Sdga tfi staleti, st. 234.

Stary, Duse ve starogermdnském ndboZenstvi?, st. 119.

Tamtéz, st. 119.

Ve kterém se nachdazi Valhalla, Odinova sifi padlych bojovnikdi.

482
483
484
485

486 Christensen, Oseberg, st. 457.

Brgndsted, Vikingové: Sdga tfi staleti, st. 224.
Christensen, Oseberg, st. 457.

Tamtéz, st. 457.

Turville — Petre, Myth and Religion of the North , st. 272.

487
488
489

490
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491 92

mély kozené boty.” V pohiebni mohyle se nasly kosti alespon tfinacti koni.*
Osebergské nalezisté je rozhodné tim nejbohat$im z doby vikinské a diky dobie zachovalym
artefaktlim, které po staleti uchovala zem, méme moznost nahlédnout do tehdejSiho svéta
uméni a materidlni kultury. Tyto pfedméty nam poskytuji rozsahlé¢ svédectvi o umélecké
zruénosti fezbart.*” Naslo se zde mnoho krasnych, zejména vyfezavanych, predméti a zda
se, ze mnoh¢ z nich mély kultické Vyuiiti.494

Nejvétdim z nich je samotna lod***, ktera je hlavnim pramenem pro poznani vikinskych lodi
jako takovych a je také bohatym dokladem pro znalosti o skandindvském uméni této doby.*
Do osebergské mohyly byly uloZeny ¢tvery sané, pii¢emz troje z nich byly zdobené fezbami.
Nebudeme vsak podrobné vyjmenovavat veSkeré artefakty, které se v mohyle naSly a
zaméfime se nyni pouze na jejich dva typy: na tapiserie a na sloupy se zvifecimi hlavami,
nebot to jsou nalezy, které mély nepochybné nabozensky vyznam.*”

Tapiserie z vinéné latky, respektive jejich fragmenty, byly ulozeny v dievéné pohiebni
komore.*® Kromé zobrazeni kofid, svastiky, postavy v rohaté¢ helmé¢ a vozl, coz ma celé
pravdépodobné piedstavovat ritudlni pohiebni pritvod, zobrazuji postavu oblecenou snad do
kanci ktize. Je to nejspiSe zena, kterd drzi buben a na sobé ma kizi kance, jez je u jeji hlavy
zakond&ena snad celou kan&i maskou.*”’ Stejné tak tapiserie ukazuji dal$i postavu, tentokrat
s pta&i hlavou a zda se, Ze i s celym ptadim tdlem.’” Koné& na tapiseriich mohou byt ti, ktefi
byli zabiti a pohibeni spolu s Zenami. K jakému ucelu vS§ak mohly slouzit ony masky, nevime.
Kromé toho, ¢ by mohly dokladat pouziti masek pii ritualnich piilezitostech,”' bychom
mohli tvrdit, Ze maskovana postava v kanc¢i kiizi, ktera takto pravdépodobné jde v pohiebnim
pruvodu, snad predstavuje urcitou spojitost s Freyou, nebo jejim bratrem Freye, se kterymi

byl kanec spojovan. Freya nejezdila pouze ve voze tazeném kockami, ale také na kanci, coz

doklada Piseri o Hyndle, kde Freya vyzyva Hyndlu, aby osedlala svého vlka a ten se hnal

91 Christensen, Oseberg, st. 457.

Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 272.
3 Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 248.

494 Christensen, Oseberg, st. 457.
495

492

Viz Obrazova pfiloha, obr. 5.
496 Christensen, Oseberg, st. 457.
*7 Turville — Petre, Myth and Religion of the North , st. 248.

498 Christensen, Oseberg, st. 457.

499 Ewing, Gods and worshippers in the Viking and Germanic world, st. 36.

200 Ewing, Gods and worshippers in the Viking and Germanic world, st. 38.

>0t Srovnej s pfilbami ¢i maskami z Gallehusu, viz Hostina a pfipitek.
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. 2
spolu s jejim kancem.’ 0

V Osebergu se naslo také jakychsi pét stojanii se zvifecimi hlavami, které jsou bohaté

> Podle nekterych badatelii mély i ony jisté ndbozensky vyznam.’® D4 se tvrdit, Ze

zdobené.
takové sloupy se zvifecimi hlavami mély chranit mrtvé pied zlymi duchy.’® Né&které z nich
vypadaji jako draci nebo psy, ale s jistotou se to ur¢it neda.’ % Je znama také podobna hlava,
kterou bychom snad jiz mohly identifikovat jako draci, kterd byla nalezena v mohyle u feky

507

Scheldt, a datuje se do doby stéhovani ndrodd.”™" Dvé€ znich ale ndpadné pfipominaji

stylizované koci¢i hlavy. A to je dalsi véc, kterd mtze byt spojena s bohyni Freyou. Jak jsme
vyie zminili, ko¢ky jsou Freyina zvifata, ktera tdhnou jeji viiz, coz doklada Snorriho Edda.’ 08
Nevi se, zda Skandinavci skuteéné veéfili predstavam o posmrtném Zzivoté, které nam
dochovaly myty.”” Piesto pravé na myty se musime v t&chto piipadech spoléhat, nebot
skutecnych dokladl skandinavskych predstav o posmrtném Zivoté je pramalo, a situaci navic
znesnadiuji neékteré strofy Vyroku Vysokého, podle kterych kazdy zemfie a jediné, co potrva,
je povest mrtvého.”'” Podle mytologickych ptibéht state¢ni muzi, ktefi padli v boji, jdou do
Valhally, Odinovi sing padlych.’'! Podle toho, co nam dochovala Starsi Edda, se Freya délila
s Odinem o polovinu padlych, ktefi §li k ni do Folkvangu.’'* Zenska postava v kan¢i kizi
z tapisérie a dievéné sloupky se zvifecimi hlavami, podobnymi hlavam koci¢im, by mohly
naznacovat, Ze zena pohibend v osebergské mohyle, méla po smrti putovat k bohyni Freye. Je
to vSak pouhd hypotéza, nebot’ prameny se nikde nezmifiuji o tom, ze by Freya pfijimala
zesnulé Zeny. Bohyni, ktera pfijimala Zeny, je podle Snorriho Gefjun. Musime vSak zminit, Ze
je to panenska bohyng, které po smrti slouzi Zeny, jez zemfely jako panny.’ 1 pod pohanskymi
panenskymi Sevefankami si vS§ak mtizeme predstavit zejména mladé neprovdané divky. Co si
vSak po smrti v pfedstavach Skandinadvci mély pocit manzelky a matky; zeny, které pannami

nebyly? M¢ly snad putovat do temné a nehostinné fiSe bohyné Hel pouze proto, ze se

>% pisefi o Hyndle 5.
203 Christensen, Oseberg, st. 457.
Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 248.

Turville — Petre, Myth and Religion of the North, in: Obrazova pfiloha, komentar k obr. 8-11.

504
505
% v/iz Obrazova pfiloha, obr. 6.
> Turville — Petre, Myth and Religion of the North, in: Obrazova pfiloha, komentar k obr. 20.
*% Snorri, Gylfiho oblouzeni XLIX.

309 Brgndsted, Vikingové: Sdga tfi staleti, st. 223.

Vyroky Vysokého 76.

Druhd piseri o Helgim, vitézi nad Hundingem, pros. 38.

510

511

>12 pisefi o Grimnim XIV.
> Snorri, Gylfiho oblouzeni XXXV.
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nenarodili jako muzi, ktefi byli odhodlani bojovat a jednoho dne v boji také zemfit? Podle
Johannese Breondsteda si v kulturdch s polyteistickym naboZenstvim jedinec obvykle voli
nékteré z bozstev, do jehoz rukou pak poruéi své zalezitosti a k némuz odchazi po smrti.”™*
Brondsted se domnivd, Ze to tak mohlo byt i u Sevefant, nebot’ jak sam tvrdi, co by si poté

pocali ti, ktefi nepatiili do zadné z kategorii, pro které myty maji mista posmrtného zivota?

Shrnuti

Jak u Germand kontinentdlnich, tak u Sevefanli neexistoval jednotny pohtebni ritus. Obé¢
etnika znala jak ukladani téla do hrobu, tak spalovani a obé pamatovala na své mrtvé, kteti
zemfeli nékde v dalekych zemich. Kontinentdlni Germani d¢lali v takovych piipadech
kenotafy, Skandinavci zase vztyCovaly kameny srunovymi ndpisy, které slouzily jako
pamatniky mrtvym, a nad kterymi mél Casto bdit bih Tor. Pro ob¢ etnika bylo typické, Ze
davaly do hrobti milodary a také, at’ uz Slo o ulozeni téla do zemé ¢i o jeho zpopelnéni, ze
spolecné s lidmi pohibivali jejich zvirata, nejcastéji psy a koné. Ve Skandinavii byvali spolu
s panem spaleni také otroci a otrokyné. Pro ty byla v téchto ptipadech pfiznacna svoboda
volby, zda budou nadéle zit, anebo zda doprovodi svého pana na posledni cesté. Naproti tomu
zde existovalo sati, zvyk spocCivajici vtom, ze manzelka, nikoli otrokyné, méla pifimo
nafizeno vstoupit na hranici ke svému muzi.

Problematické jsou ovSem piedstavy o posmrtném zivoté. U kontinentdlnich Germéana spada
vSe do kategorie hypotéz, a ackoli se ndm ze severské mytologie dochovaly informace o
nc¢kolika mistech, na kterd odchéazeji zemfeli, nakolik se tyto informace skutecné shoduji

s tim, cemu pohansti Skandinavci a Island’ané vétili doopravdy, ndm neni znamo.

> Brgndsted, Vikingové: Sdga tfi staleti, st. 223.

65



Zaver

Christianizace byla jevem, ktery postupné prostoupil celou Evropu a poté, co kiestanstvi
piijali kontinentadlni Germani, se toto nabozenstvi rozsifilo do cel¢ Skandindvie a také na
Island. Kfestanstvi tedy nahradilo naboZenstvi pohanskych Germant a az na nékteré jeho
prvky, které piezily v lidovych tradicich,”" bylo toto staré naboZenstvi potlageno. Jakousi
vyjimku po christianizaci pfedstavoval Island, kde po uznani kiestanstvi jakozto hlavniho
nabozenstvi, bylo zakézano uctivat stard bozstva, ovSem pouze vetejné; v soukromi to bylo

1
17 Zde

jestd po dlouhou dobu tolerovano.”'® Navic odkladat déti a konzumovat kotiské maso
bylo i nadale povoleno praktikovat a to i vefejnd.”'® Pies ono potladeni severského pohanstvi
se stiipky z jeho tradice nikdy Uplné€ nevytratily a ¢ekaly na to, aZ se jednoho dne opét stanou
predmétem zajmu.

Novodoby z4jem o toto nabozenstvi ma své kotfeny v devatendctém stoleti, kdy nékteti lidé
zacinali nalézat v téchto davnych tradicich inspiraci, i kdyz Slo zatim pouze o maly pocet

>!% Pro prvni polovinu dvacatého stoleti je jiz charakteristicky zajem o Odinismus a o

jedinct.
runy, které byly v této dob¢, stejné jako vétSina véci souvisejicich s ptivodnim germanskym
nabozenstvim, zatizeny politickymi idejemi. Pozd¢ji se objevuje dalsi vlna zajmu o severské
pohanstvi.”*® Zde jsou jiz ideje a symboly germanského pohanstvi ve velké mite osvobozeny
od viech politickych tendenci. V Anglii vznika spole¢nost Odinic rite,’*' oviem na Islandu
jesté diive cirkev Asatriarfélagid, v &ele se svym zakladatelem Sveinbjérnem
Beinteinssonem, kterd je prvni oficialné schvéalenou naboZenskou organizaci, jez sdruzuje
vyznavace starych severskych bozstev.

Tento nastin vyvoje germanského novopohanstvi jsem zde zminil zejména proto, Ze pies
vSechny rozdily mé ptvodni germanské nabozenstvi bezpochyby jedno spolecné s jeho
neopohanskou verzi. Pro nabozensky zivot dneSnich vyznavacii germanskych bozstev jsou

nejvetSim okamzikem pravé vyrocni slavnosti, jako je napiiklad slavnost Jol, které se

> Viz nize.

>1® Kadetkova, Déjiny Islandu, st. 56.
> Oboji je charakteristické pro predkfestanské Severany.
Sdga o Grettim, st. 254.

Rudgley, Vzkriseni pohanstvi, st. 149

518
519
>2% Rudgley, VzkFiseni pohanstvi, st. 231 - 232.
> Rudgley, Vzkriseni pohanstvi, st. 231.
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neopohané snazi vice ¢i méné slavit podle toho, jak se ndm o nich dochovaly zdznamy. To
samé se da fici o obétech spojenych s vyrocnimi slavnostmi starych Severant. I pro ty byly
takovéto slavnosti jakymsi stfedobodem jejich nadbozenstvi. V pfipadé nabozenského ritudlu
je spole¢na ucast komunity hlavni slozkou probihajicich udalosti a také klicovym prvkem pfi
uvadéni shromazdénych ve spojeni s posvatnymi silami.’ 2 Navic pokud jde o vyroc¢ni ritual,
ten vzdy a pravidelné posvécuje také urcity casovy sek.>*

Nyni se ale nebudeme soustfedit na novodobé pokusy o rekonstrukce starych tradic a rituald,
ale podivame se na piezitky, které se dodnes zachovaly i v lidovych tradicich®™* a které maji
své koteny v ptivodnich nabozenskych predstavach Germani.

Dobrym ptikladem jsou Velikonoce, které symbolizuji jaro a zejména s nim piichazejici novy
zivot. Pfichod jara a nového Zivota slavili po pfelomu letopoctu i lidé v Jutsku a pfi této
ptilezitosti obétovali otroky bohyni Nerthus. Slavili ho i1 §védsti sedlaci, kteti podle piib&éhu o
Gunnaru Helmingovi vezli v jarnim priivodu sochu Freye vesnicemi.’” V nékterych vyrazech
pro Velikonoce se dodnes odrazi predkiestanska minulost. Anglické slovo pro tyto svatky je
Easter, némecké potom das Ostern. Podle Bedy Ctihodného, bylo anglo-saské jméno pro
duben Eosturmonath, coz by se v tomto kontextu dalo ptelozit jako ,,Mésic Eostry* a Eostra
bylo udajné jméno zenského bozstva, pravdépodobné oslavovaného pii svatcich konanych v
tomto mé&sici. >*°

Velikonoce, jak je zndme, maji dvoji tvar. Na jedné stran¢ jde o svatky jara, na stran€ druhé je
to svatek zmrtvychvstani JeziSe Krista. V tomto pifipadé lze predpokladat, Ze stejné, ¢i velice
podobné terminy pohanskych a kiestanskych slavnosti, musely usnadnit christianizaci stfedni
a severni Evropy. Pohan$ti Germani museli zménit zplisob oslavy svych svatkli, ovSem
nemuseli alesponl nijak vyrazné ménit jejich terminy.

Podobné to bylo také v Norsku se slavnosti midsvetrarblot. Vidéli jsme, Ze kral Hakon Dobry
ji nafidil slavit o n€kolik dni dfive, tedy ve stejny Cas, kdy kiest'ané slavili narozeni Krista. I
v dnes$nich Vanocich lze najit preZitky pavodnich germanskych tradic. Ze se pfi
skandindvském svatku Jol obétoval kanec, se tvrdi naptiklad v Pisni o Helgim, synu

527 wr v r v s o) v v v, v we
Hjorvardovu.””" V ptipadé¢ takové zvifeci obéti se Casto pokracovalo v obétni hostin€, pii

>22 Murphy, Uvod do kulturni a socidini antropologie, st. 186.

>3 Murphy, Uvod do kulturni a socidlni antropologie, st. 191.

524 . . R T A TINAT . . , v . v , ,
Na mysli madm dodnes prezivajici lidové tradice v moderni spole¢nosti stfedni a severni Evropy.

>% Viz PFichod jara.

>26 Orchard, Cassel’s dictionary of norse myth and legend, st. 100.

> pisefi 0 Helgim, synu Hjorvardovu, pros. 30.
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které se obétované zvite jedlo.528 Dodnes se v zemich severni Evropy, zejména pak ve
Svédsku, serviruje jako tradiéni vanoéni pokrm vepiova Sunka. V nékterych kulturach je
oslava nového roku doprovézena o¢istami nebo pisty.”> V pripadé nasich Vanoc se ik, Ze
ten, kdo se na Stédry den posti, uvidi zlaté prasatko. Tento zvyk miZe mit pivod
v germanském svatku Jo/, kdy se obétoval kanec, a to zejména bohu Freyovi,530 jehoz
atributem byl kanec Gullinbursti se zlatymi $t&tinami.”®' Také starogermansky bih Wodan,
ktery byl ve Skandinavii pod jménem Odin bohem svatku Jol,>*? preziva ve starci jménem
Weihnachtsmann, ktery o Vanocich v Némecku nad&luje darky.>*

U vyrocnich ritudli Germanii vSe souviselo s pohanskym néaboZenstvim, kdezto u jejich
piechodovych ritudli nabozenstvi nehralo hlavni roli. Na rozdil od ritudlit vyrocnich,
spojenych s pfirodnimi cykly, ze kterych ptezily do dneSnich dnli spiSe jen jejich prvky, u
ptechodovych ritudlii se vlastné nezménil jejich samotny smysl. VSechny ptechodové ritudly,
kterymi jsme se v této praci zabyvali, se zachovaly v podobné¢ ¢i pozménéné podobé.
Proved’'me tedy stru¢né srovnani ptechodovych ritudli starovékych Germanu a sttedovékych
Skandindvcii s pfechodovymi ritudly v dnesni evropské moderni spole¢nosti.

Na rozdil od germanské a skandindvské minulosti, kdy samotny porod ditéte nemél piilis
s ceremonii, kdy ho otec prohlasil za legitimniho potomka, v dnesni moderni spolecnosti se
porod vyznamové v podstaté rovnd piijeti potomka do spolecnosti. Takovéto smysleni

ochazi az z zidovské a kiestanské kultury.
h dovské a kiestanské kultury.”*

I odlozeni ditéte je podminéno myslenkami
této kultury. Dit& Ize odlozit, ale jen pokud se najde n&kdo, kdo se o n&ho postara,’ 3% zatimco
u starych Sevetant se dit€¢ mohlo odlozit do divociny, kde bylo vystaveno jisté smrti.

I dnes existuji urcité ritudly piijeti do dospéclosti. Témi mohou byt napiiklad oslava
osmnactych narozenin, anebo sloZeni maturitni zkousky. Obecné se vSak da tvrdit, Ze sila a
dillezitost takovych ritualéi v dne$ni moderni spolegnosti velmi ochabla. Zadny ze dvou
uvedenych ptikladii tohoto piechodového ritudlu se vyznamem nerovna onomu obtfadnimu

predani zbroje mladikovi, tak jak ho popsal Tacitus. Pokud bychom méli v dnesni dob¢ najit

>? \liz Hostina a pripitek.

> Eliade, Mytus o vééném ndvratu, st. 39.

330 viiz Obétni slavnosti.

! Snorri, Jazyk basnicky XLII.

>32\/iz Obétni slavnosti.
Schlette, Germadni, st. 214.

Sokol, Clovék a ndboZenstvi, st. 29.

533
534

535 v e v oeew . . v P v , v v .
Dnes samoziejmé jiz existuji instituce a sluzby, které odloZzeni nemluvnéte matce usnadnuji.
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urcitou paralelu s timto germanskym ritudlem, v ivahu by pfipadal zidovsky zasvécovaci

obfad Bar micva, kde je jiz tfinactilety chlapec uveden do dospélosti,536

a ktery probiha
skute¢né pfedepsanym a ceremonialnim zpisobem.

V ptipad¢ zasnub a svatby lze fici, Ze z plivodnich obtadli pietrvalo snad pouze samotné
oddani a svatebni hostina, ktera vSak trva zpravidla jeden den, zatimco u starych Sevetant
trvala tyden ¢i déle. Zasnuby v podstaté neexistuji, zenich si svobodné voli nevéstu a oproti
zédkoniim Severanil také nevésta zenicha. Ritudl dnes jiz nemé charakter vymény ¢i obchodu
mezi dvéma rodinami, ackoli ten se v evropskeé historii udrzel velice dlouho.

Co se tyCe pohibu, dodnes existuji zvyky, které se zachovaly z pohanskych dob, jako je
kladeni kvétin k mrtvému anebo pohiebni hostina. Germani a Sevefané meéli vSak také
pohtebni zvyky, které se t8m dne$nim nepodobaji viibec. Je to davani milodara™’ do hrobu, a
dalsi zvyky, které bychom mi povazovali za nepfijatelné.

Za zminku stoji, ze stateCni bojovnici, ktefi padli v boji, Sli podle skandinavské mytologie

k Odinovi do Valhally, nebo také do Félkvangu k bohyni Freye.53 8

Neni nezajimavé, ze se
dodnes c¢asto vzpomina na padlé vojaky, ktefi chranili svoji zemi. Ackoli je mySlenka na
Odinovu sifi padlych davno zapomenuta, pfedstava posmrtné slavy se dochovala dodnes. Smrt
odvazného, ktery padl v boji, neni odménéna posmrtnym zivotem ve Valhalle, ale tctou
naroda a dokonce i respektem nepfzitel.53 ? Ti v§ichni si budou pamatovat, jak doty&ny Zil a jak
zemfel a jeho piibsh se bude vypravét tak, jako Zivotni piib&hy mnoha severskych hrding.>*
Vyse jsem zminil, Ze u prechodovych ritudli ndbozenstvi nehradlo hlavni roli, nicméné
nabozenské prvky v nich tenkrat samoziejmé ptritomny byly. U starych Germana Slo o prvky
pohanské, kdezto v nasi kultufe prechodové ritudly zpravidla doprovazi na jedné strané
ktestanské prvky, a na druhé strané jsou zde ateisté, jejichz prechodové ritudly lze nazvat
svateénimi.”*' Nabozensky charakter ale postradaji.

Podle Arnolda van Gennepa ma kazdy prechodovy ritudl tii faze a to faze odluky, pomezi a
pfijetz’.542 Pti pfechodovych ritudlech tykajicich se Zivotniho cyklu se prvni faze vyznacuje

ritualy, jeZ symbolizuji oddé€leni jedince od své skupiny. Druhd, pomezni, znamena, Ze

>3 Murphy, Uvod do kulturni a socidIni antropologie, st. 186.

>¥ Jediné, co se dodnes dochovalo z kdysi bohaté hrobové vybavy, jsou kvétiny kladené mrtvému, in: Schlette,
Germdni, st. 202.

>3 Viz Pohfeb a predstava o posmrtném Zivote.

Turville — Petre, Myth and Religion of the North, st. 274.
Tamtéz, st. 274.

Tak jako ostatné vSechny vyrocni i prechodové ritualy.

539
540
541

> Van Gennep, Prechodové ritudly, st. 19.
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jedinec neni ani to ani ono, nybrz se nachézi v jakémsi zvlastnim stadiu a chysta se na vstup
do nové zivotni etapy a tieti faze predstavuje zaclenéni jednotlivce zpét do spolecnosti jiz
v jeho novém zménéném stavu.’* Toto zjidténi Arnolda van Gennepa nemizeme viak obecné
vztdhnout na ptfechodové ritudly starych Germdani, nebot’ natolik podrobné, abychom tak
mohli u€init, jejich ritudly nezname.

T vy3e uvedené faze rituali dle Gennepa nejsou viak v kazdém ritudlu rozvinuty stejng’ “a
pro kazdou z nich je charakteristicka specificka ritualni aktivita.’*> Odlucovaci obtad byva
vice rozvinut napiiklad v pohfebnim ritudlu, pomezni ritudly mivaji nejvétsi vyznam napiiklad
pii téhotenstvi, zdsnubach nebo iniciaci a ritudly prijeti jsou vice rozvinuté napiiklad pfi
svatebnich obfadech.>*

Ackoli proto u Germanl obecné nemame jasné doklady, je velmi pravdépodobné, Ze i oni,
stejné jako dalsi kultury, méli u riznych pfechodovych ritudlii rizné rozvinuty typy ritudlnich
aktivit. Pokud se podivdme na pohiebni ritual jako takovy, skuteCnost, Ze nékdo blizky
zemfel, je v podstat¢ také forma odlouceni jedince od spolecnosti. Z toho je ziejmé, ze
odlucovaci ritualni aktivita bude pfi pohibu, jak piSe Van Gennep, nejrozvinutéjsi. Mizeme
tedy predpokladat, Ze i u Germana a Sevetand, byly rizné rozvinuté ritudlni akty odlucovaci,

pomezni 1 prijimaci.

>* Bowie, Antropologie nGboZenstvi, st. 158.

>4 Bowie, Antropologie ndboZenstvi, st. 159.

>* Bowie, Antropologie nGboZenstvi, st. 158.

> Van Gennep, Prechodové ritudly, st. 19.
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Obrazova priloha
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2. Vlevo: Mladik poutajici zvire; nejspiSe medvéda; patrné soucast iniciacni zkousky.
Prejato z: Polomé, Edgar C. (ed.): Old Norse Literature and Mythology, University of
Texas Press, Austin; London, 1969.

3. Vpravo: Muzi s meci, kopimi a nejspise ritudlnimi prilbami, patrné pri tanci. Motiv
pochdazejici z prilby ze Sutton Hoo. Prejato z: Polomé, Edgar C. (ed.): Old Norse
Literature and Mythology, University of Texas Press, Austin; London, 1969.
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4. Vievo: Prilba ze Sutton Hoo, British Museum. Archiv autora.

5. Vpravo: Slavnad pohiebni lod’ z Osebergu, Viking Ship Museum — Bygdoy.
Archiv autora.

6. Vyrezdvana zvireci hlava nalezena v Osebergu, Viking Ship Museum — Bygdoy.
Archiv autora.
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