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Abstrakt/Abstract:

Predkladana prace je zaloZzena na pétimésicnim terénnim vyzkumu ve mésté San Cristébal
de Las Casas Vv jihomexickém staté Chiapas a zabyva se rlznymi strategiemi, skrze néz si
mladi Tzotzilové a Tzeltalové Zijici v nové vznikajicich ¢tvrtich na kraji starého kolonidlniho
mésta konstruuji svou identitu. Hlavnimi osami prace je vztah téchto mladych lidi jednak
k plvodnim horskym komunitdm, z nichZ pochdzeji jejich rodi¢e a za druhé k bohatému
turistickému centru mésta. Jako hlavni etnografickd metoda bylo uplatnéno predevsim
intenzivni zucastnéné pozorovani a dale metoda material culture (prace se soustredi
predevsim na identifikaci skrze vzhled a konstrukci vlastni identity skrze zpUsoby a styly
oblékani).

The presented thesis is based on a fieldwork realized during five months in the city of San
Cristobal de Las Casas, Chiapas in south of Mexico and deals with different strategies
through which are young Tzotziles and Tzeltales living in the new suburbs of the old
colonial city constructing their identity. Main axes of the thesis are first the relationship of
these young people to the native communities of their parents and second to the rich and
turistic city centre. As a main ethnographic method | use participant observation and also
the material culture studies ( the tesis focus mostly on identification through visage and

consequently on the consitution of identity through styles and modes of dressing).
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UvoD: PROC, CO, KDE A JAK

Do San Cristébalu jsem poprvé prijela v roce 2007 jako nadsena turistka. Mexiko
bylo dlouho mym cestovatelskym snem, Zivenym cCetbou magicko-realistickych roman( a
do Chiapasu mé osud zaval témér nahodou — pripojila jsem se ke skupiné kamaradu, ktefi
se jeli zUcastnit setkani poradaného zapatisty pro jejich pfiznivce z celého svéta. Ja mezi
pfiznivce nepatfila a témér jsem netuSila, co mé cekd. Prlvodce mé pfipravil na
,kolonidlni perlu Mexika“ obklopenou horami, jejichZz vrcholky zahalené v mlze mély mezi
sebou ukryvat témér nedotéené indidanské vesnice, plné barev, zvukd, vini a kulturni
diverzity. Sok (pfijemny i nepfijemny) pfi setkani s realitou byl prvnim impulzem k napsani
této prace, ale k samotnému rozhodnuti pustit se do vyzkumu predchazela jesté dlouhd
cesta.

Hned na zacatku prvniho ro¢niku magisterského studia jsem ovSsem byla nucena
premyslet, kam se budou mé antropologické kroky nadale ubirat — vratit se do San
Cristobalu byla nejdfive jen nesméla idea, ktera se postupné stavala utkvélou predstavou,
za kterou bylo tfeba tvrdé bojovat nebo ji vzdat. A i kdyZz se nakonec podafilo pfekonat
vSechny byrokratické nastrahy a ziskat finan¢ni prostfedky i institucionalni podporu
mexické strany, ukdzalo se, Ze to vSe byl jen teprve zaCatek. Na zacdatku fijna roku 2008
jsem se ocitla v San Cristobalu na autobusovém nadrazi bez jakékoli predstavy o tom, kam
jit, co délat, jak zacit. Neméla jsem témeér zadné zkuSenosti s terénnim vyzkumem, vcelku
nedokonalé jazykové vybaveni a — jak se pozdéji ukazalo — velmi naivni predstavu o tom,
co vlastné chci délat.

Védéla jsem, Ze ona , kolonialni perla“ je tak trochu klamem, nebo prinejmensim
ne celou pravdou. Védéla jsem, Ze San Cristobal je kromé onéch mystickych vrcholkl hor v
mlze obklopen také neustdle se rozrlstajicimi pfedméstimi, které mistni nazyvaji colonias.
A tak jsem se tam jako spravny zacatecnik se zapisnikem v ruce a fotakem pres rameno
vydala — prvni zkuSenosti byly samozifejmé straslivé a odrazujici. Ale postupem ¢asu mi
osud zaval do cesty prodavacku Mariu a jeji rodinu, kterd mi nakonec poskytla témér
druhy domov po dobu mého vyzkumného pobytu a studenta Raymunda a jeho
sourozence, kteri mi poskytli tolik potfebné pochopeni. VSichni moji mistni pratelé a
pravodci méli spole¢nou jednu véc — byli ,indidnského” (tzotzilského ¢i tzeltalského)

pGvodu a San Cristobal zvlastnim zplisobem byl i nebyl jejich domovem. Ti, ktefi na to



méli vék, chodili do Spanélskych Skol, ale z domova znali jiny jazyk a byli nuceni pouzivat
oba. Centrum mésta jim povétSinou poskytovalo obzZivu, poptipadé zdbavu, ale kazdy
veCer se z néj zase vraceli — do docela jiného svéta jen par krokl od hlavniho trzisté,
denodenné preplnéného turisty.

Raymundo a jeho sestry, Jeanette a Karina, se vSichni narodili v San Cristobalu,
jejich matka, dona Lupita i otec, ktery rodinu davno opustil a kterému se mezi sourozenci
vymluvné prezdivalo ,Hitler”, pochazeli z Yochipu, horské vesnice asi dvé hodiny jizdy od
San Cristébalu. Raymundo studoval pedagogiku v Tuxtle Guttiérez, Karina uz tam
dokoncila studium angli¢tiny a ted si tam spolu pfes tyden pronajimali byt, Raymundo
chodil do skoly a Karina ucit, ale kazdy vikend se do San Cristdbalu vraceli a zvlasté
Raymundo zdUraznoval, jak moc se tam citi doma (nejen kvuli roding, ale i kvlli pratelam).
Jeanette byla ze vSech trech sourozencl nejstarsi, pred tfremi lety dokondila studium
sociologie na univerzité v San Cristébalu, kde i pracovala v ramci néjakého grantového
projektu. Po jeho skonéeni ji nezbylo nic jiného nez byt s matkou doma a marné shanét
praci (tésné pred tim, neZ jsem odjela, nakonec pfrijala praci ve videopujcovné). Jejich
domovem byl diim v nejzazsi ¢asti Barrio La Garrita, zhruba nékde tam, kde se puvodni
méstska zastavba ménila na suburbanni, asi pal hodiny pésky z centra. Vsichni mluvili
plyné Spanélsky a Spanélstina byla doma jejich hlavnim dorozumivacim jazykem, prestoze
pro donu Lupitu to nebyl rodny jazyk. Yochip je tzeltalska vesnice a Lupita se tak se svymi
pocetnymi sestrami a nékolika malo bratry, ktefi tam Zili a které Casto jezdila navstévovat,
dorozumivala tzeltalsky. Jeanette i Karina tzeltalStiné pasivné rozuméli a Raymundo se ji
aktivné ucil (paradoxem ovsem je, Ze z domova ji nerozumél).

Oproti tomu situace Marii a jejich déti byla uplné jind. Maria byla pouli¢ni
prodavacka, ktera Zivila tfi ze svych c¢tyrech ratolesti — patnactiletou Cristinu, cerstvé
plnoletou Natalii a jedenadvacetiletého Miguela. Druhy nejstarsi syn — Carlos — pracoval u
benzinové pumpy. Rodina bydlela v dvoupokojovém domé v colonia Progreso, Maria a jeji
manzel (ktery uz také s rodinou davno nezil) pochazeli z Ichilhé, tzotzilské vesnice, ktera
spravné spadala pod chamulské municipium. VSechny jeji déti uz se ale narodily v San
Cristobalu a chodily zde do Skoly. Doma se mezi sebou dorozumivali zasadné tzotzilsky
(déti sice umély Spanélsky perfektné, ale mluvily tak jenom na mé, mezi sebou —aiv mé
pfitomnosti — zdsadné komunikovaly tzotzilsky). Maria na rozdil od Lupity chodila v
chamulském traje, tradicnim odévu, (jednou za cely svlij pobyt jsem ji zaZila v ,,civilu“ a to

jesté jen proto, Ze ji déti udajné premluvily).



Tato prace je tedy nakonec shodou vsech vyse popsanych okolnosti o nich a o
svété, ve kterém Ziji. Oni se pak stali mymi hlavnimi informatory, provazeli mé po celou
dobu a diky nim se to, co se na zacatku zdalo nemoziné, stalo skutecnosti. Pfestéhovala
jsem se z turistického centra na periferii, prestala jsem se bat chodit sama tam, kam
turisté nechodi, prestala jsem se bat mluvit a aktivné se ucastnit. Po téch nékolika
mésicich, kdy jsem odjizdéla, jsem se diky nim citila, jako kdyz mam dva domovy — jeden,
do kterého se chystam vratit a druhy, ktery pravé opoustim

Vyse uvedeny pribéh snad naznacuje, pro¢ se tento uUvod pisi tak neformalng,
nesnazim se teoreticky vymezit své téma ani neuvadim na koho ¢i co se snazim navazovat
(lehké nacrtnuti dale v textu tohoto Uvodu). Moje cesta do terénu byla teoriemi témér
nedotcena, teoreticky zaklad jsem se snazila zpracovat az pii samotném kddovani
materidlu a psani. Doufam, Ze vysledny text je dikazem, Ze tento ponékud neortodoxni

metodologicky pfistup nemusi byt nutné chybny.

Praci jsem rozdélila na dvé casti — prvni je spiSe historickd a zabyva se
historii,vznikem a vyvojem colonias na predmeésti San Cristobalu. Mésto, které oficialné
udavd pocet obyvatel 150 tisic, jich ma podle neoficidlnich odhadli o ctvrtinu vice a
neustdle pfichazeji novi. Jeho rozloha se za poslednich tficet let nékolikanasobné
rozrostla, pocet obyvatel, pokud bychom reflektovali oficialni Cisla, vzrostl pétkrat. Takovy
VvyVvoj neni pfinejmensim v prostoru Latinské Ameriky ni¢im neobvyklym, presto ma vsak
situace Chiapasu sva specifika — obecny vyvoj i jeho zvlastnosti se pokusim popsat v prvni
kapitole. V soucasné dobé je v tzv. Zona Norte na sever od hlavni prijezdové silnice do
mésta 43 colonias — nékteré jsou samy o sobé vesnice, nékteré maji jen par ulic, nékteré
jsou staré témer Ctyricet let, nékteré vznikly nedavno, nékteré jesté ani nemaji jméno. Jak
se s Zivotem v tomto ,cinturén de miseria“, jak podobné suburbanni oblasti nazyvaji
mexicti antropologové, jejich obyvatelé dnes vyporadavaji na institucionalni Urovni a
jakym zplsobem jsou organizovany vztahy téchto suburbii k plvodnimu kolonidlnimu
meéstu, o tom pojednava druhd kapitola. Tato ¢ast mé prace je zaloZzena predevsim na
historické literatufe z mistnich knihoven a archivi a povaZuji ji za zajimavé a nezbytné
uvedeni do terénu. Hlavnim teoretickym konceptem, ktery se v ni snazim rozvinout, je
koncept tzv. glokalniho mésta, pfi jehoZz promysleni jsem vychazela ze dvou zdanlivé
odliSnych autord - Zygmunta Baumana a Saskie Sassen.

Druha ¢ast mé prace, na kterou hlavné chci klast diraz, je etnograficka. Tak jak
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jsem se snaZila popsat svét, ve kterém jsem téch nékolik mésicQ Zila, zjistila jsem, Ze
nejlepsim voditkem pro orientaci v jeho ¢asoprostoru je nakonec jeho samotna geografie,
kterou jsem se ale rozhodla pojmout ponékud netradicnim zplsobem, ktery nazyvdm
yidentitni geografii“ a doufam, Ze vysledkem tedy bude néco jako ,identitni mapa“. Prvnim
vyznamnym mistem na této mapé budou samoziejmé ony colonias. Jejich prodlouzenim
do minulosti jsou plvodni komunity, ze kterych pochazeji mi informatofi (resp. jejich
rodice), jejich soucasnym stfedobodem je kolonidlni centrum mésta. Aby vsak byla tato
identitni geografie Uplna, je tfeba pridat jesté Ctvrté misto na mapu, které je vsak v
podstaté nezakreslitelné a virtudlni a v této praci ho v ndvaznoxsti na Arjuna Apparuraie
(1996) nazyvam ,,Global fashionscape”. Protoze je virtualni, je tvoreno obrazy — z televize,
Casopist, filmu, zkratka médii obecné. A ztélesnénim téchto obrazl jsou pak davy turist(
ze vSech koutl svéta, predevsim z USA a zdpadni Evropy, kterych je centrum San Cristobalu
plné. Ono ctvrté virtualni misto na mapé je tedy dilem imaginace (ve smyslu, v jakém
tento pojem pouzivd Appadurai, 1996). Tato ctyfi mista jsou tim, co formuje identitu
mladych Tzeltall a Tzotzil(, o kterou mi v této praci jde.

Nicméné identita neni nééim, co Ize snadno popsat, vystihnout, o ¢em mluvime, co
béiné reflektujeme (a generace teoretik(l identity a identifikace, které uz antropologie
vychovala, jsou toho dikazem). Nastrojem, skrze ktery jsem se ji ja pokusila zachytit, byl
svét véci a materialni kultury a z néj jsem vybrala to, co se samo nabizelo jako
nejzajimavéjsi a nejsnazsi — obleceni. Imaginaci lze koneckoncl brat i jako estetickou
zaleZitost (ac ji samoziejmé nelze na esteticky rozmér redukovat), a identitu inspirovanou
virtualnimi obrazy lze nejlépe popsat pravé jako identifikaci skrze vzhled. Metodu tzv.
material culture povaZzuji za zajimavou a uziteCnou z praktického dlvodu, totiz Ze
umoznuje na relativné malém prostoru (na mdj vyzkum bylo vyhrazeno pét mésicd a vic
jich v ramci zachovani rozumné délky magisterského studia ani neni mozné souvislému
terénnimu vyzkumu ve vzdalené zemi vénovat) pokryt dostatecné mnozstvi materialu na
relevantni vyzkum. ' Studium materialni kultury pf¥i studiu identity je zaroven daleZité i z
jiného dlvodu — kdyZ pripustime, Ze mlUZeme popsat Clovéka jako osobu skrze véci,
kterymi se obklopuje, dokdzeme tak vyvratit esencialistickou predstavu identity (nebo ji
pfinejmensim ucinné oponovat). Identita se skrze svét materidlni kultury jevi (a navic da

popsat) jako ,diskurzivné konstituovany socialni vztah, artikulovany skrze sebe-narativity a

1 Mou hlavni inspiraci byly pfedevsim tyto dva sborniky: Miller, Daniel (ed): Material Cultures, Why
Some Things Matters, UCL Press, 1998 a Appadurai, Arjun (ed): The Social Life of Things, Commodities in
Cultural Perspektive, Cambridge Univeristy Press, 1986.
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empiricky pristupny skrze etnograficky vyzkum® (Miller, Jackson et al 2005, str. 19).
Zavérecné kapitoly by pak mély na analyzu identitni geografie navazat popisem
ytady a ted” - popisem hluboce paradoxni situace, do jaké se obyvatelé moji ,mapy”

dostali.

Jsem si védoma toho, Ze identita a identifikace je v antropologii nesmirné Siroké a
komplexni téma a Ze mUj pfistup k ni se mlZe zdat zjednodusujici a povrchni. Kromé toho,
Ze doufam, Ze samotna prace bude dlikazem toho, Ze tomu tak neni, tak bych se na tomto
misté chtéla vyporadat s nékterymi zadsadnimi problémy, které v kontextl teorii identity
nesmi byt opomenuty. Prvnim z nich je problém etnické identity — své informatory
nazyvam ,indiany“. PovaZzuji proto za nezbytné dat najevo, Ze si uvédomuji vSechny zjevné
i skryté problémy, které samotné pouziti tohoto ,terminu” vyvolava. Pfemysl Macha ve
svém clanku ,,0 psani slova Indian, neexistenci lidskych ras a zaludnosti rasového mysleni“,
ktery vy3el pied péti lety v ¢asopise Cesky lid diskutuje o samotné problemati¢nosti pojmu
indian, popf. Indidan. Prvni problém tohoto terminu spociva uz v samotné jeho historii —
Macha upozoriuje, Ze trvaji-li i etnografové na tom, Ze jejich informatofi jsou ,,indiani“
pak vlastné uchovavaji nebo prinejmensim nechavaji prezivat Kolumbdv mylny dojem, Ze
nasel cestu do Indie. S tim souvisi fakt, Ze ,indian“ je nepochybné etnocentricka kategorie
— dokud nebylo Evropan(, nebylo v Latinské Americe ani indian(, stejné jako nebylo May
ani Aztéka. Navic — jak Macha taktéZ upozornuje — indian s malym ,,i“ implikuje existenci
indiana coby rasy (stejné jako bélochl nebo ¢ernoch(), uprednostriuje proto psani tohoto
slova jako ,Indian“ - takovy vyraz v jeho interpretaci oznacuje skupinu lidi Zijicich na
stejném geografickém Uzemi. Nicméné i toto oznaceni obsahuje problém, protoze potom
implikuje jakousi homogenitu Indiand, ktefi obyvaji dané Gzemi (v nasem pfripadé
Chiapas). Proto nelze neZz s Mdachou souhlasit v tom, Ze by bylo nejlépe od jakéhokoliv
oznaceni etnické identity tohoto typu upustit — ale stejné jako on si uvédomuiji, Ze to neni
mozné. Moznosti by sice bylo nahradit Indidna obecného ndzvy jednotlivych etnik —
Tzeltalové a Tzotzilové v mém pripadé, nicméné to by jednak znacné komplikovalo ¢teni
textu Ctenari s Chiapaskymi realiemi neobeznamenému a obecné to v sobé skryva mnoho
praktickych nastrah. Navic se domnivam, Ze kdyz z ,Indidna“ udélame ,Tzotzila“, budeme
sice z antropologického hlediska korektnéjsi, nicméné cely problém etnocentrismu a vné;jsi
askripce etnické identity jen prfesuneme na nizsi a konkrétnéjsi uroven — i Tzeltalové a

Tzotzilové jsou dnes ,urcCovani“ podle kritérii, ktera si v Zzadném pripadé nestanovili oni
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sami. NejCastéjsim kritériem je jazykové hledisko — tzn. Tzeltalem je ten, kdo na jisté Urovni
ovlada tzeltalstinu. Jak si ale potom vysvétlit, Ze polovina mych informatord méla potrebu
uz pfi prvni konverzaci zdlraznit, Ze jou ,indigenas” a pfitom jazyku svych rodica v lepsSim
pripadé pouze rozuméli a rozhodné s nim nemluvili? Jini ho tfeba jesté v rodinném kruhu
pouzivaji (mozna je to i obvyklejsi), nicméné to z nich nedéla dakladnéjsi indidny nez z
téch prvnich...a z hlediska miry marginalizace, se kterou se ve svém kazdodennim Zivoté
setkavaji, to nehraje absolutné zadnou roli. Jediné, co mé tedy nakonec opraviiuje k tomu,
je v této praci nazyvat ,indigenas” (pficemz toto slovo prekladam pfrilezitostné z divodu
lepsi Citelnosti textu jako indidn psano s malym ,,i“), je to, Ze se tak nazyvaji oni sami.
Samoziejmé Ze se tak nenazyvaji proto, Ze se indigenas narodili, tak jako ja jsem se
nenarodila bilou Cegkou s jihoceskym dialektem - ,indigenas” pro mé predstavuji mnohem
spiSe obdobu Andersonovy ,immagined comunity” (Anderson 2008), kterd vznikla a
funguje na stejném principu jako imaginarni narody. Chci vSak zdlraznit, Ze prestoze
etnickd identita jako takova neni hlavni ndplni této prace a mym hlavnim zajmem,
uvédomuiji si, Ze ,,ser indigena“ je vnéjsi determinace, jakkoliv jiz mUZe byt internalizovana,
nikoliv ,vrozend“ zalezitost. Tato prace se chce vénovat predevSim tomu, jak
globalizovand/glokalizovana imaginace a interkulturni kontakty v centru San Cristobalu
vytvareji nové obsahy toho, co je to ,indigena”.  Organizace Centro de derechos de
mujer de Chiapas (Chiapaské centrum prav Zen), se kterou jsem béhem svého vyzkumu
spolupracovala, ve svém informacnim letaku piSe, Ze Zeny, se kterymi centrum pracuje,
jsou vystaveny tzv. troji marginalizaci — proto, Ze jsou Zeny, proto, Ze jsou chudé a proto, Ze
jsou indianky (,,por ser pobre, por ser mujer y por ser indigena®). V minulosti probéhly v
antropologii debaty o tom, jak naptiklad ,byt indian“ a , byt chudy” spolu muze souviset?,
ja chci predevsim na tomto misté zddraznit, Ze ,,ser indigena“ je soucasti problému, nikoliv
feSenim otazky etnické nebo jakékoliv jiné identity.

Dalsim vyznamnym konceptem, ktery je nutné v kontextu jakékoli prace o identité
a navic o identité obyvatel mésta, které zde nazyvam ,glokalni“, identité, ktera - jak
zminuje ndzev prace - je v procesu jakéhosi hledani a vyjednavani, je koncept hybridni
identity ( Bhabha 1994, Canclini 1995/1989/). ZtotozZnuji se s kritikou, které tento koncept

podrobil Friedman (2000) nebo v ¢eském prostfedi napt. Macha ( 2007). AC to, co se zde

2 Napfr. kniha Oscara Lewise ,, Five Families: Mexican Case Studies in the Culture of Poverty*, Science
Edition, University of California 1962 a kritika, které podrobil cely koncept ,kultury chudoby” Philippe
Bourgois v Uvodu ke knize” In Search of Respect: Selling Crack in El Barrio®, New York: Cambridge
University Press, 1995.



pokousim popsat, je na prvni pohled ukazkovym ptikladem ,hybridni” identity, domnivam
se, ze takové oznaceni je do jisté miry projekce vlastnich postoji a konceptli do mysleni
mych informatord — z mého pohledu Ize né¢o moznd oznadit za hybridni, protoZe je to
kombinace néceho pro mé znamého a neznamého, ,,zapadni kultury” a ,tradic¢ni kultury”
chiapaskych indian(i nebo ,tradice” a ,modernity” na té nejobecnéjsi roviné. Z pohledu
lidi, ktefi timto ,hybridnim“ zplUsobem Zivota Ziji, na ném vsak nic hybridniho neni.
Kulturni hybridita navic predpokldadd kombinaci néjakych dvou autenticit (kultury
chiapaskych indian(i a zapadni kapitalistické kultury napriklad), ale uz prvni ¢ast této prace
ukazuje, Ze s autenticitou tradi¢niho zplsobu Zivota je to v Chiapase slozité a Ze to, co se
dnes snad oznacCuje za ,tradicni”, je spiSe vysledkem prekotnych demografickych a
socialnich zmén, které se na Uzemi Chiapasu v poslednich desitkach let odehraly.
Autenticita nasi (post)modernity je nécim tak problematickym, Ze zde ani nemam odvahu
poustét se do diskuze - museli bychom totiz dospét k zavéru Ze bud' vSe je autentické
nebo vse je hybridni.

Post-strukturalismus devadesatych let, pro néjz byla identita zasadnim klicovym
konceptem, nam pak ukazuje Ze lidska identita neni primordialni a esencionalisticka, fixni
a jedina, ale mdze byti - a zpravidla je - multiply (vicevrstevna), situacni (vdzana ve svém
projevu na urcitou situaci/ce), performativni, neustdle vyjedndvand a mnohdy velice
konjunkturalni.®

Tyto koncepty povazuji pro svou praci za zasadni, predevsim koncept situacni
identity, ktery potom vytvari ramec prace coby ,identitni geografie” - tedy situaénich
identit mych informator( vztahnutych ke konkrétnimu mistu. Koneckonct i Miller, Jackson
et al. (2005, str. 20) upozoriuji, Ze soucasné identity jsou stale Castéji artikulovany ve
smyslu, tak ve vztahu ke konkrétnim mistiim a prostoram.

Na nejobecnéjsi roviné by se tato prace méla pokusit zodpovédét otazku po tom,
jakym zménam jsou vystaveni indigenas pfi pfichodu do mésta a jak se procesy, které
zpUsobuji jejich marginalizaci v méstském prostoru, projevuji pfi kazdodennim vyjednavani
obsahu pojmu indigena. Domnivdm se vsak, Ze byt pouhy nacrt takového problému v

uplnosti by dalece prekracoval ramec pouhé diplomové prace. Pfesto doufam, Ze vysledny

3 Znalost téchto konceptd ¢erpam z pfednasek Radana Haluzika béhem kurzl o nacionalismu v
globalizovaném svété a terénni exkurze v Kosovu, ktery jej naopak prevzal od svych vyucujicich béhem
prednasek na University College London.
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text bude drobnym, ale nikoliv bezvyznamnym prispévkem do debaty o téchto tématech.

Na zavér tohoto uUvodu si dovolim zafadit pomérné dlouhou rfadu podékovani —
mozna nepfimérené dlouhou pouhé diplomové praci, ale at uz je vysledek jakykoliv, stalo
mé to témér rok a pull Zivota a bez nékterych lidi by se to nepovedlo celé dotdhnout do
konce a zachovat si pritom dusevni zdravi. A bez nékterych by ani nebylo co dotahovat do
konce.

Na prvnim misté patfi obrovsky dik vedoucimu této prace Radanu Haluzikovi — za
inspirativni kurzy a terénni praxe, jichZ jsem se béhem studia ucastnila, za dlouhé skypové
hovory, kterymi vyvadél mij vyzkum na déalku ze slepych ulicek a celkové za naprosto
nadstandartni mnozstvi ¢asu a energie, které této praci vénoval. Vice takovych ucitell jako
on.

Stejné vrely dik patfi Bobu Kutikovi — za inspiraci a predevsim za ¢as a péci, které vénoval
soustavné kritice mého antropologického tapani a donutil mé tak na sobé neustdle
pracovat. Bez néj by bylo vse Uplné jiné a tato prace by mozna vibec nevznikla.

Tomasi Ryskovi za moZnost spolupracovat s nim na zajimavych a pfinosnych projektech a
za jeho neutuchajici viru v mé schopnosti, kterou si udrzoval i v dobach, kdy k tomu nebyl
absolutné zadny d(ivod.

Marku Halbichovi za ochotu a podporu pfi shanéni kontaktl a institucionalni podpory v
Mexiku a za stale dobrou naladu i pres naro¢nost komunikace s mexickou stranou.

Yasaru Abu Ghoshovi za skvély a nesmirné inspirativni kurz , Entografie: metoda a zanr*.
Knihy, se kterymi jsem se na tomto kurzu seznamila a debaty, které jsme nad nimi v rdmci
kurzu vedli, mé v mnohém inspirovaly pfi psani této prace.

Mému bratrovi Vitkovi za trpélivost s pocitacovym uZivatelem, ktery si neumi zmensit a
orezat fotky a nainstalovat ovladaC k diktafonu a pak hystericky telefonuje v nocnich
hodinach, kdyzZ spadne internetové pfipojeni nebo rovnou cely pocitac.

Sestfe Zuzané, protoze chape, jak je akademickd prace narocna.

Mamince za to, Ze se naucila psat maily, kdyz jsem odjela do terénu.

Tatinkovi zkratka a prosté uplné za vSe — mnohé hodiny stravené skenovanim a
kopirovanim, zasoby ucebnic Spanélstiny, trpélivost, pochopeni...za podporu hmotnou i
dusevni.

Gracias especiales a Rosa, Claudia, Pascuala, Salvador, Andres y Gamaliel, mi familia

chiapaneca, Reyner, Jaky, Karina, dona Lupita i Vicky, mis guias y amigos.
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1. CHIAPAS: ,LA ULTIMA FRONTERA*

, San Cristdbal, pozoruhodné polozeny uprostfed Chiapaské vrchoviny, v sobé skryva
jakousi intenzivni mimosvétskou kvalitu. Ulice se zvedaji a klesaji lemované jasné
barevnymi domky a vSe je obklopeno zelenymi horami. Jejich vrcholky jsou zahalené v
bilych mracich, zatimco po mésté se rozléva jasné a Cisté svétlo. Mezi stfechami z
Cervenych tasek s neomylnou pravidelnosti vyCnivaji kostely a panské domy. Duch
kolonialni minulosti v San Cristobalu stale pretrvava. Se svou bohatou indidnskou historii a
kulturou, San Cristdbal je snem kazdého antropologa. Mayové, potomci starobylé
civilizace, jsou ve mésté vsudypritomni. V mnoha ohledech se proto San Cristobal vice
podoba Guatemale nez Mexiku. Mysticky, domorody, étericky San Cristdbal: ndvstéva zde

nutné musi byt fascinujici a okouzlujici “*

Podobné se o San Cristébalu vyjadfuji vSechny turistické prlvodce a tak Uplné
nejspiS nelzou. Ona ,, mimosvétska” ¢i ,,nadpozemska” kvalita je zde skutecné pritomna.
San Cristobal je mistem specifickych setkani — bohati ameriCti turisté, evropsti
dobrovolnici, ktefi prijeli pomahat do zapatistickych komunit, mladé indidanské prodejkyné,
kupy Spinavych a otrhanych déti snazicich se prodat kdeco, mistni ladinos vykracujici se ve
vychazkovém obleku a Svihackém klobouku, new age nadSenci a hledai domorodé
moudrosti z celého svéta...nakonec mate pocit, Ze vlastné vSechny cesty vedou do San
Cristébalu. Je to vSak také pfiznacné ,dvoji mésto” (mozna i troji, jak se ukaze)- kolonialni
centrum, na nézZ sedi vSechny vyse uvedené charakteristiky, je obklopené ze vsech stran
suburbiemi, které se poslednich ctyficet let rozrlstaji zdvratnou rychlosti. Z hlavniho
nameésti uvidite jen domecky rozeseté po stranich okolnich kopc(, nékteré se tdhnou az do
onéch pftizraénych vrcholk(l zahalenych mlhou. Mistni nazyvaji tyto nové ctvrti colonias a
odlisuji je tak od barrios — méstskych ctvrti kolonidlniho centra a v posledni dobé i
fraccionamentos — v podstaté sidlist, seskupeni radovych domku volné roztrousenych mezi
colonias, odlisujicich se vSak od nich zplUsobem vzniku a vlastnickou strukturou. Mnozi
bohatsi obyvatelé centra rychle pochopili, Ze pfichod novych obyvatel do ,,jejich“ mésta
hned tak neustane a kromé toho, Ze si na néj lze stéZovat a pficitat mu vSechny potize od
kriminality po Spatné pocasi, tak z néj Ize také profitovat. Zacali proto skupovat pidu na

okraji colonias a stavét sidlistdtka ndpadné pripominajici evropskd satelitni méstecka,

4  www.gonomad.com

12



kterda ovSem rychle obrostla chaotickou spontanni zastavbou. Naposledy se tohoto
developerského zaméru chopila i radnice a jedno takové fraccionamento zacala sama
stavét na severozapadnim okraji mésta, v sousedstvi jedné z nejmladsich colonias Nue va
Maravilla. Kdo jsou vSak obyvatelé téchto domU, domeck, chatrci a nékdy i palacd, které

zde vyrustaji doslova pred o¢ima?

Angelino Calvo Sanchez ( 1989, str. 60) rozdéluje nové pfichozi do San Cristébalu
do tfech skupin: 1) chudé indiany z rGznych municipii a vesnic z celé oblasti Altos de
Chiapas, 2) nabozenské urpchliky a vyhnance z municipii jako Chamula, Chenalhd a
Chalchihuitan a 3) zchudlé ladinos, ktefi si uz nemohli dovolit platit najem v turistickém
centru. Na mapé pak bude situace jesté trochu slozZitéjsi: (viz mapa) oni bohatsi nové
prichozi z jinych mést, ktefi vétri obchodni prilezitosti ¢i sancristobalsti starousedlici,
kterym se omrzelo preplnéné turistické centrum, obydluji pfevazné tzv. Zonu Sur, tedy
oblast na jih od hlavni prijezdové silnice do mésta (s priznaénym ndzvem Carretera
Panamericana). Muj terénni vyzkum se odehrdval prevdiné v Zona Norte — oblasti na
sever a severozapad od pokracovani méstského okruhu (Periférico Norte). Tu v soucasné
dobé tvofi 43 colonias (z nichZ nékteré jsou fraccionamentos, ale ani jedna barrio). Zona
Sur je poklidnym a Cistym predméstim se spoustu domU k pronajmu v (alespon napohled)
prosperujicich satelitech, se sem tam méné poklidnymi ostr(ivky jako jsou colonias Betania
a 5 de Marzo, a mlZe se chlubit dokonce jednim barriem — Barrio San Diego tésné
navazuje na vypadovou silnici. V Zoné Sur se nachdzi jediné velké nakupni centrum ve
mésté, univerzita, nékoli dalSich akademickych instituci a vladni budovy. Zona Norte je
naopak rozlehlym chaoticky zastavénym kusem zemé, kde jsou misty na sebe natlacené
domy hned vedle volného prostranstvi, které se jeho majiteli jesté nepodafilo udat,
chatrée ledybyle poslepované z kusG plechu a lepenky sousedi s vystavnimi vilkami,
chodniky s predzahradkami volné prechazeji v blativé cesty a témér na kazdém rohu je
kostel nékteré z mistnich ¢i severoamerickych cirkvi s nepochopitelné dlouhym nazvem.
Jedinym spolehlivym orienta¢nim bodem je samotné périférico, po kterém jezdi veskera
mistni méstska doprava v podobé malych mikrobusikd collectivos. Nad periféricem se pak
puda zveda do onéch jiz nékolikrat zmifovanych kopcd, v souc¢asné dobé uz vsak posetych
hustou zastavbou. Periférico protind Zonu Norte elegantnim obloukem, ktery nakonec
navazuje na Carreteru Panamericanu. V nejsevernéjSim bodé soucasné zastavby z néj
odbocuje nova silnice smérem na obec San Juan Chamula, kterd se postupné stava dalsi

osou celé Zony Norte. Tato oblast je obyvana predevsim prvnimi dvéma skupinami — tedy
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chudymi indidny z horskych vesnic, ktefi prisli hledat obZivu nebo z rliznych dlivodd museli
ze svych plvodnich domovil utéct. Mezi jejich colonias je roztrousenych onéch nékolik
fraccionamentos obyvanych prevazné treti skupinou — ladinos, ktefi uz si nemohou dovolit
platit ndjem jinde. Stejné se ale témto shlukim radovych domeckd obyvateli okolnich
prostor prezdiva colonias de classe media. Jizni a severni ¢ast mésta zkrdtka nemohou byt
odlisnéjsi a kolonialni centrum potom tvofi dalSi svét sdm o sobé. A zaroven je jasné, Ze
adresa vypovida o ¢lovéku vice nez by se na prvni pohled mohlo zdat. Kdo bydli v La
Hormiga vysoko v kopci nad periféricem, je bud chudak nebo kriminalnik, zatimco majitel
barevného domecku v La Fatima v jizni zoné bude pravdépodobné pravnik nebo
prinejmensim ucitel a v kazdém pripadé sporadany otec od rodiny. A obyvatel rozlehlého
sidla s prilehlym patiem v barrio de Guadaloupe uz je typicky coleto, jak se sancristébalsti
ladinos sami nazyvaji, je to vadZieny obfan mésta ze staré rodiny a jeden z patron(
kazdorocnich oslav na svatek Guadaloupe. A tihle tfi se od sebe nebudou lisit jen adresou,

ale i vzhledem a vyslovnosti §panélitiny.”

Mozna nebudou tak odliSni na prvni pohled a nezasvéceny turista by si je mohl i
splést, mé vsak po pll roce v San Cristobalu neprestalo fascinovat, jak je viibec mozné, ze
se tak odlisni lidé ocitli na jednom misté a jak se stalo, Ze o sobé navzajem tak malo vi.
Chceme-li se pokusit pochopit, jak je to mozné, musime se vratit trochu zpét v Case a
posvitit si na ekonomické i socidlné-politické souvislosti historie nékolika poslednich dekad
v Chiapase, potazmo Mexiku. A snad nam toto posviceni objasni nékteré souvislosti s

podobnymi procesy jinde v Mexiku, jinde v Latinské Americe a jinde ve svété.

5 Wacquant (2008, str. 5) pojmenovava tento jev jako ,teritorialni stigmatizaci.
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Obr. 1: Panoramaticky pohled na San Cristdbal ze silnice na San Juan Chamula

1.1 ,ESPACIO VACIO“

Abychom mohli pochopit situaci, ve které se dnes nejjiznéjsi mexicky stat Chiapas
nachdazi a mohutné migracni a populacni viny, které poznamenaly jeho vyvoj v poslednich
dekaddch, musime se jednak vratit o néco malo v ¢ase a za druhé také pochopit jeho
geograficka specifika.

Prvnim vyznamnym faktorem, ktery mél na stdvajici situaci vliv, je celkova
odlehlost Chiapasu, ktera dokdzala zpomalit dokonce i conquistadory - ve chvili, kdy se v
Latinské Americe zacaly po evropském vzoru formovat narodni staty, nebyl jesté Chiapas
zdaleka ,,Spanélskym® Uzemim. Navic cely koncept ndrodniho statu na iberoamerickém
Uzemi nutné musel narazit na vyznamny problém, se kterym se jeho evropsti otcové ve
vétsiné pripadl nemuseli trdpit — tzv. ,etnickou otdzku“. Neni tfeba na tomto misté
rozebirat viechny strategie, jak se s ni jednotlivé vlady vyporadavaly, pres rlizné pokusy o
integraci a asimiliaci az po pfistup, ktery se de facto rovnal etnocidé. Narodni stat jako
takovy je zaloZen na predstavé homogenity, kterd v Mexiku ani nikde jinde v Latinské
Americe prosté neexistovala. Benedict Anderson dokonce upozoriiuje, Ze nové vznikajici
ykreolské” staty v Latinské Americe zacaly otazku ndrodni identity fesit jesté drive nez
Evropané, protoze se museli vypofadat s tim, jak zahrnout do ,bratrské” predstavy

15



jednotného naroda lidi, ktefi nemluvili stejnym jazykem, nevypadali stejné a kreoly
(mestizos v mexickém piipadé) byli do té doby vyuZivani jako otroci.® Pro nas je dulezité,
Ze se v jednom ,homogennim® staté ocitla rozvinuta a pomérné bohata mésta ve stfedu
zemé s vyprahlymi poustémi na severu — a s Chiapasem na jihu, kde drtiva vétsSina
populace neovladala ani zaklady Spanélstiny. Kromé odlehlosti a relativni ,,nedotéenosti”
zde navic také hraje velkou roli poloha Chiapasu jakozto hrani¢niho statu s Guatemalou a
potazmo tak zbytkem Latinské Ameriky. Severni hranice Mexika predstavovala (a stéle
predstavuje, prinejmensim do jisté miry) jednoznacnou linii mezi modernim, rozvinutym a
industridlnim ,, Zadpadem® , zatimco jizni hranice je prostorem tradicné spojovanym s
Indidny, ruralnim, tradicnim zpUsobem Zivota. Tento prihrani¢ni charakter poznamenava
Chiapas dodnes a je pri¢inou mnoha rGznych prekotnych demografickych zmén. Diky
nému si také Chiapas vyslouZil v mexickych médiich pfezdivku ,ultima frontera” - posledni
hranice.

Davod(, proc je tato specificka geografickd poloha Chiapasu v nasem kontextu
dllezita, je nékolik. Hranice mezi dnesni Guatemalou a dnesSnim Mexikem byla svédkem
populacnich pohybl od pradavna, protoze lezi na staré obchodni stezce, kterou ve vsech
historickych etapach putovalo velké mnozZstvi lidi. Nasledkem toho byly kulturni a etnické
hranice v regionu vidy rozostfené a proménlivé. V poslednich dekddach se pak Chiapas
stal Utocistém mnoha uprchlikd béhem obcanské valky v Guatemale, v letech 1979 - 1982
podle odhadl prekrocilo hranici az 60 tisic lidi. Pro nékteré z nich byl Chiapas jen
prestupni stanici a pokracovali dale, at uz do severnéjsich mexickych statl nebo do USA a
Kanady, presto ale vSak mél tento migracni proud za ndsledek vyrazné zvyseni hustoty
osidleni v pohrani¢nich municipiich a jejich urcitou ,indianizaci” - diky podobnému jazyku i
podobnému zplsobu obZivy ( péstovani kukufice stejnym zplsobem) nebylo pro
guatemalské Indiany velkym problémem se integrovat do jiz existujicich socidlnich struktur
(Cruz Burguete 2007, str. 22).

Mnohem vyznamnéjsim hybatelem vnitfni migrace, ktery je také spojeny s
geografickou polohu Chiapasu bylo ovsem néco jiného. Jak uz bylo feceno vyse, vznikajici

narodni staty v Latinské Americe se musely potykat s problémem tzv. etnické otazky.

6 Anderson 2008, str. 64n. Anderson také upozoriiuje, Ze v nékterych pripadech dokonce chudé vrstvy —
tedy indigenas — Casto radéji podporovali vzdalené krale v Madridu nebo Lisabonu, protoZe to pro né
bylo politicky vyhodnéjsi nez pfima hrozba kreol(, ktefi si sice zakladali na evropském plvodu, ale z
pohledu Evropan( uZ byli ,nedisti”. V tom se vznik narodnich statl v Latinské Americe vyrazné lisi od
stejného procesu v Evropé, kde byla pravé podpora nejchudsich vrstev a pfiziveni jejich nenavisti k
aristokracii klicové.
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Hlavni strategii mexického statu se nakonec stalo povyseni statutu , mestizo” na zaklad
narodni ideologie. ’ V celém Chiapasu viak existuji jen t¥i vet$i mésta, ktera lze oznadit
jako kolonialni ,,ciudades ladinos” - jednim z nich je pravé San Cristébal, dalSimi (mensimi
a méné vyznamnymi) jsou Teopisca a Chiapa de Corzo (soucasné hlavni mésto statu
Chiapas Tuxtla Guttiérez zaziva svlj rozmach teprve od konce 19. stoleti). Velkd vétSina
populace vsak jesté do nedavné doby Zila mimo tato méstska centra a Zivila se tradi¢nim
rolnickym zplsobem Zivota. V roce 2000 je podle udaji INEGI® 25% obyvatel Chiapasu
starSich 5 let mluvéim nékterého z indianskych jazyk( (a je tak na druhém misté v
nejvyssim procentu indianského obyvatelstva, na prvnim misté je sousedni stat Oaxaca). |
jen z nékolika zakladnich statistickych Udaji je ziejmé, jak malo mohl Chiapas ke
statotvorné ,, misenecké” postkolonialni ideologii prispét. Spolecné s jiz vyse zminovanou
odlehlou polohou a vyraznou orientaci na Jih, smérem do Guatemaly a zbytku
mezoamerického prostoru, tak nakonec zUstal ze strany vladnich autorit zcela opomenut,
do té miry, Ze Jorge Cruz Burguete charakterizuje jeho vyznam pro statni politiku jako
»espacio vacio”, tedy ,prazdny prostor” (Cruz Burguete, str. 21).

Bylo vSak jen otdzkou casu, kdy si nékdo uvédomi, Ze co je prazdné, s tim se da
snadno manipulovat. V 60. letech dosahuje svého vrcholu popularity tzv. politika
indigenismu, jejimZ hlavnim vykonavatelem je INI — Insitito Nacional Indigenista. Tato
instituce pfipravuje strategie a nasledné zajistuje vSechny projekty smérované na rozvoj
indianského obyvatelstva. Politika indigenismu je jednim z pfimych dasledk( ,,miSenecké”
ideologie a Chiapas je témér ucebnicovym pfikladem jeji problemati¢nosti. Tak jako
vSechno ostatni, statni rozvoj dorazil do Chiapasu sice lehce se zpozdénim, ale s o to vétsi
razantnosti — v roce 1971 byl spustén rozvojovy program pod zastitou mistni pobocky INI
(kterd existuje dodnes a nese nazev SEPI — Secretario de Pueblos Indios a navazuje na
predchozi ,indigenistickou” instituci Centro Coordinador Tzeltal — Tztozil, vzniklou v roce
1951) s komplikovanym nazvem ,Programa de desarollo socioecondmico de Estado de

Chiapas” (PRODESCH). Jeho ucelem mélo byt zlepSeni infrastruktury, vétsi dostupnost

7 V Ciudad de México na Namésti tti kultur je pamétni deska, kterd pripomina definitivni porazku
posledniho aztéckého vladce Cauhtémoca Cortezovymi vojsky v roce 1521. Ndpis na ni zni: ,Nebylo to
ani vitézstvi ani porazka. Byl to smutny zrod mestic(, ktefi predstavuji dnesni Mexiko“. Samotny obsah
pojmu mestizo, tedy ,,miSenec” je samoziejmé problematicky a pocitad se zpochybnitelnymi kategoriemi
etnické identity, nicméné i jako konstrukt splnil pfi vytvareni mexického narodniho diskurzu svou
statotvornou roli.

8 Insituto Nacional de Estadistica y Geografia, www.inegi.org.mx. Udaj o ,,po¢tu obyvatel hovoticich
indidnskym jazykem* je samoziejmé znac¢né zavadéjici a nékolikrat se k tomu v této praci budu jesté
vracet, zde ho uvadim jenom pro ilustraci oné ,,homogenity”.
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zdravotni péce a vzdélani, zvySeni gramotnosti...zkratka jednim kouzelnym slGvkem

MODERNIZACE celého regionu. Jeho — byt mozna nepfimym — disledkem, jsou tisice lidi

obydlujicich nyni Zonu Norte na periferii San Cristobalu. Nelze samozifejmé jednoduse

propojit vSechny zmény, které se za poslednich nékolik desitek let odehraly, s jednou

jedinou pficinou. Faktem vsak z(stdva, Ze PRODESCH mél za ndsledek obrovské

demografické zmény, stejné jako prevratné (a nevratné) zmény v socialni organizaci

indianskych komunit. Jeho dlsledky — a potaimo tak pficiny vSech migracnich vin — Ize

rozdélit do nékolika skupin:

1.

zmeény v socialné-politické organizaci komunit v regionu Altos de Chiapas, které
vedou ke zménam ve vlastnickych strukturach, vzniku zemédélskych druzstvev a v
disledku konflitkim o to nejzakladnéjsi a nejnutné;jsi k obZivé — ptdu. Dasledkem
sporll o pudu, v kombinaci s jinymi vydobytky modernizace, jako je stavba silnic
zpristupnujicich dosud odlehlé horské oblasti, dochazi k celkové zméné zameéstnani
a zpUsobU obZivy a vznikaji tak zcela nové socidlni vrstvy. *Tento ,okruh“ zmén
bychom mohli nazvat jako socioekonomicky.

Diferenciace a vznik novych socidlnich vrstev vyznamnym zplsobem narusuje
dosud komplexni systém politické zpravy komunit, ktery je Uzce propojen s
naboZenstvim. S modernizaci pfichdazi i misie a v dosud nevidané mife konverze k
jinym vyznanim nez katolickym. V nékolika extrémnich pripadech takovy vyvoj
konci ndbozenskymi konflikty a vyhnanim konvertovaného obyvatelstva. Nové
etablované cirkve navic hraji vyznamnou roli pfi usidlovani vyhnancli na méstské
periferii. Tento druhy okruh si souhrné troufnu nazvat jako nabozensko-politicky.
Treti okruh asi neni ani tak okruhem, jako spis fenoménem, ktery pojmenujeme
jinym kouzelnym sllvkem a to je GLOBALIZACE, v pripadé Chiapasu — a v kontextu

této prace — ztélesnovdna predevsim pfilivem zahrani¢nich turistd.

Pojdmé si nyni tyto okruhy probrat hezky poporadku.

9 Vyznamnou roli také hraje to, Ze centralni region Altos de Chiapas, o kterém zde predevsim hovotime, je
— jak jeho jméno napovida — hornaty a pldy je tady celkové nedostatek, vyuZiva se do posledniho
kukuti¢ného klasu kazdy kousek, ktery je k dispozici.
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1.2 PUDA JAKO zPUSOB OBZIVY, KONFLIKTY O Ni A CO ZPUSOBUJE JEJI ZTRATA

Na uvod opét trochu statistiky: INEGI uvadi, Ze v roce 2000 Zilo 54% obyvatel v
Chiapasu v ruralnich oblastech, v komunitach s méné nez 2000 obyvatel (i v tomto je na
druhém misté za sousednim statem Oaxaca). Dario Betancourt ( 1997, str. 25) zaroven
odhaduje, Ze mezi léty 1980 — 1995 kazdorocné vzrostl pocet obyvatel San Cristobalu o 10
000 osob (!). Stejné tak zazivaji ,rozkvét” i dalsi méstska centra v regionu, jako je
Ocosingo, Las Margaritas (v regionu Altos de Chiapas) nebo Tapachula na pobrezi. Celkovy
pocet obyvatel Chiapasu je kolem ¢étyf miliona — i antropolog nematematik si snadno
spocita Ci alespon predstavi, jak vyznamnou zménu takové presuny obyvatel museji
predstavovat.'°

Pfimym dUsledkem rozvojového programu PRODESCH byla reorganizace
administrativy v komunitach: tu méli na starost pfimo Urednici povéreni INI. Jednim z cil{
celého programu bylo provést plosSnou registraci vSech vlastnikd pady. Lidé, ktefi
dlouhodobé na néjaké pldé hospodarili, si tak mohli zazadat o jeji registraci a cekat, az
budou prohlaseni za jeji oficialni vlastniky (nez se tak stalo, patfila plida formalné statu).
Podle slov mistnich odbornikd i nékterych ztucastnénych to vSak znamenalo predevsim
zavedeni povinnosti ,mit papir” na to, Ze pGdu vlastnim, coz do té doby nebylo
pochopitelné samozirejmosti. Kritici statni politiky pak jesté dodavaji, Ze nutnost mit
vlastnictvi plidy uredné stvrzené byla zavedena jen proto, Ze od potvrzenych vlastnikd pak
Slo pddu mnohem snadnéji odkoupit a cesta kapitalistickému podnikani se tak zcela
uvolnila. Z malych kavovych poli, které Zivily jednu ¢i dvé rodiny se snadno mohly stat
kdvové plantaze. Z plivodnich majitelt pldy se tak stali namezdni rolnici a i pokud si pldu
udrzeli, neméli Sanci cenové konkurovat kavé z plantazi vlastnénych bud zahranicni
spolec¢nosti nebo statnim Inmecafé, jez vyznamnym zpusobem urcovalo a regulovalo
ceny. Povéstnou posledni kapkou pak byla agrarni reforma prezidenta Salinase de
Gortariho, ktera v podstaté zrusila ,vydobytky“ zavedené programem PRODESCH a statni

padu prerozdélila Uplné jinym zptsobem.'! Spousta rolnikd, trpélivé ¢ekajicih na pridéleni

10 Jorge Cruz Burguete (str. 20) uvadi, Ze mezi léty 1994 — 2001 opustilo svou pldu jako pGvodni zpUlsob
obZivy v celém Mexiku 15 miliéna rolnikd, tzn kazdy Sesty. Vyznamnou mérou se na tomto jen tézko
uvéritelném Cisle podileji pravé nejchudsi staty: Oaxaca, Chiapas a Guerrero.

11 Agrarni reforma z roku 1992 byla jednim z pfipravnych krokll na vstup Mexika do Severoamerické zény
volného obchodu (NAFTA), ktery se uskutecnil v roce 1994. Mnozi odbornici se shoduji na tom, Ze prave
vstup Mexika do NAFTA byl symbolickou posledni kapkou a pFicinou zapatitistického povstani, které lze
jisté chapat i jako vyvrcholeni vSech bojd chudych chiapaskych rolnikd o ptdu.
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onoho papiru a na pudé Zivotné zavislych, tak skoncila jako bezzemci.

Dalsim vyznamnym hybatelem statniho rozvoje bylo do té doby opomijené
pfirodni bohatstvi Chiapasu. Paradoxné jako nejchudsi stat mexicky stat ma nejbohatsi
prirodni zdroje, které se v sedmdesatych letech zacaly vyuZivat predevsim dvéma zpUsoby
— stavbou hydroelektraren a prehrad a tézbou ropy. Rozvoj energetického pramyslu
znamenal v podstaté jedinou industrializaci regionu (a¢ se mezi modernizaci a
industrializaci ¢asto dava rovnitko), protoze zbylé prirodni krasy Chiapasu mély byt (a jsou)
lakadlem dalSiho rozvoje a to turistického, ke kterému se jesté za chvili vratime. Stavba
hydroelektraren a rozvoj energetického primyslu mély za ndsledek vyraznou zménu v
poptavce a nabidce pracovniho trhu a s problémem ztraty pldy tak souvisi dvéma
zpUsoby. Jednak samozrejmé primysl padu pro svij rozvoj potreboval a od mnoha
mensich vlastnikd ji odkoupil (at uz byli nebo nebyli ochotni ji prodat, jak tomu v téchto
pripadech Casto byva) a za druhé nabidl spoustu novych pracovnich pfilezitosti. Nastava
tak jev, ktery Dario Betancourt ( 1997, str. 39) nazyva ,terciarizacion del sector
econdmico”, tedy terciarizace ekonomiky. Ttradicni zplUsob obZivy vétSiny obyvatel
Chiapasu do té doby spadal do tzv. primarniho sektoru — tedy zemédélstvi, at uZ
subsistencniho ¢i i za ucelem exportu a prodeje. Energeticky prdmysl jednak pfinesl nové
pracovni moznosti v sektoru sekunddrnim (prdce na stavbach apod.), které ovsem samy o
sobé také vyZzadovaly migraci obyvatelstva (za praci) a navic — diky ubytku pldy vhodné k
obhospodarovani — donutil mnoho obyvatel opustit svd pole a bud jit hledat jina
(nejcastéji do vice odlehlych oblasti v Lakandonském pralese) nebo se odstéhovat do
meésta a zkusit Stésti pravé v terciarnim sektoru: sluzbach, prodeji. Tento sektor navic
dostal mohutnou pobidku k rozvoji v podobé jiz zmifiovaného turistického boomu.*

Turisticky ruch je dalSim problémem sam o sobé. Kromé nékolika znamych a
zdokumentovanych pripadll, kdy byli obyvatelé potencialné ,turistické” oblasti nuceni v

rdmci rozvoje turistického ruchu opustit své domovy (nejznamnéjsim pripadem je oblast

12 Samotna kolonizace Lakandonského pralesa je dlouhy a spletity pribéh, ktery s migraci v regionu také
Uzce souvisi, a€ neovlivnil tolik samotny San Cristdbal. Kromé jiz zmifnované agrarni reformy do Zivota
jeho obyvatel vyrazné zasahly dvé dalsi udalosti — jednak vladni dekret z roku 1972, ktery svéfil statni
dotace a kontrolu nad pldou jedné jediné etnické skupiné a to Lakandonclm. Ti v té dobé predstavovali
asi 66 rodin, zbytek (nejméné 70 komunit a vSichni oni nové ptichozi hledajici pldu) se tak razem stali v
podstaté ilegalnimi obyvateli ciziho Gzemi . V roce 1977 byla navic — oficialné z dlivod(i ochrany
pfirodniho bohatstvi — vyhlasena na jeho Uzemi pfirodni rezervace Montes Azules. Na jejim uzemi bylo
samoziejmé jakékoli zemédélstvi vylouceno a turisticky ruch z ni plynouci je dodnes zcela v rukou
Lakandoncl jako statem privilegované skupiny. Jak poznamenava Jogre Luis Burguete (2007, str. 38 — 39),
Ucelem vsech téchto z vnéjsku chvalyhodnych a snadno politicky obh3jitelnych aktivit byla pfedevsim
kontrola nad spontanni kolonizaci pralesa a disledkem vyvlastnéni mnoha hektart pady.
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kolem vodopadd Agua Azul)®, také turisticky primysl — stejné jako energeticky — vyrazné
zasahl do trhu prace a zménil strukturu zaméstnani ekonomicky aktivniho obyvatelstva.
Jak uZ jsem zminila vySe, mezi modernizaci a industrializaci se ¢asto klade rovnitko, v
pripadé San Cristébalu to vSak nebyla industrializace, co zpUsobila jeho ,,magnetismus” -
mnohem spise to byl pravé turismus, ktery dotvofil jeho ,glokalni“ charakter, zminény v
nazvu prace. Celému tomuto fenoménu, San Cristdbalu takovému jako je dnes a jeho
specifickému magnetismu na chudé indidany se budeme podrobnéji vénovat v dalsi
kapitole. Pro tuto chvili staci jen shrnout, Ze i turisticky priimysl, rozvijeny spontanné i se
statnimi zasahy, prispél svou troskou do mlyna a mél tak nezanedbatelnou roli v boji o to
nejdulezitéjsi prirodni bohatstvi a to pldu samotnou.

V neposledni fadé je pak potfeba zminit, jaky vliv mél prekotny rozvoj na
demografickou a socialni strukturu i téch municipii”, které bud' zlstaly zachovany, nebo se
dokonce rozrustaly. Jiz zminéna reorganizace administrativni spravy komunit méla za
nasledek vytvoreni zceld nové socidlni vrstvy jakychsi ,prostfednik(i” - nové generace
bilingvnich , urednik(”, ktefi vyfizovali komunikaci mezi statnimi Uredniky a pracovniky INI
a mistnimi obyvateli. Tato nova spolecenska role se brzy dostala do konflitku s tradi¢nim
politickym systémem — vysledkem je instituce tzv. caciques, kterd sice sama o sobé neni
ni¢im novym, ale s vydatnou pomoci politiky indigenismu dostava zcela novy obsah a
zazivd doslova boom. Vzhledem k provazanosti politickych a ndboZzenskych funkci v
komunitach je vsak tento vyvoj uz predmétem dalSiho okruhu cislo 2, tedy ,,nabozensko-

politického” jak jsem jej pojmenovala vyse.

13 Z materiald neziskové organizace CAPISE se sidlem v San Cristébalu.

14 Municipium — obec, je zakladni spravni jednotka. Centrem municipia je vétSinou vétsi obec, ktera pod
sebe spravné sdruzuje spoustu mensich komunit. Z hlediska obyvatel je hlavni spravni jednotkou tzv.
paraje - ,, typickd jednotka osidleni v indidnskych komunitach, lokalni organizace v ni je tvofena smési
raznych socialnich skupin (nukledrni rodina, sousedstv i)...jejiz hlavou je skupina mistnich ,principales”,
drziteld funkci spojenych s mistnim nabozenskym kultem a spravcemi financnich prostfedkd nutnych pro
spolec¢né zéleZitosti.” (Betancourt 1997, str. 21). Jedno muncipium mUzZe sdruZovat i desitky parajes (a ty
mohou byt tvofené jen nékolika domy/rodinami). Municipium je spravni jednotka na Urovni statu a proto
také prosttednik komunikace mezi statem a obyvateli, zatimco parajes mnohem pfirozenéji odrazeji
plvodni rozvrstveni obyvatel a socialné-politickych funkci.
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1.3.NABOZENSKO-POLITICKE KONFLIKTY: PRIBEH CHAMULY

Obec San Juan Chamula se nachazi asi dvacet minut jizdy od San Cristobalu,
vzdalenost je pomérné snadné prekonat i pésky (a poradna silnice je navic pomérné
nedavnou zdleZitosti, takZe to tak pred par lety jeSté mnozi délali). Vedle San Cristobalu je
to jeden z hlavnich Chiapaskych turistickych tahakud: pravodci se predhanéji v tom, kdo vic
vyzdvihne jeji ,,mystickou”, ,domorodou®, ,tradi¢ni“ a , indianskou” atmosféru. Faktem je,
Ze z vnéjsku se Chamula takova snadno muZe jevit — turista si prohlédne slavny kostel na
hlavnim nameésti, ve kterém se schazeji |écitelé a Samani pod sochami svatych a bude
upozornén, Ze nesmi fotit vesnické autority v tradi¢nich odévech. Pro Evropana skvély
domorody zaZitek, pro tradi¢néji zalozeného antropologa doslova raj — a nutno predeslat,
e Chamula je také jednim z nejpopsanéjsich a nejprostudovanéjsich mist v Chiapase.”
Badatele odjakziva pfitahovala svou uzavienou a komplexni socidlné-politicko-
nabozZenskou strukturou, kterd ovéem sama o sobé neni tolik vysledkem néjaké ,tradice”,
jako pravé reakci na vyvoj, kterym musela komunita projit ve 20.stoleti.'® Chamula je
zaroven jednim z nejvétSich municipii, zahrnujicich pod sebe obrovské mnozZstvi parajes i v
pomérné velké vzdalenosti od ,materské” vesnice San Juan Chamula, navic v tésné
blizkosti San Cristébalu — odhaduje se proto, Zze az 90% procent vSech migrant(
prichazejicich do San Cristébalu pochazi pravé z Chamuly (Betancourt 1997, str. 49).
VétsSina indianek, které v San Cristobalu potkate, bude mit na sobé dobre rozpoznatelny
chamulsky traje (kroj) — chlupatou a znac¢né nepohodIné vyhliZejici sukni z ov¢i viny, které
se fika nahua a lesklou blGzku v libovolné barvé s pestrymi a propracovanymi vysivkami na
prsou a na ramenou. Ze zaCatku — neZ jsem pochopila rozdil mezi Chamulou jako
municipiem a vSemi parajes, které pod ni spadaji — mé dost fascinovalo, jak se vibec tolik
lidi do tak malého méstecka mohlo vejit a Ze neni divu, Ze museli odejit. Na otazku
,odkdud jsi, totiz skoro kazdy odpovidal ,,z Chamuly”. Pozdé&ji jsem si to ujasnila a navic se

ukazalo, Ze néktefi Tzotzilové se pokladaji za Chamulany a nosi chamulsky kroj i presto, ze

15 Tato kapitola je zpracovana na zékladé informaci ze zde jiz citované Betancourtovy studie a knih
chiapaské antropolozky Marii Isabel Perez Rodriguez, ktera se soustavné vénuje problematice vnitinich
migraci v Chiapase.

16 Eric Wolf ( 1982, str. 338 — 339) upozorriuje, Ze timto ,syndromem* trpi cely Chiapas: od 40. let byl velmi
intenzivné studovan predevsim severoamerickymi antropology (napfiklad slavny Harvard Chiapas
Project, jehoz vedoucim byl v této praci také citovany Evon Z. Vogt), pfiCemz vétsSina praci se soustiedila
na ,tribalni“ aspekty a popisovala tak soucasné obyvatele Chiapasu jako ,,autentické” potomky starych
MayU. Wolf naproti tomu upozoriiuje, Ze od 19. stoleti, kdy byl cely region Mexika a Stfedni Ameriky
aktivné zapojen do rozvijejici se kapitalistické obchodni sité predevsim s kavou a kukufici, prosel tento
region vyznamnymi zménami jak ve zptsobu obZivy, tak v socialni, politické a ceremonidlni organizaci.
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jejich plvodni parajes uZ oficialné pod Chamulu nespadaji. Chtélo by se tedy fici, Ze
,Chamula“ je zalezZitost spiSe kulturni, nez geograficka. Pfibéh chamulské komunity a
zmény, kterymi za posledni desitky let prosla, jsou navic doslova ucebnicovym pfrikladem
toho, co se v duasledku turismu a statniho rozvoje déje v celém Chiapase — nékteré
fenomény, zvlasté nabozenské konflitky mezi tradicnimi katoliky a nové konvertovanymi
protestanty, se tady sice vice vyostfily, ale i tak jednoznacné reflektuji vSechny zmény,
které zde potfebujeme pochopit. A protoze Chamulané navic tvofi drtivou vétSinu
obyvatel Zony Norte a také nejvyznamnéjsi skupinu mych informator(, dovolim si zde
tento pfibéh pouzit jako reprezentativni.

Zakladem socidlni organizace Chamuly je tzv. cargo systém, ktery nejlépe popsal
Frank Cancian v pfipadé sousedni vesnice Zinacantan ve své slavné knize , Economia y
prestigio en una comunidad maya“ ( 1976). V nasem kontextu je dllleZité, Ze cargo systém
sjednocuje politické a nabozenské role v komunité — typickym cargem je starost o
nékterého ze svatych patront obce. Ten, kdo ma cargo na starosti, se musi starat o sochu v
kostele, obétiny a zaplatit v dany den slavnost na pocest onoho svatého, s tim, Ze
dllezitost jednotlivych patron( se lisi a podle toho se lisi i vyznam (a narocnost) daného
carga. Do cargo systému jsou zapojeni pouze muZi a maji moznost v ném stoupat —
vesnické autority (ty, které se nesmi fotit a poznaji se podle typického obleceni, které maji
pravo nosit jenom oni) jsou na vrcholu tohoto Zebticku. Dario Betancourt (1997, str. 49 —
50) upozornuje, Ze tento systém sam o sobé muZe zaméstnavat jen urcité mnozstvi
obyvatel — a vzhledem k tomu, Ze Chamula vykazuje znacny populacéni rast, daji se z
tohoto dlvodu uZ od 50. let pozorovat tendence k jistym ,cyklickym migracim“ Od
padesatych let m{Zzeme pozorovat tendence ,vysilat” rizné skupiny kolonizatord na Uzemi
Lakandonského pralesa, o jehoZ kolonizaci jiz tady byla zminka, pozdéji i do vzdalenéjsSich
Casti Chiapasu, dnes jsou jich roztrousené po Uzemi celého statu desitky. Betancourt
(1997, str.50) také upozornuje, Zze zvlastni charakteristikou této migrace je ,schopnost
premistit znacnou ¢ast populace bez toho, aby samotna 'podstata’ komunity byla néjak
ovlivnéna“. V praxi to znamena, Ze viechny takové colonias®’ si udriuji silny vztah se svou
matefskou komunitou — v kazdé napfiklad stoji presna (byt zmensend) kopie kostela v San
Juan Chamula. Teprve posledni z téchto migracnich vin, zhruba od Sedesatych let — tedy od

té doby, kdy se San Cristobal zacind rozrlstat — maji trvalejsi rdz a mnohem vétsi vliv na

17 Odtud si odvozuji i nazev colonias pouzivany pro osidleni Zony Norte — protoZe prvni z colonias
pravdépodobné vznikly velice podobnym zplsobem. Viz dale.

23



pGvodni komunitu, kterd diky nim ,vstupuje do nevratné 'modernizace' nasledované
ztratou ztratou této specifické a tvrdohlavé zachovavané identity” (Betancourt 1997, str.
50).

Co je tedy pricinou zmény charakteru migrace, ktera ptichazi v 70. letech? Nepfimo
opét statni rozvoj a jeho politika ,indigenismu®, ktera dostala k moci novou skupinu
politickych vidcl, tzv. caciques. Jejich politickd moc je zaroven spojena s kontrolou
ekonomiky, dopravy a administrativnich funkci — v dnesni Chamule jsou majiteli veSkeré
dopravy mezi San Juan Chamula a San Cristébalem a také mistni distribuce coca-coly
(kterd md kromé vseobecné popularity navic i ritudlni vyznam) pouhé dvé rodiny.
Betancourt (1997, str. 55) popisuje pribéh nejznamnéjsiho z cacikl, Salvadora Lopeze
Castellanose, zvaného také Tushum, ktery dobfe ilustruje, jak modernizacni zmény souvisi
se zménami ve vnitfni skrutkufe komunity. Castellanos byl jednim z prvnich obyvatel
Chiapasu, ktery za pomoci statnich vzdélavacich programi vystudoval v hlavnim mésté a
stal se bilingvnim ucitelem. Po ndvratu se zapojil do Cinnosti syndikatu indianskych
délnikd, zacal aktivné spolupracovat se statnimi Uredniky a stal se jednim ze
zprostredkovatelU statnich reforem. Byl tedy prvni z generace, ktera predstavovala jakysi
ykomunikacni most” mezi mistnimi obyvateli a statni moci. Tato nova generace politickych
vidca se pochopitelné dostala do konfliktu s tradi¢nimi autoritami — a vzhledem k tomu,
Ze méla za sebou plnou podporu ze strany statu, brzy prebrala jejich funkce. Protoze vSak

G
[

politika indigenismu zaroven akcentovala ,tradi¢ni“ kulturni prvky, cacikismus vclenil
tradicni systém rozdéleni politickych roli do svého nového zachazeni s politickou moci a
pouzil je predevsim k tomu, Ze se stal témér nedotknutelnym a zakonzervovanym v c¢ase —
zaroven udrzuje vnéjsi vztahy s ladinos a skrze takto ziskanou moc konzervuje to, co
povazuje za tradi¢ni podstatu komunitni identity — tedy nabozenstvi'®, které je skrze cargo
systém ovsem nerozlu¢né spojené s politickymi funkcemi a kruh se tak mlze snadno

uzavrit.

Populaéni rast se vsak nezpomaluje a pro mnoho lidi v tomto uzavieném systému

18 NaboZenstvim se zde mysli katolické ndbozZenstvi. To, které se dnes praktikuje v Chamule, ma ovsem jen
malo spolecného s tim, co si pod katolictvim pfedstavime my Evropané — sami Chamulané ho nazyvaji
»catolicismo tradicionale maya“. Zjednodusené ho Ize popsat jako synkretickou ndbozenskou formu,
ktera vznikla zac¢lenénim prvk( predkolumbovského mayského nabozenstvi do katolictvi, které pfinesla
$panélska conquista. DlleZité ovsem je, Ze v Chiapase predstavuje nyni ,tradi¢ni” katolické naboZenstvi,
které stoji v opozici vici protestantskym ( rozuméj nekatolickym — v tomto pripadé hlavné presbyteriani,
Svédkové Jehovovi a nepreberné mnozstvi severoamerickych pentekostalnich cirkvi) cirkvim, které do
Chiapasu zacinaji pronikat teprve v 50. letech 20. stoleti.Nejlépe popsal ,tradiéni maysky katolicismus*
americky antropolog Evon Z. Vogt ve svych studiich o Zinacantanu.
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nezbyva misto — a v této chvili vstupuji na scénu vérozvésti konkurencnich nabozenstvi.
Témi, ktefi maji v Chiapase nejdelsi tradici, jsou pfislusnici kanadské presbyterianskeé cirkve
— ta mohla pocitat s témér padesatiletou zkuSenosti prace v regionu a navic od zacatku
spolupracovala s organizaci Summer Institute of Linguistics, jeZz mohla pfedat mnohé
cenné zkusenosti a v neposledni fadé i financni prostFedky.19 Presbyterianska cirkev tedy
byla prvni, ale brzy, zvlasté v 80. a 90. letech, dorazi do Chiapasu vina tzv. pentekostalnich
cirkvi, predevsim ze Spojenych statd. Tyto nové cirkve poskytovaly zdanlivé snadné
vychodisko pro ty, ktefi méli problém uchytit se v cargo systému ovladaném caciky.
NabozZenské konverze vSak zaroven zpUsobuji onu nevratnou zménu, o které mluvi Dario
Betancourt — nejen v Chamule, ale ve vSech indianskych komunitach na mayském Gzemi
mélo ndbozenstvi tradi¢né silnou integracni roli. Clovék, ktery se tak na ,tradi¢nim“
naboZenstvi prestal podilet, by byl z komunitniho Zivota témér vyloucen i jinde nez v
Chamule, kde navic fungoval cacikismus popsany vyse. V ptipadé Chamuly byl ovsem
konflitk tak vyhroceny, Ze ved| aZz k vyhnani tisict lidi, ktefi se odhodlali konvertovat na
jiné vyznani, zabavenim jejich pldy i majetku. Protestantské cirkve tak maji nemaly podil i
na zaloZzeni mnohych colonias na okraji San Cristobalu — o své ovecky se v nékterych
pripadech postarali i tim, Ze jim poskytli financni prispévky na nakup pozemku. V
nejstarSich colonias predstavuje chram jedné z novych cirkvi v podstaté nahradu
pGvodniho chramu v San Juan Chamula, ktery je centrem nabozZensko-politického déni.
Pro konvertované Tzotzily vSsak mély nové cirkve jedno zasadni lakadlo — ac si stejné jako
plvodni cargo systém zaloZeny na katolictvi dokazaly zjednat témér naprostou kontrolu
nad socialni organizaci nové vznikajicich colonias, princip, jakym se ¢lovék néjaké funkce
mohl dobrat, byl docela prevraceny — nezalezelo tak na spoleCenském postaveni, dobré
rodiné a financnich prostredcich, jako na dostatecné zapalenosti pro viru. Nutnost Cist
bibli a v pfipadé pastord nutnost naucit se ji vyklddat v podstaté nahradila cely slozity
cargo systém.

Tak jak se zvySoval pocet ,expulsados”, tedy ,vyhanc(“ rostla ovSem i jejich
politickh moc. La Hormiga, jedna z nejrozlehlejSich colonias v Zoné Norte, vznikla v
podstaté aktivitou nékolika vyhnanych rodin, které postupné ziskavaly dalSi a dalsi

pfiznivce. Za prava vyhnancl nyni bojuje organizace CRIACH — Consejo de Representantes

19 SIL - Summer Institute of Linguistics je celosvétové plsobici evangelizacni organizace, jejz pracuje v
mnoha ,,domorodych” oblastech a klade si za cil pfeklad bible do vSech domorodych jazyk(. Dlsledky
jejiho plsobeni jsou mnohdy sporné (viz napfiklad dosud nepublikované vysledky vyzkumu Tomase
Rysky o plasobeni misijnich a evanegelizacnich organizaci mezi etnikem Akha v Laosu a Thajsku). Vice
informaci viz www.sil.org.
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Indigenas de los Altos de Chiapas, kterd sdruzZuje zastupce jednotlivych colonias (ktefi jsou
— paradoxné — vétSinou také povéreni prostrednici komunikace s mistnim sekretariatem
INI) a usiluje o urovndni vztah(ll a navraceni zabavené pudy. V nékterych pfipadech se
podafilo dosahnout souhlasu s navratem vyhnanych rodin. V mnoha pfipadech se také

vSak ukazalo, Ze vracet uz se mozna neni kam.

1.4 ,,MODERNIDAD POSTERGADA, GLOBALIZACION TARDIA“

Jako ,odloZzenou modernitu“ a ,zpozdénou globalizaci“ oznacuje Jorge Luis
Burguete ( 2007, str. 55) vyvoj poslednich let v Chiapase.20 Neni zde v mych moZnostech
poustét se do teoretické debaty o globalizaci a jejich dlsledcich, ale je potfeba popsat i ty
zmény, které nemély v Chiapase tolik co do ¢inéni se statnimi zasahy ¢i vnitfnimi problémy
regionu, nybrz byly spiSe zplUsobené jeho celkovym nevyhnutelnym otevienim se svétu.
Podobnou ,zpoZdénou globalizaci” zaZivd dnes mnoho region(i v téch oblastech svéta,
kterym se drive fikalo ,treti svét” a da se jisté mluvit dokonce o néjakych obecnych
zakonitostech, které pfi takovych oteviranich a setkdvanich panuji, analyza téchto
mechanismu vSak neni na tomto misté mym cilem (i kdyZ doufam, Ze v zavéru prace budu
moci néco obecnéjsiho o globalizaci konstatovat, ale radéji bych tak ucinila az na zakladé
etnografickych dat). Spokojme se tedy nyni s tim, Ze budeme pouzivat pojem ,,globalizace”
v podstaté v jeho laickém vyznamu.

Jistym ztélesnénim onoho otevieni se je vybudovani infrastruktury, kterd region
zptistupni — v Chiapase proto miZeme povazovat za dva ,moderniza¢ni“ mezniky dostavbu
panamerické silnice ( Carretera Panamericana) v roce 1950, kterd spojila San Cristobal s
hlavhim méstem Chiapasu Tuxtlou Guttiérez. Stavba silnic byla prvni vlastovkou
nadchazejiciho rozvoje a byla sama o sobé iniciovana ze strany statu, nicméné jeji dopad
byl mnohem S$irsi. Role San Cristébalu jako administrativniho centra byla s dostavbou
silnice definitivné potvrzena a posilena a sféra jeho vlivu se jesté vice rozsifila v roce 1968,
kdy byla dostavéna silnice mezi San Cristébalem a Palenque — nejkrasnéjsimi,
nejznamneéjsimi a nejnavstévovanéjSimi pyramidami v Mexiku. Zmény, které zlepseni

infrastruktury a zpfistupnéni komunit zpUsobily v socidlni organizaci obyvatel, jsem se

20 Martha Figueroa, zndma chiapaska feministka a politicka aktivistka, zakladatelka nebo alespon ¢lenka
témér vSech organizaci za prdva Zen v Chiapase, mi v rozhovoru v souvislosti se vznikem feministického
hnuti v San Cristébalu fika: ,, Chiapas je daleko a kazda revoluce k ndm vzdycky pfichdzi pozdé”“.
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pokusila stru¢né nacrtnout vyse, ovsem dopad(l modernizace jako takové, kterym silnice
otevrely cestu, bylo samoziejmé mnohem vice.

Raymundo mi pfi naSem prvnim setkani shrnul cely sloZity proces do jedné véty,
kdyZz mi nadSené vypravél o rodné vesnici svoji matky. Yochip lezi vysoko v horach dnes asi
hodinu a pul cesty od San Cristobalu, ma asi 500 obyvatel, ktefi Ziji v domeccih a srubech
roztrousenych mezi kdvovymi poli. Raymundo nadsSené vypravél o sbéru kavy, o tom, Ze si
ji doma nikdy nemuseli kupovat a entuziasticky mé zval, at s nim do Yochipu jedu oslavit
Dia de los muertos, mexickou odbodu nasich Dusicek. Na entuziasmu mu ubrala az moje
otazka, jestli bude slozZité se tam dostat — smutné zakroutil hlavou a poznamenal, Ze
posledni tfi roky tam vede silnice a neni nic jednodussiho neZ se tam dostat. A na muj
nechapavy vyraz jen dodal: ,Od té doby, co tam vede silnice, je tam vic modernizace, ale
taky mnohem vic chudoby. Uvidi§ sama“. A vidéla jsem — do Yochipu jsem se nakonec
vypravila v doprovodu Raymundovy sestry Jeanette, ktera jela navstivit své pribuzné tam
po nékolika letech a jeji pfekvapeni bylo na nékterych mistech vétsi nez moje. Chtéla mi
ukazat trzisté dole na hlavnim namésti Yochipu ( asi deset kilometr( od samotné pardje do
které jsme mifily), které se oviem ukdzalo jako vylidnéné. DFiv byvalo plné lidi, ktefi se zde
snazili vyménit kdvu za jiné potraviny, poptipadé ji prodat. Silnice vSak do vesnice privedla
zastupce kavovych spolecnosti, které zacaly od péstiteld kdvu kupovat pfimo. Kdyz jsme
slézaly ze silnice a nofily se do kavovych kerl, Jeanette se asi po péti krocich zarazené
zastavila a oznamila, Ze se asi ztratime, protoze si pamatuje Uplné jinou cestu a ted to
vypadd, Ze se o kefe ani cesticky mezi nimi nikdo nestara. Nastésti to bylo jen par set
metrd, takZe jsme se nakonec zorientovaly. Posledni Sok pak mé i ji prichystalo nékolik
opilct, na které jsme narazily — jejich mnoZstvi se vétSinou zvétSuje na neinosnou miru v
nedéli, kdy se nepracuje — to se pak nékdo znacné posilnény kukuricnou palenkou vali
témér pod kazdym kerem.
dalSich vypovédi i mych vlastnich zkuSenosti — povaZzovat za reprezentativni pfiklad. Ve
vétsiné horskych komunit dnes Ziji rodiny skladajici se vyhradné z Zen — maminek, babicek,
dcer, vnucek i tet, které se sestéhuji dohromady a snazi se prezit, jak to jde. V mnohych
komunitdch nema Zena tradi¢né narok na vlastni diim ¢i pidu a z domu svého otce
odchdazi do domu manzela. Vysledkem vysSe pospanych zmén se vSak z manZzela Casto stava
namezdni délnik nékde na druhém konci Chiapasu, ilegalni pracovnik za hranicemi Mexika

a nebo jeden z téch nedélnich opilcd pod kefi. MuZi maji také lepsi pristup ke vzdélani,
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idedlnim cilem je naucit se tak dobie Spanélsky, aby se mohli stat bilingvnimi uciteli. | tito
velmi vazeni maestros vsak jen nékdy zUstavaji ve vesnickych skolach — vsichni z hojného

poctu Raymundovych a Jeanettinych strycli odesli do San Cristobalu.

V kontextu této prace je vSak moznd Uplné nejdulezitéjsi to, jak zménila globalizace
ne komunity, ale samotné mésto. Globalizace a modernizace plsobi na mésta v nékolika
smérech: kromé toho, Ze 1aka urcitou skupinu lidi, aby do néj pfisli (a ti pak samoziejmé
méni jeho charakter), tak také uri¢tou skupinu lidi 13ka, aby se z néj odstéhovali pry¢ — tak
vznikla zna¢na ¢ast Zony Sur. V pfipadé San Cristébalu pak predevsim privadi nespocetné
mnozstvi docasnych navstévnikd — turistd, batlzkard, dobrovolnikl, védcl, umélcd....a ti
vsichni, prestoZe nezlstavaji, jej méni naprosto nevratnym zplsobem. Procesy zmén jsou
tedy vicesmérné a hlavné recipro¢ni — lidé do mésta prichazeji, protoze mésto se méni a
mésto se méni, protoZze do néj prichazeji lidé. O tom, jak diky vSem vySe popsanym
zménam vypada San Cristobal dnes, bude dalsi kapitola, pojdme ale jesté predtim udélat
malou turistickou odbocku.

Zygmunt Bauman pred léty pouZil krdsnou metaforu, kdyz rozdélil obyvatelstvo
planety na turisty a tuldky (Bauman 1999). Ti prvni podle néj cestuji dobrovolng, ti druzi
proto, Ze nemaji Zadnou jinou snesitelnou volbu. Dulezité je, Ze tuldci jsou nutnym
yvedlejSim efektem” turismu — svoboda volby jednéch druhym veskerou svobodu bere.
Baumanuv koncept jisté netfeba chapat doslovné, nicméné v pfipadé turistického boomu
v Chiapasu poslouZi jako velmi pfihodnd metafora. Rozvoj turistického primyslu a sluzeb s
nim spojenych totiz vytvofil pomérné velké mnozstvi tulakd — tedy téch, kterym nezbylo
nic jiného nez se sebrat a putovat za obzZivou.

Betancourt (1997, str. 44) uvadi jako pocatecni rok turistického boomu v Chiapase rok
1975. Mistni antropolog a spisovatel a také ,alternativni turisticky privodce” don Manuel
Hidalgo mi cestou do zapatistické vesnice Oventik o turistickém rozvoji dlouze vypravi.
Podle néj byla prvni vina v 70. letech spojend hlavné s obéanskou vdlkou v Guatemale,
kterd dosud oblibené turistické destinace u jiznich sousedd docasné ,uzavrela” a
pozornost se tak presunula na sousedni Chiapas. K tomu se pridaly statni aktivity na
podporu regionu a turistické kancelare zacaly rlst jako houby po desti. Podle udaji obecni
kancelare pro turismus v San Cristobalu (ktera vsak pravdépodobné neregistruje vSechny
navstévniky, hlavné mexického plvodu) se mezi Iéty 1978 a 1984 pfiliv turistd zvysil

desetkrat a odhadem 80% z celkového poctu navstévnik( byli cizinci (Betancourt 1997, str.
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45). Vzpomenme na vySe uvedend Cisla o tisicich lidi, ktefi se kazdoroc¢né usidluji na
periferii San Cristobalu a mdZeme si turisty a tuldky dokonce spoditat. Dnes je San
Cristobal a Chiapas obecné jednim z nejvice turistickych regiond v Mexiku — vétsina
cestovnich kancelari nabizi okruh Chiapas — Yucatan a nékdy se pfitom stihnete mrknout
nakonec i do té Guatemaly. San Cristobal je pak bezesporu turistickym centrem Chiapasu.
Hlavni mésto Tuxtla Gutierrez se sice snazi, ale porad je to jen docela osklivé a moderni
centrum, zatimco kolonidlni a mystické kvality San Cristobalu si privodci nemohou
vynachvalit.

Dalsi vyrazné zvySeni pfilivu turistQ zazil Chiapas a San Cristobal v 90. letech a to
konkrétné po roce 1994, kdy probéhlo zapatistické povstani. Subcomandante Marcos v
¢ele Zapatovy armady narodniho osvobozeni a jeho Sestd deklarace z Lakandonského
pralesa Chiapas doslova katapultoval na vysluni. Zapatisté dokdzali néco v déjinach
socialnich hnuti zcela nevidaného a to globalizovat se. Skrze dokonale zacilené a
promyslené strategie (naptiklad fungujici komunikace po internetu, akcentuace estetiky,
barevnosti, magického realismu a mnoho daldich)** si ziskali masovou podporu
mezinarodni verejnosti, navazali spolupraci s nevidanym mnozZstvim neziskovych
organizaci, mnoho jich také na jejich popud ¢i z dlvodu existence autonomniho
zapatistického Uzemi v San Cristdbalu vzniklo. Neziskovy sektor pak pfivedl do San
Cristobalu naprosto specifickou skupinu lidi, ktera se zde koncentruje v naprosto unikatni
mife a to jsou dobrovolnici. Mnozi z dobrovolnikll jsou také zaroven turisté —
alternativnich pruvodc(, jako je don Manuel, ktefi Vas za Uplatu dovezou do nékteré z
nejblizSich zapatisickych komunit a zafidi Vam povoleni ke vstupu, se najde povicero.
Dobrovolnictvi a revolucni turismus jsou tedy dalSimi faktory, které délaji ze San Cristobalu
onen vyse zminény magnet. Jaky je vysledek jeho magnetického plsobeni, o tom je dalsi

kapitola.

21 Tématu vytvareni tzv. ,oficidlni zapatistické identity” se vénuje studie Boba Kufika s ndzvem ,,Struggle for
and in Public Spaces in Zapatista's Chiapas“ publikovana v knize , Lightning the Bonfire, Rebuilding the
Pyramid. Case studies in Identity, Ethnicity and Nationalism in Indigenous Communities in Mexico”, ed.
Pfemysl Macha, Ostravskauniverzita v Ostravé, 2009. Bob Kufik se tomuto tématu vénuje dlouhodobé a
zminky o daném fenoménu v této praci — bud’ o zapatistech obecné ¢i o jejich vlivu na turismus v San
Cristébalu — vétSinou nejsou z mé hlavy, nybrz z jeho, popfidadé vznikly v diskuzi.
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2. SAN CRISTOBAL DNES: GLOKALNi A NEOKOLONIALNi

Dnesni San Cristobal oficidlné uddva pocet obyvatel necelych 150 tisic ( a
vzpomenme si, Ze jesté v roce 1950 to bylo 30 tisic...). Neoficidlni pocet odhaduji mistni
odbornici na 200 tisic — novi obyvatelé neustale pfichazeji a ty, ktefi nepouzivaji rozvody
vody ani neplati za elektriku, lze jen tézko spocitat. Navic zdaleka ne vSichni ,platici“ jsou
do oficidlnich Cisel zahrnuti, protoze néktefi z nich buduji energetické rozvody svépomoci a
nezdvisle na méstské administrativeé.

Pfesna cisla udavajici pocet obyvatel v historickém centru a v jednotlivych colonias
neexistuji, ale snadno si Ize domyslet, Ze ono centrum neni ,,nafukovaci“ (a navic v ném
plati vyhlaska, ktera v rdmci zachovani jeho historického charakteru zakazuje stavét a
zvySovat domy — dvoupatrové budovy se daji spocitat na prstech jedné ruky a vSechny jsou
pavodni kolonialni). Kdyz si k tomu pfipocitdme i jiz vySe zminény trend vylidfiovani
centra (spousta lidi jej opousti, protoZe jim vadi davy turistli, nemaji moznost zvétsit Ci
prestavét dlim, nemohou si uz dovolit platit ndjem vyhnany nahoru zahrani¢nimi zdjemci o
pronajem bytl i obchodnich prostor), logicky dospéjeme k pozndni, Ze naprostd vétsina
obyvatel San Cristobalu Zije mimo centrum — mimo to, co turisti¢ti priivodci vychvaluji jako
ten pravy ,,mysticky” San Cristobal. Centrum mésta zUstava administrativnim a obchodnim
centrem, centrem sluzeb a docasnym domovem vétSiny pfechodnych obyvatel — na
kazdém rohu je hostel a na kazdém druhém rohu hotel. MoZzna ndm to muiZe néco
pfipominat — evropsti a americti socialni védci pojmenovali podobnych jev v nasich
velkoméstech jako gentrifikaci. Situace San Cristobalu je vSak v mnohém odlisnd —
gentrifikace se vétSinou pouZiva pfi popisu procesl postihujicich velké méstské metropole
»Zapadniho” svéta, kde hlavnim problémem je samotné vylidiiovani méstskych center. V
nasem pripadé je toto vsak problém jen dil¢i (ktery mozna mizZe fungovat na podobném
principu jako gentrifikace napftiklad v Praze), ovSsem obrovsky narust poctu obyvatel a to,
Ze drtiva vétSina z nich nemohla centrum opustit, protoze v ném nikdy nezila, to uz je néco
zcela jiného, co Praha nezna. Vznika tak zcela paradoxni situace — spousta lidi pfichazi do
San Cristobalu, aby nakonec v San Cristobalu vlibec neZila. Pfesto téch nékolik historickych
ulic v centru 1aka stale dalsi a dalsi prichozi, ktefi se usazuji stale dale a vysSe od nich v
chatrcich na okolnich kopcich. A svym zplsobem tak jsou i nejsou ve mésté.

Betancourt oznacuje prostiedi colonias na periferii San Cristobalu jako ,semi-

urbanni“ (Betancourt 1997, str. 7). a zavadi nazev ,comuna urbana“, tedy néco jako
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,méstska komunita®, pricemz ,comunidades” je i mezi jejich obyvateli béZny vyraz pro
horské parajes. ,Ir a la comunidad” neznamenad odejit Zit do komunity a odtrhnout se od
civilizace, ale jet navstivit své pribuzné stale jesté ,na venkové”. Comunas urbanas jsou
tedy vlastné jakési ,vesnice ve mésté”, Betancourt takovym oznacenim predevsim
zdlraznuje, Zze v dobé jeho vyzkumu ( v 80. letech) vétSina colonias odrazela etnické
sloZeni plvodnich komunit a organizovala se na stejném principu (jiZ tady bylo feceno, Ze
vyznamnou roli v tom hraly také cirkve, kterym v ptipadé prvnich colonias patfila plida a
jako centrum spolecenské organizace se snazily udrzet kostel). Jesté v 80. letech také
vétSinou do mésta prichdzely celé rodiny, popt. i SirSi rodiny, coZ napomadhalo k udrzeni
pGvodnich vazeb. Vhledem k relativné malé hustoté osidleni, ktera na periferii mésta
prevazovala, se také par let uchovaval i plivodni zplUsob obZivy — rodiny se usazovaly na
pozemcich, které pocitaly nejen se stavbou domu, ale i s pddou na obdélavani. Zkratka
tyto prvni colonias se v nicem neliSily od colonias roztrousenych po celém Chiapasu, které
jsme zminovali v kapitole o Chamule a vétSina z nich ve vétsi ¢i mensi mife udrzovala
kontakty se svou , materskou” komunitou (pokud se nejednalo o naboZenské vyhnance).
Nicméneé i sdm Betancourt uz upozornuje, Ze tady nelze mluvit o pouhé ,ruralizaci mésta“
22 3 7e stupefi ,komunitni adaptace” je pfimo umérny mnozstvi &asu, ktery obyvatelé ve
meésté stravi.

MUj vyzkum probéhl témér presné dvacet let poté, kdy v colonias dorlsta celd
nova generace, kterd toho ma s plvodnimi ,,comunidades” jen pramalo spole¢ného a ma
nutkavou potiebu se v(c¢i nim vymezovat coby ,méstskd mladez”. Betancourtlv koncept
semi-urbanniho osidleni vSak neztraci nic ze své platnosti, jen je treba jej ponékud
posunout na mapé — ,,mira urbanosti“ osidleni je pfimo umérna blizkosti k centru mésta.
Prvni colonias, které v 80. letech tento charakter evidentné vykazovaly ( napf. colonias
Tlaxcala nebo Nueva Esperanza, viz mapa), jsou dnes méstskym suburbiem se vSim vsudy
— betonovymi silnicemi i chodniky, omitnutymi a mnohdy vicepatrovymi domy a pomérné
rozvinutou nabidkou sluZzeb (hlavné obchod( s potravinami a malych femesinych dilen).
Jsou to také ty, které jsou od verejného trzisté, jakési nepsané hranice mezi centrem a
periferii, odkud vyjizdéji vSechny colectivos, vzdalené jen par minut cesty pésky. Mezitim
vSak stale vySe a vySe v kopcich vyrlstaji nové a nové chatre bez vody a elektriky

namackané mezi provizorné obdélanymi kukutricnymi policky. Nezridka se Vam navic

4

22 Tento jev byl mnoha rliznymi odborniky rlizné pojmenovan: , peasantization of the cities”, ,ruralization of
the cities” nebo prosté jako ,rurbanizace”. K tomuto konceptu vice v kapitole , Tovdrna a Muzeum*“v
zatim nepublikované dizertaéni praci Radana Haluzika s nazvem ,,Jak se z miru lihne valka“

31



stane, Ze naproti oné chatrci bude stat vcelku solidni omitnuty domek s naznakem zahrady
— nékdo zkratka byl v integraci do méstského pracovniho procesu rychlejsi. To co
sledujeme, je neustala proména semi-urbanniho prostfedi na prostfedi suburbanni, ktera
se déje doslova pred oc¢ima.

Svét pred onim verejnym trzistém je svétem predevsim turistickym. Na zécalu,
hlavnim namésti, se indianské prodejkyné proplétaji mezi davy sluneénich bryli a fotakd.
Ze zbcala vedou dvé hlavni pésSi zony: krasnda a vystavni kolonidlni tfida Real de
Guadaloupe, ktera konci az na Cerro de Guadaloupe, u kostela zasvéceného jak jinak nez
Panné Marii Guadaloupské. Cim dale od namésti, tim méné lidi, kavaren a obchodl se
suvenyry. Druhou pési tepnou je ,andador” ( jednoduchy preklad je chodnik), ten vede
smérem ke kostelu Santo Domingo a kromé turistickych obdchod( tu najdete také vétsinu
mistnich obchod( s oble¢enim, botami a hrackami. Zkratka nakupni zéna. Park kolem
kostela Santo Domingo je vrcholem turistické extaze: obrovské trzisté s remeslinymi
vyrobky ze vSech koutll Chiapasu, Guatemaly a obcas i tfeba Peru, je méstskou chloubou,
proslavenou i za hranicemi (vétSina zcestovalejSich batUzkard Vas poudi, Zze ten samy
barevny prehoz Vas bude stat v Guatemale dvakrat tolik, nez na slavném Mercado Santo
Domingo). Tady se dava stravit klidné nékolik dn( a stejné si nezapamatujete, co tu vlastné
vSechno maji. KdyZ budete pokracovat o ulici vys, dostanete s k vefejnému trzisti: sem uz
dojde jen znacné ,prosety” pocet téch zvidavéjsich turistl — je to tu podstatné méné Cisté
a znacné prelidnéné, ale privodce doporucuje ,lokalni“ zazitek vini, barev a prekfricujicich
se prodejcu.

Pojdme tedy nyni — sice jesté ne tolik etnograficky — nac¢rtnout tato prvni dvé mista
na identitni mapé San Cristobalu. Jak vypadaji colonias a jak vypada centrum, co je spojuje

a jak daleko je vlastné z periferie do centra?

2.1.CENTRUM

V Cervenci roku 2009 jsem se Ucastnila terénni antropologické exkurze do Kosova,
kterou ved| vedouci této prace Radan Haluzik, odbornik na etnické konflitky na Balkané.
Hlavu jsme méli plnou historek o tom, jak pravé globalizace a globalni vlivy pomahaly
vytvaret a znovunalézat, popr. vynlézat etnickou identitu kosovskych Albanctl i Srbd, kdyz
jsme pfrijizdéli do méstecka Prizren. VSudypfitomné vedro sice ponékud zpomalovalo

mozkovou ¢innost, nicméné pfi prejezdu starého kamenného mostu v centru mé prepad|
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jakysi podivné familiérni pocit. Uzké ulicky, nizké domecky, kavarny...néco naprosto
»evropského”, kousek Prahy tam, kde jste si az doted pripadali jako na konci svéta. A
zaroven je to takové divné cizi...kdyz jsme zakotvili v nechténé retro socialistické m hotylku
v jedné z postrannich ulicek, smyli pot a prach z celodenni cesty, pokusila jsem se to své
prchavé deja-vu identifikovat — byla to Spatna klimatizace a Unava, nebo na tom fakt néco
je? Prizren mi prosté pripadal jako balkansky San Cristobal. Neni samoziejmé stejny, ale v
nééem mi ho az mysteriézné pripominal, spiS pocitové, nez vizualné. Pfi veCerni debaté s
Radanem Haluzikem a Bobem Kutikem, ktery diky svému vyzkumu také zna San Cristébal
jako vlastni boty, jsme nakonec dospéli k pojmu ,glokalni mésto”. Timto jim tedy dékuji za
pojmenovani a postizeni konceptu, ktery se mi nakonec v téhle praci stal centralnim a
ktery se zde pokusim rozvést.??

Samotny vyraz ,glocal” pouzivd mnoho autorl, ja si jej pljcuji od Zygmunta
Baumana z jeho slavného ¢lanku ,,On Glocalization, or Globalization for Some, Localization
for Others” z roku 1998. Bauman se v tomto ¢lanku kriticky vyporadava s pojetim
globalizace jako ,univerzalizujiciho“ procesu. Jednak upozoriuje na to, Ze v zakladu
predstavy néceho takového jako ,globalniho rfadu” stoji vidy myslenka teritoriality —
vazanosti k lokalité, kterou ma globalizace sice prekonavat, ale kterou nutné potrebuje,
aby sama sebe ospravedlnila. V globalni éfe, upozornuje Bauman, ztraci vyznam ndarodni
staty a vznikaji ,,supranarodni” celky, zaroven — a to je zde pro nas podstatné — vznikaji
zcela nové ,etnicity”, jednoznacné teritoridlné vymezené, které mnohdy vedou k
rozpadim narodnich statd a krvavym konfliktiim. Jednim z dasledk( globalizace je tedy
také ,lokalizace”. Bauman ftika, Ze ,komunita je zaroven produkt i podminka

globalizace“(str.8). Proto navrhuje nahradit globalizaci glokalizaci — pojmem, ktery vérnéji

i i
| |

vystihuje podstatu planetarnich procesll, protoZe akcentuje ,teritoridlni“ a ,lokaln
rozmér globalizace. Zaroven se také snazi glokalizaci definovat a odlisit jeji dusledky od
toho, co se bézné povaZuje za dusledky globalizace — tedy zmenseni vzdalenosti diky
rychlosti cestovani, dostupnost informaci diky médiim, svobodu pohybu....Bauman

upozornuje, Ze pfistup k témto vymoZenostem je i v globalnim svété znacné selektivni a

23 KdyZ jsem se snazila dohledat, zda nékdo tento koncept uz pouzil pfede mnou, nenarazila jsem zatim na
zadnou konkrétniho knihu ¢i autora, ale samotny pojem je pouzivan rliznymi aktivisticko-mirovymi
organizacemi jako je napf. www.glocalcity.org nebo Glocal Forum ( www.glocalforum.org). V odborném
kontextu mé zaujal predevsim tento odkaz:
http://faculty.virginia.edu/commoncourse/Course%20Description/description.php, ktery se ovsem tyka
vice architektury a urbdnniho planovani nez samotné antropologie. Pfestoze tedy diskuze o tomto pojmu
je aktualni, zde nacrtnuty koncept ,glokdlniho mésta“” povazuji za sv(j vlastni.
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globalizace jejich dostupnost nerozsifuje, nybrz ,redistribuuje”. Glokalizace podle néj
vystihuje podstatu této redistribuce privilegii, glokalizace je ,restratifikace” - co je
svobodnou volbou pro jedny, mlze byt pro druhé krutym osudem (str. 9). Glokalizace je
také ,polarizace” - zatimco jedném svét otevira, druhym ho uzavira, jedném zrychluje cas,
pro druhé se Cas zastavil...globalizace je zkratka glokalizaci, protoze nesmazdva, nybz
pouze presouva a akcentuje rozdilnosti, ,rozdéluje svét na globalizované a lokalizované”.

Druhd polovina pojmu ,glokdlni mésto” je pak vypljcend ¢i spiSe inspirovand
konceptem ,global city” americké sociolozky Saskie Sassen. Ta jednak upozoriiuje na
podobnou véc jako Bauman, prestoZze s Uplné jiného pohledu — a to na fakt, Ze globalni
procesy se nutné musi nékde ,lokalizovat”. Sassen se snazi do analyzy globalizace dodat
analyticky nastroj, ktery podle ni v dosavadnich studiich chybél a to je rozmér mista.
Upozoriuje na to, Zze vSechna mobilita a zménsovani vzdalenosti neni néco, co by bylo
jakousi latentni funkci globalizace, nybrz je to néco, co musi byt , produkovano”. A tato
produkce je proces, ktery se nutné musi odehravat na néjakém , misté” (Sassen 2000).
Dodame-li analyze globalizace tento potrebny rozmér, miZeme potom vytvofit jakousi
»geografii globalizace” (a tento pfistup mé mimo jiné inspiroval pfi vytvareni mé ,identitni
geografie”). Geografie globalizace identifikuje mista, na kterych se globalni procesy
materializuji a produkuji — a tak vznika globdlni mésto. Pfevedeno do reality: zatimco z
pohledu klasickych teorii globalizace jsou jeji soucasti napfriklad vrcholovi manazefi, ktefi
travi vétsinu svého Zivota na konferencich, v hotelech a v letadle, zahrneme-li , lokalizujici“
rozmér, zjistime, Ze to, co Zivotni styl téchto manazerd umoziuje, jsou pokojské, uklizeci,
mechanici, tidici...Sassen upozoriiuje, ze nejpodstatnéjsi silou globalizace jsou dnes ve
vyspélych zemich imigranti pracujici v zoufale podhodnocenych délnickych profesich. A
dostavame se k Baumanovu rozdéleni na ty ,globalizované” a ,lokalizované”. Sassen,
stejné jako Bauman, nakonec dochazi k zavéru, Ze globalizace nepropojuje, nybrz
redistribuuje privilegia — z makro-hlediska, které uplatiiuje, pak tvrdi, Ze globalizace
vytvari novou strukturu center a periferii, nové pojeti centrality a marginality. Sassen
analyzuje procesy, kterymi se globalizace lokalizuje ve méstech jako je New York, Londyn
nebo Tokio, kterd pro ni predstavuji ukdzkova ,global cities”.

Pojem ,glokdIni mésto” tak vznikl propojenim téchto dvou plvodné spolu viibec
nesouvisejicich konceptl a pokousi se vysvétlit, pro¢ si mizete v Kosovu pripadat stejné
jako v Mexiku — ze stejného divodu, jako si mizete (a o tom dnes malodko pochybuje)

pripadat v PafizZi stejné jako v New Yorku nebo v Tokiu. MUZete bydlet ve stejném hotelu,
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jist stejné jidlo a potkavat stejné lidi. Stejné jako Sassen upozornuje, Ze neexistuje nic jako
jedno jediné ,globalni mésto“, Ze cely koncept dava smysl az ve chvili, kdy si uvédomime,
ze nékolik mést na rdznych kontinentech muZe vykazovat stejné charakteristiky (Sassen
2000, str. 4), tak i ja povazuji koncept ,glokalniho mésta” vyznamny nikoli jen jako pokus
popsat charakteristicka specifika San Cristébalu, ale jako pokus postihnout, co jej spojuje
pravé s takovymi mésty jako Prizren, nebo tfeba Chichicastenango v Guatemale, Cuzco v
Peru, Mostar v Bosné a Hercegoviné...a také tfeba s Ceskym Krumlovem. Dosavadni studie
o méstech a urbanismu, upozornuje Sassen ( 2000a, str. 33) vétSinou za hlavni analytickou
jednotku povaZovaly narodni stat. Koncept globalniho/glokdlniho mésta vsak zddraznuje
spiSe transnaciondlni vazby — chce ukazat, Ze obyvatel Londyna si bude moina vice
rozumét s obyvatelem Tokia neZ s obyvatelem farmy na skotské vysociné. Tim se zaroven i
vysvétluje, proc¢ globalizace/glokalizace vytvari novou strukturu center a periferii — protoze
posiluje vazby napfti¢ narodnimi staty, nikoliv uvnitf nich. ,,0 tomto vyvoji lze premyslet
jako o né¢em, co konstituuje novou geografii centrality a marginality, kterd jde napfic
starym rozdélenim bohaté/chudé zemé a novou geografie marginality, ktera je ¢im dal vice
viditelnd nejen v rozvojovém svété nybrz také uvniti vysoce rozvinutych zemi. Uvnitf
velkych mést jak v rozvojovém tak v rozvinutém svété sledujeme novou geografii center a
marginalizovanych oblasti, ktera nejenze posiluje existujici nerovnosti, nybrz také uvadi do
pohybu zcela novou dynamiku nerovnosti.“** (Sassen 2000, str. 85).

Tak jako globalni mésta nejsou vylucné zalezitosti ,vyspélého” svéta (Sassen mezi
né ve svych novéjsich pracech fadi i napf. Bombaj nebo Mexico City), nemusi byt glokdlni
mésta nutné vidy v ,rozvojové” zemi — navic, co to vlastné je, kde je hranice mezi
rozvojovym a rozvinutym, napfiklad pravé v Mexiku? Odpovéd na tuto otazku pfislusi
jinym a je sama o sobé nameétem na prinejmensim dizertaci, z naseho hlediska je lepsi
vymezit si zemé, jeZz se chlubi glokdlnimi mésty jako zemé tzv. batlzkarské. BatlUzkarem
zde myslim onen specialni typ cestovatele, jez anglicky psana literatura k antropologii

10 v

turismu pojmenovava jako ,backpacker”. Batlzkari jsou svym zaloZzenym spiSe dobrodruzi

24 ,We can think of these development as constituting new geographies of centrality and marginality
that cut across the old divide of poor/rich countries, and new geographies of marginality that have become
increasingly evident not only in the less developed world but inside highly developed countries. Inside major
cities in both the developed and developing world we see a new geography of centers and margins that not
only strengthens existing inequalities but sets in motion a whole series of new dynamics of inequality.”
Kritika tohoto konceptu, kterd naopak zddraziuje roli statd, resp. statnich socialnich politik, viz Waquant
(2008, str. 6 — 8). Waquant zddraziuje, Ze nelze pficitat prouhloubeni marginalizace v méstskych ghettech ve
Spojenych Statech stejnym pri¢indm jako problémy napf. na patizskych pfedméstich, protoze to znamena
prehlizeni historickych a lokdlnich souvislosti.
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a proto vétsinou jsou i tam, kde ,bézni“ turisté jesté nejsou — vétSinu vSak byvaji jejich
predzvésti a nejinak je tomu i v nasem pripadé. Batuzkarskymi zemémi jsou kromé Mexika
a vétsiny zemi Jizni Ameriky napfiklad Indie (snad nejtypictéjsi priklad), nékteré zemé
Vychodni Evropy, nékde na predélu mezi batGzkarskou a turistickou zemi je nyni Thajsko.
V Mexiku je napfiklad jizni ¢ast zemé typicky batlzkarska, zatimco mista jako Cancin nebo
Acapulco jsou turisticka. BatUzkafi se totiz neboji tam, kde je turistickd infrastruktura
teprve ve vyvoji — jesSté tak uplné nefunguje, ale za¢ina se probouzet. Proto jsou jejich
cilem zemé, které bychom podle onoho klasického vyse zpochybnéného déleni zaradili
mezi ,rozvojové” - ale vétSinou ty, které maji jednoznaéné naslapnuto k ekonomickému
rastu a — to je podstatné — ekonomické globalizaci. (Uvédomuiji si, Ze nejsem odbornik na
antropologii turismu, ale pfijde mi presto daleZité tady batlzkafe nacértnout, byt jen
zlehka a laicky, protoze je to pravé jejich Zivotni styl, ktery vyhleddva glokalni charakter a
proto se jim v glokalnich méstech tak libi.) A velmi podstatné je, Zze ty samé lidi, které
potkate v Chichicastenangu, mozna za mésic potkdte v San Cristébalu a popovidate si o
tom, jak se Vam libilo v Rajasthanu. Stejné tak jako v New Yorku v kongresovém hotelu
mozna potkate starého zndmého z konference z Pafize.

Zatimco globalni mésta Saskie Sassen hraji svou ulohu v ramci ekonomické
globalizace, kterou Sassen analyzuje, glokalni mésta vznikaji jako produkt globalizace
kulturni, vtom smyslu, v jakém o ni piSe Appadurai. Ten stejné jako ostatni zde zminovani
autofi upozoriuje na to, Ze globalizace neni univerzalizujici proces, nybrz ze , produkuje
lokalitu novymi, globalizovanymi zplsoby” (1996, str. 9), Ze je to historicky a lokalizujici
proces, jehoz dlsledy jsou znaéné nerovnomérné pfistupné z rGznych koutl planety.
Zatimco produkce lokality v globdlnich méstech je spojena s proudénim ekonomického
kapitalu a jejimi nositeli jsou tedy vrcholovi manarefi (ti globalizovani) a lokalizovanymi se
stdvaji pracovnici pomocnych profesi jako jsou fidi¢i a personal hoteld, v glokalni mésta
jsou spojena skrze proudéni obrazl, jejimiz nositeli jsou turisté a v tomto pripadé
predevsSim oni vySe zminéni batuzkari. Postatné je, Ze jak globalni tak glokdlni mésta
pritahuji kapital ( i kdyZz odliSného typu) a diky tomu pfitahuji nové a nové obyvatele a

vytvafi nechvalné proslulé ,cinturones de miseria“®

, jak je mexiCti antropologové
nazyvaji. Polarizace na globalizované a lokalizované (podle Baumana), vytvareni novych
geografii centrality a marginality (podle Sassen) jsou zde pritomné par excellence.

Jak tedy takové typické glokalni mésto vypada? Podstatné je historické centrum —

25 Manuel Angel Castilo v predmluveé k Betanourtové knize (1997).
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glokalni mésto ma malé historické centrum s par vyraznymi dominantami. Toto centrum je
zarovenl uzavienym svétem onéch batUzkafl a je proto na né zcela pfipraveno —
nezbytnou vybavou jsou knihkupectvi, bary a internetové kavarny. Obchody se znac¢kovym
obleéenim tady nenajdete, ale najdete co nejvice stylovych obchtdkl s ,lokalnimi“
produkty. Nezbytnosti je mezinarodni kuchyné a alespon jedna vegetaridnska restaurace.
V centru se budou nachdazet alespon jeden nebo dva hotely patfici nékterému z
celosvétovych fetézcl, ale nejvice ubytovacich kapacit budou poskytovat ubytovny a
hostely se spole¢nymi loZznicemi a velkou kuchyni, dilezitym mistem setkavani.
Skuteénost, Ze centrem glokalniho mésta je zachovald historickd zéna ma nékolik
rGznych architektonickych pfric¢in, které se projevuji na urbannich planech a usporadani
prostoru.?®Zachovalé historické centrum glokdlnich mést je vysledkem pamatkarské
politiky lokdlni, popf. narodni politické spravy (a v dalSich Grovnich potom i nadnarodnich
instituci typu UNESCO)?’, ktera dba na zakonzervovani historického jadra mésta a v rdmci
této konzervace ustanovuje rGznd regulani natizeni (napfiklad jiz zmifované pravidlo,
které hlida vyskovou homogenitu domu v centru San Cristébalu). Takova urbanni politika
potom sama o sobé vytvari specificky charakter zastavby: naptiklad zachovava kfivolaky
tvar pozemkd, plvodni fasady, plivodni rozmisténi zelené a podobné Vzhledem k tomu, Ze
tento konzervacni étos je vétSinou vedeny vidinou zisku z turismu, uzpUsobuje potom celé
centrum mésta pohybu chodcl (turisté jsou chodci a pred dopravou dostavaji prednost).
Vznikaji tak rozsahlé pési zony a parky, jez dale poskytuji prostor pro konani rtznych
festivall, karnevall ¢i historickych a kulturnich udalosti, které dale podtrhuji glokalni
kolorit mésta. Z tohoto usporadani potom logicky vyplyva znac¢nda zonalita mésta — obvykle
je presné stanovena hranice ,klidové” historické zény, na jejimZz okraji potom konci
doprava (jak automobilova tak méstskd hromadna — to je presné pripad San Cristobalu ale
naptiklad pravé i Ceského Krumlova). V rdmci , klidové” zény se potom organicky vytvari

turistické a obchodni centrum: obchiddkim se suvenyry jsou naptiklad ponechavana

26 Architektonicky a urbanni koncept glokalnich mést, jak je v této kapitole nacrtnut, je zpracovan
predevsim na zakladé postfehl Radana Haluzika.
27 Toto rozliseni je podstatné predevsim proto, Ze a¢ vSechna mésta, kterd zde uvadim jako ptiklad
glokalnich mést, maji velice podobny charakter, nedospély k nému stejnou cestou: napriklad na Balkané je
zachovalost historickych center mést vysledkem schopnosti komunistickych urbannich planovaca, kteri méli
snahu zachovat skvosty narodni kultury a architektury (to se tyka predevsim Jugoslavie, Gplné jina situace je
napfiklad v Albanii ¢i Bulharsku, kde naopak komunisticka paneldkovd modernita historicka jadra mést ve
vétsiné pripadl prevalcovala. Podobné pfipady koneckoncl zname i z nasich kon¢in — viz , strategické”
umisténi prazské magistraly). Jina mésta byla od zac¢atku vedena predevsim touhou po turistickém rozvoji
(ten napfiklad v Kosovu nepfipadal v Uvahu, ale pfesto se Prizren dnes pomalu ale jisté stava battzkarskym
Uzemim — praveé proto, Ze je diky svému glokalnimu charakteru na turisty tak dobre pfichystan).
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lukrativni mista v historickych ulickach.

Obr. 2 : kolonialni domy v centru mésta

Glokalni mésto se svou histori¢nosti pracuje i na dalSich Urovnich: najdeme zde
vétSinou neobvyklé mnoZstvi pomnikl, pamatnik(, cedulek, které oznacuji, kdo vyznamny
se v tomto domé narodil ¢i Zil. Tato historicnost je ale zaroven doplnéna specifickym
druhem modernity: kazdé glokalni mésto ma moderni systém kanalizace, osvétleni, dklidu
verejnych prostor, propracované i takové detaily jako jsou odpadkové kose, lavicky v
parcich a poklopy kanalizacnich wvyusti. Stejné tak je historické centrum vybaveno
bankami, obchody modernimi platebnimi terminaly a tak podobné.28

V glokalnim méste jsou duleZiti (na rozdil od mésta globalniho) ,,mistni lidé” - oni
jsou divodem, pro¢ se sem jezdi. K San Cristobalu neodmyslitelné patfi ona
,domorodost”, o to vétsim paradoxem pak je, Ze i autenticitychtivi battzkari k ni vétsinou
pfic¢ichnou jen vzddlené — mimo ono historické a na né vybavené centrum uz se vétsSinou
nedostanou. Centrum je proto dilezitym mistem setkavani — turisté sem jezdi, protoZe
jsou tu oni mistni a mistni se tu schazeji a stéhuiji se bliz a bliz k onomu centru kvli tomu,
Ze jsou v ném turisté. Z toho také vyplyva dalsi dulezita charakteristika glokalniho mésta —

totiz Ze je centrem svého regionu a do zna¢né miry odrazi jeho charakter. Zatimco globalni

mésta (napfiklad New York) mohou fungovat zcela nezdvsile na svém okoli a vétsinu

28 Podobné urbdnni zaméry jsou napfiklad v mnoha méstech Zapadni Evropy samozfejmosti, ale v
,ba’thzkarkych” zemich, o kterych zde mluvime, se mize jednat o néco zcela nevidaného.
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ekonomickych vazeb buduji transnacionalné, mésta jako San Cristobal jsou pfitazliva pravée
tim, jak jsou ,regionalni“. Betancourt nazyva San Cristobal neokolonidlnim méstem (1997,
str. 16) — stejné tak jako drivéjSi kolonidlni centrum regionu predstavovalo centrum
adminstitrativy, byrokracie a vzdélani a misto, kde se mistni kultura setkavala s kulturou
kolonizator(, dnedni San Cristobal si udrZuje podobné vztahy s okolnimi komunitami (¢asto
i znacné vzdalenymi, navic se stavbou silnic se jeho ,,okruh plsobnosti“ jesté vice rozsifil)
skrze své vyluéné postaveni coby turistické centrum — a s tim se pak poji i pfitomnost
uradl a ekonomicky vyznam. Diky turistim je San Cristobal centrem sluzeb (nemocnice,
vzdéldvaci centra...) a pritahuje tak vétSinu pracovni sily z regionu. Betancourt upozornuje,
Ze tento ,neokoloniadlni“ systém je vic¢i plvodnim komunitdm moina jesté vice
nepratelsky nez phvodni kolonialni, protoze je nejen vykoftistuje, ale zaroven i vylidtiuje.
Dulezité na San Cristébalu a na jeho glokdlnosti je tedy to, Ze je to specifické misto
setkavani. Vsechny vysSe vyjmenované skupiny — bat0zkari, turisté, indigenas, ladinos
(coletos), ti vSichni zde jsou. Raymundo mé par dni poté, co jsme se poznali, vzal na fiestu,
kterou poradali jeho kamaradi, aby si privydélali na zaplaceni najmu. V malém pftistresku
na zanedbané zahradé pred nizkym (a taky pomérné zanedbanym) domkem v barrio de
Santa Lucia se dalo koupit vSe za deset pesos, od kelimku piva pres kulinarské vyrobky
najemnikl az po cédecka a dévédecka. Venku na zahradé se spontanné sdruzilo nékolik
navstévnikd s hudebnimi nastroji a pustili se do hrani a zpivani. Antropolog by se mél
vyvarovat generalizaci, nicméné na tom, Ze MexiCané maji rytmus v téle zkratka néco
bude a jejich spontdnni hrani na fiestadch vskutku v nicem nepfipomind ¢eské taborakové
dychanky s kytarou. Raymundo byl zjevné pysny, Ze se mi muzika libi a Ze se bavim a
okomentoval to lakonickou vétou ,tady mas prosté to nejlepsi ze San Cristobalu®, kterou
doprovodil rozmachlym gestem ruky zahrnujici jeho, mé, kupu mistnich u hudebnich
nastroju a nékolik cizincl, mezi kterymi uz jsem zahlédla par zndmych. Tézko fict, zda to
nejlepsi, faktem ale je, Ze takova setkani jsou néco, co Cini San Cristébal glokalnim a proto
podobnym jinym mistim na mapé svéta a v privodcich Lonely Planet, zaroven je to vsak
pravé ten specificky mix lidi, ktery je zrovna jen tady a nikde jinde, ktery ho Ccini

vyjimecnym a nezaraditelnym do zadné Skatulky.
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Obr. 3: Avenida 20 de Noviembre (Andador)

2.2 PERIFERIE

Kdyz jsme si nyni vysvétlili, pro€ je San Cristébal glokalni, co tento jeho charakter
vytvarfi a pro¢ je tento charakter podstatou toho, co zde nazyvam méstskym
magnetismem, pojdmeé se nyni podivat dale za verejné trzisté, do colonias v kopcich i pod
nimi a zkusit si popsat, jak vypadaji a jak se organizuje jejich vztah k centru mésta.”®

Kdyz jsem do San Cristobalu pfijela, nezbylo mi, nez se ubytovat v centru, v domé,
kde spolecné se mnou bydlelo dalSich asi pét lidi — francouzsko-italsky par vyrobct Sperkd,
némecka studentka etnologie a vSeumél z Paraguaye, ktery se momentalné (kromé vyroby
Sperka) Zivil spravcovanim domu. Poprvé jsem se teprve zacala poptavat mezi nimi, jak se
da bydlet na periferii mésta, védi o tom néco? Odpovédi mi byly pfekvapené vyrazy — co
myslis periferii? MysliS tam, kde bydli idnigenas? Co bys tam délala? Jedinou konkrétnéjsi
odpovéd jsem dostala od Rudyho (onoho paraguayského dredatého umélce, ktery zil v
San Cristébalu uzZ delsi dobu) a ta znéla: jestli se tam chces stéhovat, tak teda jak myslis,
ale uricté ne La Hormiga, tak je strasné nebezpecnd (krasny pfriklad teritoridlni
stigmatizace). Poptavala jsem se tedy dal, tentokrate v neziskové organizaci CAPISE, na
kterou jsem méla kontakt a ktera pracuje v zapatistickych komunitach. | tam nejdrive
zavladlo prekvapeni, nicméné po chvili se nékomu vybavila organizace COSIDEP, ktera

pracuje v colonias a dostala jsem telefonni Cislo na jejiho ,feditele” Damasa. Z néjakého

29 Budu se zde ve svém popisu soutfedit uz jen na severni ¢ast mésta, tedy Zonu Norte, protoze m{j
vyzkum se odehrdaval v ni a protoZze ma pro visechny vyse popsané procesy klicovéjsi vyznam nez Zona Sur,
kterd vznikla pozdéji a mnohem vice se podoba tomu, na co jsme zvykli z okoli vétSiny ¢eskych mést.
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zdhadného dlvodu jsem si predstavovala mladika hiphoperského vzhledu (ziejmé
zakorenéna predstava toho, jak vypada kultura predmésti), nicméné Damaso se ukazal byt
energickym chlapkem ve stfednim véku. S div€inami z CAPISE se znal, protoze jeho
organizace byla soucasti zapatistické La Otra Campana a ochotné se se mnou sesel,
srde¢né mé hned oznacil za comparieru a nesetfil nadsenim z toho, Ze se chci zajimat o
,jejich problémy. | misto nadeho prvniho setkani bylo symbolické. CIDECI *’je nezavislé
vzdélavaci centrum, které samo sebe nazyva Universidad de la Tierra, je to projekt
jednoznacné inspirovany zapatistickym hnutim a verejné ho podporujici. V novych
drevénych budovach na pozemku tésné pod lesem na nejsevernéjsim okraji mésta, v jedné
z novéjsich colonias Nueva Maravilla, se odehravaji prednasky a rlzné vzdélavaci
seminare, zaroven zde probihaji pravidelné kurzy, kterych se zdarma mohou zucastnit
mistni obyvatelé — napfiklad kurzy prace s pocitaCem, kurzy Spanélstiny, ale i kurzy
femesinych dovednosti (Siti, truhlafiny...). Kromé toho, Ze vétSina z mych informator(
CIDECI znala a néjaky kurz v ném absolvovala, znamenalo toto misto jeSté jeden
symbolicky predél v mém vyzkumu, ktery snad nejlépe ze vSeho ilustruje onen propastny
rozdil mezi centrem a colonias. Na pfelomu prosince 2008 a ledna 2009 se zde konal tzv.
Festival de la digna rabia — jedno z mnoha internacionalnich setkani, které zapatisté
poradaji pro své pfriznivce. CIDECI bylo téch par dni doslova precpané k prasknuti —
mistnimi nevladkafi, dobrovoniky, aktivisty, nahodnymi turisty i vSudypfitomnymi
prodavackami zapatistickych panenek a jinych pfihodnych suvenyr(. Pro mé byla Nueva
Maravilla prvni colonia, kterou jsem (pravé diky zajmu o CIDECI) navstivila a zde vlastné
vznikla myslenka na cely madj vyzkum. Ted uZ jsem ji pomérné dobfe znala a méla
prochozenou a najednou jsem se zde ocitla ve spolecnosti lidi (nékolika némeckych
dobrovolnik(l a politickych aktivistll), ktefi predtim uz stravili v San Cristobalu nékolik
mésicll, ale na tomhle misté se ocitli poprvé. Jejich udiv nebyl o nic mensi nez mj, kdyz
jsem se zde ocitla poprvé...a cely paradox toho, co se vlastné v San Cristobalu déje, jsem
zde najednou méla pred ocima. Do terénniho deniku jsem si pak poznamenala: ,, tihle
vsicni lidé tak strasné radi mluvi o indigenas, o tom, jak je potfeba podpofit jejich politicky
boj, ale dneska vlastné poprvé jsou s nimi ve skute¢ném kontaktu, a to jesté ani tenhle
festival neni skuteCny, Nueva Maravilla je pfece uplné jina prazdna...jak je mozné, ze se
vlastné , nepotkavaji“ v tom pravém slova smyslu, kdyz jedni jsou tu kvili tomu, Ze jsou tu

druzi?”. Béhem festivalu v CIDECI jsem se také dala do feci s jednou z prodavacek (privedlo

30 Centro Indigena de Capacitacién Integral
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mé na to diskuze onéch némeckych kamaradd, jestli jsou to ,,zapatistky”, kdyZ prodavaji na
zapatistickém festivalu). Juana neméla se zapatisty nic spole¢ného, bydlela s détmi a s
manzelem v Nueva Maravilla a kdyz vidéla, Ze se néco chysta, sbalila saky paky a vyrazila
rozloZit svoje véci na strategické misto hned za hlavnim vchodem do aredlu. Byla
upovidand a méla zjevné dobrou ndladu z toho, jak dobre se ji tu prodava a Ze pro
tentokrate nemusi tahat pésky ci kolektivem vsechny véci do centra. Kdyz nejde Mohamed
k hofe, musi hora k Mohamedovi, ale v tomto pfipadé o tom Mohamed ani nevi, ze k té
hofe nedosel.

Prostorova separace a diferenciace samoziejmé neni ojedinélym jevem a uz
nékolikrat jsem tu zminila, Ze ,cinturones de miseria“ jsou problémem, ktery dalece
presahuje hranice Chiapasu a Mexika v pozménéné podobé se s podobnymi pasy chudoby
setkdvame ve vétSiné metropoli (a v tomto smyslu je New York metropole stejné jako San
Cristébal). Loic Wacquant (2008) dokonce pfihodné pojmenovava Chicagské ghetto jako
»Black belt” a paftizské predmésti jako ,,Red belt”, pficemz pojem ,pas” (cintordn, belt) jiz
Castecné naznacuje jak prostorovou separaci, tak také ekonomickou a socialni strukturu
vztahu colonias vs. centrum. Onim ,glokdlnim” paradoxem, ktery se zde v metafofe o
Mohamedovi a hote snazim popsat je vSak fakt, Ze do obyvatelé colonias jsou pro mnoho
lidi jednim z dlvodd, pro¢ do San Cristobalu vibec prijeli — jak jsem psala vyse,
,regionalni, charakter je vyznamnym aspektem glokalniho mésta. Do Chicaga jen malokdo
jede prohlédnout si cernosské ghetto.

Na jedné z predndsek v CIDECI nékolik mésicl pred festivalem jsem se tedy poprvé
setkala s Damasem, ktery mé pozval na pravidelnou tydenni schizi své organizace
COSIDEP (Comité Ciudadana por la Defensa Publica) — sam ji charakterizoval jako
na pravidelnych schizich se setkdvaji vybrani zastupci jednotlivych ¢tvrti, pficemz Zona Sur
i Zona Norte se organizuji jesté zvlast na svych vlastnich schlizich. Do organizacnich
problémi mé pozdéji zasvécuje DamasUv kolega Belissario, kterého mi Damaso
predstavuje pri pfileZitosti akce na podporu politickych véznd, ktera se kona na hlavnim
nameésti pred katedralou. Belissario je zjevné mnohem méné ochotny mluvit a prohlizi si
mé mnohem podezrivavéji, nez ostfileny mluv¢i Damaso, ale nakonec prece jen vymeékné
a to kdyz se ho zeptam, jak se k problém0m v colonias stavi méstské urady — v tu chvili se
rozhohni a spusti dlouhou fe¢ o tom, Ze méstské urady se nestaji o colonias vibec, mésto

sice nékolikrdt pomoc slibilo, ale nakonec nikdy nepfrisla. COSIDEP tak nakonec s

42



meéstskymi Uredniky vice bojuje nez aby spolupracoval, protoze na radnici jsou priority
stanovené jednoznacné a to je podpora turistického centra, turismus koneckoncl mésto
Zivi. Belissario potvrzuje, to co piSi vSsechny dostupné studie o colonias — vétSina jejich
obyvatel jsou indigenas sin tierra, drivéjsi rolnici, ktefi pfisli o plidu. Zaroven mi potvrzuje i
to, Ze situace se od dob vznikani prvnich colonias znac¢né zménila a jen maloktera v Zona
Norte je uz dnes dostatecné homogenni aby si mohla udrzet charakter ,comunidad”
podle néj i podle dalSich je jedind takovd dnes La Hormiga, nejvétsi a povaZovanda za
»,Cchamulskou”. Jak uz ale bylo receno vyse, Chamulané jsou skoro vsichni v celé Zona
Norte, nicméné v Hormize stale vladne nékolik rodin, jimz také patfi pozemky, vétsSina lidi
se mezi sebou zna a respektuje mistni autority. Hormiga je také jednou z téch, co jsou na
méstském centru v podstaté nejméné zavislé — eletkrické rozvody i potrubi na pitnou vodu
je vybudované svépomoci. Belissario mé ostatné upozoriuje, ze i kdyz je dnes velka
vétSina colonias pIné urbanizovanych (a mysli tim predevsim energetické rozvody a
infrastrukturu, cesty a silnice), neni to zasluhou mésta, ale zasluhou jejich obyvatel.
Aktudlnim velkym bojem, o kterém mluvi i Damaso a ktery se po celou dobu na schizich
COSIDEPu probiral, bylo zvySovani cen pitné vody a boj se SAPAM — tfadem pro distribuci
pitné vody.

Zajimavé také je, Ze tento urad je jediny, kdo je schopen poskytnout mapu celého
San Cristobalu vcetné vSech colonias (prestoze nékteré jesté pitnou vodu nemaji).
Samotny fakt toho, jak tézko lze k mapé dostat (pres mnoho a mnoho urednik(, vystatych
front, razitek a naprosto nepfimérené mnozstvi poplatkd) vypovida o tom, jak moc se od
sebe Zivot v centru a Zivot v colonias lisi. Chtélo by se snad fici, Ze je to vztah jednostranny
a ai paraziticky — colonias samy o sobé nemaji charakter méstské zastavby, nemaji
méstskou infrastrukturu, podobné jako napfriklad evropskd satelitni méstecka jsou na
centru po vsech strankach zavisla.* Jenze to neni tak jednoduché — centrum Zije z turismu
a turismus Zije nejen z kolonidlniho Sarmu, ale i z onoho tak proklamovaného
,mystického” a ,domorodého” - nebyt indigenas, nebyt zkratka onoho lokdlniho
charakteru, ktery vytvari glokalni mésto, turisté by do San Cristébalu nejezdili. Tahne je
sem pravé ono ,glokalni“ centrum. Kdybychom si tedy jesté jednou vypUijcili pfimér Saskie
Sassen o tom, jak se globalice v globdlnich méstech lokalizuje skrze namezdni délniky a

imigranty, mliZeme v podobném duchu fici, Ze globalizace se v San Cristobalu stava

31 Problematice ,parazitického” vztahu méstskych satelitl a center se vénuje napf. architekt Pavel Hnilicka
ve své studii ,Sidelni kase” (2005).
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glokalizaci pravé skrze obyvatele colonias. BohuZel vSak stdle plati, Ze setkdni turisty, ktefi
prijeli obdivovat domorodé kouzlo se skutecnymi domorodci mize mit dost podobny
charakter jako setkani onoho jiz zmifovaného manazera s pokojskou. Globalizovani i

lokalizovani zlstavaji na svych mistech.

= “\\

Obr. 4 : Zona Norte a Periferico Norte, pohled z colonia La Hormiga
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3.MiSTO PRVNi : COMUNIDADES UVNITR COLONIAS, PALACE VEDLE
CHATRCi

Prvni, kdo se se mnou dal v San Cristébalu do feci, byla mlada indianska
prodavacka Juana. Sedéla jsem pred katedrdlou na hlavnim ndmeésti s kelimkem kavy v
ruce a doslova cekala, co mi pfijde do cesty. Indidanskych prodavacek vsech vékovych
skupin je na ndmésti, v prilehlém parku ( ¢tvercovému namésti¢ku osazenému palmami s
altdankem uprostred a lavickami kolem dokola, které najdete témér v kazdém mésté, které
v Mexiku vzniklo v kolonidlni dobé) vidycky plno, ale vibec mé nenapadalo jak zapfist

"

hovor na jiné urovni neZ ,nechces si koupit Satek/pasek/halenu/kordle...”” a nasledné
smlouvani o cenu. Juana se vSak pozdéji ukazala jako hovornd a nebojacnd, kromé mé
znala alespon od vidéni polovinu cizincu, ktefi se ve mésté na néjakou zapamatovatelnou
dobu vyskytovali. Byla hezkd a marniva a rada vypravéla historky o tom, jak je tézké
nechodit do Skoly a muset celé dny chodit po mésté a prodavat, postupem casu jsem vsak
nabyla presvédceni, Ze ji postavani, poseddvani a neustalé povidani, predvadéni nékolika
anglickych, francouzskych a némeckych vét, které se od svych zdkaznik( naucila, mozna
bavi mnohem vic, nez kdyby musela sedét ve Skole. Béhem naseho prvniho rozhovoru mi
napovidala spoustu nesmysll (véetné toho, Ze si vymyslela jméno, které se ji zdalo
zajimavejsi nez jeji vlastni) a vypadala, Ze se dobre bavi. Zeptala jsem se ji, kde bydli a ona
jen neurcité mavla rukou smérem na sever do kopcUl. Pokousela jsem se dal a zeptala se,
jak se jmenuje ¢tvrt, kde bydli. Podivala se na mé podezfivavé a odpovédéla otazkou ,Ty to
tam znas“? Popravdé jsem pfiznala, Ze ne, Ze vim, Ze jsou tam colonias, ale jedina, kterou
znam je Nueva Maravilla. To ji zase rozveselilo a fika: ,Vidis, zrovna tam bydlim!“ a vesele
Stébetala dal. Pozdéji se ukazalo, Ze to taky neni pravda, jen ji pobavilo, Ze viibec to misto
znam. Bydlela se svymi sestrami a mladSim braskou v colonia 1 de enero, podle mého
odhadu jedné z nejstarsSich a jeji rodina pochazela — jak jinak — z Chamuly. Jeji maminka
porad jesté obcas v pardje v horach prebyvala ( podle Juaniny verze tam méla néjaké malé
hospodarstvi, o které se prabéiné starala), ale jinak se celd rodina Zivila pouli¢nim
prodejem. Pozdéji, kdyZz uz jsem Juanu znala |épe a védéla jsem, Ze je znacné
nespolehlivym zdrojem informaci a vcelku populdrni osobou mezi mistnimi cizinci (
polovina z mych spolubydlicich v domé v centru, kde jsem ze zacatku bydlela, ji znala),

jsem se ale stejné musela zamyslet nad tim, jak ji moje otazka ,kde bydlis“ vyvedla z miry.
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Bylo evidentni, Ze mé — bilou holku s fotdkem a kafem v kelimku — si pfedstavuje pravé na
tom misté, kde mé potkala, totiz na schodech pred katedrdlou, odmitajici spoustu malych
déti i dospélych prodejkyn, abych to nakonec stejné nevydrzela a néco si koupila (a ona se
mohla nasledné bavit tim, jak to bylo predrazené). Pozdéji jsem se z ni snazila vytahnout
informace o tom, jak to u ni doma vypadd nebo se tam nendpadné pozvat, ale ta
predstava ji vzdycky prisla absurdni, jako kdyby bylo Uplné marné mi to vysvétlovat.
Béhem jiného rozhovoru, ktery se odehral na stejném misté, tedy na schodech
pred katedralou, mi Raymundo nabidl volny pokoj v jejich domé, kdyzZ jsem si stéZzovala na
to, jak narocné je sehnat bydleni mimo centrum ( metoda ,prosté tam vyrazim a nékde se
zeptam” vibec nezabirala, vSude na mé zirali jako na blazna a odpovédi vétsinou bylo jen
nevéricné zakrouceni hlavou). Z Raymundovy nabidky jsem proto byla nadsen3, ale on mél
potfebu mé nadSeni zmirnit: ,,ale neni to colonia, je to barrio. Vlastné tam ani nebydli moc
indigenas...neni to tam ani moc chudé”, Bydleni se mi nakonec podaftilo sehnat az po
nékolika tydnech a to az v doprovodu Marii a Cristiny. Ve chvili, kdy jsem méla vedle sebe
,mistniho” privodce, se najednou pokoje k pronajmu vyrojily jak houby po desti a nebylo
problém se s nékym domluvit. Proto mé tahle zkusenost donutila se zamyslet — kromé
toho, Ze si Belissario, vySe citovany koordinator pro Zonu Norte stéZoval, Ze mésto se
nestara o colonias, vypadalo to, Ze obyvatelé colonias se také dobre staraji o to, aby jejich
svét zastal ,jejich”. A navic — jak vyplyvalo z Raymundovych slov — stejné jako ja o ném
méli urcitou stereotypni predstavu a bali se, Ze skute¢ny Zivot na periferii by mi nakonec
onen stereotyp ,chudych indidnd na predmésti“ nemusel potvrdit (a Raymundo byl
presvédceny, Ze potiebuji néjaky exemplarni pfipad chudoby, on i jeho sestry studovaly na
univerzité a méli diky tomu pomérné presnou predstavu o tom, co by mi mQj terénni
vyzkum mél pfinést). A jeho vlastni domov — prestoze se jeho rodina s nedostatkem financi
potykala neustdle — mu nakonec do toho stereotypu nezapadal. Podobné stereotypy o
chudych perifériich shrnuje hned v druhém odstavci své knihy Wacquant ( 2008, str. 1) -
»---jSOU Znamy jak tém, kdo je obyvaji tak i vSem ostatnim jako 'zény, kde neplati zakon',
'problémova sidlisté', 'oblasti, kam se nechodi' /no-go/, 'divociny', teritoria deprivace a
zanedbani, ktera vzbuzuji strach, pred kterymi se utika a kterym se vyhyba, protoze jsou to
— nebo je alespon takova jejich reputace, ovsem percepce v tomto pfipadé vyznamné
n. 32 Z

prispiva k vytvoreni reality — ohniska nasili, nefesti a socialniho rozkladu e takovou

32 ,They are known, to outsiders and insiders alike, as the 'lawless zones', the 'problem estates', the 'no-go
areas' or the 'wild districts' of the city, territories of deprivation and dereliction to be feared, fled from
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reputaci i sancristébalské colonias, nebo prinejmensim nékteré z nich, opravdu maji, mi
potvrzuje i mlady fidi¢ collectiva, ktery mé veze z jedné z prvnich navstév Mariina domu
do centra, student prdv na Autonomni Chiapaské Univerzité (UNACH — Universidad
Autonoma de Chiapas), ktery se nejprve se zdjmem vyptava, proc jsem do San Cristobalu
pfijela. Kdyz mu odpovim, Ze jsem studentka a pfijela jsem studovat colonias, shrne mi
cely vyzkumny problém do jedné véty : ,,No tak tam bydli hlavné indigenas. Takze nékdy je
to tam treba drsny a kdyz uz vidi$ nékde sluSnej bardk, vétSinou si na néj vydélali tak, ze

prodavaj drogy“. Skoro jsem si pripadala jak zpatky doma v poctivé Ceské hospodé u piva.

3.1 ,CINTURON DE MISERIA” NEBO SATELIT?

V kontextu mého tazani se po ,identitotvornych” aspektech Zivota na predmeésti je
vsak jesté vice neZz tato vnéjSi stigmatizace podstatnd Wacquantova poznamka o
,outsiders and insiders alike”. Pro¢ sami obyvatelé colonias prejimaiji tyto stereotypy, které
nakonec vedou Raymunda k tomu, Ze se domnivd, Ze jeho domov by pro mé vlastné
nemohl byt ni¢im zas tak zajimavy? Nepfijimaji je vSichni stejné, ale néjakym zpUlsobem je
do sebeprezentace vsichni zapracovdvaji. Raymundo napfiklad na té drovni, Ze s nim
porovnava svlij dim a protoZe La Garrita neni onim ,ohniskem socidlniho rozkladu®,
pfipadd mu pro m(j vyzkum nezajimava.

Jiny — a na védomé urovni ze strany aktéra mnohem méné reflektovany — pfriklad
dobrovolného pfijeti této stereotypizace mi poskytla navstéva nékolika verejnych instituci
s Natalii a Mariou. Natalia byla Cerstva maminka malého Gamaliela, jehoZ otcem byl
American Leo, tticetilety alkoholik, ktery se v San Cristdbalu pokousel prezZit, protoze
nevédél, co jiného by se sebou mél udélat. Pfibéh jeho seznameni s Natalii je témér
ucebnicovy — on ma penize, je bily, ji je patnact a nema nic a zamiluje se az po usi. AZ po
Case se vSak ukdzalo, Ze se Leo nebude se svoji partnerkou zachazet o nic lépe, nez
zachdzel s Mariou jeji manzel a otec vSech déti. Nasili bylo na dennim poradku a nakonec
jen diky tomu, Ze celd rodina stala za ni, se Natalii podafilo vymanit se z Leova vlivu.
Nastéhovala se zpatky k Marii a snaZila se udélat tlustou ¢aru za svou minulosti. Maly

Gamaliel byl o¢ekdvan s radosti a snahou vSech bylo drZzet ho od otce co nejddl. Natalia se

and shunned, because they are — or such is their reputation, but in these matters perception contributes
powerfully to fabricating reality — hotbeds of violence, vice and social dissolution.”. Ceskd média v
posledni dobé pfijala pro tyto oblasti hezky politicky korektni vyraz ,socialné vyloucené lokality”.
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tedy rozhodla nechat ho na Uradé zaregistrovat pouze na své jméno. Trikrat zdvizené oboci
Urednice u prepazky (svobodna matka? V osmnacti? Indigena?) mé sice mozna znechutilo,
ale bohuzel neprekvapilo. Co mé vsak prekvapilo, bylo chovani samotné Natalie. Aby se
mohla od Lea po vSech strankach oficialné oprostit, podala na néj trestni oznameni za
ubliZzeni na zdravi. Pfipad se vyfizoval skrze SEPI — Secretariat de Pueblos Indios zminény v
prvni kapitole. Zde je mozné ziskat bezplatné pravnika, ktery s Vami pfislusné urady — tedy
specialni ,indiansky” odbor Chiapaského ministerstva spravedinosti - obejde a vyfidi.
Chovani zaméstancl SEPI bylo podstatné prijemnéjsi nez oné matricni Grednice a Natalii s
Mariou, kterd ji doprovazela, nabidli prekladatele z tzotzilStiny do Spanélstiny. Védéla
jsem, Ze Maria si neni pfi Spanélské konverzaci jistd v kramflecich, ale Natalia méla
dokonceny druhy stupen Skoly a Spanélsky mluvila perfektné. Presto i ona na nabidku
tlumocnika kyvla. Zaroven to byla témér jedina pfilezitost, kdy jsem Natalii vidéla v
chamulském obleceni — po porodu ho chvili nosila doma, ale skoro nikdy ne ven, obecné si
davala dost zalezet na tom, jak vypada. Bylo pro ni v tu chvili vyvhodnéjsi prijmout identitu
oné ,chudé indigena z predmésti“? A nebo je to spiSe tak, Zze v rdmci o¢ekavani se ¢lovek
pfizpisobi — kdyZ mda v osmnacti dité a na krku nasilnického opilce jako otce, mozna se s
tim bude na uradé |épe pracovat, kdyZ bude zaroven tvrdit, Ze neumi Spanélsky a bude mit
na sobé obleceni, které ji jednoznacné identifikuje jako indigena.

Posledni priklad odrazi podobny proces, ovsem na institucionalni Urovni. Na
pravidelnych schizich organizace COSIDEP se fesily rizné problémy (a kdyZz zrovna nebylo
co resit, vétSinou se resil tristni stav Mexika a svéta obecné, nejlepsSim fecnikem na toto
téma byl sdm predseda don César). UZ vyse jsem zminila, Ze COSIDEP vice nez aby
spolupracoval s radnici a méstskymi uredniky, spiSe s nimi bojoval - jednak v ptipadech,
kde k tomu mél padny dlivod (napriklad pfi problémech s pozemky, které se navzajem
prekryvaly tak neSikovné, Ze zabranovaly postavit pfijezdovou cestu k domdm), ale i v
pripadech, kde vymezeni se vici ,,centru” fungovalo v podstaté ucelové, jako treba pravé
ve zminéném pripadé zvySovani cen pitné vody. Plosné zvyseni cen ma na svédomi
SAPAM, néco jako urad pro distribuci pitné vody, proti némuz se COSIDEP rozhodl
usporadat protestni akci ( sepsani petic, oficidlni pfedani a demonstraci). Argumentem,
proc to udélat, bylo to, Ze lidé v colonias jsou chudi a nemohou proto pfece za vodu platit
tolik, jako lidé v centru (situace je samoziejmé mnohem sloZitéjsi a v disledku se i ceny za
vodu v jednotlivych ¢astech mésta mohou lisit, ale tato argumentace byla pouzivana jako

obecny dlvod k protestu). Pravidlo, Ze vSichni v colonias jsou chudi, jednak neplati a
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Castky za vodu se pohybovaly okolo tfech sto pesos ro¢né (i pfi Spatné placené praci Ize
tuto c¢astku v San Cristobalu vydélat za tyden). Ty rodiny, které by mély skute¢né problém
tuto Castku zaplatit (a neni jich madlo), vétSinou ale ani na pfivod pitné vody nebyly
pripojené. Opozice ,bohati v centru” a ,chudi na periferii“ tady byla zcela ucelové pfrijata
do jakéhosi protestniho diskurzu.

Teritoridlni stigmatizace byla v téchto trech pfipadech rldznym zpUsobem
zapracovana do konkrétniho jednani (na zcela nevédomé, polo-védomé ¢&i plné
reflektované roviné). Colonias — obecné vnimané jako ,no-man’s land“ nebo
Wacquantavym slovnikem ,,no-go areas” - skrze toto konkrétni jednani identifikovaly své
obyvatele s jednoznacnymi charakteristikami. Na jedné strané je to teoretickd otazka po
tom, jak wvznika ,marginalidad urbana“ ( Betancourt 1997, str. 3), jak se skrze
stereotypizace, teritoridlni stigmatizaci a vyraznou prostorovou separaci vytvori onen
,cinturon de pobreza® Jak uz mnozi prede mnou argumentovali, neni to problém néjaké
»kultury chudoby”, ktera by se v ramci kulturni reprodukce prfedavala — viz zde uz jednou
zminéna kritika, kterou Phillipe Bourgois podrobuje Lewisliv koncept , kultury chudoby“ v
pfedmluvé ve své knize o ,inner-city street culture” v El Barriu v New Yorku (Bourgois
1995). Stereotyp ,chudy indigena” je jednak vytvaren ze strany statnich instituci ( jako
takovy je soucdsti toho, co Waquant nazyva ,folk concepts” pouzivané mistnimi urednimi
autoritami — 2008. str. 8) a jako takovy také predstavuje urcitou strukturalni determinaci,
druhou stranou mince ovsem je, Ze sami obyvatelé colonias jej zahrnuji do svého jednani a
to nikoliv ve smyslu pasivniho podlehnuti témto stereotyplm, ale jejich aktivniho
vyuzivani ve svlj prospéch, uréitym prevracenim jejich vyznamu a z toho, co je v ocich
urednika politovanihodnym stavem, situacné vytvofi prednost.

Takovy zplsob vnéjsi prezentace identity (skrze jazyk, skrze obleceni, skrze
spolecensky status) je o to zajimavéjsi, Ze colonias nakonec ve své podstatné Ccasti
neodpovidaji tomu, jak bychom si je na zakladé onéch stereotypl mohli predstavit.
Colonia Progreso, ve které bydli Maria se svou rodinou, ma Cerstvé dostavénou asfaltovou
silnici, je v blizkosti Periferica, na rohu se da kazdych deset minut chytit colectivo, které
dojede do centra za dalSich deset minut, na dalSim rohu je obchod s potravinami. Kromé
téch aplné nejvzdalenéjSich a tedy nejnovéjsich colonias — v dobé mého vyzkumu to
napriklad byla colonia San Antonio del Monte v sousedstvi Hormigy — se jen malokde d3
narazit na znamky skutecné chudoby. VétSina obyvatel nebojuje o holy Zivot ani o

kazdodenni preziti. Pfestoze déti obcas trpi nesprdvnou vyzivou a vsichni bez vyjimky
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obcas zimou, témér nikdo neni v ohrozeni Zivota. Dona Lupita, matka Raymunda, Jeanette
a Kariny si obcasné privydélavala pranim, varenim a uklizenim v jinych domacnostech,
Raymundo 7Zil ze studentského stipendia, Karina z platu ucitelky anglictiny a Jeanette
nakonec prijala praci ve videopljcovné, protoze nic vice odpovidajiciho jejimu vzdélani
nebylo mozné v San Cristdbalu najit a vzhledem k tomu, Ze Karina a Raymundo byli pres
tyden v Tuxtle, nechtéla nechat svoji matku, kterd méla zdravotni problémy, doma
samotnou. Maria uzivila s pomoci od Miguela dim i déti z toho, co dokdzala vydélat
prodavanim. Ani pouli¢cni prodej ani prace ve videopljcovné po péti letech studia
samoziejmeé nejsou tim, co bychom béiné od své budoucnosti ocekdvali, navic Sance na
zlepseni byla ve vSech pfipadech miziva a nechci zde v Zadném pfipadé nic zlehcCovat.
Faktem vsak je, Ze vSichni mi informatori dokazali vyjit s naprostym minimem, jen
zlomkem toho, co bych napfiklad ja povazovala za zakladni Zivotni potfeby a diky tomu
sice Zili na hranici chudoby, ale nikoliv na hranici preziti. Bezvychodnost dané situace a
znaéné omezené moznosti ji zménit jsou jiné aspekty problému, kterym se jesté budu
vénovat.

Stejné tak nejsou colonias ani onim citovanym ohniskem socialniho rozkladu —
vSechny rodiny, které jsem méla moZnost poznat, byly fungujici a soudrzné. Ani v tomto
samoziejmé neni situace idylicka — k Zivotu na hranici chudoby se vaZze mnoho problémd, z
nichz nejpalcivéjsi je alkoholismus, ktery vede k nasili. Témér kazda Zena z generace dony
Lupity a Marii, se kterou jsem se setkala, méla zkusenost s domacim nasilim a ve vétsSiné
pfipadl to byl také dlvod rozpad(i manZzelstvi. V tomto pfipadé vSak rozvedenym Zendm a
jejich détem colonias slouzily spiSe jako utocisté. Masivni odchod z horskych parajes do
mésta zplsobil vyznamné zmény v rodinnych strukturach, predevsim v pfistupu k
manZelstvi, ovSsem tyto zmény vnimali vSichni z mych informator( jako jednoznacné
pozitivni. | v colonias se navic udrzuji vztahy mezi SirSimi rodinami — Maria méla matku a
sestry v Hormize a sama se tam chystala prestéhovat, aktivné participovala na rodinném
Zivoté a problémech. Zakladatelka chiapaského hnuti za prava Zzen Martha Figueroa mi v
rozhovoru fika: ,,My jako indigenas jsme zavisli na komunité. Vemes-li nam komunitu,
vemes$ nam i nasi identitu. My nejsme individualisté”. Proto i dnes, kdy je drtiva vétSina
colonias plné urbanizovana, funguji v ramci nich ,komunitni vztahy” - jakykoliv problém se
fesi nejdrive na uUrovni ,autoridad de colonia“ (Casto koordinator dané oblasti, ktery pak
ma — jako Belissario — zastoupeni v organizaci COSIDEP, ve které ale zdaleka neparticipuji

vsechny colonias). Situace samozrejmé neni rlZova, koneckoncll rozklad tradicnich
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struktur vlivem masivnich migraci byl v prvni kapitole této prace uz snad dostatecné
popsan. Presto vsak v colonias neni bezvladi ani chaos, nybrZz naopak vcelku dobre
zorganizovana struktura, ktera na urcitych drovnich spolupracuje s méstskymi autoritami
(ackoli spis zastupuje colonias v konfliktech, nez aby skute¢né vyjednavala) a predevsim
vytvari svét sam pro sebe, komunitu ve mésté, ,,comunidad en la colonia®.

Colonias mozna mohou pusobit chaoticky z vnéjsku, protoZe jejich vystavba ve
vétsSiné pripadl funguje systémem ,nezfizena strela”. Nékolikapatrovy omitnuty ddm
vedle sotva dostavéné napul drevéné, napll plechové stavby neni ni¢im neobvyklym,
stejné jako neni ni¢im neobvyklym vybetonova silnice i s chodnikem ndahle konéici v blaté.
Stejné tak ovsem neni vyjimkou drahé auto pred nékterou z téch napul-chatrci. Colonias
jsou plné rozporl a nejsou jednoduchym mistem k Zivotu, nejsou ale mistem Zivotu
nebezpeénym. To, co se mi vSak zdd podstatné pro pochopeni oné aktivni prace se
stereotypy a vytvareni situacnich identit je to, Ze je to misto, které si jeho obyvatlé k Zivotu
nevybrali (co je svobodnou volbou pro jedny, je krutym osudem pro druhé, pripomerime
jesté jednou Baumana). MozZnost volby tu je, ale omezena — zlstat ve vesnici a stat se
alkoholikem bez prace (v pripadé muzl) ¢i se ve Ctrndcti letech vdat za jednoho z
budoucich alkoholikl a rodit déti, o které se pak horko téZzko budu moci postarat (v
pfipadé Zen) anebo odejit. Nechci zde démonizovat Zivot ve vesnicich, realita neni nikdy
cernobild, ale moji informatofi vétSinou vnimali svoje moZnosti v tomto duchu a zZe
odchod jejich rodicd z vesnic do mésta vétsinou nebyl jednoduchou cestou za lepSim
Zivotem, ale nutnosti ¢i nejmensim zlem, bylo uZz nastinéno v predchdzejicich kapitolach.
Rodice vnimaji moznost lepsSiho Zivota alespon pro své déti, které budou moci — kdyzZ nic
jiného — chodit do Skoly.

Maria mi napfiklad svétila tuto svoji motivaci pro odchod z Ichilhé, kdyz jsme spolu
Cekali na Natalii, kterou ufednice poslala v ramci onoho trestniho oznameni za
»psycholozkou, ktera se nakonec ovsem ukazala byt obycejnou socialni pracovnici. Natalie
se ptala predevsim na to, jestli maji doma teplou vodu a kolik mistnosti a zda ma maly
Gamaliel vlastni postylku...zkratka pod zaminkou toho, Ze se ji snazi pomoci vyrovnat se s
nasilim, kterého na svlj vék zazZila nezdravé mnoho, se urady pokousely zjistit, zda je
vibec schopna se o dité (které mélo tolik péce a lasky kolik se jen mohlo prat od viech
¢lenl rodiny) postarat a neni na case ji ho zabavit. OvSsem jediny, koho tenhle pftistup
prekvapil a nasStval, jsem byla zase ja — Maria i Natalia se zdaly zcela klidné, byly

presvédcéené, Ze jejich dlim je v poradku, Ze se neni ¢eho bat a jednoznacny diskriminacni
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podtext bud nevnimaly nebo predstiraly, Ze nevnimaji. Maria mi pak v souvislosti s mym
rozhofcenim svérila svdj vlastni smutny pribéh — Miguel nebyl prvnim z jejich déti, prvni se
ji narodilo jesté v Ichilhd, bylo ji patnact let a miminko nakonec zemfelo. Jakoby
omluvnym ténem k tomu dodava: ,Tenkrat jsem jesté nic nevédéla, Zila jsem na vesnici,
nebyla jsem ani jesté kiestanka, nebyl tam doktor, prosté jsem se o néj neuméla postarat.
Dneska uz by se mi to nestalo, prosté bych ho vzala do nemocnice.” Sice mi v tu
chvili doslo, jak absurdni je potom po ni chtit, aby se zamyslela nad tim, jak se k ni v té
nemocnici chovaji, kdyzZ z jejiho pohledu je vyhrou vibec to, Ze se tam ocitla, na druhou
stranu mi i tahle zkuSenost — predevsim to, s jakou lehkosti bylo to z mého pohledu
jednoznacéné diskriminacni jednani urednikd, Iékard a ,,psychologl” prejito — potvrdila, Ze
jejich zachazeni se stereotypy ,chudé mladé indianky s ditétem na krku” je na mnohem
kreativnéjsi Urovni nez pouhého pasivni podlehnuti.

Identita je situacni zdlezZitost, ale to, jak se Natalia v interakci s urady (nebo
naptiklad Juana tim, Ze mi vypravéla smutny pfibéh o tom, jak by moc rada chodila do
Skoly) s ni vyrovnavaly, presahovalo pouhou situacnost. Jejich vyuZiti obecné vnimanych
stereotypll ve svidj vlastni prospéch nazyvam konjunkturdlni identitou — identitou
nejvyhodnéjsi pro danou situaci a zkonstruovanou na zakladé redlnych ocekavani toho, jak
by se v dané situaci mély chovat.

Jak uz jsem psala, s témito stereotypy se nevyporadavaji vSichni stejné. Raymundo
a jeho sestry, ktefi byli starsi nez Mariiny déti a méli za sebou univerzitni vzdélani, se
vsichni povazovali za politicky angazované, Raymundo se sdm definoval jako anarchista, na
batohu nemél jediné volné misto diky tomu, Ze byl zcela posety anarchistickymi,
punkovymi a zapatistickymi odznacky. Jedina probéhla politicka akce byla nakonec ta, na
které jsem ho potkala a to byla demonstrace proti ,macdonaldizaci spolecnosti”. O dalSich
akcich se potom hodné mluvilo, ale uz se Zadnou nepovedlo usporadat (pfinejmensim ne
do té doby, nez jsem odjela). Raymundo a jeho sestry (hlavné mladsi Karina) vSak
povazovali onen ,protestni” prvek za vyznamnou soucdst vlastni sebeprezentace. Na rozdil
do Marii a Natalie se diky svému vzdélani vici diskriminaci aktivné vymezovali — proc jim
ale potom pfipadalo, Ze jejich domov neni ,dost chudy” na to, aby byl pro m(j vyzkum
zajimavy? Jejich prace s danym stereotypem byla ovlivnéna mnohem vétSim mnoZstvim
informaci, na jejichz zakladé vytvareli néco jako ,prostestni kulturu predmésti”.
Raymunddv vzhled jsem ja plvodné ocekdvala od Damasa — moje predstava nékoho, kdo

se angazuje v boji za zrovnopravnéni obyvatel chudych predmeésti byla nevédomky
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predstava mladého hiphopera nebo anarchisty. Stejnou predstavou byl ovlivnén i sam
Raymundo a védél — stejné jako ja — Ze normalni dim na normalnim klidném predmésti do
téhle predstavy nepatfi.

Stejné jako Maria a Natalia aktivné vytvarely dojem negramotnych, chudych
Zenskych v tradi¢nim odévu, Raymundo védomé vytvarel predstavu , nastvaného typka“.
Obéma témto predstavam je spolecné to, Zze napliuji vnéjsi a povrchni predstavu o tom,
jak Zivot v colonias vypadd, v jednom pfipadé ztélesnénou obléknutim tradi¢niho
chamulského obleceni, v druhém pfipadé punkovymi a zapatistickymi odznaky na batohu.

ProtoZe jsem ani jeden z téchto askriptivnich aspektli obyvatele colonias
nespliovala, bylo pro mé ze zacatku tak tézké si tam najit bydleni. Ne vSichni cizinci, ktefi
bydli v San Cristobalu se samoziejmé usazuji v hotelich a v hostelich v centru, po par
mésicich vétsinou zjisti, Ze bydlenim na pfedmeésti se da znacné usetfit. VSichni, se kterymi
ja jsem se méla moznost setkat, ale bydleli v Zoné Sur nebo v zatim jen ¢astecné zastavéné
oblasti, ktera byla né¢im jako vznikajici zapadni zénou tam, kde se periferico napojuje na
Carreteru Panamericanu. K pronajmu tam byly zatim jen ¢astec¢né dostavéné dvoupatrové
domy s vlastnim parkovacim mistem (i kdyZz nékdy bez ptijezdové cesty). V jednom z nich
napriklad bydlel otec malého Gamaliela Leo. V colonias v Zona Norte jsem vSak podle
vlastni zkuSenosti byla skute¢né jedinou ,bilou”. Asi to neni tak uplné pravda a napriklad
Maria mi pfi shanéni pokoje k prondjmu vypravéla, Ze slySela o tom, Ze u ni v Progresu
bydli nékde néjakda Americanka, ktera si vzala za manzela Tzotzila (a ted je vSeobecnym
pozdviZzenim, protoZe zacala nosit chamulské obleceni). Nevim, jestli to byla pravda a
nepodarilo se mi to zjistit, ale ac je velice pravdépodobné, Ze jsem nebyla jedind, byla
jsem predevsim mirné feCeno neobvyklym ukazem.

Pokoj k prondjmu jsem nakonec sehnala ve fraccionamento Bosques del Pedregal,
tedy v jednom z onéch ,sidlistatek”, kterd v colonias nabizeji domy k pronajmu. Bosques
del Pedregal byly jednim z téch mist, kterym se prezdiva ,colonias de classe media“, tedy
»colonias pro stfedni tfidu“. Mymi sousedy tak vétSinou nebyli indigenas, ale byvali
obyvatelé centra, popfidé prichovzivsi z Tuxtly nebo Tapachuly, pro které byl prondjem v
centru nebo v néjakém prihodném domé v Zoné Sur pfilis drahy. BEhem nékolika dni poté,
co jsem se nastéhovala, jsem si vypéstovala docela slusnou paranoiu, Ze mé nékdo sleduje
— vzdycky, kdyZ jsem vysla pred diim, stal na rohu stejny chlapik, pratelsky se culil a pral mi
hezky den. Po Ctvrté mi to zacalo byt tak nepfijemné, Ze jsem mu ani neodpovédéla a se

svymi obavami jsem se svéfila Carlosovi a Miguelovi, kteti mi prisli pomoci koupit nadobu
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s plynem, abych si mohla dopfat teplou sprchu. K mému UzZasu oba dva dostali zachvat
smichu — ukazalo se, Ze pan podezrely je policista, ktery ma na starosti hlidat bezpecnost
mistnich obyvatel. Bosques del Pedregal byly v podstaté tvorené tfemi ulicemi a jednim
nezastavénym prostranstvim a ze vSech stran obklopené skutecnymi colonias a jejich
obyvatelé se zjevné citili — na rozdil ode mé — v ohroZeni.

Pronajimala jsem si jeden pokoj s koupelnou na stfese dvoupatrového domu
(nevyhodou stfechy bylo pfes den horko a v noci zima, ale velkou vyhodou terasa) a pode
mnou bydlela rodina, ktera se Zivila pecenim kolackl a vyrabénim bonbdnd, které
nejmladsi z nich, sedmndctiletd Patricia, chodila prodavat do riznych obchodid po celém
mésté. Jejich obZiva se tedy v zdsadé neliSila od Mariiny, kterd prodavala obleceni a
bizuterii turistim v centru, ale vzhledem k tomu, Ze nebyli indigenas, citili se od okolniho
obyvatelstva odlisni. Pro mé nakonec bylo takové bydleni skvélym kompromisem (lhala
bych, kdybych tvrdila, Ze jsem se vibec nebala), protoze pritomnost policisty mé v noci za
tmy kdyZ jsem chodila doma uklidfiovala, ale k Marii jsem to méla jen asi pét minut pésky,
z terasy jsem méla skvély vyhled na Hormigu a San Antonio del Monte v protéjsim kopci a
do centra to bylo asi pUl hodiny skrze skoro celou Zonu Norte pésky. At uz jsem sla pésky
nebo jsem si na perifericu stopla collectivo, byla jsem vidycky stfedem pozornosti.
Nejvymluvnéjsi snad je to, Ze a¢ jsem celou dobu chodila pésky proto, abych si cestu ode
mé z domu do centra nafotila, fotdk jsem nakonec vytahla aZ skoro tésné pred odjezdem,
kdyz nebylo zbyti — jinak mi samotny maj vzhled, ktery nutil obcas lidi vylézt pred dim a
nepokryté zirat, stacil k tomu, abych nakonec do centra skoro dobéhla, naddavala si, Ze
jsem nejela taxikem a o fotaku vibec neuvaZovala. Vsechny ostatni fotky, zvlasté ty z
nejnovéjsich a malo urbanizovnych colonias, jsem pofidila za doprovodu Cristiny, Carlose a
Miguela (koneckonctl i oni sami mi dlrazné nedoporucovali do mist, jako je Hormiga,
chodit sama a na muj napad chodit z domu pésky do centra se taky netvafili nadSené).
KdyZ jsem se do colonias vypravila Uplné poprvé, fotdk jsem se vibec neodvéZila
vytahnout a dohnalo mé to témeér k slzam. Jediny, kdo se ke mné choval pratelsky, byli
taxikari, ktefi mi neustale zastavovali v domnéni, Ze jsem se ztratila a nabizeli mi jizdu do
centra.

Presto prese vSechno jsem nakonec presvédcena, Ze colonias nejsou nebezpecné a
Ze jediné, o co bych se nakonec musela bat, by byl ten fotdk (chudoba je chudoba a
prilezitost déla zlodéje), ale za cely svlij pobyt jsem nebyla svédkem ani se ke mné

nedonesla zprdva o néjakém nasilném cinu nebo prepadeni. Neznamena to samoziejmé,
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Ze se takové véci nedéji, ale rozhodné se nedéji v takové mire, pred kterou mé jak moji
pratelé z neziskovek (véetné zapalené bojovnice za prava indian( feministiky Marthy), tak i
samotni obyvatelé colonias varovali. Nasili je v colonias sice spousta, ale ve velké mife se
déje za zavienymi dvefmi, v rodindch a v partnerskych vztazich, protoze takovy je
dlsledkek chudoby a dlouhodobé marginalizace. Pfepadnout nékoho na ulici by vSaki v té
z colonias, kterd ma ze vsech nejhorsi povést a to je Hormiga, znamenalo koledovat si o
prasvih — vétsina obyvatel se mezi sebou znd, autoridades de colonias jsou respektované
(Maria na pokyn jedné z nich nechala na nékolik dni do vézeni zavfit vlastniho bratra, kdyz
v opilosti ohroZoval ostatni ¢leny rodiny) a socidlni kontrola verejného Zivota pomérné
prisnd. AC — jak uZ jsem psala — nejsou colonias jednoduchym mistem k Zivotu a nejsou
tim, co by si jejich obyvatelé vybrali, kdyby na vybér méli — nejsou ohnisky nasili a
socidlniho rozkladu, jak je jejich okoli i jejich obyvatelé vnimaji. Pfesto si vSak jejich
obyvatelé tento stereotyp disledné internalizovali a zapracovali do vlastni identity.

Prestoze vétSina domu v colonias neodpovida predstavam o tom, jak se Zije v ,,pasu
chudoby” ¢i ,slumu” na predmésti, neodpovidd ani béiné predstavé suburbanniho
bydleni. Kromé vSech specifik, kterd jsou dlsledkem dlouhé historie vzniku colonias a
ktera byla popsana vyse, zde hraje opét vyznamnou roli ,modernizace”, ale tentokrat ne
ve smyslu statnich rozvojovych projektd, které za kazdou cenu industrializuji a rozvijeji,
zkratka délaji vSe, co k ,modernizaci“ v tomto smyslu patfi, nybrz ve smyslu modernizace
zivotniho stylu, modernizace spojené predevSim s ekonomickou a jesté vyznamnéji
kulturni globalizaci. Chaoticky charakter celé Zony Norte, ktery spociva v kombinaci husté
zastavénych ploch hned vedle rozlehlych pozemk( ponechanych ladem, tfipatrovych
barevnych domu s balkony vedle dfevénych chatréi s plechovou stfechou, drahych
terénnich automobilll zaparkovanych pred rozestavénym neobydlitelnym c¢imsi a
vybetonovanych chodnicich a silnicich vedoucich od nikud nikam (z blata do blata), neni
ni¢im ojedinélym — nabizi se zde srovnani napfiklad opét s Balkdnem a prekotnou
modernizaci a urbanizaci, ktera zasahla krajinu byvalé Jugoslavie po rozpadu Sovétského
bloku. Historie Balkdanu, potaZmo postsovétského prostoru a historie Chiapasu je si
samoziejmé na hony vzdalena, o to zajimavéjsi je vsak otazka, jak se stalo, Ze chiapaska a
kosovska modernizace jsou si po vizudlni strance a pfi nejmensim v urcitych aspektech tak
podobné.

Jak bylo vySe popsano, hlavni charakteristikou colonias neni chudoba, nasili, ani

socialni rozklad. Colonias jsou, v mnoha ohledech, marginalizovanou predméstskou
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oblasti, ,vyloucenou lokalitou”, jasné vymezenym socialnim prostorem, ktery vytvari sva
vlastni pravidla odliSnd od pravidel, kterd plati v centru mésta nebo v ostatnich
predméstskych oblastech (napf. satelitnich sidlist v Zoné Sur). Chudoba je i zde sice
vsudypritomnd, ale ne v tom smyslu, v jakém by si ji vétSina nepoucenych navstévnika
asociovala s ,,cinturén de miseria“. Colonias a jejich historie nejen odrazeji socioekomické,
demografické a politické zmény, které se v Chiapase odehraly v poslednich dekadach a
byly popsany v prvni kapitole, nybrz také odrdzZeji globalni procesy, skrze kterd mnoha

mista v ,rozvojovém® svété vstupuji do (post)moderni éry.

3.2 PODLE DOMU POZNEJ CLOVEKA

Mariin dim v colonia Progreso je pfizemni domek, natlaéeny mezi sousedni domy
ve stylu radovych domkl — z ulice neni mezi jednotlivymi domy ani centimetr mista,
smérem do ,bloku” vSak ma vétSina z nich néco jako maly vnitfni dvorek. V Mexiku se
Zivot v prevazné vétsiné odehrava venku, v horskych parajes, kde je pres den nesnesitelné
vedro a v noci nesnesitelnd zima, se odehrava témér vyluéné venku a obyvatelé colonias
tomu svoje bydleni vétSinou pfrizpGsobuji. Do Mariina domu se vchazelo Uzkou
chodbickou, ktera vedla celym prostorem napfi¢ a Ustila az na onom dvorku. Z kazdé
strany chodbicky byl jeden pomérné velky pokoj s malym oknem do ulice, po levé strané
patfil muZské casti domdacnosti (Miguelovi a Carlosovi), pokoj napravo byl obyvany
Mariou, Natalii a Cristinou a po narozeni malého Gamaliela také miminkem. Kazdy z ¢lenf
domacnosti mél svou vlastni velkou postel, v pokoiji, kde spali kluci, byla televize, hifi-véz a
velka Suplikova komoda, v ,,Zenské” €asti pak police a dvé Satni skfiné. Oddéleni na muzské
a Zenské je samozifejmé viceméné symbolické, dvefe do obou pokojli byvaly oteviené a
vsichni se pohybovali zcela volné. Stfredem Zivota byl jednak pokoj s televizi a za druhé
kuchyn - ta uz se nachazela mimo hlavni obytny prostor, byl to v podstaté jakysi dfevény
pristfesek na dvorku (patiu), mél sice pevnou podlahu, ale jen dfevéné stény pokryté
pevnym igelitem a vchazelo se do néj zvenku. Stejné tak se z dvorku vchazelo do sprchy a
zdchoda. Na dvorku byla jesté velkd venkovni nadrz na vodu (také standartni vybava
kazdého obytného domu, ktery jsem méla v San Cristébalu tu ¢est navstivit, at uz v centru
nebo v colonias) a dalsi drevény pristiesek, i kdyz |épe postaveny, ktery ukryval jednu
mistnost k pronajmu. Soucasnou prondjemnici byla Lucia, rozvedena Chamulanka s malou

holcickou. Kuchyné byla vybavena plynovym sporakem, mikrovinou troubou a hrubymi
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drevénymi policemi s nadobim. Mikrovinka v tom prostoru pUsobila doslova jako pést na
oko (pozdéji se ukazalo, Ze to byl darek od Lea. Podobné podaroval rodinu i lednic¢kou,
kterou si ovSem v opileckém zachvatu vzteku zase odvezl). KdyZz jsem Sla k Marii na
navstévu poprvé, neunikla jsem obvyklé frazi ,neni to tu nic moc, my jsme chudi, ale
snazime se”. Do deniku jsem potom obydli charakterizovala vétou ,neni to vlastné tak
strasny, ale vlibec si neumim predstavit, Ze bych v tom bydlela“.

Mariin dim totiz stejné jako vétSina domui v colonias odrazi podivny rozpor,
pritomny ovSem i v colonias jako celku, tak jak bylo popsano vySe — rozpor mezi tim, co je
zvnéjsku a co by se na zakladé toho dalo ocekavat uvnitf. Colonias zvnéjsku jsou chudym a
nebezpecnym ,ghettem” a realita je nakonec takova, Ze jsou plné docela hezkych,
y,hormalnich“ doml s omitkou, okny a dvorky. Vnitrek dom( je naopak smésici
pouzitelnych i nepouzitelnych véci, nakonec plsobi nejvic jako eklekticky pokus, kterym se
nékdo pokusil naplnit predstavu ,takhle vypada ddm, ve kterém se bydli“. Jen nékteré véci
plni svoji funkci a jejich skute¢na ,funkce” je zaroven mnohem SirSim problémem nez
pouhou otazkou, zda funguji ¢i nefunguji. Tak jako jsou colonias jako celek, jako socialni
prostor a jako misto pro bydleni zdrojem stereotypU, ktefi jejich obyvatelé zapracovdvaji
prezentace své vlastni identity, jsou jejich domy naopak jakymsi zrcadlem toho, jak se oni
sami vidi — v opozici vici tomu, jak jsou vidéni zvnéjsku. Rozpor mezi tim, co jsou colonias
tyto domy zvnéjsku a zevnitf a zpUsob, jakym tyto rozpory obyvatelé dom( zpracovavaji
pfi vnimani vlastniho j3, jsou nejlepsim dikazem toho, Ze ,identita”, tak jak je chdpana v
této praci, je strategicka, situaéni (nebo dokonce konjunkturalni, jak bylo popsano vyse),
nikoli esencialisticka. Proces identifikace predstavuje zpracovavani vsech obrazl, které
subjekt ma sam o sobé do komplexniho celku s obrazy, které o ném ma okoli. Kdyz jsou
tyto obrazy natolik protichGidné, jako v nasem pfipadé a stdvaji se navic jeSté vic
protichGdnymi tim, jak si subjekt postupné internalizuje ony ,vnéjsi“ obrazy jako svoje
vlastni, vznikd tak protichldny celek, jako je naptiklad typicky dim v colonias na
predmeésti San Cristobalu.

Caroline Humphrey shrnuje zasadni poznatky studii materialni kultury do jedné
véty, kdyz pise, ze ,spotieba je centrdlni pfi vytvareni kultury, protoZe zahrnuje proces

objektifikace, ktery umozZnuje materialnim vécem a jejich diskurziim stat se formami, skrze
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néZ si lidé uvédomuji sami sebe.*® Maria shrnuje podobny proces do mnohem
srozumitelnéjsi véty, kdyz s litostivym vyrazem komentuje historii oné darované a pak opét
odcizené lednicky: ,Ja bych ji fakt chtéla a méla jsem z ni radost. Neméla jsem do ni sice
co dat, ale myslim si, Ze bych ji prosté méla doma mit“. Stejné tak mikrovina trouba, ktera
pIni funkci rychlovarné konvice — ohfiva vodu na ¢aj a rozpustnou kdvu. Polotovarova jidla
byla vSem Mariinym détem neznama, nejcastéji jedly tortilly s fazolemi, avodakem nebo
vejci, susenky, sladky chleba a Spagety — béZnou stravu vétSiny mistnich. Mikrovinna
trouba je pro pripravu takovych jidel zcela zbytecna, ale presto byla povaZovana za
yklenot” kuchyné. Televizi chybélo to zdsadni, aby mohla plnit svoji funkci — jeji obraz byl
cely modry a nékdy nefungoval vibec, protozZe byla rozbita. Na opravu nebyly penize, ale
predstava, Zze by domacnost méla byt bez televize, byla...nepredstavitelna. Dadm dory
Lupity v La Garrita plsobil zvenku az ndpadné luxusné, ovSsem zevnitf byly mistnosti
podivné prazdné — nejplnéjsi byla v tomto pfipadé kuchyn, jejiz soucasti byl i jidelni stdl,
vybavou ostatnich mistnosti byla kiesla, televize a postele. Dm v La Garrita sice mél
korkové podlahy (luxus, ktery jsem jinde nevidéla), ale na rozdil od Mariina domu v
Progresu nemél staly pfisun teplé vody, fungovala jenom jednou za dva dny — Jeanette mi
to vysvétlovala tim, Ze jejich dim stoji na kopci. Faktem vsak je, Ze teplou vodu bych ja
povazovala za ten nejvétsi zaklad jakéhokoliv luxusu a bylo by mi potom moznd jedno,
kolik mam kresel.

Jinym prikladem muzZe byt samotny diim, ve kterém jsem bydlela. Majitelem domu
byl bohaty pravnik, ktery sam bydlel s rodinou v Zoné Sur, v obytné vilkové Ctvrti. Postavit
dlim v Bosques del Pedregal, které se jinak skladaly ze trech ulic radovych domkd,
povazoval za dobrou investici. Dim byl napohled doslova vystavni — dvé patra a nad nimi
terasa s dalSimi dvéma pokoji, natfeny na oranZovo a s ozdobnymi prvky ve stylu
»hacienda”. Dole mél dokonce parkovani pro jedno auto, které vyuzivali sousedé v pfizemi.
NejvétsSim luxusem, ktery jsem si ja naopak opravdu uZivala, byla vykachlickovana
koupelna (vétSina sprch nejen v domech, ale naptiklad i v levnéjSich hostelech, byva v
Chiapase z neomitnutého betonu, ktery plsobi — pokud je jesté v kombinaci s ledovou
vodou — nadmiru depresivné). MUj pokoj s luxusnim vyhledem z terasy mél vsak jednu
znacnou nevyhodu — pres den v ném bylo opravdu horko a v noci opravdu zima. Navic na

terase byla opét ona venkovni nadrz na vodu — na prani pradla, myti nadobi, jakoukoli

33 ,,Consumption is central to the creation of culture, since it involves a proces of objectification which
enables material things and their discourses to become forms through which people have consciusness
of themselves”. Humphrey 2002, str. 176.
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¢innost, kterou bychom si normalné spojovali tfeba s kuchyriskou linkou. Ta je sama o
sobé tak narocnym stavebnim prvkem, Ze jsem ji nevidéla nikde — moji sousedé pode
mnou, bydlic ve stejné ,haciendé”, méli jen sporak pristaveny ke sténé a pribornik.

Vysledkem vSech vyse popsanych rozporu je to, Ze vétSina domu nakonec pUsobila
jako domecky pro panenky — zvenku hezka, zevnitf eklekticka a v jistém smyslu zoufale
nefunkéni. Humphrey analyzuje vily tzv. Novych Rusl, zbohatlické generace, kterd si stavi
luxusni obydli v neotradicionalistickém stylu v blizkosti méstskych metropoli a kdyz
popisuje velmi podobné rozpruplny charakter téchto staveb, poklada si otazku: Jaky
vyznam ma pro samotného vlastnika vila, ve které se nebydli nebo masazni vana, ktera je
rozbitda? (Humphrey 2002, str. 176). Stejné tak ji j& mohu parafrazovat: co vypovida o
kulturni identité obyvatel colonias lednicka, do které neni co dat, televize, ve které neni
nic vidét nebo koupelna v krdsném domé, ve které netece tepld voda?

Hned ze zacatku svého pobytu jsem se dostala s Mariinou rodinou do pomérné
»krizové situace”. Potkala jsem Mariu v centru a pozddala mé o pomoc — Leo odletél do
Statd a nechal u sebe pred domem stat auto plné véci. Maria se bala, Ze by se s témi
vécmi mohlo néco stat a poprosila mé, jestli bych s autem nemohla popojet k ni pfed dim
(nikdo z rodiny nemél fidi¢sky prakaz). Souhlasila jsem, protoze se mi na tom na prvni
pohled nezdalo nic narocného, ovsem situace se ukdzala byt mnohem slozZitéjsi. Leovo
auto se ukazalo byt nécim velikym, co mé na prvni pohled pfipominalo kfizence dodavky
a terénniho auta ( autlim vaziné vibec nerozumim, ale tohle byl presné ten typ, které
zndm jenom z americkych film(, kde v nich sedi nékdo opaleny a svalnaty s nekalymi
umysly). Mélo automatickou prevodovku a slozity zabezpecovaci systém a vysledkem toho
vseho bylo, Zze se mi ho nepodafilo ani nastartovat. Pozdéji se ukdzalo, Zze to nebyla tak
Uplné moje chyba, protoZze mélo navic vybitou baterku, kazdopadné v tu chvili to bylo
selhani na moji strané. Bylo asi pUl dvanacté v noci, Natalia roz¢ilené telefonovala s Leem,
ktery ji daval nesmysIné instrukce a Maria nestastné stala pfed autem a lamentovala, Ze
nevi, co délat. Pfipadala jsem si hloupé, protoze jsem néjakym zplsobem méla pocit, ze
jsem ji slibila, Ze to vyreSim a ted' ten slib nesplnim a navic to vypadalo, Ze je to pro ni
opravdu dullezité. A nejvétsi bezmoc ve mné vyvoldvalo to, Ze jsem ji opravdu nedokdzala
vysvétlit, jak je mozné, Ze s tim autem neumim zachazet. Vratili jsme se s nepofizenou k
nim domU do Progresa, kde na nas cekali Carlos s Miguelem. Maria na né rychle néco
spustila v tzotzilSting, ja jsem stala ve dvefich a pfemyslela, co dal. Kdyz Maria skoncila

(zjevné licila svym syndm celou situaci), Miguel se na mé udivené podival a zeptal se:
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,JaktoZze to neumis nastartovat? Zkousel to nas bratranec a taky mu to neslo, ale mysleli
jsme, Ze je to proto, Ze je to americky auto. My tady mame jiny auta, stary, ale vy prece
musite mit taky takovyhle, ne? Vy mate takovyhle auta, my jsme mysleli, Ze tfeba ho mas,
tak budes védét, jak na to.” Terénni auto typu, ktery ja jsem vidéla porpvé v Zivoté a méla
jsem z néj stejnou hrdzu jako oni, mi bylo ptifazeno na principu , lidi jako ty maji takovyhle
auta“. Humphrey v tomto kontextu piSe o tzv. ,content consumption” - , obracené
spotrebé”. Charakterizuje ji jako proces, pfi kterém ,misto vytvareni kulturni identity skrze
reinterpretaci objektt naopak véci samotné pfenaeji svou identitu na lidi“**. Jako p¥iklad
uvadi ,, muze s mercedesem” - mercedes charakterizuje muze, nikoli muz mercedese.
Stejné tak jsem ja najednou byla divkou s modernim autem, které mi vibec nic nefikalo.
Lednicka, televize nebo kachlicky v koupelné zde prosté nejsou pouhym vybavenim
domu (popf. auto pouhym dopravnim prostfedkem), ale jsou symbolickym vyjadienam
»predstavy domu”. Ti sami lidé, ktefi si na sebe berou chamulsky kroj a popiraji znalost
Spanélstiny, kdyZz vyjednavaji s urfady, mi potom doma s hrdosti ohfivaji vodu na ¢aj v
mirkovince a ukazuji novy rGzovy hreben s obrazkem ,Hello Kitty”, japonské popkulturni
postavicky, kterd kdysi moznd byla hrdinkou néjaké obrazkové knihy, dnes je pfedevsim
hrdinkou tricek, hrneck(, hifeben( a plySovych hracek po celém svété - v jednom tricku
»Hello Kitty” jsem spala po celou dobu svého terénniho vyzkumu, vyprala jsem ho v ruce
ve své venkovni nddrzi na terase tolikrat, Ze se mi malem rozpadlo, ale povazovala jsem ho
za tak intimni pripominku domova, Ze jsem si nemohla pomoct. Pro mé Kitty predstavuje
vzpominku na détsvi ( vztah jsem si k ni vypéstovala skrze v dobach mého détstvi velmi
vzacnou figurku z Kinder-vajicka), pro Natalii predstavovala cely Zivotni styl, ke kterému
patfi — mimo jiné - i ledni¢ky a mirkovinky. Zdrojem obrazu, které dohromady davaly
prchavou predstavu tohoto stylu, jehoz ztélesnénim muze byt pravé infantilni kocicka
Kitty, jsem byla nejenom ja, ale spoustu dalSich, ktefi do San Cristébalu pfijizdéli a
prinaseli si svdj Zivotni styl s sebou. A mistem setkani s témito lidmi nejsou colonias, ale

centrum meésta.

34 ,With this process, rather than cultural identity being created through reinterpreting objects, the goods
themselves confer their identity on people” (str. 183).
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Obr. 5: Colonia 1 de Enero

Obr. 6: Fraccionamento Bosques del Pedregal
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4.MiSTO DRUHE: CENTRUM JAKO MiSTO ZABAVY | OBZIVY

,5an Cristobal de Las Casas byl zalozen v roce 1528 Diegem de Mazariegos a
pojmenovan ,Ciudad Real”. Jeho dnesni jméno je poctou otci Bartolomému De Las Casas,
ktery byl v 16. stoleti ochrancem indidnského obyvatelstva. Je poloZzen v udoli Jovel, asi
2200 metru nad mofem. San Cristobal de Las Casas je jednim z nejkrasnéjsich mexickych
mést, dochovaly se zde kostely, ndmésti, dlazdéné ulice, stfechy z cervenych tasek,
kvétinovad patia a spoustu atraktivnich budov postavenych mezi 16. a 19. stoletim v
raznych architektonickych stylech. Mista, ktera byste méli navstivit, jsou napfiklad
katedrala, kostel San Francisco, radnice, dadm Diega de Mazariegose, kostel a byvaly klaster
Santo Domingo de Guzman, museum Na-Bolom, kostel La Merced a jeskyné Rancho
Nuevo. Blizko San Cristébalu lezi San Juan Chamula, kterd se proslavila karnevalem a
magickym kouzlem kostela. Sousedni Zinacantan je také zajimavy pro mystiku tzotzilskych
inidiany, které zde mUzete spatfit v jejich barevném obleceni.”

Tak pravi brozurka turistického informacniho centra,na které narazite v parku u
nameésti. Na druhé strané lesklého papiru je mapka s popsanymi a ocCislovanymi vSemi
vySe vyjmenovanymi pamatkami. V jednom odstavci shrnuto témér vse dllezité, co je
potfeba vidét. Centrem, stfedobodem vseho déni je nameésti s katedralou — Plaza de la
Catedral, oficidlné Plaza 31 Marzo, neoficidlné Plaza de la resistencia ( o tom, Ze se ji tak
»mezi nami politickymi aktivisty” fika, mé informoval Damaso). Smérem na sever od
katedraly vychazi z namésti Avenida 20 de Noviembre, neboli také jiz zde zminovany
»andador”, pési zéna plnd mistnich i turistl. Andador kon¢i u Mercado Santo Domingo —
rozlehlého remesiného trzisteé, uz také zminovaného v prvni kapitole. Ke komplexu Santo
Domingo patfi kromé kostela také byvaly klaster, ve kterém dnes sidli muzeum historie
mésta. Za Santo Domingo se Avenida 20 de Noviembre méni na Avenida Lazaro Cardenas
— ta uz neni pési zénou, ale presto je neustale plna lidi. Nicméné Santo Domingo je prvnim
celkem jednoznacnym predélem — tam, kde konéi pési zéna, skonci i vétSina turistd.
Obchidky se suvenyry jsou nahrazeny obchlidky s oblecenim, botami, nadobim a
hrackami. Kdyz se o dvé ulice vys ze tfidy Lazara Cardenase zahne o blok vys, ocitneme se
u Mercado Municipal — verejného trzisté. Obrovsky kryty prostor, kde se prodavaji
pfevainé potraviny, ale v jednom z hornich rohl celé plochy je i par krytych stank( s

jinymi potrebami do domacnosti — plastovymi raminky na Saty, koliky na pradlo, a
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gumovymi botami, které se pomalu staly zcela tradi¢ni soucasti chamulského traje. Ulice,
ktera pokracuje dal okolo mercada (Avenida General Utrilla) se méni ve splet pouli¢nich
stankd s popkulturou — za dvacet pesos sezenete Uplné jakykoliv film na piratsky
vypaleném DVD, od klasickych predvalecnych muzikald pres Ramba, Indiany Jonese,
soucasné mexické filmy k pornu a dokumentarnim filmim o zapatistech. O blok dal je
hudebni sekce — plvodni i piratsky prepalend CD povétsinou mexickych rancheros, ale i
Beatles a Britney Spears.

Naproti trzisti je velky supermarket ( Mayoreo) a blok domu sevieny mezi nim,
trziStém a tfidou Lazara Cardenase je ze vSech stran obklopen stanovistémi collectivos.
Mikrobusiky, které vyjizdéji smérem do Zony Norte, nemaiji Zadny jizdni rad, vyjizdéji podle
toho, jak se naplni lidmi a odkud a kam které z nich jede se neda zjistit jinak, nez
dikladnym vyptavanim. Za celou dobu, co collectivos pouZivala k dopravé do svého
docasného domova v Bosques del Pedregal, jsem v ném nepotkala jediného turistu,
jednou jedenkrat jsem narazila na ,bilou” Zenu, od hlavy az k paté oble¢enou do
barevnych odévli z mistniho trZisté a néceho, co mozna bylo sari, ktera celou cestu zurivé
fotografovala. Jinak jsem byla vidycky sama a vZdycky cilem mnoha udivenych pohleda. 35

Jen asi o dva bloky dal od stanic collectivos je terminal, ze kterého odjizdi
mikrobusy do San Juan Chamula — to je posledni roh, posledni zastavka. O blok dal uz
konci trzisté, konci stanovisté mikrobustl, konéi centrum mésta — silnice pokracuje pres
kamenny most pres Spinavou ficku a vede do jiného svéta. Z precpané hlavni tridy, kde se
mezi mikrobusiky proplétaji prodavaci, se najednou ocitnete v krajiné ticha, zelené a Spiny
(ta se neméni). Bezprostredné za mostem pres feku (asi je to zasadni chyba, ale opravdu
se mi za téch pét mésicl nepodafilo zjistit, jestli ma jméno, prosté ,el rio” Fikali vSichni.
Navic to asi ani neni feka, spiS vodni kanal, ktery obtéka celé centrum a ma v colonias
nékolik slepych ramen. Je neuvéfitelné Spinavy, ale pro colonias bezprostfedné u néj slouzi

jako misto na prani pradla i myti déti) se rozklada (dohromady na plose asi sta metr(

35 Nékolik prvnich cest collectivem pro mé bylo skutecné stresujicich, protoze proniknout do systému,
kterym fidi¢ zastavuje, bylo témér nemozné — na urcitych mistech prosté nékdo z pasazért vykrikl néjaky
mé nesrozumitelny pojem a fidic zastavil o par metr( dal. Asi mésic pred odjezdem jsem konecné
proziela — onen zdhadny povel byl ,la esquina, por favor” - na pfistim rohu, prosim Vas. Collectivo
projizdélo okruhem periferica norte, z néhoz odbocovaly hlavni ulice jednotlivych colonias (a na prvni
pohled byly viechny , esquinas” tedy Uplné stejné). TakZe asi tyden pred odjezdem jsem uspéla ve vyréeni
oné kouzelné formule na spravném misté, par metrd pred tim spravnym rohem a citila jsem se konec¢né
jako doma. Jinak jsem vétsSinou byla nucena vystoupit na jiném rohu, kdyz vystupoval nékdo jiny,
zorientovat se, jestli jsem prejela nebo naopak vystoupila moc brzy a dojit pésky. Bylo to ponizujici o to
vic, ze jsem si opravdu prala vypadat jako nékdo, kdo tam bydli a nemusi se pokazdé zmatené rozhlizet,
kde Ze to vlastné vystoupil.
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Ctverecnich, zhruba tfi ulice o tfech blocich) fraccionametno 5 de Mayo a na néj navazuje
jedna z nejstarsich colonias — 1 de enero, domov moji kamaradky Juany. Tahle colonia je
relativné malo urbanizovand, ne proto, Ze by byla tak nova, ale protoze byla
pravdépodobné ,projektovana“ s ohledem na puvodni zplsob obZivy jejich obyvatel —
mezi drevénymi sruby tak pobihaji kravy, jimZz je nechan dostatek pastviny v okoli reky.
Dalsi colonias (napriklad navazujici Tlaxcala) uz maji prinejmensim vizualné mnohem bliz k
méstské zastavbé, ovSem predél, ktery nahodny chodec zaZije kdyz prejde most za
mercadem, uZ asi nemuUZe byt ostrejsi a jednoznacnéjsi. Maria tuhle cestu do centra
absolvovala témér kazdy den, s balikem véci na zddech, nékdy collcetivem, nékdy pésky a
zpatky v noci ob&as taxikem, kdy? se dobie prodavalo.*®

Kdyz Maria odchazela do centra, fikala ,,ir a trabajar” - jit do prace. Jeji prace byla
stejnd jako prace vétsiny Zen, co bydli v colonias, pokud nejsou doma a nestaraji se o déti,
vétsSina z nich prodava. Pouli¢ni prodejkyné nemaji pro svou praci zadné povoleni, proto
nesmi svoje zbozi rozkladat nikde na zemi, to maji povoleno az po desaté hodiné vecer. Za
desté nebo jinych nepfiznivych podminek rozkladaji na zem v podloubi v parku velké
igelity, které dokazi bleskové sbalit zpét do jednoho rance, v pfipadé, Ze by se pfiblizila
policie. O tom, jak funguje prodejni sit v San Cristobalu, jsem mluvila s Juan Carlosem,
koordinatorem neziskové organizace Red de Mujeres: vétSina pouli¢nich prodejkyn
pracuje v podstaté ,na dluh”, nakupuje za stalou cenu véci z velkosklad( a od distributord,
které se pak snazi prodat. Co neprodaji, musi potom samy doplatit. Juan Carlos
upozoriiuje predevsim na to, Ze takové , obchodni” vztahy oteviraji obrovsky prostor k
vykofistovani a zneuzivani. Re$enim, které se snazi propagovat Red de Mujeres, je
zakladani tzv. kooperativ, které funguji na bazi vyrobnich druzstev, v nichZ se mohou Zeny
podélit o praci a proddvat tak z vétsi ¢asti to, co samy vyrobi, popf. vypéstuji. Nékteré ze
zavedenéjsich kooperativ maji v San Cristobalu své kamenné obchody, kde se vyrobky
prodavaji za stalé ceny (a jejich vyrobkyné tak nejsou vystavené riziku, Ze budou nuceni
sniZzovat cenu aZz do té miry, Ze jen splati duh distributorovi, ale samy nic nevydélaji).
VétsSina kooperativ, které v San Cristdbalu plsobi, jsou kooperativy zapatistické, které tak
nemaji problém najit cilovou skupinu zakazniku, ktefi si radi koupi néco, co je sice na ulici
mnohokrate levnéjsi, ale v obchodé to ma zaruceny ,politicky korektni“ plvod. Pro

vétSinu pouli¢nich prodejkyn vsak neni snem kooperativa, ale vlastni stanek na trzisti

36 Jizda collectivem stoji 4,5 pesa, taxiky maji jednotnou taxu 20 pesos za jizdu, 25 po jedendcté v noci. 25
pesos zhruba odpovida levnému jidlu v levné restauraci — cena za taxik tedy neni Zadna horentni suma.
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Santo Domingo — tam se sice také smlouva o ceny, ale prodej je zarucen, trzZisté je neustale
plné lidi. A hlavné — nemusite chodit a oslovovat lidi na ulici, miZete jen sedét u stanku a
oni prijdou za vami. Podle Mariinych slov je vSak moznost, Ze se z pouli¢ni prodejkyné
stane ,najemnice” nékterého ze stank( témér nulova. O stanky je samorejmé nebyvaly
zdjem a politika jejich ziskavani je slozZita. Maria a jeji kolegyné tak soustredily své sily
predevsim na to, aby si vyjednali lepSi pozici, tam, kde jsou — celé dva mésice dopredu
bojovaly za to, aby bylo béhem vanocnich prazdnin zméneno vyse zminéné pravidlo
umoziujici jim rozlozit své véci aZ po desaté vecer. Skrze petice a jiné aktivity, které si
sama Maria vzala na starosti, se nakonec povedlo s radnici vyjednat posunuti této doby na
Sestou hodinu vecerni béhem 14 dn{ vanocnich prazdnin, kdy je San Cristdbal kromé
zahrani¢nich turistd plny i Mexi¢and, ktefi radi a ¢asto jezdi do Chiapasu travit Vanoce.>’

Béhem vanocnich prazdnin se tak Mariiné kazdodenni cesté do mésta pfipojovaly i
Cristina a Miguel (Carlos chodil stale do prace u benzinové pumpy a Natalia byla doma s
malym Gamalielem). Cristina i Miguel brali Vanocni prazdniny jako skvélou moznost, jak si
privydélat — turistd je tolik, Ze se témér nemohlo stat, aby nakoupené véci ze skladl dal
neprodali. Celoro¢né béiné proddvaji divky, které nejsou o nic starSi nez Cristina
(napriklad Juané bylo jen o rok vic), na ulicich ovésené naramky uvidite bézné kupy
desetiletych i mladsich déti, Cristina vSak poulicni propdej striktné odmitala, necthéla
ytravit cely den chozenim po mésté a vnucovanim se lidem® Natalia dfive prodavala, ale
od té doby, co se seznamila s Leem, musela resit povétsinou jiné problémy. Pro Cristinu,
Natalii i Miguela tak bylo centrum mésta povétSinou zdrojem zabavy, nikoli obZivy, jako
pro jejich matku.

Nase prvni setkdvani s Cristinou, Miguelem a pfileZitostné i Carlosem probihala v
knihovné kousek od nameésti, kde byl zdarma internet. Z jejich vlastni iniciativy jsme se
tam zacali pravidelné potkdvat, pficemz moje funkce méla byt pedagogickda — naucit
posilat maily, orientovat se v internetu a podobné. Emailova ¢ast byla pomérné

problematicka, ale podafilo se ji pfekonat a vzhledem k tomu, Ze hlavné Cristina byla

37 Popisuji zde Zenska zaméstnani a to z nékolika divod(: 1) vétsina rodin, které jsem méla tu moznost
poznat, Zila v bez otcl, o rodinu se staraly témér vylucné Zeny, figuroval-li muz jako Zivitel, byl to vétSinou
syn z mladsi, ve mésté narozené generace. 2. | kdyby otcové v mém vyzkumu néjak figurovali, vzhledem k
silné ,tradici” genderové diferenciace v mexické spoleénosti a oCividnym projeviim machismu na vSech
urovnich by mi jejich svét stejné zlstal uzavieny, nehledé k tomu, Ze by pro mé jako pro samotnou bilou
Zenu byl potencialné i dost nebezpecny. 3. V kontextu této price jsou pro mé dlleZitéjsi Zenska
zaméstnani, resp. jejich nej¢astéjsi podoba, tzn. néjaka forma pouli¢niho prodeje. Mutzi, ktefi se dokazali
uzivit rukama, nebyli se svou obZivou na centru mésta tolik zavisli — napriklad podél Periferica Norte je
fada femeslnych dilen, dilen automechanikl a prodejen naradi, které vyuzivaji vyhradné obyvatelé
colonias. Pro zeny je v colonias v tomto ohledu mnohem méné pracovnich pfilezitosti.
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znacné ucenliva a bystra, ke konci svého pobytu uz jsem je neméla moc co ucit a vétSinu
Casu jsme travili hledanim zdbavnych obrazkl, fotek oblibenych zpévakd a fotbalistd.
Maily mi vSak od Cristiny i jejich bratrd chodi pravidelné, takZe navstévy internetu
nevzdali. Jinou prilezitosti, ktera pro mé byla z hlediska mého vyzkumného zajmu snad
nejdllezitéjsi, byl ndkup obleceni. V San Cristobalu je kromé trzisté a spousty obchodl s
»etnickym” obleCenim také spousta obchodi s béznou konfekci. Natalia a Cristina je znaly
vSechny a dokdzaly mé pomeérné presné informovat, co v kterém maji a kde se nejvic
vyplati ceny. Prestoze si jen malokdy mohly dovolit opravdu si néco koupit, byla to po
dobu mého vyzkumu nase oblibend zébava.

Prilezitosti, proC navstivit centrum mésta je samoziejmé vice (navstéva lékare
napriklad), ale na tomto misté mi jde predevsim o zddraznéni skutecnosti, Ze zatimco pro
Mariu a jeji generaci bylo centrum mésta praci, zdrojem obzZivy a vydavaly se tam kazdy
den, pro jejich déti znamenalo vé vétsiné pripadd kyzené povyrazeni. ,Ir al centro”
predstavovalo jakousi kulturni instituci samo o sobé — specialni pfilezitost, ktera prestoze
neni vzacna, je specialni. Stejné jako obyvatelé colonias vnimali colonias samotné jako
specificky socidlni prostor, ve kterém plati urcitd pravidla, vnimali tak i centrum mésta.
Kdyz jsem ze zacatku v centru mésta bydlela a Cristina s Natalii mé pfisly navsitvit,
diskutovaly jsme spolecné nad tim, jak je mozné, Zze za tak maly a studeny pokoj platim
tolik penéz (na mistni poméry). Cristina se zamyslela: “Protoze tady uz nikdo nebydli.l ti
bohati lidé se vétsSinou spisS stéhuji nékam za mésto, protoze chtéji mit klid. Tady se prosté
nebydli” Casteéné tak zachytila podstatu problému, pfestoZe jeji tvrzeni neni Uplné
pravdivé (v centru a zvlasté v jeho okrajovych barrios jako je Santa Lucia nebo Guadaloupe
je spousta obytnych domu, kde stale prebyvaji mistni rodiny a ve spousté domu v centru
jsou zarizené byty na prondjem, kde vétsinu najemnik( tvofi cizinci). Z Cristinina pohledu
vSak ,,misto k bydleni“ a ,,centrum” byly dvé naprosto odlisné véci. A zatimco v colonias se
bydli v domecccih pro panenky a je to tam povétSinou dost nuda (opét Cristininymi

vlastnimi slovy), ,,centro” je to skutecné centrum déni, ten opravdovy magnet.
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4.1 PINKY NEBO EMO? - ,Immagined lives”

Cristina (o svoji sestie):,Ja ji musim vZdycky premlouvat, aby si koupila néco jiného neZ
rtiZovou barvu, ona je prosté pinky*.

Natalia: ,Ja tebe zase pfemlouvam, abys taky nékdy chodila v nicem jinym neZ v ernym,
protoZe jses emo!”

Cristina: ,Co Ty, Mari? Mds radsi ¢ernou nebo riZovou“?

Ja:“ Mé se treba fakt libi Cernd a riZova dohromady. Takovd ta hodné vyraznd riZovad”.
Cristina: ,,To jo, to je super, to je taky emo! To by se mi taky hodné libilo.”

Ja: A jak se vlastné poznd, co je emo?”

Cristina (udivené): ,Ty neznds emo? Treba ty mikny s lebkama, co jsme ted vidély v

Melody...”

V predchozi kapitole jsem se pokusila nacrtnout sebeprezentaci mladych indigenas
a jejich rodich skrze domy, ve kterych Ziji a dospéla jsem nakonec k tomu, Ze zdrojem
obrazi, které inspirovaly vizualni stranku domU a Zivotni styl, ktery maji vyjadrovat, je
pravé centrum mésta (a skrze néj zprostfedkované mnoho dalsich kulturnich vlivd). Domy
samy o sobé vsSak zachycuiji jisty paradox — analyzujeme-li Zivotni styl a kulturni identitu,
kterou tento Zivotni styl produkuje skrze véci, skrze onen proces ,objektivizace”, o kterém
piSe Humphrey, jako bychom predpokladali, Ze si véci, kterymi se obklopujeme, védomé
vybirame, Ze vilbec mame moznost, si je vybrat. Zatimco mnoho lidi po celém svété, treba
Novi Rusové o kterych pise Humphrey, maji pomérné Sirokou Skalu moznosti ohledné
toho, jaké sidlo je bude reprezentovat, obyvatelé colonias tuto moznost samoziejmeé
nemaji. Domy — jako prostfedek sebeidentifikace — tak v podstaté ze vSeho nejvic
ztélesnuji propastny rozpor mezi tim, co je a co by mohlo byt, o ¢em vime nebo si
myslime, Ze by to mélo byt. Domy v colonias jsou vysledkem toho, ¢emu Appadurai fika

»,Scénafe mozZnych Zivotd”, ,imagined lives” (Appadurai 1996, kapitola 2 a 3), jsou

protnutim (nebo spise neprotnutim) snu s realitou.®®

38 ,More persons troughout the world see their lives thorough the prisms of the possible lives offered by
massmedia in all their forms.” (str. 54). Appadurai také upozornuje, Ze samotné ,mozné scénare”
neznamenaji svobodu volby, spiSe znamenaji uvédomeéni si oné propasti mezi tim, co je a co by mohlo
byt (a ve vétsiné ptipadl nikdy nebude). ,,...others whose lot is harsh no longer see their lives as mere
outcomes of the givennes of things, but often as the ironic compromise between what they could
imagine and what social life will permitt”, (str. 54)

67



Humphrey upozoriiuje, Ze i v pripadé vil novych Rusl, ktefi maji moznost volby v
tomto ohledu mnohem S$irsi a vily si primarné stavi za Ucelem sebeprezentace, je
problematické studovat proces objektivizace, vytvareni kulturnich vyznama a socidlnich
Zivotl tak velkych materialnich objekt(, jako jsou domy — domy nikdy nestoji samy o sobg,
jsou soucasti krajiny, ktera je vysledkem mnoha rlznych zajmG a historii a jejich
konstrukce ma vidy mnoho réiznych politickych a ekonomickych konotaci.®® V piipadé
domd, jejichz majitelé méli k dispozici mnohem méné prostredkdl, se samoziejmé pridava
dalsi problematicky rozmér - obyvatelé colonias si do velké miry nemohou vybrat, kde a
jak budou bydlet. Z téch véci, kterymi se obklopuji, je jedna zdsadni, kterou si vybrat
mohou a tou je vzhled. ,Dress code®, ktery, jak se zda, jim urcitym zplsobem diktuji
takové ,specidlni prilezitosti® jako je ,,ir al centro”, je jesté mnohem lepSim materidlem
pro analyzu kulturni identity skrze véci, protoze jsou to v tomto pfipadé véci, které si jejich
majitelé vybiraji (na jakém zdkladé a podle jakého klice si je vybiraji, je jeSté jind otdzka,
ktera bude predmétem dalSich kapitol). Zatimco domy jsou ze vSech moznych uhl{
pohledu problematické i tam, kde nejsou samy o sobé tak problematické jako v mém
terénu, obleceni je pro studium identity skrze materialni kulturu idedlni. Linda L. Layne
poznamenava, Ze ,,obleceni je vyznamnou znamkou osobnosti, lidskosti obecné” a cituje
Buck-Morss, ktera piSe: , obleceni je témér doslova na hranici mezi objektem a
subjektem“*® (Layne 2000, str. 327). Oble&eni je nécim, &m vyjadiujeme denné a zcela
verejné svou predstavu, kterou o sobé mame. A v mém kontextu ziskava o to vétsi
vyznam, kdyz si uvédomime, Ze obleceni je — resp. muze byt — jednoznac¢nym indikatorem
entické identity. Pro mé mladé infromatorky bylo tak vyznamnou zalezitosti a tak skvélym
namétem k nekonecnym hovorim pravé proto, Ze jejich matka na sobé za cely svijj Zivot
neméla nic jiného nez chamulsky traje a protoze moznost vymezit se na prvni pohled tim,
co mam na sobé&, pro né ztélesnovala vSechny oteviené moznosti, které jim poskytoval
méstsky Zivot. Nemohly si vybrat kde a jaky budou mit dim, ale mohly si vybrat, jak budou

vypadat. Obleceni jako ,identitni“ zaleZitost je v tomto sméru zkratka ta nejniternéjsi a

39 ,, The projection of cultural identity in such a situation is always ,too much” or ,too little”, an
overdetermination or a lack. (Humphrey 2002, str. 182).

40 Igor Kopytoff ( 1986, str. 64) analyzuje proces, kterym se z objektd stavaji komodity a upozorniuje, ze
pravé odliSeni subjekt x objekt je vtomto sméru zdsadni. V nasi kulturni tradici, piSe Kopytoff,
povazujeme za samoziejmé, ze véci predstavuji prirozené néjaké univerzum komodit a proti tomuto
univerzu stavime osoby, subjekty — lidi. Proto je takovym zloCinem otroctvi, které ze subjektu déla objekt,
komoditu. A proto kdyzZ fikdme, Ze obleceni je na hranici mezi subjektem a objektem, naznacujeme tim,
Ze se — v nasi myslenkové tradici — zacalo chapat jako soucast osoby, jako jeji osobni vyjadreni. K pojeti
subjektivity v rdmci material culture viz také Miller, Jackson at al., kapitola ,,Consumption and Shopping*“.
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zaroven nejlevnéjsi volba, proto se samo nabizi k analyze.

MuUj prvni spoleény vylet do centra s Cristinou a Natalii za Ucelem navstévy
obchodu s oblecenim se uskutecnil pfi prilezitosti zna¢ného podzimniho ochlazeni, kdy mi
zacala zoufale schazet teplejsi ¢ast $atniku zanechand doma v daleké Ceské republice. (San
Cristébal sice leZi v subtropickém pasu, ale v pomérné vysoké nadmofrské vysce, takie
dvacetistupriové teplotni rozdily mezi dnem a noci jsou tam béind zalezitost.). San
Cristébal neni zddné mddni centrum, v centru mésta jsou celkem dva ,,znackové” obchody
— tzn. obchody patfici do vétsich retézcll, které prodavaji béznou konfekci, ,Melody” a
»Mundo C“. Andador a pfilehlé ulice jsou pak doslova precpané malymi obchtdky, néco
jako butiky, kde na prvni pohled zjistite, Ze skoro vSechny mistni Zeny a divky zde nakupuji
—ve vsech maji témér identické sukné, svéttiky, popt. bundy nezndmych znacek.

Prvni obchod, do kterého mé Cristina s Natalii vzaly, byl pravé ,Melody”, v tu dobu
v San Cristobalu nové otevieny. Cristina se do néj hrozné chtéla podivat, protoZe ho znala
z dob, kdy (asi pred tfemi lety zhruba jeden rok) bydlela celd rodina v Tuxtle Guttierez,
protoze tam Maria chvili prodavala. V té dobé prodavala i Cristina a — jak sama tikda — méla
penize na to, aby si kupovala obleceni, Melody byl v Tuxtle jeji oblibeny obchod. Oproti
tomu ,Mundo C“ obé dvé charakterizuji jako ,tam jsme nakupovaly, kdyZz jsme mély
penize” ( v dobé, kdy Cristina prodavala a Natalia jesté nebyla nastavajici maminka).
Nejvétsi ¢ast dne jsme ale stravily hlavné v onéch malych obchidcich okolo ulice de 20
Noviembre. V jednom z nich mé Cristina upozornila na suknég, které byly podobné jedné z
jejich sukni, kterou jsem ji chvdlila. KdyZ jsem si ji vyzkouSela, obé dvé sestry se zacaly
smat a Cristina to okomentovala: ,Ty vypadas jako ja! Ale slusi ti to“! Namitla jsem, Ze
takhle prece vypada hodné lidi — podobné sukné se prodavaly po celém San Cristébalu a
nosila je vétSina mladych indianskych prodavacek v Cristininé véku, pokud nenosily — tak
jako jejich matky -chamulskou nahuu. Na to Cristina namitla: , To neni pravda. Ty vypadas
jinak nez my. Jednak jsi bila a jednak prosté vypadas jinak, proto se sméjeme, kdyZz mas
sukni jako my*“,

Nakupni tazeni jsme zakoncily v mém pronajatém pokoji v centru (méla jsem se z
néj za dva dny konecné stéhovat do Bosques del Pedregal a ony ho chtély jesté vidét).
Prvni véc, ktera ovSem upoutala jejich pozornost, byl vésak s oble¢enim. Cristina vytahla z
hromady obleceni zavinovaci sukni, kterou jsem koupila v jednom z onéch ,etnickych”
obchodu kousek od trzisté Santo Domingo. Podobné mély ve vsech takovych obchodech a

bylo jich plné i samotné tzisté, stejné tak se daly koupit i od nékterych pouli¢nich

69



prodejkyn ( i kdyZz u téch vétSinou prevazoval sortiment, ktery neni tfeba zkouset). K
mému prekvapeni ji Cristina okomentovala:

»Tohle je tfeba skvéla sukné, tu bych nosila, kdybych mohla“.

J4:,,ProC€ bys nemohla? Maji ji tu vSude a stoji stejné, jako ta, co mas na sobé.”

Cristina: ,,ProtoZe to nosi turistky a ne my. Umis si predstavit, jak by to vypadalo, kdybych
ja si ji Sla koupit? Jednou jsem to zkousela, oni mi to ani neprodaji...to prosté neni pro
nas”.

J4:“ No ale takze to je stejny, jako kdyzZ ja jsem si ted” koupila sukni, kterou mas Ty, neni?“
Cristina: ,No je. JenZe u Tebe nevadi. Jasnéze si toho lidi vSimnou, tfeba Juana, ta urcité!
Ale slusi Ti to a takhle je to legrace...ja bych vypadala jako blazen v ty Tvoji“.

Podobnou situaci jsem pak zazila jesté vicekrat — napfriklad, kdyZ mi Natalia ukazovala svoji
sbirku ndusnic a ja jsem ji pohchvalila jedny, které byly také z mistniho trzisté a ja méla
zrovna v usich podobné. Natalia fekla, Ze je dostala od Lea — ale Ze ona takové nausnice
nenosi. Nebo kdyZ mi stejnou sukni, ktera se u mé doma libila Natalii, chvalila pravé Juana,
ale stejné dodala, Ze ona by si ji nikdy vzit nemohla, protoZe ,my to prodavdme, my to
nenosime”.

UZ jsem psala vyse, Ze oblecCeni, rozliSeni stylu (,,pinky”“ nebo ,emo”) mélo pro
moje mladé informatorky takovy vyznam proto, Ze to v jistém smyslu ztélesfiovalo jejich
oteviené moznosti, které ve mésté meély. (Také uz jsem na jiném misté psala o tom, jak je
slovo ,oteviené” v tomto kontextu relativni. Obleceni bylo jedna z mala oblasti, kde
mozZnosti oteviené skutecné byly, presto, jak vyplyva z predchdzejicih odstavc(, i tady
vznikaly jisté neviditelné hranice). VétSina mladych indianskych prodavacek nosila
chamulsky traje, ale naslo se mezi nimi par vyjimek — napfiklad moje znama Juana.
Porpvé, kdyz jsem ji potkala, méla sukni a dZzinovou bundu a kdyby neméla pres ruku tolik
paskl a ndramkd na prodej, nebylo by tak tézké si ji splést s turistkou. Poprvé jsem na ni
vidéla chamulskou nahuu par tydnl potom. Na otdzku, pro¢ nosi nékdy chamulské
obleceni a nékdy ,normalni“ odpovédéla: ,Mé bavi nosit dZziny a tak. Ale tak jsem z
Chamuly, tak nosim nékdy nahuu. Tuhle ted’ mam, protoze mi ji pfivezla mamka a je fakt
tepla, do tyhle zimy“. Napfisté, kdyz jsem ji potkala, méla uz zase dziny.

Na Cristiné jsem chamulsky kroj nevidéla nikdy, na Natalii jenom jednou (pfi oné
vySe popsané anabazi s Urady a lékafi). Cristina mi dokonce rekla, Ze ji matka, tedy Maria,
od malicka oblékala do ,,normalniho” obleceni, Ze nechtéla, aby nahuu nosily. A pfitom

Maria sama ji nikdy nesundavala (za celou dobu jsem ji v béZzném obleceni vidéla jednou,
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kdyzZ jsme jeli vSichni spolec¢né na vylet), Cristina si z ni dokonce délala legraci, Ze v ni i spi.
Maria to sama okomentovala, Ze nevi, pro¢ by to jeji déti méli nosit — ona sama se
narodila v komunité, kde nic jiného nebylo a kde by si nic jiného vzit nemohla, i kdyby
sebevic chtéla, takze je tak zvykla cely Zivot, ale pro¢ by to samé méla prat svym dceram?
Jind z mych informatorek, Nicky, sympaticka mlada prodavacka bot v obchldku jedné ze
zapatistickych kooperativ (byla jen zaméstnankyné a se zapatisty tedy nic spole¢ného
nemeéla), kterd chodila zdsadné v dZinech a keckach, mi zase fekla, Ze si traje (v jejim
pripadé tzeltalsky, jeji maminka pochazela z vesnice poblize Tenejapy), bere, jen kdyzZ jede
domu navstivit matku a nejmladsi bratry (méla dohromady sedm sourozencd, ale polovina
z nich tak jako ona Zili sami v San Cristébalu a Zivili se, jak se dalo). KdyZ jsem se u ni doma
divila, Ze vUbec kroj ma, protoze jsem ho na ni nikdy nevidéla, odpovédéla mi:
»,Samoziejmé, Zze ho mam, kdyz jedu dom(, tam bych nemohla jet takhle, vis, jak by se
tam na mé divali? Ono to neni tak strasny, ale bohu diky, Ze to nemusim nosit porad.”

Z vy$e popsanych situaci mtzeme odvodit, ze urcity styl oble¢eni (tradi¢ni **kroj,
béZné obleceni z mistnich obchodd nebo ,,etno” obleceni z mercada) asociuje urcité misto
na nasi identitni mapé: komunitu v horach (kroj), colonias (mistni oblec¢eni) nebo centrum
(etno obleceni, které jsem nosila ja a jiné turistky). A zatimco pro Cristinu, Natalii a Nicky
byla dvé mista snadno ,premostitelna” skrze pouhou zménu toho, co maji na sobé
(komunity a colonias), ,glokalni“ svét jim stdle zUstaval uzavren. A tuhle skutecnost jsem si
navic uvédomila aZ poté, co jsem si po sobé precetla vSechny terénni zapisky a prohlédla
si vSechny fotky, kde jsem vyfocena spolu s jednou z nich, aZ v tu chvili jsem si uvédomila
nepsana pravidla, ktera ony nikdy neprekracovaly — naptiklad, Ze nikdy nemély sukni nad
kolena nebo Ze nikdy (ani v té nejvétsi zimé) nemély kozacky, prestoze oboje se jim libilo a
nékolikrat jsme se bavily o tom, Ze by se jim takové véci libilo nosit. Zatimco v pfipadé
domU v colonias je hranice doslova fyzicka, geograficky jednoznaénd a dokonce
zakreslitelna na mapé, tahle hranice je neviditelna a kdybych nestravila se svymi
informatorkami pét mésicli a spoustu hodin hovorem o obleceni a prochdzenim obchod( s

oblecenim, nikdy bych si ji nevSimla. Z mého pocatecniho pohledu mohly nosit stejné

41 Pojem tradi¢ni zde neni tak UpIné na miste — jednak proto, Ze zaklad vsech chiapaskych ,lidovych” kroja
pochazi z dob conquisty, kdy si podle nich kolonizatofi odliSovali ,kdo ke komu patfi“ a navic proto, ze
jeho podoba se vyvijela a ménila s dobou. Maria mi u sebe doma jednou ukazovala fotografie z dob, kdy
se nosi dnes. Méla podoby sttih, ale jinou barvu, vysivky (pfipominala mi spiSe tzeltalské kroje z jiné ¢asti
Chiapasu, odkud pochazela rodina doriy Lupity). KdyZ jsem se nad tim pozastavila, Mariu to rozesmalo:
»Nas prece taky nebavi nosit pofad to samy. To jsme se prosté dohodly, Ze se to zméni, jdeme s dobou!”.
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dziny a stejné sukné jako ja a také to délaly (a proto jsem o nich chtéla psat, o tom, jak se
skrze dziny stavaji nékym jinym, nez byli jejich rodice).

Céste¢né porozumét pocitu, 7e ,to prosté neni pro mé“ se mi podafilo pfi jiné
prileZitosti, kde se nase role prohodily. Témér cely Stédry den jsem stravila u Marii doma,
doma byli i vSichni Ctyfi sourozenci. Zdbavu jsme nakonec nasli v tom, k ¢emu se mé
Cristina s Natalii snazily premluvit uz dlouho: Ze si ja vyzkousim ,jejich” obleceni, tedy
chamulsky kroj. Cristina ani Natalia ho témér nenosily, takze mély kazda jenom jednu
halenu a jednu sukni, kterou si ptjcovaly, zato Maria méla nékolik sukni a halenu asi tak v
deseti rdznych barvach, které mi pysné vSechny ukazala. Cristina vyhnala z pokoje svoje
bratry a zacala ,,damska“ jizda: postupné jsem si musela vyzkouset vSechny barvy halen a
vSechny dostupné ,doplnky”, které k chamulskému obleceni patfi (napriklad stfapce do
vlastll, které se zaplétaji do dvou silnych copl, jak je Maria a spousta dalSich nosily). V
bezpedi ,holciciho” pokoje mé to bavilo a délala jsem si legraci z toho, jak nékdo muze v
sukni z ovéi viny stravit cely Zivot — je strasné tézka a hrozné kouse (ale véfim tomu, Ze
zahteje vic, nez ty kozacky). Uz kdyZz jsem vSak méla vylézt ven na dvorek a ukazat se
Miguelovi a Carlosovi (ktefi stali za dvefmi nachystani s fotakem v ruce), docela jsem se
stydéla. A pak Cristina dostala napad, Ze bych méla vyjit na ulici pred dim a oni by mé
vyfotili tam: ,,aby to vypadalo, Ze tady fakt bydlis“. Ten napad mé uplIné znejistil — vyjit v
tom obleceni na ulici mi pfipadalo naprosto nepatficné, ve vsech smyslech toho slova.
Maria mi v tu chvili pfipomnéla historku o oné Americance, ktera se provdala za Tzotzila a
od té doby béha po San Cristdbalu v chamulském — jenZe ta aspon méla manzela Tzotzila a
védélo se to o ni, ale ja? Ja budu vypadat jako blazen! Pfesné takové byly moje pocity. Na
ulici jsem vysla, vyvolalo to vSeobecné salvy smichu a nakonec moje komické pdzovani
pred jejich domem a zabavu na dalsi hodinu. Ale k tomu, abych s nimi v tom obleceni jela
do centra collectivem, nebo jesté Iépe Sla pésky (Cristiné to pripadalo jako ta
nejzabavnéjsi véc, kterou bysme mohly podniknout) se jim mé nepodafrilo premluvit, citila
jsem, Ze na to bych potfebovala minimalné panaka.

Byla to snad ta sama hranice, které jsem se dotkla, ale z druhé strany? Byly moje
pocity, které jsem méla oblecena v ,jejich” obleceni stejné, jaké by mély ony vtom mém —
etno sukni a kozackach? Chamulsky kroj je druhem odévu, ktery jeho nositele urcuje na
prvni pohled, alespon tak ja jsem ho vnimala. Sice se i v centru dalo narazit na turistky,
které se chamulské haleny pofizovaly jako mddni ,etnicky” doplnék ke svym kratkym

suknim a kratasim (Natalia je v tomhle dokonce obcas napodobovala, viz dalsi kapitola),
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ale obecné byl vniman jako symbol etnické identity tzotzilskych Zen. Proto mi ona
,heviditelna hranice”, kdyz jsem s z ni pribliZila z mé strany, pfipadala doslova hmatatelna
— nejsem tzotzilska Zena, takie bych vypadala jako blazen, kdybych nosila na ulici
chamulsky kroj. Stejné tak nejspis pripadalo vSem mym informatorkam absurdni to, co mé
na prvni pohled vibec nenapadlo: nejsem turistka, takZze nebudu nosit oble¢eni z trhu a z
etnickych obchodd.

Znamé rceni ,Saty délaji ¢lovéka”, tedy lidova verze poznatku, Ze ,obleceni je na
hranici mezi objektem a subjektem®, zde narazi na zajimavy rozpor. Na rozdil od toho, kde
budou bydlet, si moji informatofi sice mohou vybrat, co budou mit na sobé, ale ani tato
volba neni tak ,,svobodnd“ jak by se mohla zdat — omezeni, které je nasnadég, je nedostatek
financi. Ten samozifejmeé roli hraje, ale ne tak vyznamnou, jak by se na prvni pohled mohlo
zdat. Zatimco ja — bila holka — jsem podle Cristiny mohla nosit cokoliv, v€etné chamulského
kroje, ony nemohly nosit, to co ja a ten rozdil mezi tim byl tak jemny, Ze byl na prvni
pohled zcela nerozeznatelny. Zatinco ja jsem vnimala pouze moznosti, unikaly mi hranice.
V ramci onéch hranic nastavenych z rliznych stran moje informatorky vytvarely zcela nové
styly, které byly jednak inspirované ,emo” nebo ,pinky“, ale zaroven byly jenom jejich.42

Nad tim, co je a neni ,stylové” a co se nosi nebo nenosi, jsme také stravily dlouhé
hodiny debatami. VSeobecné uznavanou odbornici na toto téma byla Natalia, jiz autoritu
dodaval Leo, Americ¢an a ,,zapaddak”, s nimz méla moznost i cestovat (hlavné po Mexiku a
Guatemale) a navic se naucila docela obstojné anglicky. Juana (ktera neméla ani jednu z
Mariinych dcer pfilis v [dsce a rdda je pfede mnou trosku pomluvila, kdyzZ jsme se na ulici
potkaly) o Natalii prohlasila, Ze ,od té doby, co ma toho Americana, vypada taky jako
Ameri¢anka. Predtim byla oskliva stejné jako my vSechny, to je jenom tim.” Jejich
informovanost o tom, co je a neni ,emo” a schopnost vytvaret z par kouskll mého znacné
omezeného cestovniho Satniku nové a nové kombinace a doporuéovat mi, co se k ¢emu
hodi, mé neprestavala prekvapovat. A nutné jsem si proto musela polozit otazku: odkud

vlastné tohle vSechno vi a znaji?

42 | tady je tfeba znovu upozornit na to, Ze — opét — moznost volby je omezena na to, co je dostupné. Proto
tady ,stylem” nemyslim pfesné to, co se tim mysli ve slovniku médnich ¢asopisu, které nabadaji kazdou
Zenu, aby méla svdj styl, nybrz specificky zplsob oblékani, ktery vznikl jako kombinace vsech maédnich
styll, které jsou skrze glokalni charakter San Cristobalu mladym indiankam pfristupné, ale ktery se
zaroven musi drzet v rdmci onéch vyse popsanych hranic.
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Obr. 7 : Cristina a Natalia v obchodé s botami v centru mésta
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5. MiSTO TRETi: GLOBAL FASHIONSCAPES

,Pehaps never before have style magazines been taken so litteraly to heart, by people who
missed out generations of advertising...they scrutinize Vogue because they think they

should really look like this.” (Humphrey 2002, str. 181)

Nazev této kapitoly jsem si vypUjéila od Appaduraie, jehoZz treti kapitola v
,Modernity at Large” ma nazev ,Global Ethnoscapes” (Appadurai 1996, str. 48). V
predchdzejici kapitole Appadurai vysvétluje svlij koncept rlznych ,scapes” ( kromé ethno-
také mediascapes, ideoscapes, financescapes a technoscapes) a definuje je jako ,krajiny
(landscapes), které jsou zakladnimi stavebnimi bloky toho, co bychom (s pfihlédnutim k
Benedictu Andersonovi) radi povaZzovali za ,predstavy svétd”, tedy rozmanité svéty
konstituované historicky situovanou imaginaci osob a skupin roztrousenych po celé

3V rdmci této price nepovazuji za zajimavé ani tak samotné rozlideni

planeté”
jednotlivych ,scapes” (uz proto, Ze se domnivam, Ze funguji jenom na papife a v rdmci
etnografie by bylo nesmirné je narocné je rozlisit, protoie ze své podstaty, jsou-li
produktem globalizace, jsou mezi sebou natolik provazané, Ze rozliSovat je mlze byt i
zbytecné). Jsem si védoma i dalsi kritiky Appadruiava konceptu globalizace jako takového
— v kontextu této prace je vyznamna naprklad kritika Jonathana Friedmana, ktery
Appaduraiovi kromé absence empirie vytyka také jistou ideologi¢nost (Friedman 2000) a
predevSim nedostatky v teoretickém ramci premysleni o globalizaci. Friedman piSe, Ze
zakladem kultury je vyznam, ktery se vytvari sdilenim socialni zkuSenosti. Obyvatelé
vétsiny ,imagined worlds”, o kterych piSe Appadurai, tuto zdkladni sdilenou socialni
zkusenosti nemaji — coz neznamena, Ze tyto svéty neexistuji, ale Ze pro jejich pochopeni se
musime predevsim (a vidy na zakladé konkrétnich entografickych dat) ptat ,,do jaké miry
jsou ty samé vyznamy pripisovany stejnym fenoméntiim/objektim v globalnim prostoru...a
musime se snazit zjistit, jakymi cestami vznikaji prekryvajici se rezonance a nebo
analogické zkusenosti, které umoznuji SirSi moznost pro identifikaci stejnych véci stejnym

uldl

zpUsobem“™”, tedy analyza musi jit mnohem dale za pouhé konstatovani toho, Ze zde

43 ,These landscapes are thus builidng blocks of what (extending Benedict Anderson) | would like to call
immagined worlds, that is, the multiple worlds that are constituted by the historically situated
imaginations of persons and groups spread around the globe” (str. 33, kurziva v plvodnim textu).

44 | First, we must ascertain to what degree the same meanings are attributed to the same phenomena
and/or objects in the global arena. Second, one must ascertain the ways in which there might be said to
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existuji globalni proudy, na jejichz zakladé se potom vytvari podobné ,landscapes”.

To, co je pro mé tedy nakonec z Appaduraie nejpodstatnéjsi, je koncept imaginace
jako soucast socialni praxe a socialniho Zivota. Appadurai rozliSuje imaginaci od fantazie
(kterd je odjakZiva pfijimana jako soucast vSech kulturnich uskupeni v rdmci mytu, ritudlu
nebo uméni), ktera ma individudlni, privatni a eskapisticky nadech, zatimco imaginace v
jeho podani je projektivni, aktivni, kolektivni a je“ pevnym zdkladem pro akci, nikoliv pro
pouhy unik“(Appadurai 1996, str. 7). Skze imaginaci jako tvofivou a konstitutivni socialni
praxi je mozny vznik ,fashionscape” jakozto imaginarniho svéta mody a stylu, v némz se
mohou globalné prenaset obrazy toho, co je ,in“ a co je , pinky“, pficemzZ tento svét neni
zalozen na tom, Ze by pro kazdého ,,in“ a ,,out” bylo to samé a mélo stejny vyznam, nybrz
na samotné existenci dichotomie ,,in“ a ,,out”.

Zaroven si uvédomuiji, Ze zatimco koncept imaginarnich svétl ktery ve své podstaté
pochdzi pravé od Benedicta Andersona a jako ramec premysleni o kofenech nacionalismu
zUstava dodnes malokym prekonan, Appaduraiovy ,ethnoscapes” a dalsi ,krajiny”, které z
néj volné Cerpaji, jsou spise metaforami, nez analytickymi rdmci (uzZ proto, Ze sam autor je
podporuje pouze utrzkovitymi pfriklady naptiklad z filmu nebo literatury nez skutecnou
etnografii). Na druhou stranu véfim tomu, Ze spravnd metofara je presné to, co zde
potfebujeme a podafi-li se mi ji podpofit dostatecnym mnoiZstvim etnografickych dat,
muzZe slouZit jako zaklad dalSi analyzy. Je jisté jednoduché na zakladé Appaduraiova
mysleni zalit oznacovat za immagined worlds témér cokoliv a jako metafora to porad bude
hezky znit, ale pravé v tom spociva jeho nebezpeci. Domnivam se, Ze Ucinnym zplsobem,
jak prekonat tento teoreticko-metodologicky problém, je pravé metoda material culture.
Moje ,fashionscape” je zkonstruovana na predpokladu, Ze véc — v tomto pripadé obleceni
— ma sama o sobé néjaky implicitni kulturni vyznam, ktery samoziejmé neni vSiemi vniman
stejné, ale moznosti jeho vyznamu jsou horizonty onoho ,,imaginarniho svéta“. Prikladem
mlze byt treba v citaci pod nadpisem této kapitoly zminény casopis Vogue,
»,nejvyznamnéjsi modni magazin na svété“: lidmi jako jsem ja vnimany jako zdroj informaci
o trendech, mddni inspirace a lidmi, o kterych piSe Humphrey vnimany jako doslovny
navod, jak se obléct. Stejné tak vyznam jednotlivych kus( obleceni v ném prezentovanych

bude pro kazdého odlisSny — nékde bude vniman jako znak tfidni pfislusnosti, nékde jako

be overlapping resonances or analogous experiences being produced that allow a broader possibility for
identification of the same things the same way“ (Friedman 2000, str. 646)

76



znak pfislusnost k socialni skuping, v nékterych pfipadech se to bude
prekryvat...podstatné vsak, Ze podobné objekty, jako je Vogue, maji schopnost vytvorit
imaginarni svét, protoZe nejsou pohou véci, ale jsou samy o sobé kulturnim symbolem. A
ze ,fashionscapes” nejsou chimérou, chci podpofit pravé svymi etnografickymi daty —
protoze jak jinak je moZiné, Zze nékdo, kdo nikdy v ruce nemél Vogue, ba dokonce ani
Cosmopolitan nebo Bravo a v televizi mu nefunguje barevné rozliseni, vi, co je ,,pinky“ a co
je ,emo” vi, co je ,in“ a co je ,,out”?

Nositeli kulturnich vyznamu navic nemusi byt jenom objekty, ale — jak se nize ukaze
— i osoby: celebrity, sportovci a jim podobni. Z hlediska mych informatord tyto osoby
obydluji néco, co lze nazvat ,,imagindrni Zapad“: svét, ktery existuje vSude okolo nich, je
téméF nadosah, ale presto zdstava néjakym zplsobem nedosazitelny.”> Nicméné ,Zapad“
sam je tak iluzorni, cely koncept tak snadno napadnutelny, Ze na takové metafore nelze nic

dalsiho vybudovat, budovat |ze opét a jenom na etnografickych datech.

5.1. TURISTKY, ZPEVACKY A FOTBALISTE
Asi tyden pred mym odjezdem mé pfisly navstivit Cristina, Natalia a maly Gamaliel,
protoze jsme chtély spolecné probrat moje véci — potiebovala jsem je roztfidit na to, co
budu schopna zabalit a odvézt a rozhodnout se, co se udélam se zbytkem. Skromna
vybava mého stfesniho pokojiku (ktery mél jen Ctyfi holé stény, kdyZ jsem se do néj

nastéhovala) nakonec nasla své vyuziti v domé, ktery méla Maria rozestavény v Hormize

45 Zaroven povaZuji za zajimavé, Ze imaginace funguje i opacnym smérem — v pripadé Mexika a Latinské
Ameriky ma mnoho obyvatel onoho Zapadu jakousi predstavu barevného a kouzelného svéta, zalozenou
na Cetbé magicko-realistickych roman( a barevnych letakd cestovnich kancelafi, kde se na kfidovém
papire lesknou proslulé mayské pyramidy a azurové plaze Karibiku. Z destivé Prahy se tak snadno vytvori
predstava, Ze celé Mexiko vypada jako Marquézovo Macondo. Kromé toho, Ze jsem tento proces
vypozorovala sama na sobé (zasadni vliv na vybér mého terénli mél kromé Marquéze jesté peruansky
spisovatel Mario Vargas Llosa a barevné obrazy Fridy Kahlo — kromé posledné jmenované sice ani jeden z
autord neni Mexican, ale geograficka presnost vimaginarnim svété neni podstatnad), je moje domnénka
navic podporena i teoriemi takovych autord, jako je klasik mexické antropologie Guillermo Bonfil Batalla,
jehoz nejvyznamnéjsi kniha se jmenuje ,,México profundo: Una civlizacion negada“ a pracuje s rozlisenim
México ,profundo” (v doslovném prekladu hluboké) a México ,,imaginario” (prekladat myslim netreba).
Analyzou toho, jak na evropské socialni védce (a nejen je) vseobecna predstava magicko-realistické
krajiny iberoamerické pusobi, se také na jiné Urovni zabyva napt. ¢lanek Edwarda Fischera ,Strategic
Identities and Subversive Narratives: On Being Maya in a Globalized World“, jez zmifiuje napfiklad roman
guatemalského autora Miguela Angela Asturiase ,Hombres de mais”. Fischer tika, Ze ,, obyvatelé Zapadu
si vypujcuji esencialisticky pohled na vse indidnské, abychom uspokojili nasi neutisitelnou potfebu po
autenticité v dobé reprodukci a simulaker”. A na tomto zakladé je nam potom ovsem zatézko si pfipustit,
Ze tento proces skute¢né neni jednosmeérny, ale Ze i ,,indiani“ si vypQjcuji od nas a nazyvame to pak
ironicky ,hybriditou”, ¢imz implicitné popirdme jejich aktivni roli.
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(byl to pozemek, ktery ji zlstal po manzelovi, didm byl dostavény, ale nezafizeny uz
dlouhou dobu, protoZe chybély penize, Maria vSak planovala nechat diim v Progresu svym
détem a sama se chtéla odstéhovat do Hormigy, protoZze hned vedle méla obchod jeji
matka a pobliz Zily i sestry a bratfi s détmi). VétSinu mych ,,spotrebnich” véci jako malinky
elektricky vafi¢ a kybl si zamluvila Nicky (kterd bydlela sama v pronajatém pokoji) a
zbyvalo jesté probrat onu kopici obleceni. Vétsina véci, které jsem si dovezla z Cech, se
béhem mého pobytu pranim v ruce témér rozpadla a byla jsem odhodland je vyhodit, ale
Cristina s Natalii nad takovym planem vytrestily oci a odmitly na néj pfistoupit. Skoncily
jsme tim, Ze jsme probiraly kousek po kousku, nékdy si ho néktera z nich zkousela a
vyrabély jsme kopicky ,zabalit” ,nechat” a ,vyhodit”. Natalia chovala malého Gamaliela a
hodnotila znaleckym okem:

LJestli si vezmes tenhle svetr, tak Ti dobre pujde k té hnédé sukni, co mas doma, vis kterou
myslim?“ (na Cristinu).

Nebo ke mné: ,Tuhle halenu si nech, proc ji nenosis? Méla by sis k ni poridit leginy.”

Ja: ,,J4 nemam rada leginy, nelibi se mi“.

Natalia: ,Co to fikas? Dyt to se ted nosi, tohle by bylo fakt dobry! A mas boty ve stejny
barvé!“

Ja: ,Jak to vlastné vi$? Ja ani nevim, jestli se to jesté nosi...”

Cristina (se smichem): ,No tady urcité, tady je vSecko zpozdény. My pozname, Ze se to
prestalo nosit jenom podle toho, Ze to prestanou nosit turistky*.

Vzpomneéla jsem si na jinou situaci, kdy jsme s obéma sestrami a jejich brachou Miguelem
sedély na nameésti pred katedralou a Miguel obdivné zhodnotil kolem prochazejici
blondynu, zjevné cizinku. Natalia se za ni také obdivné otocila se slovy: ,je skvélé
oblecend”. Dotycna (pravdépodobné) turistka méla na sobé dziny, tilko a tenisky typu
Converse, z mého pohledu nic neobvyklého, ale i kdyby nebyla blondyna, bylo na ni uz
podle obleceni vidét, Ze neni mistni (dziny byly klasické levisky, které se v San Cristdbalu
koupit nedaji). Na md{j popud jsme potom strdvili dalSich nékolik desitek minut
hodnocenim obleceni kolemjdoucich cizinek. Kromé toho, Ze v pozitivnim hodnoceni

prevladaly blondyny*, shodly jsme se na tom, Ze vétsina cizinek nakonec vypadd podobné

46 V této praci zamérné vynechdvam jeden, byt zajimavy prvek vztahu mladych indigenas k estetice
oblékani a to je presvédceni, Ze vSechno vypada lépe na nékom, kdo ma svétlou barvu kiZe. Toto
presvédceni je vSudypritomné, ale za prvé je to vcelku znama a ,,banalni“ véc, ktera byla popsana v
mnoha jinych vyzkumech a za druhé jsem presvédcend, Ze je to trochu jiny problém nez ten, o ktery mi
jde pfi popisu ,fashionscape® V rdmci mého vyzkumu jsem spise nabyla dojmu, Ze je dojem analogicky
tomu, jako kdyz ceské divky maji pocit, Ze vSechno obleceni vypada Iépe na Ctyficetikilovych modelkach.
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(coz je dano jednak tim, Ze obledeni, ve kterém se jezdi na batudzkarské tripy po Mexiku je
specificky styl, ktery mnoho z batdzkard nakonec doma vibec nenosi a i tim, Ze — jak jsem
popisovala v druhé kapitole — San Cristobal jako glokalni mésto pfitahuje urcity typ lidi).
Vidély jsme mnoho sukni a halen z trzisté nebo nékterého z ,etnickych” obchodl
zkombinované s trekovymi sandaly, dziny, kratasy, zkratka povinnou turistickou vybavou
(domnivam se, Ze tento styl charakterizuje battzkare obecné). Cristina i Natalia si vsak
nejvice vSimaly téch kolemjdoucich, které néjak vybocovaly — naptiklad mély kozacky nebo
jiné kozené boty. Z hovorl pak vyplynulo, Ze se domnivaji, Ze takhle skutecné vypadaji lidé
na ulici v zemich, odkud kolemjdouci lidé pochazeji, Ze nevypadaji jako ,turisté”. Stejné tak
se mé pfi jiném rozhovoru nad mym Satnikem u mé doma Cristina zeptala, jak vypadam
,hormalné” - tedy jak vypadam, kdyz jsem doma, kdyzZ jdu do skoly nebo do prace. Zaujalo
mé, Ze si vibec mysli, Ze vypadam jinak, neZ vypaddm v San Cristébalu, ale Cristina mi
odpovédéla: , Prece se urcité doma li¢is, nosis nékdy Saty, ne?”

Stejny postoj k tomuto tématu méla Nicky, kterd zdsadné chodila v dZinech a
keckach (sukné nesnasela, tvrdila, Ze jedinou, kterou kdy méla, je ta, co patfi k traje). Ta se
mé pfi jedné nasi spolecné prochazce zeptala, jak vypadaji lidé u mé doma v Evropé.
Snazila jsem se ji to popsat a co se tyCe obleceni, pouzila jsem primér pravé s turistkami.
Nicky se vsak stejné jako Cristina s Natalii pozastavila nad tim, Ze by turistky nosily to samé
doma co v San Cristdbalu, ale odkyvala mi, Ze ,,si umi zhruba predstavit ten styl”.

,Street style”, ve kterém chodily po centru San Cristdbalu cizinky, byl tedy pro mé
informatorky jednim ze zdrojG inspirace, odkud se k nim vlastné predstavy o tom, co je to
,Styl“ dostavaly, nicméné si samy uvédomovaly limity této inspirace, totiz Ze je to jen
néjaky prechodny obraz ,idedlu”, ktery zkratka neni k vidéni jinde nez na ulicich mést, ze
kterych ony cizinky pochazeji. Zprostredkovatelem tohoto idedlu vSak nebyly maodni
Casopisy (ty se sice na par mistech daji v San Cristébalu koupit, ale stejné jako vSude jinde
jsou nesmysiné drahé a z okruhu mych znadmych je nikdo necetl). Zasadnéjsim zdrojem
informaci byla elektronicka média — v pripadé Cristiny, Natalie a jejich modrého obrazu v

televizi predevsim internet, v pripadé Nicky televize a v pripadé Jeanette a Kariny,

Mechanismy vzniku téchto pocitl a vytvareni ,ideall krasy” jsou samoziejmé sloZité a je nejspis povrchni
tady hledat paralely nebo analogie, ale domnivam se, zZe hlubsi analyza by byla viceméné nad rdmec této
prace a musela by spadat do Skatulky karnalni antropologie. Skutec¢nost, Ze jsem sama ,béloska” byla
nicméné paradoxné dobrym vstupem do terénu, protoZze mé dostavala do stfedu pozornosti (otazek typu
¢im si myju vlasy, co délam, abych se nespalila a podobné), které mé dokazaly posunout k tématlim i na
dost osobni Urovni, o kterych by se jinak tézko zacinala konverzace, popfipadé by byly povazovany za
samoziejmé.
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Raymundovych sester, zahranicni filmy (fungovala jim televize a kdyZ Jeanette zacala
pracovat ve videopujcéovné, poridili si DVD prehravac, protoze méli k filmdm denodenné
volny pfistup).”’

Na internetu jsem trdvila spoustu ¢asu predevsim s Cristinou. Byla bystiejsi nez jeji
bratti, kterym trvalo déle, nez pronikli do taji emailové korespondence, takie se béhem
druhé poloviny mého pobytu na nasich internetovych sezenich v knihovné uz dost nudila a
dobu, kdy ja jsem vysvétlovala Carlosovi a Miguelovi, jak pfipojit k emailu pFilohu, travila
googlovanim vsech moznych obrazk( (bavila se napriklad tim, Ze mi vybirala svatebni Saty,
a¢ jsem nikdy nemluvila o Zadnych svatebnich planech). Carlos a Miguel méli v tomto
ohledu celkem jasno — jejich emailové schranky i hesla, popt. batohy a ksiltovky mély
vétSinou néco spolecného s oblibenymi fotbalovymi tymy, dalsi, co je bavilo ,,googlovat®,
byly fotografie oblibenych kapel — prfedevsim mexické rockové skupiny Mana. Na moje
dotérné dotazy vsak Miguel i Carlos zdUraznovali, Ze je tak ani nezajima vizaz, Ze je zajima
predevsim hudba, kterou hraji. Cristina oproti nim dokazala stejné dukladné jako turistky
na ulici hodnotit i vizaz zpévacek — zatimco napriklad Shakira byla ,sexy, ale ne muj styl”,
jednoznaénym idolem pro ni byla kanadska zpévacka Avril Lavigne, predstavitelka
umirnéného a komercniho ,rebelského” stylu oblékani. Cristina slySela jeji pisnicky
podruhé v Zivoté, kdyz jsem ji je pustila u sebe v notebooku (predtim ji vidéla v televizi) a
libily se ji, ale vzhled pro ni byl naopak skoro dalezZitéjsi nez hudba. SnaZila se napfiklad
napodobit jeji styl Ucesu — dlouhé a pracné ,rozcuchané” vlasy (Cristina se sice nechala
ostfihat, ale na Cerveny melir, ktery se ji na Avril tolik libil, si netroufla a navic méla zna¢né
pochybnosti o tom, co by tomu rekla jeji matka).

Podobny vkus jako Cristina co se ty¢e mdody, méla i Nicky — zddrazrovala ¢ernou
barvu (vzala si vSechny cerné kousky z moji kopicky ,nechat”), na rozdil od Cristiny
preferovala spiz dziny (nejradéji cerné dziny) nez sukné a tenisky. Nicky Zila sama a Zivila
se sama a jeji postoj k oblékani tim byl také ovlivnény — jednak po kazidé vyplaté
pfemyslela, za co si mlzZe dovolit dat penize (nékdy to byl pasek, nékdy taska, nékdy
nausnice, jindy si Setfila na vétsi vydani jako novy telefon) a navic nemusela vibec resit,
co ji na obleceni feknou doma ( Maria byla v tomhle pomérné benevolentni, Cristina o ni
dokonce fekla, Ze ,ji koupila i mikinu, ktera ji samotné se nelibila“ ale napfiklad

jednoznacné uprednostnovala sukné pred kalhotami). Cristina i Nicky preferovaly styl,

47 Shodou okolnosti také Appadurai fika, Ze migrace (v mém pripadé turismus jako jiny druh do¢asného
presunu osob) a média jsou hlavnimi podnéty pro rozvoj imaginace jako konstitutivniho prvku moderni
subjektivity (1996, str. 3).
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ktery se vyznacoval tim, Ze vypadaly, Ze si jen malo daly zalezet na tom jak vypadaji,
dllezité bylo vypadat lezérné, trochu neupravené (ale presto stylové). Natalia (ktera byla o
dva roky starsi nez Cristina a rok starsi nez Nicky) byla svoji lezérni sestrou oznacovana za
,pinky barbie” - kromé rlzZové barvy a znacky Hello Kitty méla rada tyrkysové modrou,
oranzovou, ¢asto kombinovala rGzné zafivé barvy dohromady, ddvala si zdleZzet na
dlouhych, hustych, vinitych vlasech.

Presto, Ze napfiklad sestry Cristina a Natalia mély odlisny styl, nedélalo jim Zadné
problémy chodit nakupovat spolu a mély stejné oblibené obchody (napfiklad jiz vyse
zminéné Melody), dokazaly si tfeba vybrat stejnou mikinu, akorat Cristiné se libila v ¢erné
a Natalii v rGZové. At uz ,pinky barbie” nebo ,,emo”, oba dva tyto styly pro né byly soudasti
néceho, co je ,,in“ co by si praly nosit, jakysi vzor, ztélesnovany na jedné strané jistou cCasti
stylu turistek (pfestoZe byly presvédcené o tom, Ze vypadaji jinak, kdyZ jsou doma) a
informacemi z internetu nebo televize. Obchody jako Melody pro né zaroven byly i vice i
méné financné dostupné (coz znamen3, Ze ve chvili, kdy si mohly dovolit koupit si néco na
sebe, mohly si dovolit koupit si to v Melody stejné jako nékde jinde). Obchody jako
Melody a Mundo C, obleceni turistek a obleceni zpévacek jako je Avril Lavigne tak byly
soucasti ,fashionscape” slozené ze vSech moznych obrazli toho, co je ,in“

Zaroven vsak, jak bylo popsano v predchozi kapitole, vSechny moje informatorky,
prestoze maddeé a stylu (tak jak jsou definované v ramci fashionscapes) rozumély v podstaté
stejné dobre jako ja (kterd jsem méla z jejich pohledu informace z ,prvni ruky”, protoze
jsem Zila v Evropé, navic jsem méla i pfistup k informacim, které ony nemély, jako jsou
pravé maodni casopisy), dodrzovaly jisté hranice, které pro né tento styl Cinily
nedostupnym. PfestoZe jejich predstavu o tom, jak vypadaji soucasné trendy, naplfiovalo
napriklad pravé Melody, vétSina jejich obleceni nakonec pochéazela z onéch malych
bezejmennych obchod(l kolem ulice 20 de Noviembre.

Trochu jiny vztah k oblékdni méli Raymundo, Jeanette a Karina. ProtoZze méli
vsichni vysokoskolské vzdélani, pFistup k informacim skrze internet pro né byl samozrejmy
(Raymundo byl navic jediny z mych informatort, kdo pravidelné cetl noviny). Diky SirSim
zdrojum informaci a vzdélani méli proto prostor vytvofit si politicky uvédomély postoj,
ktery uz jsem zminovala ve treti kapitole, ktery zaroven ovliviioval i jejich vztah ke stylu
obecné i k tomu, jak se sami oblékali. Zakladem Raymundova odévu byly platéné kalhoty,
o tfi Cisla vétsi mikina a tricko (vétSinou s néjakym symbolem nebo napisem). Jeho mladsi

sestra Karina ho v tomto stylu kopirovala, akorat platéné kalhoty ménila za teplaky nebo
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dzZiny, Jeanette byla umirnénéjsi (nejradeji méla také dziny a mikiny). DllezZité pro né bylo,
aby obleceni nestdlo moc penéz — ne jenom proto, Zze je neméli, ale Ze povaZovali za
nespravné za néj utracet. Snazili se kombinovat véci z béznych obchod( a secondhandd. V
San Cristobalu zaroven existoval jeden jediny obchod, ktery se pysnil nazvem ,skate-shop”
a patfil Raymundovym kamaradlm, ktefi vSichni vypadali doslova jako vysttizeni z
néjakého katalogu skateshopu, véetné piercingu na téch spravnych mistech. Raymundo
jejich styl oznacil jako ,libi se mi to, ale je to na mé moc komercni®. Tahle jedna jedina véta
zaroven vystihuje jeho vztah k obleceni vibec nejlépe - ,komer¢ni“ z hlediska jeho
politického postoje nebylo spravné, proto nebylo spravné za obleceni vibec utracet
penize. Zaroven tim, co nosil na sobé (a i explicitnimi politickymi symboly na tricku nebo
na batohu), na prvni pohled daval najevo tu ¢ast své identity, kterou povazoval za vefejnou
(politickou, jak ji sdm oznacil). Jeho sestry nebyly sice tak radikalni a nebyly na prvni
pohled tak jednoznacné identifikovatelné, ale jeho postoj k obleceni sdilely.

Pro Jeanette a Karinu byly kromé internetu a ¢asopist zdrojem informaci o ,,stylu”
také filmy — Karina byla velky filmovy znalec, protozZe kdyz se ucila anglicky, ¢asto to bylo z
anglicky mluvenych filmG a kdyZ zacala Jeanette pracovat ve videopujcovné, jejich
oblibenou vecerni zabavou bylo shlédnout nékdy i dva filmy za sebou. Stejné jako Cristina
a Natalia hodnotily turistky, hodnotily Jeanette a Karina herecky ve filmech, napfiklad
hlavni hrdinku filmu Temny rytif (posledniho ze série filmd s Batmanem) ohodnotily jako
WV kostymu nuda, ale v téch Satech ji to sekne!”. O obleceni dokazaly mluvit stejné dlouho
jako napfriklad Cristina, ale hodnotily ho z jiného Uhlu pohledu — védomé vnimaly obleceni
jako vyjadreni osobnosti, stejné jako jejich bratr. Jeanette mi pfi jednom kavarenském
rozhovoru tekla, Ze podle toho, co ma na sobé, Casto pozna clovéka, se kterym si bude
rozumét. KdyZz Raymundo poradal pro svého dobrého kamarada oslavu narozenin u sebe
doma, seslo se na ni nékolik desitek lidi, ktefi vSichni vypadali velice podobné jako on —
prevaha Cerné barvy, dZinu, koZzenych bund, u divek také dZiny a Cerné svetry.

ProtoZe obleceni povaZovali za vyraz své osobnosti a pfizplisobovali ho tomu, méli
Karina, Jeanette a Raymundo podobny nazor na to, co je to mit svij vlastni styl. Stejné
jako Cristina nebo Natalia dokazali nékoho oznacit jako emo, ale pro né samotné bylo
podstatné modnim trendlm nepodléhat. ,Fashionscapes” pro né ztélesriované napftiklad
americkymi filmy oznacovali jako ,komercni“ a prestoZe rozeznavali jednotlivé styly,
dokdazali ohodnotit, co je ,in“ nebo ,out”, jejich snahou bylo stdt mimo. Proto Karina

napriklad povaZzovala bézny styl oblékani sancristdbalskych Zen za velmi povrchni: ,To kdyz
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si pustisS v televizi néjakou telenovelu, tak mas potom pocit, Ze vsichni tak chtéji vypadat.
Tady prosté neexistuje Zadna reflexe toho, vSichni jenom chceme vypadat, Ze jsme strasné
moderni“. O par dni pozdéji jsem si na to vzpomnéla, kdyz jsem éekala na jeji sestru pred
katedrdlou a pozorovala skupinu prodejkyrn v chamulském obleceni. Pozdéji v kavarné
jsem se potom Jeanette zeptala, jestli ma doma tzeltalsky kroj, ktery se nosi v Yochipu.
Odpovédéla mi, Ze ho nikdy na sobé neméla, Ze si pamatuje, Ze ho nosila jeji matka, kdyz
byla mal3, ale ani ta uz ho nenosi. Zarovef v druhé vété dodala: ,to ale neni dileZité. Ze jsi
indigena, to o sobé vis, i kdyZ ten kroj na sobé nemas. Nepotfebuje$ ho mit na to, abys to
védéla“.

KdyZ to tedy shrneme: jak Cristina s Natalii, tak Jeanette a Karina se naprosto
shodly na tom, co je trend, co je nebo neni v médé, dokazaly stejné rozliSovat, co patfi ke
kterému stylu a samy sebe k uréitému stylu zafazovaly. Fashionscape, ve které Zily, byla
jedna a ta sama3, ale to, jakym zplsobem urcovala jejich pojeti osobni identity, bylo
naprosto odliSné — pro Cristinu a Natalii byla moznost byt ,emo” nebo ,pinky” kyZzenym
cilem, zatimco pro druhé dveé to byl predevsim urcity ,vnéjsi“ vliv, vi¢i kterému bylo treba
se vymezit. Podstané ovsem je, Ze vSechny védély, Zze emo je in, Ze svétlé dZiny jsou uz
dlouho out a vSechny také védély, jaky partikularni vyznam muZe nebo nemusi tradi¢ni

indiansky kroj.

e ——— )

Obr. 8 : Melody, oblibeny obchod s oblecenim v centru mésta
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5.2 SATY DELAJI CLOVEKA

~When | rummage through my wardrobe in the morning | am not merely faced with
a choice of what to wear. | am faced with a choice of images: the difference between a
smart suit and pair of overalls, a leather skirt and a cotton dress, is not just one of fabric
and style, but one of identity. You know perfectly well that you will be seen differently for
the whole day, depending on what you put on; you will appear as a particular kind of
woman with one particular identity which excludes others. The black leather skirt rather
rules out girlish innocence, oily overalls tend to exclude sophistication, ditto smart suit and
radical feminism. Often | have wished | could put them all on together, or appear
simultaneously in every possible outfit, just to say, How dare you think any one of these is
me. But also, See, | can be all of them”

(Williamson in Miller, Jackson et al 2005, str. 22)

Predstava, Ze Saty délaji clovéka, souvisi s jiz vySe diskutovanou schopnosti véci byt
nositeli kulturnich vyznam(. Netyka se to samoziejmé jenom obleceni — Humphrey a jeji
priklad obracené spotreby, ktera vytvofi idedlni pfedstavu ,muZe s mercedesem” je
dobrym prikladem toho, Ze véci funguiji jako takovi nositelé vyznamU a Ze na zakladé toho
pak mohou vytvaret sdilené socidlni zkuSenosti i u lidi ¢i skupin, ktefi spolu fyzicky
nesdileji nic. Vybudovat imaginarni komunitu lidi s mercedesy by samoziejmé bylo znacné
problematické, protoZe automobily jsou tim typem objekt(, jejichz socidlni vyznam je
znacné proménlivy (byly doby, kdy tfeba v naSem prostiedi muz s mercedesem mohl byt
hlavné zlodéj a nikoliv Uspésny podnikatel, jak je tomu dnes nebo tomu dfive bylo jinde).
Obleceni je ovSsem v tomto sméru specifické pravé kvlli tomu, jak podstatny vliv ma na
situacné a vztahové vnimanou identitu. UZ jednou jsme zminovali problemati¢nost
jednoznacéného pfifazeni obleceni jedné z kategorii ,subjekt” nebo , objekt”. Hranice mezi
témito kategoriemi je v nasSem pripadé tenkda, ale bylo by Spatné ji prekrocit a jit do
jakéhokoliv extrému. Jeanettina véta o tom, Ze ,,nemusi mit na sobé indiansky kroj, aby
védeéla, Ze je indianka“ je dobrym prikladem — indiansky kroj je jednoznacnym indikatorem
identity (a napfiklad Natalia ho proto pouzivala, chtéla-li byt identifikovana urcitym
zplUsobem), ale sam o sobé z nikoho indiana neudéld, stejné tak jako tim, Ze si ho sundate
neprestanete byt Tzeltalem v Jeanettiné pfipadé. Miller, Jackson et al (2005, str. 6)

upozornuji, Zze vyznam objektl je vidy performativni, tzn. Ze odpovida situacim, které se
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odehravaji ve specifickém ¢asoprostoru, vyznam jednoho objektu mize byt jedné situaci
zjevny a viditelny, v jiné skryty a v dalsi tfeba i naprosto irelevantni. Indiansky kroj ma jiny
vyznam pro Natalii, kterd jde na urad, pro Juanu, kterd si ho vezme, protoze ma nékdy
pocit, Ze by toho v ném mohla vice prodat i pro Mariu, ktera nikdy zadné jiné obleceni
nenosila. Na druhou stranu uz samotna tato diskuze, i samotny fakt, Ze Jeanette vibec do
své artikulace toho, kym je, pravé kroj, potazmo obleceni viibec zahrnula, potvrzuje, Ze
role obleCeni pfi konstrukci vlastni identity je podstatna a specificka vzhledem k jinym
typdm objektld. A proto se domnivam, Ze je to pravé obleceni, které na rozdil od
mercedesu mUZe vytvofit imaginarni krajinu, fashionscape — protoZe jeji konstitutivni
soucasti je pravé presvédceni, ze Saty délaji ¢lovéka.

V kontextu mého vyzkumu je to také dulezité i proto, Ze — jak uz jsem psala vyse — v
horskych parajes na sobé nosi vsichni to samé a to, co ma kdo na sobé je podstané jen
kdyZ se jde do sousedni vesnice a tam se podle toho pozna, jakym jazykem, popt.
dialektem se bude mluvit. MoZnost, kterou v perexu této podkapitoly tak krasné vystihuje
Patricia Williamson, zkratka Zivot v indidanském kroji v horské vesnici neposkytuje. A proto
je pro mé informatory tato moznost tak podstatna a proto je zasadni soucdsti komplexni
fashionscape, o kterou nam tu jde.

Situaci, ktera to mize dobfre ilustrovat, je napfiklad Nataliin pokus smichat soucasti
kroje s ,modernim“ oblecenim. Chamulské haleny jsou na trzisti i v obchodech okolo né&j
pomérné prodavanym turistickym suvenyrem a neni vyjimkou zahlédnout turistku
libovolného véku, kterak ma halenu natazenou pres tricko a dZiny a pres ni povésenou
drahou zrcadlovku. Kdy? jsem si na Stédry den zkousela Mariino chamulské obleceni,
Natalia se snazZila mUj ostych prekonat tim, Ze mé presvédcovala ,Ze je to vlastné Uplné
normalni obleceni” a nadSené vypravéla o tom, Zze méla kratkou sukni, kterou uz nenosi,
kterd ji ladila k bilé chamulské halené, ktera je jeji oblibend, takze to nosila dohromady.
Maria sice obracela ocCi v sloup, ale shovivavé. Natalia se ponofila do Utrob své Satni skiiné
a nakonec vytahla onu inkriminovanou minisukni a oblékla mé do svého modelu. Je
pravda, Ze jsem si pripadal mnohem ,normalnéji“ a pravdépodobné bych se nechala
umluvit, abych v tom tfeba i sla jen tak po mésté (kdyZz odmyslim to, Ze s kratkymi suknémi
obecné mam problém, nemdm-li k nim odpovidajici obuti a zbytek odévu).

o

Kdyz pomineme skutecnost, Ze mnoho podobnych ,outfit(“ se da snadno nalézt na
strankdch mdédnich magazinl v sekci ,,etno je in“ ¢i néco podobného a Nataliina tvofivost

je v tomto sméru potom skutecné obdivuhodng, je zajimavé, jakym zplsobem se jeden
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kus obleceni — chamulska halena — stal soucasti nékolika rliznych situaci a v kazdé hral
jinou roli. Pfi komunikaci s Uredniky ministerstva spravedlnosti byla ta sama halena v
kombinaci s tradicni sukni soucasti identity chudé indianky s ditétem v $atku na zadech. vV
jiné kombinaci s letni minisukni byla vyjadienim maddni kreativity a stylu jeji nositelky,
ktery chce hranice etnické identity smazavat a naopak konstruovat identitu , méstské
divky“. Pro Mariu byla halena naprosto ptirozenou soucasti, bez niz si neuméla predstavit,
Ze by vysla na ulici, pro Jeanette byla symbolem, jehoz vyznam byl tak zjevny, Ze dokonce
ani nezalezelo, jestli jej ma nebo nema na sobé, pro Nicky to bylo nutné zlo, kdyz nechtéla
byt napadna mezi témi, kdo ji nosi denné. Pro Cristinu to bylo néco, co ztélesnovalo
vSechno, co ve svém Zivoté nechtéla (bydlet na vesnici, myt se desetkrat za rok, rodit déti
a nemluvit Spanélsky), pro turistky to byl kus chiapaské domorodosti, ktery si dovezou
domd, jednou dvakrat mozna jesté vemou pfi vhodné pfilezZitosti na sebe a jinak bude
viset ve skfini a pfipominat barevné , México imaginario”.

Performativni rozmér vyznamu objektu/subjektu je timto snad dostatecné
ilustrovan. Pro nas vSak je podstatné, Ze tento rozmér tohoto konkrétniho typu
objektt/subjektl (obleceni) je né&im, co sebou pfinesla a? globalni fashionscape. Saty
délaji ¢lovéka vzdycky (proto si také Spanélsti conquistadofi rozdélili obyvatele dobytého
Uzemi tim, Ze je oblékli do rGznych ,trajes”), ale pro generaci rodi¢d mych informator(
mélo toto réeni UplIné jiny rozmér nez ma pro jejich déti. Rozsah, ve kterém mohou dnesni
mladi obyvatelé colonias rano pfti pohledu do skfiné ovliviiovat, kym dnes budou a pfi jaké
prileZitosti budou tim, kym chtéji byt, je zcela nevidany. A presto — neviditelné hranice
jsou i zde. Chamulskd halena z nikoho neudéld Tzotzila, stejné jako Chanel z nikoho
neudéla Francouze. Ale globalni a imaginarni fashionscapes umi velmi dobre navodit pocit,

Ze tomu tak je.
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Obr. 9: Autorka prace v Nataliiné , etno-outfitu”, colonia Progreso.
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6. MiSTO CTVRTE: PARAJES, MiSTA BEZ BUDOUCNOSTI

Cristina: ,Vidis tady ty tfi domy? Tak tomu tady fikaji centrum...”

Maria: ,,Nebud'takovd, Mari se tady libi, Ze jo, Mari?“

Ja: ,,No mé to prijde zajimavy, ja bych se sem jinak normdlné nedostala”.

Cristina:“No jo, ty jsi cizinka, tak ti to prijde zajimavy, mé to pfijde fakt nudny. Tebe zajimaji
vesnice, protoZe znds mésta, mé by zas zajimaly ty mésta. Ja bych treba chtéla jet za tebou
do Evropy.”

Miguel:“No to se ti ale asi nikdy nepovede. To se povede moZnd nasim détem*.

Cristina (sméje se): ,,No tak pojedou za Mariinyma détma! Hlavné Ze nebudou muset jezdit
sem...jd chdpu, Ze Tebe to tady zajimd, tak sem treba kvili Tobé jedu, ale mnohem radsi
bych pozndvala mésta...a jediny, ktery znam, je Tuxtla, nikdy jsem nebyla nikde jinde. A

teda San Cristébal. Tam jsem se narodila a asi tam i umru.”

Jak uZ nazev této kapitoly napovida, chceme-li se dostat na ¢tvrté misto na nasi
identitni mapé, musime se posunout nejenom v prostoru, ale i v ¢ase. Horské vesnice, ze
kterych pochazeji jejich rodice totiz mladi indigenas vnimaji jednak jako své koreny, svou
minulost, tak také — a v nasem kontextu vztahu mista a identity vyznamnéji — jako
budoucnost, které unikli. Jejich vztah k témto komunitdm je proto velice rozporuplny, ale
na jejich praci s vlastni identitou ma prekvapivé velky vliv, vzhledem k tomu, Ze v nich
nikdy nezili a velmi malo do nich jezdi. Néktefi z jejich generace uz maiji vlastni déti, které
uz mozna nebudou viibec védét, Ze néjaké horské parajes existuji, ale dnesni mladi
obyvatelé colonias jsou prvni generaci, kterd zde dorlsta a proto je jejich vztah jak ke
colonias, tak ke komunitam plny ambivalenci.

Raymundo mi o Yochipu, rodné vesnici jeho matky dony Lupity vypravél hned pfi
nasem prvnim setkdni a vykreslil ji jako hotovy rdj na zemi. Ze vSech mych informator( byl
zdaleka nejaktivnéjsi, co se tyCe navstév (nejspis to také souviselo s jeho politikou, kterd

III

zahrnovala ,byt hrdy na to, Ze jsem Tzeltal” - proto se mimo jiné zacal znovu tzeltalsky
ucit.) Jeho sestry uZz jeho nadSeni tolik nesdilely, ale protoZze védély, Zze délam
antropologicky vyzkum, usoudily, Ze je to néco, co musim vidét, takze na navstéve jsme se
rychle domluvili. Jak se vsak blizil den odjezdu, Dia de Los Muertos, Svatek mrtvych

1.listopadu, kdy dona Lupita chtéla jet navstivit své sestry a podivat se na hroby svych
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rodicl, zacali projevovat stéle vice obav a klast mi otazky typu: ,,Nevadi Ti, kdyz ji$ tfi dny

Ill

porad to samé? Tam vazineé neni nic k jidlu!“ nebo ,,MoZna Ti bude v noci zima, tam nejsou
moc postele a tak a je to v horach. Nejsou tam ani moc domy, aby si se nelekla, je to tam
fakt chudy.“ a , A taky tam radsi moc nefot, nebo se vidycky zeptej. Oni tam na to nejsou
moc zvykli, my budeme s Tebou, takZe je to dobry, ale pro jistotu”. A naposledy: , A
pfiprav se na to, Ze kdyzZ zapadne slunce, tak se jde spat, normalné se vypne elektrika. Tam
se nic jinyho délat neda”. V Yochipu jsme méli stravit jenom vikend, dohromady dvé noci,
takze mi pfislo zbytecné mé varovat pred tak straslivou nudou, ale nakonec se ukazalo, ze
Jeanette vi, o ¢em mluvi (i kdyZ Raymundo to nerad slySel a snaZil se mé pfipravit hlavné
na ty ,,zajimavé” véci).

O svém prvnim setkani s Yochipem jsem uz psala v prvni kapitole, ale mozna je
potieba se zde trochu vice rozepsat. Yochip je v podstaté nékolik desitek drevénych srubl
a domku roztrousenych kolem silnice, kterd tam vede teprve posledni asi dva roky. Okolo
silnice je vétsSina zdénych domk, kopce pod ni, které se pomérné prudce svazuji doli do
udoli k fece, jsou husté poseté kavovnikovymi kefi, z nichz ty bliz k obydlim jsou udrZzované
a ze zbytku se pomalu stava dZungle. Spousta domuU je opusténych, ale okolo silnice se
nékteré nové pristavuji. Nad silnici v kopci je jakési centrum obce: Skola a basketbalové
hristé, nad kterym se jesté kréi jeden malinky domecek, v podstaté jedna mistnost s
oknem — mistni vézeni. V celé vesnici jsou dva obchody s potravinami, ve kterych se po
ranu da koupit mléko a pecivo, k veceru uz potom jenom trvanlivé potraviny jako susenky,
ryze a konzervy s fazolemi. A ovSem vejce, kterych se zda, Ze neni nikdy dost a jsou
zakladni potravinou na mistnim jidelnicku. V. domé, ktery jsme navstivily, bydlely spolu tfi
sestry dony Lupity a s nimi Ctyfi déti: dvé holcicky, osmiletd Karina a pétileta Angelica,
jejichz matka zZila v jiném domé v protéjsi paraje na druhé strané udoli s novym manzelem
a kluci Rojelito a Juan, synové jedné ze sester Angélicy, jejiz manzel s nimi uZ nezil (a
nemluvilo se o ném). V Yochipu Zila jesté druha ¢ast rodiny, jeden z bratr(i dony Lupity se
svou rodinou, ale mezi nim a tou ¢3asti rodiny, u které ja jsem bydlela, panovaly ostré spory
od smrti matky vSech sourozencl a nasledného rozvodu dory Lupity. Na Dia de Los
Muertos pfijeli s rodinami i dal$i dva bratti dory Lupity, takZe bylo skute¢né plno. Dim, ve
kterém sestry s détmi bydely, byl jeden dfevény strub s postelemi a televizi na hlinéném
placku zatizlém v kopci mezi kdvovniky. Druhy drevény pristreSek ukryval kuchyn — vafilo
se na velkém ohnisti. Dorazila jsem s Jeanette nékdy kolem poledne a kdyz jsme dorazily k

domu, vSechny Zeny sedély na malych drevénych Zidlickach na slunicku pred kuchyni a
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jedna pres druhou mluvily v tzeltalstiné a smaly se. Byla mi nabidnuta Zidlicka a Ziva
konverzace dale pokracovala. Nerozuméla jsem jedinému slovu, Jeanette vedle mé micela
a poslouchala a asi po hodiné jsem pochopila, Ze nic jiného uzZ se dit dnes nebude. Béhem
dalSich nasledujicich dvou dnl jsem si prohlédla feku dole v udoli, Raymundo, ktery
dorazil o den pozdéji nez ja, mi ukdazal, jak se spravné otrhavaji plody z kavovnik( a jeden
veCer jsme stravili ja, Jeanette, Raymundo a vSechny déti na basketbalovém hfisti.
Posledni den pfijela na ndvstévu ona zminéna dalsi ¢ast rodiny, spole¢né se Slo k hroblim
(je zvykem pohrbivat rodinné pfrislusniky na pozemcich, ktery patfi k domu, takze nic jako
spole¢ny hrbitov neexistuje), kde se pojedlo a za dvé hodiny rodina zase odjela. Takze
vétSinu casu jsem opravdu stravila sezenim na Zidlicce, koukanim do slunce a
poslouchanim rychlého brebenténi pro mé nesrozumitelné tzeltalstiny. Po dvou dnech uz
jsem byla tak otupéld, Ze jsem si ani nedokazala psat denik (ktery byl navic pro déti
zdrojem nesmirné zabavy a malem se mi ho nepodafilo uchranit pred totalni zkazou).
Jeanette si mé promény celou dobu pozorné vSimala a pobavené ji komentovala, vétSinou
slovy: ,Vidis, ja jsem Ti to fikala, tady prosté neni nic!”.

Znacnou ¢ast ¢asu, kterou jsme na onéch zminénych Zidlickach prosedély, jsme si s
Jeanette povidaly o moji i jeji budoucnosti. Zahrnovala mé spoustou otazek, zajimal ji
kazdy detail mého praiského studentského Zivota a upfimné mi pfiznavala, Ze ji strasné
bavi to poslouchat, protoze ji to zni jako pohadka. Pro mé to znamenalo predevsim
vyrovnat se s naslednymi pocity viny (je to vibec spravné vtrhnout nékomu do Zivota,
vypravét mu pohadky o Praze a pak si zas jen tak odjet a nechat ho napospas osudu? A
jesté o ném napsat diplomku? Paradoxné jsem dodnes presvédcenad, Ze neni, ale nejsem
ani prvni ani posledni, kdo tento problém tesi a jini k nému méli mnohem vice co fici). V
dobé, kdy jsme byli v Yochipu, to bylo asi pul roku, kdy Jeanette skoncila smlouva na
univerzitnim projektu, na kterém pracovala po té, co ziskala bakalarsky titul ze sociologie
(bakalarské studium trva v Mexiku pét let). Od té doby marné shanéla praci. Prizndva sice,
Zze by mohla nékde prodavat, ale pripada ji to, jako kdyby se vracela tam, kde byla, nez
vystudovala a celych téch pét let na univerzité tak bylo marnych. Pfremita také o tom, ze by
mohla jit pracovat jinam, napftiklad slysela, Ze je prace v Monterrey nebo v jinych méstech
na severu Mexika...ale zase se ji nechce nechavat doma matku samotnou, i tak je ji
smutno z toho, Ze vSechny sestry ma v Yochipu a je doma sama. Poprvé mi vypravi pfibéh,
ke kterému se potom nékolikrat vraci — o své kamaradce, ktera se seznamila se Svycarem,

vdala se a ted' Zije v Evropé. Ptam se ji tedy, jestli by se taky chtéla vdat a ona je zakrouti
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hlavou — neni za koho a navic, to pfece neni feseni niceho, vdas se, mozna na to nejsi
sama, ale praci porad nemas. A pak rekne vétu, kterou potom uslysim v rdznych verzich
jesté tolikrat z jinych stran: ,,To bylo feSeni mozna pro moji mamu tady v Yochipu a podivej
se jak dopadla. Stejné skoncila sama v San Cristdbalu, ale diky bohu za to, protoze diky
tomu jsem aspon ja vyrostla tam a ne tady...to uz bych taky méla pét déti a tézko bych si
pokladala otazku, jakej to ma smysl.”

Cristinin vztah k rodné vesnici jeji matky, Ichilhd, je na rozdil od Raymunda a jeho
sourozencl jednoznacné negativni. Navstévu jsem si domlouvala pll roku a nakonec se
uskutecnila jen proto, Ze jsem tyden pred svym odjezdem z Mexika zacala naléhat (a navic
jsem Cristiné vypravéla o tom, jak pojedu navstivit maminku mé jiné kamaradky Nicky —
nakonec jsem ani nejela — ale Cristina v tom pripadé nechtéla zlstat pozadu). Natalia byla
doma s malym Gamalielem, Carlos byl v praci, takZe jsme se nakonec vypravili ja, Maria,
Miguel a Cristina. Stejné jako do Yochipu ani do Ichilhd nejezdi Zadna pravidelna doprava —
jedinym zplsobem, jak se tam dostat, je stoupnout si nékam pobliz terminalu collectivos,
kde se sjizdi dalkové taxiky a ¢ekat, nezZ se sejde dost lidi, ktefi jedou stejnym smérem, aby
naplnili auto. Nas bylo nastésti dost na to, aby s nami fidi¢ byl ochoten jet hned a dokonce
na nas v Ichilhd pockat. Den predtim jsem se snazila bojovat za to, abychom tam mohli
zUstat aspon jednu noc, ale Cristina se branila zuby nehty: ,Ja tam spat nebudu, ja tam
nikdy nechci spat, tam nemaji ani normalini postele! A nemU(zZes se tam ani umejt!“. TakZe
jsem prohréla. Cestou ze San Cristébalu Maria poprosila taxikare, aby jesté zastavil u
obchodu, protoze chtéla nakoupit néjaké potraviny pro svého otce, ktery v Ichilhd Zije a
Miguel s Cristinou se zacali také shanét po jidle. Opatrné jsem se tedy zeptala, jestli v
Ichilhé Zadné jidlo neni (tak néjak jsem predpokladala, Ze tam néjaké dostanu a nechtélo
se mi byt cely den hlady) a oba mi odpovédéli, Ze je, ale ne takové, které by jedli. Zkratka
nechut na vsech frontach. Moje zkusenost z Yochipu byla sice poucna (ano, je tam
opravdu nuda), ale zZadnou chorobu jsem si nedovezla, takze jsem se zacala skoro bat, Ze
mozna nejsou vsechny vesnice jako Yochip. Nakonec se ukdzalo, Ze Cristinina a Miguelova
nechut byla ryze subjektivni: Ichilhé byla vesnice velice podobna Yochipu - dfevéné sruby
roztrousené po kopcich, dole v udoli ,centrum®: basketbalové htisté a Skola, okolo cesty
(nevedla tam pfimo silnice, jen prasnd, ale dobfe sjizdna cesta) nékolik zdénych domdu.
Akorat vSudypritomné kavovniky byly nahrazené vSudypritomnou kukufici. Nejdriv jsme se
vydali do kopce k domu, kde bydlela byvald manzelka Mariina otce (druha po Mariiné

matce, kterd od manZela odesla do San Cristébalu spolecné s Mariou) — diim tentokrat
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nebyl drevény, ale hlinény s dfevénou konstrukci a bez oken (Ichilhd je nize poloZené nez
Yochip, takze je tam i v noci pomérné teplo, pfinejmensim po vétsi ¢ast roku). Opét jsem
zahlédla jen Zeny (napocitala jsem Ctyfi a z Mariina zmateného popisu jsem nepochopila, v
jakém jsou k sobé pribuzenském vztahu) a nékolik déti v predskolnim véku. Cristina si
znudéné sedla na Zidli pfed dim a nefekla dobrou pal hodinu asi slovo, Miguel si hral s
détmi a Maria se zabrala do hovoru v tzotzilstiné s jednou z Zen. Asi po pll hodiné jsme se
i s vétSinou osazenstva domu presunuli na druhou stranu udoli, do domu Mariina otce, ve
kterém nyni Zije se svou treti manzelkou. Stejny hlinény domek stejné obklopeny kukufici
(sklizené kukufi¢né klasy také zabiraly vétSinu mista i uvnitf domu, ktery mél jen jednu
malinkou mistnost) na stejném udupaném placku, tentokrate obyvany jednim manzelskym
parem. Mariinu otci bylo sice dobre pres osmdesat let a chybéla mu vétsina zubUl, ovsem
energie mu nechybéla. Za to Cristinin ostentativné znudény vyraz mé zacinal pomalu
rozesmivat. VSichni jsme byli usazeni na dievénou lavici ve stinu vedle domku a mezi starsi
generaci se rozproudila Zivd konverzace v tzotzilstiné. Asi po pul hodiné se Miguel s
Cristinou rozhodli, Ze mi pGjdou alespon ukazat okoli (doprovazeno vétou: ,to viS, moc
toho tady neni, ale kdyZ uz tu jsme..”) a vydali jsme se po Uzké cesticce mezi kukuftici doll
do udoli. Mezi kukufici mé zaujal zablesk slunce odrazeny od vodni hladiny — kousek od
cesty se mezi vysokymi klasy ukryvalo malé pravidelné ¢tvercové umélé jezirko. Zeptala
jsem se Cristiny, jestli je na zavlazovani a dostalo se mi odpovédi: ,To taky. A taky na myti a
na jidlo a tak. Takze uz chapes, proc tady nechci nic jist?“. Nacez se mezi Miguelem a
Cristinou rozproudila napl Spanélska (vidy, kdy jsem zacala vyznamné pokaslavat) a napdl
tzotzilska vzrusena debata na téma jak Casto se obyvatelé Ichilhd myji. Cristina zastavala
nazor, Ze maximalné desetkrat roc¢né, zatimco Miguel byl shovivavéjsi a snazil se ji
presvédcit, Ze ,snad aspon jednou za mésic, ne?”. Nakonec se sourozenci neshodli, ale
Cristina tak jako tak zakoncila debatu vitézoslavnym ,tak vidis“ pronesenym mym smérem.

Kdyz jsme se vratili zpatky k domu, dostali jsme k jidlu vejce na tvrdo a tortilly
(dalsi vyznamné pomrkdvani od Cristiny mym smérem) a kavu. Dalsi dvé hodiny jsme
potom jenom sedéli na oné dievéné lavici pred domem a mé zacala padat hlava Unavou a
horkem, dokud mé neprobral Miguel, ktery mi zacal tlumocit dotazy Mariina otce
zvédavého na zZivot u nas ( jak vypadaji mésta, jak vypada snih, kolik ho v zimé je...). Den
uplynul tak poklidné jako uplynuly i moje tfi dny v Yochipu. Horské parajes navstévnika
snadno a rychle presvédci, Ze se v nich vibec, ale opravdu vibec nic nedéje.

Cestou zpatky doma mé vsichni tfi, Cristina, Miguel i Maria, zasypavali otazkami,
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jak se mi v Ichilhé libilo, ale byla jsem tak unavend a zmozena horkem, Ze jsem usnula
malem v pllce véty. Probudila mé az Cristina jemnym zatfesenim, kdyZ uz jsme najizdéli
na silnici na Chamulu a pod nami se (uz opét vykukujici mezi mraky) rozkladal cely San
Cristébal jako na dlani. ,Vidis? Jsme doma“, usmala se na mé Cristina. A v tu chvili jsem si
vadiné pfipadala jako kdyz se vracim dom( (a bylo mi malem do place, kdyz jsem si
uvédomila, Ze za tyden odjizdim) a predevsim jsem také citila tu slastnou ulevu — civilizace,
studené piti, tepla sprcha. Druhy den jsme se uz u Marii doma v Progresu k tématu Ichilhd
s Cristinou vratily a ona pronesla znovu onu pamatnou vétu: ,Aspon jsi vidéla, pro¢ tam
nechci. Co by se mnou bylo, kdybych se narodila tam? Co bych tam délala? Méla tfi déti,
nemyla se a neuméla Spanélsky.”

Do komunity, odkud pochazeli rodice Nicky (jeji maminka byla Tzotzilka a otec —
ktery uz s rodinou nezil — Tzeltal a Nicky ovladala plyné oba dva jazyky) jsem se nakonec
nedostala. Po celé mésice neméla Nicky Cas, protoZze neméla volno z prace (pracovala i na
Sté&dry den a na Silvestra), ale po Vanocich pfijela do San Cristébalu jeji mladsi sestra a
souhlasila s tim, Ze bude délat v obchodé za Nicky zaskok. Nicky se svoji maminky a
mladsich braskd nemohla dockat a chystala se s nimi z(istat ve vesnici minimalné tfi tydny
a tolik ¢asu jsem ja uz bohuzZel neméla. Plvodné jsem presto chtéla jet s ni a po par dnech
se vratit domU sama, ale cesta byla tak naro¢na (nékolik prestuptli, celodenni cestovani a
na zavérecnou etapu bylo nutno nékoho si stopnout), Ze jsem se od toho nakonec nechala
odradit (sama bila Zenska by takhle v Chiapasu cestovat neméla, tikali vSichni a nejspis je
to pravda).

Nicky sice neméla k rodné vesnici svoji matky tak jednoznacné negativni vztah
(fikala, Ze tam jezdi rada), ale predstava, Ze by tam méla Zit, ji pfipadala absurdni. Odesla
odtud kdyz ji bylo dvanact let, protoze tam nebyl druhy stupen Skoly a v San Cristdbalu
bydleli jeji stryc a teta. Posledni dva roky (bylo ji 17 let), vSak Zila sama v pronajatém
pokoji v domé v colonia Morelos. Druhy stupen sSkoly uz méla dokonceny a dokonce s
dobrymi vysledky, takze méla narok na stipendium a zvaZzovala, na jakou se ma pfrihlasit
univerzitu. Nékolikrat zminila, Ze by nejradéji nékam daleko - ,,Né&jak nemam pocit, Ze by
mé v San Cristébalu jesté néco ¢ekalo. Byla jsem tady kvili Skole, ale co ted? Ani porddna
prace tu neni....je to mnohem lepsi, nez kdybych sem nikdy neodesla, ale stejné nevim, co
dal. Ale jsem rada, Ze jsem tu. Nékdy, kdyz vidim svoje spoluzacky ze skoly, jak maji déti,
tak si fikdm, holky, kvili tomu tady snad nejste, to jste mohly zUstat nékde na vsi, ne?“ A

zase ta sama veéta, kterd mi uzZ opravdu zacinala vrtat hlavou.
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Obr. 10 : Yochip a jeho obyvatelé

6.1 MEZI MINULOSTI A BUDOUCNOSTI

Vidime zde, Ze horské komunity, ve kterych ,se nikdy nic nedéje” a ve kterych mi
informatofi neziji, nikdy nezili a vétsina z nich k nim ma prinejmensim rozporuplny vztah (
délka a Cetnost ndvstév o tom vypovidaji) hraji v narativech, kterymi mi zprostfedkovavali
svlj Zivot a své predstavy o budoucnosti pomérné vyznamnou roli. Proto jsem také
povaZovala za tak dllezité je navstivit, prestoze to sebou nese jisté metodologické
problémy — totiZ jak se v rdmci interpretace etnografickych dat vyrovnat s tim, Ze nebyt
mé, tfeba Cristina by tam mozna vibec nejela? Cela situace tak byla vlastné inscenovanad z
mé strany, coZ nikdy neni v rdmci zucastnéného pozorovani zadouci. Na druhou stranu se
domnivam, Ze moje vlastni zkuSenost byt kratkych pobytl (béhem kterych jsem teprve
pochopila vyznam slova nuda a urputné premyslela, kterak velci klasici antropologie od
Malinowského dale prezili v terénu ty dlouhé roky) byla pro pochopeni situace mych
informatorl prinejmensim pro mé subjektivné naprosto zasadni. A navic se pravé pfi
navstéve komunit odehraly nékteré z nejduilezitéjSich a nejitimnéjsich rozhovort, které

jsem béhem celého svého terénniho vyzkumu vedla. Zda se, Ze navstéva mista, odkud

94



pochazeli jejich rodi¢e, vedla mladsi generaci k zajimavé reflexi vlastniho Zivotniho
pribéhu.

Teorie narativnich konstrukci identity nds uci, Ze mame sklony doddvat svym
Zivotm smysl skrze pribéhy. Margaret R. Somers piSe: ,Skrze narativity poznavame
socidlni svét, rozumime mu a hleddme v ném smysl a skrze narativitu a narativy také
konstruujeme svou socialni identitu....vSichni se stavdme tim, ¢im jsme (jakkoli prchave,
slozité a proménlivé) tim, Ze jsme lokalizovani a sami se lokalizujeme (vétSinou nevédomé)
do socialnich narativ, kterych jsme jen zfidka autory” (Sommers 1994, str. 606)*%. Tak jako
se identita vymezuje situacné vzhledem k danym soucasnym okolnostem, vymezuje se
také relacné vzhledem k udalostem, které se staly — a v naSem pripadé predevsim k tém,
které se mohly stat a nestaly.

s

Zd3a se, ze vsSichni z mych informator( vnimaji svij ,venkovsky” plvod velmi
intenzivné — at uz se k nému jako Raymundo vztahuji v rdmci své ,politiky navratu ke
kofenim” pozitivné, ¢i se naopak jako Cristina a Nicky negativné vymezuji. Horské parajes
jsou pro né mistem, k némuz vztahuji svou minulost, kterou citi jako determinuijici a také
budoucnost, vici které se negativné vymezuji. Parajes sice nemaji vyznamné misto v jejich
souCasném zivoté, ale v narativech, ve kterych ho vnimaji a tedy v ramci narativni
konstrukce jejich identity maji misto naprosto zasadni. Centralnim bodem vsech téchto
narativl je predevsSim ona ,neuskute¢nénad budoucnost” zminéna v nékolika rdznych
prikladech vyse. Otazka ,,co by se mnou bylo, kdybych tam zlstal/a“ je vSudypritomna. Zda
se, jako by vSechny mé informatorky pfi navstévé komunit vidély néjakou alternativni
budoucnost, které unikly jenom o vlasek — predem domluveny snatek, déti, opilecky
manzel, zadarovany kruh, ze kterého neni moZiné uniknout. Tato neuskuteénéna
budoucnost je vSak pro nas vyznamna predevsim proto, Zze vyznamné modifikuje i pohled
na pritomnost — jako bychom chtéli fict: ,to co mam, neni zadnd vyhra, ale kdyz to
srovnam s tim, co mohlo byt, tak je to bajecné!”

Ne vsichni se samoziejmé divaji na rodnd mista svych rodi¢l tak negativné —
napriklad Raymundo se snazil, se¢ mohl, aby si zachoval hrdost na své koreny. V jeho
podani byla vétsina Spatnych véci, které v Yochipu dély, nasledkem vnéjsich vliva, které

jeho obyvatelé neméli moznost ovlivnit. Jeho vyhranény postoj Ize ovSem také vysvétlit

48 It is through narrativity that we come to know, understand and make sense of the social world, and it is
through narratives and narrativity that we construct our social identities...all of us come to be who we
are (however ephemeral, multiple and changing) by being located or locating ourselves (usually
uncounsciously) in social narratives rarely of our own making.” (kurziva v pavodnim textu).
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tim, Ze pro muZe neznamena Zivot v komunitach takové ,vézeni” jako pro Zeny. Jak uz tu
bylo feceno vyse, ten, kdo vétsinou zUstava sam s détmi a dostava se tak do zacarovaného
kruhu chudoby, jsou Zeny. Muzi maji mnohem vétsi Sanci sebrat se a odejit sami, stejné
jako maji i ve vesnicich vice pracovnich pfrilezitosti a lepsi pfistup ke vzdélani ( drtiva
vétSina uciteld na vesnickych Skoldch jsou muzi). V nékterych oblastech nema samotnd
Zena ani narok vlastnit plidu — tato a ostatni vyjmenované skutecnosti jsou hlavnimi body
programu organizaci za prava Zen, které ziskavaji v poslednich dvaceti letech v Chiapase
vliv. Hlavni kampani jedné z nejvyznamnéjsich organizaci tohoto typu ,Centro de derechos
de Mujer de Chiapas” (Chiapaské centrum pro prava zen) byla kampan s ndzvem , Mujeres
sin tierra y sin derecho nunca mas“ (,,Zeny bez pudy a bez prav uZ nikdy vice”). Neni bez
zajimavosti, Ze vétsSina pracovnic této organizace, se kterymi jsem se dostala do kontaktu,
byly nynéjsi obyvatelky colonias, které néjakému takovému neveselému osudu na venkové
unikly. Situace se diky jejich aktivitam pomalu méni (pfinejmensim maji nyni Zeny moznost
se na nékoho obratit, vétSina Zenskych organizaci ma své terénni pracovniky v komunitach
a snazi se resit porusovani prav Zen pfimo na misté), ale stale zGstava v tomto ohledu
kriticka. Pro Raymunda tak byla tak jeho alternativni budoucnost v komunité mnohem
méné redlna, stejné tak pro Mariiny syny — Carlose a Miguela. Miguel mi pfi cesté do
Ichilhd jen fekl, Ze si vlastné neumi predstavit jaké to je a Ze je rad za to, Ze ,,mad moznost
byt nékym jinym neZ jeho otec”. Raymundovo sestry, stejné jako Nicky, Cristina a Natalia
mély vSak mnohem presnéjsi predstavu toho, co by s nimi bylo, kdyby mély tu smalu a
nenarodily se uz ve mésté. Stejné tak podporovaly tento pfistup i jejich matky — Maria mi
dlleZitost budoucnosti svych déti, které budou chodit do Skoly, nebudou si muset v
patnacti hledat manzelku/manzela, budou (snad) Zit Zivot bez nasili, vykofistovani a
vsudypritomné chudoby zdlraznovala pti kazdé mozné prilezZitosti.

Horské pardjes byly zkratka obéma generacemi vnimané jako ona titulni mista bez
budoucnosti a v ramci konstrukce narativit o vlastnim Zivoté stavény do konstrastu s
méstskym Zivotem, ktery daval nejen mozZnost uniku, ale nakonec lakal na vSechny ty
,oteviené moznosti“ (vySe popsané v souvislosti s bydlenim a hlavné oblékanim) na které
svétla velkomésta (s nadsazkou) obvykle lakaji. Stejné jako domy a obleceni vsak i celd
budoucnost zUstala tak néjak na pUli cesty — neveseld budoucnost manzelky alkoholika a
matky spousty nechténych déti se sice nekonala, ale svétla velkomésta se ukazala byt

méné zarivymi, nez se na prvni pohled zdalo.
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Obr. 11: Doma cizincem — Cristina v Ichilho
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ZAVER: TADY A TED

»They can only kill time, as they are slowly killed by it”. (Bauman 1998, str. 10)

»Whatever else the project of Enlightement may have created, it aspired to create
persons who would, after the fact, have wished to become modern”. (Appadurai 1996,

str.1)

Cristina: ,,Mari, cos délala o vikendu?“

Ja: ,,No byla jsem s Nicky na prochdzce, ale jen chvili, musela jsem dodélat néjakou prdci...”
Cristina: ,TakZe si si zase psala ty tvoje denicky.”

Ja (sméju se): , Jo, presné to jsem délala. Cos délala Ty?“

Cristina: ,To je otdzka...co ja délam kaZdej vikend?“

Ja: ,Poslouchds muziku...divds se na televizi...?”

Cristina (sméje se): ,Zapomnélas na jednu véc — hodné spim! TakZe co budeme délat? Jak

vidis, jd mam cas poradd...”

Vlastné se zda, Ze vSechny teorie a koncepty, které jsem v této praci poutzila, jsou
teoriemi néjaké zmeény. Jak rika opét Bauman: globalizace neni nécim, co vytvarime, ona
se nam prosté stava. A naSim ukolem coby socidlnich védc by mélo byt popsat, co se
nam to vlastné stava, pro¢ se ndm to stdva a nékdy — v téch vzacnéjsich pripadech — fici, co
by se s tim dalo délat. Tato prace na nic takového neaspiruje, ale prece jen, kdyz si
shrneme vse, co bylo v prechazejicich kapitolach re¢eno, neubranime se zavéru, Ze teorie
a praxe se — zvlasté co se tyce globalizace a identity — aZz podeziele ¢asto rozchazeji.

Tento zdvér je opét pojmenovany symbolicky po Appaduraiovi, jehoz uvodni

¢t

kapitola ma nazev ,Here and now"”. Jeho popis ,tady a ted” je zaloZzen na protnuti
globalizace a modernity a jeho jednoznacnym zavérem je, Ze Zijeme ve véku prevratnych
zmén. Napriklad str. 4: ,Pfibéh masové migrace neni ni¢im novym v lidské historii. Ale v
kombinaci s rychlym proudem obraz(, textll a pocitl zprostiedkovavanych masovymi

médii se nam zde objevuje zcela novy fad nestability v produkci modernich subjektivit”.49

49 ,The story of mass migration is hardly a new feature in human history. But when it is juxtaposed with the
rapid flow of mass-mediated images, scripts and sensations, we have a new order of instability in the

98



Také Friedman tika, Ze studium globalizace je zaloZeno na ,,sebe-reflektivnim uvédomeni si
toho, Ze se déje néco zcela nového” (a nasledné kritizuje Appaduraie za to, Ze uz nam
vlastné nefika, co se déje — protoze samotné konstatovani toho, Ze se néco déje, je podle
néj spiSe ideologickou zalezitosti nez védeckym objevem, str. 638).

Také Miller, Jackson et al. upozoriuji na to, Ze studovat identitu dnes znamena
pokouset se zachytit néco, co je neustale v pohybu: ,Nové teorie mista a prostoru musi
byt vice konzistentni s hybridnim charakterem soucasnych identit a jejich smésujicich se

504

('blending') zdrojl...” “(str.20). Cela kapitola, ktera se zabyva teoretickou problematizaci

vztahu mista a identity, je pInd pojm0 jako ,blending”, ,shifting” a ,,changing”.

O tom, Ze zZijeme v dobé velkych zmén tedy snad neni pochyb. Predchazejici
kapitoly se pokousely popsat, jak se tyto ,velké” zmény projevuji na konkrétnich ,,malych”
lidech, mistech a jejich identitach. Zjistili jsme, Ze v Chiapase se zménilo uplné vSechno, ze
kombinace statni politiky a globalnich vlivii zcela prevratila usporadani indianskych
komunit, jejich politickou a socialni organizaci. Vysledkem téchto zmén je, Ze nam zde
vznikd néco, co jsem pojmenovala ,,méstsky magnetismus”, ktery |aka stale nové a nové
obyvatele, at nechaji vie za zady a stanou se soucasti pomysinych svétel velkomésta,
,mystického a magického” San Cristobalu. UZ zde jsme vsak narazili na prvni rozpor: totiz
ze ,,mystické a magické” je také jednoznaéné lokalizované a pro nové obyvatele v ném neni
misto. A tak ndm vznika ,,cinturdn de miseria“, prozatim 43 novych colonias v Zoné Norte.

Pak jsme se pokusili zjistit, jak obyvatelé téchto colonias Ziji — v jakych Ziji domech,
¢im se Zivi, co si na sebe oblékaji. A zjistili jsme, Ze jejich domy jsou, fe¢eno s Caroline
Humphrey , rozpor mezi mentalnim obrazem a fyzickou skutecnosti budovy, casto
dokonce ai absurdni propasti“>! Ze je jejich obyvatelé pIni vécmi, které mnohdy neplni
svou funkci — coz ale presto neznamen3, Ze by jim byly k nicemu. Obleceni je na rozdil od
spousty jinych véci (napfiklad pravé bydleni, ale tfeba i jazyka, dobrého vzdélani a tak
podobné) jakousi nejlevnéjsi vstupenkou do svéta nové, zménéné identity. Globalni
Lfashionscapes”, jak jsme je zde pojmenovali, poskytuji spoustu navodd, jak si tuto
vstupenku vytvofit a mnozi z mych informator( v tom byli mnohem lepsi neZ ja.

Pfesto prese vSechno nakonec, v situaci kdy byli konfrontovani se svoji

»,heuskute¢nénou budoucnosti“ pfi navstéve rodnych domi svych rodi¢d, se moji

production of modern subjectivities.”

50 ,Hence the need fot new theories of place and space which are more consistent with the increasingly
hybrid character of contemporary identities, blending different sources...”.

51 ,There is a slippage between the mental image and physical fact of the building, often indeed a ludicrous

“

gap“.
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informatofi dostali do situace, kdy se snazili reflektovat budoucnost, ktera se uskutecni a
jejich zavérem byl jeden velky otaznik. Jeanette byla ze vSech mych sancristébalskych
pratel nejstarsi a mozna pravé proto byly u ni tyto otazniky nejvyznamnéjsi. Par dni pred
tim, neZ jsem odjizdéla dom{, jsem ji pozvala na kavu v centru mésta (smala se tomu, Ze
nikdy predtim nesla jen tak na kavu). Sedély jsme tedy v jedné z turistickych kavaren a
povidaly si v té chvili jako staré znamé — o obleceni, botach, chlapech a budoucnosti.
Naproti mné sedéla divka jen o tfi roky starsi nez ja, oblecend v dzinech a mikiné, ktera
mluvila skvéle Spanélsky, rozuméla anglicky a vystudovala sociologii. Byly jsme si blizké
jako kamaradky, ani jednou jsme nemuseli pracné hledat téma k hovoru. Méla jsem pocit,
jak kdyz jsou si nasSe Zivoty tak hrozné moc podobné — a prece byly tolik jiné. Zatimco ja
jsem se vracela domu, kde mé toho spoustu ¢ekalo, Jeanette necekalo viibec nic — neméla
praci, neméla pritele, neméla penize. Budoucnost, ktera se neuskutecnila (a ktera jejimi
vlastnimi slovy byla charakterizovana , podivej se na moji mamu, jak to dopada“) nebyla
nahrazena viibec Zadnou alternativni budoucnosti, jenom spoustou vyznamnych otaznik(.

Moji informatofi zkratka v nasi dobé velkych prevratnych zmén udélali vSsechno, co
po nich tyto zmény Zadaly — opustili své pavodni domovy, odstéhovali se do mésta, naucili
se jazyky, odlozili tradi¢ni obleceni a stali se odborniky na médu. A presto Ze tak receno
»splnovali vSechny kritéria“, svét na né stale necekal s otevienou ndruci a propast mezi
mym Zivotem, Zivotem vSech turistl, hleda¢d duchovna a antropologl, ktefi San
Cristobalem prochazeji a jejich zivotem, se mozZna zmensila, ale Zadny most pres ni
postaven nebyl.

Jak piSe Appadurai, modernizace stvorila novy druh c¢lovéka, ktery si ze vseho
nejvice preje byt moderni. Globalizace pak stvofila spoustu nastrojua, které zdanlivé
poskytuji moZnost, jak se modernim stat — treba pravé fashionscapes, které ve Vas
probouzi dojem, Ze neni nic jednodussiho nez stat se nékym jinym tim, Ze se prevleCete. A
v tom je pravé jejich nejvétsi nebezpeli — v tom, Ze probouzi ocekdvani, které se
nenapliiuje, ze dava pficichnout k viinim velkého svéta, ktery ale potom splaskne jako
velkd mydlova bublina.

Vratme se na zavér opét k Zygmuntu Baumanovi, ktery fika, Ze glokalizace je
redistribuci privilegii jako je bohatstvi, moc a - prfedevsim — svoboda jednat. Globalizace je
podle néj glokalizaci, protoze vytvari virtudlni realitu pristupnou nékolika vyvolenym. A v
této realité se skutecné zmensuji vzddlenosti a zrychluje ¢as. Ale ve , skutecné” realité, v té

nevirtualni, kterd neni globalizovana, nybrz lokalizovana, se prostor uzavira a ¢asu ubyva.
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A takovy je presné osud mladych Tzotzil(l a Tzeltall v colonias na predmésti San Cristébalu:
nemohou opustit prostor, ktery jim byl vymezen a maji spoustu casu, ktery nemaji ¢im
naplnit. Ve svété identit, které jsou ,hybridni“, ,blending” a ,shifting”, zUstdvaji ty jejich
pres vsechnu snahu predevsim lokalizované a pevné ukotvené na jednom misté, ze
kterého neni uniku.

,Smrstovani prostoru anulovalo proud ¢asu: obyvatelé prvniho svéta Ziji v neustalé
pfitomnosti, prochdzeji sledem epizod, které jsou hygienicky oddélené jak od jejich
minulosti, tak od jejich budcucnosti, tito lidé jsou neustale zaméstnani a porad trpi
nedostatkem casu, protoze kazdy jejich moment je neprodlouzitelny, jejich zkuSenost s
Casem je ,plna az po okraj“. Lidé chyceni v opacném svété jsou neustalé drceni a tfisténi
pod bfemenem prebytecného a zbytecného casu, ktery nemaji ¢im naplnit. V jejich case
se ,nikdy nic nedéje”. Nekontroluji ¢as ani jim nejsou kontrolovani, na rozdil od jejich
synchronizovanych predkt, subjektd anonymniho rytmu tovarniho ¢asu. Mohou cas jen
zabijet, stejné tak jako on pomalu zabl'jl'je”Sz.

Synchronizovani predci v tovdrnach jsou v tomto pfipadé nahrazeni
synchronizovanymi pfedky v horskych komunitach, kde zapad slunce znamena ¢as jit spat.
A o to vétsi je to paradox: Cristina, Natalia, Miguel, Carlos, Jeanette, Raymundo,Karina,
Nicky, Juana a vsichni dalsi, které jsem poznala, byt tfeba ne tak dobfe jako vyse
jmenované, opustili jedno misto, protoze ,se tam nikdy nic nedélo, usli nesmirné dlouhou
cestu, povzbuzovani bublinami fashioncapes a jinych globalizovanych ,scapes” a na jejim
konci se ocitli na jiném miste, kde se nikdy nic nedéje. A proto maji ¢as porad, jak rika
Cristina v citaci na zacatku tohoto zavéru. Po tom vSem, co se indianskym obyvatelim
Mexika udalo od dob Kolumbovych, po vSech zméndch, jimiz prosli, byli nuceni projit, po
véem, co jim nejdfiv conquistadofi, pak narodni staty, pak kapitalismus, modernizace a

nakonec globalizace pfipravili — po tom vSem mohou nakonec délat jediné: nudit se.

52 ,Shrinking of space abolishes the flow of time; the inhabitants of the first world live in a perpetual
present, going through a succession of episodes hygienically insulated from both their past and their
future; those people are constantly busy and perpetually ,short of time“, since each moment of time is
non-extensive — an experience identical to that of ,time full to the brim“. People in the opossite world
are crushed and crashed under the burden of abundant, redundant and useless time they have nothing
to fill with. In their time, ,,nothing ever happens”. They do not control time, but neither are they
controlled by it, unlike their clocking-in clocking-out ancestors, subjects to the faceless rhytm of factory
time. They can only kill time, as they are slowly killed by it“ (str. 10).
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