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UVOoD

Marocka zidovskéd komunita patii mezi historicky nejstarsi obce diaspory, jejiz koteny
dnesniho Marockého kralovstvi Ziji Zidé bez preruseni vice nez dva tisice let. B&hem této
doby bylo jejich ndbozenstvi vystaveno kulturnim, politickym, ekonomickym a ndbozenskym
vlivim autochtonnich Berberti, semitskych Fénic¢antli, kiestanskych Rimand, Vandalt a
Byzantinci. V posledni fadé a zcela jist¢ po nejdelsi dobu byli vystaveni nejmladSimu
z monoteistickych nabozenstvi, islamu. Kazdé jednotlivé obdobi do urcité miry poznamenalo
vyvijejici se marocky judaismus a vysledkem je svébytna a zcela unikétni kultura marockych
Zidt vznikla v prabéhu staleti.

V ramci judaismu se zde zformovaly specifické tradice a zvyky. NejvyraznéjSim
marockym zidovskym rysem je uctivani svétca Ci cadikii (hebr. cadikim), jak jsou v judaismu
nejcastéji oznaCovani. Tento jev odborna literatura nazyva souhrnné ,kult svatych®. V severni
Africe a hlavné na uzemi Maroka nabyl zcela jedinecné podoby co do poctu uctivanych
svétell, intenzity zboznovani véficich a jejich vyznamu pro zidovskou komunitu.
Navstévovani hrobti cadikii a konani pouti zvlasté v den jejich Ailuly bylo v Maroku nebyvale
rozSifeno a stale pietrvava mezi zbytkem zidovské populace, kterd v Maroku a v nejvétSim
méfitku v Casablance zije dodnes. Issachar Ben-Ami, ktery provedl v Maroku dlouhodoby
folklorné-deskriptivni prizkum, napocital 652 svatych, z toho 25 Zen a upozoriiuje, Ze tento
vycCet nemusi byt kone¢ny. V ramci judaismu se tak jedna o zcela unikatni jev.

V prvni poloviné 20. stol. doslo ke zhor3eni situace Zidi v Maroku. Stalo se tak diky
dvéma zasadnim spoleCensko-politickym procesim: jednim bylo zaloZeni Statu Izrael,
druhym marocky nacionalismus vyzadujici nezavislost Maroka na Francii. Obavy vyplyvajici
z nejasné budoucnosti, nadbozenské motivy spojené s ocekdvanim piichodu Mesiase, jez
vyzaduje piitomnost vech Zid v Izraeli, doznivajici kolonialismus, sionisticka ideologie a
dalsi motivy mély za nasledek obrovsky exodus téméF viech marockych Zidi. V prvni fadé a
v nejveétsim poctu odesli do izraelské domoviny, v mensim meéftitku pak do Francie, Kanady,
Spojenych stati americkych a dalSich zemi.

Jisuv, ve své domoviné jiz zakotenéna piivodni izraelskad spole¢nost, byl v této dobé
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stol., kdy byla marocka alija nejsilngjsi, Stat Izrael pfivital 220 000 marockych Zidd, coZ byla
do té doby nejvétsi etnickd skupina, ktera do Izraele jako olim chadasim vstoupila. Pfechod
z jedné spolecnosti do druhé nebyl samoziejmé jednoduchy a pfirozeny; pro mnoho nové
prichozich byly vstupni podminky zklamanim. Tézké a druhofadé socidlni postaveni
marockych Zidi v Izraeli zptsobilo velké problémy a da se ¥ici, Ze i stiet v ramci etnickych

skupin v zemi. Odborna literatura dokonce pouZiva termin ,,etnicky problém®.

Navzdory nucené integraci a t€zkym socialnim podminkdm nebyla kultura marockych

Zidi zcela znicena, ale urcitym zplisobem rozvinuta a modifikovana.

Obecné je mozné konstatovat, ze pti presidleni ur¢ité populace ¢i ¢asti etnika, jehoz
jedinci vykazuji shodné socialni, kulturni a nabozenské prvky z jedné zemé do druhé, dojde
v urCité mite ke zméndm v jejich Zivoté. Tato mira z4visi nejen na soudrznosti celé ptichozi
skupiny, ale 1 na vlivech vné&jsi spolecnosti. Témi mohou byt odlisné principy fungovani
spoleCnosti, kterd se ma stdit novym domovem, rozdily v trovni vzdélani, socidlnim a
ekonomickém postaveni obyvatel, snadnost ¢i obtiznost pfijeti nového zpusobu zivota a
hodnot. Zcela jisté se tato proména dotkla i fenoménu kultu svatych, ktery byl pro Zidy
marockého pivodu po staleti neodmyslitelnou soucasti zivota. Kult svatych, tedy uctivani
svétct a konani pouti k jejich hrobiim, mél v Maroku i urcity spolecensky vyznam. Tvrdim,
ze prenesenim tohoto specifika do Izraele zplisoby, na které se zaméiuji v kapitole nazvané
,»Kult svatych v soucasném Staté [zrael®, doslo 1 k proméné role kultu svatych pro tamné;jsi
marockou populaci. I dnes zasahuje, byt na prvni pohled mozna nevyrazné, do utvareni
celospolecenského izraelského zivota. Nezpochybnitelnym faktem zdstava, ze kult svatych po
dvacetileté zkusenosti marockych Zidi v Izraeli zaznamenal v sedmdesatych letech minulého
stoleti postupny rozvoj a ziskéava si dal vétsi popularitu. Domnivam se, Ze v této zemi se role
kultu svatych zménila soudasné s proménou spoleéenskych podminek marockych Zidi a

jejich prechodem do odlisného spolecenského systému.

Marocké zidovstvo, stejn¢ jako jeho kult svatych je v nasi oblasti téma zcela nezndmé
a v ¢eské odborné literatute neexistuji prace, které by se detailnéji vénovaly n¢kterym jevim,
které se vyvinuly v ramci zidovské komunity v islamském prostiedi. Z tohoto diivodu ¢erpam
hlavn¢ ze zahrani¢ni literatury. Nékteré Ceské prace se vSak k tématu okrajoveé vztahuji.

Zajem badatelti o tento jev a viibec o historii, kulturu, specifika apod. marockych Zida
se rozproudil az ve 2. pol. 20. stol. Diivodem bylo setkéni askenazské a sefardské kultury na
uzemi Statu Izraele, a pfi obtizném procesu integrace vznikla potfeba poznat pozadi Zivota

marockych Zidi. Domnivam se, ze motivem né¢kterych autorti byla i snaha upozornit na



hodnotnou, unikatni a starobylou tradici, kterd byla v pocatcich Statu Izraele ignorovana a jeji
nositelé pfijimani velmi negativné.

Mezi dnes jiz tradi¢ni a hojné citovand dila patii studie profesora Haima Zafraniho,
Deux mille ans de vie juive au Maroc: Histoire et culture, religion et magie, (1998), ktera je
zaméfena na vieobecny piehled historie a kultury marockych Zidi. DuleZitym zdrojem se pro
tuto préci stal 1 Haim Z. Hirschberg, 4 history of the Jews in North Africa a ve dvou svazcich,
Volume I, From Antiquity to the Sixteenth Century, (1974) a Volume II, From the Ottoman
Conquests to the Present Time, (1981). Dale André Chouraqui, Between East and West: A
history of the Jews of North Africa, (1968).

Dilo detailné zpracovavajici fenomén kultu svatych pochéazi z pera Issachara Ben-
Amiho, Cult des Saints et pélerinages judéo-musulmans au Maroc, (1990). Z tohoto dila
zalozené¢ho na dlouholetém etnografickém prizkumu v Maroku Cerpdm v kapitole nazvané
,Kult svatych v marockém judaismu®, vénovaném kultu svatych v Maroku. Ben-Ami se vSak
zamétuje hlavné na popis jednotlivych svétci, mist jejich hrobtli, zdzrakim a skutkim, ale
nevénuje se jeho zasazeni do SirSich spolecenskych struktur. Je to jediné dilo, které detailné
zpracovava kult svatych v Maroku, proto z néj pfevazné v uvedené kapitole cerpam. Taktéz
vychazim z interview, které jsem béhem zpracovani tématu uskutecnila.

Religionisté, etnografové a antropologové, kteii se zabyvali timto jevem, se piiklanéji
k n¢kolika vliviim, které mohly pfispét k vytvoreni zminovaného kultu v Maroku. Jisté to
bylo setkavani Zidd s berberskou populaci. Otazku, do jaké miry probéhla judaizace Berbert
tesi H. Z.Hirschberg, The problem of the Judaized Berbers, (1963).

Nicméné zasadnim tématem pro praci je postaveni Ziddi na pozadi islamského
naboZenstvi a v obdobi islamské hegemonie. Aspekt, ktery vystupuje do poptedi a ktery hral
podstatnou roli pii utvafeni kultu, je tizky kontakt marockych Zidd s vétsinovou, muslimskou
spoleCnosti a jejim nabozenstvim. Charakteristiky islamské spole¢nosti a jejiho nabozenstvi
cerpam z dél nékterych Ceskych autorii. Jsou to naptiklad Lubo$§ Kropacek, Duchovni cesty
islamu, (2003) a Sufismus, (2008), Eduard Gombar, Kmeny a klany v arabském Maghribu,
(2007) a Moderni dejiny islamskych zemi, (1999). Ze zahrani¢nich potom mimo jiné Bernard
Lewis, Juifs en Terre d’Islam, (1998). Norman A. Stillman, Saddig and Marabout in
Morocco, (1982), ktery se vénuje nékterym aspektlim v porovnani zidovského a muslimského
svatého, cadika a marabuta.

Vztahy muslimského a Zidovského obyvatelstva zvlast¢ v horskych oblastech mezi
berberskou populaci rozpracovava Moshe Shokeid, Jewish Existence in a Berber

Environment, (1996). Shokeid analyzuje tyto vztahy jako ochranitelské, zaloZzené na



individualnich patronskych principech, které vsak byly nutné pro plnéni role Zidd jako
prostfednikli mezi arabskymi a berberskymi kmeny.

Vychéazim ze socidlni funkce pouté jako konkrétni formy uctivani, uvedené Fionou
Bowie, Antropologie ndbozenstvi, (2008) s odvolanim na Emila Durkheima a Victora
Turnera. Ten uvadi charakter pouté jako socialni proces, ktery ma $irSi dopad na spolecnost.

Obdobi a spoleéenské pozadi pred totdlnim exodem Zidii z Maroka je predmétem
zkoumani Michaela Laskiera, North African Jewry in the twentieth century: the Jews of
Morocco, Tunisia, and Algeria, (1994), a The Evolution of Zionist Activity in the Jewish
Communities of Morocco, Tunisia and Algeria: 1897-1947, (1983). SpoleCenské vztahy v
tomto obdobi zachycuje Daniel J. Schroeter, From Dhimmis to Colonized Subjects: Moroccan
Jews and the Sharifian and French Colonial State Studies, (2003). Dale Yigal Bin-Nun,
Psychosis or an Ability to Forsee the Future, (2004), kde Bin-Nun akcentuje moment,

v kterém marocké zidovstvo stalo ,,en face* rozhodnuti, zda emigrovat ¢i zlstat v nejistém

World War, (1989) a Zvi Yehuda, The Place of Aliyah in Moroccan Jewry's Conception of
Zionism, (1985).

V praci je zasadni sociologicky pohled na integraci a proménu marocké zidovské
komunity. Moshe Shokeid, profesor sociologie a antropologie na Tel Avivské univerzité a
Shlomo Deshen, emeritni profesor téhoz oboru na téze fakulté, provedli dlouholety,
neocenitelny sociologicky priizkum mezi zidovskymi imigranty z Maroka z hlediska jejich
integrace. Vysledky shrnuli v knize The predicament of homecoming: cultural and social life
of North African immigrants, (1974).

Po uvaze jsem se rozhodla Cerpat 1 z publikace N. Giladi, Discord in Zion: Conflict
between Ashkenazi & Sephardi Jews in Israel, (1990), ktery vSak nahlizi na vztahy Sefarda a
Askenazi pftilis ostte, a Yaron Tsur, Carnival fears: Moroccan immigrants and the ethnic
problem in the young State of Israel, (1997).

Na izraelské ptdé byl kult svatych dlouhodobé studovan a popisovan profesorem
antropologie na Hebrejské univerzité v Jeruzalémé, Yoramem Bilu. Dovoluji si tvrdit, Ze
nejvétsi piinos ke studiim kultu svatych marockych Zidd v Izraeli pochazi pravé z jeho
védeckého dila. Jeho zaméfeni vSak nezahrnuje analyzu tohoto jevu v SirSim spolecenském
kontextu, ale zaméfuje se spiSe na deskriptivni stranku jevu nebo jeho psychologické aspekty.
Uvadi viak kratce, ze kult svatych piispél k etnickému ukotveni marockych Zidii uvniti
izraelské spolec¢nosti. Pro tuto praci jsem vyuzila z jeho dél napt. Cinderella and the saint: the

life story of a Jewish Moroccan female healer in Israel (1989), Jewish Moroccan "saint



impresarios” in Israel: a stage-developmental perspective (1990) a ve spolupraci s Eyalem
Ben-Arim publikované dilo Saint Sanctuaries in Israeli Development Town: A Mechanism of
Urban Transformation, (1987). Dilezité poznatky z promény kultu pfinasi i Gil Daryn,
Moroccan Hassidism: The Chavrei Habakuk community and its veneration of saints, (1998) a
Shifra Epstein, Contemporary Jewish Pilgrimage as a Means of Creating Jewish Culture,
(1995).

Pfi zkoumani kultu svatych a jeho role pro zidovskou spole¢nost se dotykdm mnoha
témat, ale jejich dikladné zpracovani by mnohondsobné ptekrocilo rozsah této prace. Z tohoto
divodu jsem se uchylila k citaci pouze nékterych zdroji a v seznamu literatury se uchyluji
k rozd€leni na dila, ktera v praci cituji pfimo a na dila, ktera ptispéla k Sir§Simu pochopeni

tématu, ale bez kterych by vznik této prace nebyl mozny.

Ustiednim cilem prace je sledovani vyznamu kultu svatych pro Zzidovskou komunitu v
Maroku a zvlasté v Izraeli, nebot’ neexistuje studie, kterd by se timto zabyvala. Jak jsem
uvedla jiz vySe, autofi se vénuji jeho jednotlivym aspektiim, ale nezaclenuji je do SirSiho
historického a spole¢enského kontextu.

V Maroku nebyl kult svatych vyluéné nadbozenskym fenoménem, mél fundamentalni
roli 1 v socialni realité. Tato role byla vytvarena spolecné pii setkdvani s dalSimi etniky. Cadik
m¢él predevsim roli ochrance a patrona — jedinct i celych komunit. Pokusim se uvést takové
spolecenské charakteristiky, které mohou mit pfimou paralelu s kultem a tak definovat roli
kultu v Maroku.

Otazkou je, jakym zptsobem se maroéti Zidé vyrovnali s pfesunem do Izraele ze
spole¢enského hlediska, tedy s procesem integrace v Izraeli a zda kult svatych hral v tomto
procesu vyrazngj$i roli ¢i zlistdva pouze ndbozenskym fenoménem.

Domnivam se, Ze rozsifeni kultu svatych jako nabozenského fenoménu mohlo byt i
odrazem spoleCenskych vztahti. Dle mého nazoru autofi, ktefi se fenoménem zabyvaji,
nevénuji dostateCnou pozornost spolecenskym, historickym a dal§im okolnostem, které mohly
nést znacnou vahu pii transformaci kultu svatych.

Tato prace se tzce dotyka problémtl spojenych s vyvojem a adaptaci marockych Zidi
v Izraeli. Sleduje proces setkdni dvou odlisSnych zidovskych skupin, Sefardi a ASkenazi.
Vénuje se procesu integrace do nové spolecnosti a kultury, kterd je zaloZena na odliSném
hodnotovém systému. V nasem piipad¢ se jednd o ptechod od spolecnosti ,tradi¢ni* ke

spole¢nosti ,,moderni“, ktery zahrnuje problematiku pfijimani novych hodnot a modernizaci
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vcetné socidlnich a politickych podminek. Zde je vSak nutné zduraznit, ze ob¢ skupiny stavéji
na stejném nabozenstvi, historickych kotenech a do jisté¢ miry osudu.

Pro splnéni cilti této prace si budu vSimat a porovnavat zZivot zidovské komunity
v Maroku a v Izraeli na zéklad¢ spolecenskych zmén a procesti ve zlomovém obdobi exodu.
Po urcitych problémech se marockd komunita svym zplisobem piizptsobila Zivotu v moderni
izraelské spole¢nosti a dnes jsou maro&ti Zidé ve vétsinové spoleénosti prakticky integrovani.
Jak uvidime dale, urcité predsudky viici nim vSak stale pretrvavaji.

Dalsim cilem prace je oziejmit n€které aspekty ze zivota, historie a kultury marockych
Zidb, které nejsou v askenazském prostfedi znamé. Ty se tykaji napiiklad nabozenského a
socialniho postaveni Zidi na uzemi islamu nebo tématu ,.etnického problému®, které se
objevuje v Sedesatileté¢ historii zidovského stitu a v naSem prostiedi se o ném dosud

nediskutovalo.

Z vyse uvedenych diivodt koncipuji praci nasledovné:

Prvni kapitola je vénovana zékladni charakteristice marockého Zzidovstva a jeho
postaveni v zidovském svéte.

Predmétem druhé kapitoly je definovani lidového nadbozenského fenoménu kultu
svatych v Maroku jako jevu, ktery stdl mimo hlavni proud zidovského nabozenstvi. Dale
seznamuje s postavou marockého zidovského svatého a poutémi k hrobiim svatych jako
konkrétni a nejvyrazngjsi formou jejich uctivani. Pfind§im nékolik moznosti, které mohly mit
dopad viibec na utvofeni tohoto fenoménu. Zasadnim je obdobi islamu. Vliv na kult mélo
samotn¢é islamské nabozenstvi, které v Maroku taktéz nabylo individualniho charakteru a
paralelné se vyvinul obdobny kult mezi jeho muslimskymi obyvateli. Zkoumanim bliz§ich
vztahi mezi jednotlivymi etniky v Maroku ziskdme obraz role kultu pro zidovskou
spoleénost. Z tohoto diivodu se zaméiuji i na zdiraznéni nékterych faktd ve vztazich Zidd a
vetsinové komunity. Vzhledem k tomu, Ze nejvyssi poc€et hrob svatych, ke kterym v historii
maroéti Zidé konali pouté, lezi v horskych oblastech, zaméfuji svoji pozornost pravé tam.

Treti kapitola se zaméfuje na ,krizové obdobi* kultu svatych, nebot’ témét cela
marocka zidovska spolec¢nost odesla do Statu Izrael a tim se vzdalila od mist hrobi svétci,
ktefi jsou pro n¢ témei nepostradatelni. TaktéZ okolnosti a motivy tohoto exodu si zaslouZzi
v&t§i pozornost. Rizné skupiny marockych Zidii se snovou realitou vyrovnaly odli§né.
Pozornost zamé&fuji na ty skupiny, které miZzeme definovat jako tradi¢ni a pro které byl

W

prechod obtiznéjsi. Ty zlstavaji v Izraeli na nizsi socidlni a ekonomické Grovni i dnes.
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Nasledujici, ctvrta kapitola si v§ima procesti promény kultu svatych v Izraeli, jeho
pokra¢ovani ¢i obnoveni. Ukolem je definovat i proménu jeho funkce pro marocké zidovské
obce i celou izraelskou spole¢nost.

V zavéru prace piinasim nékteré vysledky vlastniho badani v tomto sméru a postihuji
roli kultu svatych v Maroku a ptfedevsim v Izraeli a jeho vyznam pro marockou Zidovskou

spole¢nost.

Pfi teSeni vySe uvedenych problematik budu pouzivat v jednotlivych kapitolach
kompila¢ni a nasledné¢ komparativni metodu. Soucasti prace jsou i mé vlastni postiehy, které
jsem zaznamenala pii Gcasti na oslavé hiluly Simona bar Jochaje v Meronu v Izraeli, dale
navstévou svatyné r. Davida u MoSeho v Safedu. Snazim se zhodnotit i rozhovory, které jsem
v Izraeli vedla s Zidy narozenymi v Maroku nebo s jejich potomky, kteti kulturu marockych
Zidd uréitym zpasobem reflektuji. Z hlediska rozsahu prace nepiinasim ucelené vysledky
rozhovort, ale ty do znacné miry ptispély k definitivni podobé¢ této prace.

Vtextu jsem zvolila jednotné pouzivani vyrazi ,Zid, Zidé apod.“ s velkym
pocatecnim pismenem zdiraziiujicim tak narodni a etnicky aspekt. Autofi pouzivaji rtizné
terminy definujici dvé skupiny Zidd. Sefardy napf. oznaduji jako Mizrachim, ,,vychodni
Zidé«, ,asijsko-africti 7idé“ atd. Priklanim se vSak k nazvoslovi Askenazové a Sefardé, které
v praci uvadim mimo piipady, kdy je mym zdmérem =zdiraznit oznaceni pouzivané
konkrétnim autorem. V rdmci hagiolatrickych postav pouzivdm terminy ,,svaty* nebo cadik.
Pii ptepisu hebrejskych a arabskych vyrazii a jmen mimo jmen autorti volim variantu
prostého fonetického ptepisu, z kterého sice neni mozno odvodit zpétn€ piivodni formu, avSak
foneticky tento ptepis zcela odpovida soucasnému uzu vyslovnosti hebrejStiny. Zasadni je
tedy zvukova, nikoli grafickd podoba jazyka. Nékteré méné Casté pojmy spojené s prostiedim

Zidt v Maroku a Izraeli vysvétluji ve véeném rejstiiku, ktery je soudasti této prace.
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1. Zakladni charakteristika marockych Zidi

Zidovsky nérod je, dle urgitych kritérii, rozdélen na dvé skupiny, Askenazy (hebr.
ASkenazim) a Sefardy (hebr. Sfaradim). Vyraz Askenaz byl ve stfedovéku ztotoznovan
s Némeckem a pozdé&ji oznaGoval komunitu Zidd Zijici ve vychodni Evropé a jejich potomky.
V $irSim slova smyslu se tohoto vyrazu pouziva pro cely komplex askenazské kultury, pravni
pojmy, zvyky, nabozenské tradice a socialni instituce.' Oproti tomuto kulturnimu svétu stoji
Sefardé (odvozeno z hebr. Sfarad, Spanélsko). Tento nézev oznacuje Zidy, ktefi odvozuji svij
pvod od predki, ktefi Zili az do svého vyhosténi v roce 1492 ve Spanélsku a roku 1497 v
Portugalsku.”

Termin Sefardé je vsak uzivan pro vechny Zidy neaskenazského ptvodu’, tedy i pro
ty, jejichz pfedci nepochazeli ze Spanélska ¢ Portugalska, napt. Zidé zIriku, jehoz
bagdadska Zidovskd komunita patii k viibec nejstar$im, indiéti Zidé a viibec vsechny
komunity z Blizkého vychodu, Asie a Afriky. Tyto komunity ale neprosly Spanélskou
zkuSenosti a taktéz se jich nedotklo evropské hnuti haskala, reforma, které vedly k nalé¢havé
potieb& nabozenského sebeuvédoméni mezi evropskymi a americkymi Zidy." Jak uvidime
dale, v nasem piipadé to budou ti maroéti Zidé, ktefi piisli v davnych dobach na tizemi
Maroka nebo to byli jeho ptivodni obyvatelé, kteti Casem pftijali judaismus.

Vétsina literatury dodrzuje zdkladni roz€lenéni na dvé vyse zminéné skupiny, avSak
Encyclopaedia Britannica a The Oxford Dictionnary of the Jewish Religion jiz vycClenuji
samostatnou skupinu Zida, kteti se odliduji od Askenazim a Sfaradim. Pisi o nich jako o Bnej
ha-mizrach (Synové vychodu) nebo o Edot ha-mizrach (Obce vychodu).” Termin ,,orientalni
7idé“ je viak taktéZ nepiesny a ti, kteff jsou jim oznadovani, jej povazuji za pejorativni.
Tento vyraz vznikl v 50. letech 20. stol. v Izraeli a byl pouZzivan socidlnimi pracovniky a
antropology, ktefi se snazili o integraci zidovskych imigrantli z muslimskych zemich do
izraelské spole¢nosti.®

Mezi ASkenazim a Sfaradim se v prib&hu staleti vyvinuly zna¢né rozdily ve zvycich,

liturgii, modlitebnim ritudlu, vyslovnosti hebrejstiny, jazyka apod. Z hlediska jazykového

"' SIVAN Gavri’el, NEWMAN Ja’akov. Judaismus od A do Z : Slovnik pojmii a terminii. Praha : Sefer, 1992, s.
18.

> Tamtéz s. 172-173.

3 Encyclopaedia Judaica : [CD-Rom)] edition, Keter Publishing House, Jerusalem 1997, heslo Sephardim.;
SIVAN, NEWMAN 1992, s. 173.

* WERBLOWSKY, R. J. Zwi, WIGODER Geoffrey. The Oxford Dictionary of the Jewish Religion. New York :
Oxford University Press, 1997, s. 19.

> Tamtéz s. 19-20.; Encyclopaedia Britannica : [CD-Rom)] edition, Encyclopaedia Britannica, Chicago 1999,
heslo Oriental Jews.

® WERBLOWSKY, WIGODER 1997, s. 19.
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Zidé z Maroka, AlZiru, Tuniska, Libye, Egypta, Jemenu, Jordanu, Libanonu, Irdku a Syrie
hovoii svym rodnym jazykem, arabStinou. V Iranu, Afganistdnu a Bukhafe mluvi persky,
zatimco v Kurdistanu (oblast zahrnujici ¢asti moderniho Turecka, Irdku, Iranu, Syrii a
Arménii) je jejich jazyk variantou starobylé aramejstiny.’

Marodti Zidé stejné jako vsichni ostatni Zidé uznavaji Babylonsky talmud a za svij
ustaleny kodex prava povazuji Sulchan aruch (Prostteny stil).® Jeho autor, r. Josef Karo,
v ném kodifikoval zdkony a zvyky Sefardi, kteti toto dilo pohotové piijali jako smérodatnou
piirucku pro zidovskou praxi. Sulchan aruch se tak stal univerzalnim zdrojem pro halachu a
ustdlenym kodexem judaismu.” Pro potieby askenazskych Zidi bylo toto dilo doplnéno o
jejich zvyklosti a halachu polskym rabinem Mose Isserlisem, ktery sviij komentai k Sulchanu

aruchu nazval Mapa (Ubrus). Askenazské edice tohoto kodexu tak vychéazeji pouze s témito

dodatky.

Z hlediska zvyka a zvlasté modlitebniho ritu se rozeznava nosach askenaz, jez ma
koteny v palestinské tradici a nosach sfarad se zdklady pochézejicimi z Babylonie. Nosach
aSkendz ma jesté polskou a italskou vétev; sefardsky nosach jeste napt. jemenskou,
severoafrickou.'® Zidovska tradice fika, e nosach zd&dény po otcich se neméa ménit.

Marod&ti Zidé jsou soucasti sefardské skupiny. Mnoho z nich bylo vtomto sméru
ovlivnéno $panélskou tradici, ktera se formovala jiz pied jejich vypovézenim ze Spanélska v
roce 1492 a nasledné z Portugalska. Ve Spanélsku existovaly obce, které se lisily svou
liturgii, ale jejich rozdily nebyly samoziejmé veliké. Projevovaly se zejména rozdilnym
vybérem pijutii, liturgickych poetickych skladeb.!' Zidé vyhnani ze Spanélska si své
modlitebni zvyky odnesli sebou a udrzovali je mimo Spanélsko. Setkani $panélskych Zidu,
tzv. megorasim a tosavim vyvolalo v Maroku, jak uvidime déle, fadu problémii.

Na mnoha novych mistech se Zidtm podatilo ,,v diisledku své duchovni a kulturni
prevahy zménit a zformovat podle svého zpiisobu mnohé z mistnich minhagim.“'* Aviak i
mimo tento ramec se vytvarely a vytvaieji dalsi tradice a zvyky v Zidovskych komunitach,
které jsou ovlivnény historickymi, socidlnimi, ekonomickymi, kulturnimi a dal§imi vlivy.

Maji odlisné potravinové zvyky, hudebni tradice, piibéhy a dalsi vyrazy lidové nabozenské

7 Encyclopaedia Britannica, heslo Oriental Jews.

¥ SIVAN, NEWMAN 1992, s. 173.

’ Tamtéz s. 216-217.

190 rozdilech mezi nusach askenaz a minhag sfaradim blize NOSEK, Bedfich, DAMOHORSKA, Pavla: Uvod
do synagogalni liturgie. Praha : Karolinum 2005, s. 16-17.

" Tamtéz s. 15.

"> Tamtéz s. 15.
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kultury, které odrazeji obecny zidovsky model a do kterych vclenuji zvyky a tradice té
prevazujici kultury prostiedi, ve které Zili po dlouh4 obdobi."

Zvyklost ¢i zvyk, hebr. minhag nema platnost zakona, ale pfesto se stal zavedenou
zidovskou praxi. Sulchan aruch podava nazor o vseobecnd pfijatych zvycich, jez nejsou
v rozporu s halachou, maji jisté posvéceni a jsou povazovany za legitimni rozsifeni Tory."
Kazdy minhag povére¢ného plivodu je pfijiman s nelibosti rabinskych autorit. Vyraz minhag
¢1 minhag ha-makom je mistni zvyk, ktery je drZzen v jedné lokalité.

I v marocké komunité vznikly mistni zvyky, specifika, ktera jsou odrazem vyvoje této
spole¢nosti. Je jim v Uvodu zmifiovany zvyk uctivani svatych a nav§tévovani jejich hrobu &i
stard lidova oslava mimuna.”® Jak také uvidime dale, n&které postavy jsou uctivany pouze

v urcité oblasti, zatimco n€ktefi nabyvaji celonarodniho vyznamu.

Maroko je charakteristické rozdélenim na oblasti, které se vzajemné lisi. Prosly totiz
riznym vyvojem a pusobily na né riizné vlivy. P¥ikladem je piichod megorasim, Zidt, ktefi
ptisli do Maroka po Spanélském vyhnani v 15. stol. a ktefi zasahli do jiz zavedeného zivota
tosavim, zidovskych obyvatel Maroka. Nasledkem piilivu novych Zidii vznikly neshody mezi
pivodnimi Zidy foSavim, ktefi mluvili arabsky a v nékterych oblastech zaroveni nékterym
berberskym dialektem a nové prichazejicimi megorasim. Protiklady mezi t€émito komunitami
nabyly na sile a trvaly po dlouhou dobu.'® Spangliti Zidé byli vzdélani a orientovali se na
politiku a finance. Casto hovotili jazykem ladino, nékdy také nazyvaného judeo-$panélitina,
ktery vznikl v Zidovskych obcich na Pyrenejském poloostrové.

Tosavim se obavali obchodni a technické konkurence megorasim, kterym se podatilo
upevnit si své pozice a postupem casu ovladali vSechny komunity, kde méli zastoupeni. Fez
se stal jejich duchovnim centrem. Svoji nadfazenost potvrzovali zakladdnim novych komunit
a budovanim svych vlastnich instituci.'” Poté, co se usidlili v nové zemi, rabini a vedouci
predstavitelé megorasim se snazili pfizptisobit nova pravidla t€ém, které se formovaly ve
Spanélsku a ktera byla odligna od t&ch tradiénich dodrzovanych tosavim.' Jejich rabini vydali

velky pocet takanot, které byly zndmy jako ,Takanot kastilskych uprchlikti“. Jednaly o

3 WERBLOWSKY, WIGODER 1997, s. 19.

* SIVAN, NEWMAN 1992, 5. 117.

' Blize GOLDBERG, Harvey. The Mimouna and the Minority Status of Moroccan Jews. In Ethnology. 1978,
No.17, p. 75-87.

' Tamtéz, s. 68.

"7 Tamtéz, s. 71.

'8 Blize o vztazich megoradim a to§avim napt. ZAFRANI, Haim. Deux mille ans de vie juive au Maroc : Histoire
et culture, religion et magie. Paris : Maisonneuve & Larose, 1998, s. 123-124.; HIRSCHBERG, Haim Zeev. 4
history of the Jews in North Africa. Volume I, From Antiquity to the Sixteenth Century. Leiden : E. J. Brill, 1974,
s. 403-410.
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zakonech tykajicich se snatku, rozvodu a dédictvi a byly zaloZzeny na Spanélské tradici. Na
témer pétset let se v tomto zplisobu oddélili od fosavim. Potomci megorasim az zarlivé Ipéli
na svych zptsobech a zvycich. Modlili se ve svych vlastnich synagogach a né¢kdy méli své

¢asti na hibitovech.

V severnich komunitach jako je Tetuan a Tanger se ptivodni Zidé zcela asimilovali s
potomky megorasim. Nev§imavi ke svému vlastnimu plivodu pohrdavé mluvili o svych
bratfich ve vnitrozemi jako o forasteros ,nepratelich Kastilské komunity.”“ Az donedévna
vétSina téchto komunit mluvila jazykem haketija. Tento starobyly kastilsky jazyk, odlisny od
jazyka ladino rozsitfenym v Orientu, byl do 19. stol. bézn¢ uzivan velkym poctem rodin

$pandlského piivodu pochazejicich z obou &asti zems, ze severu i jihu."”

Kriticky pfistup megorasim k tosavim je Castecné paradoxni, nebot’ to byli prave
maghribiti Zidé, kteti byli ucitely a radci $panélskych Zidi. >

V Maroku je mozné odlisit tii geografické zony, v nichz nachazime urcita ndbozenska
specifika.

Na jihu Maroka, kolem Mogadoru, MarrdkeSe ¢i Tafilaletu vladla ve vzdélani,
v ndbozenské psychologii a ve zvycich kabala. Na severu v oblasti Miknas a Fezu vladla
halacha a dajanut, které se soustfed'ovaly na teoretickou a praktickou snahu rabint a jejich
komunit. Posledni je zéna Spanélska, kolem Tetuanu a Tangeru. Tam dohromady kvetla
kabala i halacha*

Odlignost marockych Zidii byla ziejma i zjejich odévu, které vzdy zvyraziiovalo
ptislusnost k jedné zurcitych oblasti. Ackoliv vSichni mluvili arabsky, ve zplsobu
vyjadfovani, akcentu, ptislovi, slovniku, humoru a dokonce 1 v mimoslovni komunikaci, bylo
mozné najit rozdily. I vyslovnost hebrejstiny, zpiisob zpivani biblickych textli nebo liturgie,
zvlastni pokrmy pfipravované béhem svatki, to vSe neslo punc regionu a zdlraziovalo

4 MR A r b4 22
rozdily uvnitf této zem¢.

Teprve po mnoha generacich doslo postupné k vytvoteni jednotného ritu nazyvaného
minhag sfaradim.
Jednim z nejcharakteristi¢téjsich znakt ritu sefardskych Zid@ je obrovsky vliv kabaly.

Jeji obrovska obliba zpusobila rozsifeni ritu 1 na uzemi, kterd nebyla pod pfimym vlivem

¥ Encyclopaedia Judaica, heslo Morocco.

* Blize HIRSCHBERG 1974, s. 13-14.

2l GOLDENBERG André et collectif. Les Juifs du Maroc: images et textes. Paris : Editions du Scribe, 1992, s.
247-248.

2 Tamtéz s. 248.
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$panélskych Zida, Irak, Iran apod. Zasah Jicchaka Lurji & Jicchaka Askenaziho ben Slomo
Lurja (nar. 1534 Jeruzalém, z. 1572) a jeho 74k doSlo v minhag sfaradim k uréitym
modifikacim: 1. Ari nepovazoval za dilezitou vétsinu ve Spanélsku pouzivanych pijutii, a
proto jich mnoho v zakladnich modlitbach vynechal, 2. i v béznych sidurech tohoto ritu se
objevuji kabalistické modlitby (napf. uryvky z knihy Zohar) a spekulace s Bozim jménem.*

Rabi Josef Chajim z Bagdddu zvany Ben IS Chaj, byl autoritou 19. stol., ktera
stanovila dnesni minhag sfarad. Ten je az na malé vyjimky jednotny pro viechny Zidy
neaskendzského plivodu. Sefardsky ritus byl zpocatku znacné nejednotny, jak o tom svédci
sidury, které byly vydany pfed vyhnanim ze Spanélska. Teprve vliv Ariho a jeho ritu vedl
k v&t3i jednoté sefardského modlitebniho ritu.**

Dalsi charakteristikou je vira v povéry, magii, amulety apod. Tento jev pretrval a jeste
ve  20. stoleti si feditelé modernich Zidovskych $kol asto stézovali, Ze ,, marocti Zidé véii
Vv povéry a uctivaji svaté ne méné nez jejich muslimsti sousedé . Zidé z pobfeznich mést byli
témto vlivim vystaveni mén¢. To bylo déano ,,silnou evropskou intelektualni a diplomatickou
pFitomnosti ve méstech jako Tanger, Casablanca, Mazagan a Mogador*“* To viak neplatilo
o zidovskych komunitich ve vnitrozemi. Pravé tam se zastupci moderniho Zzidovského
Skolstvi setkali s nejsiln€jsSim odporem viaci vzdélavani divek a vibec vici sekuldrnimu

vzd&lavani.®®

Kulturni dédictvi Zid marockého ptivodu zahrnuje i obrovské mnozstvi lidovych
pribéhl, jejimiz hlavnimi postavami byvaji cadikové. Nadpfirozené sily jsou
charakteristickym rysem legend Zidt v celém Maroku, které si ssebou vzali i do Erec
Jisra’el. At jiz maji vypravéni rizné motivy a vyzdvihuji urcité aspekty napf. socidlni, kde se

objevuje motiv chud’as a jeho bohaty zaméstnavatel, vzdy je zdsadni diivéra v Boha.

Uvedla jsem nékolik rozdilt, které jsou pii studiu marockych Zida dilezité, ale je
nutné zdlraznit, Ze souhrn spole¢nych prvkil s komunitami s evropskou zkuSenosti pfevazuje
nad témito odli§nostmi.”” Po zalozeni statu Izrael v roce 1948 prakticky vétSina téchto Zidi

odesla do Izraele. Zpocatku zde na né byl vytvaren natlak, aby se zbavili svych kulturnich

» NOSEK, DAMOHORSKA 2005, s. 15.

** Tamtéz s. 44.

» SCHROETER, Daniel J. From Dhimmis to Colonized Subjects: Moroccan Jews and the Sharifian and French
Colonial State Studies. In Jews and the State: Dangerous Alliances and the Perils of Privilege. New York.:
Oxford University Press, 2003, s. 191.

2 Tamtéz, s. 191.

> WERBLOWSKY, WIGODER 1997, s. 19-20.
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specifik. V 70. letech vSak doslo k oziveni a legitimizaci minoritnich kultur a k uvédomeéni si
jejich kulturniho dédictvi, kterym obohacuji izraelskou spolec¢nost.

Dnes v Maroku Zije 0 néco méné nez 10 000 Zidti, z toho tii &tvrtiny v Casablance a
tim vytvéieji vibec nejvétsi zidovské spoledenstvi v arabském svéts.”®

V Izraeli maroéti Zidé spoleéné s Zidy z Blizkého vychodu, Asie a Afriky podléhaji

kompetenci zemského sefardského rabina.

2 1 ANGE, Nicholas de. Svét Zidii. Praha : Knizni klub, 1996, s. 220.
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2. Kult svatych v marockém judaismu

Nébozensky fenomén kult svatych neni pouze soucasti judaismu, ale je pfitomen
v mnoha dalSich naboZenstvich. Jednim ze specifik, kterym se tyto kulty 1iSi, je postava
svatého, v judaismu nejcastéji pouzivany termin cadik, hebr. ,spravedlivy.” Obsahem této
kapitoly neni pouze postava cadika, ale 1 procesy, které zptisobuji vyjimecné postaveni a
zazraky a skutky, které jsou jim pfisuzovany. Ty jsou casto zaloZeny na individualnich
vypovédich ¢i tradujicich se legendach. V praxi jsou to dva ustfedni momenty, které maji vliv
na zivoty zidovskych véticich v Maroku. Je jim oslava hiluly, vyro¢i amrti cadika a zijara,
pout’ na misto jeho hrobu.

V priibéhu historie se Zzidovské osidleni setkalo svlivy, které mohly pftispéct
k vytvoteni a naslednému rozvoji kultu. Mohly to byt tradice starobylého Kendnu, vliv
nabozenského zivota Berberti i samotny proces rozvoje mystického myslenkového proudu
v zidovské tradici.

S tou do znacné miry souvisi 1 rozvoj islamské mystiky. Jeji Sifeni bylo usnadnéno 1
uréitymi paralelami ve spolecenském postaveni, které si vyzadovalo urcitého prostiednika ¢i
patrona. Tim doslo k vytvofeni individudlnich pout v komunikaci s majoritni muslimskou
populaci.

Skloubeni nadboZenskych tradic se spoleCenskymi mélo odraz i ve funkci kultu svatych

pro zidovskou marockou komunitu.

2.1 Svétci a pouté jako naboZensky fenomén judaismu

Uctivani, lat. ,cultus“, tedy vyjadiovani respektu a viry je podstatnou soucasti
kazdého nabozenstvi. To spociva v souhrnu ukont, jez vytvareji ritudl. ,, Cilem kultu je vnéjsi
projev nabozenské uicty nebo ziskani prizné nadprirozenych sil. Nejstarsi formy nabozenského
kultu predstavovaly magické obrady kultu prirodnich sil, fetisi, totemii, idoli a kultu mrtvych,
teprve v obdobi utvareni tridni spolecnosti vznikl kult boZstev, posléze jediného boha a svétcii.
V preneseném slova smyslu predstavuje kult nabozZenskou viru jako odraz historickych,
spolecenskych a etnicko-geografickych podminek, jez urcovaly predmét i formu konkrétniho
kultu, napr. kult kmenovych bozstev, nejvyssi bytosti, umirajicich a znovuvzkiisenych bohii,

héroi, kult slunce, predkii, kult utrpeni. “*

2 Mala ceskoslovenska encyklopedie. Sv. 3. I-L. Praha : Academia, 1986, heslo ,,kult*.
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V naSem ptipad¢ se jedna o vyjadiovani ucty nabozensky vyjimecnym osobnostem,
jez zasahuje vSechna nabozZenstvi, monoteistickd i polyteistickd a je soucésti spiritudlniho
zivota jejich vyznavaci. Potvrzuji to postavy jako je muslimsky vdli, hindsky guru,
buddhisticky bodhisattva, Sintoisticky kami a dal$i. V ramci judaismu je to jiz zminény cadik
nebo chasid, hebr. ,,zbozny*.

V kiestanstvi byl titul svaty pouzivan pro odliSeni jednotlivcl, jejichz Zzivot byl
ostatnimi povazovan za ctnostny, a za ktery se jim dostalo odmény, totiz vé€ného piebyvani
s Bohem. Historici ndbozenstvi ¢asem zbavili tento termin vySe uvedeného uzkého vyznamu
a zacali jej pouzivat v Sir§Sim kontextu. Vztahli jej na stav jakési svatosti, ktery mnoho
nabozZenstvi prisuzuje nékterym osobnostem.*

Je otazkou co svatost v jednotlivych nadbozenstvich piesné znamend. Badatel Joachim
Wach definoval svatého jako zvlastni typ ndbozenské autority vedle zakladatele naboZenstvi,
reformatora, knéze, proroka a dalSich. Kategorie svatych vSak muze zahrnovat i osoby
rozlicnych psychologickych charakteristik a nabozenskych ufadi. V podstaté¢ pak svatost
muze byt popsdna jako nabozensky projev jednotlivce v jeho duchovni dokonalosti, ktera je
kazdym nébozenstvim ur¢itym zpisobem definovdna. Osobnost prohlasena za svétce doklada
svym piikladem nejvyssi hodnoty toho nabozenstvi a tak pusobi jako vzor vhodny
k nasledovani ostatnimi.’'

Pokud to vyjadiime jinymi slovy, svati jsou uznavani svymi ndbozenstvimi jako vzory
hodné nasledovani, napodobovani a vyzadujici prokazovani ucty. Tato zvlastni svatost, ktera
je soucasti téchto lidi, je obdafuje nadpfirozenymi silami, které jejich vyznavaci vyzaduji. Ti
pak mohou délat zazraky, pisobit jako pomocnici nebo pfimluvci. Mnozstvi svatych, jejich
charakter, zplisob, kterym se stavaji svatymi a stupeni jejich uctivani se mezi jednotlivymi
nabozenstvimi lisi. Pfi prohlaSeni osoby za svatého zalezi vice na osobnim charismatu nez na
nabozenském postaveni co do poctu a stupné tradi. Nektera nabozenstvi dokonce podporuji
mytické svaté, legendarni osoby, které zily pfed ddvnymi Casy nebo ziistavaji anonymné
v soucasnosti, ale které¢ znamenaji pro své nasledovniky skoro tolik jako historické postavy,

L. o xie N ;32
které jsou Castéji povazovany za svaté.

V judaismu se tradi¢n€ objevuje fada postav, jejichZz vyznam pro historii naroda nebo

vlastni ndbozenstvi je zduraziiovan a po tisice let opakovan néboZenskymi autoritami a

3 ELIADE, Mircea. The Encyclopedia of Religion. Volume XIII. New York : Simon & Schuster Macmillan,
1993.s. 1.

' Tamtéz, s. 1.

? Tamtéz, s. 1.
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literaturou. Jsou to postavy, které stdly na pocatku vyvoje naroda ¢i se zaslouzily o jeho
formovani. Biblicti hrdinové jako Abraham a Mojzis, rabinsti mudrcové jako Hilel a Meir
prokéazali pozoruhodné ctnosti, které jsou chvaleny v legenddch Talmudu a midraSické
literatufe.”® Taktéz mucednici se t&3i obzvlastni Gcts. Nejslavngjsimi muéedniky jsou asara
harugej malchut, hebr. ,,deset legendarnich mucednikt, mezi které patii r. Akiva, veleknéz r.
Jismael a r. Simon ben Gamliel. Ti byli umudeni k smrti Rimany za neuposlechnuti
cisafského vynosu, ktery zakazoval studium a vyuGovani Tory.”* V& se, Ze jejich obéti
dokézi od¢init hiichy spolecnosti a jako na specifickou skupinu na né pamatuji i liturgie, napf.
pijut Ele ezkara ,Na tyto (véci) si vzpomindm® zahrnuty do svatku Jom kipur (Den

smifeni).”

Nicméné je dulezité zdlraznit, ze tradicni rabinsky judaismus se stavi odmitave
k hagiolatrii i hagiografiii a prosazuje v nabozZenstvi pouze a jedin¢ ideu smétovani srdci i
mysli k Nému. V dobé Maimonida byla praxe kultu svatych jiz velmi Ziva a podnitila ho tak
k diskusi o spravnosti tohoto uctivani. Ten uctivani odsuzoval a povazoval ho za zbyte¢ny.
Odptrci se opirali o jasny zdkaz v Bibli:

, At se u tebe nevyskytne nikdo, kdo by proved! svého syna nebo svou dceru ohnem,
vestec obirajici se vestbami, mrakopravec ani carodéj ani zaklinac¢ ani ten, kdo se doptava
duchii zemrelych, ani jasnovidec ani ten, kdo se dotazuje mrtvych. Kazdého, kdo cini tyto véci
ma Hospodin v ohavnosti. Pravé pro tyto ohavnosti Hospodin, tviij Buh, pred tebou vyhani

ony pronarody. Budes se dokonale drzet Hospodina, svého Boha.“ (Dt 18,10-13).

I pfes znaény intelektudlni odpor se Zidovské nabozenstvi nevyhnulo vytvaieni
kategorie svétcl. Objevuji se napt. u mystickych skupin jako je chasidismus, jehoz stoupenci
projevuji velkou tictu jeho zakladateli a duchovnimu videi Jisra eli ben Eliezerovi,”® zvanému
Ba’al Sem Tov, achronymem Best, ktery ¢inil zazraky a zaméfoval se na piimluvy cadikii.
Hnuti oslovilo ty, ktefi v dobé plné¢ pogromli a hladomoru nenasli odpovéd’ v rabinském
elitismu a uceni. Byli to pfedevsim obycejni véfici. AZ pozdéji se tato lidova forma rozsitila a
v ramci judaismu nabyla ortodoxniho formatu.

Vyznavaéi zidovského mystického udeni, Kabaly, povazuji za svého patrona Simona

bar Jochaje. Pravé tato postava, jak uvidime dale, je velmi dulezitd pro vyvoj kultu svatych u

3 Tamtéz, s. 2.

** SIVAN, NEWMAN 1992, heslo Asara harugej malchut, s. 17-18.
3% Tamté, heslo Jom kipur, s. 74-76.

3¢ ELIADE 1993, Volume XIII, s. 1.
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marockych Zidi. Dal§im uctivanym mystikem je Jicchak Lurja ze 16. stol., ktery byl svymi
nasledovniky titulovan cadik. Vidél sam sebe jako reinkarnovaného Simona bar Jochaje a
objevil hroby davnych mudrct, s kterymi komunikoval. Jeho u€eni a zvyky byly s tictou
uchovéavany jeho zaky a mély velky vliv na pozd&jsi zidovsky mysticismus.>’

Existuje mnoho dalSich cadikii v riznych zemich diaspory, kteti jsou svym okolim
vysoce hodnoceni a uctivani. V Zadné jiné Zidovské komunité vSak tento jev nenabyl tak
koloséalnich rozméru jako v Maroku.™®

Uctivani svétci v Maroku vSak neni vysledkem néjakého jednorazového plsobeni
urcité postavy v urCitém obdobi, ale ,, vnitinim fenoménem spolecnosti, ktery se zaclenuje do
tisiciletého kulturniho utvdreni Zidovské minority v islamském prostiedi. “*

Jak jsem uvedla jiz vySe, talmudisté nikdy netrpéli toto uctivani, avSak lidova citovost
se na tuto problematiku diva jinak. Jednou z konkrétnich forem uctivani je pout. Hroby

biblickych a talmudickych velikant byly misty pouti v ddvnych a sttedoveékych dobach a stale

mezi nékterymi skupinami Zidt ziistavaji.*’

2.2 Postava cadika v marockém judaismu

,, Uctivany rabin ¢i cadik je predevsim nékdo, kdo dokonale oviada Toru. Je pravym
odbornikem. A protoze je v Tore napsand vSechna moudrost svéta a je zde odpoved na kazdou
otazku, ten, kdo v ni umi ¢ist, vsechny tyto odpovedi zna. Chapani je totiz postavené na vztahu
mezi lidmi a Bohem a pojitkem je zde pravé Tora darovana Izraeli. Samoziejmé ne kazZdy
clovek se venuje studiu a cteni Pisma tak, aby jej vyborné oviddal a dokazal najit oporu a
radu v tizivych Zivotnich situacich. Proto navstivi cadika a s nim konzultuje potrebné. Pokud
nekdo nese Toru a prochazi kolem nas, libame ji. A protoze cadik je usty Tory, libame jej

také. !

Osobnosti, které se stavaly objekty uctivani byly nejcastéji zemsti rabini, pfedstaveni
nebo fidici osobnosti obce, soudci rabinského soudu, nékdy to byli ucitelé nékterych jesiv,

nebo chazani. Upozornili na sebe velkou ucenosti, pfikladnym Zivotem a laskavosti a svym

37 Tamtéz, s. 3.

¥ BEN-AMI, Issachar. Cult des Saints et pélerinages judéo-musulmans au Maroc. Paris : Editions Maisonneuve
& Larose, 1990, s. 11.

* Tamtéz , s. 129.

“ELIADE 1993, Volume XIII, s. 1.

I Rozhovor s Michaelem S., marockym Zidem narozenym v roce 1949 v Maroku. Michael je rozvedeny,
bezdétny, pracuje jako obchodnik s nemovitostmi. Rozhovory byly vedeny v letech 2004-2006 v Praze.
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stoupenctim pfinéseli podporu, utéchu a posilu. Dokonce 1 jeden z nejCastéji uzivanych titul
rabi ,,mlj pan, ucitel”, svéd¢i o respektu a ucté, které k nému komunita pocituje. Je také
potvrzenim duavérnosti vztahti, které sdili véfici s duchovnim vidcem, cCasto prostym,

skromnym a kazdému blizkym.

Mezi rabiny, ktefi jsou uctivani marockym Zidovskym obyvatelstvem, je dle tradice
deset osobnosti, které pfiSly z Palestiny. André Goldenberg je romanticky popisuje jako
osoby, které pésky prochazely mésty a venkovem a ptichdzely az do nejodlehlejsich vesnic,
se sukovou holi v ruce, odéni ve skromném obnoseném obleceni, riskujici kradez ¢i vrazdu
v bilad al-siba. Tito vyslanci, zmocnénci Svaté zemé piichazeli se zadosti o podporu
Palestiny, na kterou vybirali dary, prohlasovali povinnost aliji, ptindSeli knihy z Palestiny,
které prodavali nebo vyméiovali za ty, které by mohly byt zajimavé pro jejich domovské
jesivy. Také ssebou odnaseli manuskripty, které jejich autofi chtéli nechat vytisknout.
Reprezentant zem¢ piedkt, ktery byl obklopen svatosti a talmudickymi védomostmi, byl
objektem nejvétsi ucty a vaznosti a bylo mu vyhrazeno nejlepsi piijeti marockymi Zidy.

Mistni Zidé jim pomahali v jejich poslani, doprovézeli je a zabezpeovali jim nocleh a
stravu. V obcich byly pokladnicky, do kterych véfici hazeli mince jako malé dary na podporu
Palestiny a tito rabini méli pravo je vyprazdnit. Pokud smrt piekvapila rabina na cesté, byl
pohiben na tom misté, kde zemiel a toto misto brzy zacalo byt spojovdno s vetfejnym
uctivanim. Jeho hrob se stal svatym mistem, kam se organizovaly pouté.42

Vyse uvedené popisy se vztahuji na vzdélané, uznavané rabiny, ale je nutné zdiiraznit,
7e ne vichni svati uctivani marockymi Zidy spliiuji pozadavky kladené na vzdélani.

Naptiklad mezi uctivanymi svatymi jsou i zeny, které ziskaly svatost tieba za to, ze
oddan¢ pecovaly o znamého rabina ¢i za charitativni ¢innost, nebo jako Lala Sulika, ktera se

odmitla stat Zenou muslima a radéji zvolila smrt.

Tituly a osloveni

Tituly a osloveni pfiznavané marockym svétcim v hebrejském c¢i arabském jazyce
nebo v nékterém z berberskych dialektti ukazuji na jazykovou a narodnostni bohatost a
odkryvaji, ze kult svatych zasahuje vSechna etnika Zzijici na izemi Maroka.

Nejcastéji uzivany termin, ktery evokuje jméno svatého, je cadik, hebr. ,,spravedlivy®,
nasledovany casto pfidavnym jménem el-'azaz, ktery znamena ,drazi, milovani®. Pfi

vysloveni této formule Zidé zvednou ruku a ndbozné se obejmou. Casto se pouziva obecny

*2 GOLDENBERG 1992, s. 127 — 128.
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titul chacham, hebr. ,mudrc®. Arabsky termin mul znamena ,,pan, ucitel“. Tento termin se
obecné dava svatému, pokud je nutné podtrhnout jeho primat v misté, kde je vice svatych.
Pokud nasleduje fadné jméno mista, tento termin ukazuje na suverenitu svatého v regionu.
Tento titul také predchazi jméno spojené s prvkem piirody: Mul Dzebel el-Kebir, ,,Pan velké
hory*.* Termin muldj je marockymi Zidy malo pouZivan, ale pokud jej uZiji, pak pro svétce,
ktery se tési velké vaznosti. Takovych uctivanych osobnosti je jen Sest a najdeme mezi nimi
oblibeného Muldje Ighiho. Dal§i arabsky vyraz sijjid znamenajici ,pan“, ,ucitel” se
neobjevuje piili§ Casto a je jim titulovan svétec, ktery je Zidim a musliméim spoleny.**
Hebrejsky termin chazan se vyskytuje ziidka, avSak familiérni osloveni baba, ktery se tési
velké oblibé je ptivodu Zidovsko-arabského a znamena ,,otec*. Byli jim titulovani svétci, ktefi
doséhli svatosti béhem Zivota.

Zeny jsou titulovany terminem cadika, tedy femininnim tvarem hebrejského cadik.
Nejznaméjsi svetice Maroka je zndma pod jménem Sol ha-Cadika. Berbersky tvar lala
znamena ,,pani‘“ a byva Casto kombinovan s jinymi tituly, napt. Lala Cadika. K oznaceni baba
existuje jeho Zensky protéjSek imma, hebr. ,matka®. UZiva se 1 arabsky titul setfi neboli
,pani‘.

Nékdy se ke jménu svatého ptipojuje i termin vystihujici svétctiv charakter ¢i kvality
jako sba — ,lev*, sbha el-kebir — ,velky lev*, ale pouze nékolika svétcim pochazejicim
pfevazné z jiznich oblasti se dostalo tohoto ocenéni. Ti nejdilezit&jsi jsou: r. David u Mose™,
r. Chananija ha-Kohen, r. Josef Dajan, r. Machluf ben Josef a dalsi. Taktéz berbersky vyraz
»azzogh“ — ,velky se vaze k t€ém nejveétsim jménim : r. Pinchas ha-Kohen Azzogh, r. David

u Mose Azzogh.*®

Podle skute¢nych historickych dokladii se lze setkat s navStévovanymi hroby, které
ukryvaji svaté, kteti opravdu existovali, ale i legendarni osobnosti, které se veéficim néjakym
zpiisobem zjevovaly, nejéastji jako snova predstava.?’ K prvni skuping je nutno dodat, Ze
kromé néckolika ptfipadi kde se objevuji zndmky svatosti pfi umrti nebo pii pohiebnich
obradech, je mnoho téch, u nichz se jejich pozdéjsi pfemena ve svatého nedala predpokladat.
Rozumi se jimi hlavné rabini a mudrci, ktefi se osvéd¢ili béhem svého zivota védénim a

zboznosti. Ben-Ami konstatuje: ,, Nicméné jsme nenasli zadné vysvétleni ke skutecnosti, Ze se

“ BEN-AMI 1990, s. 19.

* Tamtéz, s. 20.

* Iméno r. David u Moe evokuje z plural a mize vzniknout domnénka, Ze se jedna o dvé osoby. Je to viak
zpusobeno lingvistickou bohatosti Maroka, kdy pfedpona ,,u“ nebo ,,0° berbersky znamenaji to, co v hebrejsting
,»ben“ syn“. MANN, Vivian B. Morocco : Jews and Art in a Muslim Land. New York : Merell, 2000, s. 86.

“ BEN-AMI 1990, s. 21.

7 Tamtéz, s. 130.
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rabin stava svatym, zatimco dalsi, moudrejsi, se jim nestdva, i kdyz oba postradaji divotvorny
v A8 , . , s s . , , y
rozmer.*" Zda se tedy, ze je otdzkou volby véficich, kdo je vhodny k takové pocté,

M r 49
posvecent.

Dalsim kritériem pro klasifikaci svatych muze byt stupen jejich uctivani a to jak
z hlediska kvalitativniho tak i1 kvantitativniho, jestlize bereme v tivahu pocet véticich nebo
poutnikli, ktefi navstivili jeho svatyni. Mohou to byt mistni svati, ktefi jsou zndmi pouze
obyvateliim vesnice, ktefi je uctivaji. Nékdy to je davny obyvatel té lokality, uctivany zprvu
svoji rodinou a postupné pak dal§imi, kteti udrzuji jeho pamatku. Jindy to je osobnost, ktera
dosahla svatosti obvyklymi zplsoby. Kazdy rok se slavi jeho hilula v omezeném ramci a
pravidelné se navstévuje jeho hrob, nejlépe v patek. Z tohoto hlediska pak vyznamové vyse
muze stat regiondlni nebo méstsky svaty, ktery je uctivan obyvateli nékolika sousednich
vesnic, urcitého regionu nebo celym méstem. Stejné jako v prvnim piipadé je svaty pochovan
na hibitové a jeho hrob je pfedmétem pouti vice ¢i méné pravidelnych. Nejvyraznéjsi
osobnosti ziskévaji narodni charakter a tési se uctivani téch, ktefi k jeho hrobu proudi ze
vSech kouti zemé¢. U svétct této kategorie vétici provadéji vSechny rozmanité obfady tykajici
se kultu svatych po celou dobu roku.”® Z hlediska jednotlivce neexistuje mezi témito svatymi
zadny rozdil, vSe je udavano intenzitou osobnich vztahli mezi véficim a svatym. VétSina
narodnich svatych, jako r. David u Mose, Mul4j Ighi, r. Amram ben Diwan a spousta dalSich,
je pohibena na vzdalenych mistech, na vrcholech hor nebo v klidnych tdolich. Mezi lidmi se
tikalo, Ze svati hledaji samotu, ,,aby se chranili pied hlukem Zivota nebo necistotou lidi .’
Ben Ami se ptiklani spiS k nazoru, ze mista spojend s nejvétSimi postavami v narocnych
terénech nuti véticitho k vétSimu Usili, aby mohl poté komunikovat se svétcem. Toto
rozhodnuti ptekonat piekazky cesty je prvni krok k uskuteénéni zijary, pouté k témto
hrobtim.*?

Zda se, ze autofii, ktefi se vénuji této problematice, opomijeji zdiraznit fakt, ze hroby
svétcll se v n&jvetsi mife objevuji v mistech, ktera jsou geograficky vzdalena od center. Jedna
se predevsim o horské masivy jako je Vysoky Atlas, kde byla vzdélanost minimalni a kontakt
s tehdejSim modernim svétem velmi maly.

Domnivam se, Ze tato mista mohla byt pro zidovskou populaci volena zaroven i1 pod

vlivem plvodniho berberského nabozZenstvi, které takovd mista mohlo tradi¢né preferovat a

* Tamtéz, s. 130.

* Tamtéz, s. 13.

0 Tamtéz, s. 130.

>l GOLDENBERG 1992, s. 128.
2 BEN-AMI 1990, s. 131.
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spiritualné napliiovat. Dal§im divodem volby vzdalenych mist mohla byt funkce ochrance,
ktera v takové vzdalené oblasti mohla byt pfirozenou potfebou. Také tim, Ze tyto oblasti byly

maximalné vzdalené, lidova vira byla siln€jsi nez v oblastech rabinské uc¢enosti.

Na rozdil od muslimskych a chasidskych protéjskli byla vétSina marockych cadikim
takto oznaCovéna az po své smrti.

Prakticky kazda zidovska komunita, véetné téch nejmensich a nejzapadlejSich, méla
jednoho nebo vice svatych patronti. Zatimco popularita vétSiny z nich byla omezena, néktefi
z nich si vyslouzili reputaci, kterd prekrocila regionalni hranice. Svaté postavy jako r. Ja'akov
Abuchacera, r. David u Mose, r. Amram ben Diwan a r. David ben Baruch byly uctivany na
mnoha mistech Maroka. N¢kteti jsou dobie zndmymi historickymi postavami, zatimco dalsi
spiS legendarnimi. VSeobecné byla pfitomnost svatych danou socidlni realitou marockych

Zida. >

2.2.1 Cesty vedouci ke svatosti

Jak jsem uvedla jiz vySe, je velmi tézké postihnout proces, kterym se osoba stava
svétcem. Neexistuje pravidlo, které by nekteré osobnosti ur€ovalo za svaté a ostatni nikoliv.

Az na vyjimky maroéti svati ziskavali titul svaty aZ po své smrti.>*

Ctnost a vzdélanost

Vétsina rabint, ktefi redln¢ existovali, ziskala sviij titul za nasledovanihodné chovéani,
asketismus, zboznost, studium ve vyjime¢nych podminkéch, dlouhé pulsty ¢i skutky
milosrdenstvi. Napftiklad r. Rachamim Mizrachi se stravoval suchym chlebem namocenym
ve vode. Oceniované intenzivni studium 70ry, zvlasteé spolecné s prorokem ElijaSem, se
ptisuzuje svatym dokonce i po smrti. Podle tradice tito svati pokracovali ve svych studijnich
aktivitach v sousedstvi svych hrobt. Podle tradice s prorokem Elijasem studovali r. Chajim
Toledano, r. Chajim Pinto, r. Ja’akov Abuchacera a dal$i. Studium se odehravalo predevsim
v noci. R. David ben Chazan studoval vzdy po ptilnoci, r. Selomo Tangi a r. David Peres

studovali v sobotu veger.”> TaktéZ spatfeni nebo zaslechnuti tohoto vyznamného proroka bylo

33 BILU, Yoram. Moroccan Jews and the Shaping of Israel’s Sacred Geography. In Divergent Jewish cultures:
Israeli and America. Ed. Deborah Dash Moore and S. Ilan Troen. New Haven : Yale University Press, 2001, s.
74.

** BEN-AMI 1990, s. 23.

> Tamtéz, s. 24.
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pozitivné hodnoceno. R. Aharon ibn Chajim jednou pfipravoval dva Salky Caje pro svého
ucitele r. Chajima Pinta, nebot’ zietelng slySel dva hlasy, které doléhaly z mistnosti. Vysvétlil
udivenému rabinu své jednani, a ten mu ihned blahopial ke schopnosti vnimat hlas proroka.>
Toto velké privilegium muze v sobé zahrnovat i nebezpeci: soused r. Ja’akova Abuchacery
vidél oslnujici svétlo, které vychazelo zpokoje rabina. Nedbaje varovani pokracoval
v pozorovani. Za neuposlechnuti byl stizen slepotou a zrak se mu navratil az po dlouhych
modlitbach.

Milosrdné skutky jsou vysoko hodnocenou ctnosti, kterd byva véficimi oceniovana. R.
Chajim Pinto mél ve zvyku kazdé pond¢li a ¢tvrtek vybirat u svych dvefi penize pro potiebné.
Milosrdné skutky jsou doménou zen a nenaSla jsem zadnou zminku, kdy by Zena byla
prohlaSena svatou pro své intelektualni schopnosti jako je napt. studium 7ory. To je
v judaismu tradi¢né pfipisovano muzim. Sestry El-Chvatatovy nabizely kazdému chudékovi,
ktery zaklepal na jejich dvete, sklenici oleje a miru tuku. Lala Seti ben Saso pekla pro chudé
kazdy ctvrtek bochnik chleba ctyfikrat vétSi nez normalni. Taktéz Lala Sa’ada byla znama
svoji laskou a milosrdnosti.”’

ZdrZenlivost byla taktéZz cenéna a néktefi rabini, jako napt. r. Eleazar ha-Kohen se
stiezili pohledu na Zeny a pii cesté do synagogy nebo zpét si zakryvali télo a hlavu modlitebni
$alou. R. David Nachmias zakazoval Zenam, aby mu libaly ruku.>®

V nékterych ptipadech vsak staci jednorazové udélost, kdy je nasledné takova postava
uctivana. Sol ha-Cadika byla dle tradice zabita muslimem, poté co odmitla sdileni spole¢ného
loze a svatbu.”

Nekteré osobnosti, které dosahly svatosti za svého Zivota nalezely k rodindm, kde se
tato kvalita predévala z jedné generace na druhou, tzv. zechut avot. Tato rodinné ptislusnost
neudélovala automaticky svatost, ale napomadhala k jejimu dosazeni, zvlast¢ pokud byla
doprovazena mravnym chovanim.”’ Dovolim si zde upozornit na tfi takovéto rodiny:

Abuchacerovi, Pintovi a ben Baruch ha-Kohenovi.®!

Divotvorstvi
Konani divli a zazrakd je jednim z dulezitych fenoménii a byva casto spojovano

ey

s jinymi cenénymi schopnostmi. Svaty ukazuje zijicim svoji nadpiirozenou moc zazratnym

¢ TamtéZ, s. 25.
" TamtéZ, s. 25.
8 Tamtéz, s. 25-26.
% Tamtéz, s. 26.
0 Tamtéz, s. 26.
' Tamtéz, s. 43.
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vylécenim nemocnych, zdchranou komunity v nejvyssi nouzi nebo neohrozenym chozenim po
ocednu jako r. Ja’akov Abuchacera. R. Chajim Toledano vyzvedl z moifského dna pokladnu
zidovského obchodnika, r. Chajim Pinto a dalS$i méli prorocké vize a r. MoSe Chaliva 1é¢il

v ’ v ; 62
béhem svého Zivota nemocné.®

Zrozeni svatého na zakladé snové vize

Objeveni se ve snu véficimu hraje u marockych Zid@ rozhodujici roli v uznavani
jedince za svatého. Tito svati patfi vétSinou do kategorie legendarnich svatych, ktefi
postradaji biografickd data a pravé v téchto snech svaty odhaluje podrobnosti o své osobé¢,
povolava véfici, aby pfisli postat v zamysleni na jeho hrob nebo je zada, aby mu vybudovali
svatyni.®> N&kdy oznamuje své jméno nebo podrobnosti o misté svého hrobu a nékdy sdé&li
pouze své jméno a prikazuje snicimu, aby vypatral misto jeho hrobky. Ne¢kdy se stava, ze
svaty nesd¢€li své jméno a na zaklad¢ mista hrobu dostava svétec jméno. Mul Dzebel El-Kebir
se zjevil ve snu jednomu Zidovi ze Sefru, kterému sdélil, Ze byl pochovan pod horou, ktera
mu poté dala své jméno. Je zajimavé, Ze se Zidovsti svati objevuji i ve snech muslimu.
V blizkosti hrobu r. Machlufa ben Josefa Abuchaciry se zdrZzovala muslimské Zena, ktera poté
m¢éla sen, ve kterém se ji tento rabin zjevil. Z ucty k rabinovi sviij pobyt v blizkosti jeho hrobu
omezila a snazn¢ prosila mnoh¢ poutniky, ktefi chodili k sousednimu hrobu, aby S§li 1 na jeho

hrob a zazehli zde svicky.**

Objeveni existence svatého po amrti

Pokud dojde béhem ritudlniho ocistovani mrtvého ¢i pohfebnich obfadl ke zvlastni
udalosti, je toto povazovano za projev svatosti. Skon v pfedvefer Sabatu je jiz velkou
hodnotou a podle tradice vétsina svétct zemfela v patek.”” Zjeveni mize byt spojeno
s osliiujicim svétlem, které zaii v momentu zesnuti. Za znak svatosti je téZ povazovano
nepfirozené ztuhnuti téla. R. David Elbaz zil v mellah v Marrdkesi a byl jednim ze
spravedlivych své generace. Byl potomkem rodiny rabinti a pisaiti a zasvétil sviij Zivot psani
mezuzot, tfilinii a svitkli Tory. Pted psanim se vzdy ponofil do mikve a pieviékl si odév. M¢l
psaci pero z rakosi, které se dédilo v jeho rodiné jiz po generace a které se uzivalo vyhradné
k psani svatych textii. Toto pero bylo nejdraz§im majetkem rabiho. Jednou svoji Zenu

instruoval, Ze v ptipadé smrti ho ma pohibit drziciho pero v pravé ruce. Po nékolika letech

82 Tamtéz, s. 24.
83 Tamtéz, s. 26.
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5 Tamtéz, s. 28.
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rabi zemfel. Poté, co odfikal sema, podal svoji pravou ruku Zen¢ a skonal. Jeho pravice
zlstala natazend. VesSkeré snahy clend chevry kadiSy vratit ruku do plvodni polohy byla
marnd. Poté co se ¢lenové chevry dotazali vdovy, zda svétec neucinil né€jaké ptani, vzpomnéla
si na pero z rakosi. To mu vlozili do pravice a po chvili mohli ruku k télu vratit. A tak byl r.
David Elbaz pohtben se svym perem v ruce.®®

Télo r. Josefa Dajana se po smrti vzpticilo, ¢imZ nepfipustil, aby byl ritudlné ocistén.
To se podafilo az na tfeti pokus, kdy se vykonavatelé této naboZenské sluzby peclivée ocistili a
zaptisahali ho, aby pfijal jejich péci. V nékterych ptipadech neni mozné zvednout rakev.
Zesnuly tedy neni pouze svatou osobou, ale jak ukazuje nasledujici ptiklad, ma také vili,
kterou je nutné vykonat. Rakev r. Aharona Monsonega byla znehybnéna a nebylo mozné ji
zvednout az do té doby, kdy byly pfineseny svitky 76ry, které piikézal pfed svoji smrti
pohibit se svymi t&lesnymi pozistatky.®” Den skonu miize byt doprovazen také extrémni
zménou poéasi. Den, kdy zemfel r. Selomo Kohen, se vyznacoval pochmurnym pocasim a
pisecnou boufi, ktera botila zdi. Kdyz naposled vydechl r. Pinchas ha-Kohen v mésici tevetu,
vydatng prielo, ale b&hem pohibu se oteplilo a zafilo slunce.”® Podle tradice je dal$im
znamenim svatosti pfipad, kdy se té€lesné poziistatky nerozkladaji. Jeden rabin byl pohiben
daleko od svého mésta, ve vesnici, kde ho prekvapila smrt. Ve snu porucil své zené, aby
nechala pfepravit jeho télesnou schranku do Marrakese. Kdyz o mésic pozdéji plnili jeho viili,

nasli jeho t&lo neporusené, jako kdyz byl pochovan.”

Zjeveni svatého pfitomnosti sloupce ohné nebo svétla na hrobé

Ptitomnost sloupce ohné na hrobé upozoriiuje na pohiebisté svatého, kterému je tteba
prokazovat uctu pouti na jeho hrob.” Hrob r. Moscho ben Ja’akova Chajona byl ozafen
ohném kazdy predvecer Sabatu, pted zraky zidovskych a muslimskych svédkt. Jeden rabin a
jeho rodina, ktefi bydleli v sousedstvi hibitova, spatfili na hrobé r. Chajima Kohena v noci,
ktera nasledovala jeho pohibeni, osliiujici svétlo.

Na cCerstveé vykopany hrob r. Josefa Dajana vidé€li lidé sestupovat jakysi svit i zablesk,

ktery oslnil muslimy v blizkosti hrobu. Stalo se tak poté, co se jej podafilo ritualng omyt.”"

% DOV, Noy. Moroccan Jewish folktales. New York : Herzl Press, 1966. s. 149-150.
7 BEN-AMI 1990, s. 28.
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Ve svém pruzkumu Issachar Ben-Ami narazil na jediny piipad, kdy byla svatost
pfitknuta osobé duSevné postizené. R. Reuben Azini byl okolim povazovan za
choromyslného, avSak vize, které mél béhem zivota se vyplnily a po smrti se jeho hrob stal

poutnim mistem.

K objeveni svétce mlize dojit i skrz jiného svétce. Béhem velkého sucha udefil r.
Mose Mimun do zemé, z které vytryskla voda a objevil se pramen vody. Tento svaty poté
oznamil, Ze dali svaty byl na tomto mist& pohiben.”

Je Casté, tfeba jak jsme vidéli na piikladu r. Josefa Dajana, ze uctivand osobnost

odhaluje svoji svatost kombinaci vySe zminénych prvki.

2.2.2 Zazraky a skutky prisuzované svatym

Lidova zboznost ptisuzuje velkou dillezitost thaumaturgii neboli divotvorstvi. Kondni
divi je v ocich véficich bozim zasahem a je svédectvim o svatosti osoby.”” Cely Zivot
marockych Zidd byl prodchnut naboZenstvim do té miry, Ze riskovali, Ze ztrati z o&i rozdil,
ktery oddé€luje duchovni sféru od svétské. Protoze tim, Ze ,,vyzdvihovali malé kazdodenni
uddlosti na viroveii svatosti, pak se tato svatost nachdzela snizend na viroven vSednosti.*™
Neustale pfitomna tuzba po zazraku se stupniuje v nouzi a pii onemocnéni ¢lovéka a to zvlaste

Ve

tehdy, pokud se obvykla medicina miji u¢inkem.”

Zazraéné uzdravovani nemocnych

VétSina  hrdinskych €inG  pfisuzovana svatym spadd do kategorie zéazra¢nych
uzdraveni. ,, Prisel, aby nds vylécil, prisel! je nejtypi¢téj$im sloganem marockych Zid,
ktery skanduji v extazi.”® Maro&ti Zidé se dovolavaji zasahu svatych ve viech ptipadech,
zvlasté pokud se jednd o mentalni onemocnéni, epilepsii, ochrnuti, neplodnost, potraty nebo
détské umrti. Je zajimavé, ze nékteti svati jsou vyhlaSeni uzdravovanim vSech nemocnych,
zatimco nékteti se ,,specializuji” pouze na nékterd onemocnéni. Tak naptiklad epileptici se
obraceji s prosbou o uzdraveni na r. Abrahama Kohena, r. Daniela HaSomera ASkenaziho,

nevidomi pak na r. Davida ha-Leviho Dra ¢&i r. Saloma Zaviho. Podle zvyklosti se tito

2 Tamtéz, s. 30.
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nemocni piivaZou provazem nebo Zeleznymi fetézy na nékolik hodin nebo celou noc k hrobu
divotviirce nebo ke stromu u svatyné a &ekaji na zézrak.”’

Tradi¢ni zidovskd marocka spolecnost ptisuzuje velkou dilezitost potomstvu.
Neplodnost nebo umrti ditéte si vyzaduje zasah svatych. V téchto nestéstich, zvlasté v malych
aglomeracich, kde zcela chybi zdravotni stfedisko, neni jiného odvolani nez na vzyvani
svatého a diveru v jeho moc.

Dité, které se narodi za vySe zminiovanych okolnosti, nese jméno svétce a vytvoii se
mezi nimi neobycejné pouto. Toto spojeni zavazuje ¢loveéka k udrzovani vztahu po cely Zivot
pouti k svétci nebo slavenim jeho hiluly. Nekdy se stava, ze svétec, ktery je zadan o pomoc,
nedokaze svému véiicimu vyhovét a poSle nemocného k jinému svétci. Nebylo by spravné
pominout fakt, 7e Zidovsti svati si nedetfi své zazraky pouze pro Zidy, ale pomahaji také
muslimiim a kfestanitim, ktefi prosi o jejich pomoc. Tak naptiklad r. David ben Baruch vylécil
mentalné nemocnou Francouzku kiestanského vyznani, kterou k nému dovedl jeji zidovsky
pritel. V lidové predstavivosti ma svaty schopnost piedat po smrti své terapeutické schopnosti
¢lenu rodiny, véficimu nebo clovéku, ktery mu beéhem Zivota slouzil ¢i se staral o jeho hrob.
Dcera r. Seloma ben Jicchaka po svém otci zdédila moc 1é¢it a uzdravovala své pacienty
slinou nebo dotekem ruky. R. Jehuda Gadol Gil ad ptedal své nadani Lale Lun¢ bat Chalif€,
ktera mu b&hem jeho Zivota oddang slouzila a po jeho smrti se starala o jeho hrob.” Lidova
vira pfisuzuje moc 1éCit i osobnim pfedmétiim svétce. Lidé zbozné libaji obleceni r. Amrama
ben Divana, které se nachazi v Salé. Kdyz se blizi chvile rodic¢ky, dava se ji drzet hul, ktera
slouzila r. Chajimovi Mesasovi nebo nosi opasek, ktery patfil r. Amramovi ben Divanovi.
Konani divli neni zalezitosti pouze posmrtnou, ale i béhem zivota je spousta svétcii zndma
schopnostmi 16¢it nemocné.”

Pan Michael S. mi vypravél piib¢h, ktery se udal v lIzraeli. Za r. Eleazerem
Abuchacerou, ktery Zije v Ber-Sevé, pfisla Zena, ktera byla po operaci rakoviny a neustale si
stézovala na bolesti. Tento rabin ji fekl, ze je potieba ji znovu operovat, oteviit t€lo v oblasti
zaludku. Nedokazal sd¢lit vice informaci, ale trval na operaci. Po néjaké dob¢ se Zena k nové
operaci prece jen odhodlala a jaké bylo piekvapeni, kdyz v jejim téle nasli ntizky zapomenuté

z predchozi operace.®
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Zazracnd pomoc v piipad€ nebezpedi

Kromé piipadu onemocnéni se maroéti Zidé obraceji na své svaté i v tisni,
v bezprostiednim nebezpedi ¢ v piipadé valky. Ridi¢ autobusu béhem nehody vykiikl jméno
r. Davida u Moseho a vSichni pasazéti vyvazli bez zranéni. Novy imigrant byl v Izraeli
pohnén pied soud a vyhral sviij proces diky radam r. Davida ben Baruchy, ktery mu je udilel
ve snu. Zahadné auto dovezlo pozdé v noci k cili mladého vojdka, ktery zaddal o pomoc r.
Davida u Moseho. Auto se ihned poté ztratilo aniz by zanechalo stopy. Zamky a dvete se
samy od sebe oteviely v pozdni no¢ni hodin€ u svatyné r. Chananji ha-Kohena, aby véfici,
kteti byli v nouzi, mohli vstoupit. Mnoho obchodnikil vzyvalo ptizen svatych piedtim, nez se

pustili do obchodni zaleZitosti.™

Zasah svatych do mezilidskych vztaha

Také manzelské problémy, mir u rodinného krbu i milostné problémy si vyzaduji
zasah svétct. R. Chajim Pinto mladsi, Mulaj Ighi nebo r. Machluf Setrit spojuji srdce na
zadost svych véticich nebo ze svého vlastniho popudu. R. David ha-Levi Dra a r. David u

Mose znovu nastoluji mir u rodinného krbu.*

Zazraky konané ve prospéch kolektivu

Nejen ze svaty odpovida na Zadosti individualnich zadateld, ale také kona divy pro
celou skupinu lidi, v Maroku pro celou mellah nebo celé mésto. Zazrak tak ptindsi ulevu
vyznavacim obou nabozenstvi, jak zidovstvi, tak i islamu. Kdyz r. David u Mose pfijel do
Timzeritu, kde tadila epidemie, byl povinen sam za sebe odpoveédét na nebeské natizeni a
obétoval svlij zivot pro zachranu vSech, 1 muslimskych obyvatel. Historickd tradice
marockych Zidd spojuje &etnd vzboufeni proti mellah nebo celému méstu s néaslednou
zachranou svatym. Zahadna stfelba kament z zidovského hibitova porazila neptatele, kteti
byli jiz za branou Tillitu. Svaty rozprostira svoji ochranu nad zidovskou komunitou proti
jejim sousediim a snaZi se o zlep$eni jejich vztahu k Zidam.*

R. Elisa ben Jai§ pomohl své¢ komunité v Miknés nasledujicim zpisobem. Kral mésta
silné persekuoval Zidy neunosnym zvy$enim dani, zdkazem obchodovat a piinutil Zidy Zit
v mellah. To vSe zptsobilo hladomor v Zidovské komunité. Nasledné dal do mellah piinést
dva lvy a Zidé je museli krmit masem. Lvi unikli a dostali se do synagogy, kde dnem i noci

sedél a studoval r. Elisa ben Jai$. Zarecitoval kratkou modlitbu a lvi zkrotli. Elisa je vedl ke
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krali, aby mu je vratil a zbavil tak svoji komunitu trapeni. Vezir se na n¢j siln¢ obofil a
vyhrozoval mu smrti. Rabi plivnutim proménil vezira ve ttetiho lva. Kdyz to kral uvidél,
pozadal Eligu, aby vezira zp&t proménil zpét. To rabi udélal za pfislib, ze Zidé nebudou dale

za Zivota toho krale persekuovani. A tak se stalo.*

Prorokovani, vésténi a predvidani smrti

Mnoho svatych prokézalo prorocké schopnosti. Kdyz obci Fezu hrozilo nebezpeci,
vyslali zastupci mésta posla, aby pozadal r. Machlufa ben Josefa Abuchaceru o pomoc. Jaky
byl jeho udiv, kdyz k nému konecné dorazil a on byl jiz o této zalezitosti zpraven. Tento dar
predtuchy je nékdy doplnén schopnosti vidét smrt jiné osoby. R. Rafael Ankava, ktery
vyborné znal znameni pfedchazejici smrt, polozil na 1izko kolemjdouciho, kterého ndhodou
potkal a zacal &ist Sema. Nejéast&ji viak svati predvidaji svoji vlastni smrt. Ta piichazi hlavng
v patek ve shod€ s poznavacimi znamenimi ustalenymi zidovskou tradici. Opusténim tohoto
svéta v predvecer Sabatu se svati odliSuji od ostatnich. Kdyz svaty citi ptichod své posledni
chvile, pfistupuje k ptipravam na velky odchod. Ponoti se do ritudlni koupele, ostiihd si
nehty, oblede si rubas a odiikava Sema. Pokud se zrovna nenachazi doma, ale je na cestach,
kde ho ptekvapi smrt, zdzratné vytryskne pramen k nezbytné ritualni koupeli. To se stalo .
Davidu u Mosemu, ktery navic dostal rubas z nebes. Také se stava, ze svétec sestoupi sam od
sebe do hrobu, ktery se za nim ithned uzavte. Jestlize svati zpravi o své smrti okoli, ¢ini tak
proto, aby mohli formulovat svoji posledni vili. R. Josef Elmalech ptedvidal, ze zemie
v Demnatu a vyjadrtil prani byt tam také pohiben. Také se stava, ze svaty sim rozhoduje o své
smrti. Poté co r. Jachija Lachlu proklel spoluvérce, szirany vycitkami svédomi naléhavé prosil

) smr‘[.85

Svaty ovlada pfirodni sily a zvifata

Svétci, at’ uz zivi nebo mrtvi, maji absolutni vladu nad ptfirodnimi silami. Svaty je
schopen na chvili zastavit pohyb slunce po obloze, aby néjaky ukol ¢i prace mohla byt
dokoncena v patek pred pfichodem Sabatu. Nejcastéji se toto déje tehdy, kdyz je potieba
dokoncit pohiebni obtady svatého, ktery, dle tradice, zemiel v patek. Takové pocty se dostalo
napf. r. Amramovi Abuchacerovi, r. Amramovi ben Divanovi, Lale Solice a jinym. Aby se
zastavil pohyb slunce, svaty nebo jind osoba, ktera tak ¢ini jeho jménem, zaduje na Sofar nebo
zarazi n¢jaky predmeét do zdi nebo do zemé. R. Jehuda ben Chobab zarazil kil do zemé, aby

pohiebni obtady r. Mordechaje Mul el-Ajna mohly byt dokonceny pied setménim. Nékdy
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svaty uziva kosmické sily nebo zplisobi pad laviny kament, aby pfikryl své télesné
pozistatky. Po své smrti nékdy zpiisobi vichfici nebo $patné podasi.*® Svaty také dominuje
vodam a muze piejit ocedn jako r. Ja’akov Abichacira. Celd udalost probéhla takto: ,,Jednoho
dne prisel do pristavu v Maroku a hledal lod, ktera by ho prepravila do Egypta, kam velice
spéchal. Kapitan lodi, kterd jako jedina v nejblizsi dobé vyplouvala, mu sdelil, Ze jiz ma plno
a ze ho na palubu nevezme. Lod vyplula. Protoze r. Ja'akov Abuchacira byl zdazracny muz,
rozprostiel koberecek, ktery byl ze slamy a na ném se plavil az do Egypta. Dokonce predstihl i
lod, jejiz kapitan ho odmitl vzit na palubu a kdyz vidél, jaky zazrak rabi ucinil, prosil ho o
odpusténi.“®” V Mogadoru mote zaplavilo kiestansky a zidovsky hibitov, ale zastavilo se
pied hrobem r. Chajima Pinta. Taktéz v dobach sucha se lidé obraceji na svatého nebo se po
tradiénim oc€isténi od htichii shroméazdi u jeho hrobu se Zadosti o pomoc. R. David u Mose
nechal vytrysknout pramen vody u své svatyné€ a poté, co poutnici ukojili svoji zizen, pramen
vyschl.*® Dalsi autenticka prihoda se stala otci Michaela S. ,, Jednou cestoval s r. Jisra'elem
Abuchacirou do pousté spolu s dalsimi lidmi. Tento rabin byl zvykly se kazdé rano pred
Sachritem ponorit do mikve. Jednou vsak ziistavali pres noc nékde, kde nebyla zZadna voda,
potok, jezero. R. Abuchacira se vSak nechtél pomodlit diive nez se ocisti. Porucil muziim, aby
vwkopali jamu. Poté je pozadal, aby Sli na stranu a zakadzal jim divat se na néej. Zacal se
modlit a po néjaké dobeé se slunce ztratilo, prisly mraky a zacalo prset. Jama se naplnila
vodou. Tak si mohl pred ranni bohosluzbou dopidt mikve. “*

Svati také maji vliv na zvifata a existuji zvlaStni pouta mezi nc¢kterymi zvitaty a
svatymi. Tak napfiklad jisty kral poruéil r. Saulovi Nachmiasovi vstoupit do klece se lvy.
Rabi se podrobil, v kleci zvife hladil a vysel ven bez Gjmy. Podle viry marockych Zidd se
hagiografickd postava mize preménit ve zvife nebo komunikovat s véticimi prostiednictvim
zvitete. Vétsinou to jsou holubice nebo hadi. R. Selomo ben Tamesut se preméfiuje v

chameledna a r. Abraham Kohen v hada.”®

Zivot po Zivoté

Na rozdil od obycejnych smrtelnikii svaty po svém umrti pokrauje ve svém
charakteristickém zivoté a jednani. Objevuje se ve snech nebo v realité, u svého hrobu nebo
jinde. Velmi Casto se vypravéni vztahuji na svétce, ktefi pokracuji ve studiu i po své smrti. Po

vSechny sobotni vecery se r. Chananja ha-Kohen objevoval u svého hrobu a r. MoSe Amselm
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mel ve zvyku objevovat se pfed svymi véficimi o pilnoci, aby jim pod€koval a studoval
s nimi.”! Piib&hy o zazracich a skutcich svatych se traduji mezi marockymi Zidy, ktefi si je

s oblibou vypravéji zvlasté v den hiluly a tak posiluji a proslavuji jméno svétce.

2.3 Hilula a zijara

Ustiedni terminy pro kult svatych marockych Zidi jsou hilula a zijdra.

Nazev hilula pochazi z aramejStiny a znamena ,slavnost®, zvlast¢ pak ,,svatebni
oslavu“.”* Pojem hilula Gasem nabyl dva vyznamy. Prvni zasahuje oblast kabalistické a
chasidské literatury, kde se smrt cadika nazyva hilulou, nebot’ jeho ,,duse predstupuje pred
Boha jako nevésta vstupuje pod svatebni baldachyn.«” Podle této interpretace je smrt svatého
muze jakousi ,,mystickou svatbou* jeho duSe s Bohem. Pravé tento termin se objevuje v knize
Zohar ve spojitosti se smrti Simona bar Jochaje, ktery byl uréitym prototypem marockych
svatych. Pravé jeho hrob v Meronu u Safedu, patii k nejstarSim mistlim, na které se konaji
pouté a slavi se zde jeho hilula. Jeho odkaz pro pouté uskuteciované v Maroku je
nepiehlédnutelny.

Casem se tento termin zacal pouzivat pro vyro¢ni den umrti slavného rabina nebo
ucence. Tento svatek byl spojen s lidovymi poutémi a oslavami. A pravé v praxi marockych
Zidt termin hilula evokuje poutd u piileZitosti vyse zminéného vyrodi.

Hilula ptedstavuje mysticky problém. Judaismus odmitd kult mrtvych a hlasa, ze
jeding Hospodin musi byt uctivan.”* O kultu svatych nenajdeme 4dnou zminku ani v Bibli,
ani v Talmudu, ani v Zohar, ani v Sulchan aruchu, ktery ustaluje zidovskou tradici. Nabizi se
tedy otazka, jak je mozné, Ze rabini, vytecni talmudisté mohli dopustit, aby se zavedl kult
svatych a poutg.

Jak poukazuji badatalé, napf. Emil Durkeim a Victor Turner, nabozenské slavnosti
jsou pfilezitosti ke spoleCenské obnové a kmoralni jednoté. Pravé pod vlivem
Durkheimovym vznikly prace zdriraziujici pouté jako faktory tmelici riznéa spolecenstvi a
ruzné spolecenské vrstvy. Tento jev byl zasadnim i v Maroku, nebot’ ¢etné komunity Zily po
celé oblasti Maroka, od Stfedozemniho mote az po hory v Atlasu, a proto vitaly moZnost

setkani.”” Jak reflektuje Goldenberg, n&ktei vidi v hilule piilezitost pro obyvatelstvo

*' Tamtéz, s. 56-57.

2 Encyclopaedia Judaica, heslo Hillulah.

” WERBLOWSKY, WIGODER 1997, s. 324.

** GOLDENBERG 1992, s. 125.

% BOWIE, Fiona. Antropologie nibozenstvi. Praha : Portal, 2008. s. 245.
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uzaviené ve svych Ctvrtich vyjet na venkov ozafeny sluncem na osvézujici vzduch. Ale jsou i
svati, ktefi jsou pochovani v méstskych centrech a na jejichz hroby ptichazeji poutnici
z venkova.”® Také je mozné, e marodti rabini povazovali hilulu za pileZitost sjednotit
vSechny rozptylené obce béhem obdobi, kdy neexistovalo sdruzeni obci a plsobily na né
rizné vlivy vladnoucich panovnikt, a proto jejich vztahy nebyly tak tésné. Bylo tedy dulezité,
aby si uvédomili zidovskou solidaritu a jednotu judaismu.”’

Lévy Armand ve svych vzpominkéch na détstvi, které prozil v Maroku piSe, ze hilula

byla piilezitosti ke komunikaci s ostatnimi.”

Zijdra — pouté marockych Zida

Termin zijara ma v arab§tin€ vyznam ,navstéva“, a to bud’ hrobu proroka
Muhammada v Medin& nebo navitéva hrobu svétce.”

V prostiedi zidovském se tento vyraz nachdzi v rukopisech zidovského rabina ze
Sidzilmasy v regionu Tafilalet z 12. stol., ktery jej uzivd pro oznaCeni modlitby ctené
v hebrejting na hrobé svatého.'” Dnes se viak tohoto terminu v Zidovském prosttedi pouziva

101 yzhledem k nedostatku diikazti neni moZné

také k oznaceni pouté ¢i navstéve jeho hrobu.
urcit stari tohoto zvyku, ale o jeho starobylosti nemuize byt pochyb.

Vseobecné vzato jsou pouté fenoménem lidového nabozenstvi, vznikaji spontanné a
mimo hranice ndbozenské ortodoxie. Narody, které se vyddvaji na pouté, maji tendenci az
7arlivé Ipét na svych tradiénich pravech a zvycich.'*”

Zijara je tedy dobou, kdy véftici prichazeji a navstévuji hrob svétce, aby byli v jeho
blizkosti a obraci se na n¢j se svymi prosbami. Hilula je oproti tomu jiZ samostatnd oslava
vyroci umrti svétce.

Dé se fici, Zze kazdd rodina ma svého vlastniho cadika, svého svatého patrona a
udrzuje jeho pamatku po cely rok zapalovanim lampy v patek vecer. Obraci se na n¢j
v ptipad¢ nouze, uzkosti nebo nebezpeci a v téchto chvilich vzyva jeho jméno. Avsak hlavné
pouti k jeho hrobu mu projevuje svoji oddanost a zpe&etuje tak jejich vztah.'®

Vétsina pouti, které stoji mimo ramec hiluly, je vykonavana z osobnich divodii

kterykoliv den v roce. Je mozné konstatovat, ze maji individualni charakter. Vérici prichazeji

’ GOLDENBERG 1992, s. 125.

7 Tamtéz, s. 125.

% LEVY, Armand. Il était une fois les juifs marocaine. Paris : Editions L'Harmottan, 1995., s. 62.
% Encyclopaedia Britannica, heslo Ziyarah.

10 BEN-AMI 1990, s. 129.

" Interview.

"2 ELIADE 1993, Volume XI, s. 328, 330.

"% Tamtéz, s. 59.
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se svymi prosbami k hroblim svatych, kde se modli za vyplnéni ptani. Pokud prvni navstéva
probéhla uspésné, jestli tedy po modlitbach a zddostech svaty vyplnil ptéani ¢i poradil,
nasledovala druhé pout’, aby doty¢ny vyjadril sviij dik. Navstéva hrobu cadika trva sedm dni,
ale pokud je tieba, vérici zlistava i mésic a je znam i ptipad, kdy nemocna Zena stravila cely
rok u hrobu r. Davida ha-Leviho Dra.

Neékdy ma pout’ za cil zpecetit tspéch v obchodnich vécech. Je zcela obvyklé, Ze lidé
chodi k hrobu svatého pronést ptipitek na tspéch obchodu. Lidé se vydavaji na pout’ také pro
to, e se jim objevil ve snu svaty a na tuto cestu je vyslal.'™

Za normalnich okolnosti, pokud svétciiv hrob neni daleko, je zvykem navstévovat
misto jeho odpocinku jedenkrat za tyden, v patek nebo v sobotu vecer a rozzehnout zde
svicky.'?®

To, Ze rodina ,,adoptovala“ né¢jakého svatého, nebrani v komunikaci a uctivani jiného
svatého. Pokud na témze hibitove je pohibeno vice cadikii, je nutné navstivit vSechny hroby a
to podle jejich dilezitosti. Pout’ k hrobu svatého patrona byva ¢asto obohacena i navstévami
jinych hrobu, které se nachazeji po cests.'*

Muze se stat, ze hrob rodinného patrona je na pravidelnou tydenni néavstévu piili§
vzdaleny. Pak je vzitou praxi vykonat pout’ k hrobu jiného svétce, jez se nachazi v bliz§im
okoli. Taktéz je mozné navstivit jiné misto spojené s cadikem, to, které je tradici spjato
s pritomnosti pa‘[rona.107

Dalsi zplsob komunikace je prostfednictvim zapdleni noc¢niho svétla a studiem
v synagoze vénované praveé patronovi. Synagogy, které nesou jméno svatého, se nachazeji v
Maroku viude a dokonce i na mist& svatyng.'®®

Nékdy sam poutnik hraje roli prostfednika a svymi tsty, modlitbami a Zadostmi prosi
o vyplnéni pfani za nékoho jiného. V marocké spolecnosti je zajimavy fakt, Zze to jsou
nejéast&ji Zidé, ktefi slouzi jako prostfednici pro své muslimské sousedy. Tato solidarita mezi

Zidy a muslimy je vysledkem tisicileté koexistence, jez je sjednotila v dobach nouze.'”

Také se stava, ze tento vztah mize byt i ve smyslu opaéném, z iniciativy mrtvych,

ktefi projevuji viali komunikovat s zivymi. Existuji cetné piibehy popisujici situace, kdy

104 Tamtéz, s. 61.
195 Tamtéz, s. 59.
106 Tamtéz, s. 60.
197 Tamtéz, s. 60.
198 Tamtéz, s. 60.
19 Tamtéz, s. 61.
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mrtvy navstévuje své rodice a velmi Cetné jsou 1 ty, kdy navstévuje svoji zenu, aby ji pfimél
ke splnéni n¢jakého poslani.

Rabi Ze'iri dal své penize do uschovy zené, u niz bydlel, a kdyz se po Case vratil,
dozvédél se, Ze zemiela. Vydal se tedy na hibitov, aby se ji zeptal, kde své jméni najde. Mrtva
mu to prozradila a dodala: "Reknéte mé matce, at' mi po Zené, kterd prijde zitra, posle hieben
a také klesticky na oboci. “''°

Mrtvi kromé toho berou na sebe ucast zivého ¢lovéka v bézném Zzivoté lidi, v jejich
pozemskych starostech a zaméstnanich.''' Babylonsky Talmud si v traktitu Berachot
skute¢né klade otazku, zdali mrtvi védi o tom, co se d&€je na zemi. Rabi Chija a rabi Jonatan
bloumali po jakémsi hibitové, kdyz tu Chija doporucil Jonatanovi, aby nenechal své cicit
plandat po zemi, to aby pry zemfeli, ktefi jsou tam pochovani, neiekli: ,,Zitra si k nam
prijdou, a dnes jsme jim pro smich.” Mrtvi totiz nemohou vykonavat nabozenské obtady.
Rabi Jonatan vSak odpovedél: ,, Cozpak mrtvi neco vedi? Coz neni psano, ze mrtvi uz nevedi
nic?*“ Timto rozhovorem — at uz skutecnym ¢i fiktivnim — zminénych znalch Pisma se
Talmud snazi vyfteSit nepifijemnou otazku védomi mrtvych: prvni zobou ucenct je

v N 3% v 7~ 17 ’ ;oL ™ v 7 , 112
presvédcen, ze mrtvi védi, zatimco ten druhy tihne spis k opaénému nazoru.

Pravidla chovani béhem pouté

Existuje n¢kolik pravidel, ktera pti navstéveé cadika nesmi byt porusena.

Pted odchodem na pout’ se vétici musi ritualné ocistit. Podstoupi ocistu téla, ostiiha si
nehty, nékdy drzi pist. Pokud je v blizkosti svatyné nadrz s vodou nebo pramen, jest¢ jednou
se odisti neZ se ptiblizi k pohfebisti svatého.'

Zeny mohou podilet na slavnosti stejné jako muzi. Zvykem vsak je, Ze nepfistupuji
k hrobu po boku muze. Zde je vidét rozdil mezi hilulou a bohosluzbami v synagoze, kde se
zeny aktivné netcastni vlastni bohosluzby, ktera je vyhrazena muzm. Zena, ktera nespliiuje
pravidla Cistoty, nesmi byt pfitomna v blizkosti svatého mista a ihned ho musi opustit. Pokud
tak neucini, dochazi k trestu, ktery ma podobu tieba vichtice, bourky nebo laviny kament. Ke
stejnému projevu dochazi, pokud v dobé pouté menstruuje. Takové chovani zeny muze
zpusobit 1 jeji smrt nebo smrt manzela ¢i déti. Menstruujici Zena, ktera §la zapalit svicky na

hrob r. Davida u MosSeho, padla mrtva na zem pii vstupu do svatyné. Hnév cadika mtze

""" HAYOUN, Maurice-Ruben. Zidovské osvicenstvi mezi Cérdobou a Berlinem (I). Praha : Volvox Globator,
1998, s. 257.

"' ZAFRANI, Haim. Deux mille ans de vie juive au Maroc : Histoire et culture, religion et magie. Paris :
Maisonneuve & Larose, 1998. s. 118.

"2 HAYOUN 1998, s. 257.

' BEN-AMI 1990, s. 62.
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zpusobit 1 navstéva zeny nevalnych mravi. Pfitomnost prostitutky ve vySe zmiflované svatyni
zpisobila takovy hnév cadika, ze zbotil pokoje a tabofisté¢ poutnikii. Poutnice je povinna se
oblékat cudng a &ists, taktéz make-up je nevhodny.'™*

V synag6ze jsou néktera mista vyhrazena vyznamnym muzim a li$i se i misto pro
bohaté¢ a chudé. Jinak je tomu béhem hiluly. Pii této oslavé se setkavaji vefici vSech socidlni

vrstev, rizného postaveni, muzi, Zeny, déti, chudi, bohati. Chudi dostavaji almuzny a jidlo je

spravedlivé rozdélovano mezi vS§echny poutniky.

Prubéh slavnosti Ailula

Ptesto, Ze se svatek kona na vyro¢i dne zemielého, ma vesely charakter. Divodem je

totiz radost  z ,,mystické svatby“ duSe cadika s Bohem. Pokud neni zndmo datum umrti,
. 115 . L “r o .

oslava se kona na Lag ba-omer. Oslava hiluly je ptredevsim veselou udalosti, zahrnuje

vypravéni pribéhtl, zpivani, tanceni, jezeni a piti.

Hilula v Maroku probihd nasledujicim zpisobem. Jiz néjaky cas pfed samotnou
udalosti se kazdy vérici pripravuje na pout. Poutnik zavie obchod, sviij dim, vyzvedne déti ze
Skoly a vSichni, mladi, stafi, nemocni ¢i zdravi se vydaji na cestu, na zadech mezkd, na voze,
autem nebo kamionem, s matracemi, kuchynskymi potfebami a zdsobami. Na misté, kde se
kona pout’, se provadéji ptipravy urcené k piijeti velkého mnozstvi véticich. Obyvatelé vesnic
v okoli hrobu se pfipravuji na piijezd téch, ktefi ptichdzeji z daleka. MenSi mnozstvi obyvatel
se seskupi kolem svatyné¢ a tim se utvoii jakasi mald osada. Kolem se vybuduji chatky se
sténami z lepenky. Nékdy néjaky mecenas, zamozny ¢lovék mésta necha postavit synagogu.
nebo také spi pod Sirym nebem.''® Lidé se veder bavi pied chatkami a stany. Bohati poutnici
obcas najmou andaltizsky orchestr a vSichni ho doprovazeji tleskdnim rukou. Béhem pouté¢ se
Ctou biblické texty, hovoii se o dilezitych nebo 1 béznych udalostech té které¢ komunity,
vypravi se piib&hy o Zivoté a zazracich svétce a zpivaji se hebrejské pijuty.'"’

V blizkosti hrobu hofi oheii, ktery je nepfetrzit¢ zasobovan svickami. Poutnici se
predevsim modli, dékuji Hospodinu, kdyz jsou zdravi nebo snazné prosi toho svatého o
piimluvu u Stvoftitele, aby se uzdravili. Slepi doufaji, ze op€t uvidi, postizeni, ze budou zase

pouzivat své koncetiny, neplodné Zeny, ze otc¢hotni. A jestlize se nemocny uzdravi nebo

14 Tamtéz, s. 62.

S GOLDENBERG 1992, s. 128.
16 Tamtéz, s. 124.

"TTEVY 1995, s. 62.
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jestlize nadéje dojde uskutecnéni, hlasa se zazrak a novinka se §ifi az do mésta a posiluje

118

renomé svatého.  Je také zvykem nechéavat na hrobé€ svatého béhem noci lahve s vodou nebo

olejem, Sperky, mince a rizné osobni pfedméty. Neplodné zeny sem pokladaji své opasky. Na
vétve stromu se zaveésuji Satky a rizné hadriky. Na objektech, které jsou v kontaktu se svatym
mistem totiz ulpi, jak se v&H, néco ztéto svatosti.''” Nekdy vétici pfi této prileZitosti
nechdvaji détem poprvé ostiihat vlasy. Déje se tak zvlast€ na hrobech svatych, kteti déti
vylégili & se diky nim narodily. N&ktefi chlapci zde absolvuji svoji bar micvu.'*® Dal$im
prvkem je drazba svicek a sklenek alkoholu ,,ve jménu svatého®. Vétici se shromazdi kolem
svatyné a zanicend prihazuji ¢astky. Vynos drazby putuje do pokladny svatyng.'*'

Po nékolika dnech poutnici odjizdé€ji Stastni. Ackoli se vraci do tézkého zivota, je

01 veiir v ’ ’ ;o MIv Y . . 122
dualezité, Ze tento uctivany svaty je napfisté obklopuje svoji ochranou.

8 GOLDENBERG 1992, s. 124.
19 BEN-AMI 1990, s. 64.

120 Tamtéz, s. 65.

12l Tamtéz, s. 67.

122 GOLDENBERG 1992, s. 125.
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2.4 Nabozenské neislamské vlivy formujici kult svatych

2.4.1 Pokracovani starobylych kultii Kendnu

Jiz v davnych dobach byla oblast dne$niho Marockého kralovstvi cilem Zida
obyvajicich tehdejsi izemi Kena’an. Historicky jsou Zidé povazovani za prvni neberbersky
narod, ktery 7il a bez pferuseni Zije na tomto Gizemi dodnes.'?’

Piichod Zidii do Maroka je stejné jako u jinych kulturnich skupin opieden legendami,
které jsou dodnes soucasti bohaté ustni lidové tradice. Témito pribéhy se snazi osvétlit svij
starobyly ptivod a odhalit své kofeny. Tato tradice nabyla na dulezitosti v moderni historii
Maroka v 19. a 20. stol., kdy odkaz na dlouhotrvajici a nepferuSenou piitomnost byl jednim
z argumentii Zidii pii jejich snaze stat se rovnopravnou soudasti marocké spoleénosti. Timto
pfihlagenim se k symbolické prvni diaspoie maroéti Zidé nejen ustanovili pojitko k ostatnimu
zidovskému svétu, ale taktéz timto zptisobem legitimizovali svoje velmi hluboké kotfeny
v marocké zemi.'**

Legendy odvolavajici se na dobu nejstar§i vypravi, ze mésto Safi, lezici na pobiezi
Atlantského oceanu, bylo zaloZeno Semem, jednim ze synii Noa. O Zidech mésta Massa se
traduje, Ze jsou potomky Jonase, vyvrzeného velrybou v usti feky Noun. '

Neni znamo, kdy ptesné¢ byly zaloZeny prvni zidovské obce, ale stejné jako je to bézné
u ostatnich komunit utvafenych v tak daleké diaspote, i maroéti Zidé odvozuiji sviij ptivod od
doby starovékého Izraelského kralovstvi (kolem roku 1000 pf. o. 1.)."*® Legendy vypravi, ze
b&hem vlady krale Davida a Salamouna Zidoviti obchodnici dosahli jiznich &asti Maroka a to

pohoii Antiatlasu a udoli Dra.'”’

Jina legenda tvrdi, Ze Joab pronasledoval Filistince aZz do
Maroka, kam uprchli z Kena ‘anu.'® S touto legendou je spojovan ,.Salamountv kamen®
nedaleko vesnice Zagora, na kterém byl vyryt napis: ,, AZ sem Joadb pronasledoval Filistyny. *
Jina legenda vypravi o Zidech z Asfalu v idoli Todra, kteii poslali Salamounovi dileZitou
finan¢ni pomoc na stavbu Chramu v roce 930 pf. o. . Navic nedrzi smutek 9. avu, vyrocni
den zbofeni prvniho i druhého Chramu, nebot tehdy jiz sidlili v Maroku.'?

Pravdou vsak je, ze od 5. do 3. stol. pf. o. l. probihal na tzemi Maroka kartaginsky

obchod se zlatem. Na tento historicky zaklad navazuji ty legendy, které vypravi, ze pét stoleti

pied kartaginskou expanzi, v ¢ase Salamouna a Fénicani, Zidé pfiSli do Maroka za tcelem

123 7 AFRANI 1998, s. 11.

24 MANN 2000, s. 27.

125 GOLDENBERG 1992, s. 51.

126 MANN 2000, s.27.

127 Tamtéz, s.27.
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nakupu vétsiho mnozstvi zlata.”’® A dobré vztahy mezi Zidy a FéniCany v dob& krale
Salamouna jsou dobfe znamy. Je pravdépodobné, ze kdyz féniéti namotnici odplouvali z Tyru
nebo ze Sidonu na cestu po Stfedomoti, vzali ssebou hebrejské obchodniky, kteti se
usazovali na marockych pobiezich a obchodovali s domorodci.""

Za nejstarsi zidovskou komunitu, které zila na uzemi Maroka bez pteruSeni az do roku
1960, se tradicné¢ povazuji obyvatel¢ Ifrane, ktefi svij ptivod odvozuji od uprchlikii
odchazejicich z Palestiny v ¢ase prvniho churbanu. Na své cesté vSak museli prejit Egypt a do
zminéné oblasti se dostali az v roce 361 pf. o. 1.

Zidovské nabozenstvi, které si s sebou v téchto dobach piinaseli mélo zcela jistd jinou
podobu nez o stovky i tisice let pozdéji. Je velmi pravdépodobné, ze v tomto ranném obdobi
se vyznava¢i jediného Boha stdle je$t€¢ uchylovali k pohanskym praktikdm. S timto
problémem bojoval judaismus dlouhou dobu. Dokladem jsou mnohé zminky v 767 apelujici
na zachovani vérnosti jednomu Bohu a dokonce celd kniha Exodus, se zamétfuje na
zopakovani, zdlraznéni a rozpracovani Zakona. Velmi si ddva zalezet na zobrazeni rozdilu

. roos , ’ sroro v Ny v ’ r ’ 132
mezi pohanskymi narody uctivajicimi pfirodu a pfirodni bohy a narodem vyvolenym. ™ J

e
tedy mozné, Ze ruzné atavistické sklony se v néjaké formé mohly udrzet mezi ptichozimi

vyznavaci judaismu.

Mnoho mist, kterd jsou centrem kultu svatych, se nachazi v okoli pfirodnich tkazl
jako jsou jeskyné, kameny, stromy, prameny. Nabozensky ¢lovék muze mit sklon pfifadit
témto vyjime¢nym mistim manifestujicim posvatno, jakysi charakter svatosti. Nicméné je
nutné zdiiraznit, Ze v judaismu neni predmétem misto samé, ale tam pohibeny jedinec. Hroby
jsou lokalizovany do mist ve skalnich ttesech ¢i u nakupenych hromad kameni v jeskynich,
horskych mistech, ziidlech, u pramenii ¢i vodnich nadrzi, to pro jejich symbolickou o€istnou
funkci. Také strom hraje v hagiografii vyznamnou roli.'”?

Z tohoto diivodu se mnozi autofi jako N. A. Stillman, S. Gsell, J. Toutain, M. Eliade
ptiklanéji k nazoru, Ze pfi vytvaieni kultu svétcti v marockém judaismu, existoval vzajemny
vztah se starovékym semitskym polydemonismem, ktery byl bézny v biblickém Kananu a

preislamské Arabii."** |, Jiny faktor, ktery mohl piisobit pri vyvoji kultu svatych, je starobylé

B0 Encyclopaedia Judaica, heslo Morocco.

P! GOLDENBERG 1992, s. 51.

132 JOHNSON, Paul. Déjiny Zidovského ndroda. Revnice : Rozmluvy, 1996, s. 21.
"> BEN-AMI 1990, s. 33.

4 Tamtéz, s. 33.
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nabozenstvi pohanskych narodit pred prichodem Arabu.* A néktefi védci hovofi o pfimém
pokragovani starobylého uctivani.'*

7idé ptisli do oblasti severni Afriky v mensim poétu. V zadném ptipadé se nejednalo
o masivni vlny, zato vsak jejich rozptyleni pokrylo osady po celém pobiezi Maghribu. Zde se
Zidé setkali s ptivodnim obyvatelstvem. I kdyZ zde kratkodobé& pisobily i dal§i nabozenské
vlivy, nap¥. Vandalti a Byzantincil, byli to hlavné Berbefi, jejichz kontakt s Zidy byl opravdu

tésny.

2.4.2 Vliv piivodniho naboZenstvi Berberu

Uzemi severni Afriky na pocatku historické doby bylo osidleno kmeny, pro néz se
teprve daleko pozdé&ji u arabskych a evropskych dobyvatelt ustélil ndzev Berbeti. Toto jméno
je arabskou obménou zndmého feckého i do latiny ptevzatého slova ,barbar zahrnujici
puvodni populaci od egyptské pousté az po Maroko, Mauretanii a dokonce az za feku Niger.
Berbefi, rozdéleni na mnozstvi vzajemné nezavislych kmeni a svazii, péstovali na pobifeznich
rovinach zeméd¢lské plodiny a pidy ve vnitrozemi vyuzivali k pastevectvi. Neni znamo skoro
nic o puvodu jejich fe¢i ani o nich samotnych. Nezanechali pisemné pamatky a rovnéz
archeologické nalezy jsou pomérné chudé. Vétsina zprav o jejich historii tak pochazi od Reki
a Rimani a pozdéji od Arabi. Berbefi nestavéli mésta, ale Zili koCovnym zptisobem, a proto

136

bylo pro Araby tézké je pii islamizaci zcela ovladnout.™ Nebyli vSak pIlné kocovni, ale

béhem roku pfesunovali dobytek (transhumanace) podle vhodnosti klimatickych podminek ze
zimnich pastvin na letni."’

Pojitkem téchto lidi, majicich rGzné odlisné fyzické rysy, zvyky a socidlni organizaci,
je hlavng jazyk majici mnoho nate¢i a dialektii.'*® Vyraznym znakem Berberi je také kulturni
nezavislost. Narody, které pokofily jejich uzemi, se snaZily Berbery pln¢ ovladnout. Ale i pies
tyto snahy se jim podafilo zachovat svoji kulturni identitu kterou se jim podafilo si udrzet i pfi
snahach vsech civilizaci, které pokofily jejich tizemi, o jejich ovladnuti.

V dnesnim Maroku se asi 30-35% obyvatelstva povazuje za Berbery a mnoho dalSich

mé berberské piedky."*’ Vétsina Berberd je muslimského vyznani a z pohledu jazykového se

muzeme setkat se ttemi berberskymi dialekty, tarifit, taselhait a tamazight, ktery je z téchto tfi

%> Tamtéz, s. 33.

136 HRBEK, Ivan. Maroko. Praha : Svoboda, 1967, s. 50.

37 Blize GOMBAR, Eduard. Kmeny a klany v arabském Maghribu. Praha : Karolinum, 2007, s. 154-157.

38 STILLMAN, Norman A, heslo Berber religion. In ELIADE 1993.s. 109-111.

39 L ACINA, Karel a kolektiv. Nejnovéjsi déjiny Afiiky. Praha : Svoboda, 1987, s. 412. Pfesné procento se u
jednotlivych autort lisi, Hirschberg napt. uvadi 40%. HIRSCHBERG, Haim Zeev. 4 history of the Jews in North
Africa. Volume I, From Antiquity to the Sixteenth Century. Leiden : E. J. Brill, 1974, s. 9.
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nejroziitendjsi.'*® V dne$nim Maroku Ziji na relativn& uceleném uzemi v horach Atlasu a
Rifu.'"!

O ptivodu Berberti stejn¢ tak jako o jejich vife a zvycich v dobé predislamské je jen
malo znamo.'** Nalezy maleb a rytin v jeskynich a skalach z neolitického obdobi ukazuji na
zoolatrii, tedy uctivani nékterych zvitat. Objevuji se zde zvlasté podobizny buvoll, berana a
antilop.'*

Zpravy historikit Herodota a Ibn Chalduna, které déli témér dva tisice let, zminuji, ze
Berbefi uctivali slunce a mésic.'** Velké popularité se t&ilo bozstvo Saturna. Sv&di o tom
jeho Casta vyobrazeni, ktera jsou spojovana s punskym Ba’al-Hamonem. Na jednom z jeho
ikonografickych zobrazeni sedi na Ivu, ktery je jeho zvifecim atributem a drzi hada, symbol
smrti a plodnosti. V marockém judaismu tato pifedstava pietrvala v podobé r. Efrajima
Enkavy z Tlemcenu. Rabi je uctivan v regionech jizniho Maroka a byva zobrazovan stejnym
zpasobem. '+

V néabozenskych vyrazech autochtonnich Berbert vzdy ptevladalo uctivani ptirodnich
fenomént jako jsou stromy, kioviny, kameny, skély, prameny, vodopady, potoky, jeskyné,
hory a jiné. Do té€chto pfirodnich mist umist'ovali existenci duchd a démont, kteti byli, podle
obecného minéni, Gasem preménéni na hagiografické postavy.'*® Jak udava Stillman, tato
mista jsou diilezita i pro jejich dnesni potomky bez ohledu na dominanci islamu, ktery vétSina
Berbert ¢asem pievzala.'*’ Tento nabozensky projev, hlavni jadro berberské religiozity, se
udrzel az do moderni éry navzdory oficialnimu islamskému nabozZenstvi. Toto uctivani bylo
zalozené na kultu ptirodnich sil a zeméd€lskych obfadech zaméfenych na dosazeni velké
urody. Mnoho skupin Berberi si uchovalo i slune¢ni kalendai a udrzuji rizné rituély spojené
se zeméd¢lstvim a rocnimi obdobimi. Po celém Maroku a Alziru slavi Berbefti dilezity svatek
slune¢niho cyklu, letni slunovrat. Ten oslavuji tabordky, vykufovanim dymem zuhli a
vodnimi zvyky, které zahrnuji ritudlni koupele a vodni zapasy. Zidé severni Afriky prevzali
nékteré tyto prvky a zahrnuli napt. hravé vodni zapasy do oslav Savuotu, ktery se kona pouze
nékolik tydni pred vyse zminénou oslavou.'*

Je také dost mozné, e vurlitych dobach se Zidé aktivng podileli na t&chto

nabozenskych projevech, coz by vysvétlovalo zvlastni dulezitost, ktera je jim pfipisovana

40 Blize GOMBAR 2007, s. 154-155.

4L ACINA 1987, s. 412.

2 MANN 2000, s. 27.

43 STILLMAN, Norman A, heslo Berber religion. In ELIADE 1993.s. 109-111.
4 ELIADE 1993, Volume L, s. 110.

145 Tamtéz, s. 109.

146 BEN-AMI 1990, s. 33.

“TELIADE 1993, Volume I, s. 110.

18 Tamtéz, s. 111.
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jesté dnes. Znamenalo by to, ze Zidé ¢astené pfijali nabozenské piedstavy té kultury, v které
7ili a podle sebe si je interpretovali.'* Vyse zminéna mista jsou asto i mistem svatyii &i
hrobti osobnosti uctivanych Zidy a zda se tedy, Ze stéle hraji dileZitou roli. Je vsak duleZité
zdtraznit fakt, ze Zidé uctivaji vyhradné osoby pohibené na téchto mistech a nikoliv tato
mista samotna.'

Pro tuto préci je zasadni fakt podpoteny cetnymi archeologickymi nélezy, Ze starobyli
Berbeti méli také velmi dobie vyvinuty pohiebni kult. Zdobené hroby vysekané do skal,
pohiebni oltadfe a mohyly. V kiestanskych dobach mnoho berberskych kmenii pfijalo nové
nabozenstvi, avSak diky svému charakteru mu Berbeti vtiskli svoji predstavu. Kult mistnich
mucednikl byl velice silny a rozsiteny. Mnoho zvyki a ndbozenskych obéti odrazely diive;si
pohiebni kulty. Nékteré zvyky z téchto dob, jako je Gcast Zen na ritudlnich jidlech u hrobi, se
zachovaly i po islamizaci.”' Stejné tak byl charakteristicky sklon berberskych obyvatel
k rannym formam kiest'anského ndbozenstvi a vedle donatismu, ktery pochazel ze severni
Afriky, nasel zde podporu i montanismus, pelagianstvi, arianstvi a manicheismu. Stejné jako
v predkiestanské éfe byl zde synkretizmus plivodnich ndbozenskych berberskych tradic
s pfijatym naboZenstvim dominantni kulturou.

Synkrezi nabozenskych prvkil a symboli mizeme tedy povazovat za charakteristiku
Berberti, nebot’ nevahali, pfi setkdni boht jinych kultur zakomponovat je do svého

nabozenstvi.

Berbefi pod islamem

Pii dobyvani severoafrického uzemi se islamska vojska postupujici z vychodu
setkavala s velkym a state€nym odporem Berbert. Nez podlehli novym vladciim, trval jejich
boj za nezdvislost vice nez padesat let. Pfijimani nového islamského naboZenstvi bylo
provazeno spise politickymi zajmy nez skutecnym nabozenskym pohnutim.

Charakter Zivotniho stylu Berberii nebyl urbanni, nybrz v prvnich stoletich koCovny.
Vzhledem k tomuto faktu je mozné se domnivat, ze jejich isldmsky ndbozensky Zivot byl pfi
nejlep§im nomindlniho charakteru. Taktéz se v muslimské ortodoxii traduje, ze Berbefi
opustili islam ,, ne méné nez dvandctkrat*.">*

Berbeii se vnabozenském islamském projevu odchylovali od oficidlni nauky,

ptfijimali jeho vnéj$i podobu, ale uchovali si svlij jazyk, ritus a zvyky. Bylo to napt. ve

49 MANN 2000, s. 96.

150 BEN-AMI 1990, s. 34.
SUELIADE 1993, Volume I, s. 110
132 Tamtéz, s. 110.
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sttedovéku v obdobi mezi 8. a 10. stol. nabozenstvi Barghawatah rozsitené pii pobiezi
vychodni Maroka. Toto nabozenstvi mélo jednoho Boha, JakuSe a svoji vlastni berberskou
svatou knihu skladajici se z osmdesati kapitol. Mélo velmi asketicky charakter s diirazem na
striktni moralku. Na rozdil od péti islamskych povinnych dennich modliteb jich mélo toto
nabozenstvi deset a jeho soucasti byly 1 odliSné potravinové zvyky, které jim zakazovaly
pozivat ryby, zvifeci hlavy, vejce a kohouty. Propagatorem tohoto naboZenstvi byl Salih a
pozdéji jeho potomci. Charisma jeho rodiny bylo stfedem obcanského Zivota vyznavach
tohoto ndbozenstvi a stejné¢ jako pozdé&ji v ptipadé marabutii, jejich slindm byly pfipisovany
velké spiritulni a 1&ivé sily. '>* Dalsi berberské nabozenstvi ovlivnéné islamem vzniklo na
severnim uzemi oblasti Rifu a mélo taktéz svoji vlastni knihu a véfici dodrzovali zakaz
pozivani obdobnych potravin jako v islamu.

Zasadni berberska hnuti, kterd méla obrovsky vliv nejen na populaci Marockou, ale i

tehdej$i muslimy ve Spanélsku, byla hnuti Almoravida a Almohada.'™*

Byla ptedevsim
zaloZzena na striktnim a nasilném prosazovani islamu. Nékteré berberské dynastie jeste v
obdobi po isldmském ovladnuti severni Afriky zasahuji do historie Maroka a ptimo ovliviuji
zidovské komunity.

Tato nova nébozenstvi a hnuti vice ¢i méné blizka oficidlni nauce islamu a vice ¢i
méné akceptovana islamskymi teology maji jeden spolecny rys. Je jim kmenova nebo
regionalni identita, ktera je tak charakteristicka pravé pro Berbery. Dal§im, nemén¢ dilezitym
faktem je, ze zakladatelem téchto nabozenstvi byla vzdy charismaticka osobnost, ke které
pozdgéji siln¢ inklinovali.

V dnesni tradi¢ni marocké spolecnosti, zidovské i muslimské, zaujima dulezité misto
prave kult svatych. Nékteti badatelé tento kult povazuji za pokracovani starobylého uctivani u

berberskych obyvatel.'*®

Kontakt Berberu s judaismem

Nejslavngjsi piibéh, ktery pravdépodobné zadal pfi¢inu k domnénce, ze mnoho
berberskych kment ptijalo judaismus, se tyka Kaheny'*®, judaizované berberské kralovny.

Jako prvni ji zmifiuje Ibn Chaldun."’

'3 Tamtéz, s. 110.

154 K hnuti Almoravidé blize HRBEK, Ivan. Almoravidé — fundamentalisté 11. stoleti. In Novy Orient. Roc. 48,
¢. 6,1993,s. 171-176.

"> BEN-AMI 1990, s. 33.

13 Hirschberg uvadi, Ze jméno Kahena je nepiesné a vychazi ze §patnd pochopeného arabského textu, ktery
uvadi Kahya.

3T HIRSCHBERG, Haim Zeev. The problem of the Judaized Berbers. In Journal of African History, 1963, Vol.
4, No. 3.s.315.
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Kahena se stala symbolem odboje proti muslimskym dobyvatelim, nebot’ stala v ¢ele
berberskych kmént, kterym se podatilo na n€kolik let zastavit postup muslimskych vojsk.
Nicméné diky svému zvyku nicit vSechna mésta nasli muslimové pfi dalSim ttoku podporu
mezi mistnimi obyvateli. Jeji synové se pfidali na stranu nepiatel a obratili se na Islam.
Kahena byla porazena a zabita. Tento ptibéh o Kahené jako judaizované berberské kralovné
ptispél k rozsifeni teorie judaizovanych Berberti. Hirschberg jej napada a ukazuje na nékolik
malo historikl, ktefi tento piibéh castetné zpochybnuji. V disledku ukazuje na neredlny
podklad piedstavy, Ze byla judaizovanou Berberkou. Hirschberg dochéazi k zavéru, ze

v

kralovna Kahena a jeji synové opravdu zemfieli v protiislamském odboji, nicméné dalsi ¢asti
prib&ht jsou romantickou fabulaci pozdgjsich muslimskych autori.'®
Otazka vztahti mezi Berbery a Zidy v predislamském a ranné islamském obdobi

o J v r r . Ve . r S 159
zustdva oteviena, Dbadatelé v této oblasti nedosli k jednotnému zavéru.

Zaklad nejstar§iho maghribského judaismu byl v davnych dobach velice tésné
ovlivnén ¢i promichan s berberskou populaci. N&ktefi autofi dokonce hovofi o ,,berberském
judaismu® a v soucasné dobé néktetfi sociologové nachazeji posledni pozistatky této
7idovsko-berberské symbidzy v komunitach na jihu Maroka a v horach Atlasu.'®

Piedpokladame, Ze vztahy mezi Berbery a Zidy nebyly pouze socialni a ekonomické,
ale byly také vyplnény ritudlnimi a ndbozenskymi podobnostmi. Tato tvrzeni podpiraji
napiiklad legendy Berberti z oblasti Rif na severu Maroka, ve kterych zmiiluji mozny
zidovsky ptvod. Také si uchovali mnoho zvyku s jasnym zidovskym obsahem. To zahrnovalo
napt. myti rukou pied jidlem, umoznovani chudym pabérkovat po skliznich na polich, oslavy
trvajici sedm dni po svatbé a sedm dni po pohibu pro vyjadfovani soustrasti truchlicim
poziistalym.'®!

Problémem, ktery badatelé spatiuji, je, do jaké miry byl vliv judaismu na berbersky
nabozensky Zivot a vice versa. Taktéz se neshoduji v poctu berberskych kment, které mély
judaismus pfijmout. André Chouraqui vyjmenovava cetné kmeny, které v riiznych obdobich

judaismus piijimaly.'®

¥ Tamtéz, s. 315-318.

13 Timto tématem, tedy ptivodem Berberti a jejich kontaktii s Zidy v ranném obdobi, se zabyvaj:
HIRSCHBERG 1963, HART, David M. Scratch a Moroccan, Find a Berber. In Tribe and society in rural
Morocc. London : Routledge, 2000.

1 BENSIMON-DONATH, Doris. Evolution du judaisme marocain sous le protectorat francais, 1912-1956.
Paris : Mouton, 1968.s. 11.

I NISAN, Mordechai. Minorities in the Middle East: A history of struggle and self-expression. Jefferson, North
Carolina : McFarland and Copany, Inc, 2002. s. 21.

192 CHOURAQUI, André: Between East and West: A history of the Jews of North Africa. Philadelphia : Jewish
Publication Society of America, 1968.
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Naopak Hirschberg siln¢ kritizuje tezi konverze Cetnych marockych berberskych
kmeni k judaismu. Uvadi, Ze aZ do 15. stol. neexistuje zminka o judaizovanych berberskych
kmenech v Zidovskych zdrojich. Opak je podlozen pouze narazkami a zlomky v nezidovskych
pramenech a v ustni tradici zachycené v cestovatelskych zapiscich. V literatute gaonského
obdobi neexistuje totiz zminka o judaizaci ¢i konverzi berberskych kment k judaismu. Dale
Hirschberg uvadi, ze je nemozné situovat masové konverze berberskych kmenti do Byzantské
doby. Cirkevni otcové by toto jisté zaznamenali jako konkurenci kiestanstvi. Taktéz to
nemohlo byt v obdobi akcelerace islamu 10.-11. stol a dale. MoZnost masivnéjSich konverzi
Hirschberg situuje do dvou obdobi, 2.-3. stol a 8.-10. stol. o. 1. Toto je vSak pfesné obdobi
uzkych kontaktli zidovskych komunit s centry v Palestin¢ a Babylonég, z kterého se dochovaly
responsa, tedy literatura typu Se’elot u-tSuvot. Je vylou€ené, aby k takovému procesu

dochazelo a nebyla vznesena zadna otézka &i jen konstatujici informace.'®?

Faktem ziistava, e se Hirschberg nijak nesnaZi vysvétlit takovou blizkost Zidd a
Berberi a nékteré zvyky, které jsou obéma skupindm spole¢né. Rovnéz kritizuje rozsifenou
pfedstavu o tom, Ze polovina & dokonce vétsina Zidi, ktera Zije nebo donedavna Zila
v severni Africe, jsou potomci Berberti. Tedy Ze tito Zidé byli potomky kmentl, mezi kterymi
se Sifil judaismus v pfedarabské éfe a ¢ast z nich k judaismu konvertovala. VZil se tak nazev

164 . AP .
d“.””" Tento nazor zaddva pficinu myslet si, Ze

,,judaizovany Berber“ nebo ,, Berbersky Zi
k tomuto fenoménu nemohlo dojit béhem muslimské éry, nebot’ nové nébozenstvi umlcelo
kazdou Sanci na proselytismus. Z pohledu pfiznivct této teorie by k judaizaci doslo v prvnich
stoletich kiestanské éry. Toto tvrzeni se vSak neopira o spolehlivé doklady. Pravdépodobné;si
je, ze cirkevni otcové severni Afriky, ktefi se o nich zmifiuji, m&li na mysli punské'® a dalsi
residenty fimskych meést a ne berberské kmeny ve vnitrozemi. Taktéz arabské prameny
zran¢ho stfedovéku az do 11. stol. se vibec nezminuji o judaizovanych pivodnich
obyvatelich.'®

Nicméné je zde moznost, jak mj. navrhuje Valentin Fernandes z po¢. 16. stol., Ze se
zidovska vira a zvyky rozsifily do okolni populace, at’ uz mezi Berbery nebo cernochy.

Opravdu existuje zna¢né mnozstvi literatury, ktera svéd¢i o existenci zidovskych osidleni na

1 HIRSCHBERG, Haim Zeev. A History of the Jews in North Africa. 2nd, rev. ed. / translated from the Hebrew,
Volume I, From Antiquity to the Sixteenth Century. Leiden : E. J. Brill, 1974. s. 145-147.

'* HIRSCHBERG 1963, s. 314.

195 Nazev je odvozen od pojmenovani Poeni, Puni (¢esky Punové), které Rimané pouzivali pro oznaceni
Kartagincti, kvili jejich fénickym predkiim. Kartago bylo zaloZeno piiblizné v roce 814 pi.n.l. Féni¢any jako
kolonie Tyru, kterému odvadélo tribut. Jméno Kartdgo je odvozeno z fénického QRT HDST neboli Qart Hadast
znamenajici ,,Nové mesto*.

'% HIRSCHBERG 1963, s. 313.

48



klicovych mistech na hranicich regionu mezi osidlenym tzemim a Saharou. Jsou naznaceny
dvé cesty. Prvni vede z pohoti Naftisa v Tripolitan¢ do jizniho Tuniska az do vadi na jiznich
svazich Vysokého Atlasu, ktery zasahuje az k Sahate. Zahrnuje mésta jako je SidZilmaésa,
Dar’a, Talwit, Qubba a Sous. Druhé cesta zahrnuje mista Majana, Shir, Taheret, Tlemsen,
Tubala, Fez, Miknas, Aghmat a Marrakes. Tyto zdroje uvad¢ji tato mista od 10. do pol. 12.
stol., tedy do obdobi Almohadské expanze. Hirschberg je nazoru, Ze se jedna o komunity
imigranty z vychodu, napi. z Irdku. Ti se totiz usidlovali v novych méstech jako byl napf.
Kairuan nebo Mahdija. Nicméné populace téchto mést byla tvofena i znaCnym procentem
starousedliki.

Podle mého nazoru mizeme konstatovat, ze zatimco pobfezni mésta byla ¢asto znovu
a znovu osidlovana nov¢ pfichozimi imigranty, Zidovské komunity ve vnitrozemi, a to zvlasté
v jiznich oblastech, byly vytvareny starousedliky, kteti zde zili po generace. Pravé tyto
vzdalené oblasti nebyvaly pod silnou spravou vladnouciho panovnika.

Naptiklad v obdobi mezi 14. a 16. stol., kdy dochézelo ke znovuosidlovani a opétovné
aktivizaci zidovskych komunit podél pobiezi Maghribu, existuji ¢etné udaje o styku téchto
Zidi s Zidy ve vnitrozemi aZ na hraniénim uzemi. Diky tomu je moZné se domnivat, e tam
tyto komunity jiz byly. V nékterych piipadech se tito Zidé vzdalovali od Zidovského Zivota a
dle slov jednoho z rabini byli Zidy pouze dle jména. Zaznamy o Zidech v téchto vzdalenych
krajich se dochovaly z respons, nebot’ jejich témét jedinou obzivou byl transsaharsky obchod
a bylo otazkou, zda jim bylo povoleno pokratovat v cestovani s karavanou i béhem 3abatu.'®’
Hirschberg hovoii o komunitach ve vzdalenéjsich regionech, ale nepiiklani se k nazoru, ze by
byly bez vyjimky konvertovanymi berberskymi kmeny. Poukazuje na to, ze tam Zidé Zili jiz
po vice generaci.

Je jisté, Ze existovali Zidé, ktefi zili v nomadskych nebo polonomadskych taborech a
toto prostifedi do znacné miry pozménilo formu dodrzovani zidovského nabozenského zédkona
a pfineslo mnoho problémt, ke kterym se vztahuji nékterd responsa. Ukazuje se, ze Zivot
Zida ,,ve stanech® coZ znamena mezi nomady, tzv. bachucim (ti, ktefi jsou venku, vn¢) a
jejich potomku piispél k zapomnéni nékterych zakladnich zidovskych pravidel. Tato responsa
se vSak vztahuji pouze k Alziru. O Maroku, Tunisku a Tripolitan¢, severozdpadni ¢asti dnesni
Libye, nemame Zadné podobné zaznamy.'®®
O zidovskych komunitach 14. az 16. stol. zijicich na jiznich svazich velkych tdoli

Atlasu, napt. Zuz, Dar’a a Stis mame zpravy pochazejicich z mnoha riznych zdrojli, nemame

17 Tamtéz, s. 323.
18 Tamtéz, s. 326-8.
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vSak informace o jejich organizaci a zptisobu zivota. Mizeme ptedpokladat, ze podminky
byly obdobné po celych hrani¢nich uzemich se Saharou.

Domnénku o existenci zidovskych berberskych kmenti podpofilo i vystoupeni Davida
Reubeniho v 1. pol. 16. stol., ktery se prohlésil za mesiaSe a ziskal si pfiznivce i v oblastech
Maroka. David Reubeni tvrdil, Ze je velitelem armady svého bratra Josefa, zidovského krale,
ktery vladne ztracenym Zidovskym kmentim Reubena, Gada a Manasseh.'®

Dal§im z divodi, pro¢ se od 15. stol. stile castéji vynofuji zminky o ndmi
diskutovaném predmétu je nucena konverze k isldmu. Znadme napt. osud Zidovské fezské
komunity béhem kruté¢ vlady Almohadl, avSak nevime o vzdalenéjSich, mensich a svym
zptisobem méné dilleZitych komunitach. Zidé prinuceni ke konverzi viak &asto Zili oddélené
od ostatnich muslimfi a po dlouhou dobu si uchovali v paméti svlij zidovsky pivod, stejné
jako marané ve Spanélsku a Portugalsku.'™

Hirschberg vsak uvadi, ze ,, moznost Zidovského vilivu na Berbery a dokonce judaizace

nékterych berberskych skupin by neméla byt vyloucena.“ '

K tomuto vlivu mohlo dojit
nejen v preislamské éfe, ale 1 v islamském obdobi, nebot’ islam nemusel vstoupit do kazdé
vrstvy berberské a sudanské populace. Historie $ifeni islamu, arabského jazyka a kultury mezi
Berbery ukazuje, Ze nepodléhali jednoduse cizim vlivim. Obdobng, vliv Berbert na Zidy byl
omezen na piijeti nékterych z mala zvykl, napt. svatebnich tradic. Rozhodujicim faktem
zpochybiiujicim asimilaci velkych berberskych skupin je naprostd absence pronikani
berberského jazyka do zidovské literatury. Hirschberg tak vyvraci ptedstavu o konverzi
vétstho mnozstvi Berberti, nicméné nepopird vzajemné pilisobeni v urcitych dobach a

prostiedich.

Informace o masovych konverzich, které se objevuji v arabské literatuie od 12. stol.,
jsou extrémné plytké a jejich vynofeni miize byt zptisobeno nasledujicimi faktory. Za prvé je
jim rozptyleni zidovskych komunit, jejichz ¢lenové se zabyvali obchodem po celé Severni
Africe. Za druhé legendy o 10 ztracenych kmenech a za teti etnickd a naboZenskd asimilace,
at’ jiz dobrovolna nebo nasilna. '’

Nicméné¢ Hirschberg uvadi, ze ,,moznost zZidovského vilivu na Berbery ¢i dokonce

Jjudaizace nékterych berberskych skupin by neméla byt vyloucena. '™

19 Tamtéz, s. 329-330.
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Dale fika, 7e vliv ZidG na Berbery a Sudanské obyvatelstvo nemusel byt jen v
predislamském obdobi, ale i v obdobi isldmském, do té¢ doby, kdy pronikl do kazdé vrstvy

berberské a sudanské populace. Toto proniknuti vSak nebylo nijak silné.

Vsechny tyto prvky mohly piezit a zaclenit se jak do judaismu, tak 1 do islamu. Velmi
dilezité misto totiz v dneSni tradiéni marocké spolecnosti, zidovské i muslimské, zaujima

prave kult svatych.
Nekteii badatelé povazuji kult svatych za pokraCovani starobylého uctivani
berberskych obyvatel.'”* Nabozenstvi Berberi se vyznaduje vysokou mirou synkretismu

s pfevazujicim nédbozenstvim toho kterého obdobi.

Rezistence vucéi vnéjSim prvkum a ¢asteénd synkreze

Je otazkou, zda Berbefi pfijimali nabozenstvi svych zidovskych sousedi.
Encyclopaedia Judaica uvadi, Ze Maroko stejné¢ jako ostatni uzemi Maghribu bylo jednim
z nejoblibengjsich cili zidovskych misionaiskych aktivit.'”” Mezi marockymi Zidy se udrzuji
tradice o zidovskych kralovstvich a svobodnych zidovskych kmenech do ptichodu islamu, ale
tyto ptib&hy se nezmifiuji o Berberech, kteti by byli jejich leny a praktikovali judaismus.'”

NejstarS§i zaznamy o berberskych kmenech, které pftijaly judaismus, pochdzeji od
arabskych autorii z 12. stol.'”” O dvé stoleti pozdéji zachytil arabsky historik zpravu o velkém
poétu berberskych kment, které konvertovaly k judaismu pied piichodem islamu.'” Legendy
o judaizovanych berberskych kmenech, které se stavély na odpor arabskym dobyvatelim v 7.
stol. a zvyky soudobych Zid Zijicich mezi Berbery piimély nékteré moderni badatele
k domnénce, Ze vyznamny poéet severoafrickych Zidi pochazi z berberskych kmend, které
konvertovaly k judaismu v pozdnim starovéku.'”

Charakteristické muze tak byt pfirovnani Berberii k houbé, ktera nasavd okolni

180

vlivy. ™ Berbefi vzdy ve své historii pfijimali novad naboZenstvi, s kterymi se setkavali:

judaismus, kiestanstvi a islam, do kterych zacleniovali své prvky. Mohlo tomu tak byt i

174 BEN-AMI 1990, s. 33.
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v dobach, kdy berberské kmeny pfijimaly judaismus a pozvolna do néj piinaSely své
pfedstavy a praktiky.'*!

Pokud Berbefi piijali islam a po vice nez tisic let jej udrzeli a stejné se neasimilovali a
nesplynuli s piivodnim obyvatelstvem, pak pro¢ by méli v pocatcich vlivu judaismu opustit
svoji identitu a splynout s zidovskou populaci? Mozna pravé pokracovanim urcit¢ho kultu,
jakkoliv transformovaného, tuto svoji individualitu udrzeli.

Italsky Zid Samuel Romanelli, ktery v 18. stol. stravil nékolik let v Maroku a ktery
s témito praktikami nesouhlasil, piSe o marockych Zidech s nadiazenosti. Dival se na n& jako
na pomérné primitivni a poveér¢ivé a jeho popis odrazi kontrast mezi evropskou civilizaci
v dob& osvicenstvi a iracionalnim a tyranskym vychodem. O marockych Zidech napsal, Ze

,,zdvoj jejich nejasné viry kazi jejich srdce a zaslepuje jejich oci“.'™

Diskuse o postaveni Berberti, Amazigh, jak se sami oznacuji a amazigh, berberské
kultury v dominantnéjsi arabské spole¢nosti vyvrcholilo vroce 2000 v Rabatu vydanim

. . 183
otevieného Manifestu.

Ten deklaruje pozadavky, mezi které patii vEtsi pozornost
politickych stran vici situaci Berberli, uznani berberského jazyka Tamazight jako oficialniho
jazyka, ktery bude kodifikovany a chranény Ustavou. Dale usiluje o potvrzeni faktu, Ze
Berbeti jsou jiz 88 let (1912-2000)'®* poskozovani. To je zptsobenou dlouhou valkou proti
kolonizatorim. Jejich ekonomické zanedbavani je pfic¢inou jejich tzv. ,kulturni retardace* a
jejich zmensSené politické roli v zemi. Pozaduji seridzni planovani za ucelem ekonomického
rozvoje oblasti berbersky mluvicich regiont, dale pak peclivé prezkoumani historie, kterou se
uci déti ve Skole, rehabilititaci berberského uméni a jeho finan¢ni podporu, berberské nazvy
mist, mést, vesnic apod. nesmi byt dale arabizovany a také vefejné instituce by mély byt
pojmenovany po historickych marockych osobnostech jako byl Muhammad ben Abdelkrim al
Chattabi, hrdina, ktery porazil Spanély a jehoz misto je az na poslednim misté seznamu
moznych jmen, finan¢ni podprou, kterd by byla poskytnuta berberskym kulturnim asociacim a
pro vydavani berberského tisku.'®

Odezvou bylo zfizeni ,,Kralovského institutu berberské kultury* v roce 2002, pod

vedenim Mohammeda Chafika, berberského aktivisty.

'8 Tamtéz, s. 110.
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183 1. brezna 2009 v Rabatu.

'8 1912 byl v Maroku zfizen francouzsky protektorat, blize viz kapitola 3. Zidovska marocka spoleénost ve 20.
stol.

"85 The Berber Manifesto. [online] [cit. dle 11. 11. 2009] Dostupné na internetu:
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Nisan Mordechai uvadi, Ze Berbefi pocitovali jako obrovskou ujmu odchod Zidt do

Izraele ve 20. stol., protoZe ziistali jedinym etnikem, které &elilo Arabam.'*®

Domnivam se, Ze
zde paradoxné existuji paralely s postavenim marockych Zidii v dne$nim staté Izrael, které

bude dale vysvétleno v kap. 3. Zidovska marocka spole¢nost ve 20. stol.

2.4.3 Vliv zidovské mystiky

Zidovska mystika, kabala, vzdy zaujimala dileZité misto v Zivoté marockych Zidd a
spolu s hagiografickou literaturou ovlivnila zvyk uctivani svatych. Kabala je riznorodé
nakupeni duchovnich modelti, druhii zkuSenosti a zplsobu vyjadfeni, které se rozvinulo
v rozpéti skoro tisice let v riznych zemich a kontinentech.'®” Maroko bylo kabalistickym
centrem nejen v tom smyslu, Ze hostilo kabalisty, ale v Maroku také vznikaly knihy, které
mély vliv i za jeho hranicemi. Prvni zminka o kabale, respektive o marockém kabalistovi je ze
treti Gtvrtiny 13. stol.'™

Nejviditelnéjsi a nejhlubsi zména, ktera zasdhla marocky mysticismus v dobé po
vyhnani Zidii z Pyrenejského poloostrova, bylo pfijeti knihy Zohar za hlavni kabalisticky text
a kanonizace tohoto dila.'® Sefer ha-zohar (Kniha zafe) je nejvyznamnéjs$i paméatkou
zidovské mystiky. Hlavni postavou je Zzidovsky uéenec Simon bar Jochaj (2. stol. 0.1.), ktery
7il ve 2. stol. a patiil mezi zdky talmudského udence r. Akivy. Jako odptirce Rima se musel
fadu let skryvat a pravé tehdy, dle kabalistické tradice, sepsal tuto knihu. S textem Zohar
ptiSel ve 13. stoleti Spanclsky mystik MoSe z Leonu a tehdy byla také poprvé vyddna. VétSina
odbornikii viak soudi, Ze byla sepsana az ve 13. stol. ve Spané&lsku a za autora pievazné &asti
povazuji pravé Moseho z Leonu.'

V 16. stol. vypracovali v Safedu r. Jicchak Luria a jeho krouzek lurianskou kabalu,

ktera taktéZ velmi ovliviiovala mysleni tehdejsiho Zidovského svéta.'!

Mystika v Maroku byla tedy utvafena Spanélskou mystikou, luridnskou kabalou a
ucenim kabalistli na jihu Maroka. VSechny tyto prvky, a ptedevSim Sefer ha-zohar, ovlivnily

spiritualni a intelektualni Zivot marockych Zid.'*?
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Haim Zafrani tento proces popisuje takto: ,,lraciondalno a ezotericno proniklo do
nabozenského a ritudalniho zivota, lidové viry, obycejii a zvyku, do toho, co se dotyka
rodinného a soukromého zivota, stejné jako verejného a spolecenského zivota, do toho, co se
tka etiky a mentalniho zdravi a toho, co zahrnuje fyzické zdravi, léceni neduhii a zpusobui,
které pomahaji vyhnout se velké tisni. Tento svet iraciondlna, tajemna a imagindrna je vlastné
neomezeny, nevycerpatelny. Je to svét viry a posvatna, Nekonecnost Boha, FEin-sof

kabalistii. “**

Zidovska predstava svatosti byla utvaiena kabalou a zv1a§té zobrazenim r. Simona bar
Jochaje,”™ ktery je povazovan za jakysi prototyp cadika a ktery dava legitimitu existence
vétSiny cadikii v Maroku. Podle kabaly cadik , prekracuje bezna omezeni spravedlivého

o . . . . « 195
pozemsStana a stava se silou vpravde kosmickou “.

Toto vychazi z biblického textu, ktery
pravi ,, Spravedlivy je zakladem svéta. *“ (Pt 10,25) a déle je rozveden v Talmudu: ,,I kdyby byl
na zemi jen jediny spravedlivy, udrzi svét.“ (Joma 38b)"°. Pravé kniha Zohar, kterd svym
charakterem patii mezi hagiografickou literaturu, je plnd zminek o bar Jochajovi, jeho synu
Elazerovi a jeho ucednicich.

Mysticka tradice tedy poskytla zéklad pro ptredpoklad, ze né€kteti lidé jsou blize
k Bohu nez tadovi véfici, 1 kdyz tato idea naruSuje striktni monoteistickou perspektivu, ktera
ukazuje rovnost viech lidi v pohledu Stvofitele."”’ Maro&ti Zidé uznavaji, ze néktefi Zijici
rabini maji zvlaStni schopnosti. Tito cadikové jsou vyjimecni ve své vife a nabozenské praxi.
Lidé doufaji v jejich pfimluvu u Boha, kdyz se modli za zdravi, prosperitu nebo vhodny

prot&jsek pro své deti.'”®

Zohar svym charakterem patii mezi hagiografickou literaturu. Do tohoto literarniho
zanru patii zivotopisy svétcti a mucednikll a plni jak ucely liturgické, tak i literarni. Prave

kniha Zohar je plnd hagiografickych zminek o bar Jochajovi, jeho synu Elazerovi a jeho

12 7 AFRANI, Haim. Divin, sacré, ésotérique et société judéo-maghrébine. In Revue Européenne des Etudes
Hébraiques. Institut Européen d'Etudes Hébraiques. Paris : Université de Paris VIIL, 1997, s. 130.
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uéednicich. Naptiklad kdyZ Simon bar Jochaj studoval, ptaci kolem pfestali zpivat, kolem ng;

- “ . . ’ w , v~ 199
se utvofil oheii a lidem v jeho okoli se dély zdzra¢né véci.

K porozuméni, jak tento esotericky text a tradice vyrGstajici kolem n&j hral roli
v kazdodenni praxi, dokonce mezi lidmi st&Zi schopnymi jej &ist nebo rozumét obsahu,””
musime zkoumat uzivani a roz$ifeni této knihy v jiznim Maroku. Zohar byla velmi asto
¢tena ve spoleCenstvi zvaném chevra kadisa, hebr. ,svaté bratrstvo®, které existovalo i
v nejmensich zidovskych obcich v Maroku. Hlavni ndplni Cinnosti této spolecnosti bylo
provadéni pohiebnich obfadi a dohlizeni na poradani pohtbi podle Zidovskych zvyka.*"!
Vedle terminu chevra kadisa se vzilo i oznageni chevra rebi Simon, hebr. ,Spole¢nost rabiho
Simona*. Spojeni r. Simona bar Jochaje s témito sdruzenimi tkvi v jejich studijnich aktivitach,
které se konaly o Ctvrteénich a sobotnich nocich. Nejctenéjsi pasazi byla Idra, ¢ast Zoharu,
kde je popisovéana smrt Simona bar Jochaje.***

V synagdgach bylo vzdy k dispozici nékolik vytiskti Bible, které obsahovaly pieklad a
komentate k Tore a n¢kolik liturgickych sbirek. Pravé malé komunity na jihu, které byly vzdy
spojeny se Sirsi zidovskou tradici, se Casto potykaly se Spatnou hospodarskou situaci a jejich
slabé ekonomické a socidlni postaveni jim zté¢Zovalo moznost obstarat si svaté texty. Tora
totiz musi byt napsana na zvlastnim pergamenu a i vlastni psani se drzi ptisnych pravidel.
Proto ten, kdo chtél ptispet ke spole€enskému Zivotu obce a nemohl si dovolit zaplatit pisare,
koupil vytisk Zohar, ktery byl levnéjsi nez Tora a zjehoz tisténé podoby se Cetlo pfi
obiadu.*”

Zajimavé je 1 srovnani oslav, které vitaly tyto dvé knihy v obci. Je to Tora, kterd
pfeménuje mistnost nebo dim na synagogu. Pokud né€kdo nebo néjaka rodina zakoupil novy
svitek T6ry k uzivani celé obce, byl to velmi svateéni okamzik.*** Casto zistavala Téra po
néjakou dobu v domé darce a ¢ekala na obrad, pfi kterém byla pfenesena do synagogy. Kdyz
prisel spravny cas k tomuto obtadu, utvoftil se privod z domu darce do synagogy, ve kterém
muzi pomalu kraceli, zpivali a odiikavali Zalmy. Béhem privodu se muzi stfidali v noSeni
Téry, coz zvy$ovalo jejich ndbozensky status. Zeny, které ly za nimi, se také podilely na této

udalosti. Soucasti této oslavy mnohdy byvala i drasa a slavnostni jidlo pro vsechny,
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sponzorované taktéz darcem Tory. 2 Jak piSe Zafrani, tento ceremonial je srovnatelny se
svatebni slavnosti, kdy druzina doprovéazi novomanzelku po ritualu kidusin a sedmi pozehnéni
z domu jejich rodi¢i do spoleéného domova.**

7idé z jizniho Maroka si viak osvojili podobny ritual pii ziskani knihy Zohar"’
Béhem procesi byla ulozena ve zvlastni ptipravené nadob¢ a lidé se taktéz stridali v jejim
noSenim a zpivali ndbozZenské pisné€. Popularita kultu svatych nabyla obrovského rozméru ve
20. stol. V Mogadoru psali a predvadéli divadelni hry, které na scénu uvadély r. Simona bar
Jochaje a jeho spoleéniky. Legendy spojené se Zohar prosté¢ vzdy zivily lidovou
predstavivost.”*

Neméné zajimavé je 1 umisténi Zohar v synagoze. Tato kniha méla své stalé misto
v synagdze, v hejchalu nebo na zvlastni polici blizko ného. Pfi n€kterych prtilezitostech, tieba
pii konci Sabatu, byla ze svého mista vyjimdna a dostavalo se ji stejného zachédzeni jako
Tore.*” Zasadni zde byl i rozdil v pristupu k témto dvéma kniham.

Jakmile byla jednou 7Tora donesena do synagogy, nikdy z ni nebyla vynesena kromé
momentu, kdy jiZ nebyla ritudlné¢ vhodnéd ke cteni a byla uloZena do genizy. Oproti tomu
Zohar mohla byt donesena ze synagégy do domu jednotlived, zlstat zde nékolik dni a pak byt
opét vracena do synagogy. Piilezitost k vynaseni Zohar ze synagogy davalo navstévovani
tézce nemocnych, jarcajt nebo slavnost v noci pied obtizkou. Pfedpokladalo se, ze ptitomnost
Zohar v dom&€ ma na nemocného prospé$né ucinky, nebo ze ochrani novorozeného. Na
druhou stranu ale také lidé citili, ze neni rozvdzné nechdvat Zohar dlouho ve svych
domovech. Obvykle ji do synagdgy vraceli po nékolika dnech.

Kazd¢é premisténi Zohar vyzadovalo procesi zpivajici hymny a prokazujici Zohar
vSechen respekt, jaky nalezi této uctivané knize. Pfes vnéj$i podobnost v chovéni véficich
vuci Zohar a Tore, se tyto dvé knihy liSily ve své svatosti. Prvenstvi patii samoziejm¢e Tore,
kterd je zakladnim textem zidovského ndbozenstvi. Tora zustavala vzdalenéjsi, na svém
vlastnim misté. Lidé mohli vznaset osobni pozadavky v ptfitomnosti Tory v synagoze, ale
museli k ni ptijit k hejchalu, protoze Tora by k nim nepfiiSla. Zohar byla dostupnéjsi, i co se
ty¢e ceny a mohla byt donesena do domovl osob, které byly v néjaké zivotni krizi. Z tohoto

pohledu mé&la Zohar nizsi status nez Tora, ackoliv ob& dvé byly predméty uctivani.*'”

205 Tamtéz, s. 98.

206 7 AFRANI 1997, s. 131.
27 MANN 2000, s. 98.

208 7 AFRANI 1997, s. 131.
209 MANN 2000, s. 98.
210 Tamtéz, s. 98.
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Snad pravé svoji dostupnosti méla Zohar bezprostiednéjsi pfitazlivost pro bézného
Zida*"!

Stejné jako je Zohar dostupnéjsi nez Tora, 1 cadik je jaksi dostupnéjsi nez Buih. Podle
zidovského mysticismu nékteré osoby, lidé jako ostatni, jsou pozehnani zvlastni bozi
blizkosti. Zidé z Maroka tuto logiku je$té posunuli o néco dale. Vahali byt ptili§ familiarni
s Torou, pfimym slovem bozim, a byli spokojenéjsi a stale uctivi k Zohar, kterou si mohli

vé&lenit do svych jednotlivych Zivota.*'

Dulezita je i pfeména mésta Safedu na kabalistické centrum, které dava novy impuls

k poutim na hroby svatych a jeho vliv na marocké Zidovstvo.*'?

2.5 Islam a jeho vliv na Kult svatych

Narody, které proSly izemim Maroka do 7. stol., zanechaly své otisky v historii,
hospodafstvi, zeméd¢lstvi, jazyce a kultufe zidovskych a berberskych obyvatel. AZ posledni a
totalni invaze Arabi pfinasejicich islam zanechala v déjinach Maroka trvalou stopu a
vytvoftila etnickou a kulturni strukturu, ktera trva dodnes. Tehdy zacala arabizace a islamizace
Maghribu.

Vroce 613 ol. Muhammad poprvé v Arabii vefejné¢ vystupuje a vyhlasuje ideje
islamu. Sou&asti je i vyhlaSeni svaté valky proti nevéficim.”'* Tato expanse arabské moci a
islamského nabozenstvi se rychle §ifi, roku 695 o.l. Arabové dobyvaji Kartago a pokracuji
dale na zapad na uzemi berberskych kment.”"> A¢koli se berberské kmeny nikdy nesjednotily,
dokézaly postavit G€innou hraz pronikani dobyvatell, zejména do horskych oblasti. AvSak
obratna politika a lepsi vojenskéa organizace nakonec odpor zlomily a na pocatku 8. stol. byl

216 Zidovské kmeny na jihu

cely Maghrib az k Atlantskému ocednu soucasti arabské fise.
zemé se této invazi od roku 682 branily jak jen mohly. Mezi Zidy koluje jiz zmifiovana
legenda o Kahené, kralovné z judaizovaného berberského kmene, kterd se postavila do cela
odporu, ale po urputnych bojich se musela se svymi stoupenci podrobit. Na jeji pamatku

chodi dodnes Zidé, ale i muslimové navstivit Bir el-Kahena, ,,studng Kaheny* nedaleko mésta

2 Tamtéz, s. 98.

22 Tamtéz, s. 100.

213 BEN-AMI 1990, s. 130.

214 K pocatku islamu viz LEWIS, Bernard. Déjiny Blizkého vychodu. Praha : NLN — Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2000, s. 47-69.

215 Blize LACINA 1987, s. 24.

216 Tamtéz, s. 31
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217 Na né&kterych mistech ale Berbefi nekladli odpor a rychle podlehli islamizaci.>'®

Ifrane.
Masova konverze berberského obyvatelstva byla spiSe z politickych nez naboZenskych
diivodt. To ukazuje na ptistup Berberd k cizim nabozenstvim.*"”

Islamizovani Berbefi vytvoftili hlavni jadro vojska, které se roku 711 o.1. pod vedenim
maurského vojeviidce Téarika ibn Zijada pieplavilo z Maroka na Pyrenejsky poloostrov,
zniilo zde Vizigotskou Fisi a piipojilo vétsinu Spanélska a Portugalska k arabskému statu.*?”
Az &tvrtinu této armady tvofili pravé Zidé jako fadovi vojaci nebo diistojnici a néktefi z nich
se usidlili ve Span&lsku.”?' Zidovskou populaci ve Spanélsku a Maroku posilili i Zidé
z Arabie. Tento pohyb nariista do velkych rozmért a obce v pohoti Atlasu a v jizni ¢asti zemé
piijimaji noveé ptichozi. Ti sebou pfindseji dokonalé techniky vyroby Sperkii a zbrani,
s kterymi nasledné obchoduji. Marocka komunita se obohacuje o kontakt se Zidy znalymi
Talmud, poezii a hebrejskou literaturu.”*

Ve 12. stol. se Andalusie stava stfediskem kulturni vzdélanosti a vyznacuje se velkou
snaSenlivosti vii¢i jinovércum. V této dob¢ vSak zde dominuje almohadské hnuti, al-
muwahhidun ,,vyznavaci jedinecnosti Bozi“, s islamem malikovského sméru a s orientaci na
,, militantni véroucné prikazy. “**

Je to vsak obdobi obrovského myslenkové kvasu, zidovského 1 arabského.
Pisobi zde vyznamni islamsti védci jako Avempace (z. 1138), Abubacer (z. 1185) a
Averroes, zvany také Ibn Rusd (z. 1198), nejvétsi arabsky aristotelik, ktery se snazil smifit
filosofii s nabozenstvim a ukazuje, ze ob¢ sleduji jediny cil.

Zidovsti udenci znali dila arabskych mysliteli a byli jimi ovliviiovani &i na né
reagovali. Casto psali arabsky, nebot dosud nebyla vypracovana hebrejska védecka
terminologie. Hebrejstinu zcela ovladali, psali vni naboZenskou i svétskou literaturu a
samoziejme ji pouzivali k liturgickym tceltim.

Ptikladem je Jehuda ha-Levi, ktery se narodil v Toledu kolem r. 1080. Jak bylo
zvykem, byl I¢katem, ale vénoval se 1 ndbozenské tvorbé a zidovské nabozenské filosofii.
Zasadnim dilem je apologeticky spis Kniha diikazii a argumentii k obhajobé znevazovaného

nabozenstvi, hebr. Kuzari, ktery haji zidovstvi pfed isldamem a kiestanstvim. V oblasti kritiky

aristotelismu a dalSich filosofickych nazori se shodoval s arabskym ucencem al-Ghazzalim

T LEVY, Armand. Il était une fois les juifs marocains. Paris : Editions L'Harmattan, 1995, s. 26; ZAFRANI
1998, s. 13.

'S HRBEK 1966, s. 282

" ELIADE 1993, Volume . s. 110.

220 Blize POLISENSKY, Josef, BARTECEK, Ivo. Déjiny Iberského poloostrova (do prelomu 19. a 20. stol.).
Olomouc : Univerzita Palackého v Olomouci, 2002, s. 36.

! GOLDENBERG, s. 60.

22 Tamtéz, s. 58

22 KROPACEK, Lubo$. Duchovni cesty isldmu. Praha : Vysehrad, 2003. s. 69-70
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(1059-1111).*** Ha-Levi spole¢nd s Selomem ibn Gabirolem a Mo§em a Avrahamem ibn
Ezrou patfil mezi nejlepsi zidovské basniky tohoto obdobi a ,,ve svétskych tématech i forme
svych versii sledovali vzory arabské poezie. “*>

Selomo ibn Gabirol (nar. cca 1020-22 v Malaze) patiil k intelektualim, kteii se
shromazd’ovali dle dobovych zvyklosti kolem Zidovskych mecenasi, ktefi podporovali rozvoj
védy, uméni, literatury apod. V Granad& Zil pod patronaci Semuela ha-Nagida, Zzidovského
diplomata, basnika, uence a mecenaSe. Jeho filosofické dilo napsané v arabstin¢, znadmé
v Evropé pod ndzvem Fons vitae, hebr. Mekor chajim (Pramen Zivota), bylo inspiraci pro
ktest'anské 1 islamské filosofy. Jeho spis je ptisné metafyzicky a univerzalni, nepouziva citace
Bible ani Talmudu ani jinych tradi¢nich autorit, a proto dlouho nebylo znamo, ze autorem je
7Zid. Taktéz jeho hebrejska basnicka tvorba je povazovéana za vynikajici dilo a jeho pijut Keter
malchut (Koruna kralovstvi) se ocitl v modlitebnich knihach severoafrickych ¢i sefardskych
obci a stala se trvalou souéasti zidovské liturgie.”

V tomto obdobi se ve Spanélsku dostalo intelektualnimu zakladu i MoSemu ben
Maimonovi, zvaného Rambam, ¢i Maimonides. Maimonides se narodil v Cordobé v roce
1135, ale byl nucen se svoji rodinou uprchnout pted almohadskym pronasledovanim nejdiive
do jizniho Spanélska a nasledné do marockého Fezu. Ve svych ticeti letech odesel do Kahiry,
kde vynikl jako skvély 1ékat na dvofe panovnika a pro své vynikajici znalosti se stal
kéhirskym rabinem a viidcem egyptskych Zidu.

Maimonidovo dilo je charakteristické svoji originalni syntézou aristotelskych,
arabskych a zidovskych vlivii. Mezi jeho zédkladni spisy patii Misne Tora (Opakovani
zakona), kterd je prvni ucelenou systematizaci zidovského nédbozenského prava. Toto dilo se
stalo zdkladem pro vSechny dalsi kompilace Zidovského zakona.

Proslulost ziskal i1 arabsky psany filozoficky spis More nevuchim (Priivodce
zbloudilych), v némz bylo zavrSeno spojeni aristotelské filosofie a biblického vykladu svéta.
Maimonides vychazel i z arabského filozofa Averroa a mél velky vliv na pozdé;si kiestanské

myslitele.

Z uvedenych ptikladi je vidét vzajemny vliv filosofti a védct, at’ jiz arabskych ¢i

zidovskych.

2" Blize SADEK, Vladimir. Jehuda ha Levi a jeho ,,Kuzari®. In Novy Orient. Rog. 46, ¢. 5, 1991, s. 147-149.

22 SEDINOVA, Jifina. Jehuda ha-Levi basnik. In Novy Orient. Rog. 45, ¢. 5, 1991, s. 150.

226 SADEK, Vladimir. Selomo Ibn Gabirol a jeho misto v d&jinach filozofie. In Novy Orient, 1993, Ro¢. 48, &. 1,
s. 11-13.
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TaktéZ socialni kontakt mezi b&znymi muslimy a Zidy, ktery byl intenzivngjsi nez
v kiestanskych zemich, zplsobil urcitou syntézu v nékterych oblastech. Vitézni muslimové
jen malokdy nutili porazené, aby pfijali jejich viru. Hlavnim zdjmem muslimi bylo nastolit
islamsky socialni ad a véfili, Ze se mu jednotlivei postupné prizpisobi. Vyznavacim jinych
nabozenstvi nabidli toleranci s postavenim chranénych poplatnikit — dhimmi, odvadéjicich
pozemkovou daii a dai z hlavy.*’

Urcité intelektudlni sdileni, predevSim v oblasti, kterd nebyla Zadnym z ndbozenstvim
pevné seviena, tedy mystikou, 1 spolecné setkavani mohlo pfispét k vytvoteni a Sifeni kultu

svatych.

2.5.1 Islamska mystika

V islamu, obdobné jako v kiestanstvi a judaismu se vytvoril smér, ktery vysSel
z potieby véticich po siln€jsi zboznosti jesté vetsi nez stanovi piikazy sari’y. Velkéd zboznost
se projevovala uz mezi druhy zakladetele islamu, proroka Muhammada. V 8. stoleti
dochazelo ke sdruzovani do instituci a Skol. Tehdy se vyvinula teosoficka spekulace a objevil
se vyraz sufi, ,,mystik“. Sufismus, mysticismus, se stal ndbozenskou védou na zaklad¢ dila al-
Ghazzaliho Aba Hémida.**®

Ve 12.-15. stol. dochézi k vrcholnému rozmachu mystiky po celém islamském svété.
Tento rozvoj zahrnoval rozvoj esoterickych metafyzickych u€eni a rast rtiznych bratrstev.
Nejvetsim mystikem této doby byl al-Arabi (1165-1240), pochézejici z Andalusie, jehoz dilo
bylo v Evropé velmi obdivovano a on sam byl nazyvan doktor maximus.”*’ Souéasti je i

obrovsky rozvoj marabutismu v Maghribu, jehoz podstatou je uctivani svatych.

Islamskd mystika byla organizovand a podle sufijskych teorii byla stanovena
hierarchie svétct, kterych jsou Ctyfi tisice. VIiv na svét vykonavaji sami nebo prostrednictvim
Boha. Pasobi skryté¢ a nékdy ani oni sami o své svatosti nevédi. Mezi nejpocetnéjsi patii
radzabijun, vyse stoji hukama ,mudrci®, dale asa’ib ,,zastupy*, nugabd "“dozorci* nebo

achjar ,,vyvoleni®, nudzabad ,,znameniti, andul ,,zastupci®, afrdad ,,0jedinéli“, abrdr ,,zbozni*

2 ILIFFE, John. Afrika a Africané : déjiny kontinentu. Praha : VySehrad, 2001, s. 59.
> KROPACEK 2003, s. 155-160.
** Tamtéz, s. 155-161.
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nebo awtdd ,,pilite”. Na vrcholu hierarchie stoji qutb ,,pol. Qutb, vzdy nejvétsi svétec své
doby zije v Mekce.*
Obdobné jako v kiestanstvi se i pod vlivem mystiky objevuji ,,mnisské* tady —

231

tarigy.” Tato bratrstva, jejichz c¢leny spojuje tucta k mistru, zakladateli fadu a jeho

......

zasvéceni u fddového mistra, nazyvaného nejcastéji Sejch a dostane fadovy Sat a pokryvku
hlavy. Vtento moment se stava faqirem nebo derviSem, v Maghribu ptetrvava nazev
marabut. Jsou vazani naprostou poslusnosti k Sejchovi. Avsak na rozdil od kiest'anskych rada

22y 11. a 12. stol. zadina

se jejich ¢lenové Zeni, a udrzuji bézny rodinny a pracovni zivot.
rozmach tarig, jejichz celkovy pocet dosahl asi ke tfem stovkdm. Z nich se jen 70-80 udrzelo
do dnesnich dnil.

Obdobi vzniku farig koresponduje se zakladanim kiestanskych tadu a taktéz zidovska
mystika zaznamenava rostouci zajem.

V Maghribu pusobily tradicni Skoly gddirija a sddhilija. Béhem poslednich dvou
stoleti zde doslo k zaloZeni tidZanija a nejmladsi tariqu zalozil v roce 1919 v alzirském
Mostaganemu $ejch Ahmad al-Alawi.”® Kropagek uvadi, Ze ,,jejich obliba se do dnesniho
dne zaklada na socialné vyznamné skutecnosti, zZe svym stoupenciim davaji pocit nového

kolektivniho bezpeci za postupujiciho rozkladu tradicnich kmenovych vazeb. “ **

Obdobné jako u Zidil, i mezi muslimy v maghribskych zemich, se siln& rozsitil kult
svétci v podobé marabutismu. Objektem tcty, projevované v nékterych mesSitich a u

svéteckych hrobtl se stavali nejen vyznamni sufijové, zvlasté zakladatelé rarig, ale 1 predkové

235

kment a vladnoucich rodi.””” Termin marabut znaci ,, vojdka, ktery v pevnosti na tizemnich

20 Tamtéz, s. 167. Blize k islamské mystice KROPACEK, Lubos. Sifismus. Praha : Vysehrad, 2008. s 180-187 a
dale.

systému duchovnich cviceni, odiikani a zboznosti nad ramec piikazl Sari’y, uskute¢novanych ve spolecenstvi
stejné smyslejicich bratfi.

>2 KROPACEK 2003, s. 168-169.

3 Qadirija je pokladana za jednu z nejstarsich, zalozena v Bagdadu na zékladé u¢eni Abudlqadira al-Dzilaniho
ve 12. stol. Rozsitila se a rozvétvila po celém islamském svété od Indonésie az po Maghrib a subsaharskou
Afriku. Predevsim v severni Africe se rozsifila tariqa $adhilija, ktera navazovala na pusobeni alzirského Abu
Madjéna.

V Africe je$té v poslednich dvou stoletich se nékteré fady reformovaly a byly zakladany nové: TidZanija,
zalozena Abu-1-Abbasem at-Tidzanim (z. ve Fezu 1815), se z Alzirska a Maroka rozsifila do stidanského pasma
na jih od Sahary. Nejmladsi tariqu zalozil r. 1919 v alzirském Mostaganemu Sejch Ahmad al-Alawi (z. 1934).
>*KROPACEK 2003, s. 170-173.

25 Tamtéz, s. 168.
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hranicich branil islam‘ nebo ,, odevzdani duse k horlive sluzbé Bohu « 236 v Maroku neni
termin plo$né pouzivan pro vSechny svaté, ale pouze pro urcitou skupinu, jak uvidime dale.

Vsechny zmiflované postavy jsou nositeli baraky. Baraka, arab. ,pozehnani“ c¢i
,.Svatost®, je zazratna sila, ktera je povazovana za pozehnani od Boha.”>” Nejvice baraky mél
prorok Muhammad, z kterého piesla dale na jeho potomky.

Nositeli baraky v Maroku jsou na prvnim misté Serifové, potomci jeho dcery Fatimy
v muzské linii a kazdy dalsi potomek tuto baraku automaticky nabyva. V Maroku je pocet
serifii velky. Jsou zvlast€¢ pocetni v méstech a mezi arabsky mluvicimi obyvateli hor
v severnim Maroku, ale také mezi berbersky mluvicimi kmeny. Nejstar$i rodina v Maroku,
nesouci tuto baraku jsou Idrisovci v cele se zakladatelem Muldjem Idrisem, prvnim
neobejde bez pozehnani velkého Serifa z Wazzanu. Dal§imi jsou Alawité, zjejichz rodu
pochazi soucasnd kralovska vétev. Panovnik nemé pouze vlastni, osobni baraku, ale také
baraku kralovskou, kterou mu ud&luje kazdé rano &tyficet svatych. >

Druzi v potadi jsou marabuté, kteti nepochdzeji z vySe zminéné kasty, a ziskdvaji
,b0Zské nadani svym asketickym zpiisobem Zivota a kontemplaci. Dokonce i jejich potomci
jsou nositeli baraky.”® Tyto rodiny jsou potomky svatych predki, ktefi nejsou Serify, a ktefi ji
v né¢jakém stupni nabyli. Jako na svétce se na né¢j vSak pohlizi az ve chvili, kdy se baraka
v n¢jakém piipadé jevi jako velmi silna.

Obdobné jako v judaismu se lidovy kult svétci piici vérouce islamu a ortodoxnimi
teology byl tolerovan jen snevoli a za podminky, ze , nedosdhne urovné ucty

. o 240
k Muhammadovi a prorokiim “.

Autori, ktefi se zabyvaji studiem marockého zidovstva poukazuji na souvislost kultu
svatych marockych Zida s islamskou mystikou a obdobnym kultem svétct a ptipoustéji fuzi
zidovskych a muslimskych vlivi, které vytvofily zivotaschopny a vSe prostupujici lidovy

e , fo 241
nabozensky systém.

26 WESTERMARCK, Edward. Ritual and belief in Morocco. In 2 volumes. London : Macmillan and Co, 1926.
Volume. 1, s. 40.

27 Tamtéz, s. 35-261.

28 Tamtéz , s. 38.

239 BEN-AMI 1990, s. 92-93.

240 KROPACEK 2003, s. 168.

2 BILU 2001, s. 74.
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Stillman si v§imd, Ze mimo katalogizaci svétcl, které maji spolecné,k neexistuje
prace, ktera by se z zabyvala porovnanim kultu svatych u muslimi a Zidd v Maroku. Proto
nabizi nékolik srovnani.***

Vyobrazeni cadika a marabuta je v psanych i ustnich zdrojich pomérné stejné. Oba
jsou charismatickymi individualitami, kteti maji schopnost spiritualni sily. Tato sila mize byt
uzita pozitivné, jako pomoc a podpora piivrzenciim svétce, nebo negativné, napt. k potrestani
téch, ktefi se dopusti néjakého prestupku vii€i svatému ¢i komunité. Svatost se projevuje ve
skutcich pozehndni, duchovnim vedeni a intervenci u Boha. Posledné¢ zmifiovana je
pravdépodobnd tou nejzakladn&jsi a univerzalni funkci svatého v jakékoliv kultuie.**?

S pfihlédnutim k zdzraku jmenuje Stillman zakladni rozdil mezi cadiky a marabuty.
Cadikové na rozdil od marabutii nekonaji, aZ na vyjimky, zazraky béhem Zivota.*** Vétsina
jejich skutkt je spojena s jejich hroby, tedy az po imrti. V marocké zidovské hagiografii je
pouze nekolik zazrakl, které svétci konaji béhem zivota. Navic nejsou ¢asto konany jimi, ale
jsou jaksi kolem nich jako znameni jejich pozehnané pfitomnosti. Napt. bajecné aroma
etrogu, které se linulo z domu r. Chajima Davida Serera. Nebo zkrotnuti zvifat v ptipadé r.
Efrajima Enkavy z Tlemcenu.

Nejcastéji se obraceji na cadika, aby se za né u Boha ptimluvil za zajisténi potomstva
bezdétnym parim nebo Ié¢eni nemocnych s psychosomatickymi problémy. Ve vsSech
tradi¢nich spolecnostech to jsou standardni funkce svétcl a svatych muzi. Potfeby, s kterymi
se lidé obraceji na svaté, jsou ryze lidskymi potiebami. V tradi¢ni marocké spolecnosti byly
moznosti tradicni mediciny a lidového ndbozenstvi omezeny. I tak vSak byla Sirokd moznost
volby a véfici si mohli vybrat cadiky dle jejich vyznamu, tedy s narodni ¢i lokalni reputaci
nebo se obratit na cadika, ktery byl vyhlaSen svym specidlnim zaméfenim.

Faktor zdzraku vSak hral v marockém judaismu oproti isldamu mensi roli. Stillman se
domniva, Zze faktor zdzraku hral ve skuteCnosti daleko mensi roli nez se traduje, protoze
v etnografické literatute je kladen dliraz na exoti¢nost a barvitost. Cadik je predevsim uctivan

pro svoji zboznost a vzdélanost.

Role zijicitho cadika se 1i8i od toho na vééném odpocinku. Zijicimu se dostava
obrovské prestize diky jeho zboznosti a vzdé€lanosti. Je arbitrem pfi sporech. Jeho vzdélani a

osobnostni charakteristika ho ¢ini poradcem a radcem v obtiZznych dobach. Je tim, na koho se

2 STILLMAN Norman A. Saddiq and Marabout in Morocco. In Jews among Muslims: communities in the
precolonial Middle East. Ed. by Shlomo Deshen and Walter P. Zenner. New York : New York University
Press, 1996, s. 123.

24 Tamtéz, s. 125.
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obraci cela komunita nebo jednotlivci. Mezi jeho funkce patfi uvolnéni napéti, zmirnéni
uzkosti, strachil a obav a kontrola a vymezeni pocitu viny komunity. Cadik 1 marabut nabizeli
atraktivni a Zaddanou alternativu k autoritdm, jako byla centrdlni vlada a jeji reprezentanti ¢i
instituované vedeni zidovské komunity. Vlada byla ¢asto zkorumpovana a Casto utlacovala

komunitu a v oblasti bildd al-machzan témé&t neexistovala.”*’

Na rozdil od Zidovstvi byl isldm vysoce institucionalizovany a ideologie svatosti byla
daleko jasngji a zfeteln€ji vypracovdna. V marockém judaismu neni zakomponovana ani
terminologie ani hierarchie cadikii. Zidé chapali svatost spise jako vyvrcholeni racionalniho
procesu zboznosti a vzdélanosti. Maro&ti Zidé se nezabyvali Zadnymi teoriemi svatosti jako
muslimové ¢i ani takovym zpiisobem, ktery by byl porovnatelny s chasidskymi mysliteli ve
vychodni Evropé. Koncept cadika byl vsak hluboce zakotfenén v zidovské tradici i s jeho
zazraénymi schopnostmi. Takové prohlaseni se nachazeji i v Talmudu: ,,Pokud by cadikové
chteli, mohli by stvorit svet.“ (BT, Sanhedrin, 65b) a dale ,, Cadikové jsou povazovani za
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mocnéjsi nez vykonavajici andelé. “ (BT, Sanhedrin, 93a).

Dulezitym aspektem pii srovnavani téchto postav je i genealogické pouto. Zatimco
v islamu je baraka dédi¢nou kvalitou a projevuje se v postoji ostatnich obyvatel k serifiim a
marabutum, 7idovska tradice nevyzaduje zadné genealogické pouto. Nicméné v Maroku
existuje n€kolik malo rodin, napiiklad Abuchacera, Pinto ¢i ha-Kohen, které toto dédicné
pouto zahrnuje a bozi pozehnani piechazi z otce na syna.

V islamu se také objevuji svaté postavy, které nemaji ekvivalent v judaismu. Jsou jimi
napiiklad mudzahidové ,svati valecnici®, ktefi bojovali proti kiestanlim v 16. stol. Stejné tak

v judaismu neexistuji tdriqy ¢i ndbozZenska bratrstva.

Ptes tyto a dalsi rozdily ma kult svatych v judaismu a islamu stejné rysy.

V obou komunitach existuji obtfady, které jsou povazovany za prvky sympatetické
magie. Ta spociva na principu, Ze svatost pronika do objektt, které s ni byly v kontaktu. Tyto
predméty pak nabyvaji blahodarné vlastnosti schopné 1é¢it ¢i odstranit zlo. Tak napiiklad
Zidé a muslimové ponechavaji pfes noc na hrobech svatych lahve s vodou ¢i olejem a touto
tekutinou si pak natiraji nemocné télo. Totéz délaji se Sperky a mincemi, které nosi §tésti a

spliuji tak pozadavky kladené na amulety.**’

245 Tamtéz, s. 126.
24 Tamtéz, s. 128.
2T BEN-AMI 1990, s. 98-99; FRAZER 1996, s. 18-20.
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Veéfici téchto dvou spolecenstvi maji také své osobni svaté. Kazdy jednotlivec nebo
rodina ma svého svatého ochrance, kterého zvlasté uctivd. Neznamena to, Ze by byl jedinou
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uctivanou osobnosti, ale pouto k takovému osobnimu ¢i rodinnému svétci je uZzsi.

Uctivani zidovskych svatych muslimy

V celém arabsko-isldmském svété je bézné zjevné nebo skryté uctivani zidovskych

svatych muslimy.**

Tento fenomén je v Maroku velice rozSifen a sméfuje pozvolna
k islamizaci Zidovskych svatych. Mize to byt zptisobeno i odchodem témét viech Zida do
Izraele. Zvyk uctivani zidovskych svatych je piekvapujici vzhledem k menSinovému a
ponizujicimu postaveni Zidt. Na druhé strand i maroéti Zidé uctivaji nékolik muslimskych
svatych, avSak vzdy na zéklad¢ n¢jaké tradice, kterd pouta tyto svaté k judaismu. Tyto pokusy
o judaizaci ukazuji, e Zidé nejsou naklonéni otevienému uznani, Ze uctivaji svaté, kteii
nejsou piislugniky jejich nabozenstvi. To viak neni pfipad muslima.*°

Ve svém vyzkumu Issachar Ben-Ami napocital devadesat zidovskych svatych, ktefi
jsou uctivani muslimy. Mezi né€ patii: r. Abraham Toledano, r. Abraham Kohen, r. David ben
Baruch, r. David ha-Levi Dra, r. David u Mose, r. Daniel Hasomer ASkenazi, r. Chajim ben
Divan, r. Ja’akov Agkenazi, r. Jisra’el Abuchacera, Lala Sol ha-Cadika a dalgi.”>'

Muslimové se obraci na zidovské svaté a prosi je o pomoc zvlasté¢ v oblasti zdravi
poté, co pouté k muslimskym svatym byly bezvysledné. Navstévuji mista svatych sami nebo
jsou doprovéazeni svymi zidovskymi prateli. V nékterych piipadech se obraceji na Zidy, kteii
pak plni funkci prostfednika a pifimlouvaji se za n¢€ u svatych. Kazdy zazrak svatého zavazuje
muslimy k uréitému vztahu ke svatému, stejné jako je tomu u Zidl a taktéz se kazdoroéné
vydavaji na pouté. RovnéZ muslimové poraZeji u svatyn obétni zvifata a tehdy je maso
z divodl kaSrutu ureno pouze pro muslimy. Pokud se ale obrati na zidovského feznika,
Socheta, mize se podslit s zidovskymi poutniky.”>* Uzdravovani ale neni jediny divod, pfi
kterém se muslimové obraci na zidovské svaté. Tak napiiklad jeden chudy muslim prosil
svaté¢ho, aby mu obstaral zvife na jeden svatek a poté, co se od néj vracel, zpozoroval kozu,
ktera §la za nim.>>
Jak vyplyva z vySe uvedenych okolnosti, muslimové maji respekt vici zidovskym

svatym. Nejsou ale znamy piipady, ze by muslimové konvertovali k judaismu.

28 BEN—AMI 1990, s. 103.
2 Tamtéz, s. 125.

20 Tamtéz, s. 111-112.

21 Tamtéz, s. 112-113.

22 Tamtéz, s. 116.

23 Tamtéz, s. 117-118.
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Je obtizné postihnout vSechny spole¢né a odlisné rysy. Snad proto, Ze tyto dvé
komunity se dlouhodobé ovliviiovaly a vzajemné na sebe plsobily. Pokud se zidovské zvyky
neshoduji s muslimskymi, neni to ndhodou, protoze za urcitym zvykem se da lehce vnimat
ideologie, ktera jej udrzuje. Issachar Ben-Ami konstatuje, ze ,,zvlastni zvyky jedné skupiny, i
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kdyz nejsou cetné, maji daleko vétsi diilezitost nez vsechny dalsi spolecné zvyky “.

2.5.2 Spoletenské postaveni Zidi pod islimem

Muslimové se az na vyjimky pfi Sifeni isldmu nesnazili o konverzi ,,Jlidu Knihy*, tedy
Zidb, kfestani a zoroastrijcti. Na zakladé udeni proroka Muhammada byl vztah s nimi
upraven smlouvou dhimma, definujici vztah mezi ochrancem a chranénym, dhimmi.

Zakladem smlouvy je zéavazek muslimské vlady chranit Zivoty a majetek
nemuslimskych osob, které jsou osvobozeny od vojenské sluzby a je jim garantovana
nabozenska svoboda za urcitych omezeni.

Dhimmi se zavazuji k placeni dani, zvlasté k dani z hlavy zvané dzizja, nesmi napadat
islam nebo se snazit o konverzi muslimt k jejich ndbozenstvi. Mezi omezeni, kladena na
dhimmi patfil napiiklad zédkaz stavét kostely a synagogy, nesméli vykladat Koran, drzet
muslimské sluzebné nebo otroky, nesméli muslimim prodéavat alkohol, neritualné zabita
zvitata ¢i veprové, museli prokazovat muslimiim uctu, napfiklad stat v jejich pfitomnosti,
nesméli také napodobovat muslimy v oblékani. Casto vii¢i nim byly uplatiiovany restrikce a
v nékterych dobach museli nosit ur€ité znaky zvyraziujici jejich druhotné postaveni.
Dulezitym zakazem bylo noSeni zbrani, nesméli jezdit na konich, jejich domy a hroby nesméli
byt vétsi nez muslima. >

Situace dhimmi byla vétSinou snesitelnd, ale nejista. Je mozno ji charakterizovat jako
ponizujici. Pod vlivem téchto ujednani se nemuslimské komunity téSily urcitému statutu,
avsak jejich pfisluSnici si vzdy museli byt védomi muslimské svrchovanosti. Ta byla
konkretizovana dal$imi rGznymi omezenimi zpracovanymi do detailu muslimskym pravem.
Marodti Zidé nosili oble¢eni zvané dZelaba, dlouhy kostym sahajici az po kotniky. Oproti
256

muslimim, kteti se oblékali do bilého obleceni, dhimmi byli nuceni nosit ¢ernou barvu.

Zeny nesmély nosit luxusni obleceni nebo bizuterii.

* Tamtéz, s. 110.
3 Blize POJAR, Milo§. Zidé a muslimové: nesnadné souZiti. In Mezindrodni politika. 2004, &. 10.
PCLEVY 1995, s. 38.
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Ve vnitrnich zélezitostech obce se dhimmi t&sili jisté nezédvislosti. Bylo jejich pravem
volit si své pfedstavené a své soudce, fidit si svlij rodinny Zivot, osobni i nabozensky podle
svych zakond.”’ Spory a problémy mezi muslimy a dhimmi se feily u muslimského soudu,
kde byli dhimmi povazovani za obCany druhé kategorie a kjejich vypovédi se pouze
piihlizelo.

Pro muslimy bylo mozné uzavftit snatek s zenou statutu dhimmi, ale bylo zakézano,
aby se Zena, vyznavajici islam provdala za muze dhimmi. Dodrzovéni téchto pravidel bylo
striktné vyzadovano a jejich poruseni bylo ndbozenskymi autoritami oznacovano za nejhorsi
zloCin.

Zidé vykonavali zaméstnani, ktera byla povaZzovana za poniZujici, nedistd a $patna.
Znamym piikladem je ciSténi Zump a suSeni jejich obsahu, ktery slouzil jako palivo.
Vykonavali také zaméstnani, kterd byla muslimiim zakazana. Pen¢zni obchod nebo obchod se
zlatem byl povazovan isldmskymi nabozenskymi autoritami za kazici mravy a ohrozujici
nesmrtelnost duse. Zidé museli projevovat respekt nejen kislamu, ale i ke kazdému
jednotlivému muslimu. Tyto zalezitosti byly vynaSeny v dekretech vladeti v riznych obdobich
pro riizné oblasti.>®

Navzdory viem témto diskriminaénim zakontim byla situace Zidii v muslimskych
zemi béhem stiedoveéku lepsi nez v kiestanském svéte. Dhimmi byli méné ekonomicky

29 7idé se tedy

omezovani a ziidkakdy jim bylo zakézéno Zzit v uréitém mésté nebo uzemi.
t&sili jakési ochrané, na kterou se ale nemohli vzdy spolehnout, zvlasté v dobach povstani a
prevrati. V ptipadé Maroka az na jednu vyjimku nedochéazelo k porusovani ndbozenské
svobody. Tou byla vlada Almohadi v severni Africe a Spanélsku ve &tyficatych letech 12.
stol. V obou p¥ipadech Zidé i kiestané dostali na vybranou: konverzi nebo smrt.

Ackoliv byla dana presna pravidla jasné ukazujici rozdily mezi muslimy a Zidy,
v oblasti socio-kulturni dochézelo ke vzajemnému ovliviiovani.

Mira vlivu byla dana otevienosti, kterou Zidé davali najevo vii¢i majoritni spole¢nosti.
Dle analyzy Stephena Sharota se pifi porovnani tradicnich Zidovskych spolecnosti, ve ¢tyfech

’ v ;oo . ros 1z r v r . .7 .7 r v + 260
kulturnich oblastech, ¢inské, indické, islamské a kiestanské objevuji zajimavé skute¢nosti.

7 Blize ke statutu dhimmi LEWIS, Bernard. Juifs en Terre d Islam. Saint-Amand-Montrond (Cher) : Champs
Flammarion, 1998. s. 37-85.

% Tamtéz, s. 37-57.

29 Encyclopaedia Judaica, heslo Dhimmi.

20 Indie a Cina byly nejvice tolerantni viigi Zidam, jejich naboZenstvi a postaveni ve spole¢nosti. Cinsky
judaismus kombinoval urcité typické znaky Zidovské viry a zvyku s témi z okolnich naboZenstvi, konfucianismu,
budhismu a taoismu. Zidé respektovali &etné tradiéni Zidovské piikazy jako je abstinence vepfového, ale
oslabeni jejich judaismu bylo pozorovano v jejich ubohé hebrejstin€ a ignoraci mnoha zidovskych zvykt a
svatku. Byl taktéz pozorovan vliv na architekturu jejich synagog, pouzivani nezidovskych ritualnich predmétu,
dodrzovani ¢inskych svatkd jednotlivych obdobi, uctivani predkd a uzivani napisti napsanych na kamenné
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Zidé vislamské kultufe stoji vtomto srovnani uprostied. Zustali odli§nou socio-
kulturni skupinou v zemich pod isldmem, ale sdileli mnohem vice kultury se svymi
nezidovskymi sousedy nez v Evropé€. Zpocatku to byl judaismus, ktery siln¢ ovlivnil koncepci
islamu, nicmén¢ po ustaleni nabozenstvi to byl naopak islam, ktery ovliviioval judaismus.
Islam se vyvinul z monoteistické tradice a zdédil z ni silné dispozice k doktrinismu. Islam byl
flexibilni v zahrnovani lidové viry a zvyklli muslimské populace, ale synkretismus byl
v porovnani s Cinou ¢&i Indii ignorovan. Isldm mél tendenci prosazovat sam sebe jako jediné
nabozenstvi na nékterych tizemich pravé konverzi nebo eliminaci neislamskych skupin. Toto
vSak bylo namifeno pfedevsim vici pohanim nebo polyteickym vyznavacim. Existoval jasné
dany systém dhimma. V islamskych zemich byla separace zidovského obyvatelstva
dobrovolna. Oddélené ctvrté téméf neexistovaly, ale pfevazné homogenni ndbozenské Casti
mést byly zvyklosti a nebylo degradujici v nich Zit. Stejné tak méli Zidé své semi-autonomni
organizace se znac¢nou autoritou a které byly dokonce povérovany vybérem dani. Nicméné
navzdory tomu blizky a intimni kontakt s muslimy nebyl bézny.

Pokud vezmeme vyraz naboZenstvi v ortodoxnich formach judaismu a islamu, ale i
v jejich lidové formé jako je vira v nadpfirozeno, pak tu bylo vyznamné piekryvani mezi

nabozenstvim Zidi a muslimii. Mnoho z lidového nébozenstvi sdileného muslimy a Zidy bylo

desti¢ky za Géelem pienosu nabozenskych vyznani. Napisy na desti¢kach i na chramovych klenutych vchodech
byly napsany v ¢&initing, uZivaly &inské terminy pro Boha, obsahovaly citace z konfucianskych dél. Zidé
prohlasovali, Ze principy konfucianismu a jejich ndbozenstvi jsou totozna. Bylo to dano také tim, Ze nabozenstvi
Ciny byla synkretick4 a kulturné pluralisticka, kombinovala rozliéné viry a zvyky a nebyly tlaky na absolutni
oddanost véricich. Konfucianismus, oficialni ¢inska statni doktrina, nebyl ani statnim nabozenstvim a ani cirkvi
v zapadnim smyslu slova. Byl zde maly nebo Zadny formalni natlak na &inské Zidy podtidit se nezidovské viie a
zvyktim, pokud uznavali dédiény a nabozensky statut ¢inského cisate. Zidé v Ciné nebyli skupinou, s kterou by
se odlisn¢ zachazelo v pravni, politické, ekonomické ¢i socialni sféfe. Obdobna situace byla v Indii. Indicka
spoleCnost byla také tolerantni vici ostatnim nabozenstvim pokud respektovala kastovni systém a
nezpochybiiovala autoritu nejvy$si moci Brahmanti. Jakmile Zidé piijali kastovni systém a nékteré zakladni
principy hinduismu, jejich odli$na vira a zvyky byly v indické spolecnosti tolerovany. Nejméné oteviena byla
Evropa. Teologicky se zabyvala ,,prokletim“ Zidi a vinila je ze smrti JeZi$e. Praktickym disledkem byla totalni
ostrakizace a jejich odsunuti do oddélenych ghet. Samoziejmé se museli podfizovat i riznym restrikcim a jejich
postaveni nebylo rovnopravné. Evropsti Zidé kladli obrovsky diiraz na striktni interpretaci nabozenského zakona
a dodrzovani nabozenského ritualu. Neslo jen o dodrzovani nabozenské viry a zvykt, ale diraz byl kladen i na
takové sféry zivota jako byl jazyk nebo odév. Jidi§ se vyvinul jako rozliSovaci kazdodenni jazyk Zida ve
vychodni Evropé v 17.- 20. stol. Zidovsky vzhled a odév je naprosto jasné odliSoval od nezidti: muzi nosili
dlouhé vousy a pejzy a nosili dlouhé ¢erné kaftany a Siroké klobouky. Toto demonstrovalo vyznam judaismu
pro zidovskou spolegnost v Evropé. Zidovska spole¢nost ve stiedovéku a v ranné moderni dobé byla tradi¢ni ve
smyslu, Ze zména byla akceptovatelna pouze za predpokladu, pokud mohla byt legitimizovana dochovanymi
hodnotami a zvyky. Musela byt pouze v souladu s kodem nabozenského prava a toto davalo nesmirny vyznam
nabozenské ucenosti. Ve srovnani Askenazt a Sefardd z Iberisjkého poloostrova, posledné zminovani ptijali
vEtsi ¢ast dominantni kultury. Judaismus byl méné zahrnut v socialné-kulturnim systému Sefardd od 13. stoleti a
zminky o nedodrZovani nabozenského zakona Zidy ve Spanélsku jsou asté.

SHAROT, Stephen. Jewish Acculturation in Premodern Societies. In Jews among Muslims: communities in the
precolonial Middle East. Ed. Shlomo Deshen and Walter P. Zenner. New York : New York University Press,
1996, s. 35-49.
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predislamské. Jeden hlavni rys, kult svatych, zvlast€¢ vyznamny v severni Africe, mé¢l v sob¢
mnoho piedislamskych prvkd, které byly pienaseny do ramce islamu i judaismu.*®’

Z vyse uvedené¢ho vyplyva, Ze zidovskd akulturace byla o hodné vétsi ve
spole¢nostech, kde dominantni nabozenstvi bylo synkretické nez v téch spole¢nostech, kde
dominantni nadbozenstvi bylo nesnasenlivé. Taktéz je zde patrna dimenze odporu, nebot’ ¢im
vice majoritni spole¢nost nutila Zidy piijmout jeji naboZenstvi, tim vice Zidé zdiraziovali
svoji nabozenskou a kulturni odli§nost. Obé dvé dimenze, naboZensko-kulturni a socidlni,

ovlivnily miru zidovské separace od nezidovského prostiedi.

Kult svatych ZidG a muslim@, ktery ma nékteré spoleéné charakteristiky tak byl

ovlivnén nejen ndbozenskymi idejemi a predstavami, ale také spolecnosti a kontakty veticich.

Vztahy muslimi a Zidi a potieba prostiednika

Autofi, ktefi zkoumali vztahy muslimi a Zid v prekolonialnim obdobi, ¢&i

Serifianském Maroku zdtraziuji vzdy nékolik hlavnich charakteristik. 2%

Po vétSinu historie Maroka bylo jeho uzemi rozdé€leno na bilad al-siba a bilad al-
machzan. Toto rozd&leni mé&lo velky dusledek pro marocké Zidy.

Zidé na tzemi bildd al-machzan, které bylo pod piimou spravou vladce, jim byli
ochratiovéni. Jejich bezpe¢nost byla diileZitou manifestaci jeho sily. Dokonce titok na Zidy ve
meéstech, tedy blizko k panovnikovi byl povazovan za itok na néj samotného. Aby se omezilo
toto nebezpeci, doSlo k ohrazeni Zidovskych komunit zdi a vznikly tak Zidovské ctvrti,
mellah. V porovnani s evropskymi ghetty chybély v Maroku motivy socidlni a ndboZenské.
A7 polovina urbannich Zidi si v 19. stoleti vydélavala na Zivobyti obchodem s femeslnymi
vyrobky, s kterymi cestovali po izemich ovladanych berberskymi a arabskymi kmeny.?** Byli

tak nuceni kopirovat vztahy, které vytvaieli Zidé v bildd al-sibd.

' SHAROT 1996, s. 44.

262 K 7idovsko-muslismskym vztahtim blize napt. MEYERS, Allan R. Patronage and Protection: The Status of
Jews in Precolonial Morocco. In Jews among Muslims: communities in the precolonial Middle East. Ed. Shlomo
Deshen and Walter P. Zenner. New York : New York University Press, 1996, s. 83-97; SHOKEID, Moshe.
Jewish Existence in a Berber Environment. In Jews among Muslims: communities in the precolonial Middle
East. Ed. Shlomo Deshen and Walter P. Zenner. New York : New York University Press, 1996, s.109-120;
DESHEN, Shlomo. Community Life in Nineteenth—Century Moroccan Jewry. In Jews among Muslims:
Communities in the precolonial Middle East. Ed. Shlomo Deshen and Walter P. Zenner. New York : New York
University Press, 1996, s. 98-108.

26 DESHEN, Shlomo A. The Mellah society: Jewish community life in Sherifian Morocco. Chicago : University
of Chicago Press, 1989. s. 22.
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V bilad al-siba, kde byl nejvétsi pocet zidovskych komunit, bylo izemi rozdéleno a
vliv nad nim mély rtizné rodové kmeny. Kazdy Zid tak byl nucen s kmeny uzaviit uréity typ
ochranitelského vztahu na zdkladé individualni smlouvy. Tento vztah mél mnoho podob. Od
silng autoritativniho po piatelsky. Zidé nejenom davali svym ochranciim penézni odménu, ale
casto jim poskytovali femeslné a obchodni sluzby, které mohly trvat po cely zivot nebo byt
pfeneseny na dal$i generaci. Na rozdil od situace v mellah, ktera byla zalozena na kolektivni
ochrang, ve vzdalenych rurdlnich oblastech byla nutnost vytvofit individudlni patronsko-
klientsky vztah.

Ochrana zalozena na individualnim vztahu byla efektivnéjsi nez ochrana skupinova,
nebot’ v obdobi valky & nebezpedi dochazelo k porusovani kolektivnich smluv.?** Dokonce
jesté v 19. stol. se region UdZda nachéazel v komplikované situaci spojené s anarchii a téchto

“265 yyborné vystihuje tuto

ochrancii bylo zapotiebi. Piislovi ,, kazdému Zidu svého ochrince
potiebu. Jesté v roce 1954 si stafi obyvatelé tohoto mésta vzpominali na zvyk, ktery spojoval
kazdou zidovskou rodinu s muslimskym ochrancem ,,za urcitou poslusnost a poplatek se
garantovala bezpecnost“. Smlouva o ochrané byla zpe€eténa obétovanim dvou ovci nebo
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jednoho vola na prahu domu ochrance.

Vzhledem k tomu, Ze kult svatych byl nejvice rozvinut v horskych oblastech, které
byly ovladany berberskymi kmeny, zaméfim se ddle na toto prostfedi. Informace jsou
zalozeny na svédectvich Zidt, ktefi uskutetnili aliju do Erec Jisra'el >

Vsichni muzsti ¢lenové komunity byli v pfimém ekonomickém kontaktu s muslimskou
populaci. Dokonce i1 nabozensti predstavitel¢ se zabyvali hospodarskymi transakcemi ¢i
jinymi zaméstndnimi, nebot’ neexistovaly Zadné nabozenské Zzidovské funkce, které by
vyhradné zajistovaly piijmy na Zivobyti. Mimo zemé&d&lstvi a pastevectvi Zidé nejéastéji
pusobili jako podomni prodejci a femeslnici. Domy a pudu si obvykle pronajimali od
Berbert, ale néktefi méli sviij majetek. Bohat$i Zidé davali drazsi dary svym vlivnym
berberskym sousediim u pfilezitosti rodinnych oslav nebo svatkli. Také podplaceli Sejka, aby
se pfimluvil v jejich prospéch ve sporech s muslimskym obchodnim partnerem nebo
dluznikem. Mimo mistniho Sejka a majiteld ptudy, obchodnici a femeslnici nebyli nutné

spojeni obchodné ¢i patronaci s nékterym z Berberd.

> Tamtéz, s. 100.

265 tout Juif a son ,,saiyd*, son protecteur, KATAN, Yvette. Oujda, une ville frontiére du Maroc (1907-1956),
Musulmans, Juifs et Chrétiens en milieu colonial. Paris : Editions L Harmattan, 2000, s. 476.

2% Tamtéz, s. 476.

7 Moshe Shokeid proved! vyzkum mezi lidmi pochézejicimi z jedné horské oblasti Atlasu po jejich
prestéhovani do Izraele v 50. letech 20. stol. Vysledky shrnul v citovaném dile SHOKEID 1996.
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Nékdy vSak byly rozvinuty urcité vztahy s nékterou z berberskych rodin po vice
generaci. Tato pouta viak nemusela byt za kazdou cenu trvala. Nicméné Zidé se snazili
upevilovat vztahy s Berbery, od kterych si pronajimali domy a pozemky. Tito pronajimatelé
intervenovali v pfipadé sporti s jingmi muslimskymi rodinami. Zidé na druhou stranu
nezasahovali Zadnym zplsobem do spori mezi Cleny berberského kmene ¢i mezi
jednotlivymi kmeny. V takovém piipad¢ ziistdvali doma a ¢ekali az se napéti uvolni. Také se
mohli volné piestéhovat do blizké ¢i vzdalené komunity na zaklad¢ pozvani zaméstnavatele ¢i
klienta, aby Zili na jeho pozemku.

Podomni femeslnik mohl ziistat se svym berberskym zaméstnavatelem po dny c¢i
tydny.”®® Pouze na Sabat zistaval Zid, ktery cestoval, v blizké Zidovské komunité nebo
alesponl navstivil synagogu. Také muslimové navstévovali své zidovské partnery. Piatelstvi
bylo v téchto dobach vyjadfovano gesty fyzického kontaktu. Pied ustanovenim francouzské
vlady se stavalo, ze mistni Sejkové nékdy zabavovali majetky obchodniki, avSak bez nasili ¢i
ujmy na zivoté. Vyrabovali dam, zabavili majetek, Zeny vyhnali z domt, muze spoutali, ale
nikdo nebyl zran&n.**”

Zakladni myslenka zidovského chovani byla jistota pokory. Naopak pro mocného
muze bylo znamenim prestize mit ,,svého Zida.“ Protoze Zidé stali naprosto mimo politické
vazby, byly jejich sluzby vysoce cenény. Zabit &i obtézovat Zida bylo mnohem horsi neZ zabit
kmenového druha. Podomni Zidé mohli Zit ve své komunité nebo cestovat s malym rizikem a
byli vitani v blizkych ¢i vzdalenych usedlostech, ackoliv nezastavali vyznamnou pozici. Tato
mirové koexistence mohla byt naruena, ale za normalnich okolnosti se Zid mohl spolehnout

na ochranu svého patrona, zaméstnavatele ¢i klienta.

Ve vét§ing stfedniho Maroka Zidé pisobili jako prostfednici mezi Araby a Berbery.
Ani jedna ze stran totiz nechtéla riskovat svoji nezavislost a proto davali pfednost obchodnim
vztahtim s Zidy.””® Z tohoto diivodu byli Zidé chranéni a m&li své silné a nenahraditelné
postaveni v socidlni realité.

Skutecnost, ze kazdy byl zavisly na né¢jakém mecenasi, ktery byl mocnéjsi nez on sam,
posilila nabozenskou piedstavu o svatych patronech?’' a tak se v podvédomi obyvatel mohla
vytvorit pfedstava nutnosti ochrany nejen ¢lovéka ¢lovékem, ale 1 skrze toho, ktery je blizsi

Bohu.

268 SHOKEID 1996, s. 113.
20 Tamtéz, s. 112-115.

2O MEYERS 1996, s. 84.
27T MANN 2000, s. 96.
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nabozensky vztah k patronovi kopiroval vztahy socidlni. Obyvatelé téchto oblasti tedy mohli
mit veétsi potfebu prostfednika c¢loveéka 1 prostiednika svétce. Domnivam se, Ze praveé
v horskych masivech se mohlo Iépe udrzet 1 starobylé nabozenstvi autochtonnich Berbert,
které popisuji vyse, a jim ovlivnit i zidovské obyvatele, kteti navic byli s nimi smiSeni. Praveé
nedostupnost téchto izemi mohla konzervovat ndbozenské prvky jako je kult svatych a pouté

na jejich hroby.
Takto definované vztahy trvaly az do ptfichodu Evropant, ale v nekterych horskych

oblastech se udrzely jesté do prvni poloviny 20. stol. Zlomem vSak byla kolonizace a zfizeni

francouzského protektoratu.
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3. Zidovska marocka spoleénost ve 20. stol.

3.1 Od protektoratu k nezavislosti (1912-1956)

Nastup Francouzského protektoratu

Toto vice nez Ctyticetileté obdobi bylo ve znameni mnoha politickych zmén, pievrati
a —ismi. Maroko si proslo kolonialismem a naslednym ziizenim protektoratu v roce 1912.
V obdobi druhé svétové valky vichystickym rezimem, ktery byl vpifimém spojeni
s nacismem. Uvnitf Maroka silné plsobil arabsky a berbersky nacionalismus i sionistické
tendence zidovské menSiny. Vysledkem byla monarchie, svobodné Marocké kralovstvi,
vyhlagené v roce 1956. Vztahy mezi Zidy a Araby uréoval i politicky vyvoj v Palesting, a
zvlasté udalosti spojené se zalozenim Statu Izrael v roce 1948.

Dlouhodobé snahy evropskych mocnosti o kolonizaci severni Afriky byly v piipadé
Maroka naplnény 30. bfezna 1912. Francie a Spanélsko dosahly ve Fezu souhlasu marockého
sultina Muldje Abd al-Hafize’”” se spravou zem& a Maroko se tak dostalo do pozice
protektoratu. Nasledné byla zemé rozdélena do tif zajmovych sfér. Spandlsku ptipadla severni
¢ast zemé, pohoii Rif a pobfezi Stredozemniho mote, dohromady 5% marockého uzemi, v
kterém zilo pfiblizn€¢ 10% populace. Hlavnim méstem této zony v Cele se Spanélskym
nejvyssim komisafem a chalifou byl Tetuan. Mésto Tanger a jeho okoli bylo vynato ze
Spanélské sféry vlivu a byl mu ponechdn mezinarodni statut. Francii pak pfipadla nejveétsi ¢ast
Maroka, které bylo pro své nerostné bohatstvi povaZzovdno za nejbohatsi ¢ast Francouzské

severni Afriky.*”

Ackoliv byl Muldj Jusuf (1912-1927) pro francouzské urady piijatelnym
panovnikem, pfichod Francouzii do zemé nebyl ni¢im jinym nez ptehlidkou vojenské sily a
zahrnoval tézké boje se znaCnymi ztratami. Odpor trval pies 20 let a obrovské a z mnoha
diavodua dilezité uzemi Vysokého Atlasu a jeho jizni svahy s pocetnou zidovskou populaci

274 “
0.2 Docasné

nebylo pod francouzskou administrativni kontrolou dfive nez pted rokem 193
byly boje pozastaveny v obdobi 1. svétové valky, kdy byli francouzsti vojaci preveleni na

evropskou frontu. Pozdé&ji se veskera francouzskéa vojenska moc soustiedila do oblasti pohoti

"> Abd al-Hafiz abdikoval v srpnu téhoZ roku ve prospéch svého bratra Mawléje Jusufa (1912-1927).
GOMBAR, Eduard. Moderni déjiny islamskych zemi. Praha : Karolinum, 1999, s. 354.; V roce 1927 byl ustaven
nominalnim vladcem Francouzského Maroka sultan Muhammad bin Jasuf, pozdgjsi kral Kral Muhammad V.
(1957-1961). GOMBAR, Eduard. Kmeny a klany v arabském Maghribu. Praha : Karolinum, 2007, s. 164.

3 Francouzska severni Afrika zahrnovala Alzirsko, oznatované za soucast metropole a dva protektoraty
Tunisko a Maroko. ORT, Alexandr: Francouzska kolonialni politika po 2. svétové valce. Praha : Academia,
1968, s. 57-58.

" HIRSCHBERG, Haim Zeev. 4 history of the Jews in North Africa, Leiden : E. J. Brill, 1981, Volume II From
the Ottoman Conquests to the Present Time. Leiden : E. J. Brill, 1981, s. 320-321.
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Rif, kde probihal silny odpor, znamy jako Rifska valka. V cele odporu stal Ibn Abd al-Karim
al-Chattabi, jehoZ armadu samotnad Spanélska vojska nebyla schopna zastavit. Francie do
konfliktu vstoupila ve chvili, kdy se v ¢ervnu 1925 ocitl se svoji armadou pouhych 40 km od
Fezu, ¢imz ohrozil pozice Francie.””

Az do druhé svétové valky nebyla francouzska kolonialni fiSe nijak centrdlng¢ fizena a
v jednotlivych koloniich se vladlo velmi rozdilné. V piipadé¢ Maroka zlstal po pravni strance
svrchovanym panovnikem sultdn. Francouzské kolonidlni ufady vibec nerespektovaly
protektoratni smlouvy, podle nichz méla Francii pfisluset jen kontrola a Maroko si mélo
viechny své vnitini v&ci fidit samo.”’® Skute¢nym panovnikem se stal francouzsky generalni
rezident, ,,commissaire résident général®, ktery mel spolecné s francouzskymi kolonidlnimi
ufedniky téméf neomezenou moc. Prvnim a , hlavnim architektem francouzského
protektoratu“®”’ byl general Louis-Hubert Lyautey, ktery polozil ideologické a
administrativni zaklady francouzské kolonidlni nadvlady. Francie si nasledné svij vliv
udrzZela aZ do nezavislosti Maroka v roce 1956.

V porovnani s kolonidlnimi rezimy v dalSich dvou magribskych zemich Alzirsku a
Tunisku byl kolonidlni rezim v Maroku nejvice konzervativni, ale i tak sehral dtlezitou roli
v otevirdni se svétu smérem na Zapad.””® General a pozd&jsi marsal L. H. Lyautey se
paradoxné¢ o kolonistech vyjadfil, ze ,,jsou naprosto stejné zkazeni jako Némci, nebot
podléhaji stejnému presvédceni o ménécennosti ras, jejich osudem je byt vykoristovin. “*”
Byla to narazka na obrovské rozdily mezi kolony a marockym obyvatelstvem. Faktem totiz
bylo, ze Evropané méli platy o tietinu vy$si neZ ve Francii a osmkrat vy3si nez muslimové.**
Navic Lyautey vladl prostfednictvi mistnich kadit, arabskych spravnich ufednikt, ktefi se
zaplétali do korupce, zadluzovali se a penize se snazili ziskat od domorodého obyvatelstva
korupci. Piikladem je kadi Thimi al-Glawi, paSa z MarrdkeSe, ktery vedle své pozice byl
viidcem obrovské organizace $Smelinafi, prekupnikti a obchodnich monopolti. Soucasti bylo i
27 000 marrdkesskych prostitutek.”®' Mozné nabyti snadnych pendz piildkalo mnoho
francouzskych uredniki, kterych bylo ,, 15 000, tj. trikrat tolik nez Anglicanii v Indii, a ti

vSichni se chtéli udrzet na svych mistech a dle moznosti je jesté predat svym potomkiim. “*

3 Blize GOMBAR 2007, s. 162-163; PENNELL, C. R. Morocco since 1830: A History. London : Hurst &
Company, 2000, s. 188-195.

76 ORT 1968, s. 170.

2" SCHROETER 2000, s. 113.

28 GOLDENBERG 1992, s. 86.

7% JOHNSON, Paul. Déjiny 20. stoleti. Praha : Rozmluvy, 1991, s. 150.

280 Tamtéz, s.150.

2! Thimi al-Glawi v roce 1953 pomohl Francouziim sultana, pozd&jsiho krale Muhammada V., zbavit trinu. Ten
byl poté internovan na Korsice a poté na Madagaskaru. GOMBAR 2007, s. 164.

2 JOHNSON, 1991, s. 150.
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Ptitomnost Francouzii, jejich neomezend vlada a fakt, Ze v zemédélstvi vlastnili nejarodné;si

. , - . P /283
pudu, zatimco na domaci obyvatelstvo zbyvaly oblasti méné urodné

bylo jisté
neakceptovatelné pro vSechny marocké obyvatele. Pozitivnim rysem je vystavba silnic,
velkolepych vetfejnych budov a obytnych ctvrti pro Evropany, které ve dvacatych letech dal
Lyautey stavét a které pietrvavaji dodnes.”®

Prostiedek, ktery pouzivali Francouzi pro udrzeni své moci, byla manipulace minorit a
vyuzivani jejich vzdjemnych tfenic, coz obvykle vedlo k novym formadm mezietnického a
mezindboZenského napéti. Zidé byli napf. obvifiovani z naklonnosti vi¢i kolonialistéim.*
Toto tvrzeni vSak neni daleko od pravdy, alespoii z pohledu nekterych zidovskych skupin, jak
uvidime dale. Existovalo zde napéti mezi Zidy a muslimy, Araby a Berbery, Evropany,
v nejvétsim mnoZstvi z Francie vii¢i domacimu obyvatelstvu, ale také mezi Zidy s ob&anstvim

nékterého evropského statu, tzv. protegés”™® a mistnimi Zidy. V ramci arabské politiky zde

bylo také n¢kolik smért jako rtizné radikalni nacionalisté, komunisté apod.

7idé v obdobi kolonialni Francie

Na rozdil od alzirskych Zidd, ktefi se ve spoletenském Zebiicku posunuli vyse
z pozice dhimmi a dekretem Cremieuxovym zroku 1870 ziskali francouzské ob&anstvi,”®’
maro&ti Zidé pies své znacné snahy zlstali oficialné pod jurisdikci sultina. Francie se totiz
obavala reakce muslimského obyvatelstva, ktera po zkuSenostech z Alziru mohla byt i velmi
nasilnd a vyvolat tak jest¢ siln€jSi reakce vuci francouzské pfitomnosti. Francouzska
administrativa se oficialné zaStitovala Madridskou dohodou zroku 1880, ktera stanovila
princip v&&né loajality Zida k sultanovi.”® Dalsi okolnosti byly antisemitské nalady
evropskych obyvatel.

Nepodaiilo se ani prosadit uznani dahiru zroku 1864 prohlasujici rovnost Zidd se
viemi osobami, ktery vyjednal Sir Moses Montefiore.”™ Tato skute¢nost se ukzala vyhodnou
pii vydani antisemitskych zakon® ve Vichy. Maro&ti Zidé béhem 2. svétové valky nebyli

L. o ;290
deportovani, nebot’ nad nimi drzel ochrannou ruku sultan.

283 ORT 1968, s. 59.

28 JOHNSON, 1991, s. 161.

>3 SCHROETER 2003, s. 113.

286 fr. protégé, (pl. protégés) ,.ti, ktefi jsou ochranovani®.

27 Blize LASKIER, Michael M. The Evolution of Zionist Activity in the Jewish Communities of Morocco,
Tunisia and Algeria: 1897-1947. In Studies in Zionism, 1983, Vol. 4 No. 8, s. 205-236.

28 ABITBOL, Michel: The Jews of North Africa during the Second World War. Detroit, Michigan : Wayne State
University Press, 1989, s. 9.

2 0 marockych politickych aktivitich vice HIRSCHBERG 1981, s. 306-313.

* Encyclopaedia Judaica, heslo Morocco.
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Ptichodem Francouzii se drasticky méni spolecenskd i ekonomicka situace zidovskych
komunit. Jejich tradi¢ni obZivou byl obchod a femesla. Toto misto nasledné zaujali nové
ptichozi evropsti obchodnici, koloni, vyrobci i bankéfi. Jako femeslnici neméli mistni Zidé
Sanci konkurovat zaplavé evropského importovaného zbozi, které bylo vyrabéno sériové a
jehoz cena tak byla vyrazné nizSi. Az na bohaté a vlivné Zidovské rodiny na to doplatila
vétsina zidovské populace.””’ Vyznamnym disledkem tak byl zanik drobnych femesel a
chudoba, ktera postihla vétsinu marockych Zidi. Se zdnikem moznosti obZivy v tradiénich
rurdlnich oblastech se zacinaji st¢hovat do velkych mést, kde bydleli v mellah a trpéli
socialnimi a zdravotnimi problémy.”> Ziizeni protektoratu bylo navic poznamenano
pogromem ve Fezu, ktery si vyzadal stovku obé&ti.””® Takové utoky nebyly v historii Maroka
Casté, o to vice vSak dolehly na psychiku zidovskych obyvatel.

V Maroku vznikla novéa privilegovana tfida Zidt, tzv. protégés, ktefi byli pod
ochranou evropskych zemi a tim se jim podafilo uniknout z jurisdikce machzanu. Mnoho
znich si udrzelo velmi blizké vztahy se sultinem jako napt. ¢lenové rodiny Corcos, ktefi

.. , ., , 294
pracovali jako konzularni reprezentanti cizich zemi.

Byla to nova zidovska elita, které se
tak podafilo uniknout placeni dané dZzizja a dal$im restrikcim, které vyplyvaly ze statutu
dhimmi. Do této doby byli Zidé tradiéné ochrafiovéani sultinem, pro kterého vykonavali fadu
prestiznich zalezitosti. Fakt, Ze tato zidovska elita byla vynata ze sultdnovy jurisdikce, silné
narusil tradiéni uspofadani a socidlni vztahy mezi Zidy a muslimy a jiz zabé&hly systém
ochrany.””

Ptichod Francouzi zasahl i do vnitinich zalezitosti a organizace zidovskych komunit.
General Lyauteney zavedl urcité reformy, které mohly vypadat jako vyrovnani pravniho
postaveni Zidti vi¢i muslim@im. Realita vSak byla jind. Pravomoce rabinskych soudt byly
omezeny a v zalezitostech ob&anskych, obchodnich a dalsich se Zidé museli obracet na
muslimské soudy. Tém zustaly v jurisdikci pouze zalezitosti tykajici se uzavirani snatkd,
rozvodi a dédictvi. ProtoZe se Zidé nijak nepodileli na vy3si administrativé machzanu, napf.
nemohli byt jmenovani soudci, pfedstavenymi mést nebo venkovskymi ¢i kmenovymi vidci,
zistali na okraji politickych struktur. Maroéti Zidé byli pravné a politicky asimilovéni

s muslimskou populaci a zidovskym obcim naprosto chybéla svoboda v rozhodovani, nebot’

*! Blize: ABITBOL 1989, s. 7.

292 Tento trend stéhovani viak zacal jiz na konci 18. stol. a pokracoval v celém 19. stol. Na po&atku 19. stol.
vyvrcholila xenofobie vici Evropantim, kterym byl, az na uréita pobfezni mésta, vstup do Maroka zakazan.

K zastaveni importu vSak nedoslo. Situace akcelerovala pravé v obdobi francouzského kolonialniho rezimu.
3 Encyclopaedia Judaica, heslo Morocco.

*** SCHROETER 2003, s. 108.

25 Tamtéz, s. 113-116.
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to byla francouzska administrativa, ktera dosazovala ptedstavitele do Zidovskych organizaci.
Byla to drasticka zména v samosprave a jurisdikei.

Pravdou je, Ze omezeni statutu dhimmi vyhalo Zidy zriznych nerovnosti
vyplyvajicich z muslimského prava. Francouzské pravo také eliminovalo rozdil v otazce
residentni a v otazce vlastnéni pady. Zidé jiz nebyli nuceni sidlit v mellah, ale vétsina se jich
tam piesto zdrzovala. Je paradoxem, Ze nejvetsi mellah v marocké historii se rozvinula prave

296

v kolonidlnim obdobi, kdy chudi Zidé z celé zemé migrovali do Casablancy.”° Byl zachovan

stary systém separace v ramci rabinskych soudu, zidovskych skol, riznych vybort, oddélené

o . 2
nemocniéni pokoje apod.”’

Obrovskou zménou pro tradicni marocké zidovstvo bylo plsobeni Skol Alliance
Israélite Universelle (AIU). Ty sehraly dilezitou roli v modernizaci zidovské marocké
spole¢nosti, nebot’ ptinesly model moderniho francouzsko-zidovského vzdélavani, ktery byl
prevazné sekularni. Prvni Skoly byly zaloZeny v roce 1860 v Tetudnu a Tangeru a koncem 19.
stol. plsobily ve vétSin€ velkych komunit. AIU vychovavala nové osobnosti, které se
angazovaly v kulturnich a socidlnich aktivitich a ,,jejich objeveni se na scéne bylo velmi
dilezité a ovlivnilo starou socidlni strukturu. “**® Tyto $koly osviceni pfinasely mezi zidovské
komunity po celé¢ zemi novy typ vzdélavani, zaméfeny prakticky, ne pouze nabozensky a
pfedevsim upeviiovaly francouzsky jazyk a kulturu. Absolventi téchto Skol se stali novou
marockou elitou, kterd nasla uplatnéni v evropskych obchodnich spole¢nostech a bankach a
navic o¢ekavali, Ze jim Francie zaru¢i vétsi bezpecnost, ale také rozsSiti obCanska prava
zidovskych komunit. Také vySe zminénd nova zidovska elita se snazila o rozsifeni
ob&anskych prav.>”

Pozdéji se AIU mimo svoji vzdélavaci ¢innost snazila v boutlivém obdobi po zalozeni
Statu Izrael diplomaticky intervenovat ve prospéch pozice Zidti v marocké spoleénosti a
prosadit uznani dahiru z roku 1864. René Cassin, president AIU vidél pfimou souvislost mezi
nejasnym statutem a ekonomickou tisni v mellah. Jevilo se mu, Ze Zivot Zidi v Maroku je

r W r . w . 4 r 300
stale ur€ovan dhimmou, coz definoval jako ,,nepiipustné*.

% Kolem r. 1952 v této mellah Casablancy Zilo 75 000 Zidd, coz bylo 10% z celkového poétu marockych Zidi.
Do této doby byla nepocetnéjsi mellah v Marakési, ktera byla migraénim centrem Zidi z Jizniho a Vysokého
Atlasu. Jesté v roce 1931 nez byla vystiidana Casablancou, zahrnovala 25,2% marockého urbanniho zidovstva.
BENSIMON-DONATH, Doris. Evolution du judaisme marocain sous le protectorat francais, 1912-1956. Paris

: Mouton, 1968, s. 36.

*7 SCHROETER 2003, s. 116.

*® DESHEN 1989, 5. 7.

%9 Blize TSUR, Yaron. L’AIU et le judaisme marocain en 1949: 1’émergence d’une nouvelle démarche politique.
In Archives Juives, 2001, Vol. 34, No. 1, p. 54-73.

% Tamtéz. s. 65.
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ArabskyV nacionalismus a vichystické politika béhem 2. svétové valky

Sméfovani marocké Zidovské komunity v kolonidlnim obdobi bylo ur€ovéano tiemi
charakteristikami. Prvnim je identifikace s francouzskym narodem, nebot’ ptiznivci AIU ¢i
mladi Zidé, ktefi ziskali ve Francii vzdélani, nahliZeli na ni jako na zemi, ktera pfinesla
svobodu a véfili ve véEnou francouzskou piitomnost v severni Africe. Druhym byla podpora
sionismu, ktera vak, jak uvidime dale, byla dlouho chépana ekonomicky a maro&ti Zidé se
nijak o aliju nesnazili. Poslednim byla loajalita Sarifanské dynastie, ktera tradi¢né drZela
ochrannou ruku nad Zidy a jejimZ z4jmem bylo také nenarusovat vztahy s Zidy.*"’

Tyto charakteristiky staly v pfimém rozporu s citénim marockého obyvatelstva a
ptispély tak k agresi arabskych nacionalisti. Ve spolecnosti se zacala prosazovat napt. sekce

francouzské Parti Populaire Frangais, kterd byla faSistickou politickou stranou a dalsi

antisemitské organizace.

Zpravy o probihajicim zidovsko-arabském konfliktu v Palesting, pan-islamska
propaganda a marocké naciondlni probuzeni, to vSe posilovalo anti-Zidovské pocity. Ke
zhorSeni prispé€l i Vseobecny islamsky kongres konany v r. 1931 v Jeruzalémé, coz dokazaly
série incidentii v Casablance, Rabatu, El-Ksaru a Tangeru a jejich ozvény byly zesileny
mistnim nacionalistickym tiskem. Tato propaganda m¢la vliv na masy a postupné doséhla az
na uroven muslimské administrativy. Mnoho muslimli naslouchalo nacionalistim, ktefi
obvinovali Zidy, Ze finanén& podporuji boj v Palesting proti muslimiim a omezovali s nimi
obchod. N¢ktefi dokonce odmitali servis zidovskych holi¢t. V roce 1935 paSa Casablancy
zakazal Zidim, aby se usidlovali v nové meding a v roce 1937 se pasa Marrakese snazil o to,
aby Zidé nemohli najimat muslimy na domaci prace.’” Vyzvy Velkého Muftiho z Jeruzaléma
proti zidovské kolonizaci Palestiny a vytvoreni Ligy arabskych statii (Arab League) prispélo
k zesileni antisemitismu v zemi. Doslo k incidentim mezi Zidy a Araby v Casablance (1932),
v Rabatu a Casablance (1933), v Rabatu a Miknas (1937) a opét v Miknas v roce 1939.%%

Ke zhorieni vztahli ve spole¢nosti mezi muslimy a Zidy piispéla také némecko-italska
propaganda spojend s nastupem Némecka k moci. Béhem 2. sv. valky neméla zidovska
populace severni Afriky pifimou zkuSenost s nacistickym Némeckem kromé pilrocni
ptitomnosti némecké arméady v Tunisku. To se neda srovnat s peklem, kterym prosli evropsti

Zidé. Némecka propaganda nebyla zcela jisté zanedbatelna. Mnoho marockych nacionalistil

391 Blize SCHROETER 2003.
392 ABITBOL 1989, s. 36-37.
39 BENSIMON-DONATH 1968, s. 108.
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se aktivné podilelo na uspéchu némecké agitace, ktera byla postavena na anti-kolonidlni a
antizidovské rétorice. Hlavni predstavitel islamské komunity v Berlin¢ byl marockého ptivodu
a podporoval viidce marockych nacionalistickych hnuti. V pfedvecer valky Némci dokonce
zintenzivnili Gsili a vysilali zpravy i v arabském a berberském jazyce mimo jiné i do
Maroka.’*™ Némecké lodé vyuzivaly spiatelené Spanélské pristavy a $ifily tisice letaki

e o 305
vyzyvajicich k pogromim.

Maroéti Zidé pod vichystickymi zdkony

Dahirem z 31. fijna 1940 byla v Maroku oficidln¢ predstavena protizidovska
legislativa z Vichy. Avsak uz mésice pied okupaci Francie Némeckem marodti Zidé
vyjadiovali solidaritu s Francii. Zakladali finan¢ni fondy a mladi Zidé se dobrovolné
zapisovali do francouzské armady. Protektoratni administrativa v Maroku sice vyjadtila urcity
vdek, ale tito mladi Zidé nebyli do arméady fakticky pfijati. Nékte#i znich se proto
z nedostatku trpélivosti zapsali do Cizinecké legie.

Na marockém tzemi pod Francouzskym protektoratem byla zavedena diskriminaéni
nafizeni, ktera stanovovala mj. numerus clausus pro zidovské Iékate, advokaty (2%
z celkového poctu) a zakaz vykondvat povolani v zurnalistice, bankovnictvi, vyuky ve
vladnich $kolach, nesméli zastavat feditelské, vedouci posty apod. Dale byla Zidim zakazana
nckterd dalsi zaméstnani vcetné pij¢ovani pencéz a obchodu s nemovitostmi. Povolovala vsak
femeslnictvi a velkoobchod. V3ichni Zidé se museli registrovat, poskytnout informace o své
osob¢, predcich, zaméstnani a odvzdat soupis majetku. Az na vyjimky museli bydlet v mellah.
V oblasti vzdélavani doslo k omezeni poc¢tu zidovskych studenti ptfijimanych na protektoratni
marocké instituce zékladniho a stfedniho vzdélavani vyssiho (na 10% z celkového poctu
studentli a vyssiho (na 3% z celkového poctu studentll). Mistni ndbozenské Skoly vSak stale
fungovaly, ale zodpovédnost na sekularni vzdélavani Zidi dopadla na AIU instituce kvili
vy$e zminénym restrikcim. V letech 1940-41 navitévovalo 15 000 mladych Zida $koly AIU,
ale pouze 1000 studovalo na protektoratnich marockych skolach.**

Dal§imi restrikcemi, které na rozdil od Evropanti zasahly muslimy i Zidy, bylo
znevyhodnéni v oblasti distribuce potravin a dalsich konzumnich produkti.

Na zakladé dahiru z 2. ledna 1940 byly vybudovény internacni a pracovni tdbory, kam
byli nékteii Zidé umistovani. Tyto tabory nebyly uréovany pro viechny Zidy jako tomu bylo

3% ABITBOL 1989, s. 11-12.

% Tamtéz, s. 37-38.

3% ve Spanélské zoné a Tangeru méli uréité obavy, ale nebyli omezovéni spoustou diskriminaénich nafizenich
ve vladnich zaméstnanich a nebyli omezovani v poctu studentdl zapsanych ve verejnych skolach. Blize
LASKIER 1983, s. 212.
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v Evropé, ale slouzily ke shromazd’ovani osob, které byly nebezpecné pro narodni obranu
nebo ohrozovaly bezpecnost v zemi. Tabory byly uréeny také pro komunisty, anti-
francouzské elementy mezi muslimy cizince, zvI4sté zahraniéni Zidy, ktefi hledali v Maroku
utocCiste.

Zidé ve $panélské zoné a Tangeru byli v lepsi situaci, nebot’ nepodléhali tak velkym

restrikcim vichystického rezimu.

Konec valky a vyhlaSeni nezavislosti Maroka

Vylodéni americkych vojsk 8. listopadu 1942 pfineslo svobodu od rezimu
definovanym ve Vichy, ale pozice Zidt zistala i nadale nejistd. Ameri¢ané nevstupovali do
vnitinich francouzskych zalezitosti a sympatizanti Vichy rezimu tak naddle dominovali
administrativé. DoSlo také k protizidovskym utokim v Casablance, Rabatu, Salé a jinych
mistech. >’

Do cela marockého néarodné osvobozeneckého hnuti se postupné dostala
nacionalisticka strana Istiklal, ,,Nezavislost®, vytvorena v r. 1943. Jeji zasadni pfedstavou byl
,nezavisly stat typu konstitucni monarchie v cele s dosavadnim panovnickym rodem*>%
Oporou marockého narodné osvobozeneckého hnuti se po valce stal marocky sultan, politicka
i nabozenska hlava celé zemé. Ochrana Zidd sultdnem ve valeéném vichystickém reZimu mu
vynesla velmi dobrou reputaci mezi americkou Zidovskou komunitou a tak byly polozeny
vyborné vztahy s mezindrodnim zidovstvem.

V roce 1947 navstivil marocky sultdn Tanger, kde pronesl velice zavazny projev,
vnémz se oteviené piihlasil k Arabské lize, ktera se méla stat vyznamnou oporou vsech
arabskych zemi v boji za jejich nezavislost. Francouzskd administrativa samoziejmé vid¢la
v téchto tendencich tu nejhor$i hrozbu a pfikrocila ¢asem 1 k velmi tvrdému postupu vici
sultanovi. V roce 1953 dokonce dochazi ke spiknuti s cilem sesazeni sultdina Muhammada V.
Nasleduje jeho odvezeni na Madagaskar, ,, nebot’ i na Korsice se (Francii — pozn. autorky) ji

. s 309
zdal nebezpecny.

V dobé nuceného exilu sultana doglo k zesileni nacionalismu a Zidé se
stavali ob&tmi utoktl. Masakr sedmi Zidii v roce 1954 ve mésté Petit-Jean jenom zvysil zdjem
o0 aliju do Izraele.

Novy sultan, 1 kdyz byl maximalné vstiicny vici Francii, nebyl schopny eliminovat

vliv a aktivity ndrodné¢ osvobozeneckych hnuti, které dohromady spojilo pronasledovani a

37 LASKIER, Michael M. North African Jewry in the Twentieth Century : the Jews of Morocco, Tunisia, and
Algeria. New York : New York University Press, 1994, s. 60-72; BENSIMON-DONATH 1968, s. 108;
PENNELL 2000, s. 261.

% PENNELL 2000, s. 262.

% ORT 1968, s. 194,
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restrikce. Teroristické akce nabyly obrovskych rozmért, v oblasti Rifu §lo prakticky o
povstani a navic se z Kéhiry ozyvala slova al-Fasiho, vidce Istikldlu, k zahdjeni ,,svaté

valky“>'" Taktéz vrcholi berbersky nacionalismus. Nakonec se Berbefi vzdali svych

kmenovych rozkoli a jednotné vystoupili v odboji.>'" Z hlediska berberského nacionalismu a
odboje hraly dulezitou roli Ctyfi socio-politické aspekty: bratrské hnuti zalozené na
marabutismu, tedy na vysadnim postaveni jedince, kterému jsou pfisuzovany urcité
charakteristiky, existence uzemi zvaného bildd al-sibd, odpor vuc¢i francouzskému
vojenskému pronikani do Maroka a Osvobozeneckd armada, jejiz €lenové byli prevazné

berberského pavodu.*'

Tato a dalsi fakta pfiméla francouzskou vladdu hledat jind feSeni a postupné doslo
k uzndni Muhammada V. marockym sultanem. Ten dne 16.11.1955 pftiletél na rabatské letiste
a vyzval k radosti nad ,prichodem obdobi svobody a nezavislosti.*>"> Nasledn& v prosinci
1955 byla ustanovena prvni marocka vlada a 2. bfezna 1956 byla vyhldSena nezévislost.
Postupné doslo ke zruseni smluv, na jejichz zakladé Francie spole¢né se Spanélskem ovladala
vice nez 40 let marocké izemi a veskeré déni v zemi. Dne 15. srpna 1957 se Muhammad V.

prohlasuje kralem.

Ani kral ani ¢lenové vedeni Istiklalu, hlavni politické strany, nebyli protizidovsti. Ve
vladé¢ byl Zidovsky ministr, Léon Benzaquen, spravujici Ministerstvo post, telegrafi a
telefond. Také né&kolik mladych Zidd suniverzitnim vzd&lanim mélo dilezité posty
v administrativé prvni vlady. Zidé zaujimali také strategické pozice. Reditel Narodniho
zavlazovaciho fadu byl Zid, stejn& tak rektor védecké fakulty v Rabatu, Salamon Azoulay
byl ¢lenem poradniho sboru Nejvyssiho soudu a dalii Zid byl jeho soudcem. Mnoho Zidi
jako David Amar, vedouci Conseil de Communautés Juives du Maroc (Rada zidovskych obci
v Maroku), bylo velmi blizko krali.*"

Ptesto, ze se elita realizovala a ztotoznila se s cili kradlovské administrativy, mnoho
dalsich Zid se v tichosti pfipravovalo odejit. Vlada se snazila zabranit jejich odchodu, nebot’

by ztratila lidi, ktefi byli ekonomicky potiebni k dal$imu rozvoji statu a navic by podpofili

izraelskou armadu. Navic marocké zidovstvo, at’ jiz modernisté ¢i tradicionalisté, davalo

310 Tamtéz, s. 206.

31! Blize k berberskému odporu DUCLOS, Louis Jean. The Berbers and the Rise of Moroccan Nationalism. 217-
229. In Arabs and Berbers. Ed. Ernest Gellner and Charles Micaud, 1973, s. 217-229.

32 DUCLOS 1973, 5. 217.

3 ORT 1968, s. 207.

31 PENNELL 2000, s. 310.
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piednost kolonidlni pfitomnosti, nebot situace po vyhlaSeni nezéavislosti vroce 1956
nepiinasela jasny, bezpecny osud.

Poté, co se Maroko pfipojilo k Arabské Lize vroce 1958, stala se migrace jesté
slozit&jii a izraelsky Mosad zacal organizovat tajnou emigraci marockych Zidii do Izraele.’”

Na rozdil od elity mnoho Zid& Zilo v naprosto nedostate¢nych az nedtstojnych
podminkach. V roce 1953 v Maroku pracovalo jako zaméstnanci ¢i ndmezdni pracovnici
50,5% zidovskych obyvatel. Piesné¢ 49,2% muzl a 55,4% Zzen. Mélo znich, 13,8% bylo
majiteli a zbytek Ccinili nezavisli pracovnici a ucednici. Zastdvali napf. mista v nizsi
administrativé, ¢i pracovali jako mechanici, elektrikafi, obuvnici, truhlafi apod. Dle udaji
Centralni statistické sluzby v Sarifianském Maroku byli mezi Zzidovskymi obyvateli napt. dva

architekti, patnact doktord, Ctyficetosm zubail,, ztoho jedenact Zen, vice nez tfi stovky

1ékarniki, mezi kterymi bylo tfinact zen.>'°

Omezeni zidovské samospravy, které piineslo kolonidlni zfizeni, vSak nezpusobilo
sekularizaci marocké spolecnosti. Naopak, nasledkem byl rtst neformalni role nabozenské
kultury, zvlasté vzrostlo uctivani cadikit a pouté na hroby vyznaénych rabint, a to paradoxné
diky zlep3eni silnic a zvyseni bezpe¢nosti na venkové.”'” Byla to ,, ndbozenskd kultura, kterd

.y , . . , . . 318
definovala marocky Zidovsky nacionalismus v obdobi po nezavislosti.

3.2 Alija — vyvrcholeni marockého sionismu

Pronikani sionistického hnuti do severoafrickych zemi bylo postupné a vysledek se
projevil az ve Ctyficatych a padesatych letech 20. stol. K jeho Sifeni napomohl negativni
ptistup kolonialnich autorit k zajiiténi francouzského ob&anstvi marockym Zidd a dalsi
vzristajici spoletenska a ekonomicka omezeni pod kolonialni vladou.’' Tradi¢ni Zidovsky
vztah k Erec Jisra’el, mesianisticka vira ve znovuoziveni zidovské nezévislosti a vykoupeni
zidovského naroda z utlaku exilu byly stale soucasti duchovniho zivota vétSiny marockych

Zida v prvni poloving dvacatého stoleti.**

> Tamtéz, s. 310-311.

*' BENSIMON-DONATH 1968, s. 43-47.

317 BEN-AMI, Issachar. Saint Veneration Among the Jews in Morocco. Detroit, Michigan : Wayne State
University Press, 1998, s. 125-128.

*' SCHROETER 2003, s. 118.

*'” LASKIER 1983, s. 205.

20 YEHUDA, Zvi A. The Place of Aliyah in Moroccan Jewry’s Conception of Zionism. In Studies in Zionism,
1985, Vol. 6, No. 2, s. 199.
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Prvni sionisticka bunika byla zaloZzena v roce 1900 ruskym Iékafem Ja'akovem
Barliawskym v Tetuanu pod nazvem Sivat-Zion®*' a béhem dalsich dvaceti let se v Maroku
rozéifila podobna hnuti. Prvnimi sympatizanty se stali sekuldrnd vzdélani Zidé véetnd
nékterych marockych rabinti, zvlast¢ z Fezu. Nicméné se jednalo o relativné maly pocet.
VétsSinou byli absolventy Alliance Israélite Universelle (AIU), modernich francouzsko-
zidovskych $kol, ktefi vyvinuli pouta s evropskym sionismem.**

Zakladatelé marockych sionistickych spolecnosti prvniho obdobi, kteti pochéazeli ze
spoleCenskych elit, nemohli akceptovat sionismus tak, jak byl formulovan Theodorem
Herzlem.

Sionismus v Maroku byl pfed rokem 1923 integrovan s tradicnim nabozenskym
mysSlenim. Jejich pohled byl jednoznaéné veden naboZenskym mesianistickym smérem, kde

“323 3 jako takovy nemohl byt tazan a kritizovan.

sionismus byl ,, plnénim Bohem seslané mise
Toto vedlo prvni marocké sionisty a jejich vedeni k neomezené vite ve Svétovou zZidovskou
organizaci (World Zionist Organisation, WZO) az do takové miry, Ze se prakticky nezajimali
0 své zastoupeni vtéto vlivné instituci.’** Sionisti¢ti myslitelé v Maroku si v poloving
dvacatych let vytvorili koncepci, ktera ignorovala nebo snizovala narodné-politické aspekty
sionismu a zdlraznovali jeho filantropicko-emancipaéni podstatu. K diskuzi slouzila
platforma L Avenir lllustré, noviny, které §ifily sionistickou myslenku.’* Diskuze zde vedené
ovlivnily nové chapani sionismu v Maroku ne jako narodniho hnuti, ale jako feSeni problému
perzekuovanych Zidd z Evropy. Sviij ukol tak maro&ti sionisté vidéli spise ve finanéni
podpoie Palestiny a ne v sionistické povinnosti aliji a aktivnim budovani narodni domoviny.
Noviny L 'Union Marocaine zalozené v roce 1932 skupinou marocké zidovské inteligence
dokonce varovaly pfed nebezpe¢im sionismu. Zasli az tak daleko, Ze profrancouziti Zidé
vymazali verSe z pesachové Hagady “Nyni jsme zde, pristi rok budeme v Jeruzaléme, tento
rok jsme otroky, pristi rok budeme svobodnymi lidmi. “**® Rabin Maurice Eisenbath z Alziru
odmitl Erec Jisra'el, ktery by byl zalozen na ideologickych a pragmatickych zakladech.
Poznamenal: ,,Jaky stdt by to byl, pokud by v ném byli shromdzdeéni Zidé, kteri upustili od

dodrzovani judaismu? Ackoliv jejich domov bude na Sionu, prestanou byt syny Sionu‘**".

32! Druha sionisticka buiika byla Sa ‘are Zion v Mogadoru a tieti Ahavat-Zion v Safi. V r. 1908 byla ve Fezu
zalozena Hibbat-Zion Society. LASKIER 1983, s. 207.

2> LASKIER 1983, s. 208.

2 YEHUDA 1985, s. 200.

2 Tamtéz, s. 200.

325 Noviny zalozil v roce 1926 Jonathan Thursz s malou sionistickou skupinou z Casablancy.

326 «“Noow we are here, next year we shall be in Eretz-Yisrael; this year we are slaves, next year — we shall be free
men.”“ YEHUDA 1985, s. 205.

327 What kind of state would it be, if in it were gathered Jews who ceased to observe their Judaism? Thought
their kingdom will be in Zion, they will have ceased to be sons of Zion.“ YEHUDA, 1985, s. 206.
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Nicméné bylo obtizné udrzet sionistické hnuti vroviné abstraktni ideologie
v komunité, ktera se divala na aliju jako na prostfedek feSeni svych problémi. Kolem roku
1930 byla oteviena v Mikndas prvni kancelar, kterd méla na starosti zaddosti o aliju. Zajem byl
vsak maly, nebot’ francouzska administrativa nepovolila Zadnou intenzivnéjsi kampaii a navic
Britska mandatni sprava omezila imigraci do Palestiny. Dal§im divodem byla 1 neuspésna
absorpce imigranti z muslimskych zemi véetné Maroka na pocatku dvacatych let. To vedlo
Svétovou sionistickou organizaci k omezeni organizované aliji z téchto zemi na minimum.**

Sionisté¢ v tomto obdobi napadali AIU za to, ze obétuji zidovské cile ve prospéch
francouzskych narodnich z&jmu kvili tomu, aby AIU zlstala provozuschopna. Vedeni AIU
totiz potiebovalo od Francouzili finan¢ni zdroje a politickou podporu k udrzeni vzdélavacich a
dalSich instituci. AIU argumentovala, Ze sionisté musi dostat souhlas ke svym programiim od

329 Tato organizace usilovala o transformaci a zrovnopravnéni Zidii na

francouzské vlady.
domaci pid¢ a snazili se o to, aby obdrzeli legislativni, politické a socidlni reformy. Sionisté
volali po fyzickém vykofenéni ZidG z diaspory a jejich piesunuti do narodni domoviny.
Stoupenci AIU nebyli ozbrojeni a povaZzovali sionistické tendence za fazi, ktera prejde. AIU
tvofila hlavni opozici vii¢i sionismu uvniti Zidovskych komunit a tato opozice ¢i
pfinegjmensim neteCnost vuc¢i sionistickym cilim, pfesdhla i pozici protektoratnich

funkcionait ve francouzském a $panélském Maroku.**

Vypuknuti valky, némecka okupace Francie a vznik kolaborantské vlady ve Vichy
ponicilo davéryhodnost AIU jako nositele evropské emancipace.’®’ Sionismus byl b&hem
valky ve slepé uliCce, nebot’” maroc¢ti nacionalisté se identifikovali s arabskymi politickymi
vudei v Palestin€ v boji proti Zidovské kolonizaci a britskym mandéatnim ufadim. Svou
solidaritu vyjadtovali ve vefejnych manifestacich, kde volali po smrti okupantii Palestiny, coz
omezovalo Sifeni Clenstvi v sionistickych spolecnostech. Nacisticka hrozba, politicky vyvoj
ve Francii, situace v Palesting, to vse pfispélo k oslabeni pocitu bezpe¢nosti Zidii a pro
marockou Zidovskou komunitu se sionismus postupné stal moznosti feSeni problémi Zidd
nejen v Evropé, ale i v dalSich zemich diaspory. Laskier se pfiklani k ndzoru, Ze tato zména
nebyla zptisobena ,, ideologickym zdpasem, ale tradicnim vztahem marockych Zidii k Erec
Jisra'el “, ktery zesilil 1 diky politickym, ekonomickym a socidlnim zméndm, které ovlivnily

marocké Zidovstvo v prvnich 40 letech minulého stoleti.**

328 YEHUDA 1985, s. 201-202.
329 LASKIER 1983, s. 209.

39 Tamtéz, s. 211.

31 Tamtéz, s. 213.

332 Tamtéz, s. 209.
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Po valce doslo k pfehodnoceni cel¢ situace pod vlivem nékolika fakt. Prvnim z nich
je vytvoreni pout s americkym zZidovstvem a jeho organizacemi. Za druhé valec¢na zkusenost
pod Vichy a holokaust, ktery pfispél k identifikaci marockého Zidovstva s utrpenim Zidd
z Evropy. Za tieti reorganizace sionistické aktivity, v€etné obnoveni sionistickych asociaci,
federace a zakladani hebrejskych kulturnich center, ptevazné v Casablance. Za ctvrté brzky
prinik Zidovské agentury (Jewish Agency) v roce 1944 do komunit skrze delegaty, i kdyz v té
dobé jests neoficialng. Za paté radikalizace marockého nacionalniho hnuti**® Taktéz AIU
piehodnotila po valce sviij dosavadni postoj a stalo se otevienéj$im k sionismu. Po roce 1947
se alija stala vaZnou moznosti.

ZruSeni zakonl z Vichy pfineslo po spojenecké invazi normalizaci Zidovského
komunélniho Zivota a otevielo dvefe pro intenzivni sionistickou aktivitu vcetné prace
Zidovské agentury, a¢koliv jeji vedeni jesté neorganizovalo Zidy pro masovou aliju. Emigrace
v letech 1947-49 byla ilegalni a ti, kterym se podafilo opustit Maroko pies Alzir nebo po
moii, byli vraceni zpét. Az na pocatku padesatych let Zidovskd agentura rozsitila svoji
¢innost do bilad al-siba, marockého venkova, kde se ,, vyznamny zasobnik socioekonomicky
ponizenych Zidii hledajici alternativy ke své ekonomické stagnaci, zaregistroval k alije. “***
V roce 1948, ti1 tydny po zalozeni Statu Izrael, kdy mlady stat ¢elil utokiim svych arabskych
sousedtl, doslo ke krvavym protizidovskym incidentim. Ctyfi Zidé a muslim, ktery se je
pokusil chrénit, byli zabiti v Udzdé€. K vétsimu utoku doslo v Jerradé¢, kde bylo zavrazdéno 36
Zidt. Mezi nimi byl i rabin komunity Mose Cohen. V obdobi 1949-56 Francouzi dovolili
Zidovské agenture organizovat socilni, kulturni a emigraéni aktivity, ale pod pfislibem, Ze
budou obezfetné, nenapadné a nevyprovokuji ani obyvatelstvo, sultana &i nacionalisty.*>

Masivni viny emigrace zacaly po srpnu 1954, nasledujice protifrancouzské bouie
organizované nacionalisty, v kterych byli Zidé zranéni a zabiti. V tomto roce bylo zabito ve
mesté¢ Sidi Qassem Sest zidovskych obchodnikt z Miknas. Divodem byl pozadavek
Marockého nacionalniho hnuti (Nationalist Moroccan Movement) uzavirat obchody béhem
patku. Zidé jim v8ak nevyhovéli, nebot’ francouzské tfady trvaly na opaku. Nejdiive je dav
lyncoval, umucil k smrti a poté spalil jejich téla. Tato otfesnd skutecnost zesilila ptani

marockych Zidd opustit zemi.

333 Tamtéz, s. 212-213.
3% Tamtéz, s. 213.
335 Tamtéz, s. 119-138.
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Vyhlaseni nezavislosti Maroka vroce 1956 nepiineslo kyzenou ulevu zidovskym
obcim, nebot stile nebylo jasné, zda bude Maroko politicky sméfovat k
demokratickému Zapadu, konkrétné k Francii, jeji kultufe, jazyku a hodnotdm, nebo zda se
pripoji k alianci se zemémi Blizkého vychodu, jejichz politika byla urovana pan-arabskou
politikou zahrnujici negativni postoj k Zidim. Stejné tak nebyla jasna budoucnost pravniho
postaveni Zidi. **°

Vstupem Maroka do Ligy arabskych statu dne 1. fijna 1958 byly pohibeny veskeré
nadgje, Ze by Zidé mohli dosahnout statutu podobného v sekularnich demokratickych zemich
zapadni Evropy. Maroko zahajilo své sméfovani k procesu marokanizace a arabizace. Marocti
Zidé tak méli jedinou volbu — aliju.

Vysledkem byla emigrace vice nez 250 000 marockych Zidi. Vétsina znich se
rozhodla emigrovat do Izraele a nepomérné mensi mnozstvi do Francie, Spojenych statd
americkych, Kanady, Velké Britanie a dalSich zemi.

Izrael ptivital v letech 1948-51 pouhych 28 263 marockych olim. Dalsi dvé obdobi,
kdy byl zaznamenan velky pfiliv téchto imigranti bylo v letech 1952-60, kdy ptibylo do
Izraele 95 945 marockych Zidd a v druhém obdobi 1961-71, 130 507. %’

Je nutné zdiraznit, ze velké mnozstvi marockych olim pochdzelo ze socialné
handicapovanych vrstev. Spousta z nich trpéla trychoficii a trachomem, nemocemi znacné
rozsifenymi v populaci severni Afriky.”*® Svédectvim o podminkach a situaci marockych
Zidt je napf. zprava Efrajima Friedmana, sionistického delegata v Maroku, kterou zaslal
vedeni jisuvu kolem roku 1948. Cilem zpravy bylo upoutat pozornost jeho vedeni ke
katastrofické situaci marockych Zidi a piesvéd¢it je o nutnosti aliji.* Popisuje pravni
problémy, ztratu osobni bezpeénosti vyplyvajici z napéti mezi Zidy a Araby po zaloZzeni Statu
Izrael, zaujeti mistnich ZidG sionismem a katastrofické podminky v ekonomické oblasti,

vzdélani a zdravi. Zaroven zdlrazituje nedockavost, s jakou lidé opoustéji své domovy, praci,

336 BIN-NUN, Yigal. Psychosis or an Ability to Forsee the Future? The Contribution of World Jewish
Organizations to the Establishment of Rights for Jews in Morocco (1955-1961). In Revue Européénne des
Etudes Hébraiques. Vincennes Saint-Denis : Université de Paris VIII, Institut Européen d Etudes Hébraiques :
2004, No. 10, s. 9-10.

37 Immigrants, by Period of Immigration, Country of Birth and Last Country of Residence. [online] [cit. dle
16.4.2008] Dostupné na internetu:
http://www.cbs.gov.il/reader/shnaton/shnatone_new.htm?CYear=2009&Vol=60&CSubject=4

33 TSUR, Yaron. Carnival fears: Moroccan immigrants and the ethnic problem in the young State of Israel. In
Journal of Israeli History, 1997, Vol. 18, No. 1. s. 80-81.

* Tamtéz, s. 76-77.
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cely svlij marocky Zivot a jsou piipraveni na rychlou emigraci. Popisuje ty, ktefi dosli k mofi,
které vidéli poprvé v Zivot&, a b&zeli naproti k ,, lodi vykoupeni“>*°

Friedman si velice prozietelné uvédomoval rozdil mezi zivotnim standardem,
kulturou, jazykem i myslenim Zid v Maroku a evropskych Zidd v Palesting. Dokazal si
predstavit, ze tyto odliSnosti posili negativni stereotypy o Sefardech. Nicméné i ptesto
ptesvédcoval vedeni jisuvu o tom, Ze ma za jejich budoucnost zodpovédnost, protoze jeden z
jejich sionistickych ciltl, tedy zaloZeni Statu Izrael, narusil také vztahy mezi muslimy a Zidy

v severni Africe.

3.3 Integrace marockych Zidi v Izraeli

3.3.1 JiSuv — Zidovské osidleni pred rokem 1948

., Shromazdim diim izraelsky z narodii, mezi kterymi jsou rozptyleni, a budu mezi nimi
posvécen pred ocima prondrodii. Budou bydlet ve své zemi, kterou jsem dal Jakobovi, svéemu
sluzebniku. Budou v ni bydlet bezpecné, postavi si domy, vysadi vinice, bezpecné budou
bydlet, az vykondam soudy nade vsemi sousedy kolem, kteri jimi pohrdaji. I poznaji, Ze ja jsem

Hospodin, jejich Buh.*“ (Ez 28,25-26).

V obdobi pied zaCatkem askendzské sionistické imigrace tvofili Sefardé vétSinu
zidovskych obyvatel v Erec Jisra'el. Nasledkem ptichodu evropskych imigranti mezi lety
1881-1948 se proménila struktura jisuvu, zidovského osidleni pied zalozenim Statu Izrael a
pocet Askenazil zcela zménil jeho slozeni. V roce 1948 tvofili Zidé evropského piivodu 75%
izraelského obyvatelstva, zatimco pocet Sefardil se sniZil na pouhych 25% obyvatel.**!

Na tzemi Palestiny Zil do roku 1948 jen maly pocet Zidli pochazejicich z Maroka a

o weer

dalsich statd severni Afriky. V porovnani s ptl milionem Zidd Zijicich v roce 1948 na tizemi

342 u.er , ,
Zl_]lClCh na uzemi

severni Afriky je pocet 900 osob piivodem z Maroka, Alziru a Tunisu
Britské Palestiny pouze malym zlomkem z celkové Zidovské populace.’® Nevyd&lovali se
zadnym vyraznéj§im zpusobem z celkové spolecnosti a nebyli spolecensky chapani jako

,marolti Zidé“. Obyvatelé jisuvu severoafrického ptvodu, tzv. Mograbi, byli pievazné

340 Tamtéz, s. 77.

3! GILADI, G.. N. Discord in Zion : Conflict between Ashkenazi & Sephardi Jews in Israel. London : Scorpion
Publishing Ltd., 1990. s. 5.

> TSUR 1997, 5. 73.

33 EISENSTADT, Samuel N. The Process of Absorption of Immigrants in Israel. In Between past and future

: Essays and Studies on Aspects of Immigrant Absorption in Israel. Ed. Carl Frankenstein. Jerusalem : Henrietta
Szold Foundation, 1953, s. 4.
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potomky imigrantti z konce 19. stoleti usidlenych v Jeruzalémé. Askenazskou komunitou byli
jednoduSe povazovani za soucast sefardské skupiny jisuvu, do které se bez obtizi zaclenili.
Tento model vSak mohl trvat pouze v dobé, kdy imigranti pfichazeli do Erec Jisra'el
v mensim poctu. Pokud pfisli ve vétSich skupinach, vytvareli tzv. edot (sg. eda, ,,komunita®).
Tato tendence vychézi z zidovské diaspory, béhem které si Zidé z obci rozptylenych po celém
sveéte vytvorili svoji vlastni kulturu a historii a tento sviij rozdil sami vnimali a uvédomovali si
odli$nosti ostatnich skupin.

Toto je patrné pravé na piikladu severoafrickych Zidd. V obdobi pied zaloZenim
izraelského statu byli malo pocetni a integrovali se do mistni sefardské komunity. Nicméné
v okamziku, kdy jejich pocet vzrostl, vydélili se a vytvofili svoji samostatnou edu. Zili
v ramci své komunity svym zab&éhlym zplisobem a orientovali se pfedev§im na vztahy uvnitt
své komunity.

Obdobi utvareni sionistického jisuvu, 19. stol. a prvni polovina 20. stol., bylo ve
znameni dvou ideologii - nacionalismu a kolonialismu. Ty ovlivilovaly vSechny nérody,
vcetn€ zidovského. Tyto sméry mély rozhodujici dopad na vztahy mezi jednotlivymi
zidovskymi komunitami v Palesting i dalSich oblastech. V Palestiné ptevladajici evropsky vliv
zacal zanechdvat stopy uvnitf staré¢ho jisuvu a dosSlo k poklesu vlivu sefardské komunity a
rustu vlivu komunity askenazské. .,V obdobi pred nastupem prvnich vin sionistické imigrace
jiz zde byly jasné znamky nového kolonidlniho rozdéleni na dvé skupiny Zidii: evropské a

, 344
neevropske.

Jesté pred zaCatkem sionistického osidlovani Palestiny byl image Sefardi
v Palestin¢ ovlivnén negativnim stereotypem vzhledem k novému kolonidlnimu rozdéleni a
Askenazové zaujali misto nad Sefardy. **

Po zacatku sionistické aliji konfrontovalo kolonidlni uspofaddni vliv nacionalismu.
Moderni kolonialismus zdtiraziioval rozdily mezi skupinami Zijicimi na stejném neevropském
uzemi a predpokladal hierarchické usporadani. Nacionalismus oproti tomu byl zalozen na
jednotnosti naroda. Sionistickd ideologie, ktera byla v podstaté nacionalistickd, v principu
vyzadovala kompletni rovnost viech Zidii pochézejicich z riznych Zidovskych komunit.
Konflikt se tudiz vyvinul mezi kolonidlnimi a nacionalistickymi vlivy a m¢l dopad na
mezietnické Zidovské vztahy. Napéti vychazejici z téchto dvou faktori mélo jedine¢ny vliv na
vytvareni izraelského naroda. Sionismus tak byl jedinym narodnim hnutim na svéte, které
bylo nuceno vypoiadat se s timto druhem rozporu, protoze Zidé jako narod sdileli stejny
historicky etnicky pivod nehledé na soucasnou situaci — pochézeli jak z evropskych tak i

neevropskych komunit.

3 TSUR 1997, s. 74.
3 Tamtéz, s. 75.
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Stat Izrael byl zaloZen na zakladé€ sionistického hnuti, jehoz ideologie vznikala mezi
evropskymi zidovskymi intelektudly. Sionismus, ktery se vytvarel v Evropé na konci 19. stol.,
byl odpovédi na taméjsi ,,7idovskou otazku“. V nacionalni vychodni Evropé se Zidim
nedostavalo ob¢anskych prav a v zapadni Evropé Zidé navzdory emancipaci trpéli
antisemitismem. Sionismus tedy vzeSel jako feSeni Zidovské tisné kopirujice tak tehdejsi
vznikajici etnicko-naciondlnich hnuti v Evropé. Tento fakt se pozd¢ji siln€¢ promitl i do
vedeni, reprezentace, kultury a spoleCenskych norem Statu Izrael. Pokud duchovni vidci
sionismu hovoii o ,,shromédzdéni vyhnanych®, pak méli na mysli pfedevsim obce ve vychodni
a zapadni Evropé, zatimco Zidé z muslimskych zemi byli na okraji jejich zajmu. ,, Ideologové
a prikopnici sionismu venovali jen povrchni pozornost tomuto vzddlenému a zchudlému
orientdlnimu zdzemi, nebo dokonce tém kapkam sefardskych a orientdlnich Zidi, kteri byli po
staleti  pritahovani k Palestiné z duvodu ekonomické nutnosti nebo nabozZenského
mesianismu. “>*°

Potencialnimi obyvateli Izraele tak méli byt predevsim evropsti Zidé, ale udalosti
spojené s druhou svétovou valkou, Soa a vyvrazdéni 6 milioni Zidd, prekazily ptivodni plany.
Taktéz véalka za nezavislost v pocatecnich mésicich mladého Statu Izraele pfiméla vladni
Cinitele k pfehodnoceni situace. Zemé potiebovala okamzity ndrust obyvatelstva, které by
posililo izraelskou vojenskou silu, zaplnilo neobydlend Gzemi a mista v piihrani¢nich
oblastech a pfispélo tak k vytvotfeni moderni ekonomiky.

Ze sionistického hlediska byly pro viidce nového statu vii¢i marockym Zidiim zasadni
tfi principy. Prvnim bylo poznéni, Ze antisemitismus je nad¢asovy a univerzalni, druhym, ze
shromazdéni vsech Zidd diaspory musi byt dokondeno za udelem porazeni vé&&ného
antisemitismu a tietim byla zodpovédnost piivést tyto Zidy do Izraele, aby se piedeslo
demografickym obavam vyplyvajicim ze situace v regionu a tudiz posileni zidovské zakladny.

347

Nicméné jak upozornuji mnozi autofi, otevieni hranic a zahdjeni masovych aliji Zidi

. ’ ’ . r ¥ v o . ;o ;s .+ 348
z muslimskych zemi bylo motivovano pfedev§im diivody ekonomickymi a obrannymi.

36 SACHAR, Howard M. Déjiny Stdtu Izrael. Praha : Regia, 1999, s. 335.
37 BIN-NUN 2004, s. 11.
3 SACHAR 1999, s. 334.
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3.3.2 Stat Izrael a jeho imigracni politika

“Stat Izrael bude otevien pro Zidovskou imigraci a pro “shromazdeni vyhnanych’;
posili rozvoj zemé ve prospéch vsech jejich obyvatel; bude zalozen na svobode, spravedlnosti
a miru jak si predstavovali proroci Izraele; zajisti naprostou rovnost v socidalnich a
politickych pravech vsem svym obyvatelum bez ohledu na ndabozZenstvi, rasu nebo pohlavi;
zaruci svobodu nabozenstvi, svédomi, jazyka, vzdélani a kultury, bude chranit Svata mista

v r v I4 v 4 . . o . 4 r o {K349
v§ech nabozenstvi; a bude vérny principtim Charty Spojenych narodii.

Ke dni vyhlaSeni nezévislosti Statu Izrael 15. kvétna 1948 zilo v Izraeli 650 000 osob,
coz bylo 6% z celkového poctu svétové zidovské populace.”™ V tomtéZ roce tvorili Zidé
z muslimskych zemi pouhych 14% imigrace. Toto procento se postupné zvySovalo a v roce
1956 jiz tvoftili 87% z celkové imigrace.

Z pohledu zidovského etnického slozeni v obdobi zaloZeni statu tvofili 75% obyvatel
Zidé evropského ptivodu. V roce 1961 se tento objem snizil na 55%. V 70. letech 20. stol.
sefardsti Zidé tvofili jiz 65% populace, v 80. letech 70% a dale se jejich pocet zvysuje.”
Tento vyvoj piedstavoval pro zidovsky stat , etnickou revoluci, kterou zadny z jeho viidcii
nepredvidal dokonce ani po holocaustu, ani pozdéji po roce 1948. >
Dnes maroéti Zidé tvofi v izraelské spoletnosti druhou nejpoéetn&jsi skupinu

s 486 600 obyvateli. Na prvnim mist¢ jsou imigranti z byvalého Sovétského svazu, kteti do

Izraele zagali masivné piichazet po roce 1989 a jejichZ pocet je 923 600.%>

349 The State of Israel will be open for Jewish immigration and for the Ingathering of the Exiles; it will foster

the development of the country for the benefit of all its inhabitants; it will be based on freedom, justice and peace
as envisaged by the prophets of Israel; it will ensure complete equality of social and political rights to all its
inhabitants irrespective of religion, race or sex; it will guarantee freedom of religion, conscience, language,
education and culture; it will safeguard the Holy Places of all religions; and it will be faithful to the principles of
the Charter of the United Nations.“The Declaration of the Establishment of the State of Israel, Publisher in the
Official Gazette, No.l of the 5th Iyar, 5708 (14th May, 1948). An authorized translation from the Hebrew —
Laws of the State of Israel, Vol. 1., preklad autorka.

330 Statistika ukazujici narust obyvatelstva ve Staté Izrael z hlediska celosvétového podtu Zidii ukazuje, Ze v roce
1948 tvotili Zidé v Izraeli 6% ze svétové zidovské populace. V roce 1955 13 % (1 590 00 osob), v roce 1975
23% (2 959 000 osob), v roce 1990 30% (3 947 000 osob) a v roce 2007 jiz tvotili 41% (5 478 000 osob), mimo
Izrael tedy v tomto roce Zilo 7 754 000 Zidd. Jewish Population in the World and in Israel. [online] [cit. dle
19.1.2010] Dostupné na internetu:
http://www.cbs.gov.il/reader/shnaton/templ_shnaton_e.html?num_tab=st02 27&CYear=2009

#! GILADI 1990, s. 191.

2 SACHAR 1999, s. 334.

333 Jews, by Country of Origin and Sex. [online] [cit. dle 19.1.2010] Dostupné na internetu:
http://www.cbs.gov.il/reader/shnaton/templ_shnaton_e.html?num_tab=st02 24x&CYear=2009.
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Rast imigrace do nového statu byl realizovan za nékolika obtiznych okolnosti:
ekonomického nedostatku, nerovnomérného osidleni, nebot zem¢ byla osidlena pievazné
v urbannich mistech a jiz zmiflovanych problémech etnického charakteru, které vychazely
z odlisného pivodu imigrantti. VSechny tyto skute¢nosti se odrazily na imigrac¢ni politice
statu.

Ptiliv velkého mnozstvi imigrantli v pocatecnich letech byl pro mlady stat velkou
hospodarskou zatézi. Od roku 1949 celila zemé inflaci a vlada byla nucena pfistoupit na velmi
piisnd Gsporna opatieni. Deflacni nafizeni zpiisobovala obanim ujmu. Dodavky potravin
byly snizeny na minimum a byly distribuovany pouze malé ptidély masa a dvou vajec tydné
na osobu. Stejné tak i obleCeni a dalsi zbozi bylo na pfid¢€l a za pevné ceny. Zemédé€lstvi bylo
schopné pokryt z celkové poptavky, ktera se imigraci neustdle zvySovala, pouze Ctvrtinu.
Izrael byl zavisly na nakupu masa a obili ze zahrani¢i. Situace byla tak vazna, Ze v ptipadé
vypadku importu by obyvateliim hrozil hladomor. Taktéz tovarny pozastavovaly vyrobu pro
nedostatek surovin a elekttiny. Teprve opatieni v roce 1952 a nova ekonomické politika Ben
Guriona nastartovaly volny trh a pozvolny rist. Tento obrat v§ak mél svoji dan. Byla totiz
omezena imigrace a vstup byl dovolen pouze ,, Zidiim v nejvétsim fyzickém nebezpeci Zivota
354

v cizine. Praxi, kterd nikdy nebyla oficialné pfiznana, bylo davat piednost ,, mladsim,

silnéjsim nebo vyucenym délnikim a jejich rodindm. >

V obdobi zakladani statu zily téméf tii Ctvrtiny jeho obyvatelstva ve méstech,
predevsim v Jeruzalémé, Tel Avivu a Haifé. To vystavovalo mésta riziku, ze je velké
mnozstvi obyvatel ochromi. Z tohoto ditvodu se izraelské vlada ptiklonila k politice fizen¢ho
osidlovani. Dilezité bylo zvysit pocet produkujicich zemédélch a zalidnit oblasti, které byly

vojensky a politicky strategické.

Imigranti, kteti pfisli do zemé a nem¢éli vlastni prostfedky nebo rodinu, kterd by jim
pomohla v zacatcich, se stali zavislymi na stidtu a jeho ufednicich. Zpravidla byli ihned
poslani do imigra¢nich tabort. Ti, ktefi méli i1 jiné moznosti, byli pfevazné Askenazové. Stalo
se tak vzhledem k procentu populace v prvnich letech statu a diky ptivodu, ktery jim usnadnil
integraci a postupné ziskdni vysSiho postaveni ve spolecnosti. Sefardé byli naprostou
vétSinou, kterd byla zavisld na postupu ,,askendzského statu“. Prvni imigranti byli také
umistovani do domi, které ziistaly prazdné po odchodu arabského obyvatelstva. Po jejich

zaplnéni byli posilani do imigracnich tabori. Ty byly v poloviné padesatych let nahrazeny

33 SACHAR 1999, s. 347.
355 Tamtéz, s. 347.
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jinym typem tabora, tzv. ma abara, ,tranzitni tabor“. Zpocatku mély byt pouze prestupni
stanici, ale vyvoj byl jiny. V roce 1951 bylo na Gizemi Izraele 127 taborti, ve kterych Zilo na
250 000 lidi. Tyto tabory byly izolovany geograficky, socidlné a obyvatel¢ byli naprosto
zavisli na tifadech a komunikaci s jejich tfedniky. Po piijezdu do zemé byli vSichni imigranti
automaticky postiikani DDT* a poslani do pfijimaciho a selekéniho tabora. Mezi lety 1948-
51 se takového zachdzeni dostalo 57% imigrantli z muslimskych zemi a 18 % z evropskych
zemi. Nemohli si vybrat napf. tdbor do kterého by chtéli jit a k pfipadnému prest¢hovani
potiebovali specialni povoleni.>’

Tyto tdbory byly provizorni a jejich obyvatelé byli nuceni zit ve velmi ponizujicich
podminkach. Byla to vlastn¢ méstecka z latkovych stanii ¢i plechovych chatréi. Kazdé rodiné
byl pfidélen stan o rozloze 16m? ve vyjime&nych piipadech 25m?. Z hlediska sanitarniho
zafizeni byly podminky katastrofické. V nejlepSim ptipad¢ studend sprcha pro 16 lidi a
toaleta, ¢asto jenom dira v zemi, byla pro 4 rodiny. Tabory se vSak rychle plnily a s nimi se
zhorSovaly 1 podminky. Dochézelo k tomu, Ze sto lidi si muselo vystacit s jedinou toaletou.
Tyto tabory nemély elektfinu a dodavky zakladnich potravin byly omezené.**®

O podminkéch vypovida dopis, ktery byl v roce 1954 zaslan zastupci dvou tabort
premiérovi zemé. V ném popisuji své podminky a Zadaji o pomoc: ,, Zijeme v Sokujicich
ekonomickych, kulturnich a materialnich podminkdch, na kterd nejsme zvykli...Zijeme zde vice
nez tri roky bez zdajmu ¢i pomoci od viady ¢i mistnich autorit...zije zde 8-10 lidi v jedné
chatrci...mame jednoho doktora a jednu sestru pro 5000 lidi...nemame silnici, ktera by
spojovala tabor s méstem...toto je obtizné pro staré, nemocné, téhotné...i pro muze, kteri po
kazdodenni praci chodi pésky...vetsina obyvatel taborii neni schopna zaplatit ndjem za
posledni dva roky a dalsi dané... >

Tranzitni tabory se staly svétem samym o sob¢, prezentovaly nejvétsi formu zéavislosti.
Kazdy jejich aspekt, lokace, politickd organizace, zaméstnani obyvatel a zakladni lidsky
postoj k jejich obyvatelim a jejich kultufe, vSechno bylo podiizeno zdjmim dominantni,
aSkenazské skupiny. Sefardé navic vstoupili do zavislého vztahu s privilegovanou casti

veteranské askendzské populace a ocitli se tak na periferni pozici v socidlnim systému.360

336 DDT je aromaticka halogensloucenina. Patii mezi nejstarsi a nejrozsitengjsi toxické insekticidy. Pouzival se
Casto proti malarii.

37 BERNSTEIN, Deborah. Immigrant transit camps — the formation of dependent relations in Israeli society. In
Ethnic and Racial Studies, 1981, Vol. 4, No. 1, s. 28-29.

* BERNSTEIN 1981, s. 29.

339V letech 1954-56 42% imigrantil bylo usidleno v Negevu, 42% v Galileji, 8% v Jeruzalémé a jeho okoli a 8%
na pobfeznich mistech. GILADI 1990, s. 123-124.

% BERNSTEIN 1981, s. 28.
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Vroce 1952 doslo ke zméné politiky v absorbci sefardskych a zvlast¢ marockych
Zid. Tranzitni tabory byly postupné v nékolika etapach likvidovany. Jedna tietina obyvatel je
opustila kolem roku 1954 a nejvétsi ¢ast obyvatel se piest¢hovala do permanentniho bydleni
v letech 1957-60. Jesté kolem roku 1963 témér 13 000 lidi zilo ve zbytcich tranzitnich tabora.

Tranzitni tabory nahradilo budovani tzv. rozvojovych mést (development towns).
Néktera z nich vznikla ze vzdalenéjSich tranzitnich taborti, nékterd byla budovéana v oblastech
pousté Negev, u libanonskych hranic ¢i na dalSich vzdalenéjSich tizemich. V letech 1954-56
bylo 42% imigrantt usidleno v Negevu, 42% v Galileji, 8% v Jeruzalémé a jeho okoli a 8%
na pobieznich mistech.*®’

Stejn¢ jako v taborech, 1 v rozvojovych méstech byly podminky spise katastrofalni.
Vétsina obyvatel nepracovala ve svych méstech, ale v sousednich aSkendzskych osidlenich ¢i
na projektech, které urcoval stat. V 70. letech byla témét polovina pracovnikli zaméstnana
v prumyslu produkujicim textil, obleceni a potraviny, tedy v oblastech, které nevyzadovaly
velké investice ani vzd&lani pracovniki.’® Tato politika byla levngjsi variantou neZ tranzitni

tabory, nebot’ osidlovani bylo pfimé a trvalé.

Dal§im ze zplusobli absorbce bylo vytvafeni mosavii ve vzdalenych oblastech
v Galileji, Jeruzalémé a Negevu z bezpecnostnich a politickych divodi. Nejdiive se jim
tikalo ,,zalestiovaci vesnice* nebot jejich obyvatelé byli vyuzivani v zalesiiovacim programu
pro Zidovsky narodni fond.*® Casem byly pfeménény na mosavy, ale faktem bylo, ze vétSina
obyvatel pracovala mimo toto osidleni a slouzila jako ,,levna pracovni sila pro askendzska

364 Neexistovala tam 74dnd ekonomick4 infrastruktura a mnoho znich

osidleni.*
zbankrotovalo. Giladi uvadi, ze sefarditi Zidé byli diskriminovani v distribuci pady a
dostavali méné urodnou ptidu spiSe na okrajich zem¢. Oproti tomu askendzska osidleni byla
budovana na Grodné pid¢ s dostate¢nym mnozstvim vody pro zavlazovani. Vzhledem ke své
centralni poloze mély produkty vyrobené v askenazskych osidlenich snadnéjsi distribuci a tim
i lepsi postaveni na trhu.*®

Tisice lidi utekly do chudinskych ¢tvrti, které se postupné zacaly vytvaiet uvniti nebo

kolem velkych mést, tzv. ,Cerny pas“. Jediny rozdil, ktery Giladi vidi v porovnani

31 GILADI 1990, s. 129.
362 Tamtéz, s.130.

363 GILADI 1990, s. 142.
364 Tamtéz, s. 143.

365 Tamtéz, s. 142-49.
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s rozvojovymi mesty, je geografie. Chudoba posilila zloCinnost, kriminalitu, drogy, prostituci
mezi mladymi lidmi: fenomén nepoznany v arabském svéte.**

Stat Izrael byl kontrolovan Mapai (1zraelska délnickd strana), ktera hrala hlavni roli
pii vytvafeni rozdild v politickém, hospodaiském i spolecenském zivoté. Mapai méla v rukou
ekonomické a politické nastroje, diky kterym se ji dlouhodobé podafilo udrzovat svoji

politiku.*®’

VSechna tato mista v porovnani s aSkenazskou populaci maji nékolik spole¢nych
charakteristik.**®

Prvni znich byla absolutni separace od aSkenazské populace a center ekonomiky,
obchodu, vzdélani apod. MoZnosti Sefardd tak byly limitovany, nebot’ v Izraeli byli pfidéleni
do urcitého typu osidleni, ktery se ménil ve vyvoji a bylo velmi tézké je opustit.
Z ekonomického hlediska se tranzitni tdbory staly zdrojem sezénnich pracovnikd misto toho,
aby se staly regionalnim urbdnnim centrem pro okolni zeméd¢lstvi, jak bylo pivodné
planovano. Staly se zdrojem levné pracovni sily, ze kterych profitovala askenazska osidleni.
Taktéz prostiedky byly neadekvéatné rozdélovany. AsSkenazskd osidleni v okupovanych
Castech dostavala az sedmkrat vétsi podporu nez v rozvojovych meéstech. Také procento
pujcek, které bylo garantovano Askenaziim, bylo vétSi nez Sefardim v rozvojovych
méstech.>®
Pti budovani rozvojovych mést bylo zapotfebi mnoho pracovnikl napiiklad v socialni
oblasti, uciteltl a zaméstnanct Zidovské agentury (Jewish Agency). Vétsinu tdchto mist, ktera
byla mnohem Iépe ohodnocena, ziskavali ptiivodni starousedli Askenazové a v mens$i mife
novs prichozi z Evropy a muslimskych zemi.*

Telavivsky hospodarsky okruh, hlavné soukromé finan¢ni, obchodni a primyslové
spoleCnosti a kibucy byly privilegovanymi kategoriemi v izraelské spolecnosti a
ekonomice.””" Tyto podminky byly v ostrém kontrastu s kibucy, které si zachovavaly sva

privilegia. Byl obrovsky rozdil byt €lenem kibucu a pouhym pracovnikem. S pracovniky mohl

byt ihned ukoncen pracovni pomér. Nesméli jist v kavarndch, pouzit plavecky bazén nebo

366 Tamtéz, s. 150.

37 BERNSTEIN 1981, s. 27.

368 Blize k rozdilnym podminkam Sefardii a Askenazi napt. WEINGROD, Alex. Israel: Group Relations in a
New Society. London : Pall Mall Press, 1965, s. 49-67; GILADI 1990 s. 115-161; BERNSTEIN 1981, s. 29-35.
3% WEINGROD 1965, s. 134-5.

70 BERNSTEIN 1981, s. 32.

3 Tamtéz, s. 32.
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knihovnu.*”* Systém byl takovy, Ze misto toho, aby hegemonni &ast spole¢nosti podporovala
tato mésta, prosttedky z nich spiSe odcerpavala.

V pocatku pfed zalozenim stdtu méla velky vliv na politickou a ekonomickou politiku
Zidovskd agentura, Histadrut a Mapai a od roku 1948 se jejich aktivity rozsitily.>” V rukou
mély nékteré kliCové zdroje jako jsou bydleni a potraviny, kterych se v nékterych obdobich
nedostavalo a byly pfidélovany vladou. Vzhledem k tomu, Ze vétSina imigranti postradala
finan¢ni prostfedky, musela byt ve styku a zadvisela na vetfejnych agenturdch zajiStujicich
bydleni, zaméstnani a ptijcky dle narodnich rozvojovych projekta.

Znevyhodnéni pietrvavalo i v oblasti zdravotnictvi, nebot’ tato mésta postradala velké
nemocnice, kliniky, specialisty a nové vybaveni. Ve velkych méstech bylo v pfepoctu na
obyvatele témét 2,5 krat vice klinik nez v ostatnich a tfikrat vice 1ékari.

Velice vyrazny rozdil existoval ve vzdélani. Nejhorsi pozici méla mésta Ofakim, Bejt
Sean, Hatzor, Sderot, Slomi a dalsi.>’* D&ti, které pochazely z blizkovychodnich zemi, nebo
se narodily v Izraeli, ale jejich rodie ve zminovanych zemich, mély ztizeny pfistup ke
vzdélani. Z 60% téchto déti navstévujicich zakladni Skoly jich pouze 38% chodilo na stiedni
Skolu a pouze 5% na univerzitu. Rozdily byly obrovské. Vyssi vzdélani se tak stalo témer

; 375
»evropskym monopolem *.

Dal$im aspektem, ktery povazuji za didlezity, je postaveni marockych Zida ve

spolecnosti, které je pfedmétem nasledujici kapitoly.

3.3.3 Maroéti Zidé v izraelské spole¢nosti

Etnicky faktor se ukézal byt klicovym dynamickym elementem zidovské spolecnosti
v Izraeli.’’®  Vedle pokradujiciho konfliktu s arabskym nepiitelem byla imigrace
Dobovy tisk uvefejiioval necitlivé &lanky o sefardskych Zidech. Zmitovali se o
odlisném odévu, osobni hygien¢ 1 Cistoté v tdborech a jejich zivotni styl je pfirovnavan ke
karnevalu, kdy Zeny nosi pestré kalhoty, muzi sukné (coz byla narazka na tradi¢ni styl odivani

v muslimskych zemich - pozn. autorky) apod. Tabory jsou popisovany jako bezté$nd mista a

372 GILADI 1990, s. 136-8.

73 BERNSTEIN 1981, s. 27.

37 GILADI 1990, s. 131-2.

37 WEINGROD 1965, s. 57.

376 SCHMELZ, Uziel O., DELLAPERGOLA, Sergio, AVNER, Uri. Ethnic Differences Among Israeli Jews : A
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sttediska kriminality, kde dochazi k nésilnostem a kradezim. Je na né pohlizeno z perspektivy

i L U a1 . 377
vétSinové askenazské komunity.

Dokonce se uz nehovofti o edot, ale o odlisnych rasach ¢i
narodech.’” Novinafi o Zidech z Maghribu dokonce pisi, Ze jsou ,, pouze o maly kousek pred
urovni Arabii, cerné a berberské populace, mezi kterymi zili“ a navic, ze ,,na rozdil od
Jemenskych Zidii také postradaji Zidovské koreny.”” O&ima prevazujici askenazské
komunity na né€ bylo pohlizeno jako na ty ,druhé*“ ¢i ,jiné*. Setkdni dvou odliSnych
kulturnich skupin, ASkenazii a Sefardi pfineslo ,etnicky problém®, ktery ohrozil jejich
souziti. Vefejnost si vytvofila dramaticky zneklidiiujici obraz o sefardskych, ale zvlasté¢ o
marockych Zidech.*®

Novym Izraelcem nebyl totiz nikdo s tradi¢nimi, zvlastnimi, polopohanskymi zvyky a
obhroublym, neevropskym chovanim. Amos Oz si pfi obCasném setkani v détstvi s mladymi
Izraelci v Tel Avivu vytvofil jakousi piedstavu idealniho Zida. ,,..Silny muz, obleceny v tmavé
modré kosili, opaleny, se Sirokymi rameny, basnik - deélnik - revolucionar, muz beze
strachu...cely den tézce kultivoval zemi....vecer hral na housle, v noci tancil s divkami nebo
jim zpival citem prodchnuté pisné uprostred piskovych dun pri svitu mésice, a v rannich
hodinach si vzal pistoli nebo samopal ze skrytého mista a vykradl se ve tmé streZit domy a

‘(381
pole.

Nektefi autofi se zabyvali problémem, jakym zpiisobem vytvofit unifikovany a
homogenni narod z imigrantt, ktefi kromé nabozZenstvi nesdileji nic dalsiho. Upozornuje, ze
,orientalni Zidé“ nesdileji zadné ze sionistickych hodnot a taktéZ postradaji jakoukoliv
zkuSenost spojenou s obCanstvim. Zména se ocekavala predevSim od imigrant. Carl
Fankenstein v padesatych letech povaZoval mentalitu ,,orientalnich Zidi“ za primitivni a
charakterizoval ji nasledovng: Extrémné oslabena schopnost intelektu a socialni abstrakce,
neschopnost kontrolovat citové rozruseni a impulsy jsou vysledek slabého ega. ™ A dodava,
ze ,,postradaji racionalitu, konkretismus, jsou slabi v abstrakci a jsou pomali, koncentruji se
na jednotlivosti spise nez na celek a ddle inklinuji ve svém premysleni k magii a povéram. “*®

Také vyzval: ,, Musime prekonat sviij komplex nadrazenosti, pokud chceme uspét v nasich

37T TSUR 1997, s. 82-87.

378 Tamtéy, s. 87.

379 Tamtéz, s. 87.

380 Tamtéz, s. 73.

3310z, Amos. 4 Tale of Love and Darkness. London : Vintage Books, 2005, s. 6, pieklad autorka. V dob¢ psani
této prace vysel pieklad Michaela Zantovského v &eském jazyce pod nazvem Piibéh o ldsce a tmé. Praha;
Litomys] : Paseka 2009.

%2 FRANKENSTEIN, Carl. Between past and future: Essays and Studies on Aspects of Immigrant Absorption in
Israel. Jerusalem : Henrietta Szold Foundation, 1953.

% Tamtéz, s. 28.
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snahdch vzbudit v imigrantech pochazejicich z rozlicnych kultur nase hodnoty za vyznamné a
musime pojmout socidlni integraci jako vysledek multilaterdlnich vztahii a procesii. “***

Zpochybnil vSak praxi odjimani ,,orientdlnich deti* zjejich rodinného prostredi a
nasledné vychovavani v riznych institucich nebo v péstounské péc¢i. Zduvodnuje tuto praxi
tim, Ze ji neni moZné provést v Sirokém meétitku. Navic je vZzdy potieba takové dité podchytit
v obdobi, kdy na néj jesté ,, nepiisobi rodicovské pristupy, které jsou povazovany za zhoubné
k dosdzeni vychovnych cilii. “**

Opozdénost déti se prikladala jejich neschopnosti abstraktniho mysleni, nebot’ dle
tehdejsiho posuzovani, ,,schopnost abstraktniho mysleni je zdakladnim faktorem vyssi urovné

Sy 386
inteligence

Do konce Sedesatych let prevladal klasicky sionismus, ktery byl silné asimilacni a
unikulturalisticky, odmital i evropské tradice a v jeho konceptu byl vytvoren i obraz urcitého
idealniho nového Zida.

Dulezitym méfitkem asimilace je pocet ,,smiSenych® siatkli Askendzii a Sefardd.
V roce 1960 bylo 14,5% vsech svateb ,,smiSenych, zatimco 85% se tykal snatkti uzavienych
mezi manzely ze stejné skupiny.’®’

Smooha vroce 2004 otevien¢ kritizuje takovou asimilaci, ktera je zalozend na
eliminaci etnicity. Otevien¢ deklaruje, ze se integrace naprosto nepovedla a ukazuje na
dodnes pretrvavajici rozdily.**®
Vladni ufednici doufali, ze se jim podafi transformovat imigranty. Nicméné ti si vSak

prali udrzet si své vlastni tradice a zit tak, jak chtéji oni.

Toto jsou vn&jsi vztahy, které maroéti Zidé museli n&jak fesit, prekonavat &i
ignorovat. Nicméné sama z velké ¢asti ,tradi¢ni komunita, rodiny i jednotlivci v ni se museli
vyrovnat s novym jazykem, odlisn¢ fungujicimi institucemi, organizaci apod.

Jednotlivymi aspekty se zabyval Shlomo Deshen ve svém vyzkumu skupiny Zidt

389

pochazejicich z pohoii Atlas po jejich pfichodu do Izraele.”™ V ramci studia promény

384 Tamtéy, s. 22.
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nabozenského vedeni marockych Zidt dosel k nasledujicim zavéram. Zidovské komunity
v pohoti Atlasu, stejné jako vétSina rurdlnich oblasti v Maroku, nemély oficidlné dosazované
nabozenské hodnostafe. Nabozenska autorita byla zajisStovdna ucenci a zboznymi cadiky.
Nébozensti vidci komunit v pohoii Atlasu, pivodem z vyzna¢nych rodin, vedli véfici na
zaklad¢ osobni autority. V Izraeli se rabini a jejich véfici setkavali s byrokratickym piistupem
k ndbozenské autorité. Byli jmenovani na zéklad€ univerzalnich kritérii a dostavali pravidelny
plat.**

Rabini z Atlasu nebyli formaln¢ pfipravovani na post rabina, napiiklad na rozdil od
tuniskych rabintl, a jejich post nebyl formalng ustavovan.”' Vigi zminénym nabozenskym
autoritam, které se nemohly této organizaci ihned pfizplisobit, byla aSkenazska byrokracie
spiSe nepfratelska. Rabini se citili velmi poniZené, protoze svoje schopnosti museli potvrdit
slozenim odborné zkousky pted pievazné askenazskou komisi.

Skokeid popisuje situaci, ve které¢ komunita odmitla pfijmout dosazeného rabina, ¢asto
ho uréazela, naruSovala bohosluzbu apod. Postupné vSak doslo ke zméné nahlizeni na jeho
tfad diky ekonomické prosperité mosavu, ale i diky osobnosti rabina.**

V provadéné studii nebylo zjisténo, Ze by se stali mén¢ zboznymi, mimo urcity pokles
v dodrzovani nabozenskych predpist mezi mladymi obyvateli. Osadnici zlstali véficimi i
v obdobich, kdy komunita neméla rabiho. Rostla popularita pouti ke svatym mistiim, hrobtum,
kterych se ucastnilo i mnoho osadnikli, doSlo ke znovuoziveni etnickych tradic a oslav a
budovani synagog oslavujicich proslulé zesnulé rabiny. Casto organizovali pii nabozenskych
prilezitostech extravagantni oslavy a vyznacovali se $tédrosti ve finan¢nich pfispévcich
synagoze a pii navitévach cestujicich u¢encti a zastupct ndbozenskych autorit.*”

V nabozenském vetfejném Zivoté zistali tito imigranti vici tlakiim na zménu silni.
Ackoliv byl zZivot komunity vysoce kontrolovany, komunita se chovala v ndbozenské sfére

autonomng¢, odmitajic se ptizpisobit novému nabozenskému organiza¢nimu fadu.

3% Moshe Shokeid provedl vyzkum mezi marockymi Zidy v Izraeli v obdobi 1965-1967, 1976 a pii n&kolika
navstévach v r. 1979 v Romemé (fiktivni jméno), vesnici v negevské oblasti. Zakladem této skupiny bylo 33
rodin, pochazejicich ze stejné vesnice v marockém Atlasu. V Romemeé tvoftili mosav, ale v Maroku pracovali pro
okolni berberskou populaci jako Sevci, tesafi, kovari, krej¢imi ¢i podomnimi prodavaci cukru, svicek a oleje.
Dalsi byli obchodniky, néktefi financovali zeméde€lské a pastyiské spolecnosti berberskych majitelt pidy.
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Dokonce 1 v porovnani s dalS$i minoritou, Iracany, je vidét jejich odolnost viici vnéjsi
kultute.*** Naprosty nesouhlas s potiebou zmény svych zvyk a tradic vyjadiilo 41%
marockych Zidi, zatimco iraéti Zidé se vyjadiili pouhymi 14,6%. Tento vysledek ukazuje na
obrovsky rozdil mezi dvémi orientadlnimi skupinami a zaroveinn obrovskou touhu marockych
Zidt po zachovani jejich tradic.*”

Takté vétsina (63,1%) marockych Zidi si pfala zachovat existenci svych synagog.
Pouze 35,4% marockych Zidi by souhlasila s ustanovenim verze bohosluzby, jez by byla
spolecnd vSem skupinam v Izraeli. V této oblasti trvalo na zachovani svych zvykid 42,5%
irackych Zidd, zatimco vétsina (55,4%) souhlasila s vytvofenim jednotné verze modlitebniho
ritu.**®

Je tedy ziejmé, Ze ve vétsiné sfér maji maroéti Zidé v porovnani s jejich souvérci

z Irdku daleko silnéjsi tendence k uchovani si svych etnickych tradic.

Obraz sefardskych Zidti byl zménén Sestidenni valkou v &ervnu 1967, kdy vnéjsi
nebezpeéi bylo téméi hmatatelné. Desitky tisic Zidi sefardského ptivodu se podilely v bojich
a vSeobecn¢ se uznavala jejich statecnost a jejich aktivni podil na vytvéieni izraelského statu.
V minulosti bylo zdlraziiovano, ze Sefardé nijak vyrazné nepfisp€li k narodni obrané,
budovani Statu Izrael a pro zemi nepfinesli Zadnou obét. Nyni vSak tyto argumenty byly
irelevantni, nebot’ mnoho mladych Sefardi padlo nebo bylo zranéno. Touto obéti se utvorila
mezi Askenazy a Sefardy ,, krvavd smlouva >’ Vitszstvi prispé&lo k euforickym pocitiim, Ze

doba, kdy jsou Sefard¢ povazovani za druhoradé obcany, je u konce.

3% Studie provadéna v roce 1975 mezi komunitami Zidd paivodné z Irdku a Maroka porovnava miru asimilace ¢i
tendenci k izolaci mezi dvémi orientdlnimi etnickymi skupinami v Izraeli. Ackoliv obé skupiny pochazeji
v podstaté¢ z tradiCnich spolecnosti a zaroven z islamskych zemi, liSi se socidlnim a kulturnim prostiedim
z kterého pochazeji. Taktéz jejich dtivody a okolnosti k imigraci se mohou lisit. Je tedy pravdépodobné, Ze i
stupen jejich akulturace bude odlisny a zaroven otevienost k pfijimani novych skutecnosti je odlisné. Svoji roli
zde také hraje fakt, Ze, iraéti Zidé oproti marockym sidlili pied alijou piivodné z vétsi ¢asti ve méstech, byli
vzdélangjsi a vétsina jejich prislusnikt emigrovala dohromady se svoji elitou a inteligenci. Na zakladé téchto a
dalsich skute¢nosti byli odli§ng, a o to vic kladngji p¥ijiméani vétsinovou izraelskou spoleénosti nez maroéti Zidé,
ktefi maji ze vSech etnickych skupin v Izraeli nejhorsi spolecensky image. ELHANANI, Edith. Between two
cultures: the attitudes of members of two Oriental groups in Israel towards their cultural integration in society. In
Social and Cultural Integration in Israel. Ed. A. Deutsch, G. Tulea. Ramat-Gan : Bar-Ilan University,
Sociological Institute for Community Studies, 1988, s. 126-155.

> ELHANANI 1988, s. 136.

% K dalim zajimavym vysledkiim: 87,9%, marockych Zidii odmitlo hebraizaci rodinnych jmen, obdobné i
vysoké procento irdckych Zidi 75,3%. Zajimava je sféra stravovani. Zatimco 72,5% marockych respondenti
trvalo na svych typickych jidlech, irac¢ti byli ochotni ke konzumaci svych a zaroven askenazskych jidel ze
72,5%. Jazyk se prekvapivé jevi jako nejméné dulezitym ze vSech shora uvedenych oblasti. Pfevladajicim, ale, a
to je nutno zde zdiraznit, ne pivodnim, jazykem téchto komunit byla arabstina. Pouze 21,5% marockych a
24,2% irackych Zidi v obdobi priizkumu hovotilo doma vétsinou arabstinou. Fakt, Ze tyto komunity nehovoii
svoji ptvodni fe¢i nemusi byt vysledkem akulturace, nybrz chapani moderni hebrejstiny jaké navrat k ,,pravému‘
jazyku. Tamtéz, s. 139 — 143,

%7 COHEN, Erik. The Black Panthers and Israeli society. In Migration, Ethnicity and Community. Ed. Ernest
Krausz. New Brunswick : Transaction Books, 1980, p. 147-164. s. 148.
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Toto potvrzuje Deshen, ktery zaznamenal rétoriku voleb v r. 1965 a 1969. Ve druhém
zminéném roce se kandidati na volice neobraceli jako na riznd etnika, kterd musi byt
obzvlasté chranéna, ale spiSe se orientovali na volice podle v€ku, profese a socidlniho
postaveni bez ohledu na etnika. Toto je zlom, kdy podle Deshena dochazi k utlumu ,, politické
etnicity“.*** Do této doby se n&ktef{ maro&ti Zidé za sviij paivod styd&li a asto jako misto
narozeni fale$n& udavali jizni Francii.””

Vyzkum provadény organizaci Institute for Applied Social Research v Jeruzalémé
ukézal nasledujici: v ¢ervnu 1967 v euforickém obdobi, ihned po Sestidenni valce, 84%
dotdzanych hodnotilo mezietnické vztahy jako velmi dobré nebo dobré, zatimco v dobé po

hlavnich akeich socialniho protestniho hnuti Cernych Panterd, jak uvidime dale, to bylo 48%

a v obdobi fijen - listopad roku 1972 pouhych 40%. *°

Zhorsujici se mezietnické vztahy a pretrvavajici diskriminace vedly k vytvoreni

nekolika protestnich organizaci.

Na pocatku bylo intelektudlni hnuti Oded, které bylo zaloZeno v 60. letech 20. stol. v
Paiizi skupinou severoafrickych zidovskych univerzitnich studentii. Jak se ukazalo, hnuti
zapusobilo zvlasté na marocké studenty, z nichz n¢kolik set vskutku odeslo do Izraele. V
Izraeli byli ptijati jako elitni skupina a dostalo se jim skvélého zachazeni. V roce 1971
probéhla v Izraeli konference hnuti Oded, kterda vSak na nerovné a pretrvavajici podminky
upozornila. Pozvani oficidlni zastupci izraelské administrativy reagovali na problematiku

diskriminace tim, ze natkli Oded z opacné diskriminace.

Prvni spontanni lidové hnuti sefardskych zv1asté marockych Zidii probéhlo v ¢ervenci
1956 v sefardské c¢tvrti Wadi Salib v Haifé. Pfi¢inou bylo pfidéleni novych bytl nové
prichozim imigrantim z Polska, ackoliv stovky tisic Sefardii stdle bydlelo ve stanech a
rozpadajicim se bydleni. Jiskrou bylo také zastfeleni marockého Zida izraelskou policii na

ulici. Sefardé¢ to povazovali za rasistickou provokaci a zacali demonstrovat. Znicili sidlo

3% DESHEN, Shlomo A. Political ethnicity and cultural ethnicity in Israel during the 1960s. In Migration,
Ethnicity and Community. Ed. Ernest Krausz. New Brunswick : Transaction Books, 1980. Ed. Ernest Krausz.
New Brunswick, NJ : Transaction Books, 1980, s.117-146.

% COHEN 1980, s. 143.

490 Respondenti odpovidali na otdzku: V Izraeli je mnoho etnickych skupin, askenazskych a sefardskych.
Myslite, ze nyni jsou vztahy mezi etniky velmi dobré, dobré, ne tak dobré ¢i nejsou viibec dobré? COHEN 1980,
s. 173-174.
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mistniho vedeni Histadrutu, hédzeli kameny a smérem k askenazské Ctvrti nicili cestou vylohy

o ;1 . 401 402
obchodu na hlavni ulici.

V tomto incidentu jiz zaznélo téma etnické segregace.

Policie zakrocila pomérné brutidlné a doSlo ke zranéni Zen i starci. Podafilo se ji
zatknout vidce hnuti a néktefi z nich byli brutdlné zmlaceni. Paraleln¢ doslo k povstani
v sefardskych taborech a spontannim demonstracim, sabotazim a zapalovani vladnich budov.

403 Vléada, aby uklidnila situaci, ustanovila komisi,

Skody byly vy¢isleny na miliény dolart.
kterda méla proSettit celkovou situaci. Komise popiela jakoukoliv rasovou diskriminaci
v Izraeli a vytvofila detailni zpravu, ve které pfinaSela informace o socialnich rozdilech
Askenazi a Sefardii spoleéné s mnoha doporucenimi, jak tuto situaci fesit. Vlada vSak tuto

zpravu véetn& doporuceni ignorovala.**

Vroce 1971 Sefardé pievazné marockého pivodu zjeruzalémské Céasti Musrara,
vytvorili nejvétsi protestni organizaci Panterim ha-schorim (Cerni Pantefi). Jméno si zvolili
po cernoSské organizaci The Black Panthers v USA, protoze vérili, Ze neexistuje zékladni
rozdil mezi taméjsi diskriminaci ¢ernochti a Sefardy v Izraeli. Jeden z viidei izraelského hnuti
pozdéji ptipustil, Ze to bylo také soucasti taktiky, jak na sebe upozornit.

Provokace, ktera zadala pfic¢inu k revolt¢ byl zpisob, jakym byli pfijati migranti
z Ruska.

V bieznu vroce 1971 byli pozvani vladou a Zidovskou agenturou na honosnou
hostinu, bylo jim zarufeno luxusni a zafizené ubytovani a prace, ktera odpovidala jejich
klasifikaci. Golda Meirova je osobn¢ vitala kazdé pond€li a ¢tvrtek na letisti. Oznadila je za
pravé Zidy, nebot spravny Zid mluvi jidi§, kdo neumi jidi§, neni Zid. Oproti ostatnim
imigrantm byli zvyhodnéni i1 v dalSich oblastech. Kazda tficlennd rodina dostala byt s dvéma
loznicemi velky 80m?, obvykle ve vétsich méstech. Sefardé mnohdy s vétsimi rodinami
museli Zit v bytech o velikosti 30-40m®. Rusti Zidé byli po uréitou dobu osvobozeni od dan&
z prijmu. Mohli si koupit zbozi bez dovozni dang, coZ bylo &asto o polovinu levng&jsi.**

Dal$im divodem byla jeruzalémska ¢tvrt Musrara. Po valce v roce 1967 totiz tato
¢tvrt’ nabyla na ekonomické dilezitosti, nebot’ byla lokalizovana mezi starym méstem a
novymi mésty. VIadni Cinitelé tak chtéli Musraru piebudovat na luxusni ¢tvrt’ a Sefardy

presté¢hovat na okupovana arabska tizemi.

“' GILADI 1990, s. 253.

492 EISENSTADT, Samuel N. The Development of the Ethnic Problem in Israeli Society. Jerusalem : The
Jerusalem Institute for Israel Studies, 1986, s. 33.

%3 GILADI 1990, s. 254.

494 Tamtéz, s. 254.

45 GILADI 1990, s. 254-255.
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V bieznu roku 1971 policie na rozkaz predsedkyné vlady Goldy Meirové zamitla
zédost o povoleni demonstrace Cernych Pantertl. Prvnich demonstraci se uéastnilo kolem 500
lidi. Jiz v kvétnu 1971 vsak doslo k jedné z nejvétSich demonstraci s vice nez 5000 ucastniky.

Policie zatkla 260 osob s brutalitou, ktera Sokovala vefejnost.

Mezi pozadavky mifenymi na vlddu patfilo v prvni fadé¢ vykofenéni chudoby a
zlepSeni socialnich podminek sefardskych Zidt. Cilem bylo vyvinout natlak na vladu, aby
urychleng fesila problematiku bydleni marockych a dal§ich Zidii. K tomuto hnuti se p¥ipojily
dalsi dvé skupiny, a to mladé pary (10% obyvatele Izracle mélo 40% d¢ti), pro které bylo
témef nemozné sehnat bydleni. Dalsi skupinou byly velké rodiny, které zily v pfeplnénych
obydlich. Hnuti Cernych Panterti §lo napii¢ etniky, mélo podporu vefejnosti i evropskych
Zid, nebot’ mnoho z nich bylo také chudych a o¢ekavali vétsi socialni rovnost. ,, Toto hnuti
prekrocilo etnické hranice “.**

Dalsi z pozadavki bylo zastaveni diskrimina¢niho zachazeni ze strany vlady a dalSich
instituci. Problematickd mladez z chudinskych ¢tvrti, kterd nestudovala, nepracovala a nebyla
motivovana ani vstupem do armady, byla za sebemensi pfestupky zatykana a poniZzovana
policii. Charlie Biton, jeden z viidcti hnuti, zazil takové zachazeni ve 14 letech za zloCin, ktery
nespachal a mél tedy své zkugenosti.*"’

Podstatnou soucésti pozadavkil bylo zlepSeni vzdélavacich moznosti pro sefardské
déti a zahrnuti sefardské kultury, historie atd. do Skolnich osnov. S pfihlédnutim k jejich
kultufe zéadali, aby se snimi zachazelo jako s odliSnou skupinou, kterd ma svoje vlastni

normy, tradice a hodnoty.**®

Hnuti Cernych panteri neuspélo na politické izraelské scéné zn&kolika diivoda.
Prvnim z nich byl fakt, Ze toto hnuti nebylo formalni organizaci, bylo to spise hnuti socialniho
protestu, nez zajmova skupina a jeji viidcové neméli politické schopnosti komunikovat s Sirsi
vetejnosti. Cile tohoto hnuti byly tedy spiSe neideologické a soustfedily se na feSeni
momentalni situace.

Obrovskym piinosem hnuti vSak bylo otevieni této diskriminaéni politiky a minimalné
pfimé&lo politiky uznat, Ze socialni problém existuje.*”” Z pocatku vlada odmitala uznat

’ v v o v v v v 410
opravnénost pozadavkd, ale postupné vSak tento pfistup zménila.

49 SHAMA, Avraham. Immigration without integration. Cambridge, Mass: Schenkman, 1977, s. 150.
“7 GILADI 1990, s. 256-7

‘% SHAMA 1977, s. 150-151.

49 Tamtéz, s. 164.

9K vysledkiim hnuti blize COHEN 1980, s. 155-160.
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Sestého fijna 1973, v den, ktery pfipadal na Jom kipur (Den smifeni), zautodili
Egyptané a Syfané na Stat Izrael. Z tohoto ditvodu byly planované volby posunuty z fijna na
prosinec. V téchto volbach se piedpovidal Gispéch Cernych Pantertl, protoZe otazka socialnich
kiesla z celkovych stodvaceti mist Knesetu. V. obdobi po ptekvapivém piepadeni egyptsko-
syrské armady, ptfi kterém se Izrael ubrdnil jen diky vzdu$Snému mostu vytvoienym
Americany pro piisun nejnovéjsi vojenské techniky, byla socidlni problematika odsunuta do

pozadi.

Bylo jiz pozdg¢, aby levicova vlada zacala s napravou. Ve volebnim roce 1977 byla do
Cela Knesetu zvolena strana Likud, kterd tak po tficeti letech vystiidala do t¢ doby silngjsi
stranu Avodu. Jako jeden z hlavnich diivoda této zmény se uvadi pravé zména hlasovani
sefardskych voli¢i, ktetfi vyjadfili nesouhlas s dosavadni politikou. O askenazské politické
hegemonii svédci 1 fakt, Ze teprve az v roce 1978 se prezidentem Statu Izrael stal sefardsky

politik, Jicchak Navon.

Problematika etnicity v izraelské spolecnosti je 1 po Sedesati letech izraelského statu
stale dualezitd. Zatimco cilem sionismu bylo vytvofit jednotnou zidovskou spolecnost, tzv.
»~melting pot“, na prahu tfetiho tisicileti je moZzné konstatovat, ze se tento plan nevydafil.
Izraelska zidovska spolecnost je, dle ndzoru Smoohy, stale rozdélena na n¢kolik skupin. Prvni
znich jsou Sefardé, druzi Askenazové a tfeti jsou Izraelci smiSeného plivodu. Tato treti

v

skupina, kterd méla byt dle sionistické ideologie nejpocetnéj$i je nejmensi a nejméné
vlivna. "'

Pozitivni je, ze se Izrael béhem uplynulych desetileti pohnul z ideologie ,,kompletniho
splynuti“ ke kulturnimu pluralismu. Od novych imigranta se jiz neocekava naprosté opusténi
svého kulturniho dé&dictvi. Smooha hovoii spiSe o kulturnim pluralismu a pfedpovida, Ze
urcit¢ potrva delsi dobu, nez budou etnika zminovana pouze symbolicky a ze ,, opravdovy
multikulturalismus v Sirsi izraelské spolecnosti by znamenal socialni a ideologickou

. 412
revoluci.

' K analyze izraelské spole¢nosti blize SMOOHA 2004, s. 47-80.
M2 Tamtéz, s. 71.

103



4. Kult svatych v Izraeli

4.1 Privlastnéni a modifikace mistnich tradic

Marocka Zidovska komunita se po svém odchodu do Statu Izrael ocitla v nové zemi
odloucena od svych ochranci a patronti. Mista, kde byli pochovani cadikové tak zlstala
vzdalena a nedostupna.

Brany Maroka se Zidim oteviely az pozd&ji po podepsani mirové smlouvy mezi
Izraelem a Egyptem vroce 1979 a nasledném navazani plnych diplomatickych stykda.
V prvnich letech po ptijezdu do nové zemé, pokud slavili vyroci imrti svych cadikii, Cinili tak
maro&ti Zidé spiSe v rodinném prostiedi ¢i v uz§im pratelském kruhu. Jako zpisob nahrady
volili navstévu mist, kde jsou pohibeny postavy biblického, talmudického ¢i kabalistického
vyznamu, a dalSich vyjimecnych mist lokalizovanych ve Staté Izrael. Prvnim krokem tedy
bylo piipojeni se marockych Zidi k jiz instalovanym hagiolatrickym tradicim na tizemi Statu

Izrael.

R. Simon bar Jochaj

Nejznamg&j§im poutnim mistem tohoto charakteru je hrob r. Simona bar Jochaje, ktery
je od 16. stol. nejvice uctivanou postavou pobiblického obdobi Podle tradice byl pohiben se
svym synem Eleazarem v Meronu, vesnici blizko Safedu. Simon bar Jochaj byl jednim z péti
74kt 1. Akivy, ktery piezil pronasledovani Rimany po Bar-Kochbové povstani. B&hem
pronasledovani se schovaval dvanact let v jeskyni a jeho zachrana je povazovédna za zéazrak.
Pfisuzuje se mu autorstvi Zohar, ,,Knihy zafe“, hlavni knihy Zidovského mysticismu, kterou
objevil Mose z Leonu ve 13. stol.

Podle nazoru ucenct zemiel na Lag ba-omer. Na tento den tedy piipada jeho hilula,
ktera je v Izraeli slavena velkou pouti.*'* Lag ba-omer se slavi 18. ijaru, v obdobi mezi
Pesachem a Savuotem. V tento den padaji smuteéni omezeni a za¢ina obdobi, v kterém jsou
povoleny svatby a stithani vlast.*'* Pravé prvni stithani vlast u chlapctl, kteti dosahli véku 4
let, bylo a zistava dilezitym obfadem a bodem v Zivoté¢ mnoha askenazskych a sefardskych

415

komunit.”~ Tento obfad se jmenuje chalaka, z hebr. vyrazu pro ,holy“, uvedeny v Toéfe:

413 Blize k historii ustanoveni hiluly r. Simona bar Jochaje na Lag ba-omer BLOCH, Abraham P. The Biblical
and Historical Background of the Jewish Holy Days. New York : Ktav Publishing House Inc., 1978, s. 176-177.
414 BLOCH, Abraham P. The Biblical and Historical Background of Jewish Customs and Ceremonies. New
York : Ktav Publishing House Inc, 1980. s. 306.

15 vk ditéte, kdy jsou jeho vlasy poprvé stiihany se 1i§i mezi jednotlivymi skupinami. Tamtéz, s. 18.
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Jakob vsak své matce Rebecce odvétil: ,, Muj bratr Ezau je prece chlupaty a ja jsem holy...*

(Gn 27,11). *1

Hilula r. Simona bar Jochaje se stala jednou z nejpopulérng&jsich oslav, ktera pfitahuje

(24

vibec nejveétsi pocet véticich. Po velkych imigracnich vindch marockych Zida se pravée oslava
udalost, které se tcastnili prfedev§im askenazsti Zid¢, zaCala ménit podobu. ASkendzové si
stézovali na okupovani tohoto mista marockymi Zidy a néktefi autofi dokonce hovoii o

AT
,,marokanizaci “ mist.

V Izraeli, pfevazné v Tiberias a jeho okoli, je mnoho dal$ich mist s hroby vyznamnych
ucenct jako je napt. Miamonides, r. Meir Ba’al ha-Nes, ucenec a svaty z 2. stol. o.1. a student
r. Akivy, italsky kabalista r. Mose Chajim Luzzato (1707-1746), r. Jicchak Lurija ASkenazi
(Ari ha-Kados, z. 1572), r. Josef Karo (z. 1575) a dalsi.

Nicméné vzhledem k charakteru prace se zaméfim na jednu postavu talmudického
obdobi. Tradice navs$tévat jeji hrob byla vytvofena neddvno a je dulezitou kapitolou

v pokracovani marocké hagiolatrické tradice.

R. Jonatan ben Uziel

R. Jonatan ben Uziel, mudrc z 1. stol. o. 1. je dalsi hagiolatrickou postavou, ktera je
uctivana.*'® Je pohiben v Amuce blizko Safedu a jeho pout’ se kona na svatek Tu be-Av, ktery
piipada na 15. den mésice avu. Narozdil od vétSiny pouti, které se konaji témét v den hiluly,
tato pout’ se kona na zminény svatek.

Je povazovan za ,Mudrce dobrého manzelstvi“ a mnoho véficich, ktefi se ucastni
pouté na jeho hrob, ho zdda o pfimluvu k nalezeni partnera. Neni vSak jasné, jakym zpisobem

nabyl tuto povést. Také svatek Tu be-Av ma aspekt partnerstvi.*'” B&hem tohoto svétku, ktery

416 Tamtéz, s. 17-18.

7 Blize BILU 2004, s. 383-4. Autorka této prace navitivila v roce 2008 hilulu r. Simona bar Jochaje v Meronu.
Z hlediska poétu sefardskych Zidi mohu konstatovat, ze misto bylo opravdu do znaéné miry zaplnéno
sefardskymi Zidy, ale obdobn& i mnoha askenazskymi ortodoxnimi Zidy. P¥i vstupu do arealu znéla sefardska
hudba a mnoho prodejnich stankt nabizelo CD s maghribskou hudbou, arakem apod. Je nutné zminit, Ze na této
hilule byly striktné oddéleny Zeny od muzi. Dokonce i silnice, ktera se zménila v p&si zonu, byla rozd€lena na
muzskou a zenskou cast. TaktéZ stavba obklopujici hrob rabiho méla dva odd€lené vstupy. Vecer pfi oslave
tanCili destitky tisic muzt oddélen¢ od Zen, které je s détmi pozorovaly z tribuny pro né vyhrazené. Pravé toto
rozdéleni svédci o askenazské hegemonii pii oslavé hiluly ¢i alespon pfi jeji organizaci, nebot’ typicky charakter
marocké hiluly spociva v rovnopravnosti a michani muzi i Zen u jednotlivych hrobu.

8 Encyclopaedia Judaica, heslo Jonathan ben Uzziel.

19 EPSTEIN, Shifra. Contemporary Jewish Pilgrimage as a Means of Creating Jewish Culture. In Jewish
Folklore and Ethnology Review. 1995, Vol. 17, No.1-2, s. 26-28.
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se slavil v pozdéjSim obdobi druhého Chramu, tancily divky v bilych havech a vybizely
mladiky, aby si vybrali nevéstu.*® Pout’ se nekona pouze na zmitiovany svatek, ale protoze je
poptavka vysokd, kona se 1 v jinych mésicich v obdobi jara a léta, kdy je hezké pocasi. Téch
se ucastni lidé, ktefi maji zdravotni nebo obchodni potize, neplodné Zeny a matky vojak,
které se modli za bezpeci svych synii.

Poutni tradice kr. Jonatanovi ben Uzielovi byla vytvofena a je sponzorovana
organizaci Tora mi-Sinaj (Tora ze Sinaje). Ta je naboZenskym spolecenstvim, které
reprezentuje a peuje o jeruzalémské sefardské Zidy. Po Sestidenni valce v roce 1967 bylo
izraelské tizemi rozsifeno a v Jeruzalémé se zaCaly budovat nové ¢tvrti. Marocti a jemensti
Zidé, ktefi difive méli své oddélené synagogy, se zacali misit. Zakladatelé organizace
pochézeli z diivéjsi zidovské Ctvrti v Jeruzalémé a pokracovali v uceni jeruzalémskych
mystikd, jako je r. Jehuda Petaja (z. 1951), Jicchak Kaduri (cca 1898-2006) a Jicchak Alfija
(1878-1965), ktefi tyto pouté a ritualy vytvoiili.**' Autoritou a viidcem Tory mi-Sinaj je .
Ovadja Josef, ktery je zaroveit duchovnim a nabozenskym vidcem politické strany Sas a
mnoho piivrzenct Tory mi-Sinaj je taktéZ jejimi &leny.*** Pofadanim pouti, které sponzoruje,
se snazi o uskutednéni jednoho ze svych cilt, kterym je ,, ndvrat Zidii k judaismu “.**

Organizace ma svoje kancelafe v ortodoxnich ¢tvrtich a taktéz jeji Gcastnici pochazeji

pievazné ze sefardskych religioznich kruhd.

Tora mi-Sinaj vytvofila tradici spojenim mensiho zidovského svatku, ucence, kterému
se v ramci pouti dostavalo mens$i pozornosti a relativné nepov§imnutého mista v pantheonu
starobylych poutnich mist v Izraeli.*** Postupné se zjednoduchého hrobu stalo misto
s kamennym hrobem s kopuli. Pouté propojuji uctivani svatych a snahu o nalezeni partnera.
Na této pouti je vyrazn€ vétsi podil nezadanych mladych muzi a Zen. Né&kteti znich
priznavaji, ze Gielem jejich cesty je prosba cadika o pomoc pii vyhledani partnera.**’

Ugastnici pouté jsou upominani, Ze jejich chovani nesmi upadnout do idolatrie tim, Ze
,mrtvy bude Zadan primo“, ale spravny postup je ,,pozddat svatého, aby intervenoval ve

prospéch u Boha “.**°

20 Tamtéz, s. 26-28.

“! Tamtéz, s. 26.

22 psobeni r. Ovadji Josefa v sefardské politické strané Sas se detailné vénuji v kapitole 4.3. Maroéti cadikové
a jejich vliv v Izraeli.

2 Tamtéz, s. 25.

2 Tamtéz, s. 25.

2 Tamtéz, s. 27.

0 Tamtéz, s. 26-27.
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Na mist¢ u hrobu r. Jonatana ben Uziela jsou vykondvany obtady, které byly
vytvofeny pfimo mystickymi pfedchlidci Tory mi-Sinaj nebo v pribéhu jeji existence.
Modlitby jsou citovany z knihy ,,P¥ib&hy Arona a Moseho®, ktera byla napsana r. Baruchem
Mualemem v roce 1983. Zahrnuje modlitby, které se maji recitovat u hrobt jednotlivych
svatych, zalmy a réeni pfindsejici Stésti.

NejvyraznéjSim zvykem u hrobu je ritudl Siva kortej ha-brit. Zacina pred zdpadem
slunce a obsahuje mnoho mystickych a rabinskych tradic tak, jak tento zvyk ustanovil r.
Jehuda Petaja. Poprvé ji pouzil v syngoze jako obranu proti tyfové epidemii v roce 1940.
Poutnici obejdou sedmkrat hrob rabiho proti sméru hodinovych ruc¢i¢ek. Kazdy z kruhu je
vénovan jedné z biblickych postav, které vytvorily Smlouvu s Hospodinem. Jsou jimi
Abraham, [zak, Jakob, Josef, MojZis, Aron a David. Pred kazdym procesim, které zacina
zatroubenim na Sofar, se vybiraji penize na charitu, kterd je nedilnou soucasti pouté. Od téch,
kterym se podafi najit partnera, Tora mi-Sinaj ocekava také prispévek. Soucasti je i drazba
svi¢ek. Zeny se mohou k procesi pfidat, ale oddélené od muzi. Zeny maji ve zvyku obtoéit
hrob &ervenou niti, kterou rozstithaji a vazou kolem zapésti. Cést nité daruji doma tém, ktei
se pout¢ nemohli zhGastnit.*’

Tato pout’ také slouzi k sezndmeni poutnika s politickymi nazory spolecenstvi Tora
mi-Sinaj na aktualni udalosti.**®

Tora mi-Sinaj je zakofenéna v izraelské spole¢nosti, nevzdaluje se od ni, ale naopak
reaguje na aktudlni udalosti. V roce 1991 béhem valky v Perském zalivu uspotadala pout

k hrobtim svatych, aby se jeji G¢astnici modlili za Zivoty a zdravi vojaka.**

Z ndbozenského hlediska bylo vyhodou imigrace marockych Zidt pfiblizeni
k nejsvatéjSim mistim judaismu, kterym je beze sporu mésto Jeruzalém a mista, kterd
uchovavaji ostatky biblickych postav. Piekonani vzdalenosti tak umoznilo nové ptichozim

ucast na poutich k témto misttim.

Jeruzalém
Meésto Jeruzalém a zde uchované pamatky jsou centralnim mistem judaismu. Mohou
byt klasifikovany jako formalni ndbozenskd poutni centra, nebot’ jsou ustanoveny v Toéie

spole¢né s povinnosti tato mista navstévovat. Vznikly béhem biblické periody nebo se vazi

27 Tamtéz, s. 30.
428 Tamtéz, s. 31.
429 EPSTEIN 1995, s. 28.
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k historickym mistim z biblické doby, predev§im pak k mistim v Jeruzalémé a jeho okoli.**"

Biblicky ptikaz ,, Trikrdat v roce budes slavit mé slavnosti. (Ex 23,14) zavazuje izraelské
muze tfikrat v roce ,,se objevit pfed Hospodinem.“ Minény jsou svatky Pesach, Savuot a
Sukot, jejichz spoleény nazev je Salos regalim®’. Tyto svatky jsou ptvodné zemé&ddlského
charakteru.

f v v v v\ o r e I ’ v o s ev 432
Nejveétsi pozornost a pocet véticich pfitahoval svatek Sukot slaveny v mésici #isri.

Pouté k Chramu byly zasadni pro pieziti judaismu.*’’

V tomto obdobi bez synagog,
Skol a vlivnych mistnich ndbozenskych vidct bylo dulezité udrzet fyzicky kontakt mezi lidmi
a duchovnim vedenim Chramu. Jeruzalém vedle toho, ze byl nabozenskym a kulturnim
centrem, byl i centrem politickym. Pouté do Jeruzaléma tak poméhaly udrzet staré tradice a
zaroven vyvolavaly pocity narodni jednoty. Bloch vidi kondni pouti jako prostfedek proti
pohanstvi, nebot’ jejich ustanoveni v biblické dob&é musi byt vidéno v kontextu neustalé¢ho
boje monoteismu proti stale velmi rozsitenému pohanstvi.**

Diikazem je ustfedni motiv Pesachu. Paschalni jehné bylo pfipomenutim staroddvného
vitézstvi nad idolatrii. ,, Tu noc projdu egyptskou zemi a vsechno prvorozené v egyptské zemi
pobiji, od lidi az po dobytek. Vsechna egyptska bozstva postihnu svymi soudy. Ja jsem
Hospodin. “ (Ex 12,12). Oslava tak slouzila jako znovu potvrzeni smlouvy s Hospodinem,
kterou uzavtel s generaci exodu: ,, Pripomenu jim smlouvu s jejich predky, které jsem vyved|
z egyptské zemé pred zraky prondrodi, abych jim byl Bohem, ja Hospodin.* (Lv 26,45).
Paschalni beranek nemohl byt poraZen nikde jinde nez v pfilehlém okoli Chramu: ,, Nebudes
moci pripravovat hod beranka v kterékoli ze svych bran, které ti dava Hospodin, tvij Biih.
Jenom na miste, které Hospodin, tviij Biih, vyvoli, aby tam prebyvalo jeho jméno, pripravis
hod beranka vecer pri zapadu slunce v ten cas, kdy jsi vysel z Egypta.” (Dt 16,5-6). Uz
z tohoto diivodu musel byt svatek Pesachu prohlasen poutnim svatkem.**

Podle Blocha i ostatni poutni svatky v sobé zahrnovaly aspekt souboje monoteismu
s pohanskymi nabozenstvimi, které zahrnovaly nestiidmé oslavy, orgie a dalsi zvyky, nebot’
byly obdobim sklizng, ktera byla divodem k oslavdim a shromédzdénim i v dal§ich mistech
svéta. V Bibli se objevuje nardzka na jeden z ohavnych zvykt: ,, Prvotiny ranych plodi své
role prineses do domu Hospodina, svého Boha. Nebudes varit kiizle v mléku jeho matky. *“ (Ex

23,19 a Ex 34,26). Podle Maimonida byl pfikaz motivovan potfebou vykotenit pohansky zvyk

9 ELIADE 1993, Volume XI, s. 346.

81 Salos, hebr. i vyraz regalim ma dvoji vyznam ,,éasti“ a ,,nohou®. Odtud je tedy predstava ,,péSich“ ¢i
»poutnich® svatki. SIVAN, NEWMAN 1992, s. 147.

2 BLOCH 1980, s. 184.

3 Tamtéz, s. 184.

4 Tamtéz, s. 184.

5 Tamtéz, s. 184.
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pripravovat potomky v mléce jejich matky pravé v obdobi sklizn€. Pfi odstranovani takovych
zvyku bylo dulezité zaclenit 1 moralni aspekt lidovych zemédélskych oslav a vc€lenit do nich
povznasejici nabozensky a spoleensky vyznam. To bylo dosazeno pfesunutim svatku do
Jeruzaléma, kde spontanni nevazanost byla drzena v fadnych mezich nabozenstvi. Narodni
oslava byla peclivé spojena nejen s podporou Chramu, ale i vdov a sirotka.

Dalsi mozné vyuziti pouté jako zbrané proti pohanstvi je vidét v pasdzi Bible, ktera se
tyka vSech tti svatki: ,, Neuzavres smlouvu s nimi nebo s jejich bohy. “ (Ex 23,32).

Pocatecni ustanoveni poutnich svatki bylo zalozeno pouze na spolecensko moralnich
motivech. V Exodu 23 se objevuji socidlni piikazy, napt. ptikaz odpocinku pro pana, otroky i
soumary, které jsou ihned doprovazeny povinnosti pouti do Jeruzaléma. To z praktického
hlediska umoznovalo realizaci socidlnich zakoni.

V Exodu 34 socialnég eticky motiv ustupuje do pozadi a je zdiiraznén motiv teologicky.
Ugelem poutnich svatki je totiz posileni viry a opétovné potvrzeni smlouvy s Hospodinem.
Pravé uchyleni se zidovského néroda k idolatrii zlatého telete vyvolal potiebu upevnéni
Viry.436

V obdobi Chramu se tento ptikaz dodrzoval tak, Ze se chodilo pésky, alija le-regel, do
Jeruzaléma, kam poutnici pfinaSeli do svatyné predepsané obéti. V roce 70 o. 1. doslo ke
zni¢eni Chramu, aviak pout® na svatd mista pokraduji do dne$ni doby.*’ Piikladem je
Zapadni zed’, nazyvana také Zed’ narki, kterd prestdla zboteni Chramu a stala se symbolem
7idovské historické kontinuity.** Zed’ naiki je viak mistem, kde se véfici se svymi prosbami
obraceji pfimo na Boha, zatimco maroéti Zidé se v ramci svého kultu obraceji na cadika, aby

se u Boha primluvil za n€. Cadik tak neni ten, na koho jsou prosby vznaseny piimo.

Mista hrobu biblickych postav

Prvni nabyti pidy izraelskym narodem bylo realizovano z kultovnich divodu. Byla
jim koupé Makpelské jeskyné za ucelem ulozeni ostatkii Sary, zeny Abrahama. Jeskyni koupil
od Chetejce Efrona za ,, ctyri sta Sekelii stribra“ (Gn 23,16). ,, Abraham potom svou zZenu Saru
pohrbil v té jeskyni na poli v Makpele naproti Mamre, jez je u Chebronu v kenaanské zemi.
Tak pripadlo pole Chetejcu i s jeskyni na nem Abrahamovi, aby mél viastni hrob.” (Gn
23,19.20). Makpelska jeskyné tak uchovava ostatky Abrahama, Sary, Izaka, Rebeky, Jakoba a
Ley.

436 Tamtéz, s. 186.
ST ELIADE 1993, Volume X1, s. 346.
8 Tamtéz, s. 346.
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Misto odpocinku Rachel, Zeny Jakoba se stalo dalSim poutnim mistem, nebot’ Jakob
nepohibil svoji zenu zemi Rachel ve starobylé, patriarchalni hrobce v Makpele, ale
v Hebronu, na misté, kde zemiela na nasledky tézkého porodu svého druhého syna
Benjamina: ,, Rachel umrela a byla pohibena u cesty do Efraty, coz je Betlém. Jakob nad
jejim hrobem postavil pamétni sloup, a to je pamdatnik Rachelina hrobu az dodnes.” (Gn
35,19-20).

Nejstarsi zidovsky zdroj zminujici hrob Rachel je ,, Guide to Jerusalem* z 10. stol.,
ktery byl nalezen v Kahirské genize. Dle svédectvi Zidovského cestovatele, r. Benjamina
z Tudely, se ndhrobek skladal zjedenacti kament, které na hrob polozilo jedenéact syni
Jakoba. Posledni, dvanacty, na n¢ dle tradice umistil Jakob. Hrob byl zastieSen kopuli, kterou
podepiraly ¢tyti sloupy. Na konci 18. stol. byl hrob obklopen uzavienou stavbou. V roce 1841
byla tato stavba zrekonstruovana diky fondim Sira M. Montefiora.* Pohiebiité je zv1aste
navs$tévovano na novoluni, béhem celého mésice elulu a na 14. chesvan, vyro¢i tmrti. Pfi
navstéve tohoto mista Zidé darovali olej a svaté opony a piispivali na stavbu pohiebisté. Také
méli ve zvyku psat sva jména na nidhrobek a brali jejich délku cervenymi vinénymi nitémi,
které pak vézali na své déti a nemocné jako 1é€ebny prostfedek za Gcelem udrZeni si dobrého
zdravi nebo uzdraveni. Béhem obdobi spravy tzemi Jordanskem, bylo misto kolem hrobu
pfeménéno na muslimsky hibitov. Po Sestidenni vélce v &ervnu 1967 byla stavba
zrekonstruovdna izraelskym Ministerstvem pro naboZenské zdlezitosti a ptizpisobena
masovym poutim.**

Oporu pro tento zvyk miizeme najit v biblickém textu: ,, SIi vzhiiru Negebem a jeden
z nich prisel az do Chebronu...“ (Nu 13,22), ktery je v Talmudu déale vysvétlovan. ,, Raba
rika: To uci, Ze Kaleb se drzel opodal od planu zvedii a Sel a lehl si na hroby patriarchit a
rikal jim: ,,Moji otcové, modlete se v mij prospéch, at jsem vyjmut z planu zvedii. “ (Sota
34b)**! Kaleb byl jeden ze zvéda poslanych Mojzisem, aby prozkoumal zaslibenou zemi. Ten

vSak své druhy opustil a putoval na hroby predk.

Mezi mista, kterd jsou dnes hojné navstévovana patii i hroby dalSich biblickych
matek, které jsou na hibitové v Safedu v ulici ha-Somer. Je zde dle tradice pochovana Bila,
Zilpa (Jakobovy zeny), Cipora (MojziSova zena), Jochebed (MojziSova matka), Miriam

(Mojzisova sestra) a Elisa (Aronova Zena).Tato mista se vedle Jeruzaléma jako

vvvvvv

9 Encyclopaedia Judaica, heslo Rachel.
40 Tamtéz.
1 Talmud Bavli. The Schottenstein Edition, New York : Mesorah Publications, Ltd., 1999.
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24

k vytvoreni takové podoby mist a pouti, s kterou se setkavame az dodnes.**

V porovnani s poutémi na jind mista jsou pouté na biblickd mista kratsi, trvaji nejdéle

v . . . r Yevr S 4 v 44
nékolik hodin, jsou formalngjsi a mén& druzné.**

4.2 Oziveni marockych tradic

Béhem procesu akulturace doslo mezi marockymi Zidy i k nékterym restorativnim

aktivitdm, které maji n¢kolik charaktera.

Prvnim z nich je symbolicky piesun cadikii skrze sny. Jako ptiklad podrobnéji uvadim
symbolické pfesunuti r. Davida u Moseho a r. Avrahama Aouriwara. Tento proces byl spustén
aktivitou osob, které iniciovaly obnovu tradic a nasledovaly ptikazy cadiku ve snech. Bilu je
nazyva ,,svati impresdriové“.444 Jedna se o spontanni aktivitu jedinct, kteti byli inspirovani
sny. V téch je navsivili cadikové pohibeni v Maroku a naléhavé je zadali, aby byli dale
pfipomindni, uctivani ¢i symbolicky pieneseni, translokovéani, do Izraele. Zjevovani se
marockych svatych ve snech je tradi¢ni zpiisob jejich objevovani.

Nejstars$i znama inicitiva se tyka r. Davida u MoSeho. Na zékladé jeho vizita¢nich snil

v

byla vytvofena mista v Safedu, ASkelonu a Ofakim. Nejnavstévovanéjsi je vSak hilula
v Safedu, kterou kazdoro&né navitivi 20-30 000 oddanych véficich.**

Svatyné dal3i translokovanych maghribskych svatych byly vytvoreny v Bejt Se’anu,
kde je uctivan r. Avraham Aouriwar, v Kirjat Gatu, kde je uctivan r. Machluf ben Josef
Abuchacera, v Ramle je uctivana tuniskd svétice Slat L’ktar a neddvno doSlo ke zjeveni r.

Davida ben Baruchy ve mésté Or Akiva a r. Ja’akova Wazany v Ber Sevé.**

Pro blizsi vysvétleni se budu nadéale vénovat dvéma postavam marocké hagiolatrické

tradice, r. Davidovi u Mosemu a r. Abrahamovi Aouriwarovi.

2 Blize k vyvoji zidovské pouté do Svaté zemé, postaveni poutnich mist na Blizkém vychodg a predevsim ve
Svaté zemi (12.-16. stol.) BOUSEK, Daniel. Zidovskd pout a poutni mista na Blizkém vychodé v hebrejské
cestopisné literature 12.-16. stoleti. Praha : Karolinum, 2008.

“ ELIADE 1993, Volume XI, s. 346, 347.

4 BILU, Yoram. Jewish Moroccan "saint impresarios" in Israel: a stage-developmental perspective. In
Psychoanalytic Study of Society, 1990, No.15, s. 247-269.

5 BILU, Yoram. The inner limits of communitas: a covert dimension of pilgrimage experience. In Ethos,
1988, Vol. 16, No. 3, s. 313.

“¢BILU 2001, s. 80-81.
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R. David u Mose

V Maroku r. David u Mose patfil k nejslavnéj$im postavam kultu svatych a jeho hrob
v Timzeritu v zapadni ¢asti Vysokého Atlasu byl cilem tisicli poutnikii po cely rok. Ackoliv je
zidovskym svatym, byl postavou, které se dostalo tcty a respektu i od muslimd, ktefi ho

nazyvaji r. Dawid u Mussi. **’ Jeho hilula ptipada na novoluni mésice chesvan.**®

Je viibec prvnim marockym svatym, ktery se stal v Izraeli popularnim a navic zde byl
restaurovan v narodnim méfitku. K jeho ,svatyni ptichdzeji poutnici z celého Izraele,
prevazné marockého ptivodu.

Jméno cadika r. David u Mose, jak jsem jiz uvadéla ve druhé kapitole této prace,
evokuje dvé osoby, Davida a MoSeho. Je to zplisobeno pfijetim jeho jména v berberském
jazyce, kdy ,,u* znamena to, co v hebrejsting ,,ben* ¢i arabstin€ ,,ibn“ tedy ,,syn“. Jedna se
tedy o Davida, syna Moseho. Jeho vyjimec¢nost a véhlas ¢asem nabyly na velikosti, coz se
odrazilo i v jeho jméné. PIné jméno je r. David u MoSe Kohen Azogh. Azogh znamena
»velky“ a pravdépodobné toto jméno bylo pfiddno na znameni jeho velikosti a zaroven
odliseni od dal3ich osobnosti nesoucich jméno Kohen.**

Legendy o jeho ptivodu se lisi, ale vS§echny mu pfipisuji ptivod ve Svaté zemi. Patii
mezi deset legendarnich osobnosti, které do Maroka piisly z Erec Jisra“el za ucelem sbirani
darti na podporu Svaté zemég.

O zptisobu jeho umrti existuje n¢kolik verzi. Jedna z nich vypravi, Ze pfiSel do Maroka
jako jeden z deseti cadikii shromazd’ovat penize pro podporu véficich ve Svaté zemi. Dosel do
vesnice, kde vSichni obyvatelé, muslimové i Zidé byli tézce nemocni a umirali. Cadik se
obratil na Boha a pozadal ho o vyménu svého Zivota za zivoty vSech obyvatel. A tak se stalo.
PfiSel na mistni zidovsky hibitov a posadil se. Andélé vySli znebes a pramen vody
vytrysknul. Objevil se rubas, ritualni lazen a vse, co je potiebné zboznému Zidu pfi jeho
odchodu na onen svét. Oblékl si ruba§ a pripraven vefel do hrobu.*’

Jeho plisobeni je spojeno s mnoha zazraky. Pfi navstévé hrobu cadika ptisli lidé

“7 BEN-AMI 1990, 5. 170.

8 BEN-AMI 1990, s. 170 mylné& uvadi mésic kislev. Pfi mé navitévé mista v Safedu se mi dostalo pozvéni na
hilulu, ktera zacinala ve stfedu 29.10. 2008, podle zidovského kalendafe 30. tisri a nasledujici den byl 1.
chesvan.

9 BEN-AMI, Issachar. Folk-veneration of saints among the Moroccan Jews. Tradition : Continuity and Change.
The Case of the Holy Man, Rabbi David u-Moshe. In Studies in Judaism and Islam. Ed. S. Morag, 1. Ben-Ami,
N. Stillman. Jerusalem : The Magnes Press, 1981, s. 285-6.

40 BEN-AMI 1990, s. 170-171.
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z Azemmour, méli sebou vSak malo vody i chleba. Poté, co ucinili se udu ve jménu Boha a

cadika, zjistili, e jejich lahev je bezedna a taktéZ z posledniho kousku chleba neubyvalo.*!

Také dalsi legenda je spojena s nav§tévou jeho hrobu. Zeny nechavaly predméty ze
zlata a z platiny pfes noc na hrobé¢, nebot’ timto zptisobem do nich vstupuje svatost cadikova.
Protoze by si je nikdo nedovolil vzit z cadikova hrobu zvlasté¢ pti oslavé jeho hiluly,
nechavaly je bez dozoru. Jednou se mlad4 divka pokusila jeden pfedmét vzit. Ruka ji vSak
nahle ztuhla a jeji dlan zlstala zaviend do té doby, nez ptiSel hlida¢ a pomodlil se ke svatému,
aby ji odpustil. Po tomto zakroku se jeji dlafi opét oteviela a poutnici velebili tento zazrak.**?

Jeden Zid po vykonani zijdry nasel svého mezka mrtvého, dal se do narku a obratil se
na cadika. Najednou uvidél, Ze jeho mezek je opét Ziv a poutnik se tak mohl dopravit domd.
Bé&hem velebeni cadika ho oznaéil jako Lva, nebot takovy je jeho zvifeci atribut.*’ Dalsi
pribéh je spojen s bezdétnymi poutniky, kterym se po navstéveé narodil syna od té¢ doby celé
rodina spole¢né chodila na jeho Ailulu. Stalo se, ze jednou tohoto chlapce ptejel nakladni viiz,

ale on bez ujmy vstal a b&zel k otci. Nejen, Ze mu cadik syna dal, on ho i uchranil.**

Zasadni pro tuto praci vsak je jeho ,,znovuobjeveni® v Izraeli.

R. David u Mose se zjevil ve snu Abrahamovi ben Chajimovi v Safedu ve &tvrti Sikun
Kana'an vroce 1973. Abraham pochdzi z pomérné velké vesnice Imi-n-Tanout v jiznim
Maroku, asi 90 km jihozépadné od Marrakése. Abraham pfiSel ve 24 letech se svoji zenou a
pulro¢ni dcerou do Izraele v roce 1954 a byl ihned umistén do Safedu, kde zije dodnes.
Podminky po pfichodu byly velmi tézké, byl srodinou ubytovan v malém pokoji bez
elektiiny a tekouci vody. Zivil se jako pracovnik v oboru zalesiovani.

Rok po alije mél prvni zjeveni ve snu, kdy mu jeho déd, ke kterému mél v détstvi
velmi blizky vztah, predstavil svého patrona, r. Simona bar Jochaje a pfedal jej do jeho
opatrovani, nebot’ i Abrahamovo umisténi v Safedu posilovalo spojitost s cadikem.

V Izraeli se mu narodilo dalSich devét déti a jeho tésné pfimknuti k cadikiim se
projevilo i v pojmenovavani jeho déti. Prvniho syna pojmenoval Simon po Simonu bar
Jochajovi, druhého po r. Meirovi Ba’al ha-Nesovi, tietiho Slomo, po milovaném dédovi,
teprve Ctvrtého 1zék po otci. Posledni syn byl pocat 4 az 5 mésict pfed prvnim, zasvécujicim

snem a byl podle cadika ze snu pojmenovan Mose.

1 Tamtéz, s. 171.

2 Tamtéz, s. 171-172.
433 Tamtéz, s. 172.

4% Tamtéz, s. 173-4.
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Jeho snova setkani jsou zachycena v prohlaseni, které bylo zvefejnéno a rozeslano

vSem marockych komunitam v Izraeli. Zde je plny text:

,Ja, Abraham ben Chajim, ktery Zije v Canaan (Kena'an), budova 172 v Safedu,
Svatém méste, jsem byl privilegovan Bohem vidét zazraky. A jak mi bylo prikdazano, predaviam
vam vzkaz naseho pana cadika, r. Davida u Moseho, necht je jeho pamatka pozehndna, ktery

se mi zjevil mnohokrat.

V- mém prvnim snu jsem se podival a ejhle! Vedle mne stal muz oblecen v bilém, zare
jeho obliceje byla andélskd. Pristoupil ke mné, vzal mé za ruku a vedl mé do vysokych kopcii.
A mezi jejich velkymi balvany, videl jsem bily usek zemé. Kdyz jsme prisli na tuto paseku, sedl
si na zem a rekl: ,, Vidis, pouze deset lidi slavi moji hilulu. A ja se té ptam: ,,Proc ti, kteri
odesli z Maroka mé zradili a opustili? Kde jsou ty tisice — moji privrZzenci a verici? *“ Ja jsem
mu odpoveédeél: ,, Opravdu chces, aby se vratili z Izraele do Maroka a konali hilulu? “ Muz me
opét vzal za ruku, otocil mé a zeptal se: ,,Co je toto za diim?* Odpovédel jsem mu. ,, Toto je
miuij dum.* Cadik pokracoval: ,,Na tomto misté chci, aby jste konali moji hilulu, rok co rok.“
Zeptal jsem se: ,,Co miij pan chce? ““ A on mi odpoveédeél.: ,,Ja jsem ten muz, ktery se zjevil tem,
kteri mé milovali v Izraeli. Ja jsem r. David u Mose!!! I jsem ten, ktery kond prosby a modli se
kazdy den pred Bohem, aby ochranil vojaky Izraele na hranicich zeme! Jestlize je to tak, proc¢
mé zradili ti, kteri opustili Maroko? Nyni jd jsem ve Svaté zemi a muj pozadavek je, Ze obnovi

I3

moji hilulu.

Po dvou dnech se ke mné vratil a zjevil se mi ve snu, v dobé, kdy jsem sebou zmital na
posteli mezi spankem a bdénim. Vzbudil mé a rekl mi: ,,Mij synu, udeélal jsi chybu, kdyz jsi
rekl lidem, Ze jsi mé videl ve snu. Mél jsi jim Fici, Ze jsi mé videl tvari v tvar. Ale nevadi,
odpoustim ti to. A nyni slys ma slova: Opustil jsem Maroko a prisel jsem sem, protoZe toto
misto je svaté a vybral jsem si té, abys mi byl sluzebnikem v této svaté praci. A nyni ucinis
foto:

1. Stanovis si misto, kde budou horet svice na moji pamdatku a kdokoliv prijde se modlit a
ucini pro sebe prosbu, zapali mi svici!

2. Vedle mista na svicky postav pokladnicku a kazdy bude darovat podle svého prani a
moznosti!

3. Kdokoliv se priblizi k mistu se svicemi, ucini tak s uctou, laskou a celym srdcem!

4. Ten kdo vstoupi na toto misto musi byt cisty na tele i svymi skutky.
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5. Je zakazano zaobirat se ci prodavat tyto svice nebo vzpominkové pohary. Kdokoliv

bude chtit rozsviti svici, s podminkou, Ze bude cisty, jak bylo vyjadireno drive!

6. Misto bude otevieno verejnosti dnem i noci!

7. Béhem oslavy mé hiluly nebude zadny rozdil mezi velkym a malym nebo mezi bohatym
a chudym, ale vsichni si budou rovni.

8. Moje hilula bude kondna na vecer novoluni mésice chesvanu. Jestlize pripadne na

patek, hilula se bude konat v predchazejici ctvrtek.

9. Varuj svoji zenu a cleny tvé rodiny, aby nenechali vstoupit muze i Zenu, kterd je
necista!

10. S prispévky, které nasbiras v pokladnicce, zvétsi toto misto tak, aby bylo schopné

pojmout tisice lidi, kteri prijdou slavit a modlit se!

Po trech dnech se mi cadik opét zjevil ve snu v noci a tentokrat byl doprovizen dvéma
muzi. Obratil se na mé a zeptal se: ,, Poznavas tyto (muze)? “ Odpovédel jsem: ,, Jednoho jsem
videl s tebou ve druhém snu a toho druhého znam z jiného snu.** Cadik pokracoval: ,, Vis kdo
Jjsou? “ Odpovédel jsem mu: ,, Prvni je prorok Elijas, necht je vzpominan dobre a ten druhy je
r. Ja'akov Abuchacera, necht je pamatka cadika pozehnana, “ Cadik prikyvnul na znameni
souhlasu a uzavrel sva slova ndsledovne: ze musim byt striktni a nechat vstoupit pouze ty,

kteri jsou cisti na téle i duchu.

Jak cadik pozadal, méli bychom drzet hilulu. Da-li Buh, v noci novoluni mésice
chesvanu, tento rok a kazdy rok, v mém domé, jak je zminéni vyse.
Necht nam Bith pomdhda pro Jeho Cest a Jeho velké jméno.

PFijd’ ty a vsichni a necht je pozehndni s ndmi a s tebou!!!“*’

Ohlas na toto oznameni ze strany marockych Zida byl velky. V dom& Abrahama

. . P . . Fr 456
vzniklo nové poutni misto, které se dale rozviji.

3 BILU, Yoram. Dreams and the wishes of the Saint. In Judaism Viewed from Within and from Without:
Anthropological Studies. Ed. Harvey Goldberg, Albany : State University of New York Press, 1987, s. 300-301.
¢ Autorka této prace se svymi dvéma piateli, muzem a Zenou, navitivila misto v roce 2008. Diim r. Davida u
Moseho a setkala se s Abrahamem, ,,objevitelem* tohoto cadika v Izraeli. Zde je strucny popis této navstévy: Na
autobusovém nadrazi v Safedu, kam jsme pfijeli z Meronu, jiz nas§ dotaz na cestu ke svatyni r. Davida u Moseho
vzbudil udiv a otazky, pro¢ chceme toto misto navstivit. K rozhovoru se pridali dalsi udiveni lidé, cekajici na
svij spoj. Z hovoru vyplynulo, Ze je naSe navstéva netypicka, nebot’ r. David u Mose je vyhledavan pouze
»starymi MarocCany a Marocankami®, ale vSichni znali misto svatyné. Svatyné rabiho je situovana ve Ctvrti
mensich fadovych domkt vzdalenych od centra Safedu, ktera muize byt charakterizovana jako d€lnicka. Na
jednom z domt, ktery se zevnéjskem nelisil od ostatnich, byla cedule znacici cil nasi cesty: Dim r. Davida u
Moseho. Vstup do svatyné byl umistén z druhé strany domu, kde se nachazelo i nevelké betonové prostranstvi,
které je v dobé hiluly obsazeno poutniky. IThned po nasem prichodu jsme byli pfivitani Abrahamem, kterému
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R. Abraham Aouriwar

V roce 1983 se Rabi Abraham Aouriwar, uznavany a ctény cadik pohibeny v Maroku
zjevil ve snu Zen& jménem Alu z mésta Bejt Sean v severnim Izraeli. Zde byl zaloZen tranzitni
tabor pro marocké imigranty a pozd¢ji se tato cast stala rozvojovym méstem.

Tento cadik je pohiben v marockém Oulad Bouziri, blizko Settatu, mésta asi 200 km
vzdaleného od Casablancy na cest¢ do MarrakéSe. Nedaleko hrobu vyvéra pramen a protéka
skalou zdobenou malbou velblouda. Jeho Ailula ptipada na Lag ba-omer. Podle tradice ptiSel
ze Svaté zem¢ do Maroka jako rabin, aby shromazdil penize pro zidovskou zemi. Jeho Zéci
byli pohibeni blizko né&j. Je slavny pro konani zazrakt, a to zvlaste v piipad¢ neplodnych zen.
Muslimové, ktefi ho uctivaji ho nazyvaji Sidi Brahim.*’

Rabi Aouriwar je spojen s mnoha piib&hy, které maji charakter zazrakid a vypravéji o
jeho moci. Takovy je i ptibéh jednoho véticiho, ktery mél v Maroku ve zvyku chodit v noci
rozjimat na jeho hrob. Jeden ze spolupoutniki ho pobizel, aby dal své ruce na hrob a tim
ukézal, ze je cadikovi oddan a je opravdovym véficim. Protoze hrob byl obloZen svickami,
prilozil své ruce na né€ a jasné citil, Ze se mu ruka pali a pokozka se loupe. Dotkl se tou rukou
toho, kdo ho vybizel k tomuto gestu. Nasledujici den zjistil, ze na jeho ruce neni po popaleni
ani stopy, zatimco ten druhy meél spalenou tvar od jeho dotyku. Podle svych slov véfi, ze to

. : ‘. . . (i1 458
byla jeho nevinnost ocenéna cadikem, kterd ho ochrénila.

Alu, které se zminovany rabi zjevil ve snu je pivodem z Maroka. Jesté v détstvi pfisla
o oba rodice. Poté zila snckolika nepfibuznymi rodinami, kterym se starala o dcti a
domécnost. U jedné z téchto rodin si jako osmileté dit¢ vymohla ucast na hilule r. Abrahama
Aouriwara. Tam se dostala az k hrobu svétce, z kterého vidéla vylétnout holubici. Alu byla
jedinad z ucastnikd hiluly, kdo holubici vidél. VSichni byli udiveni, nebot’ sami ji nemohli

vidét. Mezitim holubice ulétla oknem. Na cesté zpatky ke svému stanu se ji zjevila matka,

jsem vysvétlila svlij ptivod a zajem o toto misto. Ochotné nas provedl po malém arealu, ktery byl vybudovan
kolem domu. Jsou k nému pfistavény plechové domky ¢i pfistiesi, ktera slouzi jako kuchynské a dalsi zdzemi
pro poutniky. V dobé¢ nasi navstévy jedna z zen pekla kolace, které nam viela nabidla. Pfed vstupem do domu
jsme si omyli ruce a Abraham ukézal na ceduli visici u vstupnich dvefi, zakazujici vstup Zenam v dobé periody.
Kdyz se ujistil, ze jsme rozuméli, mohli jsme vejit dovnitf. Z mistnosti, ktera diive slouzila jako loznice a kde se
cadik zjevil Abrahamovi, byla utvofena svatyné s hoficimi svickami. Na sténach visely obrazky marockych a
izraelskych cadikii jako David u Mose a Baba Sali. Na centralnim misté¢ byla pokladna na finan¢ni dary, ze
kterych je financovano udrZzovani mista a pfiprava kazdoro¢ni hostiny. Celd mistnost byla ozdobena
slavnostnimi oponami. Abraham nas vybidl, abychom =zapalili svice a pozadali cadika o ptfimluvu
v zélezitostech, které nas nejvice trapi. Abraham nam také uvedl nékteré ze zdzrakd, které rabi ucinil. Cela
navstéva se nesla v duchu respektu k cadikovi a mistu.

ST BEN-AMI 1990, s. 144-145.

8 Tamtéz, s. 145.
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ktera k ni mluvila a kladla ji na srdce, aby dévala pozor, kudy prochazi, aby se neporanila o
koliky stanti. Nasledujiciho dne ji vyhledal hlida¢ svatyné a ujistil se, Ze to byla Alu, kdo
vidél holubici, ve skute¢nosti r. Abrahama. Alu oblékli do bilych Sati a na hlavu ji dali
korunu a obuli boty. Byla usazena na ozdobeného koné, vedena mezi poutniky a prodavala

sklenicky araku, jehoz vytézek piipadl svatyni cadika.

V Sestnécti letech se vdala se za tovarniho délnika. V roce 1957, ve svych 28 letech, se
prestéhovala do Izracle piimo do tranzitniho tabora v Bejt Seanu, ktery se stal postupné
rozvojovym meéstem. M¢la tii syny a dceru, dal$i dvé dcery se narodily v Izraeli. V Izraeli
t&Zce pracovala v zemé&délstvi, zvlasté na bavlnikovych polich. Dnes ma Bejt Se’an kolem
15 000 obyvatel s etnickou dominanci marockych Zidd. Vétsina z nich pracovala jako méng
odborné sily v textilni tovarné.

Béhem nového zivota naprosto zapomnéla na svétce. Z nabozenského pohledu byla
velice liberalni, nosila vystiihy a kalhoty. S rodinou dodrzovala pouze nékteré ze Sabatovych
ptikazii. Svij nabozensky Zivot, ktery vedla v détstvi zcela v Izraeli opustila a vratila se
k nému aZ po cadikové zjeveni.*’

Déti pojmenovala vzdy podle tradice, ktera se vztahovala k zemi, kde se narodily.
Prvni dit¢ pojmenoval jeji manzel Chananel podle patrona mésta v Maroku, z kterého
pochazel, r. Slomo ben Lechans, vyznamny Zidovsky marocky svaty. Druhému ditéti dali
jméno David Abraham, David dle jejiho zesnulého otce a Abraham dle dalSiho svatého, tieti
dit¢ Simon Jichija, Simon podle jejiho zesnulého bratra, Jichija podle jejiho stryce, Aliza,
podle jeji zesnulé matky, Jaffa, ta se narodila v Izraeli, coz je piistav u Tel Avivu a posledni

dcera podle pramatky Réchel, pohibené v Hebronu.

Kdyz ji bylo 44 let, zestarla, jeji menstruace ustala a byla nemocna. Jedné noci vstala,
zapalila svicku a obréatila se modlitbou k r. Abrahamovi Aouriwaru a zadala o své uzdraveni.
To se stalo asi dva mésice pted jeho hilulou. Pozdéji se ji ve spanku zjevil rabi Abraham a
ptikazal ji, aby uspotéadala slavnostni hostinu na jeho hilulu a ptilozil ji ruku na tvaf. Tim ji
vylécil bolest hlavy, kterou trpéla vice nez Ctyfi roky. Nasledné pripravila pokladni¢ku na
vybirani pendz na pamatku rabiho a usporadani vyroéni hostinu na jeho Ailulu.*® Po plodné
zivotni etapé plodnosti a dospé€losti se ve stafi opét setkala se svym patronem, ktery ji evokuje

mladi a setkani s matkou, je to pro ni ur¢itd kompenzace za ztratu v détstvi.

49 BILU, Yoram, HASAN-ROKEM, Galit. Cinderella and the saint: the life story of a Jewish Moroccan female
healer in Israel. In Psychoanalytic Study of Society, 1989, No. 14, s. 236- 260.
“0 Tamtéz, s. 236-237.
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Ve svém byt¢ ziidila malou svatyni na zéklad¢ série snti a vizi.

V roce 1983 vetejné vystoupila jako 1éCitelka pod zastitou svatého a stala se velmi
uznavanou. Pacienty léCila na pfirodnich zdkladech a dvakrat tydné se pii pravidelnych
noc¢nich navstévach radila se svatym o diagnéze. Tvrdi, Ze pti 1éCeni predava pacientovi své

1é&ivé schopnosti, které ma od cadika.*'

Tyto dva ptibehy maji nékolik spoleénych bodi: Alu i Abraham pochazeji z nizsi
ekonomické tfidy a v Izraeli byli odsunuti do okrajovych ¢asti Izraele. Déle oba dva kratce
pred zjevenim zvazovali opustit své mésto a prestéhovat se jiné ¢asti zemé. Bilu analyzuje
psychické pozadi svatych impresarit.*®® Poukazuje na vztah k cadikiim jako snahu o urgitou
kompenzaci za ztratu prevazné v détstvi a definuje jej jako rozhodujici akt pfi feSeni otazky,
zda zlstat ¢i odejit z mista. Plisobi tak jako integracni prvek pro impresaria a zaroveil na dalsi
obyvatele, nebot’ tyto svatyné se stavaji soucasti mistni lokality a dochazi k vytvoteni pocitu

463
,,domova.

Ackoliv maroéti Zidé Ziji v urbannich i rurélnich oblastech, ke zjevenim a zfizovanim
svatyni dochdzi pouze v perifernich oblastech.

Muze to byt mechanismus spojujici symbolické misto ve spolec¢nosti a ,,skute¢né*
misto. Miize to také byt mechanismus, ktery lidé a organizace vyuzivaji ke zméné fyzického a

cr1r p T ., ., 464
socialniho okoli. Délaji to v souladu se svoji marockou tradici.

Znovu pohibeni ostatka zidovskych marockvych svatych

Dalsi metoda je zieteln¢j$i a je zaloZzena na exhumaci ostatki v Maroku a jejich
opctovné pohibeni v Izraeli. Napfiiklad r. Chajim Pinto z ASdodu, vrchni rabin z izraelského
Kirjat Malachi, vyzvedl ostatky z hrobt ¢tyt predki v Maroku. Ty se mu podatilo propasovat
z Maroka v kufru. V Izraeli vybudoval hrobku, ktera také pfitahuje mnoho véicich.*®

Také ostatky dalsiho marockého svatého, r. Rachamima Malula byly pohibeny

.y 466
v Javné v ¢ervnu 1996.

1 Tamtéz, s. 242-243.

462 Blize BILU 1990.

463 Blize BEN-AR], Eyal, BILU, Yoram. Saint Sanctuaries in Israeli Development Town: A Mechanism of Urban
Transformation. In Urban Anthropology, 1987, Vol. 16, No. 2, s. 243-272.

64 Tamtéz, s. 278

5 BILU 2001, s. 80.

466 COLLINS-KREINER, Noga. Pilgrimage Holy Sites: A Classification of Jewish Holy Sites in Israel. In
Journal of Cultural Geography, 1999 Vol. 18, No. 2, p. 72.
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Objeveni novych svatych mist prostfednictvim snu

Vzorem je ve snu zakotvené misto, které ukazuje spiSe na mistni neZ na pfinesené
tradice. Podle legendy uvedené v babylonském Talmudu (Eruvin 19a) je vstup do Rajské
zahrady Vv jeji pozemské podobé& situovan ve mésté Bejt Se’an v Jordanském tidoli. V roce
1979 jeden z marockych obyvatel Bejt Se’anu oznamil, Ze nael tento vstup na dvoie svého
domu. Prorok Elijas, strdzce vstupu Rajské zahrady a protagonista snili, které vyvolaly

objeveni, je svatym patronem tohoto mista. **’

Marocky chasidismus

V lIzraeli doslo k vytvotfeni zcela nového fenoménu. Je vysledkem propojeni dvou
tradic, chasidské a marocké. Je jim Chavrej Habakuk, (Spolecenstvi Habakuk), tedy skupina,
kterd se schazi kolem hrobu biblického proroka Habakuka v Galileji.

Za touto skupinou stoji instituce Birkat Smu ‘el (Pozehnani Smu’ela), jehoZ hlavou je
marocky rabin Simon Der’i, ktery do Izraele imigroval 50. letech a v Izraeli byl ,,adoptovan®
cadikem, r. Smuelem ha-Kohenem Kaufmanem.

Cadik Smu’el se narodil v Polsku jako potomek rabinské rodiny a renomovanych
ucenct Tory a stal se chasidem. Po prichodu do Izraele nezil s chasidskou komunitou, ale
usidlil se s zenou ve mésté Netanja. Snazil se zlstat skryty, i své knihy vydéval anonymné,
&imz si vyslouzil titul ,, tajny cadik z Netanji“**® Stal se vynikajicim uencem Tory a konal
zazraky. Dokonce admor chasidské komunity v Netanji si k nému pfiSel pro pozehnani
V nemoci.

Nemohl mit déti, ale ke konci zivota mu Buh slibil, ze bude mit syna. P&t let pred
smrti k nému piisel r. Simon. Cadik mu polozil ruce na hlavu, pozehnal mu a uzdravil ho.
Pozadal ho, aby mu také pozehnal na znameni, ze uznava velikost svého nového syna. Tim
cadik prekro¢il hranici oddélujici Zidy askenazské a sefardské, nebot i v Izraeli zistavaji
nabozensky oddéleni.*®

NejvyraznéjSim aspektem tohoto oddéleni je dvoji vrchni rabinat, aSkendzsky a
sefardsky. Pozice vrchniho izraelského rabina vazaného na Jeruzalém existuje po stovky let.
Béhem obdobi Britské mandatni Palestiny doslo k uznani dvou vrchnich rabinti, askenazského
a sefardského, ktery ma titul Rison le-Cijon (Prvni na Sidénu). Vrchni izraelsky rabinat je

nejvyssi ndbozenskou, halachickou 1 duchovni autoritou ve Staté Izrael.

“7BILU 1990, s. 253.

48 DARYN, Gil. Moroccan Hassidism: The Chavrei Habakuk community and its veneration of saints. In
Ethnology, 1998, Vol 37, No. 4, 1998, s. 356.

“ Tamtéz, s. 356.
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Béhem péti let r. Der’i pfijal silu a charisma svého adoptivniho otce. Udé€loval
pozehnani, rady a projevil rovnéz 1écitelské schopnosti. Toto byl konec prvni faze, kdy se sam

stal cadikem, ale nikdy nepfestal zdtraziiovat, e cadik Smu’el je zdrojem jeho legitimity.*”

Po smrti r. Smuela ha-Kohena Kaufmana ustanovil spoletenstvi Birkat Smu ‘el, ktera
nese jeho jméno. Zahrnuje bejt midras, jesivu, charitativni fond apod. Pokoj, kde jeho
pfedchiidce piisobil, je zahrnut do komplexu, kde se r. Der’i soukromé setkava s témi, ktefi u
n¢j hledaji pomoc. Projevem jeho oddanosti k cadikovi je i skutecnost, ze presvédcil svého

syna, aby nesl dal cadikovo jméno. Nyni je zndm jako r. Ahrele Kaufman.

Vyraznym rysem je pout’ k hrobu proroka Habakuka, kterda ma své specifika.. Schazi
se zde rtiznorodé spoleCenstvi, chasidé, marocti 7idé v tradiénich odévech, ale i moderné
obleceni do dzin pouze s jarmulkou na hlavé. VéEtSina je marockého ptivodu, ale nepochazi
z niz8i spolecensko-ekonomické tfidy. Sam rabi zahrnuje soub&zné obraz marockého svatého
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a askendzského chasidského rabiho.”" Na pout’ neni Zenam povolen pfistup a ziskava tak

jasny prvek chasidismu. Marocké pouté jsou totiz charakterizovany rovnopravnou ucasti zen.

Kazdoro¢né se také slavi cadikova hilula ve spoleCenskych prostorach v ortodoxni
casti Tel Avivu Bnej Brak, které jsou vétSinou uzivany pro svatby a dalSi nabozenské
ptilezitosti. O tyden pozdéji se slavi skromnéjsi hilula manzelky cadika, ktera je urcena pouze
pro &leny Chavrej Habakuk.*”

Oslava hiluly mé& marocky charakter, ktery obsahuje spolecné jidlo, prodavani svicek a

dalsi tradice. Ma vSak také chasidsky aspekt, ucastnici jsou rozdéleni podle pohlavi, oslava

ma jasn¢ dany program a je zde oddéleni slavnostniho jidla od pouté.

Timto promichanim piekrocili etnické, socialni a kulturni hranice a Chavrej Habakuk
je kombinaci a fuzi riznych etnickych tradic, formujicich novy socialni a nabozensky ramec,
marocky chasidismus. V Izraeli totiz vzdy uctivani chasidskych admorii a marockych svatych
zistavalo oddéleno. Zidé z arabskych zemi si nenechizeli misto mezi chasidy kromé
organizace Chabad Lubavicé. V Birkat Smuel chasidismu tak doslo k nidpadnému smiseni

rituall uctivani a zjevné tyto ritualy spojuji dva svéty.

410 Tamtéz, s. 356-7.
4 Tamtéz, s. 351-2.
472 Tamtéz, s. 361.
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Toto propojeni bylo mozné diky osobnosti rabiho, kterému se podafilo zastfit
riznorodost a uchovava etnickou dvojznacnost, coz je pro skupinu podminka, bez kterého by

nemohla dale pokracovat.

Neni vSak jest¢ jasné, zda se tento proces vyvinul za zvlastnich okolnosti a tedy
vyjimecné, ¢i zda je to fenomén, ktery se dad pficist kulturnim podminkdm a procesim
v Izraeli a v zahranici.

Pokud se prihlédne k polarizaci etnik v Izraeli, silnému trendu k navratu ke svym
kofentiim a zesileni etnického separatismu, vznik marockého chasidismu a uctivani svatych je
tak vyjimec¢nou zalezitosti. Neni tedy mozné urcit, zda je vyjadienim poklesu mezietnického
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napéti, jako izolovany fenomén, Ci reprezentuje zacatek vetsiho socidlniho procesu.

Je vSak mozné, Ze je odrazem krize zapadnich spolecnosti a silictho procesu
racionalizace a sekularizace, ktery se objevuje béhem poslednich let. Sionismus piestal byt
pro soucasnou izraelskou spolecnost ideologickou platformou ¢i ustfednim motivem, aniz by
zde byla vyznamna nahrada. Vnitini konflikty mezi sekularnimi a ortodoxnimi Zidy a mezi
riznymi politickymi stranami smétuji k polarizaci. Navic v poslednich n€kolika dekadach zde
byl vSeobecny nedostatek silného, sekuldrniho vedeni, ktery by sjednotil narod. Tyto
podminky zplisobily pocity zklamani a beznadéje. Oproti sekularni spole€nosti zaznamenava
ortodoxni spole¢nost relativné uspokojujici urovenl charismatického vedeni a razné ideologie.
Ale 1 tato spoleCnost zaznamendva vazné konflikty a je hluboce ovlivnéna sekuldrni ztratou
ducha. Zda se, Ze tento proces mél dopad a jeho nasledkem bylo vytvoieni Birkat Smuel

.1 474
chasidismu.

4.3 Marocti cadikové a jejich vliv v Izraeli

Mimo vyse uvedené procesy dochédzi i k vytvofeni novych svatych, ktefi jsou
marockého ptivodu. Nejvyraznéjsim piikladem je rodina Abuchacert z mésta Netivot v jiznim
Izraeli. Clentim této rodiny se podafilo navazat na jejich slavnou marockou tradici a dnes se
v Netivot odehravaji oslavy, které nenavazuji pouze na starou marockou tradici kult svatych a

nejsou pouze nadbozenského charakteru, ale maji také sviyj politicky tcel. Rabini a politici se

473 Tamtéz, s. 369.
474 Tamtéz, s. 370.
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Gcastni tdchto oslav, které pak vyuzivaji vrameci své politické kampang.*”” Toto spojeni
tradice s novymi spoleCenskymi podminkami a moZnostmi vytvofilo i urCitou mozZnost

politického prosazeni pozadavki marockych Zidi.

Pro bliz8i seznameni s prabéhem tohoto procesu je nutné sledovat dvé osoby, r.
Jisra’ele Abuchacery znamého pod jménem Baba Sali a jeho syna r. Baruchy Abuchacery,

zvaného Baba Baruch.

Baba Sali

R. Jisra’el Abuchacera se narodil v Maroku v roce 1890 do znamé a vaZené rabinské
dynastie. V Sedesatych letech pfisel se svou rodinou do Izraele, kde se usidlil v rozvojovém
mésté Netivot. Jiz béhem svého Zivota proslul pod jménem Baba Sali, ,,Modlici se otec*. Byl
Siroce respektovan a béhem zivota uctivan pro obrovské znalosti Talmudu, mnoho jeho
halachickych rozhodnuti bylo akceptovano a navic byl povazovan za jednoho z nejvétSich
kabalisti posledniho stoleti. K jeho vé&hlasu a oblibé ptispély i jeho lécitelské uspéchy.
Rodina Abuchaceri je povéstnd zazraCnym lécenim unikatni metodou. Pozehnanim nad
vodou se z ni stava 1éCebna tekutina, ktera je urcena k piti ¢i nanaSeni na nemocné ¢asti téla.
Tato specializace ptitdhla béhem jeho zivota do domu rabiho mnoho pacientl. S tim souvisi
velké mnozstvi ptib&ht, které o Baba Salim koluji. Mezi jeho charakterové vlastnosti patfily
. uzavienost, pokora, asketismus a neviditelnost (ve smyslu vystupovani na verejnosti)“.*’®
V cCetnych ustnich piibézich je licen jako velice asketicky a naprosto vzdalen pozemskym
z4jmum. Mnoho ¢asu zasvétil osamocenym modlitbam a uceni, které bylo casto doprovazeno
tyden trvajicimi plsty. Kdyz probihaly kolektivni modlitby v jeho domé, Casto se schovaval
v malé mistnosti v synagoze.”” Jeho mystické vzezieni posilovalo i tradiéni obledeni, ve
kterém byl kromé tvéie zcela zahalen. Ziidka opoustél svlij dim, nebot’ synagdga a ritualni
lazen byly umistény v tésné blizkosti domu. Tim piimél vétici, aby piisli k nému do Netivot.

Baba Sali byl jiz za svého Zivota povaZovan za cadika. Ptispél k tomu fakt, ze ,, kult
svatych je nejvyraznéjsim Zidovskym marockym ¢i severoafrickym kulturnim vzorcem ™'’
ktery pietrval i po piesidleni vétsiny Zidt do Izraele. Druhym je pak zechut avot, coz je

obdobn4 instituce jako muslimska baraka. Clenové rodu Abuchacerii byli uctivani v Maroku

4> COLEMAN Simon, ELSNER, John: Pilgrimage. Past and Present in the World Religion. Cambridge,
Massachusetts : Harvard University Press, 1997, s. 46.

476 BILU, Yoram and BEN-ARI, Eyal. Modernity and Charisma in Contemporary Israel: The Case of Baba Sali
and Baba Baruch. In Israel Affaires, Vol. 1, No. 3, 1995, s. 224-236.

477 BILU, Yoram, BEN-ARI, Eyal. The Making of Modern Saints: Manufactured Charisma and the Abu-
Hatseiras of Israel. In American Ethnologist, 1992, Vol. 19, No. 4, p. 675.

7 BEN-AMI 1981.
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po generace. Prvnim znich byl r. Ja'akov (1808-80), charismaticky a mysticky zalozeny
ucenec, ktery se stal pfednim marockym svétcem. Mnoho z jeho potomki bylo uctivano jako
cadikim, ale nejproslulejSim se stal Baba Sali, jeho vnuk. Svatost tedy byla pienesena ¢i
automaticky nabyta diky rodinné posloupnosti.”” Jak jsem uvedla jiz vySe, marocky
judaismus neadoptoval isldmskou praxi spojovani svatosti s uSlechtilym pivodem
charismatickych postav jako to ¢ini u proroka Muhammada, ale mysSlenka spojitosti se
svatymi predky jim nebyla zcela cizi.**® Bilu uvadi, Ze nejen charismatické vlastnosti, ale i
rodova ptibuznost je ¢asto postacujici k nabyti maximalniho respektu k cadikovi.

Baba Sali zemiel v lednu 1984 ve véku 94 let. Jeho proslulost a oznaceni cadik, které
se mu dostalo jest¢ béhem zivota na narodni Urovni, mu zajistilo misto odpocinku na
pantheonu zasadnich postav judaismu, Olivové hofe. Rozhodnutim jeho syna, r. Baruchy
Abuchacery, byl pohiben v Netivot, kde stravil posledni 1éta. Tim si zajistil, Ze poutnici misto

vvvvvvvv

stal poutnim centrem néarodniho vyznamu, jehoz hilulu navstévuje kazdorocné 100-150 000
poutnikii. To ji &ni po hilule r. Simona bar Jochaje druhou nejvétsi pouti v Izraeli.*!
Zarazejici je pomérné kratka doba, kterd stacila k vytvoreni tak silného kultu. Je jim aktivita
syna Baruchy, ktery zahy roztocil kola obrovského vydélecného byznysu. Bilu uziva termin

P e 482
., svaty priumysl.

Baba Baruch

R. Baruch Abuchacera, zvany Baba Baruch, ,.Zehnajici otec”, vsak sviij Zivot
nezasvétil ucenosti a asketismu. Byl vychovan v Erfudu v jiznim Maroku, ale vétSinu svého
mladi stravil v Pafizi. V Sedesatych letech nasledoval otce do Izraele, kde se rozhodl pro
politickou kariéru. Stal se zastupcem starosty rozvojového mésta Askelon, ve kterém rodina
Abuchacert zila pred prestéhovanim do Netivot. Po vysoce medializované aféie jeho nevéry
byl odhalen také jeho podil v korup¢nich zaleZitostech a po soudnim procesu byl poslan do
vézeni. Po péti letech byl propustén na Cestné slovo, aby mohl byt s otcem, kterému zbyvaly
jen tfi mésice Zivota.

Baba Baruch vSak obratil minulost ve sviij prospéch. Zatimco tvrdil, ze je nevinny

v korupci a vydirani, pro které byl poslan do vézeni na sedm let, pfizndva, ze jeho zapojeni se

479 BILU 1987, s. 285-313.

0 STILLMAN 1996, s. 121- 130.
I MANN 2000, s. 52.

82 BILU, BEN-ARI 1992, s. 673.
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(oproti vyslovnému otcovu piani) do ,,Spinavého* svéta politiky bylo hanebné a trestuhodné.
Navic nepopira dals$i moralni klopytnuti, jako je dlouhodobd nemanzelsk4 aféra a zanedbavani
nabozenskych tkon.

Svou napravu zdivodnoval tim, ze zil ve vézeni s vrahy, zlod¢ji, nasilniky a drogové
zavislymi a je tedy pfipraven setkavat se s lidskym utrpenim téch, ktefi u néj hledaji pomoc.
Také se ospravedliioval tim, Ze utrpenim, kterého se mu dostalo ve vézeni, jiz zaplatil za své
chovani. Navic ukazuje na spiritudlni transformaci, kterou si ve vézeni prosel, nebot’ tamé;jsi
pobyt posilil jeho ndbozenskou viru a moralni zdvazek. Dle jeho slov zde byl primarnim
zdrojem vIny nabozenského oZiveni a slouzil jako , paprsek nadéje pro své spoluvézng.*®

Baruch také popisuje definitivni transformaci ¢i  symbolické znovuzrozeni
v duchovnich terminech. UZivd mystické idiomy transmigrace ¢i translokace dusi a tvrdi, Ze
duse jeho otce nyni obyva jeho télo. Vzpomind na posledni chvile s otcem: ,, ...pamatuji si, Ze
po rozlouceni jsem citil, Ze moje ruka byla v jeho ruce v okamZiku, kdy jeho duse odesla. V tu
chvili jsem citil, Ze néco nového pronika do mého téla. Citil jsem, Ze se cely chvéji. Citil jsem,
Ze nejsem stejnym clovekem, kterym jsem byl pred néekolika okamziky...citil jsem, Ze jsem se
stal naprosto jinym clovekem, dokonce Ze i muj hlas se stal jeho hlasem; nebyl jsem to ja, kdo

484 1y . . v s ;s
¥ Tento fyzicky pienos svatosti z otce na syna koresponduje s tradi¢nim chapanim

hovoril.
baraky a zechut avot. Baruch je urCity prototyp tzv. chozer le-Tora, vzor nabozenské
konverze ¢i ndvratu k ndbozenstvi mezi Izraelci blizkovychodniho a severoafrického ptivodu.
Mnoho z téchto navratilci zapomnélo na své nabozenstvi v détstvi jako napf. v pfedchozi
kapitole zminiovana Alu, a vratilo se k nému az pozdéji.

Naprosto zietelnou roli zde hraje i zechut avot. V maghribské tradici by se na néj ale
nemélo pohlizet jako na pevnou kvalitu, ale spiSe jako na moZznost ¢i schopnost, kterd pfi

nepiiznivych podminkach nemusi byt realizovana.*®

vvvvvvvv

autobusovymi zajezdy, aby zadali o cadikovu ptimluvu v osobnich vécech nebo slavit rodinné
udalosti jako je bar micva apod. Jeho portréty visi na sténdch mnoha domécnosti, obchodech

a restauracich po celé zemi, stejn¢ tak se objevuje v modlitebnich knizkach, kalendafich,

privésku na kli¢e apod.**® V roce 1990 byla dokonce v Netivot vydana postovni znamka s
portrétem Baba Saliho.*®’

3 Tamtéz, s. 677.

“* Tamtéz, s. 677.

3 Tamtéz, s. 676.

““ MANN 2000, s. 52.

*7 SIEGEL, Judy. Baba Sali stamp conquers Netivot. In Jerusalem Post. 13.12.1999, s. 4.
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V Izraeli existuje velké mnozstvi ulic ¢i synagog, které nesou jeho jméno. Nekolik
fotografii Baba Saliho visi 1 ve svatyni r. Davida u MoS8eho. Hilula k jeho hrobu se stala
druhym nejnavitévovangjsim mistem po hilule k hrobu r. Simona bar Jochaje. Ugastni se jich
kazdoro¢n& 100-150 000 poutniki, coZ je 2-3% z celkové izraelské populace. ***

V porovnani s ostatnimi hilulami, napt. tuniského svatého r. Chajima Churiho, ktery je
uctivan v Ber-Sevé, se Baba Sali stal diky aktivit¢ Baba Baruchy pfedmétem intenzivnich
propagacnich kampani. Ty zahrnuji kompletni pokryti v médiich, oficidlni pozvéni, zvlastni
autobusové linky, organizované trhy, podporu vlady atd. Ustanoveni Baba Saliho za
narodniho cadika v tak kratké dob¢ a s takovou obrovskou popularitou vznasi mnoho otazek.
V judaismu na rozdil od katolicismu neexistuje formalni instituce kanonizace. Nicmén¢ sila
lidovych pocitil jasné ukazuje, Ze se Baba Sali ocitl na nejvyssi pozici Zidovského panteonu
zboznych osobnosti a dosahujici urovnd r. Simona bar Jochaje a Meira Ba’al ha-Nese, ktefi

jsou uctivani po stovky let.

Politicka aktivita cadiki

Dals$im rysem ¢lenti rodiny Abuchacert je jejich dlouhodoby z4jem o vefejny zivot.
V Maroku casto pusobili v ndbozenskych akademiich, rabinskych soudech a reprezentaci
zidovské komunity vic¢i Francouzim a muslimim.

Postoj Baba Saliho vic¢i sionismu a sekularnimu Statu Izrael byl v podstaté ptiznivy.
Ackoliv zavrhoval nendboZenské hodnoty a praktiky, jako je poruSovani a znesvécovani
Sabatu, vid¢l Izrael jako politickou entitu vcelku pozitivné. S timto pozitivnim piistupem ho
nebylo t€zké zobrazit jako ¢lovéka zajimajiciho se o dobro zem¢ a pietvotit ho v narodniho
byl jakkoliv zbozny, ktery by byl antisionistou a distancoval se od statu.

Blizky vztah kizraelskému narodu a statu daval najevo jiz Baba Sali. V dobé
Sestidenni valky v roce 1967 se uzaviel ve svém pokoji, odmital jist béhem dne a spal misto
na posteli na matraci na zemi. K tomu se vyjadtil: ,, Lid Izraele md obrovské problémy, tak jak
mohu jist ¢i spat na posteli? “**° A v piedveder vypuknuti valky fekl svému star§imu synovi,
Baruchov¢ bratrovi: ,, Zitra rano zacne valka, uzaviu se v pokoji. Nenech nikoho, aby tukal na

mé dvere nebo aby mé jinak vyrusoval. Prijdes mi pouze Fict, Ze ctyrista nepratelskych

8 MANN 2000, s. 52.
489 BEN-ARI, BILU 1992, s. 675.
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letadel bylo znic¢eno.“**® Jeho zdanlivé odtrzeni od izraelské spole¢nosti je viak relativni a

v {w7 . v . O ve v ’ . , 491
svéd¢i o jeho ,, odpovédnosti viici Zidovskému lidu a statu. *

Agudat Jisra el

Zamg¢iim se zde vSak na jeden aspekt, ktery je pro tuto praci zasadni, a tim je politicka
angazovanost Baba Baruchy. Jeho prvnim krokem na politické scéné po jeho udajném
napraveni je podpora strané¢ Agudat Jisra'el, které ve volebnim roce 1988 Baba Baruch
pozehnal.**?

Agudat Jisra'el (Jednota Izraele) je tradi¢ni religiézni, askenazska a vyrazné
nesionistickd strana, kterd ma své kotfeny uz na pocatku 20. stoleti. V askenazské nabozenské
staitu a nabozenstvi ,,usiluji o dalsi prohloubeni ve prospéch nabozenstvi a halachického
statu. “** Strana Agudat Jisra el rekrutuje své voli¢e z fad ortodoxnich Zida. Sousttedi se na
nabozenské otdzky, ale naptf. v zahrani¢ni politice se chova pragmaticky. Ma také sviij
Skolsky systém a vytvaii pobocky v zahranici, pfevazné v USA. Je fizena ,,Radou velkych
ucenct Tory*, ktera je slozena z rabini a zalozena na ,,teokratickych, nikoli demokratickych

494 . , . - v T .. “r .y
he.** Jsou jmenovéni dozivotng a fidi politiky, kteii stranu zastupuji v Knesetu.

principec
Patii k nejmocnéjSim politickym subjektim v Izraeli. Formaln¢ odmitaji ministerska kiesla,
avSak pfijimaji posty riznych ministerskych ndméstki a tim dosahuji obdobného efektu.
Mohou tak aktivné ovlivnit pfipravu zdsadnich zédkoni.

Pravé diky podpofte ,.charismatickych postav jsou vysledky ultra-ortodoxnich stran
tak piznivé. Mezi tyto postavy se fadi brooklynsky lubaviésky rebé a Baba Baruch.*” Baba
dokonce nevahal vystoupit v televizni stanici Aguda TV: ,,Dal bych prednost tomu, aby
Sefardé i ja studovali Sas (traktdaty Talmudu). Dal bych prednost tomu, aby se Sefardé k ndm
vratili. Protoze tato skvéld generace sefardskych ucencii je produkt usili Aguda.“*° Zde
narazi na skutecnost, ze mnoho sefardskych rabini studovalo v askenazskych jeSivach,
protoze nebyl dostatek sefardskych jesiv.*"’

V Netivot probihala volebni kampan a o hlasy voli¢h se uchdzela i sefardska

nabozenska politicka strana Sas. Pro tuto stranu sbirali hlasy studenti jesivy, ktefi dostali na

490 Tamtéz, s. 675.

1 Tamtéz, s. 675.

#2 SHAPIRO, Haim. Charismatic rabbis demonstrate their political clout. In Jerusalem Post. 3.11.1988, s. 1.
43 CEJKA, Marek. Judaismus a politika v Izraeli. Brno : Barrister&Principle, 2009. s. 135.
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4% SHAPIRO, Haim. Religious fundamentalism breaks out. In Jerusalem Post. 4.11.1988, s. 5.
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kampaii mésic volna. Po domacnostech roznéseli kazety s ptilhodinovymi nahravkami r.
V nahravce lici jak ,, marocka zZidovska komunita, soudrzna a pevné zakotvenda v maghribskem
exilu, degenerovala v zidovské domoviné, ktera se otocila zady k nabozZenstvi az do bodu, kdy
Jjeji potomci napliji ndrodni véznice.“ **® Paradoxné v této dob& Baba Baruch podporoval
aSkenazskou stranu Agudat Jisra'el. Pti této kampani mu pomahali chabadsti aktivisté, kteti
vedli kampain od domu k domu, kdy nabizeli pfiznivelm pozZehnani od lubaviéského
brooklynského rebého vedle pozehnani mistniho Baba Baruchy. Aktivisté Chabadu rozdavali
fotografie Baba Saliho a lubavi¢ského rabina.*””

Baba Baruch #hilulu svého otce vyuzil k demonstraci své politické orientace a pozvani
na oslavy pfijali premiér, vicepremiér, kabinetni ministfi, ¢lenové Knesetu, vrchni rabini,
starostové mést a mnoho dal$ich a ddlezitych osobnosti. Clanek v deniku Jerusalem post
lehce zesméSiuje tento fakt a popisuje, jak vSichni zastavili svoji praci “aby svoji ucasti
demonstrovali statni vyznam oslavy Baba Baruchy (uz ani nezminuje Baba Saliho - pozn.
autorky), aby se vsichni lidé Izraele od nich inspirovali a taktéz ,,mladi by méli byt poucovani

ve svétle osobnosti Baba Baruchy a ndsledovat jeho cestu za vétsi slavou Statu Izraele. “*™

Sas

Vroce 1990 Baba Baruch méni politicky smér, oteviené kritizuje Agudu jako
., elitarskou askenazskou stranu, jejiz Rada velkych ucencii Tory nepodporuje velké sefardske
talmudické ucence“, jak popisuje sam sebe a ptidava se na stranu Sasu.>”’

Strana Sas, plnym nazvem Hitachdut ha-Sfaradim Somrej Tora, (dosl. ,,Sjednoceni
sefardskych strazci Tory*), je vedle askenazskych religiéznich platforem dal§i ndbozenskou

302 7a zaloZenim této

politickou stranou, kterd predevsim reprezentuje sefardské charedim.
strany staly dvé charismatické postavy. r. Eliezer Menachem Sach (1898-2001), vidce
askenazskych izraelskych nechasidskych charedim a spoluzakladatel dalSich naboZenskych
stran. Vytvoreni a vedeni strany se pfi¢ita r. Ovadjovi, ktery dnes plisobi jako jeji spiritualni
vidce. Tato strana je pomérné mladé, byla zaloZzena v roce 1984. Tehdy skupina rabint

odesla z Agudat Jisra el a piipojila se ke konkurenéni skuping Sas.””?

4% RABINOVICH, Abraham. When the saints came marching in. In Jerusalem Post. 11.11.1988, s. 4.
499 Tamtéz.

39 Neuvedeno. Jerusalem Post. Rabbi Menahem Hacohen. In Jerusalem Post. 13.1.1989, s. 7.

' HONIG, Sarah. Baba Baruch ready to enter political wars. In Jerusalem Post. 3.3.1990, s. 10.

02 CEJKA 2009, s. 150.

39 Tamtéz, s. 144.
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Jako nabozenska strana je z hlediska vnitini organizace koncipovana teokraticky, tak,
jak je uvedeno vyse u strany Agudat Jisra'el. V &ele ,Rady velkych udenct* Sasu stoji r.
Ovadja Josef, narozeny v roce 1920 v Basie v Irdku a je jejim skute¢nym duchovnim viiddcem,
inspiratorem a charismatickou osobnosti. Vzhledem k tomu, ze neni oficialni politickou
osobnosti, mize si dovolit byt ve svych vyrocich kontroverznéjsi a ¢asto pouziva rétoriku

etnického problému. Nicméné ma na volite Sasu obrovsky vliv, ktery nepolevuje.

Od roku 1984, kdy se poprvé strana Sas ucastnila voleb a ziskala 4 kiesla ze 120
¢lenného Knesetu, jeji hvézda stoupd. V roce 1988 ziskala Sest kiesel, v roce 1992 také Sest
kiesel a v roce 1996 deset kiesel.

K velkému obratu doglo v roce 1999, kdy Sas ziskal rekordnich 17 kiesel a obdrzel
13% vsech hlasii. Jako prvni v téchto volbach skoncil Jisra el Echat’™ s 26 kiesly a 20,2%,
druha strana Likud 19 ktesel, 14,1%. Pozici pfedsedy vlady vyhral Ehud Barak a porazil
Benjamina Netanjahua. K této vyhie pfispé€lo i ,,mucednictvi Arje Dériho, piedsedy strany
Sas. Ten byl v roce 1999 obvinén a poslan do vézeni z diivodu korupce a aféry Bar-On, ve
které se Déri snazil vyménit jmenovani zmanipulovaného, do této doby nezndmého Roniho
Bar-Ona, za hlasovani o staZeni izraelskych jednotek z Hebronu. Strana Sas této kauzy
medialng vyuzila a trvala na tom, Ze obvinéni Dériho je vyrazem rasové diskriminace.’®

Nasledné v roce 2003 ziskava 11 kiesel a 12 kiesel v roce 2006. >°°

Voli¢i Sasu nejsou pouze sefarditi charedim, ale i tradicionalisté ¢i sekuldrni Zidé.
Své volice si strana ziskala diky siti socidlnich a vzdélavacich sluzeb. Ma dobie organizované
socialni programy, je schopna poskytovat rizné finan¢ni pfispévky nemajetnym. Provozuje
bezplatnou sit’ $kol s delsi vyukou, Zak@im je hrazena doprava i strava. Sas tak vyuzil
sefardské volice, ktefi pochazeji ze socio-ekonomickych nizsich vrstev.

Z nabozenského hlediska je cilem Sasu a dalsich nabozenskych stran prohloubeni
vlivu na stat a jeho ob¢any ve prospéch statu halachického. Snazi se také zptisnénim ,,Zdkona
o navratu®, omezit po¢et nezidovskych imigrantii ze zemi byvalého Sovétského svazu. Sas
dfive podporovali Zidé z ortodoxnich &tvrtich Bnej Brak v Tel Avivu a Mea Searim

v Jeruzaléme, dnes vSak i Zidé z rozvojovych meést.

3% Jisra’el Echat — aliance, kterd vznikla v r. 1999. Avoda se spojila se stranami Meimad a Geger.
% Blize k aféte Bar-On CEJKA 2009, s. 155-6.

%% Elections Results. [online] [cit. dle 11. 11. 2009] Dostupné na internetu:
http://www.knesset.gov.il/elections17/eng/Results/main_results eng.asp
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Strana Sas je kontroverzni i z hlediska nelegalnich volebnich praktik, jako rozdavani
kabalistickych amuleti na pfedvolebnich setkdnich ¢i udé€lovani rabinského pozehnani
politikim jako budoucim viidcim naroda. Také vyuziva ,.etnické rétoriky* ve své volebni

kampani. Jde o populismus, ktery ma piihrat nové hlasy.”"’

Vliv a spojitost Baba Baruchy je ziejma. Pti hilule vroce 1992 se stalo, ze Baba
Baruch doprovézel procesi nesouci svitky Tory z jevisté do malé synagogy blizko hrobu, byl
doprovéazen zp&vem pisné, ktera byla hymnou Sasu v poslednich volbach.**® Baba Baruch
tak mél vliv na desetitisice &i statisice voli¢i, ¢ehoZ si byl velmi dobie védom. Simon Peres a
ministr pro nabozenské zalezitosti Simon Setrit, ktefi navstivili Baba Baruchu, se také setkali
se zastupci mistnitho ufadu a na zadost Baba Baruchy Peres slibil, ze vyhovi jejich
pozadavkim.®” Stejnd tak vroce 2003 se hilula Baba Saliho stala volebnim kolbistém
nabozenskych stran. Hilule dominovala propaganda Sasu s plakaty a samolepkami, které
pokryvaly cely prostor. Pfedseda strany Eli JiSaj pfijel s Baba Baruchem, ktery se hlasi

< 510
k Sasu.

Volebni vitézstvi Sasu by mohlo byt definovano jako separatisticka reakce proti
degradaci tradi¢ni sefardské kultury. Sas ale neni specifickym hnutim Sefardi, vétsina jejich
voli¢l neni naboZensky ortodoxni a Peled analyzuje, ze také uUspéch této strany nelze
vysvétlovat pouze na zakladé kultury, ale spiSe vzhledem k socio-demografickému pozadi
jejich voli¢h. Sas se spise profiluje jako strana opoziéni dominantni skuping. ,, Nicméné to
nejsou vseobecné ASkenazové, ale sionisté, sionisticka organizace Avody, ktera potlacovala
, Mizrachim* uz od zacatku sionistického osidlovani Palestiny.“511

Tuto skutecnost jako prvni vefejné reflektoval v roce 1997 Ehud Barak, ktery nahradil
Simona Perese ve vedeni Avody. Uvédomil si totiz, Ze ztraci hlasy §iroké marocké voli¢ské
zdkladny. Jménem Avody a jejich predchiidci se omluvil | sefardskym imigrantum
z muslimskych zemi a severni Afriky* za , prehlizeni a Spatné zachdzeni®, kterych se jim
dostalo ze strany Avody béhem prvnich tficeti let Statu Izrael, kdy v zemi vladla. Ve svém

projevu se uchylil k nadbytecnosti, kdyz specificky zminil imigranty ze severni Afriky, ve

7 CEJKA 2009, s. 85.

% HERB, Keinon. No time for scandals at Netivot ,hilula. In Jerusalem Post. 10.1.1992, s. 9.

%% Neuvedeno. Settlement rabbis threaten to support Netanyahu. In Jerusalem Post 19.5.1996.

319 GILBERT, Nina. Election in brief. In Jerusalem Post. 7.1.2003. s. 4.

' PELED, Yoav. Towards a redefinition of Jewish nationalism in Israel? The enigma of Shas. In Ethnic and
Racial Studies. Vol. 21, No. 4, July 1998, s. 720.
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snaze namifit svoji politiku na potetné marocké volice.”'? Néktefi zastupci Avody se od této
omluvy distancovali.

Sas tedy nestoji proti Askenazam, ale ,proti sekuldrni, modernizujici sloZce
dominantni kultury.“ Sas nema separatistické, ale integrativni tendence. Jejim cilem neni
vyvraceni izraelského nacionalismu, jak je definovalo sionistické uskupeni, ale snazi se spiSe

o jeho redefinici.

V Izraeli je zdkladnim atributem spole¢nosti sdilené zidovstvi, a proto neni divu, ze
Mizrachim radéji hledaji spojenectvi s ASkenazy nez s Araby, skterymi sdileji ,,zlomky
arabské kultury vSeobecné prirovndvané k neprdtelstvi“'* Yoav Peled, ktery pouZivéa termin
Mizrachim, je definuje ze sociologického hlediska jako ,,semi-periferni etnicka skupina
v Izraeli, lokalizovina mezi dominantnimi Askendzy a Palestinci. "

Mizrachim, ktefi jsou v Izraeli relativné bohatsi maji tendenci se piipojit k ASkenaziim
a volit Avodu, ti, kteti jsou ve sttedové pozici voli Likud, zatimco ti, jak ukazal Peled, kteti
pochazeji z nizsi spoledenské a ekonomické tiidy se spise priklangji k volbé Sasu.>'®

Izraelska spoleCnost ve svém kazdodennim zivoté je utvafena a ovliviiovana
nabozenstvim a jeho predstaviteli, ackoliv 43% Zidi se definuje jako sekularni.’'’ I tak je jeji
Zivot fizen nabozenskymi pravidly pfedevSim v oblasti rodinného prava, hlavné pak v piipade
stiatk®l a rozvodil. Zakon z roku 1953 konstatuje, Ze ,, ve vécech siatkii rozvodii Zidii, kteri
Jjsou izraelskymi obcany, budou ve vylucné pravomoci ortodoxnich rabinskych soudii* a
,siatky a rozvody Zidii budou v Izraeli provadény v souladu s Zidovskym ndboZenskym
pravem. “°'* Ortodoxni Zidé se snazi zavést Zivot, ktery by byl fizen halachou, tedy tradi¢nim
nabozenskym pravem. NaboZenstvi a politika jsou siln€ provazény a Zivot Izraelci ovliviiuje
nejen vrchni rabindt, askenazsky a sefardsky, ale i ministerstvo pro nabozenské zalezitosti,

hierarchie rabinskych nabozenskych soudii a systém lokalnich nabozenskych rad.”"”

>12 GOELL Yosef . The wrong tactic. In Jerusalem Post. 29.9.1997, s. 6.

** PELED 1998, s. 720.

> Tamtéz, s. 721.

> Tamtéz, s. 703.

> Tamtéz, s. 703.

"7 Israel in Figures 2008. [online] [cit. dle 11. 11. 2009] Dostupné na internetu:
http://www]1.cbs.gov.il/publications/isr_in_n08e.pdf's. 15.
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Z.avér

Predkladand disertacni prace pojednava o problematice kultu svatych, nejvyraznéj$im
rysu marockého judaismu. Jejim cilem je podat nastin vyvoje tohoto nabozenského fenoménu,
a zarovef i socilniho statutu marockych Zidi b&hem jejich Zivota v Maroku a po jejich
prest¢hovani do Izraele — tedy zachytit historii a socialni souvislosti adaptace lidi této viry
v nové vlasti. Vychozi hypotéza disertacni prace predpokladd, ze nové spolecenské podminky
ve Staté Izrael mély dopad i na naboZensky zivot marockych Zidéi a mnou sledovany jev kult

svatych.

Prace ukazuje, ze kult svatych a jeho obrovsky rozvoj vykrystalizoval v Maroku diky
tésnému propojeni pluvodnich naboZenskych tradic Berberl, rozvoji islamské mystiky a
zvlasté marabutismu, ktery se v Serifianském obdobi stal i oporou pro legitimitu vladnoucich
panovnikl. Soubézné velkd popularita zidovské mystické tradice podpofila vySe zminéné
podminky. Obé& naboZenstvi, jak judaismus, tak islam zistala v Maroku odd¢lena, ale pravé
v kultu svatych, lidovém nabozenském vyjadieni doslo ke vzdjemnému ovliviiovani a tento
kult se stal fenoménem, ktery zasahoval viechna etnika, Berbery, Araby i Zidy. Problematika
tohoto jevu je uvadéna v souvislosti s hlubokou historii tradi¢niho zidovského naroda a
procesy, které ptispély k vytvoteni uctivani cadikii.

Z hlediska spole¢enského mél kult svatych pro Zidy vyznam ochrany a patronace,
ktery tak kopiroval, jak uvadéji odbornici, socidlni vztahy mezi etniky. Ty byly urovany

podfizenym postavenim Zidl pod isldmskou dominanci.

V mnou sledovaném obdobi, tedy ve 20. stol. doslo z divodl uvadénych v kapitole tii
(Zidovska marocka spole¢nost) k politickym zménam, které narudily dosavadni vztahy.
Mnoho marockych Zidi Zilo v obdobi pied jejich alijou az v katastrofické situaci v oblasti
hospodarské, vzdélavani i1 zdravi. Jejich masivni emigrace byla pro mnohé z nich tnikem ze

situace, ktera nezarucovala ba ani nenaznacovala lepsi budoucnost.

Do Izraele zagali marodti Zidé piichazet v nejvétsich imigraénich vinach v padesatych
a hlavné v Sedesatych letech dvacatého stoleti. V nové zemi byli konfrontovani s hegemonni
spolecnosti zalozenou na odliSnych idejich, principech a hodnotidch. Této problematice se
vénuji ve zminéné tieti kapitole, kterd postihuje zakladni procesy jejich obtizné integrace ve

slozitych podminkdch vlivu aSkenazské dominance, respektive politikou uplatiovanou
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stranou Avoda, ve které¢ nejen nejvyssi, ale téméer vSechny dalsi vlivné funkce v systému
zastavali askenaz§ti Zidé. Sefardé a zvlastd ve velkém méfitku maroéti Zidé se ocitli
geograficky izolovani od center politiky, obchodu a vzdélani. Navic se ocitli izolovani od
aSkenazské spolecnosti a vlastné tak ani neméli vétsi piilezitost ke kontaktu s ostatni populaci
a k integrovani do ni.

Maroéti a dal§i Zidé zmuslimskych zemi se museli vyrovnat vedle obtiznych
zivotnich podminek i s negativni povésti, ktera jim byla pfisouzena a vznikla jest¢ v obdobi
kolonialismu, ktery se podepsal na nerovném rozdéleni evropskych a ostatnich Zidi.

V pocateénim obdobi po alije byl na marocké a ostatni Zidy vyvijen natlak, aby se
prizptsobili a prevzali nové hodnoty vétSinové spoleCnosti, které byly definovany v ramci
sionistické ideologie. Diiraz byl kladen na naprostou integraci, kterd byla chdpana asimila¢né.
Vznikajici izraelskd spoleCnost zalozend na zminovanych sionistickych principech
vyzadovala, aby se vSichni imigranti, véetné¢ marockych, zbavili svych dosavadnich
kulturnich tradic, které¢ vznikly rozptylenim zidovské populace v jeji historii. Tato politika se
vSak ukazala jako nefunk¢ni, ¢asem se od ni opustilo a zacala se zdlraznovat etnicita v ramci
kultury a folkloru.

V této dob¢ bylo na izemi Statu Izraele tradi¢ni uctivani marockych cadikii nahrazeno
vyuzivanim mistnich tradic. Maroéti Zidé vyuzili geografické blizkosti, kterou pfinesla
imigrace a kompenzovali své odlouceni od cadikii a zvyk konat pouté k jejich hrobtim tim, ze
pfilnuli k mistnim hagiolatrickym postavam biblickych, talmudickych postav ¢i osobnosti
spojenych s mystickou tradici, kterd byla zvlasté v jiznich oblastech Maroka zna¢n¢ rozsifena
a Casto se nabozenska praxe omezovala pravé na ni.

Ze sociologického hlediska kult svatych a konani pouti mély vyznam pro marockou
zidovskou komunitu v moZnosti setkdvani rodin a pratel, kteti byli jinak rozptyleni
v okrajovych ¢astech zemé. Kult svatych tedy nemohl byt v této fazi prosttedkem, ktery by
pomohl marockym Zidim s integraci v Izraeli, nebot’ rizné etnické kulturni tradice nebyly
zadany ¢i podporovany, ale naopak potlatovany. Je to obdobi, v kterém marocti ,,cadikové

mlci®.

Z hlediska pozice marockych ZidGi v izraelské spole¢nosti, jak udava citovana
literatura, se stala az Sestidenni valka v Gervnu 1967 piileZitosti dokazat, Ze maroéti Zidé jsou
jeji soucasti. Nicméné aZ po spontannich protestech Cernych pantert v roce 1971 doslo
k otevieni a vymezeni problému diskriminace Zidt z Maroka a ostatnich muslimskych zemi.

Podnétem tohoto hnuti bylo spiSe vyjadieni nesouhlasu se socialnimi podminkami, nicméné
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hnuti nabylo posléze i1 mezietnického charakteru. Toto hnuti nebylo Uspé$né, nemélo
politickou formaci vhodnou pro dlouhodobé piisobeni v politické struktuie izraelského satu,
ani podporu dostate¢né Siroké vetejnosti, ale pozitivni strankou bylo alespoi otevieni diskuze
o plosném znevyhodnéni marockych Zidii a postupné doslo ke zlepieni jejich Zivotnich
podminek.

Béhem 70. let minulého stoleti se hegemonni spole¢nost zbavila obav z imigrantii
pivodem z muslimskych zemi a doslo k ur€itému uvolnéni napéti mezi témito segmenty

izraelské spolecnosti.

K obnové kultu svatych paradoxné dochdzi v obdobi, kdy jsou vyteseny zakladni
integracni problémy a je zde prostor k hledani duchovniho ukotveni.

Toto uvolnéni umoZnilo na strand marockych Zidd vytvafeni novych zpisobi
restaurujicich kult svatych marockych Zidd v Izraeli. Tyto procesy jsou odborniky vidény
jako psychologické procesy jednotlivcl, ktefi urcitym zpuasobem zareagovali na nové
podminky. Pfikladem muze byt i popsany piipad r. Abrahama Aouriwara a Davida u MoSeho
(viz kapitola ¢tyti). Zde zadind integrace ve smyslu akceptovani nového mista, a jak vyplyva
po diskusi s odborniky k ,,posvéceni mista“ (naptiklad Bilu hovofi o sanktifikaci mista), tedy
fyzickym a zaroven duchovnim zakotfenénim v nové domoving.

Néktefi marodti Zidé se s procesem integrace vyrovnali lépe, avsak vét§ina z nich
zustala na okraji spole¢nosti a dodnes se nachdzi prevazné v tzv. rozvojovych méstech.
Piedev§im Zidé z horskych oblasti, ktefi v Maroku byli na okraji spole¢nosti, tak kopiruji své
druhofadé postaveni i v Izraeli. Rozvojova mésta, kterd jsou témito Zidy obyvana, maji
chudoba a jsou ptikladem nadale ptetrvavajicich rozdili mezi askendzskymi a sefardskymi
Zidy v Izraeli. Pravé vytvofenim ,svatych mist“ v téchto okrajovych &astech zemé& doslo
k pfijeti nového domova.

V pribéhu integrace marockych Zidti rovnéz doslo, zatim v malém a ojedindlém
meétitku, k ur€itému spojovani evropského chasidismu a marockého kultu uctivani
vyznamnych postav. Je jim komunita Chavrej Habakuk popisovana ve ¢tvrté kapitole. Zde
dochazi k jasnému smiSeni askendzskych a sefardskych nabozenskych tradic, ale tento jev
zustal jen jevem okrajovym.

V disertacni préci tak dospivam k zavéru, Ze kult svatych v této fazi byl prvkem, ktery
prispél k akceptovani nového prostfedi a domova a uvédomeéni si, ze tato zemé je jiz jejich

domovinou a maji tak pravo podilet se na utvaieni jeji podoby.
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Nejvyznamnéj$im adaptaénim procesem, a to jiz aktivnim, cilevédomym, je vytvateni
novych cadikii na izemi Statu Izrael. Postavou Baba Saliho si marocké zidovstvo v Izraeli
zachovalo svoji tradici vytvafeni si svych vlastnich ndbozenskych viudctu. Tento proces se
naprosto odliSoval od oficidlni izraelské aSkenazské politiky v oblasti nabozenstvi.
Ustanoveni Baba Saliho novym marockym cadikem vychéazelo z maghribské tradice lidového

nabozenstvi.

V ramci role kultu svatych dochazi ke zméné¢ pocatkem osmdesatych let minulého
stoleti naptiklad k akceptaci syna Baba Saliho, Baba Baruchy jako pokracovatele v marocké
tradici kultu svatych. Jeho nésledné kroky na izraelské politické scén€ jsou obrovskou
zménou. DilleZitym momentem je vytvofeni politické strany Sas, ke které se Baba Baruch na
zacatku devadesatych let 20. stoleti zakonité pfiklonil a opustil dosavadni politickou
nabozenskou asSkenazskou platformu Agudat Jisrael. Baba Baruch jako vid¢i marocky cadik
akceptoval nova spole¢enska pravidla pii prosazovani zajmi marockych Zidu.

Strana Sas vznikla jako naboZensk4 strana alternativni k naboZenské strané askenazské
Agudat Jisra'el. Mimo jiné, soucasti jejiho programu je i prosazovani legitimnich zajmu a
kultury sefardskych Zidd je souéasti jejiho programu. V prvni fazi byla podporovana
predeviim sefardskymi ortodoxnimi Zidy z Jeruzaléma a Tel Avivu. Postupné strana ziskala
voli¢e sefardského piivodu i z oblasti ,,rozvojovych mést“, obyvanych Zidy z niZz&i socialni
ttidy. Vedle snah o feSeni socialnich problémt, budovani siti Skol, finan¢ni pomoci apod.
svoji roli zde sehral pravé tradiéni piistup marockych Zidd ke jejich cadikiim. Svym vefejnym
vystupovanim tak Baba Baruch ovlivituje své ptiznivce i politicky.

Zatimco v politickych sekuldrnich kruzich se Sefardim tolik nedafi ziskat
vyznamnéjsi postaveni, sefardské naboZenské strané Sas se to dafi velmi dobie. To je jasné
vidét na izraelskych volebnich statistikach. Jak je vidét, izraelska spole¢nost prochazi
obdobim, kdy se pokousi o redefinovani své politické kultury, a objevuji se platformy, které
hledaji novou ideologii, napf. zmifiovana strana Sas.

Role kultu svatych marockych Zidi se tak posunula z pasivni pozice, jak tomu bylo
v obdobi po jejich ptichodu do Izraele, do pozice aktivni. Ackoliv cadikoveé, at’ jiz marockého
ptivodu jako v pfipad€é Baba Baruchy nebo napftiklad i v pfipad€ v postaveé irdckého r. Ovadji
Josefa, neziskavaji pfimé politické funkce, ale svym vlivem v podstaté rozhoduji o politice
strany. Z tohoto diivodu je pracovné nazyvam ,,Sedymi sefardskymi nabozenskymi postavami

izraelské spolecnosti“.
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Svoji vyraznou aktivni podporou strané Sas ovliviiuji i chovani voli¢i. Maroéti
cadikové se tak zbavili své pasivity a stali se aktivnimi obhajci prav sefardskych Zidd
v Izraeli. Svoji politikou viak strana Sas ov§em neovliviiuje jen Zivoty svych volict, ale
konkrétnimi dopady svych politickych rozhodnuti i Zivot sekularnich Zidé — a diky svému

rostoucimu politickému vlivu v budoucnu mozna i celkové déni na Blizkém vychodé.

Disertaéni prace ukazuje, ze v ivodu studii stanovend hypotéza byla opravnéna. Kult
svatych marockych Zid&i pomahal svym vyznavatim piezit, ale ztéZoval integraci do
vétsinové spolecnosti v Izraeli. Az v konkrétnich krizovych situacich, jako byla Sestidenni
valka, se dafilo prorazit bariery mezi spoleCenskymi skupinami definovanymi odliSnym
ritudly ¢i etnickym plivodem. Ukazuje se, ze v moderni spolecnosti izraelského typu pak lze
plné emancipace dosdhnout jen obhajobou skupinovych z4jma prostiednictvim
stabilizovanych politickych instituci, piedev§im vytvofenim politické strany uspésné
v demokratickych volbach.

Problematika rozvoje moderni izraelské spole¢nosti ve vazbé na naboZenstvi,
politickou ideologii a politickou kulturu je ovSem mnohem komplexné&jsi fenomén. Béhem
svych studijnich pobyti na univerzitach Paris VIII — Saint Denis ve Francii a hlavné v Tel
Aviv University v Izraeli jsem nacerpala k tomuto tématu velké mnozstvi informaci. V Izraeli
jsem se na radu a doporuceni temnéjSich univerzitnich odbornikii vénovala mimo jiné i
vlastnimu sociologickému vyzkumu. Zpracovani vSech mnou ziskanych poznatkii by
vyznamn¢ prekrocilo rozsah této prace. Tato skutecnost je jednim z mnoha divodu, pro¢ se

mnou zpracovavanym tématem chci i nadale v budoucnu odborn¢ zabyvat.
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Vécny rejstrik

Admor: zacate¢ni pismena souslovi ,,adonejnu morejnu ve-rabejnu®, ,,nd$ pan, nads ucitel a
nas mistr pouzivany jako uctivé osloveni rabiho.

Alija: hebr. ,,cesta vzhlru®, termin pouzivany ve smyslu piist¢hovalectvi do Erec Jisra'el ze
zemi diaspory.

Andalusie: arab. ,al- Andalus“, termin je odvozen od Vandalli, ktefi oblast osidlili na
prelomu 4. a 5. stol. Je to historické oznaCeni tzemi Spanélska, které bylo pod arabskou
nadvladou.

Antropolatrie: uctivani ¢lovéeka.

Arak: palenka, ¢asto z cukrovych palem, hroznového vina, datli apod.

Arianstvi: christologicka nauka odlisna od katolického pojeti, zaloZzend na vysvétleni vztaht
v kt. Trojici kategoriemi novoplatonismu. Uceni alexandrijského knéze Areia (260-336 o. L.).

Avoda: ,Strana prace”, politickd strana v Izraeli orientovand sionisticky a socialné
demokraticky.

Bilad al-siba: arab. ,,zemé& vzpoury” ¢i ,,oblast odstépenct”. Jednd se o Uzemi, které bylo
povstalci odtrhnuto od centralni fiSe a nad kterym tedy nebyla oficialni kontrola.

Bilad al-machzan: arab. vyraz pro uzemi, které byl pod pfimou kontrolou vladce.

Cadik: hebr. ,spravedlivy“. Oznaceni clovéka spravedlivého, moraln¢ silného a poctivého,
zaroven zbozny a horlivy pfi plnéni ndbozenskych povinnosti.

Conversos: Spanélsky termin pouZivany pro Zidovské konvertity na Pyrenejském poloostroveé
od 15. stol. V désledku cirkevni ¢i vladni politiky ve Spanélsku a Portugalsku byly celé
zidovské komunity nuceny volit mezi kitem a vyhnanstvim nebo smrti. N&kteti z téchto
,hovych kfestani“ potaji zlstavali vérni judaismu. Hanlivy Spanélsky termin pro tyto
konvertity je maranos, znamenajici ,,sving*.

Dahir: zékon vydany centralizovanou vladou v ¢ele s panovnikem v Maroku.

Diaspora: fecky termin znalici ,,rozptyleni®, tj, Zidovské usidleni mimo Erec Jisra’el po
prvnim a druhém zniceni Chramu. V pozd¢jsich dobach se zacalo terminu diaspora uzivat pro
zidovské obce v zamoti nebo v cizing v protikladu k Zidovskému osidleni v Erec Jisra’el.
Donatismus: cirkevni schizma v Africe ve 4.-5- stol. o. 1. Nazev odvozen od biskupa Donéta.
Ten byl prednim kritikem opétovného piijimani kiestant do cirkve, ktefi od néj odpadli za

pronasledovani fimského cisatfe Dioklecidna.

Eda: hebr. ,,obec* ¢i ,,shromazdéni‘.
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Erec Jisra'el: Zem¢ izraelskd. Ustalenym nezidovskym ekvivalentem je ,,Palestina®, ale Erec
Jisra'el znamena S§ir§i pojem, jenz pifesahuje politické hranice a nekryje se s hranicemi
nyn&jSiho Statu Izrael, nybrz oznacuje celou biblickou zem.

Gaonské obdobi: 6. - 11. stol. Je charakteristické velkym rozvojem akademii v Babylonii
s centry v Sufe a Pumpedité. V ¢ele akademii stali ,,gaoni®.

Geniza: depozitar ¢i ,,ukryt” nebot’ je v judaismu nébozenskou povinnosti uchovavat texty,
které obsahuji Bozi jména nebo liturgické potieby jako svicny, tfilin apod.

GeSer: hebr. ,most“ — Narodni socidlni hnuti zalozené v Izraeli Davidem Levym, nar.
v Maroku. Skupina, kterd se odStépila od Likudu.

Hagada: hebr. ,vypravéni“. ,Hagada Sel-pesach®, kniha zaznamenavajici fdd domaci
bohosluzby pfi sederu na Pesach.

Hagiografie: pisemnictvi s ndméty Zzivotnich osudi a c¢inti svétcd, zivotopisy svétci a
mucednik.

Hagiolatrie: uctivani lidskych bytosti zijicich ¢i mrtvych.

Haskala: ,,osvicenstvi“, Zidovské hnuti v 18. - 19. stol., hlasané v Némecku Mosesem

Ve

Mendelssohnem a jeho zaky. Toto hnuti se pozdéji rozsitilo do vychodni Evropy.

Hilula: pl. hilulot, aramejsky vyraz pro radost, radostnou udalost, euforicky oznacuje vyroci
umrti vyznamné osobnosti - cadika nebo jeji oslavu.

Histadrut: Narodni délnicka federace v Izraeli.

Charedim: (sg. charedi): €lenové nejkonzervativnéjsiho sméru judaismu. Jeji stoupenci jsou
prevazné askenaziti, ale i sefardsti ultra-ortodoxni Zidé. Sam vyraz ,.charedim® je odvozeno
z Iz 66,5 od slova charada (strach, tfes, bazen), které¢ byva interpretovano jako ,.ten, kdo se
ttese ve strachu pti Jeho slovu®.

Chasidej ASkenaz: pietistické ndbozenské hnuti, které se Sifilo ve 12. - 13. stol. z Némecka.
Jeho stoupenci kladli diraz na zboznost a asketismus jeSté vEtsi, nez stanovi nabozenské
pravo.

Chasidismus: lidové ndboZensko-spolecenské hnuti, které vzniklo v 18. stol. v Polsku. Je
typické svymi silnymi pietistickymi a mystickymi koteny, zdiiraznuje radost pii sluzbé
Hospodinu a zb&hlost v Talmudu. Centralni postavou je r. Eliazer Ba'al Sem Tov, Best, ktery
je zakladajici osobnosti hnuti. Chasidismus péstoval nekriticky obdiv k charismatickému
cadkovi, ktery kolem sebe udrzoval své ptivrzence.

Chesvan: mésic zidovského kalendare, ktery dle gregorianského kalendére ptfipadé na fijen-
listopad.

Churban: hebr. ,,zkéza, zni¢eni* vyraz se uziva ve spojeni dvou katastrofickych udalosti
»Zni¢eni prvniho Chramu,” dosl. ,,Domu,* churban bajit rison vroce 586 pi. obC. 1. a
wZni¢eni druhého Chramu® churban bajit seni r. 70 ob¢. 1. Obé smutné udalosti dle tradice
pfipadajina 9. av.

137



Istiglal: ,,Nezavislost”, tato marockd politickd konzervativni strana byla vytvoiena ve
Ctyticatych letech 20. stol. Jeji politika byla siln€ nacionalisticka a byla hlavni politicka silou
pfi boji o nezdvislost Maroka a jeji signatafi pochazeli ze skupiny Action du Peuple
ustanovéne v r. 1934.

Jarcajt: ,vyro¢i umrti“, vyraz v jazyku jidi§, ktery byl pouzivan Askenazy. Vychazi
z némeckych dialektli a obsahuje vyrazy tedy némecké promichané s prvky z hebrejského a
aramejského jazyka a z dalSich romanskych a slovanskych jazyki.

JiSuv: hebr. ,,obyvatelstvo* nebo ,,0sidleni“ je termin sionistického hnuti, ktery pied ztizenim
Statu Izrael oznacoval obyvatele na Gizemi Palestiny. Termin se zacal pouZzivat v 80. letech 19.
stoleti. , a po zalozeni statu slouzil pro oznaceni starych residentd od novych residentti. Vyraz
»stary jisSuv* znaci obyvatelstvo pied sionistickym ptichodem.

Kabala: hebr. ,pfijeti“. Vyraz pouzivany pro Zidovskou mystiku, kterd je integralni soucasti
judaismu. Jeji kofeny sahaji od starovéku do dnesni doby. Zahrnuje rtizné u¢eni a knihy jako
Sefer jecira (Kniha stvotfeni), Bahir (Lesk) a ptredevSim nejzndméjsi kniha Zohar (Zéate).
Jejim hrdinou je Simon bar Jochaj z 2. stol. o.1. a tradice mu pfipisuje i autorstvi. Historikové
se vSak priklané¢ji k ndzoru, Ze jejim autorem byl Mose z Leonu, ktery ptsobil na pielomu 13.
a 14. stol. ve Spanélsku, a ktery ji idajné objevil.

Ladino: zidovska Spanélstina, mluveny i psany jazyk, jejiz zaklad tvofi ustrnuld podoba
Spanélstiny pied 15. stol. a slova z hebrejstiny a dalSich jazykt, kterd se pfimichavaly ze
zemi, kde se Zidé usidlili po vyhnani ze Spanélska a Portugalska na konci 15. stol.

Likud: politickd, pravicové orientovana strana ve Staté Izrael.

Ma’apilim: imigranti, ktefi pfichazeli do Izraele tajné, v rozporu s restriktivni legislativou.

Maghrib: arab. ,,zapad*; oznaceni zapadnich ¢asti arabsko-islamského svéta v severni Africe,
zejm. Maroka.

Machzan: termin pro centralizovanou vladu v Maroku.

Machzor: dosl. ,,cyklus, rotace®. ZvlaStni modlitebni kniha na svatky. Existuji rozdily mezi
machzory ASkenazi a Sefardd.

Manicheismus: dualistické nabozenské hnuti zalozené ve 3. stol. Manim z Babylonie. Uceni
zahrnuje postavy a prvky z riznych nabozenstvi (kiestanstvi, zidovstvi, budhismus atd.).

Mapai: levicova politicka strana v Izraeli a rozhodujici sila v Izraeli az do slouceni s Avodou
v roce 1968.

Marabut: muslimsky svaty, ktery ziska baraku, ,bozské nadani“ asketickym zptisobem
zivota a kontemplaci.

Marranos: viz. conversos.

Megoraim: Zidé obyvajici Maroko, ktefi pfisli po vyhnani na sklonku 15. stol. ze Spané&lska
a Portugalska. Podrobné&ji viz tosavim.
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Meimad: Levicova ndbozenska sionisticka strana, zalozena v r. 1999 na ideologii r. Jehudy
Amitala.

Mellah: Zidovska ¢tvrt’ v Maroku.
Mograbi: arabsky termin pro Severni Afriku.

Montanismus: ran¢ kiestanské uceni z 2. stol. o. 1., které zalozil prorok Montanus.
Vyznacoval se ocekdvanim brzkého ptichodu Krista.

Mosav: zemeédélské kolonie.

Nosach: nebo nusach, termin oznacujici zejména modlitebni ritus urcité Casti Zidovstva.
Existuji dva zdkladni nosachy: aSkendzsky a sefardsky.

Olim: imigranti v Izraeli. Ti, ktefi ,,stoupaji v nabozenské smyslu. O. chadasim, hebr. novi
ptistehovalci.

Omer: pivodni mira obili pro Chrdm. Dnes se jim mini ¢ast kalendafe, tedy obdobi mezi
Pesachem a Savuot.

Pasa: termin ekvivalentni terminu guvernér provincie nebo mensiho Gizemi.

Pelagianstvi: uceni kiestanského akety Pelagia z Irska. Uceni se rozsitilo koncem 3. a poc.
4. stol. v Italii.

Pijut: termin feckého plivodu oznacujici poezii nabozenské ¢i inspirativni povahy slozenou v
5.- 6. stol. o. I. a dodate¢n¢ vtélenou do zidovské liturgie.

Rasi: Selomo ben Jicchak Rasi (1040-1105). Jeden z nejvyznamnéjsich komentatorti Bible a
Talmudu ve stfedovéku.

Ros chodes: dosl. ,,hlava mésice®, tedy zac¢atek nového hebrejského mésice ¢ili novoluni.
Sabra: pienesené ,,narozeny v Izraeli®.

Se’uda: (pl. seu’dot), slavnosti jidlo nebo hostina. Soucasti marocké se udy je prodavani a
drazba sklenicek s alkoholem.

Sari’a: islamské naboZenské pravo.

Se’elot u-tSuvot: ,.otazky a odpovédi. Autoritativni odpovédi na otdzky halachické (pravni)
povahy.

Zijara: navstévovani hrobi svatych.
Sulchan aruch: ,Prostfeny stil“. Kodifikace zidovského prava, kterou sepsal r. Josef Karo
(1488-1575). Je vycerpavajici prezentaci halachy ve ctyfech objemnych svazcich: Orach

chajim (Zptsob zivota), Jore de’'a (VyuCovani znalosti), Even ha-ezer (Kémen pomoci) a
Chosen miSpat (Stit soudu).
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Tora Se-bi-chtav: Psany zakon, ktery zahrnuje Toru (Divrej Tora) a Proroky a Spisy (Divrej
kabala).

Tosavim: Zidé obyvajici Maroko. Termin je pouZivan v kontrastu k megora§im, tedy t&ch,
ktefi ptisli do Maroka po vyhnani na sklonku 15. stol. ze Span¢lska a Portugalska.V ramci
tohoto odliSeni se jim také fika nositelé¢ turbanii oproti megorasim, nositeliim baretd.

Trachom: virové onemocnéni postihujici hlavné oci. Vysoce nakazlivy, dlouhodobé¢ trvajici
zapal o¢nich spojivek, které mize vést az k oslepnuti.

Trychoficie: kozni infekéni onemocnéni.
Zechut avot: hebr. ,,zasluhy Otct®. Uceni podle kterého potomci maji prospéch ¢i vysadu ze
»spravedlnosti® ze svych predkl (ve smyslu cadik, ,,spravedlivy®). Tato mySlenka se casto

objevuje v Bibli a rabinské literatufe ve vztahu k patriarchiim, Abrahama, Izédka a Jakoba a
v nékterych zdrojich k biblickym matkam a dal§im postavam.
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SUMMARY

Kult svatych v tradici marockych Zidi. Vyznam kultu svatych pro Zidovskou marockou
spole¢nost v Maroku a Staté Izrael s prihlédnutim ke spoleCenskym zménam ve 20. stol.

Cult of Saints in the Tradition of Moroccan Jews. The Role of Cult of Saints for Jewish
Moroccan Society in Morocco and in State Israel with Regard to the Social Changes
in the 20" Century.

Klara Muzikarova

Presented thesis focuses on Cult of Saints, the outstanding feature of the Moroccan
Jewish religion and its social role for the Moroccan Jewry in Morocco and in State of Israel,
which became new home for majority of Moroccan Jews in the twentieth century.

Moroccan Jewish community is one of the oldest communities of Diaspora whose
inhabitants are continuously living in Morocco till today and its roots are supposedly
connected with the time of the first Temple. During more than two thousands years Jewish
religion and society were exposed to the influences of the native people Berbers and nations
who passed the territory. The longest, most intensive and definitive change came together
with the last monotheistic religion — Islam. Islam changed the character of almost all aspects
of the country. It is possible to assume that the Moroccan Jewish religion was affected by
cultural, historical, political, economical etc. influences of the nations, especially by Arabs
and their religion. All the factors took part in the process of development of Moroccan
Judaism and the today’s result is the unique culture of Moroccan Jews which was created
during the centuries.

Within the frame of Judaism, special traditions and habits were formed in Morocco.
The most expressive character of the Moroccan Judaism is Cult of Saints. Veneration of
Saints or saddigim, as is the most common name in Hebrew, is phenomenon which is
widespread all over Morocco among Jews. It became very unique in the number of Saints and
intensity of worshipping. Visiting graves of saddigim and pilgrimages on the day of their
hillulah, the anniversary of death, was in Morocco unusually spread and still is today between
the few thousands Jews living mainly in Casablanca.

Emergence of the veneration of holy men and its wide spreading is according to the
researches due to the following factors. First, some of the pagan practices could have survive
in the religion of Jews and their descends who came to Magreb many centuries before final

destruction of the Temple. Second is the character of Berber religion. This native nation or
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tribes speaking different Berber dialects had always ability to absorb or accept new religion
but to keep its own language and some expressions of popular belief. Their culture, habits and
even language is different to the Arab ones. In Morocco they call today for bigger attention by
political parties to support the development of Berber culture. There is certain parallel with
the process of integration of Moroccan Jews in modern State of Israel as will be explained
later. The incorporation of some of the Berber habits and beliefs into discussed phenomenon
is obvious. Nevertheless the importance given to this fact is probably strongly supported by
controversial idea of massive conversion of Berber tribes to Judaism. The rice of veneration
of holy men was also reinforced by the deep-seated conception of the saddig in the mystical
Jewish tradition and spread of the most popular work Zohar. Veneration of holy men was not
only popular among Jews but among Berbers and Arabs too. It is reasonable to assume that
the proliferation of hagiolatric practices among all ethnics was influenced by North African
Muslim maraboutism, veneration of holy men believed to have supernatural powers.

My aim is not to analyze Cult of Saints as religious phenomenon but to bring new
perspectives from the sociological point of view. Concurrently I watch historical, ideological
and sociological features. In Morocco described tradition was not only religious phenomenon
but it had its important role as well in the social reality. This role was created by coexisting
with other ethnics which was determined by status of dhimmi and patron-client individual
relation between Jews and Berbers or Arabs in different parts of land, so called bilad al-
makhzan and bilaad al- siba. The main role of saddig next to the role of healer was to be
patron and guardian of the Jewish communities or single persons.

In the first half of the 20" century conditions of Moroccan Jews deteriorated. Two
processes were involved. First was foundation of the State Israel in 1948, second was
Moroccan nationalism demanding independence of Morocco from France, which became true
in 1956. Fears from unclear future, religious motives connected to the awaiting of Messiah
demanding presence of all Jews in the land of Israel, finishing colonialism, Zionistic ideology
and other motives brought exodus of mostly all Jews from the country. Majority emigrated to
the State of Israel, in smaller scale to France, Canada, United States of America and others.
Over 220 000 Moroccan Jews arrived during 50’s and 60’s of the 20™ century to Israel. Until
then it was the biggest ethnic group which came to the modern state.

Israeli society as a whole is composed of many different ethnic groups. The State of
Israel was based on European Jewish experience and by ideologies which has started and
passed in Europe. Basically, all economic, educational etc. power was centralized in the hands

of representatives of Avoda party, mostly of Ashkenazi origin. Transfer from one society to
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another one was not simple; lots of new Moroccan immigrants were disappointed by the
economic, living, hygienic and other conditions they were exposed to in Israel. Worse than
the physical distress and isolation in peripheral parts of the land was the inferiority they felt
from the hegemonic part of society. Nowadays the situation has improved but still there are
gaps between different classes in the Israeli society.

Studying process of the change of the role of Cult of Saints in Israel I have noticed
three processes in different periods of ethnic development. First, after their arrival Moroccan
Jews felt separated from the Moroccan saddigim and their graves. Logically they started to
profit from the new situation and turned their attention, except family celebrated hilullas at
home, to the places connected somehow with Biblical, Talmudic and mystical personalities.
Second, in the period when the Moroccan Jews finally got out of their shadow in Israeli
society, which was followed by social protest movements and the process connected with
acceptation of new home started. New shrines of Moroccan saddigim appeared, as for
example in Safed, where is the shrine dedicated to Rabi David u-Mose. Third, in the
development of Cult of Saints I see the crucial moment at the establishment of the new
saddiqim such as Baba Sali and his son Baba Baruch. Due to the tradition formed in Morocco,
they have important influence on their believers in Israel and they are influencing the voters
for the profit of political parties, especially in the last years Shas. The aim of the Shas party is
to support Sephardi culture but as well to get bigger power and change Israel into more

“halachic” than democratic state.
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