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Anotace

Bakalaisk4 "Genderova analyza romanu Difficult Daughters od Manju Kapur se zaméfenim
na koncepty matefstvi a vzdélani" je genderovou literarni knihy Difficult Daughters indické
spisovatelky Manju Kapur, se zaméfenim na koncepty matefstvi a vzdélani. Ve své praci
pouzivam kvalitativni interpretacni analyzu s prvky diskurzivni analyzy a to k interpretaci
déje a postav knihy. Tyto interpretace budou vychazet z metody ,,vzdorného cteni®, ktery
predstavila Judith Fetterley. Déle pracuji s feministickou archetypalni kritikou, konkrétné
archetypy evropské (Annis Pratt) a indické literatury (Blanka Knotkova — Capkové). Pomoci
genderu jako metodologické kategorie se snazim o rozkryti ¢i nalezeni novych moznych
vyznamil a interpretaci d€je a postav se zaméfenim na zminované koncepty matefstvi a
vzdélani. V metodologicko-teoretické Casti se zabyvam nejdiive problematikou metodologie
v literarni véde, dale zadkladnimi pojmy jako: gender, patriarchat, feministicka literarni kritika
atd., kde pouzivam prace Elaine Showalter, Pam Morris ¢i Judith Fetterley. V druhé c¢asti
prace se zabyvam matetstvim (Zuzana Kiczkovd, Elisabeth Badinter, Marianna Szapuova),
indickymi podobou Bohyné Matky (Blanka Knotkova — Capkova), postavenim Zeny v indické
patriarchalni spoleénosti (Blanka Knotkova — Capkova, Dagmar Markova, Dusan Zbavitel) a
genderovymi aspekty vzdélani v indickém kontextu (Dagmar Markovd, Irena Smetankova,
Josef Wolf). V posledni ¢asti své bakalaiské prace aplikuji jednotlivé koncepty matefstvi a
vzdélani prostfednictvim metody ,,vzdorného* feministického cteni na text knihy Difficult

Daughters a provadim jeho analyzu.

Klicova slova: Feministicka literarni analyza, gender, mateistvi, vzdélani, vzdorné ¢teni.

Anotation

My Bachelor's thesis ,, Gender Literary analysis of the novel Difficult Daughters by Manju
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Kapur focusing on the motherhood and the education* is a gender literary analysis of the
novel Difficult Daughters by the Indian writer Manju Kapur.

In my thesis I use qualitative interpretative analysis with aspects of discourse analysis to
interpret the plot and characters. These interpretations are based on the ,resistant reading®
method introduced by Judith Fetterley. Also, I use feminist and archetypal criticism;

specifically I work with the archetypes of European (Annis Pratt) and Indian literature



(Blanka Knotkova — Capkova). Using gender as a methodological category, I try to uncover
new possible meanings and interpretations of plot and characters focusing on concepts of
motherhood and education. In the methodological and theoretical part, I discuss the problem
of methodology in literary studies and introduce the basic terms in use such as: gender,
patriarchy, feminist literary criticism etc., and I use works by Showalter, Fetterley, Morris.

In the second part of my thesis, I discuss the issue of motherhood (Zuzana Kiczkova,
Elisabeth Badinter, Marianna Szapuovd), the image of the Indian Mother Goddes (Blanka
Knotkova — Capkova), the status of women in Indian patriarchal society (Blanka Knotkova —
Capkova, Dagmar Markova, Dusan Zbavitel), and gender aspects of education in the Indian
context (Dagmar Markova, Irena Smetankova, Josef Wolf).

In the last part of my bachelor thesis, I apply the concepts of motherhood and education onto
the text of the novel Difficult Daughters by using the resistant reading method and I analyze

the text of the novel.

Keywords: Feminist literary analysis, gender, motherhood, education, resistant reading.
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1. Uvod

1.1. Kratké seznameni s knihou a autorkou

Tématem mé bakalaiské prace je komparace konceptu matetstvi a moznosti vzdélani v
romanu Difficult Daugthers od indické autorky Manju Kapur. Kniha Difficult Daughters byla
poprvé vydana roku 1998 indické autorce Manju Kapur. Ackoliv se jednalo o jeji prvotinu,
dilo zahy sklidilo uspéch na mezinarodni Grovni a roku 1999 ziskalo cenu Commonwealthu
v euro-jihoasijské sekci. Commonwealth Best Book Prize se ud€luje autorim a autorkam
star§im osmnacti let, ktefi jsou obcany a obéankami Commonwealthu, za jejich prvni vydanou
knihu, jeZ rozsahem splituje beletristické dilo.'

Kniha Difficult Daugthers neni psana ani hindStinou, pfestoze autorka knihy Zije v Novém
Dilli, ani pandzabstinou, ackoliv Manju Kapur se narodila v Amritsaru, ale anglickym
jazykem.” Difficult Daughters stejné jako dalsi knihy Manju Kapur, tj. A Married Woman
2003, Home 2006, The Imigrant 2008 a Custody 2011, nebyly zatim pieloZzeny do ceStiny.
Knihu Difficult Daughters jsem tedy cetla v origindle. Ukazky z knihy, se kterymi budu na
nasledujicich strankach pracovat, jsem sama pielozila, pivodni text budu uvadét do poznamek

pod carou s piesnym odkazem na ¢isla stran v knize.

1.2.Kniha Difficult Daughters z genderové perspektivy

Mnoho aspektli knihy Difficult Daughters jsou pro genderovou literdrni analyzu zajimavé.
Prikladem muze byt soustfedéni na Zeny. Autorkou knihy je Zena a hlavnimi hrdinkami
pfibchu jsou piedev§$im zeny — dcery a matky, které rebeluji proti hodnotdm a tradicim
generacich svych matek. Muzi v této knize sice vystupuji, ale aZ na partnera hlavni hrdinky

nejsou pro dé¢j zadsadni a ve vétsin€ piipadli ho neposouvaji doptedu, tj. aktivnimi tvotitelkami

' Commonwealth Best Book Prize je soudésti inciativy Commonwealth Foundation s ndzzvem Commonwealth
Writers, ktera ma za cil objevovat, rozvijet a podporovat nejlepsi nova beletristicka dila napftic¢
Commonwealthem. (http://www.commonwealthfoundation.com/ )

2,V Indii se hovoii mnoha jazyky (urcéeno 645 jazykii a dialektir), z nichz vétsina ma své viastni pismo a bohatou
literaturu. Stredni a severni ¢ast zemé obyvaji narody indoarijské jazykové skupiny (celkem 72 %), na jihu Ziji
ndrody dravidské jazykové skupiny (24,6 %). Urednim jazykem je hindstina, docasné i anglictina, kromé toho je
14 jazykii uznavano jako uredni rec jednotlivych stati. “ (Smetankova a Wolf, 1986:7) V porovnani
s pfedchozim citatem z roku 1986 uvadim nasledujici od Jana Filipovského. ,, Podle indické ustavy je urednim
Jjazykem hindstina psana pismem dévandgari, jako vedlejsi uredni jazyk slouzi anglictina. 8. Priloha ustavy
kromé toho uvadi dalsich 21 jazyki, jez pozivaji zvlastni status; viada ma prednosné napomdhat jejich rozvoji,
uchazeci o prijeti do statnich sluzeb v nich mohou skladat prijimaci zkousky. * (Filipovsky, 2008: 166)



déje jsou v tomto piibéhu praveé zZeny, konkrétné hlavni postava Virmati a jeji dcera Ida. Jejich
aktivita je z hlediska genderovych stereotypli naprostym opakem, jelikoZz Zeny jsou
povazovany za pasivni a muZi za aktivni. (Smetackova, Vlkova, 2005: 10)° (Genderové

stereotypy viz kapitola 2. 2.7. Gender a genderové stereotypy)

Avsak fakt, Ze hlavni hrdinka se snaZi vzepfit genderovému tadu, a Ze muzi nemaji v o¢ich
autorky v knize dilezité postaveni, neznamena, Ze ostatni postavy knihy Difficult Daughters
nejsou genderové stereotypizované. (Dalo by se tedy fict, Ze az na hlavni hrdinku, které se
snazi byt nezavisld a dosdhnout svych cili, jsou ostatni postavy naprosto oddany
genderovému fadu). Postavy se nesnazi o viditelné zpochybnéni genderovych stereotypti.
Samy tyto stereotypy dodrzuji a predpoklddaji je od ostatnich. Zeny jsou pokorné
k patriarchalnimu tadu, samy ho upeviiuji, piestoze se ob&as snazi ,Istivé“* tahat za nitky.
Chovani a jednani vétSiny postav knihy Difficult Daughters tedy jen dokladd pojem
,somatizace nadvlady*“ Pierra Bourdieuho; tj. udrZovani genderového fadu.’ Jak jsem jiZ
zminovala, urCité¢ rebelstvi viici genderové roli a spolec¢nosti se objevuje u hlavni postavy

Virmati, ale i ono rebelstvi se nakonec ukéaze jako polovi¢ni (pfestoze si chce prosadit sva

ptéani, asto ¢eka na povoleni ostatnich).

DalSim z hlediska genderu zajimavym rysem knihy je fakt, ze hlavni hrdinkou je mlada
indickd Zena jménem Virmati, kterd bojuje za pravo na vzdélani a kariéru. Stavi se tedy
v tomto ohledu proti tradici. Paradoxné¢ odmitd sviij zivot sméfovat pouze k manzelstvi a
matefstvi, ale prave prostfednictvim vysSiho vzdélani chce Virmati dosdhnout siatku se svym
vyvolenym muZzem. Tim, ze Virmati odmitd rodi¢i smluveny siatek, a svym odporem ke
svatbé obecné, ohrozuje z pohledu indické tradice naplnéni své dharmy. Na prvni pohled se
tedy mize zdat, ze svym jednanim proti hinduistické tradici je Virmati emancipovana Zena,

avSak i do ni se vepsala ona indicka tradice siln¢ a po manzelstvi a roding touzi.

? Uz v détskych pohadkéach nachazime stereotypné rozdélené role aktivnich nebojacnych princt zachrafujicich
zakleté, zajaté, prokleté princezny, které ¢ekaji na svého zachrance. (Renzetti, Curran, 2003: 117)

* Manu pfipsal Zenam mnohé $patné vlastnosti jak zradu, tak i fales. (Zbavitel, 2009: 153)

> Jedinec nemize nez ptijmout roli, ktera se od n&j oéekava (Bourdieu, 2000).
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1. 1.3. Politika lokace

Méla bych vysvétlit své ditvody k analyzovani pravé této knihy a této autorky. K Indii a
indické kultufe mam velmi blizko. Rok jsem zila v anglické rodiné pivodem z indického
Gudzaratu.® Prostfednictvim mnoha kulturnich a rodinnych akei, které jsem s touto rodinou
zazila nebo které jsem prozila béhem mé dvoumésicni cesty po severni Indii, jsem se mohla
jednoduseji orientovat v d&ji knihy.” Pravé diky mé osobni zkuSenosti s indickym rodinnym
zivotem se snadnéji orientuji ve spoleCenském uspofddéni a zdroven mam malou znalost
hindstiny, kterd mi usnadnila Cetbu knihy, jelikoZ Manju Kapur Casto pouziva osloveni,

ptikazy, nazvy pokrmil a dali terminy v hindStiné.

1. 1.4. Charakteristika pouzité literatury

Cilem mé prace je na nasledujicich strankach podrobit knihu Difficult Daughters genderové
analyze se zam¢fenim na vztah matefstvi a vzdélani. Jelikoz se piibéh odehrava v indickém
Amritsaru, budu pracovat s indickou mytologickou pfedstavou matetsky zaloZzenych bohyn a
kultu Bohyné Matky, stejn¢ jako s obecnou predstavou matefstvi a zaroven Zenského idealu,
ktery predstavuje Manuliv zdkonik. Mnoho uziteénych materidll k tématu hinduismu,
indickému socidlnimu uspofadani dle Manuova zakoniku a obrazu Zenstvi v indické mytologii
jsem nalezla v publikacich Blanky Knotkové-Capkové (NdaboZenské archetypy z genderového
pohledu: pripad indické tradice, ¢i Archetypy femininity a jejich subverze v moderni
bengalskeé literature) a Dagmar Markové (Hrdinky Kamasutry). Publikace V bludném kruhu;
Materstvi a vychovatelstvi jako paradoxy modernity, kterou editovaly Petra Handkova, LibuSe
matefstvi v mé praci. Kniha Materskd laska od 17. storocia po sucasnost od Elisabeth
Badinter, ve slovenském piekladu Lubici Vychovavolé, byla velmi uZite¢na k obecnému

pochopeni fenoménu matef'stvi a zmapovani pojeti promény matefstvi (jelikoz se kniha

% Rodina byla pivodem z Gudzaratu, aviak za praci odcestovali do Afriky, konkrétng do Keni, odkud zamifili
natrvalo do Velké Britanie poté, co v roce 1963 ziskala Kena nezavislost.

7 Jednalo se napiiklad o svatby, loudeni se s budouci nevéstou (viz Hana Preinhaeltetova, 1997: 77-87),
pohiby(viz Hana Preinhaeltetova, 1997: 117-122), ¢i o indické kazdoro¢ni nabozenské svatky a prechodové
ritualy — kupiikladu jsem slavila s rodinou ,,divali“ nejen ohnostrojem, ale i v chramu Svaminarajan Mandir
v severnim Londyné. Byla jsem u prvniho stfihani vlast ditéte (viz Hana Preinhaeltetova, 1997: 26-29). DalSim
ritudlem je ,,raksa bandhan”, pti kterém se oslavuje sourozenecké pouto mezi bratrem a sestrou tim, Ze sestra
uvaze naramek na zapésti bratra a tento naramek ho chrani pted zlem. Svatek ,ndvaratri“, tedy doslova devét
noci, oslavuje aspekt Zenské vesmirni sily, Sakti personifikované bohynémi Kali, Dugra, Parvati. Dali dny
slavnosti se vzyvaji bohyné LakSmi a Sarasvati. (Zdrojem k témto poznatkiim je ma idicka rodina a pratelé)
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zabyva evropskou, pfevazné francouzskou, koncepci matetstvi, kterd neni pro tuto praci
zasadni, je proto do prace zahrnuta pouze okrajov€). Teoretické koncepty vzdélani jsou
zalozeny piedeviim na praci Skolstvi v Indii zpracované Irenou Smetankovou a Josefem
Wolfem. Dale ¢erpan z knihy Dagmar Markové Hrdinky Kédmasutry. Materidly k obecnému
pojeti Skolstvi €1 situovani Zen do ,,Zenskych profesi®, kterou je napiiklad ucitelstvi, coz je
pravé profese hlavni hrdinky knihy Virmati, ¢erpdm z praci Ireny Smetackové (Gender ve
Skole), Lucie Jarkovské a Katetiny LisSkové (Genderové aspekty ceského Skolstvi), a zdroven
v publikacich vénujicich se piistupu Zen ke vzdélani; tj. Curran a Renzetti (Zeny, muzi a
spole¢nosti). Zakladem pro mou praci jsou vSak feministickd literarni pojednani — Judith
Fetterley (Introduction on the Politics of Literature) a v neposledni fade Pam Morris

(Literatura a feminismus) ¢i eseje Elaine Showalter (Pokus o feministickou poetiku).

1. 1.5. Historické nastinéni pribéhu

Piibéh se odehrava na pozadi druh¢é svétové valky, boje za nezdvislost Indie na Velké Britanii
a v dobé vzniku Pakistanu. Kapur Gtrzkovité zmifluje prostfednictvim postavy profesora déni
v Evropé za druhé svétové valky. (Blize popisuje spoluticast a pomoc Indie Spojenciim a také
tehdejsi vzniklou hospodaiskou situaci v Indii. Detailnéji a barvitéji se Kapur vénuje otazce
samostatného indického a vznikajicitho pakistdnského statu. Velky prostor dava sporu
muslimti a IndG a masakriim v Paiidzabu za doby rozdé€lovani Indie v roce 1947. Popisuje
spolecenské déni, nésili a protesty nejen v ramci vlastniho d&je knihy, ale 1 prostfednictvim
vzpominek nékterych postav vybavujicich si po letech naboZenské masakry a obousmérnou

migraci. (Vice v kapitole ,,Historicko-politicky kontext)

Prestoze Manju Kapur déj knihy pfesné nedatuje, lze z textu zjistit, kdy se hlavni ¢ast ptibéhu
odehrava. Vypravéni o mladé Virmati a jejim vztahu s profesorem mizeme datovat mezi 1éta

1936 — 1947. Tedy na konec kolonidlni éry a pocatek samostatného indického statu.

Roku 1936 bylo Virmati 16 let, kdyz jeji matka Kasturi ot¢hotnéla s poslednim jedenactym

potomkem. Pérvati se narodila nésledujiciho prosince roku 1936. V prosinci 1938 se Virmati
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pfipravuje na zavéreéné zkousky FA® a malé Parvati budou dva roky , Nejmladsi Paro, které

nebyly jesté dva roky, bézela mezi jeji ¢tyFletou sestrou Vidyavati a osmndctiletou Vimati.

1. 1.6. Vyzkumni otazka a cil prace

Knihy Manju Kapur jsou ¢eskému ¢tenafi v soucasné dob¢ zatim vzdalené, jelikoz se za prvé
nejednd o mainstreemovou autorku, a za druhé protoze jeji knihy prozatim nebyly pieloZeny
do Cestiny. Proto bych alesponi prostiednictvim této prace chtéla na tuto, podle mého nézoru
vybornou indickou spisovatelku, upozornit a ceskému ¢tenafi ji pfiblizit (zatim se mi podatilo

obeznamit s Manju Kapur mou rodinu, blizké a kamarady).

Rozhodla jsem se zaméfit se v knize Difficult Daughters na vztah mezi matefstvim a
vzdélanim, ktery se dd pojmout mnoha zplsoby a nabizi mnoho vyzkumnych otazek, které
celou knihu prostupuji. Naptiklad pro¢ matka dceru v jeji snaze dosahnout svobodné volby a
studia nepodporuje? Coby indické Zeny determinované k osudu manzelek a matek by se mély
spiSe podporovat v odporu proti patriarchalni struktuie spole¢nosti. Je Virmati opravdu
rebelkou proti hodnotam tehdejsi spolecnosti a pieje si ovladat svobodné sviij zivot nebo je
vzdélani pouze prostiedek, jak utéci z rodného domu? Ci je za touhou po vys§im vzdélani i

vzdélani.

2. Teoreticko-metodologicka vychodiska

2.1. Uvedeni tématu

V této Casti své prace bych rada predstavila jednak metody, které jsem pouzila pro analyzu
textu, dale nastinim problematiku metodologie v literarni véd¢, vysvétlim klicové pojmy, se

kterymi budu pracovat ve feministické analyze.

Feministické zkoumani se zpocatku zacalo rozvijet prave v literarni kritice a teorii.

(Knotkova-Capkova, Kyn¢lova, Matonoha, 2010: 11). Feministicka kritika se za¢ala vyvijet

¥ Vysvétleni jednotlivych fazi studia v kapitole 5. ,,FA"
? The youngest Paro, a little under two years old, runs between Vidyavati, her four — year — old sister, and
Virmati, her eighteen — year — old sister.” (Kapur, 1998: 37) VSechny pieklady jsou autorské.

12



od konce Sedesatych let dvacatého stoleti, tedy ve druhé viné feminismu. Literarné vzdélané
zeny kritizuji nizké zastoupeni Zen-spisovatelek, se kterymi se setkaly pii svych studiich.
Kriticky se stavi i k textim psanych muzi a k obrazim Zen, které ve svych dilech muzi
vytvareji a zacinaji hledat Zenskou literarni tradici. Feministicka kritika a pozdéji teorie se ve
svych pocatcich snazila analyzovat a definovat mocenské pozice, znichz vychazely
autoritativni literarni interpretace, sloZeni literarniho kdnonu a hodnotové zatazeni literarnich
zanrt. Zaroven prvni feministické kriticky definovaly vlastni politickou pozici. Feministicky
ptistup k literatufe je oteviené politicky. (Oates-Indruchova, 2007: 19) Na pocdtku usili
feministické literarni kritiky byla perspektiva Zeny jako ctenarky literdrnich texti, tedy uvazZovani nad
tim, jak texty mohou nabyvat vyznamii odlisnych od tradicni interpretace, cteme — li je z perspektivy
Zenské zkusSenosti. (Oates-Indruchova, 2007: 20) Prace ,,Sexualni politika® Kate Millett polozila
zaklady pojmiim a kategoriim. Ve své knize se Millett pokusila o teoreticky popis patriarchatu
a uplatnéni této teorie na dila vybranych kanonickych i nekanonickych autori. Francouzsky
feminismus ptichazi s ,,écriture feminine®, které za sidlo a silu Zenské tvofivosti povazuje
zenskou biologickou specificnost, jenz se snazi definovat a analyzovat. Tento proud,
navazujici na francouzské filozofické, lingvistické a psychoanalytické diskuze, se rozviji od
sedmdesatych let dvacatého stoleti. Ecriture feminine se zasadné 1idi od ostatnich
feministickych literarnich metod, jelikoz uzavird Zenu do biologické podstaty, coz ostatni

feministické piistupy kritizuji. (Oates-Indruchova, 2007: 23)

2. 2.2. Metodologie v literarni védé

Jelikoz jsou genderova studia ,,mezi obory* jak ve smyslu tematickém, metodologickém 1
teoretickém, 1ze gender z tematického hlediska pouzit jako analytickou kategorii na mnoho
lidskych disciplin (historii, ndbozenstvi, psychologie, jazyk, Skolstvi, politiku, mezinarodni
vztahy a dal$i). OvSem kazdy z té€chto obort, ve kterém se zkouma genderova otazka, ma i
své konkrétni teorie a metodologie genderového vyzkumu. Kuptikladu v sociologii jsou
jednotlivé metody vyzkumu velmi specifikované. Avsak ,,v literdrni védé nelze pojedndni o
teorii a metodologii prakticky rozpojovat;, muzZeme sice hovorit o metodé diskurzivni, obsahové, nebo
treba archetypalni analyzy, ale jejich uplatiiovani se odviji od pouZitych teorii.” (Knotkova-
Capkova, 2011: 11). Jsem si védoma rozdilti mezi sociologickym vyzkumem, kde 1ze pouZité
metody vymezit a zakotvit, a literarné teoretickymi analyzami, u kterych jednoduché

vymezeni neni mozné, ponévadz se neoddélitelné prolinaji s teoriemi. V knize V tvaii v tvar
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Blanka Knotkova-Capkova, Tereza Kynélovd a Jan Matonoha dochazi k zavéru, ze
sanalytickych pristupii k feministickemu zkoumani literatury je mnoho, a to jak z hlediska
teoretického, tak metodologického, v literdrni védé tato dvé hlediska ani oddélit nelze.“ (Knotkova-
Capkova, Kynélova, Matonoha, 2010: 17) Tereza Kynélova se ve své diplomové praci
zaméfuje na problém hloubéji a konstatuje, ze ,,v kontextu literdrni teorie a kritiky je jakykoliv
rozbor textu bez ohledu na to, zda se jedna o basen, roman, divadelni hru nebo jiny Zanr, de facto
diskursivni analyzou a kvalitativni analyzou. Ditvodem je skutecnost, Ze se v ramci literdarni teorie tyto
metody prekryvaji a jen obtizné je Ize od sebe odclenit“ (Kynclova, 2009: 20) V literarni teorie se
podle Kync€lové namisto metod nebo metodologii mluvi o historickych ¢i teoretickych
kritickych pfistupech (,.criticisms*), poptipadé Skolach, které na sebe mohou chronologicky

navazovat, ale mohou se navzajem i ptekryvat ¢i spolu koexistovat. (Kync¢lova, 2009: 20)

Dalsim z faktort, kterému v praci budu vénovat pozornost, je podle Lynne Pearce pozice, do
které se situuji vzhledem k matici autor/ka — text — Ctenai/ka, coz je dle Pearce jeden
z hlavnich metodologickych uskali, a je nutné v kazdé fazi textové analyzy naznacovat, jak je
interakce textu a ¢tenare/ky vykonavana. Pfestoze Lynne Pearce Cetla ,,proti srsti®, uvédomila
si, ze texty svého Ctenafe/tku ,,genderuji“. Pearce se tedy zaméfila na mocensky vztah mezi
autorem/kou — textem — ¢tenarem/kou. Pearce se rozhodla odklonit se od textli psanych muzi
a vénovat se Zenskym textim. Tyto texty vSak téz sdélovaly rizné vyznamy textu odliSnym
druhlim c¢tenatek. (Oates—Indruchova: 2007: 251) Pearce zjistila, ze vypotadani ,,se s viastnim
postojem uvniti spletence vztahii autor/text/Ctenadr, je jednim z klicovych metodologickych orisku, které
musi textova kriticka rozlousknout, nez se pusti do samotného rozboru.“ (Pearce, 2007: 253). Pearce
se téZ zminuje o ,,ctenafské schizofrenii,” podobné jako Fetterey (nize). Pearce popisuje tuto
ctenafskou schozofrenii jako rozli€né cCteni textu v rtznych situacich (Pearce, 2007: 261)
., Zatimco jedno mé ja se na genderove nastavovani textem tvarilo netecné, protoze se povazovalo za
svobodné a mohlo s textem nakladat dle viastni viile, mé druhé ja se rozcilovalo nad muzskym
wlucovatelstvim.© (Pearce 2007: 261) Budu proto postupovat, jak radi Pearce, a ke ¢teni textu

ptistoupim s vyraznou sebereflexi. (Pearce: 2007: 272).
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2. 2.3. Vzdorné ¢teni neboli ,,resisting reading®

Na zaklad¢ téchto poznatkl jsem si jako nastroj odborné prace s textem zvolila kvalitativni
obsahovou analyzu s prvky diskursivni analyzy, a to k interpretaci déje a postav knihy. Tyto
interpretace budou vychazet z metody ,,vzdorného &teni, se kterou piisla Judith Fetterley.'
Pomoci metody ,,vzdorného ¢teni” se mohou rozkryvat sexisticka schémata, ktera zastiraji
potiebu patriarchdlniho fadu udrzet véci, které by jej mohly subvertovat mimo oblast jazyka a
védomi muzi a Zen. (Knotkova-Capkova, Kynélova, Matonoha, 2010: 13). Samoziejmé si
uvédomuji, ze Fetterley pracuje s piikladem americké literatury a zkouma klasickd dila
amerického literarniho kdnonu, nicméné teorii, se kterou Judith Fetterley ptichazi, 1ze uplatnit
i na literatury jiné s pfihlédnutim na kulturni a historicky kontext.

Podle Judith Fetterley feministicka kritika pfedstavuje objeveni ¢i znovuobjeveni unikatniho a
jedinecného hlasu, ktery je silny a schopny zrusit ty hlasy, které hovofily o Zenach, na Zeny,
k Zendm, ale nikdy pro zeny. (Fetterley, 1991: 497) Autorka uvadi problematiku politiky
v literatufe. Na mysli ma politiku pohlavi, boje mezi muZem a Zenou v uméleckém textu.
Fetterley tvrdi, ze americky literarni kdnon je muzsky (az na né¢kolik vyjimek) a ze zeny jsou
v ném bud’to nefeSené nebo jim neni dovoleno se na ném podilet. (Fetterley, 1991: 492)
Genderovou socializaci jsou Zeny nauceny divat se na sebe i na svét skrze patriarchalni
hodnoty, které potiraji zenskou identitu a zenské zajmy. ,, Coby ctendarky, ucitelky a akademicky

Jjsou zeny uceny myslet jako muzi, identifikovat se s muzskym uhlem pohledu a tento stav akceptovat

. yy . e . o , . P , .. . . .l
jako normalni a legitimizovat muzsky systém hodnot, jehoz ustiednim principem je misogynie.

(Fetterley, 1991: 497) Tento model, ktery pifedstavuje Fetterley, se setkdvd s pojmem
,symbolického nasili, ktery pfedstavil francouzsky sociolog Pierre Bourdieu. Symbolické
nasili je stav, kdy ovladany uznava nadvladu, jelikoz k reflektovani vladnouciho i sebe sama
disponuje pouze nastroji pozndni, které jsou pouze osvojenou formou vztahu nadvlady a
ukazuji tento vztah jako ptirozeny. Slovy Pierre Bourdieuho ,,jestlize schéma skrze néz nahlizi a
hodnoti jak sebe sama, tak ty, kdo viidnou (...) vyplivaji z osvojeného, a tim naturalizovaného
klasifikovani, jehoZ plodem je i jeho socialni byti* (Bourdieu, 2000: 35) Jelikoz jsou Zeny uceny
nazirat na svét a tedy i na literarni dila ,,muzskyma o¢ima®, musi tedy Ctenatky byt podle
Fetterley schizofrenni ,,intelektudlné muzem a fyzicky Zenou“ a musi se stat vzdorujici

ctenatkou, kterd s textem nesouhlasi. Hlavnim smyslem feministické literarni kritiky je

" Resisting reading neboli &esky ,vzdorné &teni“ je podle Violy Parente-Capkové vychozi

pozici feministického pohledu na literaturu a zaroveii pohledu, ktery vychazi z perspektivy riznych skupin
marginalizovanych v ramci zapadni spole¢nosti. (Viola Parente-Capkova, 2005: 9)
"' Pfeklad vlastni.
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podivat se na stary text novym pohledem a vytvofit ,nové ¢teni a chapani“ literatury. Timto
krokem mize feministickd kritika zménit pfijimani kulturnich stereotypi, které jsou

v literatufe zobrazené. (Fetterley, 1991: 498).

2. 2.4. Feministicka archetypalni kritika

DalSim prvkem, kterému budu vénovat pozornost, je feministickd archetypalni kritika, ktera
se zabyva symbolickou rovinou a zaméfuje se na to, jaké archetypalni reprezentace zenstvi
byvaji zobrazovany v mytech, literarnich a nabozenskych textech, a téz jakymi zpisoby jsou
tyto reprezentace spojené s patriarchdlni ideologii. (Kync¢lova, 2009: 17) Slovo ,,archetyp je
feckého plivodu a ptekladd se jako ,,pfedobraz®“ nebo ,,pravzor®, v literatuie se vSak téz
s archetypem muzeme setkat v podobé modelové, typologické charakteristiky postav, nebo
jako s modelovym vyvojem piibdhu a téZ coby s modelovou situaci. (Knotkova-Capkova,

Kynclova, Matonoha, 2010: 18)

., V psychologii rozpracoval pojem archetypu jako opakujicich se dilemat nevédomi predevsim Carl
Gustav Jung.* (Knotkové-éapkové, Kynclovéa, Matonoha, 2010: 18) Feministickd kritika
pfijima toto pojeti ve smyslu kulturnim, tedy jako kolektivni nevédomi, které je kulturné a
casoveé promenlivé a podminéné, a je vtom smyslu v souladu s feministickym dirazem na
kontext. ,, Feministickd literarni teoreticka Annis Pratt (1981, 3-12) Junga kritizuje jednak za
dichotomizaci a esencializaci anima a animy, jednak (a predevsim) za jistou univerzalizaci muzskeho
principu jako obecné platného. Tuto univerzalizaci vidi zejména v aplikovani maskulinnich vzorcu i na
Zenské sny a predstavy.“ (Knotkova-Capkova, Kyné¢lova, Matonoha, 2010: 18) Annis Pratt za
pomoci White, Loewestein a Wyer rozpracovala v knize Archetypal Patterns in Women’s
Fiction archetypalni modely evropské literatury a jejich subverzivni uchopeni v dilech
zenskych autorek, kdy se zaméfuje predevsim na femininity ve tfech literarnich kontextech, tj.
déméterovskych myti, artuSovskych ptibehii o svatém gralu a v neposledni fadé ¢arod€jnictvi.
(Blanka Knotkova-Capkova, Tereza Kyn¢lova, Jan Matonoha, 2010: 20) Pfestoze hrdinky
knihy Diffcult Daughters nejsou z evropského prostiedi, lze najit napiiklad u hlavni hrdinky
Virmati urcité rysy shodné s pojetim hrdinek z artuSovskych ptibéhit a ¢arodéjnictvi podle

Annis Pratt (Annis Pratt, 1981). (vice nize).
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Blanka Knotkova-Capkovéa se téz zabyva feministickou archetypalni analyzou, zejména v
bengalské literatufe. Blanka Knotkova-Capkova v praci ,.Zena feka, feka Zena“ uvadi, Ze ve
srovnani s euroamerickou literaturou mizeme nalézt v indické tvorb& specificky literarni
archetyp, tj. Zenu-vladkyni. Tato postava je bozského ptivodu (personifikaci zenskych bohy)
a nema zaporny charakter, piestoZe stejné¢ jako naptiklad bohyné Kali ¢i Durga zosobiiuje
désivou stranku $akti. (Sakti viz ) (Knotkova-Capkova, 2003b: 62) Podle Knotkové-Capkové
je zena-vladkyné spise ,, symbolem kolobéhu Zivota, zaniku v ¢ase a znovuzrozeni nez skutecné smrti.
Jako literarni hrdinka stoji Zena-vladkyné nad jakymkoli mordlnim i mravnim hodnocenim. “ (Blanka
Knotkova-Capkova, 2003b: 62) Archetypalni postavy v ramci indické literatury lze nalézt i ve
velkych eposech (tj. Mahabhdrata a Ramédjana), kde hlavnimi hrdinkami jsou Draupadi,
predstavujici zt&lesnéni védské bohyné Sri, a v Raméjané Sita, vtéleni bohyné Laksi, ktera je
oddanou manzelkou Ramy, tj. vtéleni Visnua. (Knotkova-Capkova, Markova, Pospisilova,
2008: 184) Dalsim zasadnim archetypem v indické literatufe, ktery Blanka Knotkova-
Capkova zmifiuje, a se kterym budu ve své praci zaméfené na mateistvi nejvice pracovat, je
mytologicky archetyp Bohyné Matky. (Knotkova-Capkova, 2006: 390) (viz nize kapitola 4.
4.1)

Archetyp carodéjnice v indické literatufe popisuje Zenu, kterd nepfijima patriarchalni
spoledensky fad a vymezuje se vi¢i nému a rebeluje. (Knotkova-Capkova, 2005: 146)
Mytologickym obrazem této Zeny-Carod&jnice je zla bytost Zenského rodu — raksaska.
Réksasky byly podle legend krvelacné démonky, které Skodily a fadily zejména v noci a za
soumraku nejéastéji pobliz pohiebist. (Knotkova-Capkova, Markova, Pospisilova, 2008: 161)
Carodéjnice v literarnich dilech svou revoltujici jinakosti ohrozuje patriarchalni systém a

symbolizuje chaos. (Knotkova-Capkova, Markova, Pospisilova, 2008: 162)

2. 2.5. Feministické ¢teni a psani podle Elaine Showalter

Dalsi metodou, kterou pouziji k analyze textu, bude ,.gynokritika*, kterou predstavila Elaine
Showalter v 70. letech 20. stoleti v rdmci druhé viny feminismu. Showalter se jako prvni
pokusila rany vyvoj feministické kritiky teoretizovat ve své eseji ,,Pokus o feministickou
poetiku®, kde zdlraziiuje nutnost teoretického pfistupu ve feministické literarni kritice.
(Oates-Indruchovéa, 2007: 21) Showalter rozdéluje feministickou kritiku na dva rtzné typy.

Prvni z nich pojmenovava ,feministické cteni, které se soustfedi na Zenu-Ctenatku, tedy
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spotiebitelku literatury psané muzi, a téZ se zabyva zpiisobem, jimz hypotéza o této Zenc-
Ctenafce méni chapani urcitého textu a ,, probouzi v ndas povédomi o vyznamnosti kodii zavislych na
pohlavi.“ (Showalter, 1998: 216) Feministické ¢teni je podle Showalter historicky zakotvena
metoda vyzkumu zkoumajici ideologické predpoklady v literarnich jevech. Zaméfuje se na
obrazy a stereotypy Zen v literatufe psané muZi, zneuzivani a manipulaci Zenskych ¢tenarek a
v neposledni fadé se koncertuje na analyzu ,,Zeny — jako znaku“ v sémiotickych systémech.
(Showalter, 1998: 216) Druhym typem feministické literarni kritiky Showalter nazyva
., gynokritiku “, kterd se soustfedi na Zenu jako spisovatelku, tj. tvlirkyni textovych vyznami,
déle na historii, témata, Zanry a struktury psané zenami. Pfedmétem zkoumani gynokritiky je
psychodynamika Zenské tvofivosti, lingvistika a problém Zenského jazyka, trajektorie
jednotlivych ¢i kolektivnich Zenskych literarnich drah a téz studii jednotlivych autorek a
jejich dél. (Showalter, 1998: 217) Podle Showalter je feministické Cteni , metoda zdsadné
politicka a polemicka, s teoretickym napojenim na marxistickou sociologii a estetiku; gynokritika je
samostatnéjsi a experimentdlni, s napojenim na jiné pristupy feministického vyzkumu.“ (Elaine

Showalter, 1998: 217)"?

2. 2.6. Kli¢ové pojmy

Nyni bych rada vysvétlila nékolik zdsadnich pojmi, se kterymi budu pracovat a které jsou pro
moji praci zteoretického hlediska kli¢ové, napiiklad: gender, genderové stereotypy,

patriarchat, délba prace, feminismus, literatura.

2. 2.7. Gender a genderové stereotypy

Pojem ,, gender“ je feckého ptivodu a v ¢estiné odpovida slovu ,,rod“. Z fectiny se pak tento
vyraz postupné pienesl do daldich evropskych jazyki (Siklova, 1999: 9). V eském jazyce
vSak slovo rod ,,oznacuje nejen pohlavi, sex, ale i rod a rodinu (treba genealogii) a také miize byt

chépano jako oznaceni rodu v gramatice. (Siklova, 1999: 9) Podle Siklové gender , zahrnuje

"2 Carolyn Heilbrun a Catherine Stimpson trefné pfirovnavaji feministické &teni ke Starému zakonu ,hledani
minulych hiicht a chyb®, a na druhé strané gynokritiku k Novému zékonu, ktery hleda ,,milosrdenstvi a ptivab
predstavivosti“. (Showalter, 1998: 217)
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predevsim socidlni a spolecensky podminéné kulturni rozdily, ocekavani, predsudky a specifika
v postaveni muzii a Zen. Gender je zdroven konstruktivni prvek moderni a postmoderni organizace
spolecnosti; je to socialni kategorie, ktera umoziiuje sledovat a interpretovat jak rozdily z hlediska
muzii a zen Vv nejriznéjSich sociokulturnich kontextech, tak i formy porusovani lidskych prav
v demokratickych statech. (Siklova, 1999, 10). Slovo ,,pohlavi® je spojeno s fyziologickymi
rozdily mezi muzi a Zenami a je tedy kategorii biologickou, zato ,.gender” je socialni

konstrukt (Siklova, 1999: 10).

Libora Oates-Indruchova téz definuje gender jako , socidlni konstrukt, ktery vyjadiuje, Ze
viastnosti a chovani spojené s obrazem muze a Zeny jsou formovany kulturou a spolecnosti.” (Oates-
Indruchova, 1998: 11) Také tvrdi, ze pohlavi je univerzalni kategorii, kterd se neméni podle
Casu a mista, avSak vliv genderu ukazuje, ,, Ze urceni roli, chovani a norem vztahujici se k Zendm a
muzum je v riznych spolecnostech, v riznych obdobich ¢i v riiznych socialnich skupinach rozdilné.
(Oates-Indruchova, 1998:11). Od té doby se vnimani vztahu mezi kategoriemi gender a
pohlavi vyvinulo. Napiiklad Blanka Knotkova-Capkova shrnula nazor autorek knihy , Mezi
obzory“ na kategorii gender nasledovné: , mnohotvdrnd, individualni, fluidni.“ Autorky ji
nechapou jako ,, vnitiné homogenni (ve smyslu, Ze by urcujici charakteristikou byla vidajna ‘stejnost ‘
vSech Zen jako skupiny a vSech muzii jako skupiny a dalsich skupin jako esencialistickou, tj. esencialné
danou a neménnou, ale konstruovanou, kulturné a historicky modifikovanou a subvertovanou.

(Knotkova-Capkova, 2011: 14).

Autofti ptirucky Gender ve Skole vysvétluji gender jako ,,socidlné utvareny soubor viastnosti,
chovani, zajmii, vzhledu atd., ktery je v urcité spolecnosti spojovan s obrazem zeny nebo muze.
Konkrétni naplii tohoto souboru zemskych a muzskych charakteristik je kulturné a historicky
promeénlivd... Idedlni Zenské a muzské charakteristiky tedy nevyplyvaji z biologické prirozenosti Zen a
muzii, nybrz jsou vytvdreny spolecnosti a reprodukovany prostiednictvim socializace.“ (Smetackova
a Vlkova, 2005:10) Jedinec se tedy prostfednictvim socializace, a nikoliv na zakladé
biologické determinace, stdvd muZem ¢i Zenou, a pravé procesem socializace ziskava
spoleCenskou predstavu o zenskosti tj. femininité, a o muzskosti tj. maskulinité, ke které se
jedinec vztahuje a na jejimz zékladé buduje svou vlastni genderovou identitu. Ve vétSing
spolecnosti dochazi ke strukturovani socidlni reality podle déleni osob, Cinnosti, prostori na
muzské a Zenské, tj. gender mad organiza¢ni funkci. JelikoZ je genderové usporadani
spolecnosti hierarchické, dochazi k systematické diskriminaci ur€itych skupin lidi na zékladé

napfiklad jejich rasy, véku, socidlniho piivodu, pohlavi ¢i sexudlni orientace. Toto genderové

19



strukturovani spole¢nosti se zakldda na obrazu ide4dlniho muZze a Zeny, jejichz vlastnosti jsou
spojovany s biologickym pohlavim, a proto jsou vnimany jako neménné. Na zakladé téchto
genderovych stereotypti se od muzl o¢ekava, ze budou silni, dominantni, raciondlni, aktivni,
se zajmem o pracovni uplatnéni a se spiSe zivitelskou a ochranitelskou tlohou v rodiné.
AvSak Zena ma byt fyzicky atraktivni, emociondlni, pasivni, pecujici a orientovana na rodinu.
Dochézi tedy k oddélovani soukromé a vetejné sféry, kdy zZeny jsou situovany do soukromé a

muzi do vetejné oblasti. (Smetackova, Vlkova, 2005: 10)

,Genderové stereotypy* jsou tedy zjednodusené popisy chovani a jednani maskulinniho muze
a femininni Zeny. O téchto stereotypech se obvykle uvazuje bipolarné tj. ,Ze normdini muz

nenese zadné rysy zenskosti a naopak. “ (Renzetti, Curran 2003: 20)

Na genderové stereotypy se hledi jako na univerzalné platné, jelikoz se predpoklada, Ze
vsichni pfislusnici daného pohlavi se chovaji v ramci charakteristik tvoficich onen genderovy
stereotyp. (Renzetti, Curran, 2003: 21). Vlastnosti a charakteristiky spojené s Zenami jsou
bipolarni k t¢ém muzskym, stejné¢ jako pojmy muz a Zen maji obecné platny vyznam, a
souCasné jsou to pojmy binarni tj. , vzdjemné se vylucujici a protikladné, které se navzdjem
dopliji a spolecné vytvdreji celek; jako den a noc, rozum a cit.“ (Gjuri¢ova, 1999: 69) Soucasné
se zena zpravidla pfipodobiiuje k ptirodé nebo je sni dokonce ztotoziovana, kvili jeji
reprodukéni €innosti, a naproti tomu je muz ptfirovnavan ke kultute. (Gjuricova, 1999: 69) O
rozdilu mezi muzem a Zenou, tou druhou, mluvi i Simone de Beauvoir v knize Druhé pohlavi,
kde tika ,, lidstvi je néco muzského a muz definuje Zenu nikoli samu o sobé, nybrz v poméru k
sobé; nepovazuje ji za autonomni bytost.” (de Beauvoir, 1961:10) A déle svou mySlenku
rozvadi slovy ,, Zena je urcovina a diferencovina svym vztahem k muzi, nikoli muz svym vztahem k
ni; Zena je nepodstatnd vzhledem k podstamému.* (de Beauvoir, 1961:10)"° Zena a Zenské je,

vidéno timto prizmatem, druhotadé.

Simone de Beauvoir pokracuje ,, On je Subjekt, on je Absolutno: ona je to Druhé* (de Beauvoir, 1961:10) Tuto
myslenku poprvé pouzil ve své eseji O Casu a tom druhém. De Beauvoir tvrdi, Ze kategorie Druhého ,,je tak
puvodni jako vedomi samo. V nejprimitivnéjsich spolecnostech, v nejstarsich mytologiich se vzdycky setkavame s
dualitou, s dualitou Téhoz a toho Druhého. K tomuto rozdéleni nedoslo prvotné v diisledku rozdilnosti pohlavi,
nezavisi na zadném empirickem faktu“ (de Beauvoir, 1961:10), avSak vyplyva to zpraci Gratenovych,
Dumézilovych ,, Ve dvojicich Varuna-Mithra, Uranos-Zeus, Slunce-Mésic, Den-Noc nebyl zpocatku obsaZen
zadny zensky prvek; stejné jako nebyl v protikladu Dobra a Zla, principii priznivych a neblahych, pravice a

levice, Boha a Lucifera; kategorie Druhého je zakladni kategorie lidského mysleni. “(de Beauvoir, 1961:10)
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2. 2.8. Genderovy fad a délba prace

Vsechny spolecnosti urcuji svym ¢lentim jisté zptsoby chovani, vlastnosti a vzorce vzajemné
interakce, kterd zavisi na jejich pohlavi. (Renzetti, Curran 2003:21) Podle Renzetti a Curran
jsou tyto ,,prepisy zakotveny ve spolecenskych institucich, jako jsou hospodarstvi, politicky
system, vzdeldavaci systém, nabozZenstvi, rodinné usporadani aj. Institucionalizované vzorce
genderové diferenciace jsou souhrnne oznacovany jako pohlavné-genderovy systém
spolecnosti. ““ (Renzetti, Curran 2003:21) Ten se 1i$i jednak historickym obdobim, ale i kultura
od kultury a spolecnost od spolecnosti, avSak tfi navzdjem provazené rysy jsou pro vSechny
pohlavné-genderové systémy spolecné. (Renzetti, Curran 2003:21) Jednim z nich je zakladani
socialni konstrukce genderovych kategorii na biologické pohlavi. Dal§sim prvkem je délba
prace na zaklad¢ pohlavi. A v neposledni fadé¢ se jedné o spolecenskou regulaci sexuality, kdy
jsou nékteré formy sexuality trestany a jiné odménovany, ¢imz disponuje kazda spolecenska
instituce, coz ovliviiuje zivoty muzli a Zen a otevird ¢i zavird jim pracovni a spolecenské
moznosti. (Renzetti, Curran 2003:21) Od toho se mimo jiné odviji i sféra plisobeni muzi a

Zen a délba prace.

Ma se za to, ze délba prace podle pohlavi je univerzalnim aspektem lidské spolecnosti.
(Oacley, 2000:99) Profesor George Murdock se zabyval 224 kulturami, u kterych zjistil, ,,Ze
kazda spolecnost ma wrcité principy, podle nichz déli cinnosti na vhodné pro muze a pro
zeny. “(Oacley, 2000:99) Principy se ale navzajem lisi a nelze tedy jimi dolozit obecné tvrzent,
7e ,jejich podobu a obsah nevyhnutelné diktuje biologie*. (Oakley, 2000:99) Dalsi praci
zabyvajici se délbou prace byla studie Women and Men, kterou vypracoval Amran
Scheinfeld, kde vychézel z péti predpokladi tykajicich se souvislosti mezi hospodarskymi a
reprodukénimi Ukoly, které , podporuji argumenty pro funkcni nezbytnost tradicniho déleni
socialnich roli mezi muzem a Zenou, tedy argumenti, ze v lidské spolecnosti je délba prace mezi

muzZem a Zenou nutnd, ze je primo podminkou preziti. “ (Oakley, 2000:100).

Jednim z ptedpokladi je fakt, Ze povinnosti spojené s matetstvim znamenaji, Ze se Zena musi
vzdat jiné prace. DalSim predpokladem jsou nazory, ze matetstvi je usedla Cinnost, kteréd
nevyzaduje mnoho sily a energie stejné jako domaci prace. Ctvrty predpoklad mluvi
pfedevSim o primitivnich spole¢nostech, ve kterych se Zeny vénuji domacnosti a kde se na

tuto ¢innost vzhledem k zasadnim ekonomickym tikontim hledi jako na okrajovou. Poslednim
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pfedpokladem je pfedstava, ze Zena nema fyzickou silu a energii jako muZz a z toho divodu
nemuize délat fyzicky narocné préace. (Oakley, 2000:100) Sandra Harding definuje genderovou
délbu prace jako , normativni mocensky konstrukt, ktery slouzi k legitimaci nerovného pristupu
k pozicim na pracovnim trhu. Tato legitimace je provadena prostiednictvim vztahovanim vseho, co je

povazovano za Zenské k biologické reprodukcni funkei. * (Jarkovska, LiSkova, 2008: 689)

Pierre Bourdieu na délbu prace hledi nasledovné: ,, odlisnost mezi biologickymi tély tak slouZi za
objektivni zaklad rozlisovani mezi pohlavimi ve smyslu rodu konstruovanych jako dvé hierarchizované
socialni esence. Neni to vitbec tak, Ze by se symbolické usporadani délby prace podle pohlavi a s nim
pak i cely socidlni i prirozeny rad ridily nutnostmi biologické reprodukce, ale naopak arbitrarni
konstrukce biologického, a zviasté muzského a Zenského téla, jeho funkci a zpiisobii uZivani - a
Jjmenovité po strance biologické reprodukce - slouzi za zdanliveé prirozeny zdklad jak rozdéleni
pohlavni aktivity, tak déleni prace, a odtud pak celého kosmu, v duchu androcentrismu. Neobycejna
sila muzského pojeti socidalniho svéta prameni z toho, zZe se v ném kumuluji a koncentruji dve operace:
Ze totiz legitimuje vztah nadvlady tim, Ze z ného cini soucast logické prirozenosti, jez sama je pritom

[T

naturalizovanou socidlni konstrukci. *“ (Bourdieu, 2000: 24)

V ramci indické patriarchalni spole¢nosti se prace déli na Zenskou a muzskou, kdy Zena je
situovana do doméci sféry a muz do oblasti vetfejné. V Manuové¢ zdkoniku Manu radi muziim,
jak ,,ochranit* Zenu — domaci praci. , Nikdo nedokdze ochranit Zenu ndsilim, ale miize ji ochranit
témito zpiisoby: Necht ji zaprahne do shromazdovani majetku a jeho vydavani, do cistoty, dharmy,

vareni jidel a dohledu na domaci zarizeni. “ (Zbavitel, 2009: 153)

2. 2.9. Feminismus a patriarchat

Jelikoz se tato prace zabyvd feministickou literarni kritikou, je nutné vysvétlit pojmy
,feminismus“ a ,, literatura“ z feministického hlediska. Podle Pam Morris je feminismus
politicky pohled, ktery reflektuje dva zékladni ptedpoklady. Zaprvé ,zZe rozdilnost pohlavi je
zakladem strukturdlni nerovnosti mezi Zenami a muzi, kterda je pricinou systematické socialni

‘

nespravedinosti vici Zenam*; a zadruhé , Ze nerovnost mezi pohlavimi neni vysledkem biologické
nutnosti, ale vznika v dusledku kulturni interpretace rozdilit mezi pohlavimi. Tento pohled urcuje dvoji
program feminismus: pochopit socialni a psychické mechanismy, jez vytvareji a upeviiuji nerovnost

mezi pohlavimi, a nasledné je zménit. “ (Morris. 2000: 11).
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Podle Jitiny Siklové feminismus respektive feminismy , jsou ideologicky, filosofickym a

svetovym nazorem Zen, které jsou schopny svoje postaveni ideové a filosoficky reflektovat a hlasi se o

sva prava. “ (Siklova, 1999: 11).

Libora Oates-Indruchova vysvétluje pro¢ je feminismus ideologicky'®. |, Feminismus ma (...) tu
zvlastnost, jez je viastni také napriklad postkolonialni literdrni a kulturni kritice, Ze své myslenky zacal
formulovat z ideologicky jasne vyjadreného stanoviska: postavil se proti dominantni ideologii, ktera
vSak za ideologii doposud bézné povazZovdina nebyla. Danou ideologii byl patriarchdt...* (Oates-

Indruchova: 1998: 9)

Kate Millett definuje patriarchat jako ,, mocensky systém, ktery znevyhodiuje Zeny prostiednictvim
‘spolecenskych, politickych a ekonomickych instituci’(Humm, 1989: 159), pricemz plati, Ze
patriarchalni ideologie se uplatiiuje ve vSech spolecenskych systéemech, i kdyz v ruznych formach.”
(Oates-Indruchova, 1998: 9) Patriarchalni vlada je tedy chapédna jako instituce, jejimz
prostiednictvim muzi ovladaji Zeny pii dodrzovani dvojiho principu patriarchatu, tj. muz

ovlada Zenu a star$i muz mladsiho. (Millett, 1998: 74)

Renzetti a Curran o patriarchatu také mluvi jako o pohlavné-genderovaném systému, kde
nadiazené postaveni patifi muzam, ale dodéavaji, ze ,, viastnosti a éinnosti vnimané jako muzské
hodnotime vyse nez ty, které jsou vnimadny jako Zenské.“ (Renzetti, Curran 2003: 22). Také
dodavaji, Ze patriarchat nezvyhodiuje vSechny muze stejnou mérou a také Ze nékteré skupiny

zen jsou znevyhodnovany méné nez jiné. (Renzetti, Curran 2003: 22)

Soucasné vSak Chandra Talpade Mohanty ve své praci ,,O¢ima zdpadu: feministicky vyzkum
a kolonialni diskurzy* uvadi, Ze patriarchat neni univerzalnim systémem, ale je kontextové
podminény. Mohanty tik4, Ze , neexistuje Zddny univerzalni patriarchdlni ramec.“ (Mohanty,
2007: 316) Mohanty hovoii o ptfedpojatosti euroamerického feminismu sedmdesatych a
osmdesatych let dvacatého stoleti, ktery a¢ se snazi upozornit na problémy Tietiho svéta, ¢ini
tak znadfazené pozice, tj. kolonizatora (Mohanty, 2007: 310) a zaroven si pocina

etnocentricky. (Mohanty, 2007: 315)"

'* Podle Pam Morris se pojem ,,ideologie® ,, miize vztahovat k védomé zastivanému systému nézorii, které si lidé
zvoli nebo zavrhnou.” (Morris, 2000: 15). V ramci nékterych spolecnosti mohou byt patriarchalni stanoviska
soucasti védome péstované kulturni ideologie. ,, Takové chapani ,,ideologie se zaklada na predpokladu, ze kdyz
vstupujeme — soubézné s osvojovanim jazyka a navazovanim vztahii s jinymi lidmi — do kulturniho Zivota
spolecnosti, prebirame a prijimame zpiisob jejiho videéni. (Morris, 1998: 15). Pam Morris pokracuje tim, Ze
feminismus je védomé zastavana ideologie (...), jez se stavi proti jinym veédomé zastavanym ideologiim
podporujicim nadrazenost muzské autority a moci. “ (Morris, 1998: 15)

'> Mohanty tika: ,, analyza ‘odlisnosti mezi pohlavimi’ v podobé monolitické predstavy patriarchétu ¢i nadvlady
muzi napric kulturami vede ke konstrukci podobné zjednodusujici a homogenni predstavy zvané ’odlisnost
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2. 2.10. Literatura a literarni kanon

¢

Pojem ,, literatura“ se podle Pam Morris uzivd mimo jiné jako instituce, kterd je spojena
pfevazné se vzdélanim a vydavanim knih. OvSem ,literatura® miZze byt soucasné druhem
kulturni aktivity, jejiz soucésti je tvorba, ¢teni, hodnoceni a vyu€ovani literdrnich dél kanonu.
Pam Morris literaturou jesSté oznacuje , soubor texti, jez se vyznacwji urcitymi estetickymi

hodnotami; tento soubor textii se také casto nazyva ‘literdrni kanon’*.(Pam Morris, 1998: 17).

Terry Eagleton ve své knize Uvod do literdrni teorie definuje termin literatura nasledovné:
., Literatura jakozto soubor dél, ktera by méla zarucenou a trvalou hodnotu a vyznacovala se urcitymi
inherentnimi vlastnostmi, neexistuje.” (Eagleton, 2005: 25) Pro Judith Fetterley je literatura
politicka. Konkrétn¢ americkou literaturu povazuje za muzskou z hlediska literarniho kédnonu.

(Fetterley, 1991: 492)

., Literarni kanon* Libora Oates-Indruchovd popisuje jako soubor textli piredstavujicich
kulturni dédictvi zemé a které se jako takové staly soucasti Skolnich osnov. (Oates-

Indruchova, 2007: 18)

K literarnimu kanonu se vyjadfuje i Pam Morris a to nasledovné: literarni kanon je ,, souhrn

textii, jimz je kulturné pripisovdana vysoka esteticka kvalita a ,,pravdivost. *“ (Morris, 1998: 211).

Literarni kénon je z genderového uhlu pohledu bran jako androcentricky projekt, ktery
koreluje s patriarchélni ideologii a zdroven s imperativem heteronormativity. Z toho diivodu
odmitaji feministické studie pfedstavu genderové neutralnich, vici patriarchédlni ideologii
rezistentnich estetickych norem, jez ma kanon reprezentovat. (Knotkova-Capkova, Kynélova,

Matonoha, 2010: 11).

Tretiho svéta’- Cehosi stabilniho, ahistorického, co ocividne utlacuje vétsinu, ne-li vSechny Zeny v téchto
zemich. “ (Mohanty, 2007: 316)
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3. Vzdélani v genderovém kontextu

V této podkapitole bych chtéla nastinit a kratce komparovat vznik ucitelstvi coby Zenské
profese a jeho podobnosti ¢i rozdily v Indii, jelikoZ se hlavni hrdinka Virmati stala takeé
ucitelkou. Chtéla bych upozornit i na skryté kurikulum, které mize byt jednim z divodi

zacykleného vnimani Zenskych a muzskych profesi.

Virmati nejdiive v osmnacti letech dokoncila ,,FA* zkousky, které odpovidaji stfedni Skole.
Virmati dale dosdhla ,,BT*“ vzdélani; tj. bakalafsky, a nakonec ,MA* magistersky titul.
Oznaceni ,,FA®, ,,BT* a ,MA* se vyskytuje v knize Difficult Daughters. Odpovidajici stupné
vzdélani jsem jim piidélila na zakladé knizky Skolstvi v Indii od Ireny Smetinkové a Josefa

Wolfa.

3. 3.1. Pristup Zen ke vzdélani a ucitelska profese

Curran a Renzetti ve své knize Zeny, muZi a spole¢nost nahliZi na vyznam kol podobné jako
Jarkovska a Liskova ve své praci Genderové aspekty ¢eského Skolstvi, tj. vzdélani ma velkou
moc, jelikoz dokédze lidi v jejich spoleenskych pozicich fixovat. (Renzetti, Curran, 2003:
124) Curran a Renzetti 1 Jarkovska s LiSkovou upozoriiuji naptiklad na skryté kurikulum ¢i
nerovné zachdzeni s zaky a zackami jak ve vztahu s vyucujicimi, tak i1 prostfednictvim
studijnich materiali.. Skoly jsou odpovédné za vzdélani déti, maji je ucit dovednostem a
znalostem, které jsou esencidlni pro plnéni nejriznéjsich spolecenskych roli. (Renzetti, Curran
2003: 124) Podle Jany Valdrové je Skola mistem, kde se podporuji a rozsifuji stereotypni

vzorce muzstvi a Zenstvi. (Valdrova, 2005: 59)

Skola ma tedy také vliv na utvafeni genderové identity. Podle Ireny Smetackové , tim, jaké
genderové ocekavani (Skola) klade na zdky a zZakyné a jaké genderové vzorce jim predklada, miize
Skola podporovat nebo naopak nabourdvat genderové stereotypy a nerovnosti z nich plynouci.
(Smetackova, Gender a Skolstvi: 73) Hlavnim nastrojem genderové socializace ve Skolnim
prostiedi je kurikulum. Kurikulum se déli na formalni tj. vyu€ovani riznorodych pfedmétu,
ucivo a ucebnice, a na neformalni. Kdy skoly mohou zakiim a Zdkynim implicitné i explicitné
vstépovat urcité politické, spolecenské ¢i ekonomické hodnoty — skryté kurikulum. (Renzetti,

Curran 2003: 124) DalSim aspektem neformalniho kurikula je pomér Zen a muzi mezi
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vyucujicimi,'® frekvence a obsah kontaktd vyucujicich s zaky a zdkynémi a v neposledni fadé

organizace Skolnich ¢innosti. (Smetackova, 2005: 73)

Dochazi ke genderové segregaci oborti jako dusledek genderovée stereotypniho i tradi¢niho
vnimani zenskych a muzskych roli. (Jarkovska, Liskova, 2008: 691) Jarkovska a Liskova vsak
problematiku segregace obort vnimaji hloubé&ji: ,, V pripadé segregace oborii podle pohlavi, kterd
pretrvava ve Skolstvi stejné jako na pracovnim trhu, ale nejde zdaleka jen o setrvacnost zazitych
Stereotypu, nybrz o mechanismus zachovani genderovych strukturdalnich vztahi, které pro Zeny
predstavuji predevsim nizsi status a podil na moci. “ (Jarkovska, Liskova, 2008: 690) V oborech a
povolanich (tj. zdravotni sestra, kuchatka) ¢i pfimo vradmci Skolstvi (ucitelka) Cci
v konkrétnich pfedmétech (vytvarna vychova, zpév ¢i jazyky), které jsou povazovany za
zenské, jsou vyzadovany vlastnosti, jenz souvisi s péci, reprodukei a které jsou ptipisovany

zenam. (Jarkovska, Liskova, 2008: 694)

Naptiklad ve Spojenych statech s postupnou urbanizaci a rostoucimi ndroky na vzdélani se
stalo ucitelstvi zamé&stnanim na cely Gvazek, platy vSak nestacily k uziveni rodiny. Z tohoto
diivodu zacaly $koly zaméstnavat Zeny a platily jim o 40 % niz$i mzdy. '’ (Renzetti, Curran
2003: 126) Tak se stalo, Ze jiz na konci devatendctého stoleti bylo ve Spojenych statech
uditelstvi doménou Zen (Renzetti, Curran 2003: 127)."® Zeny mély byt pro praci ugitelky
pfedurceny predevS§im skrze ,,pfirozeny mateisky instinkt®, ktery jim napomahal pii praci
s malymi détmi. Pokud se zena setkala s kdzefiskymi problémy, mohla se obratit na feditele ¢i
hlavniho dozor¢iho Skoly, coz byly naopak pozice, do kterych byli dosazovani vyhradné
muzi. Toto ,,opatieni® udajn€ Zeny vitaly, protoze ,mély sklon podiidit se muzské autorité”.
(Renzetti, Curran 2003:126,127).

V Cechach byla pro Zeny jednim z prvnich zamé&stnani zpiistupnéna uéitelska profese. Jesté

v 19. stoleti a prvni tfetiné 20. stoleti bylo ucitelstvi vnimano jako ,, natolik zodpovédnd a

' Prestiz a finanéni ohodnoceni vztahujici se k jednotlivym vzdélavacim stupiiim je pfimo imé&mé zastoupeni
muzi mezi vyudujicimi. Na zakladé udaji z roku 2003 v Ceské republice dosahovala priméméa mésiéni mzda
zen pracujicich ve Skoltvi 75 % mzdy jejich muzskych kolegl. Prestoze Zeny tvoii vice nez tfi Ctvrtiny vSech
vyucujicich na zakladnich Skolach a pfes polovinu na Skolach stfednich, je jejich zastoupeni ve vedeni $kol
nizké. Z hlediska potvrzovani genderovych sterecotypti ve spole¢nosti ma iast zen a muza v ucitelstvi na zaky a
zakyné zna¢ny vliv. Jelikoz byva uclitelstvi zafazovano mezi tzv. pomahajici profese, a protoze je tento obor
znaén¢ feminizovany, studujici si mohou odnaset pocit, Ze Zeny jsou vice pe€ujici nez muzi, ktefi maji naopak
lepsi schopnosti vést a fidit druhé lidi nez Zeny; na zaklad¢ jejich vyssiho zastoupeni na vedoucich postech ve
Skolach. (Smetackova, 2005: 75)

17 Casto se totiz predpokladalo, Ze Zeny Zivily z plati pouze sebe. (Renzetti, Curran 2003: 126)

' St&jné tak i v eském prostiedi se stalo ugitelstvi Zenskou profesi. Doglo tedy k feminizaci ugitelstvi, tj. Zeny
tvofi vice nez dvé tfetiny vSech pracovnikd a pracovnic. Jakmile v uréité profesy zacnou pirevazovat Zeny,
profese ztraci spolecenskou prestiz, snizuje se mnozstvi financnich prostredki, které do profese plynou vcetné
primérné mzdy a rozvoliuji se pracovni naroky. Tento jev byl opakované popsan ve vztahu k uitelstvi. (Irena
Smetackova, 2005: 73)
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narocna profese, ze by ji nemohl vykondvat nikdo, jehoz povinnosti je starat se o domdcnost, viastni
deti a manzela. “ (Jarkovska, Liskova, 2008: 692)

V Indii byly prvnimi ucitelkami zeny z Anglie ve Skolach evropského typu (Dagmar
Markova, 1998: 132) V sedmdesatych a osmdesatych letech dvacéatého stoleti byla situace
v Indii podobna jako v Ceské republice vramci poméru uéitelek a uéiteld v mateiskych
Skolach. Roku 1970 bylo 88 % zen-ucitelek v predskolnich zafizenich, ve kterych byl i
vyrovnany pocet chlapcii a divek (47 % divek a 53 % chlapcit). AvSak na ostatnich stupnich

$kol byl pomér ugitelek a ugitelti ve prospéch Zen."

3. 3.2. Vzdélavaci systém v Indii

Jelikoz se hlavni ¢ast ptibéhu Difficult Daughters odehrava mezi léty 1936 — 1947, budu se
soustiedit na toto obdobi, abych nastinila situaci, ve které se Virmati, hlavni hrdinka pfib¢hu,
ocitla, kdyz se rozhodla, Ze bude studovat a ziskd magistersky titul. Pro leps$i pochopeni

kontextu pfipojuji i nékolik fadek o predkolonidlnim vzdélani.

Doklady o vzdé&lani zen dokladaji zminky v Rgvédu. Zeny (cca ve 12. stoleti pied Kristem)
meély pristup ke vzdélani, jinymi slovy feceno: piistup ke vzdélani jim nebyl zasadné ve vSech
piipadech uzavien. Zeny ,, mohly prochdzet Zivotnim stadiem zvanym brahmacarja, které obndselo
prisny celibat a studium védii, reps. uceni zpaméti védskému textu.“ (Markova, 1998: 25) Jednalo

se tedy o studentské obdobi. Toto vzdélani v§ak bylo pro hrstky divek. (Markova, 1998: 25)

Pted britskou kolonizaci fungoval v Indii pomérné bohaty systém vzdélani fungujici nejprve
vramci rodiny a pozdéji v malych, prevazné mistnich Skolach, které vznikly z iniciativy
ucitelli, knézi a mistnich spolecenstvi. Tyto Skoly poskytovaly vzdélani pouze chlapcim.
Délka studia se pohybovala mezi 2 — 6 lety. V dob¢ britské kolonizace existovaly snahy
o rozbiti tohoto domaciho systému vyucovani a zavadéla se vyuka evropské vzdélanosti

prostiednictvim anglického jazyka. Tento britsko-indicky vzd€lavaci systém z pocatku

' Roku 1970 bylo 24 % ug&itelek a 37 % zakyh na zakladnich $koldch, v roce 1982 se pomér zménil jen drobng;
tj. 26 % ucitelek a 39 % zakyn. Vyucujicimi Zenami na vysokych indickych skolach bylo v roce 1979 18 % a
studentek 26 %. (Irena Smetankova, Josef Wolf, 1986: 62—64)
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poskytoval vzd€lani jen omezenému poctu studujicich. Tim vytvofiil Sirokou propast mezi

vzdélanou a negramotnou ¢asti populace. (Smetankova, Wolf, 1986: 10)

S ristem narodné osvobozeneckého hnuti v prvni poloviné dvacatého stoleti se zacal
roz§ifovat nejen pocet zakladnich Skol, ale i1 vyuka divek. Zde lze nalézt podobnost s Eeskym
kontextem. I v ¢eském prostfedi mely zeny omezeny piistup ke vzdélani a musely o n¢j
bojovat. (Hendrychova, 1999: 44) Ve Spojenych statech byla situace podobnd, Zeny také
musely o pfistup ke vzdélani usilovat. (Renzetti, Curran, 2003: 125) Pfestoze v Ceském i
americkém prostiedi se jednd o pfistup ke stfednimu a vysokému Skolstvi. Jedna véc ale
ceskou a indickou situaci spojuje. V obou zemich doslo k prosazovani vzdélani u Zen v dobé

nacionalniho hnuti.?°

Hinduisticti reformatofi se snazili dokdzat, ze ve starovéké Indii méla Zena vysostné postaveni
a ze teprve pozdéjsi vyvoj Zenské postaveni zhorSil. V konfrontaci s kiestanstvim se snazili
prokézat, Zze Zena ve védské dobé na tom byla stejné jako kiestanka v devatendctém stoleti.
ZlepSeni Zenské otdzky by tedy znamenalo vratit se k védskym kofenim. V prubcéhu
devatenéctého stoleti bylo zasluhou téchto reformnich hinduistd (naptiklad R&mmohana Raje)
roku 1829 zruSeno upalovani, dochdzelo k zakladani Skol pro divky a k boji proti
mnohoZenstvi. V poslednich dvou zmifiovanych piipadech vynikala piedeviim Arjasamadz
(Spoleénost Arji) hlasajici navrat k védam a odmitajici viru v modly a lidové ritualy.
, Arjasamadz dodnes otvird tzv. gurukuly — interndtni $koly pro divky, které se v nich uci v podstaté
asketickému Zivotu, studuji sanskrtské tradicni texty a vykondvaji védské ritualy. Od devatendctého
stoleti se Zeny téz stavaji sannajasini — asketkami, jez se vzdaly svétského Zivota. Jsou to obvykle starsi
Zeny, mnohé z nich jsou vdovy, a jejich praktikovani nabozenstvi je riizného druhu. Symbolicky ukonci
sviij svétsky Zivot a cekaji na fyzickou smrt.« (Knotkova-Capkova, Markova, Pospisilova, 2008:
175) V pribéhu devatenactého stoleti se zacaly otevirat i soukromé Skoly pro divky.

(Knotkova-Capkova, Markova, Pospisilova, 2008: 175)

% Jedny z prvnich vzd&lavacich krouzkii se tvofily v devatenactém stoleti kolem Magdaleny Dobromily
Rettigové, ktera byla ve své dobé organizatorkou besidek, pii kterych Zzeny a divky nabadala ke studiu a ucila je
zajimat se o vefejné déni. DalSimi vzdélavacimi organizacemi byla ve tficatych letech div¢i druzina a Skola pfi
Ceské Dubéi a ve &tyficatych letech ustav pro vychovu divek Svatavy Amerlingové. (Hendrychova, 1999: 44)
V denicich Svatavy Amerlingové se mizeme docist o jejim vlastenectvi a touze pomahat bliznim ,, vénovati
v§echny své slabé sily blahu svych spoluobcaniiv, vzdelavati se, abych platné sluzby svému uhnétenému ceskemu
lidu prokdzat mohla. “ (Bahenska, 2005: 13) V $edesatych letech do Cech zacaly pronikat prvni ohlasy Zenského
hnuti ve Spojenych statech a to zejména diky Vojtovi Naprstkovi, ktery po navratu ze Spojenych statli zacal
pokoleni by mély byt i nositelkami pokroku.“ (Hendrychova, 1999: 44) Spolu s Karolinou Svétlou zalozil roku
1865 Americky klub dam v domé U Halankd, kde se Zeny schazely v knihovné, ¢itarné €i na prednaskach
pojednavajicich o medicing, astronomii, chemii, historii, fyzice, psychologii, botanice, ekonomii, pravu nebo
filosofii, naboZenstvi, literatuie ¢i uméni. (Hendrychova, 1999: 44)
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V devatenactém stoleti byly otevirany i Skoly pro divky evropského typu, kde musela byt
vyuka organizovéna tak, aby byly divky oddélovany od muzského svéta stejnou mérou, jako
tomu bylo v rodinach. Jinak by rodice své dcery to téchto Skol nepoustéli. Vyucovani
zprostfedkovavaly ucitelky z Anglie, které se staly vzorem pro své studentky. Prvnimi
indickymi ucitelkami se stavaly divky pochazejici zrodin, které pfijaly kiestanstvi.

(Markova, 1998: 132)

Roku 1820 otevieli misionaii v Kalkaté prvni Skolu pro divky z nizkych kast. Divky z vys$Sich
kast byly samoziejmé také vitané, ale jejich rodiny jim ve vzdélani branily. JelikoZ se rodiny
se obavaly, ze jejich dcery studujici na téchto Skolach, jednak brzy ovdovi, a soucasné je
kiestanska vychova ovlivni. Prvni soukroma Skola pro divky z vysSich kast byla oteviena az
roku 1849 a od roku 1956 ji pfevzala vlada a zprostfedkovala pro studentky i vys$si vzdélani.
Jednou z nejvétSich motivaci pro divky a jejich rodiny ke studiu byla touha vzdélanych
indickych ufednikid po alespoil gramotné manzelce. Venkov byl skolami téméf nedotéeny a ve
meéstech se vzdélani divek téz Sifilo jen v Uzké vrstvé. Nejzaostalejsi oblasti byl sever a
severozapad Indie, , kde bylo pouhych 17 divcich Skol s 386 Zdakynémi, vSechny byly misiondrské.
(Markova, 1998: 132)

Rada prikopnikii vzdélani jako Sri Aurobindd, Rabindranath Thékur ¢ Mahatma Gandhi
,,zacali zkoumat znovuozZiveni ducha a indické kultury a vybudovani Skolského systému vhodného pro
indické podminky.“ (Smetankova, Wolf, 1986: 10) Naptiklad Thakur sice nebyl natolik
radikélnim reformatorem, aby odmital princip hierarchizace spolecnosti ¢i archetypalni ideél
matefstvi, ale prostfednictvim své literarni tvorby se stavél proti spoleenské diskriminaci
zen. Kritizoval fakt, ze je zendm ,,upirdno prdavo na vzdélani, svobodnd volba ve vybéru Zenicha,

v rodindch manzela jsou casto tyrany. “ (Knotkova-Capkova, Markova, Pospisilova, 2008: 175)

Za moderni pivod vzdélani v Indii mizeme oznacit Chartu z roku 1813, podle které byla
Vychodoindickd spole¢nost povéfena zajisténim vychovy indického lidu. Pfesto uroven
vzdélani upadla jeste hloubéji, nez tomu bylo v predkolonidlni dobé¢, ale Britové chtéli
systematizovat a centralizovat indické Skolstvi. Nekteti britSti pfedstavitelé navrhovali
povinnou Skolni dochazku Skol prvniho stupné. Potykali se vSak s velkym nedostatkem
kvalifikovanych ucitelli. ,, Zmirnil se i predsudek proti vychové Zen, zvldsté ve méstech,; divky
navstevuji Skoly prvniho stupné po tisicich, Skoly druhého stupné po stech a nékteré jsou prijaty na
univerzitu. AvSak rozhodujici cinitelé kladli riizné potize, financniho ¢i administrativniho razu, a

«

nakonec se pricinili o nerealizovatelnost uplatneni systému povinné Skolni dochazky v praxi.’

(Smetankova, Wolf, 1986: 13)
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., Socialni zmény, které se zacaly projevovat diky rozvoji vychovy a rychlému kulturnimu vyvoji, ktery
nastal po prvni svétové vdlce a to hlavné vliivem Mahatma Gandhiho, ktery se stal dusi ndrodniho
hnuti. “ (Smetankova, Wolf, 1986: 16) V této dob¢ se lidi zacali vice zajimat o vzdélani, v ném
videli zlepSeni své existence. Pravé v této dobé dosahlo hnuti za povinnou $kolni dochazku

své nejvetsi intenzity.

Doba mezi 1éty 1937 — 1947 se nazyva obdobim provincidlni autonomie. Britska vlada je
zaméstnana dénim druhé svétové valky, v zemi vladne politicky neklid a vzrostly Zivotni
naklady spolu se vzristem nakladii na vychovu. Tyto faktory mély nejvétsi vliv na stfedni
vrstvy, ze kterych se hlésilo na studia nejvice zakii. Chudsi ¢ast obyvatelstva si v§ak nemohla
dovolit vzdélani druhého stupné, ackoliv se touha po vzdélani stile zvétSovala. Vedle
anglického jazyka se na Skolach jako dalsi vyucovaci jazyk pfidala matetStina. (Smetankova,

Wolf, 1986: 16)

4. Koncept materstvi: teoretizace pojmu a indicky kulturni kontext

4. 4.1. Obraz bohyné Matky

Uctivani kultu Matky sahé az do doby harrapské kultury®' a stale pieziva, adkoliv je piekryt a
pozménén pozdej$im ndnosem patriarchatu (Markova, 1998: 13) V dobach harrapské kultury
stdly Zeny v Cele rodin a urcité prvky matriarchatu mizeme i1 v soucasné dobé nalézt na
severovychodé a jihu Indie.”” Bohyni Matku uctivali i Dravidové, ktefi potiebovali ochranu
silné a razné bohyné, jeZ by je chranila pied nebezpec¢im. Jedna legenda vypravi, Ze z roztrzité
mysli bohyn¢ Matky se zrodily Maticky — ptivodné sedm zenskych bozstev se schopnostmi na
jedné strand pomihat a na druhé nigit> Je moZné, Ze tyto bohyné nejstarsich dob
nedisponovaly nebezpe¢nymi a divokymi vlastnostmi. Pravdépodobné jim byl tento charakter
piipsan pozdé¢ji, kdy byli lidé (pfedev§$im Zeny) nuceni obracet se na bohyné s prosbami

0 ochranu.

*! Harrapska méstska civilizace s centrem v povodi feky Indus se rozkladala na uzemi dne$niho Pakistanu a
zapadni, severni a stfedni Indie. Prestoze mize byt jesté starsi, jeji pocatky se datuji do tfetiho tisicileti pred
na$im letopoétem. (Knotkova-Capkova, 2006: 389)

** Naptiklad v Kérala donedavna existovala tradice, kdy manzelka po svatbé ziistavala v domé rodict, kam ji
manzel chodil nav§tévovat. Manzel nemél pravo rozhodovat o détech ani o manzelce. Hlavni slovo v roding
meéla nejstarsi Zena. (Markova, 1998: 14)

2V Bengalsku se dodnes uctiva kult viadkyné hadi Manasy. Dal3imi ptiklady silnych bohyi prastarého pavodu
jsou Durga a Kali. (Markova, 1998: 15)
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Vyznam Zenskych bozstev pifezival naddle v podvédomi Zen a postupné vznikly mnohé
legendy, pisné, ptislovi vyjadiujici specifické zenské citéni a mysleni, které zachycuje indicky
zensky svét, jenz zlstal ¢asteCné nezavisly na pozdé€jsim patriarchalnim ztizeni. Soubor téchto
predstav a zvyklosti se nazyva ,,mala*“ ¢i ,,mensi* tradice v kontrastu k ,,velké “. (Markova,

1998: 17)

Dravidové sice proti novym muzskym bohlim neprotestovali, avSak nadale uctivali i svoje
vlastni bohyn&. Po vzoru patriarchalni tradice pivodné samostatné bohyn& zadali Arjové
provdavat za muzské bohy, z nichZ naptiklad Siva a Visnu vznikli splynutim riznych bozstev
predarjovského a védského pavodu.**(Markova, 1998: 23) ., Bohyné coby nebeské vzory musely
zit podobnym zpiisobem jako je uctivajici pozemstanky — tedy rodit déti.“ (Knotkova-Capkova,
Markova, Pospisilova, 2008: 148) Na zakladé brahmanské tradice byl idedl plodnosti umistén
do rodiny, namisto symbolizace plodnosti v Zzené. Z toho divodu pravé vznikaly bozské
rodiny. Takzvané ,provddvani Zenskych bohyil bylo dokonceno kolem prvni poloviny

prvniho tisicileti nageho letopoétu. (Knotkova-Capkova, Markova, Pospisilova, 2008: 148)

Piestoze na severu Indie pievladali nové piichozi Arjové, kteii méli maskulinni panteon®,
kult ptedarjovskych Zenskych bohyn se neprosazoval lehko, pfestoze bohyné pretrvaly, ac
jen nékteré v metamorfozované podobé. Jednou z bohyin piedarjovského pivodu je Sakti,
kterd souvisi s uctivanim Bohyné Matky, coby udrzovatelky rodu. Na zdklad¢ dostupnych
udaji byl kult Bohyné Matky rozsiten v tzv. harrapské civilizaci, kde Bohyné¢ Matka méla
funkci bohyné plodnosti. (Knotkova-Capkova, 2006: 389)

Bohyné Matka byla popularnim vytvarnym ndmétem a stopy matefského aspektu mizeme
datovat az do doby kamenné. Jedny z nejstarSich archeologickych nalezli zpodobnéni Zenské
bohyn¢ byly nalezeny v oblast Mehrgarh z Sestého a patého tisicileti pred nasim letopoctem.
Jednalo se o postavy zen z pélené hliny se zvyraznénym biichem (Casto praveé té¢hotnym)
(Knotkova-Capkova, 2006: 389), poprsim a ,joni“ (lino, d&loha). (Knotkova-Capkova,
Markova, PospiSilova, 2008: 149)

Sosky bohyn mély ptaci obliceje, oc¢i daleko od sebe, ruce spocivaly bud'to pred prsy nebo

v pase. PrestoZze sosky nebyly nikdy odéné, mély Sperky okolo krku ¢i pasu a rlizné ucesy.

**Tim se vysvétluje rozporuplnost jejich vlastnosti a riiznorodost inkarnaci. (Markova, 1998: 23)

% Pokud v arjském pantheonu n&jaké bohyné viibec byly, pusobily nejéastéji v soudinnosti s muzskymi bozstvy
a zosobnovaly napiiklad pfirodni sily. (Markova, 1998: 22) Védy utvrzuji predni misto muzsky bohd, védsky
ritualismus ovladala prevazné muzska bozstva. Rgvéda sice zminuje kolem 40 bohyn, avSak nebylo jim
vénovano mnoho hymnil. (Knotkova-Capkova, 2008. 147)
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Jelikoz byla bohyné obcas zobrazovéna i se zvifaty, predpoklada se, Ze byla matkou jak lidi,
tak i zvifat. Bohyné Matka byla ztotoznovéana se zemi, proto se hlina, ze které byly jeji sosky
vyrabény, zda byt vhodnym materidlem. Symbolicky je bohyn¢ Matka zobrazovana jako joni

(.4j. stylizované genitdlie v kruhové podobé*) (Knotkova-Capkova, Markova, Pospiilova,

2008: 149), coby symbol pro bohyni plodnosti, ktery demonstruje plodnost posvatné délohy.

., V roviné archaickych prirodnich kultii reprezentuji femininitu dva ze ¢tyr zakladnich Zivlii — Zemé a
Voda*“ (Knotkova-Capkova, 141: 2005) At uz Sakti, coby ,,sila®, ktera je abstraktni i jeji
ikonické zpodobnéni a personifikace v podob& bohyit Durgy, Kali a Parvati, nebo Zemé¢ a
Voda — vSechna tato bozskd zobrazeni Zeny maji hodné spole¢nych prvki. Na jedné strané
symboliku Zenské bozské moci, kterd vladne nad Zivotem a smrti, ochrafiuje 1 ni¢i, symboliku
kolobéhu zivotl a smrti ¢i neustalého znovuzrozovani a obnovovani. Na stran¢ druhé symbol
matetstvi, které je soucasti bozského tadu a které je sakralizované ,,bohyné mnoha tvdri je

Matkou — Zemi, Matkou — ochranitelkou, v modernich patriotickych parafrazich pak Matkou — vlasti,
Matkou — Indii. “ (Knotkovéa- Capkova, 2005: 141)

V moderni dobé doSlo k metaforizaci Zem¢ jako Matky-Vlasti, kdy tento koncept byl
vyuzivan hlavné v ramci partioticko-nacionélniho diskurzu, se kterym se miizeme v malé mite

setkat i v sou¢asnosti. (Knotkova-Capkova, 2006: 391)

4. 4.2. Mytologické archetypy Zenstvi

V kosmické podobé tvofiva a zaroveii niiva sila Sakti zosobiiuje zensky tviréi princip. Sakti
je nezavisld kosmickd sila, ktera nepodléhd muZskému principu. Reprezentuje Zenskou
plodivou silu, kterda miize byt jak tvofiva tak ni¢iva; v této podobe se vzijemné dopliuje
s principem muzské plodivé tvofivosti, Sivem. (Knotkova-Capkova, 2003b: 60) Harmonické
propojeni muzského a zenského principu byva vytvarné zobrazovéano jako podoby boha Sivy
a bohyné (vesmirné sily) Sakti, kdy Sakti pfedstavuje levou polovinu Sivy. Jedna se viak

0 zobrazeni Zenstvi obsazené v muzstvi a nikoliv naopak. (Knotkova-Capkova, 2003a, 92)

V mytologii je Sakti personifikovana jako bohyné Parvati, Durga ¢i Kali, kdy viechny bohyné
jsou chapany jako riizné tvafe Sivovy manzelky. (Blanka Knotkova-Capkova, 2008: 144)
Durga (doslova — tézko ptistupna) pravdépodobné vznikla z lidovych ptedarjovskych kulta,

které byly spojené s horami a rostlinami. Durga ztélesiiuje désivou stranku Sivovy kosmické
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energie a zaroveil jako jedna z personifikaci Sakti mad vyznamny mateisky (Knotkova-
Capkova, 2008: 150) a ochranitelsky aspekt. Kosmicka tvofiva sila je v jejim piipadé
propojena nejen s plodnosti, ale také s erotickou pfitazlivosti. (Knotkova-Capkova, 2003b, 60)

Durga v sob¢ spojuje vSechny vlastnosti ptivodni Bohyné Matky: Zenskost a plodnost, ni¢ivé
nasili, Sarm 1 krutost. Jejim jizdnim zvifetem je lev, ackoliv se predpoklada, Zze piivodné se

jednalo o tygra &i leoparda. (Knotkova-Capkova, 2008: 150)

Kali (Cerna) vyrazila z &ela Durgy, ktera se rozhnévala, kdyZ ji obt&Zovali démoni, jeZ poté
Kali zni¢ila. Kali je téZ ztdlesnénim hrozivé stranky Sivovy energie. Kali je v nékterych
mytech zosobnénim zlosti bohyné Durgy, kdyz zautocila na démona MahiSu. Kali je tedy

v

hroziv¢jsi nez Durga.

Jeji jméno Kali (tedy Cerna) doklada jeji predarjovsky pivod; pravdépodobné §lo piivodng
o kmenovou bohyni. Arjové ji spojovali se zlem a nebezpe¢im a brititi kolonisté a misionafi
v devatenactém stoleti ji vnimali jako nebezpe¢i a chaos. Kali byva zobrazovana jako
desetiruka, vyzéabla a rozcuchana Zena s povislymi prsy, s dlouhym vyplazenym jazykem a

s nahrdelnikem z lidskych hlav, ktera tan¢i na lezicim Sivovi.

V hinduismu je spojena s dvéma nejvice znecist'ujicimi prvky — smrti a krvi. K4li setrvava na
okrajich lidskych obydli a stejn& jako Siva pobyva na kremaénich mistech. Ani Kali ani Siva
nemaji socialni vazby a jsou zaméfeni na nabozenské Cinnosti individudlnich adeptl, ktefi
usiluji o velkou moc pomoci nebezpecnych technik. Kali je tedy pravym Zenskym protéjskem
Sivy. Hlavni centrum kultu Kali je v bengalské Koltaté, ale bohyni Kali uctiva cela Indie.
Casto dochazi k chybnému oznaGovani Kali za bohyni smrti, adkoliv je Kali spise symbolem

kolobg&hu Zivota a znovuzrozeni. (Knotkova-Capkova, 2008: 151)

Daldi manzelkou boha Sivy je Parvati (Horska), ktera je pravdépodobn& bohyni
predarjovského obyvatelstva. Prosla riiznorodymi proménami a nakonec se stala choti Sivy.
(Knotkova-Capkova, 2004: 129) Siva a Parvati symbolizuji §tastné manzelstvi. Parvati byva

ztotoznovana se vSemi kosmickymi silami. Pomaha ve chvilich, kdy si ostatni boZstva nevédi

%% Kali (Cerna) je zobrazovana jako Gerna bohyné, kdy tmava barva jeji pleti dokazuje fakt, Ze se jedna o bohyni
z piedarjovské doby. Arjové byli totiz svétlejsi pleti, nez pavodni obyvatelstvo. (Blanka Knotkova-Capkova,
prednaska Uvod do kultur Indie, 2009) ,, Arja znamend vzneseny. Indoevropsti pristéhovalci tak sami sebe
nazyvali a vymezovali se timto nazvem od piivodniho obyvatelstva, které se lisilo zvyky i tmavsi pleti. “ (Blanka
Knotkova-Capkova, 2008: 194)
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rady. Parvati je vtélenim Sati, kterd byla ptivodni Sivovou choti. (Knotkova-Capkova,

Markova, Pospisilova, 2008: 153)27

Durga/Kali/Parvati a Siva maji &tyfi déti, které jsou také vyznamnymi boZstvy (dvé bohyné
Laks$mi, Sarasvati a bohové Ganésa a Kumar). OvSem ve vztahu bozsti rodi¢e a bozské déti
Siva zpravidla chybi. (Knotkova-Capkova, 2006: 390) ,, Personifikace bohyné jako Durga a Kali

charakterizuje materstvi ve smyslu darcovstvi Zivota, ochranitelstvi Zivota — détmi jsou potazmo
vSechny lidské bytosti, které zejména desetiruka Durga brani pied ohroZenim (znicenim v podobé

démona) se zbranémi v rukou. “ (Knotkova-Capkova, 2006: 390)

4. 4. 3. Bohyné Sarasvati coby patronka vzdélani

Jelikoz se ve své analyze zaméfuji na dva zakladni koncepty ve vztahu k femininité¢ —
matetstvi a vzdélani — soustiedim se v této Casti prace na hinduistické mytologické
archetypalni obrazy, které se k témto konceptim vztahuji, tim je bohyné Matky a bohyni,
kterd je patronkou vzdélani.

Touto patronkou vzdélani je bohyn& Sarasvati (doslova ,,plynouci“)*®, ktera vsak neni
personifikaci Sakti. Jako fi¢ni bohyni ji pravdépodobné nepatiilo dilezité misto ve védském
pantheonu, vynotuje se jako (Werner, 1996: 163) bohyn¢ moudrosti, véd, feci, hudby. Své
uctivace obdarovava basnickym nadanim, vymluvnosti a smyslem pro krdsno, zaroven
logickym uvazovanim a chapanim slozitych ukoli. (Filipsky, 1998: 140) Jeji funkci bohyné
moudrosti Ize odvodit ze symbolického spojeni kosmickych vod s dusevni dimenzi, ktera je
téZ vyjadiena kosmickou mocnosti Vak,* se kterou byva Sarasvati nej¢astdji spojovana ve

védach. (Werner, 1996: 163)

*7 Aviak otec Sati Sivou pohrdal. Z toho diivodu se Sati na protest otci upalila na obétni hranici. Zoufaly Siva
¢inil pokani s ohofelym télem Sati na hlaveé. Bih Visnu mu vsak pokani piekazil, aby mu zabranil ziskani velké
moci prostiednictvim askeze. Visnu rozsekal télo Sati a tam, kam dopadly jednotlivé kousky jejiho téla, vznikla
poutni mista. Sati se pievtélila do Parvati, jejiz ptivodni jméno bylo Uma. Sivovu néklonnost a pozornost si téZ
ziskala velkym pokéanim. Siva se stal jejim bozskym chotém uz navéky. (Knotkova-Capkova, 2008:153)

*¥ Jedna se o Fi&ni bohyni a jeji jméno zarovei oznacuje jeden z mensich piitoki feky Indu. Podle Rgvédy tento
tok dosahuje az k mofi. Avsak existuje také teorie o tom, ze Sarasvati byla myticka nebeska feka v davnoveku a
e jeji jméno bylo v priib&hu migrace Arjii pouZivano pro dillezitou feku v pravé osidlované oblasti. (Werner,
1996: 162)

¥ Vak doslova ,,fe¢“ coby schopnost pochopeni a jeho sd&lovani. (Werner, 1996: 163)
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Sarasvati je souCasné¢ manzelkou stvofitele Brahmy a pry predstavuje zhmotnélou zaf jeho
obliceje. Jiny mytus naopak vypravi, Ze Sarasvati povstala zpoloviny Brahmova téla,
v okamziku jejiho zrozeni k ni otec okamzité vzplal milostnym citem. V rozpchaci poodesla
stranou, avSak Brahmovi na té strané ihned narostla dal$i tvar. Sarasvati se snazila Brahmovi
uniknout a zacala ho obchdzet, Brahmovy obliceje se vSak objevily na vSech ctyfech
svétovych stranach a pata tvar se dokonce zjevila obracena vzhiru, jelikoz Brahma Sarasvati
sledoval, kdyz doufala, ze mu unikne skokem do vyse. Nakonec se smifila se svym osudem a
stala se Brahmovou manzelkou. Bozsky par zlstal sto let v milostném spojeni uvniti kvétu
lotosu, az zplodil syna Manua, ktery je pokladan za ptredchidce vSech Zivych bytosti.

(Filipsky: 1998: 140)

Bohyné Sarasvati se zobrazuje jako slicnd zena oblecena do bil¢ barvy, sedici na lotosu,
v rukou drzi knihu, $iiGiru kordlki a strunny hudebni nastroj. (Filipsky: 1998: 140) Karel
Werner ve své knize Mald encyklopedie hinduismu uvadi jako jeji jizdni zvifata labut’, n¢kdy
berana a jindy sovu, papouska nebo pava. (Werner, 1996: 163) Sarasvati se soucasn¢ zrodila
jako jedna ze sedmi posvatnych fek severozapadni Indie. Svétec Utathji ji ale zaklel a jeji

vody vyschly a nyni proudi pouze v podzemi. (Filipsky: 1998: 140)

4. 4.4.1deal pozemské Zeny v porovnani se archetypem v§emocné bohyné

Ve srovnani se vS§emocnou bohyni, kterd zabiji démony, ma pozemska Zena opacné postaveni.
Pozemska Zena neni ani nezavisld ani mocna (Blanka Knotkova-Capkova, 2005: 142), bohyné
vSak muze byt pro pozemskou Zenu vzorem jako matka, tuto spoleCenskou roli totiz ob¢
sdileji. Zasadni rozdil mezi pozemskou Zenou a bohyni je v piistupu k moci, ten formovala
patriarchalni hinduisticka tradice (Knotkova-Capkova, 2008: 144) Normativni modely jednéni
a chovani hinduisti stanovuji ,,dharmaséstry®, pfiCemz tim nejvlivnéjSim se stal Manulv
zékonik z prelomu letopoétu. (Knotkova-Capkova, 2005: 142) Manuiv zakonik platil jesté
v ,.kolonialni dobé, kdy byl zakladem hinduistického obcanského prava v Indii a pres veskeré dnesni

moderni zakonoddrstvi Zije v lidském povédomi dodnes.« (Knotkova-Capkova, 2004: 118)

Manuilv  zdkonik hierarchizuje spolecnost v rovin¢ socialni (hierarchické uspofadani
spolec¢nosti do ,,varn®), vrovin¢ vékové (mladsi jsou podfizeni star§im), v neposledni fadé

v genderové roving (zeny jsou podiizeny muzim). (Knotkova-Capkova, 2006: 392)
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Spole¢enskou moc muize Zena uplatnit tedy jen ve vztahu ke svym mlad$im Svagrovym,
dceram a snacham, v ostatnich piipadech je v podiizeném postaveni.” (Knotkova-Capkova,

Markova, PospiSilova, 2008: 144)

Manutv zakonik definuje Zenu vyhradné ve vztahu k reprodukci, tj. jako bytost biologickou.”'
Zena je linem a nositelkou potomstva, ale neurGuje vlastnosti ditéte, jelikoz ty urduje
zploditel. Zena je tedy piirovnavéna k zemi, coz pfipomina aristotelovskou metaforu Zeny
jako ,nadoby“. (Knotkova-Capkova, 2006: 392) Blanka Knotkova-Capkova ve své praci
Archetyp matefstvi a jeho kritické obrazy v moderni bengalské literatuie cituje Dagmar
Markovou ,,Zemé se nazyva prvotnim linem vSeho, a pfece, kdyz se sémé vyviji, nevyvinou se
v ném vlastnosti lina.“ (Knotkova-Capkova, 2006: 392) Manutiv zakonik popisuje vlastnosti
zeny velmi negativné. DuSan Zbavitel v Manavadharmaséastra dava ptiklady vlastnosti, které
Manu zendm piipsal ,,loZe, sedadlo, Sperk, milostnou touhu, hnév, neuslechtilost, zradnou povahu,
Spatné chovani.“ (Zbavitel, 2009: 153) Blanka Knotkova-Capkova shrnuje roli, funkci a
povinnosti Zzeny na zékladé Manuova zakoniku takto: , Zena md byt muzi piné odddna a
podrizena, ma se starat o domdcnost, ma byt ovSem i krasnd, nebot jen tak miize muze pritahovat a
stat se matkou, tedy spinit hlavni ucel své existence.”“ (Knotkova-Capkova, 2006: 392)
Nejcastéjsimi obrazy pozemského a mytologického Zenstvi jsou tedy matetska role a eroticky

symbol pfitazlivé krasy. (Knotkova-Capkova, 2008: 144)

Indicka feministicka kriticka, konzervativniho typu, Chandrakala Padia upozoriiuje na fakt, Ze
poukazovani na podmanéni Zeny v Manuové zakoniku byva ¢asto jednostranné interpretované
a varuje pied ideologicky motivovanymi a selektivnimi citacemi. Padia sice kritizuje
nerovnopravné postaveni zen na trhu prace nebo nasili pachané na Zenach, vSak
nezpochybiiuje archetypélni genderové modely hinduismu. V Manuové zakoniku vyzdvihuje
konstruktivni orientaci na socidlni bezpeci, které poskytuji pevné dané socialni vazby. DalSim
pozitivnim prvkem je pro Padiu komplementarita vzajemné pomoci a sluzby, ktera je vSak i
vzajemnou zavislosti. (Knotkova-Capkova, 2005: 142) Avsak napiiklad Markova ¢&i
Mukherjee vnimaji komplementaritu kriti¢téji, jelikoz se jednd o komplementaritu
hierarchicky zalozenou. Dal§im kritizovanym bodem této komplementarity je jeji biologicka

danost. ,, Zeny a muzi jsou zde definovaini jako dvé dichotomni kategorie, vyhradné heterosexudln,

%% védské hymny dokladaji diilezitost a postaveni provdané zeny v rodiné jejiho manzela ,,Nad svym tchanem
vladni v domé¢, nad tchyni téz v dom¢ panuj, sestry choté ved a spravuj, rozkazuj i jeho bratrim!* (Védské
hymny 2000, s. 73)

" Muzstvi a Zenstvi je totiz v hinduismu definovano dualng. , Rozhodujicim kritériem pro skupinovou
prislusnost je zde pohlavi a role pii reprodukci. * (Knotkova-Capkova, 2008: 144)
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Zeny prakticky vylucné ve vztahu k reprodukci, tedy jako bytosti biologické; jejich socidalné role
(piedeviim role matky) jsou biologicky podminény. “ (Knotkova-Capkova, 2005: 142) Kdyz Manu
urcil pracovni povinnosti a napln vSedniho dne Zeny, stanovil téZ ¢innosti a predméty, které
jsou pro muze Skodlivé (doslova ,jatka*®) ohnisté, kdmen na mleti obili, kost¢, hmozdit
s palickou a dzban na vodu. Vymezeni ¢innosti pro Zeny a zdkazy pro muze vSak do sebe

perfektné zapadaji. (Knotkova-Capkova, 2008: 168)

Ackoliv je pozemskd Zena podfizena patriarchalnimu spolecenskému fadu, v urcitych
ptipadech miize disponovat s magickou moci. V rdmci hinduistického mysleni je Zenska
bozska sila chapéana esencialisticky; tj. jeji podstatou je plodnost a symbolika liina a soucasné
zmiflovand magicki moc. Blanka Knotkova-Capkova tuto magickou silu vysvétluje
nasledovné: ,,Spojeni Zenského principu jako biologicky determinovaného s magickou silou je
zietelné ve starotamilské literature indického jihu v pojeti sakralni magické sily, tzn. anangu.*
(Knotkova-Capkova, 2004b: 60) Aviak kolem této magické sily je fada nejasnosti, tj. jedna-li
se o magickou silu prvotfad¢ ¢i vyhradné Zenskou, nebo jedna-li se o silu nabitou ci

inherentni.*” (Knotkova-Capkova, 2004b: 60)

4. 4.5. Materstvi

Mateistvi se pritbézné objevuje v mnohych feministickych teoretickych koncepci druhé viny
feminismu. (Szapuovd, 2006: 345) Elisabeth Badinter definuje matku jako relativni a
trojrozmérnou osobnost. Relativni je, jelikoZ je brana jen ve vztahu kotci a ditéti
» 1 r0jrozmeérna, protoze kromée tohoto zdvojeného vztahu je matka také zenou, tedy specifickou bytosti

s vlastnimi touhami, které ¢asto nemaji nic spole¢ného s aspiracemi manzela ¢i s pozadavky ditéte.

(Badinter, 1998: 15)

Marianna Szapuova zminuje, ze se feministické teoretiCky pustily téz do analyzy obrazu
matefstvi, které je konstruované patriarchalni ideologii, kde jadrem kritiky se stal predevSim

fakt, Ze se matefstvi stalo instituci, ktera je znacn€ ovlivnénd patriarchdlnim spole¢enskym

*% George Hart definuje anangu jako bytostné Zenskou magickou moc a tvrdi, Ze pokud je anangu pod kontrolou,
ma pozitivni moc. Napfiklad ochranitelskou moc ma anangu ,Cisté* Zeny. Tato ,,Cista™ Zena se podiidila
patriarchalni tradici, jedna se tedy o pannu, oddanou manzelku, matku a ploditelku. Avsak s anangu mtze
ovladat i sexualné pritazliva Zena. V tomto pifipadé je anangu pozitivni pokud zena pozitivné stimuluje svého
manzela, tj. ,.slouzi k jeho rozvoji, nikoliv zkaze“. (Knotkova-Capkova, 2004b: 61) Anangu muZe je spojené
s jeho socialni roli (napiiklad krale, na¢elnika &i ¢lena kasty). Zena je se svou socidlni roli také spojovana
(matka, manzelka ¢i vdova) a se svym anangu je spojena i biologickym poutem, tj. jeji anangu se aktivuje
v souvislosti s jejim sexualnim zranim, obdobi plodnosti a menstruace. (Knotkova-Capkova, 2004b: 61)
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ramcem, jenZ ji vytvotil a do kterého je zasazend. (Szapuova, 2006: 345) Tato patriarchalni
ideologie matefstvi ni¢i Zenskou zkuSenost, kterd je spojend s proZivanim matetstvi: ,,aby se
staly skutecnymi plnohodnotnymi Zenami, kdyz materstvi spojuje se sebeobétovanim Zeny a vytvari
obrazy idealni matky, ktera veskeré své zdajmy podrizuje zajmum ditéte a zaroven se od ni jeSté
ocekava, ze v takovémto postoji nachazi sebeuspokojeni a pocit naplnéni vlastniho Zivota®. (Szapuova

2006: 346)

Elisabeth Badinter ve své knize ,Materska laska“ sleduje promény matetstvi ve Francii a
zaméfuje se predevSim na 16., 17, 18. a 19. stoleti. Tyto promény odporuji vSeobecné
rozsitené predstavé o matefském instinktu, kterym by mély disponovat nejen zvifeci samice
ale 1 zena. Lidé se domnivaji z divodu pfirozeného charakteru plozeni, Ze biologickému a
fyziologickému jevu te¢hotenstvi musi odpovidat zakédované matetské chovani. Plozeni by
totiz nemélo smysl, kdyby matka nezarucila ditéti, Ze pfezije. Tento nazor potvrzuje
dvojznacné chapani terminu mateistvi. ,,Tento pojem se totiz vztahuje na docasny fyziologicky stav,
tedy tehotenstvi, a zaroven na obdobi po porodu, kdy se matka dlouhodobé stara o vyzivu a vychovu
ditete. V krajnim pripadé tato funkce konci, az kdyz matka privede na svet dospélého cloveka.*
(Badinter, 1998: 10) Proti tomuto ptesvédceni vSak mluvi shromazdéna data z Francie 17. az
20. st., jelikoz se zd4, Ze pud sebezachovy matek vitézil nad matefskym instinktem. (Badinter,

1998: 10)

V 18. stoleti nebyla smrt ditéte pro matku zdaleka tak zdrcujici ranou, jako je tomu v dnes$ni
dob&. Smrt jednoho ditéte se dala napravit porodem jiného, kdy tato necitlivost byla
v tehdejsich demografickych podminkach celkem ptirozend (Badinter 1998: 61) Avsak ke
konci 18. stoleti probéhla jakasi revoluce v mySleni. Obraz matky, jeji ulohy a vyznam se
zménily. Vychazely publikace, které nabadaly matky, aby se vénovaly svym détem a zené
radily, ,.aby byla predevsim matkou, a zacind se utvdiet mytus o mateiském instinktu ¢i spontdanni
lasky kazdé matky ke svému diteti.* (Badinter 1998:107) Od té doby se matetska laska oslavuje

jako ,,prirozend a zdroven jako socidlni hodnota, prospésnd pro lidské pokoleni i pro spolecnost.

(Badinter 1998: 107)

Prostfednictvim tohoto velebeni matetstvi podle Kiczkové dochazi k tizeni a kontrole Zenské
sexuality v€etné reprodukce v ramci patriarchdlni ideologie. (Kiczkova 2006: 418-419).
Kiczkova uvadi, Ze v ramci biologického konceptu matetstvi, je matefstvi ur€ené a vymezené
schopnosti zen ote¢hotnét a porodit dité. Porod se povazuje a uznava jako potiebna pficina, tj.
dostate¢ny davod pro ,,status materstvi jako néceho, co je pro Zeny prirozené®. (Kiczkova 2006:

417). Timto prizmatem je tedy matka ztotoziiovana s rodickou a zaroven doslo k ,,redukci Zen
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Jjakozto nositelek biologické nevyhnutelnosti reprodukce lidského rodu.” (Kiczkova 2006: 418)
Tento pohled na Zenu je téZ pouzivan v indické patriarchalni tradici, nebot’ dharmou Zeny je
byt matkou. Podle Manuova zékoniku ,,Zena v sobé spojuje rozeni potomstva, péci o narozené a
kazdodenni starost o Zivot. Potomstvo, dodrzovani dharmy, poslusnost, nejvetsi rozkos i zajisténi nebe
sobé i predkiim — to vSechno zavisi na Zené. “ (Zbavitel, 2009: 154) Manu jde dokonce tak daleko,
ze zenu definuje pouze jako ,,pole ¢i ,,ltino*, které svym potomkiim zadné vlastni vlastnosti
nepiedava: ,,pokud jde o semeno a o lino, prisuzuje se prevaha semeni: jaké semeno je zaseto,

takovymi znaky se vyznacuje potomstvo vSech bytosti. “ (Zbavitel: 2009: 154)

Szapuova podotyka, Ze: ,, patriarchdlni ideologie materstvi tak viastné deformuje jak zkuSenost Zen
z prozivani materstvi — napr. kdyz je presvédcuje, ze se musi stat (biologickymi) matkami, aby se staly
plnohodnotnymi Zenami, kdyz zodpovédnost za zdravi i moradlni vyvin ditéte klade vylucné na jejich
bedra, kdyz spojuje materstvi se sebeobétovanim se zeny a vytvari romantické obrazy idedalnich matek,

které vSechny své zajmy a potieby nejenze soustavné a systematicky podrizuji zajmum ditéte, ale od
které se ocekava, aby v tomto postoji nachdazela také jediné a vylucné naplnéni svého Zivota.*
(Szapuovd, 2006: 346) Vedle tohoto idedlu Zeny existuje v patriarchalni spolecnosti také
opacny obraz — obraz zl¢ matky, kterd odmitd a neni ochotnd se obé&tovat v zajmu svého

ditéte. (Szapuova, 2006: 347)

V ramci patriarchalni spolecnosti je svét vniman prostfednictvim bindrnich opozic, které
kuptikladu ptirodu spojuji se zenou a v opozici k ptirodé kulturu asociuji s muzem. (Ortner
1998). Ortner zminuje nékolik moznosti spojeni Zeny s pfirodou. Naptiklad Zeny jsou
spojovany s détmi, které jsou téZ povazovany za soucdst piirody. DalS$im diivodem je spojeni
zeny s rodinou a domaci sférou, kterd je tradi¢n€ v opozici s vefejnou oblasti, které dominuje
muz. (Ortner, 1998: 105) Jinym divodem mize byt fyziologie Zeny jako bytosti blize
k piirodé. Zenské télo se déle zabyva reprodukénim procesem a naslednou pééi o potomky.
Navic tradi¢ni socidlni role, kterd je zen€ vnucena diky jejimu télu a jeho funkcim, , ve svém
dusledku strukturuji jeji psychiku, ktera je, stejné jako fyziologicka prirozenost zZeny a jeji socialni
role, chdpdna jako entita vice spjata s piirodou”. (Ortner, 1998: 100) Tento esencialisticky
pohled na Zenu, ktery je ovlivnény biologii, je blizky chapani Zeny jako délohy a jejiz funkci
je zajistit pokracovani rodu. Tento postoj diskriminuje zeny, které z nejriznéjSich divoda

nemohou ¢i ,, nechtéji byt biologickymi matkami “ (Kiczkova 2006: 419).
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5. Analyticka cast

V této kapitole se budu vénovat historicko-politickému kontextu pro lepsi porozuméni d¢je a
chovani postav. Zminim nékolik biografickych informaci o autorce Manju Kapur, piestoze
zdroje byly dosti limitované. Také se zaméfim na formu, jakou je kniha psana prostiednictvim

Susan Lanser. Posledni ¢ast této kapitoly vé€nuji analyze knihy Difficult Daughters.

5. 5.1. Historicko-politicky kontext pribéhu Difficult Daughter

Jak jiz bylo feceno vySe, Manju Kapur d¢j ptibéhu knihy Difficult Daughters nijak piesné
nedatuje, ale lze Ctenim zjistit, Ze hlavni ¢ast pfibéhu se odehrava mezi léty 1936 — 1947.
Jelikoz je piib¢h knihy velice tésné provazany s redlnym historicko-politickym kontextem
Indie, vénuji mu i prostor ve své praci. Autorka Casto odkazuje na politickou situaci v Indii
obecn¢, ale 1 v Paidzabu a konkrétné v Amtritsaru. Retrospektivné postavy knihy vypravéji
své osobni zkuSenosti z povalecné doby, kdy v zemi vladly nabozenské nepokoje a nasilnosti
souvisejici s rozdélenim Indie. Ty probihaly zvlasté (ale nejen) v Pandzabu obecné, protoze k
rozdéleni na Indii a Pakistdn doSlo zrovna na jeho uzemi, ale i konkrétné¢ ve méstech

Amritsaru a Lahouru, kde se ptibéh odehrava.

Dale autorka Manju Kapur vénuje pozornost spolku studentek bojujicich jednak za prava Zen,

ale rovnéZ jsou politicky ¢inné v rdmci samostatnosti Indie a jejiho rozdéleni ¢i nikoliv.

Autorka rovnéz skrze hlavni hrdinku Virmati popisuje déni v Indii, nervozitu lidi, nedostatek
zbozi, zvySeni cen, obecnou nespokojenost a strach z japonské invaze do Indie. Virmati
v ramci piibéhu odkazuje na redlné udalosti. Z tohoto diivodu jsem se rozhodla podkapitoly
vénované politicko-historickému kontextu doplnit ve formé poznamek pod ¢arou o Virmatino

vypraveji a popis skutecnych historickych udalosti o¢ima hlavni hrdinky ptib&éhu.

Myslim si, Ze tyto podkapitoly vénované historicko-politickému kontextu pomohou Iépe

porozumét piibéh knihy Difficult Daughters.
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5. 5.2. Indie za druhé svétové valky a snahy o dosaZeni samostatnosti

Velka Britanie vstoupila 3. zafi do valky s Némeckem a automaticky Indii prohlésila za
valcici zemi. (Jan Filipsky, 2008: 103) Stejného dne mistokral Linlithgow oznamil indickym
politickym pfedstaviteliim a obyvatelim zemé¢, Ze jsou ve vélce na stran€ spojenci. Jelikoz
Velka Britanie (ktera kolonizovala Indii od roku 1858 do roku 1947) tento krok pfedem
s indickou stranou neprobirala, rozzufila tim indicky Kongres a vyvolala vinu poboufeni.
(Jaroslav Strnad a kol., 2003: 812) Kongres sice podpofil rozhodnuti Velké Britanie, ale
soucasné¢ vyzval britskou vladu, aby jasné¢ formulovala své valecné cile a piedstavy
o budoucnosti Indie. Velké Britanie nebyla na tento pozadavek pfipravena a 17. fijna pouze
vjistila Indii, Ze ,,jejim cilem je zajistit Indii ,, ndlezité misto* mezi dominii a Ze po ukonceni valky
hodla s prihlédnutim k pozadavkiim indickych nacionalistit a k zajmiim mensin prezkoumat ustavu
zroku 1935“ (Jan Filipsky, 2008: 104) Podle Kongresu tohle britské stanovisko branilo
podpofeni Velké Britdnie ve valce. Muslimskd liga podpofila rozhodnuti Kongresu a
pozadovala po Velké Britanii, aby jakékoliv dalsi statopravni uspofadani bralo v uvahu fakt,
ze Indie je obyvana dvéma samostatnymi ,,narody” — muslimy a hinduisty. Kongres se
v Cervenci pokusil nabidnout Velké Britdnii kompromis. Indickd strana nabizela svou
spolupréci pfi mobilizaci zdroji na obranu zemé a ptijeti ucasti v prozatimni ,,ndrodni vlade®,
kterd by byla vytvofena k mozné povalecné samostatnosti Indie. Lintithgow v prohlaseni
,,8 poukazem na odmitavy postoj Muslimské ligy ke spolecnému postupu s Kongresem vznik viadni
koalice s kongresovou ucasti vyloucil, ale zduraznil ochotu viady Jeho Velicenstva ustavit po valce
reprezentativni orgdn, ktery pripravi navrh nové ustavy“. (Jan Filipsky, 2008: 104) Indicky
narodni kongres vyhlasil protest ve formé ,,individualni satjagrahy,* kterd se méla projevovat
jen slovnim nesouhlasem nad ucasti Indie ve valce. Mnoho ¢lent kongresu a ucastnikll

kampané bylo za jejich protest do kvétna 1941 uvéznéno. (Jan Filipsky, 2008: 105)

Po vylodéni se Japoncti®® v Barmé na jaie roku 1942 piijal Kongres Gandhiho myslenku, Ze
nejucinngji se mize zeme branit proti Japonctim, bude-li Indie svobodna. 8. srpna odhlasoval
celoindicky vybor strany rezoluci, ktera vyzyvala k okamzitému ukonceni britského panstvi
v Indii. Tuto akci mélo podporovat Gandhiho nendsilné masové hnuti obcanské neposlusnosti
,Opust'te Indii!*, které mélo bojkotovat zastupitelské sbory, orgdny mistni samospravy, atd.

Jiz rano 9. srpna se ocitlo celé vedeni Kongresu ve vézeni a celoindicky vybor Indického

» Japonskd invaze je hrozbou. Zkiza v Kohimé, kterou zpiisobili Japonci, se pouzivi jako zdroj strachu
z neprdtel, ktery ma spojovat ndas zajem jesté pevnéji se zajmy Velké Britanie. “ (Kapur, 1998: 249)
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narodniho kongresu vcetné jeho provin¢nich organii byl postaven mimo zakon, néasledovala

vlna represe. (Jan Filipsky, 2008: 106)

Gandhi se po svém propusténi z vézeni roku 1944°* obratil na Muslimskou ligu, kdy spolu s

jejim viidcem Muhammadem Alim Dzinndhem hledali spole¢né feseni indické situace.

5. 5.3. Rozdéleni Indie

Ve Velké Britanii po vélce vyhréli v ¢ervenci 1945 volby Labouristé, kteti si kladli za svou
moralni povinnost uspisit samostatnost Indie. (Ramachantra Guha, 2007: 28) Dne 16. kvétna
se po dlouhych jednanich zéstupci Kongresu, Muslimské ligy a dalSich stran delegace
rozhodli zvetejnit dokument ,,Plan kabinetni mise®, ktery mluvil o vytvofeni dominia Indicky
svaz, federace dosavadnich kniZecich statl a provincii Britské Indie. (Jan Filipsky, 2008: 109)
Nasledné volby vyhral Kongres a kratce po vyhlaseni vysledkti Muslimska liga odvolala sviij
souhlas s planem kabinetni mise a vyhlasila bojkot Ustavodarného shromazdéni. Den 16.
srpna stanovila jako Den pfimé akce za vytvoreni Pakistanu. Mnozi DZinnahovi stoupenci si
toto vSak vyloZili jako souhlas k zahdjeni proti hinduistickych pogromt, na které hinduisté
odpovédsli stejng krvavou odvetou. Nasili nejdiive propuklo v Kalkaté™

po Indii. (Jan Filipsky, 2008: 109)

, ale rychle se Sifilo

Dne 2. zafi byla jmenovana prozatimni vlada v cele s Néhriem. DZinnah a jeho Muslimska
liga odmitli Gcast na vladé. Nasledné vypukla vina nepokojii, kterd se Sifila Indii. (Jan

Filipsky, 2008: 109)

V bieznu 1947 oznamil admirdl lord Louis Mountbatten plan na rozdéleni zem¢ na Indicky

svaz a Pakistin. Déleni mélo probihat za pfihlédnuti k souvislému muslimskému a

* Psal se rok 1944. Spojenci postupné vyhréavali. Indie pokratovala v zasobovani spojenci penézi, zbozim a
vojaky. Po agitaci zroku 1942 byla stale vétsina kongresovych predakl ve vézeni. Dne 5. kvétna v osm hodin
rano byl ze zdravotnich divodd propustén nepodminéné¢ Gandhi po jednadvaceti mésicich z vézeni. Zpravy
o jeho zdravi zajimaly narod (...) Segregace vystrkuje svou osklivou hlavu. (...) V Lahouru dva vzdélani muzi
odmitli pokraCovat v jidle, které si objednali, nebo ho dokonce zaplatit, kdyz zjistili, ze CisSnik, stejné jako
kuchat, jsou muslimové. Slovo Pakistan se v novinach objevuje Castéji a Castéji. Sikhové jsou znepokojeni.
Budou se tomu branit az do smrti. (Kapur, 1998: 249)

* _V poloving srpna propuklo vrazdéni v Kalkaté. Pokradovalo a pokracovalo. Kapky krve v dalce se
priblizovaly bliz a bliz. Jenze ted’ to nejsou kapky ale proudy. Stoky v Kalkaté jsou plné mrtvol, plavou dal po
fece Hugli, lezi pohozené v ulicich. Lidé umiraji — spaleni, roz¢tvreeni, rozsekani, zmrzaceni, maso na rozni -
jsou znasilnovani a konvertovani v blaznivém bésnéni, a zanechali odkaz tisict a tisici pribeht a smutku, tisice
dalSich pribeha zlstalo zahaleno v tichu. Mezitim prozatimni vlada se potykala s nekone¢nym mnozstvi jednani
s predstaviteli kazdé velké strany v zemi.“(Kapur, 1998: 263)
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nemuslimskému osidleni, k pfirodnim hranicim, komunikacim ¢i vodnim tokdm.
Mountabatteniv pldn byl schvéalen 18. cervence britskym parlamentem jako Zakon
o nezavislosti Indie a veSel v platnost o pllnoci ze 14. na 15. srpna roku 1947. (Jaroslav
Strnad, 2003: 818) Rozd¢leni zem¢ uvedlo do pochodu zéastupy lidi, ktefi se ocitli na
,nespravné strané hranic. Odhady se sice 1isi, ale nucend migrace obéma sméry zasahla
kolem 15 miliont lidi. ,, Tento tragicky exodus provizela vina ndbozensky motivovaného ndsili, jez
zprvu zachvatilo pohranicni oblasti obou zemi, ale zdhy se rozsirilo hluboko do indického vnitrozemi.
Zpravy o nasili pachaném na vyznavacich jednoho nabozenstvi vyvolavalo odvetné pogromy proti
prislusnikim druhé komunity na dalsich mistech.“ (Jan Filipsky, 2008: 111) Odhaduje se, ze
béhem téchto nasilnosti zemielo az pll milionu lidi; avSak nékteré prameny uvadé¢ji az dva

miliony.

., Uderem piilnoci pocinajiciho dne 15. srpna 1947 se Indie dostala podle proslulého poetického
obratu DzZavadharlala Néhrua, na ,,schizku s osudem*. Pdkistan slavi jako sviij Den nezavislosti 14.

srpen.” (Jaroslav Strnad, 2003: 818)

5. 5.4. Biograficky kontext — Manju Kapur

Manju Kapur je soucasna spisovatelka indického ptvodu, ktera prestoze jiz vydala pét knih a
vyhrala cenu Commonwealthu za jeji prvotinu, neni zatim pfili§ znama. Nepodatfilo se mi
nalézt jedinou kniZzni publikaci, kterd by Manju Kapur zminiovala. Autorka nema ani Zadnou
oficialni webovou stranku, ze které by se dalo Cerpat. Proto jsem se rozhodla peclivé projit
nékolik webovych odkazii na Manju Kapur a komparaci ovéfit jejich davéryhodnost, a az poté
jsem se rozhodla alesponl zédkladni udaje o spisovatelce samotné a jejich dilech zatadit i do své
prace. Soucasné jsem téZ Cerpala z webovych recenzi jejich knizek; napiiklad v The

Telegraph, The Guardian, ¢i Independent.

Indicka spisovatelka Manju Kapur pochazi z pandzabského Amritsaru, stejné jako hlavni
hrdinka Virmati z knihy Difficult Daughters. Studovala na Dalhousie Univerzité v kanadském
Halifaxu, kde ziskala magistersky titul a velky doktorat z filosofie na Dilliské univerzité.
Vyucuje anglicky jazyk na Miranda House v Novém Dilli, kde Zije (Virmati se z Amritsaru
téz prest€éhovala do Nového Dilli). Manju Kapur se v literarnim svété podatfilo bravurné
vyjadrtit vnitini utrpeni jejich protagonistek. Ve svych knihdch se vénuje naptiklad otdzkam
rovnosti pohlavi ¢i domova.
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5. 5.5. Struény d&j knihy

Piibéh se odehrava ve dvou déjovych liniich. Jednou je patrani Idy po minulosti jeji matky
Virmati, a druhou je sam piibéh o Virmati. Kniha za¢ind pohifbem Virmati a snahou Idy
opravdu poznat svou matku. Chce se vratit zpét do jejiho a svého mista narozeni, Amritsaru, a
zjistit, jaka byla Virmati pfed jejim narozenim, jak poznala jejiho otce a co ji formovalo.

V jejim pozndni Id€ pomdhaji sourozenci a pratelé Virmati.

Virmati byla nejstar§$i dcerou Kasturi a Suraj Prakashe, ktefi spolu méli jedendct déti.
Odmalicka pecovala o své mladsi sourozence a byla pro né¢ druhou matkou. V Sestnacti letech
doprovéazela svoji matku spolu s nejmladsi sestrou Parvati do Dalhousie, kde méla matka zpét
nacerpat silu po jedenactém porodu a Virmati ji méla pomahat s péci o novorozenou sestru.
Po case je navstivila i Virmatina sestfenice Shakuntala, kterd byla stale neprovddna a
pracovala jako ucitelka v Lahouru. Svobodna a vzdé€land Zena na Virmati zanechala velky
vliv. Pfedtim si ani nedokdzala ptedstavit, Ze by se mohla odsté¢hovat od rodiny a studovat.
Proto vSechnu svoji energii a Usili orientovala na své studium, coz se nesetkava s velkym

nadSenim a pochopenim Kasturi.

Jednoho dne se do domu Virmatinych piibuznych nasté¢hoval mlady profesor s rodinou.
Mezitim Virmati slozila zkouSky FA a chtéla ve studiu nadale pokracovat. Nastésti pro
Virmati musela byt svatba odloZena, a proto mohla nastoupit na AS College, kde vyucoval
jeji soused. Béhem studia se do sebe zamilovali. JelikoZ byla Virmati zasnoubend a profesor
zenaty, museli svlij vztah drzet v tajnosti. Virmati se v§ak uz musela vdat, a aby svému osudu
unikla, rozhodla se spachat sebevrazdu. O svém zaméru se svéfi pouze profesorovi
prostiednictvim dopisu. Profesor upozorni Virmatinu rodinu a divka je na posledni chvili
zachranéna. Jejich vztah je vSak prozrazen. Virmati se stdva hanbou rodiny a je potrestdna
domacim vézenim, které limituje jeji komunikaci s profesorem, ktera je nadale mozna jen
skrze dopisy. Virmati stale odmita svatbu a chce pokracovat ve studiich. Rodina po mésicich
svoli a posila Virmati do Lahauru studovat BT. Virmati by se rada stala ucitelkou jako jeji
sestienka Shakuntala. Zpoc¢atku se Virmati odmitala s profesorem v Lahauru setkat, nakonec

podlehla. Béhem jejiho studia si vzajemné dopisovali a profesor ji navstévoval.

Jednoho dne Virmati zjistila, Ze je t€hotna. Pozada o pomoc kamaradcinu teticku, kterd zavola

doktora, jenZ provede diskrétné potrat, aniz by se profesor dozvédél o Virmatin€ rozhodnuti.
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Po dokonceni studia je Virmatiné rodin€é nabidnuto pro Virmati lukrativni misto ucitelky
v kraji Sirmaur. Jak tamni ministr poblahopfdl Virmatin€ rodiné , Neni obvyklé mit tak
kvalifikovanou dceru. Pouze nékolika nasim divkam bylo dovoleno pokracovat ve vyssim vzdeélani “
(Manju Kapur, 1998: 179)*° Virmatin dédetek povoli Virmati stat se ugitelkou a feditelkou
tamni Skoly. N&kolikrat ji navstivil profesor, avSak jeho posledni navstéva méla fatalni dopad
na Virmatinu kariéru. Jelikoz se Virmati dostala do fe¢i mistnich, ktefi vidéli muze prespavat
u ni vdom¢, Virmati byla nucena opustit svou pozici ve Skole a mésto opustit. Virmati se
rozhodla dale studovat v Santinikétanu a nikdy se nevratit zp&t do Amritsaru. Cestou se
zastavila v Dili u profesorova kamardda, kterému sd¢lila, ze se stéhuje pry¢ a aféru

s profesorem konéi. Ten poslal profesorovi telegram o Virmatiné rozhodnuti a zadal ho, at’

pfijede za ni a vezme si ji.

Profesor to udé¢lal a za nékolik dni si pfivezl druhou manzelku zpét do rodného domu
nikdo viele nepfivital. Ganga s détmi a tchyni se prestehovaly do spolecné mistnosti a Virmati
se nastc¢hovala s profesorem do loznice. Ganga byla nadale pani domacnosti a Virmati zadné
povinnosti manzelky nepfisluSely. VSichni az na profesora Virmati bud’ ignorovali, nebo se
k ni chovali neptatelsky. Kishori Devi sviij pfistup k Virmati zménila, az kdyZ jeji snacha

otéhotnéla, ale jelikoz Virmati dité potratila, nic se na jejich vztahu nezménilo.

Virmatina rodina se ji ziekla, protoze je pfed celou komunitou zostudila. Matka Kasturi
Virmati vyhodila zdomu a ani na pohibu Virmatiniho otce na dceru nezménila ndzor.
Profesor poznal, Ze se Virmati trapi, a proto ji navrhl, jestli nechce nadale studovat. Ganga se
zaradovala, Zze Virmati bude z domu a Virmati se téSila, Ze si dodéla magistersky diplom
v Lahouru. Tam se opé&t setkava s politicky aktivnimi kamaradkami, které protestuji za prava

zen, ale Virmati se téchto aktivit zdrzuje.

Prvni rok studia se do Amritsaru vraci jen na pfani Harishe o letnich prazdninach, druhy rok
uz zustava v Lahouru. Kdyz ndbozenské nepokoje zaséhly i Amritsar, Harish rozhodl, Ze jeho
matka, Ganga a déti se prest¢huji do Kanpuru. Virmati se vratila zpét do Amritsaru, aby
zacala zivot jako hospodyiika. Pozd&jsi studium ji uz tolik nenapliiovalo. Lahour se zménil,
ona se zménila. Planovala se vratit zpét, dokoncit studia a najit si praci. AvSak Lahour se stal

soucasti Pakistanu a Virmati se tam uz nikdy nevratila.

% It is unusual to have a daughter so highly qualified®, he complimented carefully. ‘Very few our girls are
allowed to go in for higher stuides ‘.(Manju Kapur, 1998: 179)
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Ganga spolu s détmi a tchyni uz nikdy nezily s Virmati a Harishem, 1 pfes velka naléhani
Gangy. Harishovi nabidli pozici feditele na Univerzité¢ v Dili. Mlady par se tam piest€hoval.

M¢li jen jedno dité — Idu.

5. 5.6. Vypravec/Cka a koncept Susan Lanser

Kratce bych se chtéla zminit o feministické naratologie, jejiz zaklady polozila Susan Lancer.
Sonia Novakova vysvétluje pojem ,feministickd naratologie” jako ,jakysi hybrid, spojeni
naratologie a feminismu, formalismu a pfistupii bytostné antiformalistickych.“ (Novakova, 2005:
37) Lanser tikd, ze feministickéd naratologie ma tendenci se vice zajimat o postavy, spiSe nez
o jakékoliv jiné aspekty vypravéni a mluvit o postavach jako by byly skute¢nymi lidmi.*
(Lanser, 1991: 613) Sona Novakova se ve své praci ,,Gender a narativni strategie: Britské
spisovatelky indického plivodu* dostava i k ,,Aktu vypravéni®, ktery predstavila Lanser. Pro
Susan Lanser je Akt vypravéni (Narative Act) feCovym aktem, ve kterém ma gender
signifikantni misto. ,, Status vypravéce, jeho autorita a divéryhodnost atd., jichZz se vypravéci
dostava, zavist do znacni miry (...) na konvenci socialni autority a divéryhodnosti, které jsou v té dobe
platné, a nikoliv pouze na vztazich riznych elementii vypraveni.“ (Sona Novakova, 2005: 38)

Feministicka naratologie se soustfedi na texty, které psaly zeny. (Novakova, 2005: 38)

Jak uz jsem zminila na zacatku, kniha se skladd ze dvou déjovych linii. Zac¢ind pohibem
hlavni hrdinky, Virmati. Jeji dcera Ida, hleda odpovédi na otazky, ,kdo byla vlastné jeji
matka®, ,,jak se seznamila s otcem* a dalsi prostfednictvi vzpominek Virmatinych sourozenct
a cestovanim na mista spojend s matkou v rodném Amritsaru. Tato ¢ast piibéhu je vypravéna
Idou v prvni osobé. Vypravéc/cka je tedy konstruovan/a v Ich-formé v intradiegetické roviné
a nachazi se vsamotném centru déje. Piibéh je nahliZzen jeho/ jejima ocCima. Podle Susan
Lanser je publikem vypravéni jednoduSe samo vypravéni jak implicitné tak explicitné
adresované k tomu, komu je pfibeh vypravén, ktery je vné piibéh a tedy mimo literarni svét
knihy, a ktery miiZe srovnavat s vefejnym cCtenafstvem. Naopak soukromé vypravéni je
sméfovano piimo urenému ¢tenafi, ktery existuje uvnitt literarniho svéta. V ptipad€ naSeho
pribéhu, ktery vypravi Ida obecn¢ vS§em Ctenaitim, se jedna o vefejné vypravéni, které evokuje
pfimy vztah mezi ¢tenafem/Ctenarkou a tim, ke komu je pfib&h vypraven, a nejvice sblizuje

autora/autorku se ¢tenafi. (Lanser, 1991: 620)
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Hlavni ¢ast knihy vypravi piibéh o Virmati; jejim détstvi, vztahu a manzelstvi s profesorem
(Harishem) a obdobi studia. Tato ¢ast knihy je vypravéna v Er-formé v extradiegetické roviné,
tj. ve tfeti osobé, kdy vypravée je autor mimo d¢j ptibehu. Vypraveéc nezaujaté vypravi piibéh
a pocity a jednani postav. (Lanser, 1991: 620) Podle Pam Morris je prave , pouziti
vypravécského hlediska jednim z nejucinnéjsich prostredkii, které ctenare nepostiehnutelné navadeji

ke sdileni hodnot daného dila. “ (Morris, 2000: 42)

Paséaze ,,z budoucnosti, ve kterych je vypravéckou Ida, by se podle Susan Lanser zatadily do
metadiegetické roviny, coz je jakasi odnoz roviny intradiegetické (Lanser, 1991: 619). Timto
zpusobem Manju Kapur spojuje vypravéni Idy, obsahuji vzpominky na Virmati a samotné

ustfedni vypravéni o Virmati.

Chtéla bych upozornit na fakt, ze forma vypravéni je velmi dulezitd. Podle Pam Morris
,forma vypravéni nas utvrzuje v nasem videni svéta, v nasem chapani toho, jak se véci — nevyhnutelné
— maji. (Morris, 2000: 45) Je tedy dilezité naucit se ¢ist z pohledu Zeny a nezaujaté Cist text.
Cist z pohledu Zeny podle Morris vyzaduje ,, postavit se proti ideologickym vyznamiim obsazenym
v strukture klasickych pribéhii a otevrit v literarnich textech alternativni prostory zZenské svobody
vzpirajici se Casto neuprosné logice pribéhu. Musime také odolat interpretacni sile vypravecskeho
uhlu, nuticiho nas prijmout hlavni hodnoty vyjadrené v textu, a misto toho musime hledat okamziky

nebo mista, kdy si text protireci nebo zpochybnuje sam sebe. “ (Morris, 2000: 47)

Jonathan Culler o Zenském Cteni t1kd, ze: ,, pro Zenu neni cténi jako Zena opakovanim identity nebo
zkusenosti, které jsou dané, ale je to hrani role, kterou si vytvori s odkazem na svou identitu jako Zena,

jez je téz konstruktem, aby Fada mohla pokracovat: Zena cte jako Zena cteni jako Zena.* (Culler,

1991: 522)

5. 5.7. Moderni aspekty v tradi¢ni indické spolecnosti

Virmatina rodina je moderni a pokrokova na tehdejsi indické poméry. Naptiklad dovolila
vSem svym potomkim dosahnout alesponn zdkladniho vzdé¢lani. Partha Chatterjee se
vyjadfoval k modernité ve své praci ,,Our Modernity* ve smyslu, ze nemiize existovat jen
jedna modernita bez ohledu na zemé&pisnou polohu, ¢as, prostfedi nebo socilni podminky.

Formy modernity se budou lisit v riznych zemich v zdvislosti na konkrétnich okolnostech a
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socialnich praktikach.’” (Chatterjee, 1997: 8) Chatterjecho model bych aplikovala na
Virmatinu rodinu nésledovnym zplsobem. Na jedné strané¢ rodina zastavala ,,pokrokova
stanoviska® ohledn¢ zdkladniho vzdélani pro divky, které na zakladé praci Knotkové-
Capkové, Markové, Smetdnkové a Wolfa nebylo i pfes snahy kolonisti a indickych
nacionalnich myslitelti v kolonialni dob& velmi rozsiteno (a to pfedevS§im v severovychodni
Indii, kam praveé Pandzab, ve kterém se ptibéh odehrava, patii (Markova, 1998: 132)) Na
druh¢ stran¢ Virmatina rodina uz nebyla natolik pokrokova, aby dokéazala dovolit dcefi vyssi
vzdélani a nezavisly Zivot bez manzela, a tim nedodrzet starobylou indickou tradici. Jiz
napiiklad Manuliv zakonik odkazuje na dharmu zeny v indické spolecnosti. (Zbavitel, 2009:
152-155) Daldim pokrokovym rysem rodiny byl odpor k détskym shatkm’®. ,, Détské sratky
Jjsou zlo. Kdyby jeji manzel zemiel, jeji Zivot skonci, aniz by cokoliv poznala. “*° (Kapur, 1998:
61), Nelispésné proti nim bojovali indiéti reformétofi, naptiklad [§varéandraVidjasagar.
S kritickym postojem k détskym siatkiim se vaze i kriticky nazor na mladé vdovy. Rodina na
svatbu nahlizela jako na , spojeni mezi raciondlnimi, plnoletymi dospélymi lidmi, coz je jediny
zplisob, jakym miiZe byt jeho posvatnost zachovana a utrpeni ,,mnohozZenstvi* a détskych vdov
zabrénéno.“*’ (Kapur, 1998: 61) Manu dovoluje otci provdat mladou dceru v pravy &as, ktery
zacinal v osmém roce a pokracoval do puberty. (Markova, 1998: 38) ,, Znamenitému, slicnému,
Ji podobnému napadnikovi necht da [otec] (...) divku, i kdyz jeste nedosahla patricného véku. Lepsi je
vsak, aby i divka dosahnuvsi uz pohlavni dospélosti ziistala az do smrti doma, nez aby ji provdal za
bezcitného muze. “ (Zbavitel, 2009: 158) Na jiném misté Manu ovSem otcim radi, ze ,, tFicetilety
necht se ozeni s divkou dvanactiletou, jez okouzlila jeho srdce, a ctyFiadvacetilety s osmiletou, je-li
ohrozena dharma, rychle.” (Zbavitel, 2009: 159) Virmati bylo vsak jiz osmndct let v dob¢, kdy
se méla konat jeji domluvend svatba, a rodina ani neplanovala provdat Virmati v mladSim
véku. Virmati je tedy spiSe uZ star$i nevéstou na indické poméry v porovnéani s doporucenim

Manua.

Virmati i jeji matce bylo dovoleno vystudovat zakladni stupeit vzdélani (Virmati dosahla
sttedoSkolského stupné), a dokonce vzdéland manzelka byla pro tuto rodinu podminkou.

Markové doklada, Zze vzdélani indicti Gfednici si prali gramotnou manzelku. Rodice téchto

3’ParthaChatterjee  dodavé, Ze opravdova modernita spo&iva ve vymezeni jednotlivych forem modernity, které
jsou vhodné za uréitych okolnosti. (Chatterjee, 1997: 8)

¥ Manutiv zdkonik mluvi o trestech pro otce, ktery véas neprovda svou dceru ,,Otec piijde do podsvéti, kde bude
pit jeji menstruacni krev spolu se svym otcem a praotcem; za jeho zanedbani povinnosti tedy budou pykat
dokonce i predkové.“(Knotkova-Capkova, Markové, Pospisilova, 2008: 166).

3% | Child marriage is evil. Suppose her husband dies — her life will be over before she knows anything. (Kapur,
1998: 61)

%0 (...) marriageis a union between rational, consenting adults. This is the only way its sanctity could be
preserved, and the misery of multiple marriages and child widows avoided.“ (Kapur, 1998: 61)
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dcer tedy zprostiedkovavali svym dceram alespoit zédkladni vzdé€lani, aby zvysili Sance na
lepsi snatek pro své dcery (Markové, 1998: 131) Z knihy Manju Kapur je patrné, ze pftili§
vzdélanad Zena se nachézela v obtizngj$i situaci. Budouci manzelé a jejich rodiny si patrné
neptali pfili§ vzdélané Zeny. Kapur piSe, Ze Virmati slozila zkousky FA se znamkami, které
byly dost slusné na divku. , Ted’si ale pieje pokracovat ve studiu. Jeji rodice se vsak domnivaji, Ze
uz studovala dost. Rodice jejiho snoubence si mysli, ze je dostatecné kvalifikovana, aby se mohla stat
manzelkou jejich syna inZenyra. “ (Kapur, 1998: 45)"!

Kniha zobrazuje tehdejsi (¢i souCasnou?) Zenskou situaci v Indii. Nedostatenou moznost
vlastni volby a rozhodovéni se v otdzkach vlastniho zivota. Zaroven determinace tradicni
hinduistické Zeny jako posluiné dcery, manzelky a matky, kterou (Knotkova-Capkova, 2005:
142) ,,otec (ji) ochranuje v détstvi, manzel (ji) ochraiuje v mladi, synové (ji) ochraiuji ve stdri; neni
Zena hodna samostatnosti.“ (Zbavitel, 2009: 152)* Ve chvili, kdy si Virmati uvédomi, Ze ji
tento naplanovany zpiisob Zivota nepfindsi Stésti, Ze si pfeje vénovat se studiu a sama si
vybrat manzela, dojde ji, Ze na jejim pfani nezalezi. Musi svolit rodina ¢i dovolit okolnosti,
aby dosdhla svého. Manu, mytologicky tvlrce takzvaného Manuova zakoniku, jde dokonce
tak daleko, kdyz tvrdi, Ze ,,Zena nemd co chtit a po cem touzit a vithec nema vyvijet iniciativu. “

(Markova, 1998: 52)

5. 5.8. Mocenské vztahy a délba prace

Virmati se odjakziva starala o déti a pro své mladsi sourozence byla druhou matkou. Krmila
je, prala jejich préadlo, pfebalovala je a pomdhala jim s ucenim. Jeji matka Kasturi na ni
ptenesla zodpovédnost za péci o mladsi sourozence, aniz by o ni Virmati zadala. V mat€inych
oc¢ich byla Virmati nejstarSi a kdo jiny neZ ona ji mél s domacimi pracemi a péci o déti
pomoci. (Manju Kapur, 1998: 6-7) Virmatino détstvi bylo provéazeno tedy spiSe nez dobou
nevinnosti a hrani si, starostmi a povinnostmi, které jeji matka nikdy neocenila, jelikoz je
brala za samozfejmé. Virmati se citila ublizené, kdyz ji nikdo nepod€koval. ,, KdyZ Virmati
odchdzela, wvédomila si svou hloupost. Pro¢ ma potrebu hledat gesta, kdyz védéla, jak

nepostradatelnd je pro svou matku a celou rodinu. “ (Kapur, 1998: 7) V indické kultufe jsou stejné

1 She now wanted to study further. Her parents thought that she had gone far enough. Her fiance’s parents
thought she she was already well qualified to be the wife of their son, the canal engineer.  (Kapur, 1998: 45)

*2 Hany je hoden otec, ktery ji v piihodny cas neprovdd, hoden hany je manzel, ktery s ni v piihodny cas
neulehne, a hoden hany je také syn, ziistane-li matka po manzeloveé smrti bez ochrany.” (Dusan Zbavitel, 2009:
152)
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jako vkazdé patriarchdlni spolecnosti pée o déti a domaci prace tzv. ,,Zenskou praci®.
Manuiv zakonik vymezuje povinnosti vdané Zeny a tim radi manzeltim, jak manZzelku hlidat a
zamestnat. (Zbavitel, 2009: 153) D¢lbé prace v zévislosti na biologické pohlavi se vénuje Ann
Oakley ve své knize Pohlavi, gender a spolecnost (Oakley, 2000: 99-120) (viz kapitola 2.
2.9), kde tika, Ze ,, hlavni vyznam biologického pohlavi pro urceni socidlni role spocivd v tom, Ze

pohlavi predstavuje univerzalni a jasné délitko, na némz jsou zalozeny vSechny ostatni odlisnosti. Pri

«

rozhodovani, které aktivity padnou na kterou stranu délici cdry je hlavnim méritkem kultura.

(Oakley, 2000: 120)

Virmati pomahala matce v domécnosti, a tim se pfipravovala na svou budouci roli manzelky a
matky, jelikoZ v indické kultufe je Zena definovédna jako bytost biologickd. To znamena, ze je
linem a nositelkou potomstva, zejména synii (Blanka Knotkova-Capkova, 2006: 392 &
Zbavitel, 2009: 154), jejim zivotnim smyslem a néaplni je rodit déti. Napftiklad ve védské Indii
1 predarjské dob& Zeny po cely zivot rodily déti a pecovaly o né¢ (Markova, 1998: 28) a tak
neni divu, Ze od Virmati se ¢ekalo to jisté. Virmati neméla jinou Sanci, neZ poddat se svym
povinnostem, ukolim a budoucimu osudu manzelky a matky. Prostfednictvim vzdorného
¢teni lze Virmatin udél budouci manzelky, na ktery byla od utlého détstvi, vySe popsanym
stylem, pfipravovana, Cist jako situaci, se kterou byla obeznamena, smifena a neplanovala se
proti ni vzepfit. Patriarchdln¢ zfizend spolecnost ji nedala jinou moznost a ji samotnou
nenapadlo se proti ni vzepfit, jelikoz ji pfiSel osud manzelky a matky jako ,,pfirozeny* stejné
tak jako pro kazdou Zenu. Na tento moment mizeme aplikovat i model symbolického nasili
Pierra Bourdieuho. Pro vétSinu (az na malé vyjimky; Virmatina sestfenice Shakuntala) Zen
bylo ptirozené poslechnout pozadavek spolecnosti a vdat se a nebrat ohledy na své touhy a
pfani. Zeny timto participovali (participuji) na své vlastni podiadné a $patné situaci, kdy
nemaji moznost ze spole¢nosti daného Zenského udélu vystoupit. Kdyz to udélaji, budou
penalizované a stigmatizované. Virmati tedy Zije v patriarchalnim svété, kde se pohlizi na
muze jako na nadfazené. Tento jejich primat , potvrzuje objektivita struktur i produkcnich a
reprodukcnich aktivit, zalozenych jak v oblasti biologické, tak i socialni produkce a reprodukce na
rozdelent prace podle pohlavi, jez zajistuje muzi tu lepsi ¢ast, a potvrzuji ho i schémata zformovana
podobnymi podminkami, a tedy objektivne sladénd, funguji jako matrice vnimani, mysleni a jednani
vSech clemit spolecnosti, jako historicka transcendenta, jez se jako takova — pravé proto, Ze jsou
vSeobecné sdilena — vnucuji kazdému aktérovi. “ (Bourdieu: 2000: 33) Jelikoz Virmati pfijala toto
schéma mySleni vzniklé pfijetim vztahh moci a tim uvéznila samu sebe vné tohoto

usporadani.
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5. 5.9. Vzdor Zeny proti své dharmé

Virmati je po setkdni se sestifenkou Shakutulou zmatend. Shakuntala je ¢ernou ovci rodiny,
jelikoz se rozhodla zit v Lahouru, studovat a neprovdat se, coz si pieje jeji matka. V indické
kultuie je Zena definovana jako bytost biologickd — matka. (Blanka Knotkova-Capkova, 2006:
392) Shakunatala tedy zatim nenaplnila svou dharmu; jelikoZz dharmou indické Zeny je
,provdat se, poslouchat svého manzela, rodit deti, predevsim muzské potomky, a vychovavat je."
(DuSan Zbavitel, 1993: 34) Rodina Shakuntalu prezentuje jako chudinku, kterd domt nejezdi,
jelikoz se coby svobodné Zena stydi ptfed rodinou ukéazat. Virmati ale zjistuje, ze je tomu
pravé naopak; Shakuntala Zije svobodnym Zivotem, kdy se na nikoho nemusi ohlizet a
rozhoduje sama o sob&. Virmati Zivot jeji sestfenky imponuje a pieje si také studovat a byt
svobodnou. Jeji rozhodnuti odmitnout rodi¢i vybraného Zenicha, zamilovat se do Zenatého
muze a pokracovat ve studiu vsSak rodice, zvlast€ matku, Kasturi, nepotési. Podle Pierra
Bourdieuho Zeny na své pozici ovladanych spolupracuji a utvrzuji ji. (Bourdieu: 2000: 35)
Virmati situaci fesi pokusem o sebevrazdu. V poslednich chvilich je zachranéna. Matka vSak
misto radosti, Ze jeji dcera nezemiela, naopak lituje, Ze je nazivu a svym chovanim a ¢iny nici
dobré jméno rodiny. ,, ‘Tahle holka znici nasi celou rodinu, jeji vinou upadneme na dno a budeme

““ (Kapur, 1998: 87) Pravé v této ¢asti mé jako

bez naseho dobrého jména, * narikala Kasturi.
zenu-Ctenaiku interpelacni strategie (Morris 2000:42) nuti, abych se identifikovala proti sobé,
a abych Kasturi jako matku, zavrhla. KdyZ na situaci vSak budu nahlizet z hlediska Kasturi,
kterd Ipi na tradici; dalezité je dobré jméno rodiny, aby mohla provdat svych jedenact déti,
které musi sviij zivot podle dobrych mravl zit v manzelstvi. , Kasturi samoziejmé védéla. (...)
Provdat Sest divek nebyla legrace a tém, které nenaplni sviij osud, nemiize nikdo pomoci.* (Kapur,
1998: 16)* Muizeme tedy konstatovat, ze Kasturi coby matka mize mit i jiné priority, nez je
zivot jednoho z jejich jedenacti déti. Elisabeth Badinter hovofila o tom, Ze matefské chovani
nema nic spolecného s instinktem a ze matefska laska je jen lidsky cit a city jsou ,, nejisté,
kiehké, nedokonalé (Badinter, 1998: 12) U Kasturi tedy mohlo jen ,praktické jednani‘

ovladnout matetské city k Virmaty, nebo tyto city na ¢as ochladly. Badinter také mluvi o tom,

7e obraz milujici a pecujici matky je z historického hlediska novou zalezitosti (v 18. stoleti

- This girl will trow mud on our whole family, make us fall so low we will have no name left, moaned.
Kasturi. “ (ManjuKapur, 1998: 87)

* . Kasturi knew of course. (...) Six girls to marry was not a_joke, and nobody could help those who missed their
destiny.** (Kapur, 1998: 16)
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ptichazi ,revoluce v pojeti matetstvi), do t¢ doby nebyla smrt potomka natolik bolestivou
ranou pro matku. (Badinter, 1998: 61) Badinter téz hovoii o ,,selektivni materské lasce”, kdy
rodi¢e preferuji zpravidla prvorozeného potomka muzského pohlavi. Otec totiz dcetfi musi
zajistit véno a ,,kromé nékolika svazkii ¢i sousedského pidtelstvi mu nic neprinese.” (Badinter,
1998: 63) V tomto piipadé je sice Virmati prvorozenym potomkem, ale jednd se o dceru,
kterou musi rodi¢e provdat. Navic je pravidlem, Ze prvorozeny potomek by se mél provdat
prvni a az potom se mohou vdat a ozenit zbyvajici sourozenci. Badinter dokonce tvrdi, Ze
mezi matkou a dcerou neexistuje zadné spojenectvi v ramci selektivni matetské lasky, jelikoz
matka preferuje nejstarSiho syna-dédice, ktery by se o ni po smrti manzela postaral. (Badinter,
1998: 64) Jak jsem jiz fekla, Virmati je prvorozend dcera (nikoliv syn) a vIndii se
n¢kdy zabijeli novorozend dcery tak, ,Ze je ponechali na pospas piirodé, a mnoho divek také
zemrelo v utlém détstvi v diisledku zanedbani nebo podvyzivy.* Spolu se zavadénim novych lékarskych
technologii je vrazdeni zenskych novorozenat nahrazeno selektivné provadenym ukoncenim téhotenstvi
v piipadé, ze je plod Zenského pohlavi.“ (Renzetti, Curran 2003: 108) Mozna proto se Kasturi
neradovala z toho, Ze jeji dcera unikla smrti. Nezemfel totiz prvorozeny syn, ale piezila
prvorozena dcera, ktera timto svym ¢inem zahanbila rodinu, odmitd smluveny snatek, a timto

jejim chovanim ohrozuje budouci manzelstvi svych sourozencii a zv1asté sester.

Avsak coby Zena-Ctenatka se tedy nyni ocitdm v situaci, kdy musim v sob& zavrhnout ¢ast své
zenské identity (Morris, 2000: 42), protoze se s chladnym a nelitostnym chovanim Kasturi
neidentifikuji, ale vyZzaduje se ode mne, abych se s timto déjem ztotoznila. (Fetterley, 1991:
497) Podle Morris ,,muzsky pohled* je ¢tenaistvu predkladan i v ptipadé, ze autorkou knihy je
zena (Morris, 2000: 42), jako je to v tomto piipade¢.

* Také Dagmar Markové ve své knize Hrdinky Kamasutry mluvi o preferovani potomkd muzského pohlavi,
ktery vSak vedl k naslednému nedostatku vhodnych divek k uzavirani siatkli. Dceram mnohdy nebyla vénovana
takova péce jako syniim, a tak dochazelo k umrti dcer v détstvi. Tento stav se do urcité miry zachoval do
soucasnosti. (Markova, 1998: 39)
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5. 5.10. Nesouhlas se vzdélanim

Ackoliv je Virmatina matka Kasturi také vzdé€land, jejich vztah je velmi komplikovany,
jelikoz Virmati se nechova podle pfedstav rodiny, spole¢nosti, tradice a pfedev§im matky.
Matka namisto podpory vyjadiené smérem k dcefi a jeji touze po vzdélani neprojevuje zadnou
solidaritu mezi Zenami. Pravé Kasturi je hlavni oponentkou Virmati v otdzce vyssiho studia.
Ptestoze je indickd rodina hierarchicky strukturovana vékové i genderove; tj. mladsi jsou
podiizeni star§im a Zeny muziim (Knotkova-Capkova, 2006: 392), v tomto piipadé je to pravé
manzelka-matka, Kasturi, kterd ma hlavni slovo proti Virmati a bud'to pfimo rozhoduje
o osudu své dcery nebo svého pozadavku dosahuje prostfednictvim svého manzela. Otdzkou
zlustava, proc se Kasturi chova viici ,,modernim* a ,,pokrokovym* pfanim své dcery odmitave,
ba pfimo nepfatelsky. Pro¢ prav€é matka-manzelka-zena v rdmci Zenské solidarity a sdileni
stejného osudu a spolecenského postaveni se své dcery nezastane. Jednd se snad o generacni

konflikt? Rebeluje snad Virmati proti hodnotam a tradici svych otcii a osudu matek?

Prestoze Virmatina rodina poskytla jak Virmati, tak i1 ostatnim dcerdm urcity stupen vzdélani,
o sourozence, prace v domacnosti, stat se manzelkou a matkou. (Kapur, 1998: 19) Napiiklad
kdyz Virmati doprovadzela matku na venkov, kde se méla Kasturi zotavit zjedenactého
porodu, vybrala rodina Virmati z nasledujicich divodu: ,, Virmati bylo sedmndct a studovala na
své ,,FA* zkousky, ale jelikoz se blizil konec jejiho studia a rodina se domnivala, Ze bylo v poradku
zameskat trochu toho Skolniho casu, aby pomohla matce. Konec koncii za rok nebo tak néjak se
provdd.« (Kapur, 1998: 10)* Rodinu tedy nezajimalo, jestli Virmati zameskd potiebné
vyu€ovani, aby slozila zadvérecné zkousky, ale mysleli si, Ze kdyz uz Virmati studovala tak
dlouho, brzy dostuduje a vda se, par zameSkanych tydnl ¢i mésicli nema vyznam. Virmati
musela bojovat 1 o klidné misto, kde by se mohla ucit a ptipravovat. Kdyz Virmati neuspéla
poprvé u FA zkouSek a se slzami v o¢ich matce novinu sdélila, Kasturi jen suSe odpovédéla:
oikala jsem ti, Ze je to na tebe piili§ (slozité).” (Kapur, 1998: 21). Matku nezajimalo

Virmatino studium, chtéla ji provdat a dostat z domu.

4 Virmati was seventeen and studying for her FA exams, but since the tail end of the education was in sight, it
was felt that missing a little of it to help her mother was quite in order. After all, in a year or so the girl would be
married.” (Kapur, 1998: 10)
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5. 5.11. Archetypy

Z archetypalniho hlediska miizeme na Kasturi aplikovat archetyp bohyné¢ Durgy/ Kali a
Parvati. Avsak Kasturi neni bozského ptivodu, tak pro ni archetyp Zeny-vladkyné uplné
neplati. Na druhou stranu, Kasturi je velice silnou osobnosti, a pfestoze je zena, ma v rodiné
pevnou pozici, ze které miize spolurozhodovat. Jak jiz bylo feceno, v knize Difficult
Daughters nejsou muzské postavy pro piibéh zasadni a Kapur se zaméfuje na Zenské hrdinky.
Rozhodla jsem se tedy, zapolemizovat a aplikovat archetyp Zeny-vladkyn& i na Kasturi.
Kasturi, stejné jako Parvati, je starostliva matka, kterd své potomky miluje, ochrafiuje a chce
jim zajistit dobrou budoucnost, ktera v jejich o€ich spoc¢iva v dodrzeni indické patriarchalni
tradice a tadu. JelikoZ je dharmou Zeny byt dobrou a posluSnou manzelkou a matkou
(Zbavitel, 2009: 152—-153), musi se jeji dcery provdat, splnit toto své ptedurceni. Dokladem
silného matetského charakteru Parvati mize byt oziveni syna GaneSe; podle jedné z legend
GaneSovi po narozeni upadla hlava, jeho bozskd matka Parvati plakala a nafikala, az se ji
Sivovi zzelelo* a chlapce ozivil tim, Ze mu dal sloni hlavu. (Zbavitel, Merhautova, Filipsky,
Knizkova, 1986: 141-142). Silna matei'ska laska tedy pfinutila velkého boha, aby syna ozivil
a svou manzelku potésil. Parvati tedy symbolizuje lasku a rodinny aspekt (Knotkova-
Capkové, Markova, Pospisilova, 2008: 153), jelikoz ziskala Sivovu lasku a ruku a soucasné
ho ptiméla k zalozeni rodiny. (Zbavitel, Merhautova, Filipsky, Knizkova, 1986: 236). Kasturi
se viak da pfipodobnit i dal§imu vtéleni Sakti; tj. hrozivé a zaroven matefské Durze/ Kali.
Durga v sobé spojuje protiklady, stejné jako Kasturi. Ob¢€ jsou hrozivé. Durga je zobrazovana
jako hrtizostrasnd bohyné (Kali dokonce s krvi), ktera zabila démona MahiSu a asury
(Zbavitel, Merhautova, Filipsky, Knizkova, 1986: 237). Kasturi je také hroziva, kdyz zakazuje
Virmati studovat, uloZzila ji dlouhotrvajici domaci vézeni a nakonec ji zapudila. Piestoze maji
jak Durga, Kali a Kasturi tyto hrozivé tvare, jsou i ochranitelské. Durga a Kali zobrazuji totiz
dvoji aspekt matefstvi. Matefstvi coby darcovstvi Zivota, ale i prostfednictvim své hrozivé
stranky téz ochranu pro své potomky. Ztoho diivodu jsou bohyné zobrazovany
s mnohocetnymi zbranémi a lebkami svych nepratel. Kasturi, piestoze je Zena, a tedy
v indické tradici musi poslouchat manzela a star§$i muzské rodinné piislusniky, si poc¢ina
velmi suverénné v ukladdani trestll Virmati, zdroven ji neSetii ani slovné. ,, Znicilas nasi rodinu,

Ty kazisvéte, Ty holko! Ocernilas vsude nasi tvar. Kvili tomu jsem Té porodila? Ty jsi zpuisobila

47 Nenarikej, ma milovand Pdrvati, tiebaze truchlis pro syna. Neni vétsiho Zalu nez nad synem a nic tak
nesuzuje dusi.* (Zbavitel, Merhautova, Filipsky, Knizkova, 1986: 142)
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hanbu nasi rodiné, zahanbilas mé, zahanbilas Bade Pitaji!* ** (Kapur, 1998: 221). Virmati se
nedostalo od Kasturi pfiliSné podpory. Celym dé&jem Virmati provazi Kasturiiny vycitky,
narky, bésnéni vii¢i Virmati. Jednou se matce nelibi udajnd Virmatina netec¢nost ¢i lenost ,,(...)
. myslis si, Ze viechen cas na svété mizes prosedét a nic nedélat?* (Kapur, 1998: 6)* ¢&i dale

(Kapur, 1998: 12, 14), jindy si stéZuje, Ze si Virmati neodpocine, Ze je hanbou rodiny (Kapur,
1998: 111, 221.)

KdyZ ovSem budeme Kasturi analyzovat jako pozemskou Zenu bez moci a vysad, kterymi
disponuje Zena-vladkyné (Knotkova-Capkova, 2003b: 62), budeme o ni mluvit jako
o ,,prfadlené. Tento archetyp ptfadleny se vyznacuje tim, ze Kasturi, coby vérnd manzelka a
obétavd matka poslu$né pfijima patriarchalni mocenské struktury, pfijima své podfazené
postaveni a je ,.kolaborantkou patriarchatu®, jelikoz pfijima roli straZzkyné patriarchalnich
hodnot. (Knotkova-Capkova, 2005: 145). Jinymi slovy, Kasturi si uvédomuje svou
podfizenou pozici ovladané v patriarchalni spolecnosti a aktivné na ni participuje a posiluje ji
(Bourdieu, 2000). Piestoze jsem Kasturi pfi analyze pfiznala silnou pozici v roding, Kasturi

zaroven piijima svou tradi¢ni roli manzelky a matky, jak ji definuje indické spole¢nost.

PrestoZe se Annis Pratt zabyva archetypy v evropské literature, dala by se Kasturi pfipodobnit
urcitymi rysy jak archetypu Déméter/Kore a zaroven k hrdinkdm z ArtuSovskych piibéht
o svatém gralu. Pratt popisuje archetyp Déméter/Kore jako spojeni Zeny s ptfirodou a
plodnosti. (Pratt, 1981: 171) Kasturi je matkou jedendcti déti, pfestoZe neni nezéavisla, jako
podle Pratt hrdinky démeterovskych mytd, je silnd a mocnd ve své rodin€. Manzel je sice
hlavou indické rodiny, ale slovo Kasturi ma téz velkou vahu. Samoziejmé¢ Kasturi je lidska
hrdinka, kterd se nemohla znovuzrodit, ptesto je ur¢ity moment jejiho ,,znovuzrozeni v knize
patrny. Kasturi je po porodu jedenécti déti slaba a nemocnd, potfebuje Cas a prostor na
zotaveni (Kapur, 1998: 13) a nasledné uzdraveni a vraceni se v plné sile do stfedu rodinného
zivota. Samoziejm¢& Pratt zasazuje tyto Zenské postavy do matriarchalniho socidlniho
systému, coz vpiipad¢ Kasturi neplati. (Pratt, 1981: 171) Charakteristika Zen
z ArtuSovskych ptib&ht o svatém gralu na Kasturi také sedi v nékolika ohledech. Napiiklad
tyto piib&hy jsou zasazeny do patriarchalni spolecnosti (Pratt, 1981: 171), coZ se shoduje se
situaci Kasturi, kterd je téz situovana do podiizeného postaveni v patriarchalni indické

spolec¢nosti. Hrdinky téchto ArtuSovskych ptib&éhl jsou jiz pln€ domestikovany (Pratt, 1981:

* "You've destroyed our family, you badhash, you randi! You've blackened our face everywhere! For this I gave
you birth? Because of you there is shame on our family, shame on me, shame on Bade Pitaji." (Kapur, 1998:
221)

¥, (...) you think there is all time in the world for sitting around, doing nothing? “ (Kapur, 1998: 6)
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173), coz téz odpovida situaci, ve které se ocitd Kasturi. (Zbavitel, 2009: 153) Avsak hrdinky
Artusovskych ptibéhti s Kasturi nemaji spole¢ny obraz zen zradkyn a cizoloZnice, které jsou

v ArtuSovskych pifibézich pfisouzeny postavaim Morgany a Guinevry. (Pratt, 1981: 174)

Urcit archetyp u hlavni postavy nebylo tak jednoduché jako u jeji matky. Virmati se snazila
vymanit z podfadné, zavislé pozice Zeny, které spolenost a rodina urcuji zivot. Virmati se
boufi a ddva najevo svillj nesouhlas se snatkem, ktery jeji rodi¢e nachystali. Pfestoze je to
aktivni vzepteni se patriarchdlnimu fadu, Virmati prosazuje svij ndzor spiSe metodou
tvrdohlavého, tichého odporu. ,, ‘Studovat’, zamumlala Virmati jako mantru. ,Studovat”. (...) ,A
nevdavat se. (Kapur, 1998:87) > Piestoze tedy Virmati vzdorovala roding, zaroveii &ekala na
jeji souhlas. AvSak prvnim krokem k vzepfeni se vic¢i vuli rodict a jejimu osudu, bylo
Virmatiino rozhodnuti fesit svoji svizelnou situaci sebevrazdou. Ta by se dala jednak cist jako
zoufaly ¢in proti fadu a systému, kdy Virmati neméla jiny prostiedek, jak se ze siti
patriarchalni spole¢nosti vymanit. Pouzila své télo, nad kterym méla v dany moment kontrolu,
jelikoz nebyl v blizkosti zadny ¢len rodiny, a rozhodla se zabit. Kdyz nemohla ovladat svij
zivot, tak alespoii své télo, které chtéla zbavit zivota. Tento pokus o sebevrazdu by se ovSem
dal chépat také jako urcity pokus o upozornéni na Virmatiinu situaci, jak v jejim
individuadlnim pfipad¢, tak i celospolecensky. Virmati si uvédomila, Ze se svym Zivotem
nemtize sama svobodné¢ zachdzet, stejn€ jako jeji sestry a v jistém ohledu i bratfi. VSichni jsou
podfizeni tradici a spolecenskym konvencim. Virmatina sebevrazda by se tedy dala chapat téz
jako snaha o upozornéni na tryznivou situaci lidi v ,,moderni* spole¢nosti ovladané tradicnym
spolecenskym konsenzem. V tom ptipadé by se dal povazovat Virmatiin pokus o sebevrazdu
jako sebeobétovani se pro spole¢nost. DalSim faktorem Virmatiina rozhodnuti se zabit byla i

nestastna laska, kdy rodice nesouhlasili s Virmatiinou ,,volbou‘ budouciho manzela.

V ramci indickych archetypli by se tedy na Virmati hodila postava jednak Sati, ktera spachala
sebevrazdu na hranici, jelikoZ jeji otec pohrdal Sivou. Virmati ale na rozdil od Sati nehledala

svou smrt v plamech, ale ve vodnim kanélu.

Na druhou stranu by se dala Virmati povazovat i za archetyp carodéjnice a tanecnice.
Archetyp carodé€jnice by v pfipadé¢ Virmati odpovidal i v kategorizaci evropskych literarnich
hrdinek, ktery piedstavila Annis Pratt. Carodéjnice u Pratt odkazuje na predpatriarchalni (coz
neni piipad této knihy) a patriarchalni obdobi, ve kterém je Zena podfizena muzi; tedy situace

Virmati. Pfestoze ¢arodé&jnice, kterou méla na mysli Pratt, se zabyvala bylinami, 1é¢itelstvim,

0 “Study, 'she mumbled Virmati like a mantra. ‘Study.’(...) ‘And not marry.”” (Kapur, 1998: 87)
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tanci plodnosti a porodnimi babami. (Pratt, 1981: 175) Tento aspekt ¢arodéjnice u Virmati
samoziejm¢ nenajdeme. AvSak shoduji se charakteristiky carod&jnice a Virmati coby ,, Zeny,
ktera je uveznéna v patriarchalni strukture, jez ji ma domestikovat, ona vsak tuto domestikaci
odmita.“ (Knotkova-Capkova, Kynélova, Matonoha, 2010: 22) Virmati je tedy vniméana jako
rusivy faktor ve spolecnosti, kterda se proti ni vzpird, ackoliv to déla zpocatku pasivnim
zarputilym protestem, a jakmile doséhla povoleni ke studiu a zruseni siatku, rebeluje proti

spolecnosti aktivné tim, Ze namisto poddané manzelky se stane studentkou.

Pokud jde o indickou archetypélni postavu ¢arodéjnice, Virmati vnima jako ,,Carodé&jnici jeji
matka a rozhodné tradi¢ni tedy vétSinova ¢ast spolecnosti. Tedy jako nezavislou na struktufe
patriarchalniho fadu, jako nekonformni, rebelujici a ohrozujici ¥ad. (Knotkova-Capkova,
2005: 146) Virmati na jednu stranu sice rebeluje a nezavislost na fadu si pfeje, ale to
neznamend, ze je ve skuteCnosti nezavislou. Sila patriarchalniho fadu a tradice ji ovlivnila
natolik, Ze Virmati nedokaZe naplno projevit svlij nesouhlas a ¢ekd na potvrzeni svého jednani

od ostatnich.

Spole¢nost vSak na Virmati mize nahlizet mirnéji nez jako na ¢arodéjnici-tane€nici. Archetyp
tanecnice je zddnlivé svobodnéjsi nez archetyp pradleny. Oba archetypy jsou definovany ve
vztahu k muzi a fadu. Pradlena fad potvrzuje a pfijimd muZovu nadfazenost, zatimco
taneCnice coby eroticky symbol muze svadi a vzruSuje a soucasné se stava objektem muzovy
touhy; tj. jedna v zjmu jeho rozkose a nikoliv své vlastni. (Knotkova-Capkova, 2005: 145).
Virmati, kterd méla tajny pomér s Zenatym star§Sim muzZem, miZe byt rozhodné vnimana jako
ona tanecnice. Pokud tanecnice a jeji svildnost maji na muze destruktivni Gi€inky, neni na viné
muz, ale pravé Zena-taneénice. (Knotkova-Capkova, 2005: 146) Z hlediska Harishovy prvni
manzelky Gangy, jeho matky a spole¢nosti, byl pro Harishe jeho pomér s mladou studentkou
Virmati zniCujici. Po svatbé s Virmati vSak Harishova matka a manZelka Ganga nevinily
Harishe, ale Virmati. Ganga byla stale posluSnou manzelkou, ktera si nesté¢Zovala a manZzela
ani nekonfrontovala, kdyz si ptivedl druhou manzelku. Jeji role poslusné manzelky (archetyp
pradleny) ji nedovolila se manzelovi postavit. (Kapur, 1998: 207-280) A jak jiz bylo feceno,
Virmati sice proti fadu rebeluje — jako ¢arodéjnice, ale zaroven je fadem piesto stale svazana

a jeho soucasti — jako tanecnice.
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5. 5.12. Genderové stereotypy v procesu vzdélani

Ve chvili, kdy Virmatini rodi¢e po dlouhych mésicich jejiho doméaciho vézeni konecné
souhlasili s tim, ze jejich dcera mlze pokracovat ve studiu a nemusi se vdat, Virmati ¢aste¢né
zvitézila. Mohla odjet do vzdaleného Lahouru, kde ji ¢ekal svobodny studentsky Zzivot
v internatu. Samotna Kasturi ji tam odvezla, jelikoz odmitala moznost, aby jeji dcera odjela
sama a byla bez dozoru. Navic tuto posledni pfilezitost hodlala vyuzit k tomu, aby Virmati
ptemluvila ke zmén€ nazoru. ,, ‘Pokud neberes v uvahu svou rodinu, tak alespon rozvaz svou
situaci. VSechno ma sviij ¢as v kolobéhu Zivota. Pokud ho budes takhle védomé ignorovat, co s tebou
bude? Zena bez domova a rodiny, je ena bez zazemi.* (Kapur, 1998: 111)°' Virmati vSak nadale
vzdorovala své dharmé poslu§né manzelky, jak ji popsal Manu, a studovala na univerzité, kde
byly divky stfeZeny, coz Kasturi uklidnilo. ,, Kasturi si na chvilicku dovolila odpocinout. Moznd
byly jeji obavy neopodstaméné a jeji dcera by mohla byt v poiddiku. “ (Kapur, 1998: 114)°* Virmati
se na Skole setkava s fadou divek, jejichZ rodice jim sice dovolili studovat, ale po studiich se
presto musely vdat. (Kapur, 1998: 117) Virmati vystudovala jako jedna z mala divek ,,BT“,
coz bude podle tabulek, které prezentuji Smetankova a Wolf, bakalaisky titul. (Smetankova,
Wolf, 1986) Virmati studovala ucitelstvi, které pozdé¢ji uplatnila jako ucitelka a feditelka
v div¢i Skole. Stejné jako v ¢eském, tak 1 v indickém prostfedi byla tedy kariéra ulitelky jedna
z prvnich, které byly Zendm povoleny. Genderované $kolstvi je stejné jako v Cechéach i

v Indii. (Smetankova, Wolf, 1986)

Ptestoze hlavni hrdinka Kapur je rozhodnuta studovat, vzdélavat se mimo ramce ,,zenského
vzdélani soustfediciho se na péci o déti a domacnost™, drzi se stereotypniho obrazu divky
coby studentky, kterd neni nadana, ale mé vSe naucend nazpamét, musi uceni vénovat vice
Casu, aby doséhla alesponl uspokojivych znamek. (Kapur, 1998: 22, 153, 257) Tim se podle
Morris (Morris, 2000: 41) Kapur coby spisovatelka nepostavila proti ,,muzskym mytim®.
Rozdilnému vnimani zndmek u divek a chlapci se v ceském prostiedi vénuji Lucie Jarkovska

a Katefina Ligkova.>

U If you cannot consider your duty to us, at least consider yourself. There is a time in the cycle of life for
everything. if you willfully ignore it like this, what will happen to you? A woman without her own home and
Jamily is a woman without moorings.”* (Kapur, 1998: 111)

>* | Kasturi allowed herself to relax. Perhaps her worries had been unfounded. Her daughter would be all right
here.* (Kapur, 1998: 114)

>3 Divky dosahuji ve viech ptedmétech na viech vzdélavacich stupnich lepsich vysledkt neZ hosi. Zaroveii jsou
viak jejich vysledky zpochybiiovany a devalvovéany, jak ukézal prizkum Zeny a véda provedeny Narodnim
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Hlavni hrdinka Virmati se piesouva z domaci soukromé sféry, kterd je vyhrazena zenam, do
vetejné oblasti. Z archetypalniho hlediska lze fici, ze vzdélani je spojovano s kulturou spise
neZ s ptirodou. Zena byla vzdy spojovana s piirodou a naopak muz s kulturou. Sherry Ortner
ve své prikopnické antropologicko-feministické praci ,,Ma se Zena k muzi jako ptiroda ke
kultute? zastdva ndzor, ,Ze kulturné vseobecnd druhofadost Zeny vyplyva zjejiho spojovini
s piirodou, kterd je vzhledem ke kultuie povazovina za druhofadou. “ (Ortner, 1998: 90) Virmatina
touha po vzdélani lze Cist jako prostiedek k vymanéni se z druhotfadého postaveni Zeny
v patriarchalni spolec¢nosti skrze vzdélani. V indické spolecnosti je podle Manuova zakoniku
muz situovan do role hospodaie ¢i duchovni autority, kdy ob¢ funkce jsou soucasti vetejného
prostoru, a zena, jejimz ucelem je rodit potomstvo, do soukromé domadci sféry, kde ma

pecovat o déti a obstaravat domécnost. (Markova, 1998: 44)

5. 5.13. Absence Zenské solidarity

Jelikoz ¢tu tento text Difficult Daughters z hlediska feministické kritiky a snazim se byt
nezaujatou Ctenadikou, a slovy Pam Morris se snazim ,, naucit se ¢ist navzdory emociondlnimu
zabarveni jazyka a pouZite metaforice a vytvaret si v textech protichiidna vypravécska stanoviska, a
zpochybiiovat tak hodnoty a ndzory na otdzku pohlavi v nich previddajici. “ (Morris, 2000: 43) Praveé
zasluhou ,,vzdorného* a nezaujatého ¢teni by se podle mého nazoru dalo by se oc¢ekavat, ze
kdyz se Virmati vyjadfila proti svatbé a chtéla pokracovat ve studiich, tak pravé jeji otec ¢i
dédecek (hlavy velkorodiny) budou razantné€ proti takovému napadu. Avsak jak otec, tak i
dédecek se v klidu snazili zjistit divody, které Virmati vedly k takovému rozhodnuti. Na
druhou stranu Kasturi byla jedind, kdo celou situaci fesil emotivné€, agresivné vii¢i Virmati a
Hhystericky* (Kapur, 1998: 86—87) Tento aktivni a feknéme ,,vztekly* ptistup k feSeni situace,
kdy dcera neuposlechne rodice, by se dal spiSe pifedpokladat u otce, jelikoZ je mu coby muzi
pripisovana stereotypné¢ aktivita (Renzetti, Curran, 2003: 21), a coby hlava indické rodiny si
muze dovolit rozhodovat o osudu svych déti. Tato scéna by se vSak dala ¢ist dvéma zpilisoby.
Za prvé Kapur zde vyuzila chovani postav k nabourdni genderovych stereotypt, kdy muzi
spiSe ml¢i a Zena jedna. Nebo na druhou stranu by tato scéna mohla zobrazovat typickou
hysterickou Zenu, ktera neumi ovladat své pocity a chovat se racionalné, jelikoZ z hlediska
genderovych stereotypli se racionalita, kontrola svych emoci a pocitl pfipisuje muzim.

(Smetackova, Vlkova, 2005: 10) V tomto ptipadé se tedy text da ¢ist dvojnasobné “vzdorné®.

kontaktnim centrem. Divky jsou ¢asto obvinovany, Ze se latku ,,nasprtaly”. Dobra znamka, kterou ziskala divka,
neznamena totéz, co v pripad¢ chlapce. (Jarkovska, Liskova, 2008: 696)
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Otazkou ale zlstava, pro¢ Kasturi nepodpofila svoji dceru v jejim rozhodnuti. Kasturi by
pfece méla lépe chépat a vzit se do situace Virmati, neZ muzskd ¢ast rodiny. Vzdyt sama
Kasturi byla v situaci, kdy ji rodice provdali za nezndmého muze, aniz by se ji ptali na jeji

nazor.

Jak jiz bylo feeno vramci symbolického nasili Pierra Bourdieuho, Kasturi byla typickou
zenou, ktera se nachézela v patriarchdlni spolecnosti, kdy ona sama aktivné participovala na
své podiizené pozici a reprodukuje vzorce patriarchdlni nadvlady. Jednou z mozZnosti, pro¢
matka nepodporovala dceru v jeji emancipaci a nezavislosti mize byt fakt, Ze se Kasturi
obavala, co se Virmati mize stat, kdyz neuposlechne ,,volani tradice* a stane se svobodnou,
vzdélanou Zenou bez rodiny a potomka. Jak jiz bylo fe¢eno dharmou Zeny je byt manzelkou-
matkou, kterd je podfizend otci, manZelovi a synovi a nema pravo na samostatnost; tj. musi
byt stale stfezena. (Zbavitel, 2009: 152—155) Kasturi se tedy o dceru boji. Vi, ze tento zivot
,proti tradici® v tradicni spole¢nosti neni jednoduchy a snazi se dceru i ptes zakazy donutit

podvolit se jeji villi a soucasné vili spole¢nosti.

Druhou moznosti mtize byt fakt, Ze Kasturi coby Zena, kterd aktivné participuje na muzské
nadvladé, nedokaze nahlédnout mimo tento patriarchalni fad, jelikoZ k tomu nema prostredky
a nedokaze si tedy ptedstavit, jaky by mohl byt Zivot bez dodrZzovani pravidel (Bourdieu,

2000), ptikazii a zakazl androcentrického svéta.

Pam Morris mluvi o literatufe psané Zenami, Ze mozna nejvyraznéjSim spoleCnym kladnym
rysem téchto literarnich d€l ,,je ztvdrnéni pidtelskych pout, oddanosti a lasky mezi Zenami. V tomto
ohledu literatura psana zenami rozhodné oponuje mnoha diliim muzu, kteri se pri popisu vztahi mezi
Zenami zaméiuji na rivalitu v oblasti sexudlnich vztahi a zradu.“ (Morris, 2000: 74) Morris
zachytila reakci na tuto revoluéni zenskou ndklonnost v dile Virginie Woolf, Vlastni pokoj;
kde Woolf pise o této zenské solidarité, Ze ,, ztvdarnéni vzajemné ndaklonnosti a diivéry zen ‘zazehne
pochodeii v té rozlehlé sini, kam jesté nikdo nevstoupil.  (Morris, 2000: 75)°* PfestoZe je Manju
Kapur také Zenskou autorkou, tak vjeji knize nenalezneme mnoho momentl Zenské

solidarity. Misto pratelstvi ¢i kladného vztahu mezi Zenskymi postavami Kapur spiSe

** Woolf tam na ptikladu prvotiny autorky Mary Carmichael ,,Life’s Adventures popisuje piatelsky vztah mezi
Olivii a Chloe. Woolf upozoriiuje, Ze Chloe méla mozna rada (Olivii) jinou Zenskou postavu poprvé v literatuie.
Polemizuje, jaky by byl vztah Antonia a Kleopatry, kdyby Kleopatra méla rada Oktavii. Pfemyslela, jaké mohla

mit Kleopatra viici Oktavii pocity, zavidé€la ji snad, prala si mit stejné vlasy jako ona? (Woolf, 2004: 95)
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zobrazuje indickou spole¢enskou hierarchickou strukturu, ve které se mohou ptatelské vztahy
projevit ,,funkéné“. Naptiklad negativni piijeti a odmitavy postoj Harishovy matky Kishori
Devi a prvni manzelky Gangy k Virmati lze Cist jako spolecné obvinéni Virmati, kterd v jejich
o¢ich svedla slusného manZela a milujiciho syna (negativni projev indického literarniho
archetypu tane¢nice. (Knotkova-Capkova, 2005: 145). Tento archetyp tane¢nice se muiZe
v literatuie vyskytovat jako kladna postava, ale pokud na zadklad¢ vlastniho ptani; , 4. jeji
motivaci je vlastni rozkos a nezavisla sexualita, je bytosti zapornou typologicky se blizi k (...)
carodéjnici. “ (Knotkova-Capkova, Markova, Pospisilova, 2008: 155) Jejich neptatelsky postoj
vii¢i Virmati mize téZ zobrazovat jejich participaci na patriarchdlnim fadu a odmitnuti
Virmati, jelikoz ona z jejich tthlu pohledu na tomto patriarchalnim fadu neparticipuje jako ony
a naopak se proti nému boufi. (Bourdieu, 2000) V tomto pifipadé¢ Ganga a Kishori Devi
v ptibéhu slouzi coby vérnd manzelka a obé&tava matka jako ,kolaborantky patriarchatu®,

jelikoz piijimaji roli strazkyn patriarchalnich hodnot. (Knotkova-Capkova, 2005: 145).

5. 5. 14. Negativni stranka materstvi

Jak jiz bylo mnohokrat feceno v indické patriarchalni spolecnosti je povinnosti Zeny vdat se a
stat se matkou. Vzor Zeny je tedy vdand, posluSnd matka, kterd rodi mnoho déti, prevazné
syni. (Markova, 1998. Zbavitel, 2009. Knotkova-Capkova, Markova, Pospisilova, 2008)
Markova doklada, ze ,,vdané Zeny rodily jedno dité za druhym: dité predstavovalo v Indii odjakZiva
nejvyssi hodnotu. “ (Markova, 1998: 16) AvSak v knize Difficult Daughters najdeme i negativni

stranku matefstvi.

Elisabeth Badinter sice definuje matku takto: ,, trojrozmérnd, protoze kromé zdvojeného vztahu (k
manzelovi a ditéti) je matka take zZenou, tedy specifickou bytosti s viastnimi touhami, které casto
nemaji nic spolecného s aspiracemi manzela ¢i s pozadavky ditéte.“ Zena je v indickych pomérech
vSak brana pouze jako matka. Jeji hlavni povinnosti je rodit manzelovi potomky, hlavné syny.
Uz ve védské dobé bylo manzelstvi bez déti ,,néco nemyslitelného nebo alespori nesmysiného.
(Markova, 1998: 28) Pokud v té dobé Zena nemohla porodit manzelovi potomky, manzel si
mohl pfivést manzelku druhou, prvni manzelka byla tedy pro muZze ptitézi. Polygamie byla
tedy akceptovana, pokud prvni zZeny nemohly porodit syna. (Markova, 1998: 28). V jiném
ptipad¢, kdy manZzelka zemiela, vdovec si mohl vzit Zenu novou, aby zajistil pokra¢ovani

rodu. Zena byla tedy nahraditelny artikl. (Markova, 1998: 30) A&koliv na shatky vdov se
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doposud diva indicka spole¢nost s nelibosti. (Knotkova-Capkova, Markova, Pospisilova,

2008: 163)

Kasturi byla matkou jedenacti déti; Sesti dcer a péti synti. Své poslani porodit manzelovi syna
¢i syny tedy splnila. Potomstvo se vysoce ceni a ¢im diive se zacne plodit a rodit, tim vice
muze piijit na svét déti, a ¢im vice déti se narodi, tim vice se jich dozije dospélosti. (Markova,
1998: 38) Pro¢ tedy Kasturi ve své rodin¢ citila stud a hanbu s kazdym dalSim t€hotenstvim.
Naopak by méla byt vrodin¢ oslavovana za splnéni svého matetského poslani a svou
plodnost. Vzdyt i archeologické néalezy sosek Bohyné Matky svédci o tom, Ze t€hotenstvi a
matefstvi bylo uctivano. Zeny na soskach jsou velmi Gasto zobrazovany s t&hotenskym
bfichem coby symbolem plodnosti. (Knotkova-Capkova, Markova, Pospisilova, 2008: 149)
Kasturi se vSak styd¢la za svou plodnost. Kdyz jeji star$i ptibuzna zpozorovala, ze je Kasturi
op¢t téhotna, ostie se na Kasturi podivala a zeptala se ji. ,, 'Dalsi?  Kasturi upiela zrak do zemé a
zardéla se. '(...) Jak to deélas? (..)" Kasturi zrudla jesté vic (...).” (Kapur, 1998: 7-8)°> Stejnou
hanbu prozivala i Virmati pfi poznamkach, kterymi osocovala jeji teta Kasturiinu plodnost.
. Rodi jako kocky a psi,“ & ,,Opét je tu doba sklizné.* (Kapur, 1998: 7)°° Pokud je cilem Zivota
zeny v indické spolecnosti porodit potomky, jak je mozné, Ze se na Kasturi snesla vlna kritiky
kviili jeji plodnosti. Nehodi se snad do ,,moderni doby* mit jedenact déti? Manuiiv zakonik a
patriarchalni tradice pfeci nabddaly zeny, aby mé¢ly hodné déti. Marianna Szapuova tvrdi, Ze
zeny jsou patriarchalni spolecnosti tlaceny k tomu, aby se staly matkami, jelikoZ bez
zkuSenosti matefstvi nemohou byt plnohodnotnymi Zenami. (Szapuova 2006:346) V tomto
ptipad¢ tedy Kasturi také splnila pozadavek spole¢nosti. Dokonce podle Zuzany Kiczkové
prostiednictvim oslavovani matefstvi dochazi k fizeni a kontrole Zenské sexuality vcetné
reprodukce v ramci patriarchalni ideologie. (Kiczkova 2006: 418—419). Jinymi slovy, Kasturi
je patriarchalni tradi¢ni spole¢nosti vedena k tomu stat se matkou, jelikoz jeji Zivot coby Zeny
by byl nenaplnény a nesmyslny, jelikoz by nesplnila to, co od ni spolecnost z4da a co je jeji
dharmou. Kasturi vSak nebyla z jedenédctého t¢hotenstvi potésend. , Kasturi uz nemohla snést
dalsi porod. (...) Tiha v brise, ranni a vecerni nevolnost, Zlu¢ v krku pri jidle, padani viasi po

pramenech, zavraté, kdyz rychle vstala. Jak miize priroda takto uvéznit Zenu? “ (Kapur, 1998: 7y’

> ’One more? Kasturi stared at the floor and blushed. ’(...) How do you do it? ’ (...) Kasturi redden even more
(-..).” (Kapur, 1998: 7-8)

>%  Breeding like cats and dogs. Harvest time again. “ (Kapur, 1998: 7)

> Kasturi could bear childbirth no more. (..) The heaviness in her belly, morning and evening nausea, bile in
the throat while eating, hair falling out in clumps, giddiness whe she got up suddenly. how trapped could nature
make a woman. “ (Kapur, 1998: 7)
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Kasturi bala 1 o sviyj zivot ,,'Zemiu, jestli budu mit dalsi dité,” iekla zoufale Kasturi.” (Kapur,
1998: 8)°® Ze strachu o vlastni Zivot vyhledala pomoc mistni porodni baby, ktera Kasturi
politovala a dala ji bylinné sérum, které mélo Kasturi pfivodit potrat. Kasturi byla natolik
zoufala, ,,Ze se obrdtila na boha s velmi stédrymi dary a urputné se modlila za zdzrak v podobé
potratu. (Kapur, 1998: 7)*° Jeji modlitby zaginaly a kon&ily stejnou zadosti, ,,aby néjakym
zpusobem potratila tohle dité a uz nikdy neotéhotnéla.” (Kapur, 1998: 7)% Prestoze se Kasturi
modlila za potrat a s nad¢ji doufala, nepotratila. Po porodu posledniho potomka, Péarvati, a
sedmnacti letech téhotenstvi a porodd, 1€kaii a 1écitelé fekli, ze nemohou za Kasturiin zivot
zodpovidat, pokud bude mit dalsi dité. Na zapad¢ vzdélany 1€kat konstatoval, ze ,, opakované
porody vycerpavaji télo a zadny lék Kasturi nemiize pomoci béhem dalsiho téhotenstvi.” (Kapur,

1998: 9)°' Medicina se tedy postavila proti matefstvi, proti posléni Zzeny a tradici.

PiestoZe Zeny jsou piirovnavany k ptirodé a jejich fyziologické funkce travi vice Casu a
energie nad lidskou reprodukei (Ortner, 1998: 100), mohou byt soucasné timto ,,ikolem*
ohrozovany. Sebeobétovani matky v tom piipadé€ ziskava novy rozmér. Nejedna se tedy pouze
o sebeobétovani v roviné€ socialni. V této roviné se Zena nucena patriarchalni spolecnosti stane
matkou, aby se prostfednictvim matefstvi stala plnohodnotnou Zenou a veSkeré své zajmy,
ambice, potieby, touhy podiidi z4jmim ditéte. Dale se od ni navic ocekava, ,.ze v takovémto
postoji nachdazi sebeuspokojeni a pocit naplnéni viastniho Zivota®“. (Szapuova 2006:346) V ptipadé
Kasturi Ize hovofit i o Uplném sebeobétovani, jelikoz mnohocetna téhotenstvi ji ponicila
zdravi a zaroven tolik porod a té¢hotenstvi ji mohly stat Zivot. Elisabeth Badinter, kterd ve své
knize Materska laska zdokumentovala historii mateistvi v Evropé, zminuje, ze v diivéjsich
dobach v Evropé¢ u matek casto prevladl pud sebezdchovy nad matefskymi instinkty.
(Badinter, 1998: 51) ,,1 piesto ze existuje mnoho piipadii, kdy matka obétovala svij Zivot pro Zivot
ditéte. Jednotlivé pripady nikdy nevytvori univerzalni prirodni zakon. No a instinktivni jednani k nému

vroGc

patii.“ (Badinter, 1998: 52) Chovani Kasturi tedy mizeme ¢ist z pohledu indické tradice,
kterd oslavuje matefstvi a déti, jako Spatné jelikoz Kasturi pohrdala, litovala, stydéla se za
svou plodnost a odmitala stat se po jedendcté matkou. Na druhou stranu je jeji chovani
pochopitelné ze dvou diivodi. Na jedné stran€ byla jiz matkou deseti rizné starych potomkd,

které vyzadovali jeji péci. Hazardovani se svym zivotem pro jedenacté dité, které se mize i

% I'will die if I have another child,” said Kasturi desperately.” (Kapur, 1998: 8)

> “She turned to God, so bountiful with his gifts, and prayed ferociously for the miracle of a miscarriage*.
(Kapur, 1998: 7)

60" somehow she should drop the child she was carring and never conceive again.“ (Kapur, 1998: 7)

o1 repeated births deplete the body, and no medicine could help Kasturi through another pregnancy.* (Kapur,
1998: 9)

63



nemusi narodit, kdyZz dal$im porodem miZe ohrozit budoucnost svych jiZ narozenych deseti
déti, by se Kasturi nemuselo vyplatit. Na druhou stranu, jestlize t€¢hotenstvi ohrozuje zdravi

Kasturi, méla by mit pravo rozhodnout se, jak naloZi se svym télem.

Manju Kapur tedy v knize Difficult Daughters nabidla ¢tenafstvu odliSny pohled na matefstvi,
kdy zpochybiiuje jeho glorifikaci a soucasné ukéazala, kam az miZe Zenu piivést piedstava

spolecnosti o plodnosti a diirazu na rozeni déti.

6. Zavér

Hlavni zenska postava této knihy se mize jevit na prvni pohled jako rebelka, ktera vzdoruje
proti patriarchalnimu tradi¢énimu indickému uspotadani spolecnosti. Pti bliz§im zkoumani sice
zjistime, Ze Virmati odmita svlij osud manzelky-matky, ktery ji naplanovali rodiCe, pfesto
proti nému bojuje ,tichou a zatvrzelou* formou odporu, kterd se da charakterizovat jako
poslusné pfijeti trestu za pokus o odpor proti fadu a rodi¢im, kdy toto poslusné ptijeti bude
trvat do té doby, nez rodi¢e zméni nazor na jeji prani — nevdavat se a studovat. AZ po
dovoleni k rebelii od rodici, ktefi pro Virmati reprezentuji fad, se hlavni hrdinka vydava na
studia a nadale pokracuje romanek s Zenatym muzem, coz ji rodina samoziejmé& nepovolila.
Virmati, kterd pted rodici tvrdohlavé odmita svatbu, piesto touzi po snatku s jejim vyvolenym
muzem, nehledé na nasledky; podfadna druhofadd pozice druhé manzelky a jeji zavrhnuti
rodinou. Rodina se tedy pomalu smifuje se vzdélanou dcerou, kterd se pravdépodobné nikdy
nevda za muze, kterého ji vyberou, pfi¢emz Virmati vnimé vzdélani jako prosttedek k ziskani
nezavislosti a svobody od rodi¢li a pfipadného manzZela a zaroven jako prodlouzeni své
,hezadanosti“ a ¢ekani na svatbu s profesorem (Harishem). Hlavni hrdinka tedy jen na oko

odmitd svou dharmu manzelky a matky, pfitom touzi byt manzelkou Harishe.

Presto nadéale vnimédme Virmati jako rebelku vii¢i fadu a jakousi bojovnici za romantickou
lasku, na kterou v indické spoleénosti a politice domluvenych siatkii neni prostor. Cimz
Manju Kapur knihu pfiblizuje euroamerickému ctenafstvu, jelikoz v této kultufe je snatek
zalozeny na lasce povazovan za idedlni. Timto se Kapur podle mého podafilo zviditelnit
knihu euroamerickému ¢tenafti/ce, jelikoz ctenafstvo zpravidla ¢te etnocentricky. Neni pochyb
o tom, Ze si euroamerické Ctendistvo rado ptecte cizokrajny ptibéh z,Orientu”. Podle
Edwarda Saida je Orient mistem nejvétSich, nejbohatSich a nejstarSich kolonii Evropy,

zdrojem jejich civilizaci a jazykd, jejim kulturnim Kromé toho, Orient pomohl definovat
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Evropu (neboli Zapad) jako jeho kontrastni obraz, ideu, osobnost, zkuSenost. (Said, 1979:
1_2)62

Vztah matky a dcery nebyl typickym a jednoduchym vztahem. Kasturi nikdy Virmati nijak
nepodporovala a neocenila jeji praci, pomoc, Uspéchy (coz ale nikdy neprojevila ani ostatnim
sourozencll). Virmati sice hledala cestu k matce a jeji poZehnani ke studiu a pozdéji 1 matcino
odpusténi. Kasturi vSak byla vii¢i své dcefi chladnd a neustupna. Jak fikd Elisabeth Badinter;
matefstvi proslo dlouhou cestou k soucasnému modelu milujici, ob&tujici a pecujici matky.
Matky nejsou homogenni skupina, takZe i ,,moderni matka jako Kasturi, miZe byt svym
chladnym chovanim povaZovéana za vyjimku. Badinter také tvrdi, ze matetska laska je lidsky
cit jako kazdy jiny; tj. je také kiehky a nejisty (Elisabeth Badinter, 1998: 12), a pravé to mize
byt diivodem, pro¢ Kasturiina matetfska laska k Virmati ochladla po tom, co ji v jejich o¢ich
dcera zklamala. Navic pro Kasturi neni jednoduché pfijmout odli$ny Zivot pro svou dceru, nez
jaky byl Zendm po generace a generace piisuzovan. Na jedné stran¢ se o svou dceru boji a na
stran¢ druhé nemusi mit néstroje k tomu, jak nahlédnout mimo patriarchaln€ organizovany fad
jejiho svéta (Bourdieu) a predstavit si jinou budoucnosti pro svou dceru. Muzi jsou vnimani
jako soucast verejné sféry a pokroku, zatimco misto Zen se naopak nachazi v soukromé oblasti
a jsou brany jako udrzovatelky tradice a naroda® (Kuéera, 2005: 58) Tento fakt miize stat za

snahou branit Zendm obecné ve vzdélani a ptistupu k moci a vetejnym funkcim.

Zaméfeni se pii Cteni na matefstvi a vzdélani v knize Difficult Daughters mne pifimélo
pfemyslet nad témito koncepty a jejich moznym skloubenim v zivoté Zen v tradicné silné
patriarchalnim svété, jako naptiklad v Indii. Zménila se snad situace pro tyto Zeny a usnadnila

se jim cesta k vy§§imu vzdélani, feknéme na ukor matefstvi, ¢i se spolecnost smifila se

62 podle Violy Parente-Capkové ,orientalismus odkazuje na zdpadni akademickou tradici zkoumdni a vyuky
,orientu”. A je to také zpiisob mysleni, ktery cini mezi Vychodem a Zdpadem jak ontologicky tak
epistemologicky rozdil, a zpiisob nadvlady a definovani jinakost, kterou orient predstavuje. (Parente-Capkova,
2005: 21) Said kritizuje evropskou tradici, ktera se povazuje za normu; tj. lep$i nez ostatni kultury. Podle Saida
si Evropa do Orientu promita charakteristiky, které si nechce pfipustit u sebe, jako napiiklad — krutost, ipadek,
lenost. (Parente-Capkova, 2005: 21) Petr Kucera dodava, e ,, Zdpad je muz, ktery se zmocriuje pasivni Asie, aby
Jji dobyl a oplodnil svymi myslenkami, aby si ji prisvojil.(...) tyto svety si ovSem — stejné jako v patriarchalnim
diskurzu muz a Zena — nejsou rovnocenné. Aktivni je Zapad, pod jehoz viivem se Vychod. (..) Vztahy mezi
dominantnim evropskym centrem a ,,vychodni periférii* jsou hluboce genderované. (Kucera, 2005: 57-58)
Tereza Jiroutova-Kynclova shrnuje, Ze Orientalismus je tedy ,,diskurz metodologicky zaloZeny na hierarchickych
vztazich mezi bindrnimi opozicemi a na esencialismu, umozinuje tak pozitivni definici evropské kultury ve vztahu
k zemim lezicim od Evropy na vychod a zaroven legitimizuje jeji nadviadu v této oblasti. Obyvatelstvo Orientu
vnima totiz Evropa jako homogenni skupinu, jez se pro svou vSeobecnou zaostalost neni sto sebe samu
reprezentovat. “ (Tereza Jiroutova-Kynclova, v tisku)

8 Muzi ,formuluji své identity v terminech patriarchdlni, androcentrické spolecnosti; (...) jsou Zendm
nadrazeni a snazi se je usmérnit a formovat tak, aby odpovidaly jejich idealiim. (...) Zeny vytycuji ,nejvnitinéjsi,
posvatnost rasy, kultury a naroda‘, kterou je nutno za kazdou cenu chranit, nebot zaroven predstavuje
,prostupnou hranici, skrze niz Ize zvnéjsku pronikat. *“ (Kucera, 2005: 58)
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vzdélanymi Zenami-matkami. JelikoZ se jednd o bakalaikou praci, kterd pro mne muize slouzit
jako jakési uvedeni do tématu, nabizi se pozd€jsi hlubsi zpracovani tématu v diplomové praci,

a tim toto téma zavrsSit.
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