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UVOD

Disertatni prace Alfréd Fuchs. Zivot a dilo se tyk4 vyznamné a zajimavé osobnosti
¢eské kultury prvni poloviny 20. stoleti, jejiZ literarni dilo dosud nebylo zevrubné& zkoumano a
ktera nepravem upadla témé&f v zapomenuti. Jde pfitom nejen o pozoruhodného myslitele a
literata, ale i o svédka viry — o mucednika za Zidovstvi a kfest'anstvi. ‘

Alfrédu Fuchsovi (1892-1941) nebyla dosud vénovana takova pozornost, jakou by si
tento publicista, spisovatel a piekladatel zaslouzil, takZe literatura 0 ném neni, pokud je mi
Znamo, pocetna. Zékladnim dilem, které mé i charakter pramene, je Kniha o Alfrédu Fuchsovi
(Praha 1946), jiz uspotadal jeho Zzék Ctibor Mafan. Ten rovnéz uspofadal vybor z Fuchsova
dila Krest'an a svét (Praha 1948), ktery opatfil cennou pfedmluvou, a napsal o ném — kromé&
populariza¢nich ¢lankl — také monografii Cesta do Damasku (Frydek 1946). Radomir Maly
vydal brozuru Muz dvoji konverze Alfréd Fuchs (Brno 1990), kde stru¢n& pojednal o jeho
Zivoté, nazorech a tvorbé a pretiskl nékteré texty z Knihy o Alfrédu Fuchsovi, z Fuchsovych
dél a z vyboru Kiestan a svét. VSechny tyto prace jsou napsany z katolického hlediska a
Zidovské problematiky se dotykaji jen okrajove.

Alfrédem Fuchsem jsem se zabyval — kromé& t# popularizaénich &lanka — v
syntetickém portrétu Mudednik za Zidovstvi a kiestanstvi. Zivot, dilo a smrt Alfréda Fuchse
(in: Zidovska rotenka 5751/1990-1991, s. 16-23; 2. vydéni in: Proglas. Revue pro politiku a
kulturu 3, 1992, €. 3, s. 43-48), kde jsem mimo jiné ,,zmapoval“ Fuchsovu publicistiku a
preklady se Zidovskou tematikou. Samostatn¢ a podrobné jsem se této problematice vénoval
ve studii Zidovska tematika v dile Alfréda Fuchse (in: Stfety ndrodnich a univerzalnich
model v &eské kultufe 1800-1918. Estetika. Casopis pro estetiku a teorii uméni 38, 2002, &.
2-4,s. 316-336).

Hlavnim cilem pfitomné disertacni price je sepsani syntetické biografické monografie
o Alfrédu Fuchsovi. Krom& Uvodu a Zavéru je tato prace &lenéna do sedmi kapitol: 1. Zivot,
[I. Umuceni, III. Price se Zidovskou tematikou (pGvodni dila a pteklady), IV. Knihy
s katolickou tematikou z 20. let (ptivodni dila a pfeklad), V. Knihy s katolickou tematikou
z 30. let (piivodni dila a pieklad), VI. Ostatni knihy (publicistika, beletrie a preklady), VII.
Osobnost. Rozsahla V. kapitola je z praktickych diivodl — pro snazsi orientaci v textu — jesté
rozdélena na dvé ¢asti: V.1. Prace z 1. poloviny 30. let, V.2. Prace z 2. poloviny 30. let.

Publicisticka a literarni tvorba Alfréda Fuchse je neobycejné rozséhla, a proto bylo
nutno jeji zkoumani zaZit na knizné publikovana dila, pouze u praci se Zidovskou tematikou

byly zkoumadny i pfispévky uvetejnéné v periodikach. Z €asovych diivodi nebylo tedy mozno
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hodnotit Fuchsovy ¢lanky novinové a ¢asopisecké a vesmés ani dobové ohlasy na jeho dila.
Domnivam se ostatng, e prozkoumat veskerou jeho tvorbu (véetnd pozistalosti) je kol na
dlouha Iéta.

Vzhledem ktomu, Ze v dosavadni literatufe nebyly zhodnoceny Fuchsovy knihy
s katolickou tematikou, pokusil jsem se v disertatni préaci o jejich podrobnou interpretaci.
Tuto interpretaci mi umoznily svobodné poméry po roce 1989, nebot’ jsem mohl upozornit
nejen na jeho kritické mySlenky tykajici se kapitalismu a faSistického a nacistického
totalitarismu, ale i vyvoje vsovétském Rusku po Rijnové revoluci a totalitarismu
komunistického. Fuchsova dila jsou dnes $irSi vefejnosti nedostupnd, a proto z nich v praci
hojné cituji, a to zejména ve IV. a V. kapitole.

Vedle b&znych literarn€historickych postupt uzitych v kapitole 1., IL, III., VI. a VIIL.
jsem ve IV. a V. kapitole uzZil metody popisné analyzy, kterd mi umoZnila ptedstavit
studovana dila co nejvérnéji.

Citaty z Fuchsovych praci, jejich ndzvy i samo jeho jméno Alfréd pfizptisobuji nynéjsi
pravopisné normé (za prvni republiky se vesmés setkavame s podobou Alfred Fuchs).
V pravopisu slova Zid/Zid se pokousim rozli§ovat naboZenské a etnické hledisko, i kdy? je to
nékdy obtiZné a kolisani najdeme i ve Fuchsovych textech.

Pfedkladanou disertaéni praci se snazim vratit osobnost a dilo Alfréda Fuchse do dg€jin
Ceské kultury a v katolické cirkvi vzbudit novy zajem o jeho mozZnou beatifikaci. V hluboké

ucté se sklanim pfed pamatkou tohoto velkého ¢loveka.



L. ZIVOT

Alfréd Fuchs se narodil 23. éérvna 1892 v Praze v &eské Zidovské roding;' jeho otec,
jehoZ rod pochézel z venkova (z Némecké Rybné, nyni Rybna nad Zdobnici), byl bankovnim
ufednikem. Alfréd byl jedinym ditétem manzelti Fuchsovych.

PoCetna a vyznamna Zidovskd komunita v Praze na sklonku rakousko-uherské
monarchie byla jazykové&, nirodnostng a kulturng rozdvojena; jeji v&t¥i ast byla orientovana
némecky a pouze mens$i ¢ast Cesky. Fuchsovi se hlasili k ¢eskému ndrodu, i kdyz byli
bilingvni a doma mluvili éesky i némecky. Jejich syn tedy vyristal ve dvojjazycném prostredi
a jiz v détstvi si osvojil dokonalou znalost obou zemskych jazykd.

Po strdnce ndboZenské nebyla Fuchsova rodina ortodoxni, spiSe §lo o asimilovanou,
liberalni a ndboZensky vlaznou rodinu, kterd zachovévala jenom nejzavazngj$i Zidovské
duchovni a bohosluZebné tradice a zvyky. Svymi naboZenskymi zdjmy se Alfréd Fuchs od
svych rodi¢h vyrazné odliSoval a oni také pro tyto jeho z4jmy neméli pIné pochopeni.

Alfréd Fuchs se od mladi o naboZenstvi intenzivné zajimal, a to jak o rodné Zidovstvi,
tak o katolické kiestanstvi. Rad navstévoval kostely riznych cirkvi, G€astnil se bohosluZeb
Zidovskych i katolickych a studoval ndboZenskou literaturu — vé&etn€ posvatnych knih, tj.
Pisma svatého (Starého zdkona), Talmudu a kiestanského Nového zdkona. Na vinohradském
gymnéziu chodil na hodiny néboZenstvi zidovského i katolického a ve znalosti obojiho
vynikal nad spoluZédky, uvaZoval dokonce o povoldni duchovniho — nejprve o rabinaté,
pozdéji o katolickém kné&Zstvi. Nebyl oviem jen znalcem Zidovské a krest'anské teologie, ale
po cely sviij Zivot byl pfedevsim hluboce véficim Eloveékem.

Na gymndziu a pozdé&ji na prazské univerzité se Alfréd Fuchs projevoval jako velmi
nadany student a jiz na studiich se zacal vénovat publikaéni innosti. Po maturit€ (v roce
1911) studoval na Filozofické fakulté tehdejsi Karlo-Ferdinandovy univerzity (Ceské sekce),
navitévoval také prednasky na teologické fakulté a pozdé&ji absolvoval i fakultu pravnickou.
Z univerzitnich uciteld na n&j hluboce zaptisobil Tomas Garrigue Masaryk, pozd&jsi prezident
Ceskoslovenské republiky, na filozofické fakult® a FrantiSek Kordag, pozd&jsi prazsky
arcibiskup, na fakulté teologické. Studium na filozofické fakulté zakon¢il roku 1915
doktoratem filozofie, jenZ mu byl udélen na zaklad€ disertatni prace Malebranchovo uceni o
intuici.

Za prvni svétové valky byl Alfréd Fuchs roku 1916 povoldn do armady a pro3el Skolou
pro jednoroéni dobrovolniky, ale ze zdravotnich divodi a jako pfesvédceny pacifista se

vyhnul nasazeni na frontu a posléze roku 1918 byl propustén do civilu.
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Potom kratce vyu€oval na VyS§i primyslové Skole v Praze, ale brzy presel k
novinafstvi a vefejné Cinnosti, kterym nadéale vénoval sviij hlavni zdjem. Nejdiive zadal
pracovat jako tajemnik Svazu Cechti 7idt a z titulu své funkce se za eskoslovensko-polského
konfliktu stal roku 1919 &lenem plebiscitni komise na T&Sinsku, kde mél v zijmu
Ceskoslovenského statu plisobit na mistni Zidovské obyvatelstvo. Za pobytu v Ostravé vesel
ve styk s politickymi osobnostmi, odborovymi organizacemi a délnickym hnutim a pfispél ke
konsolidaci tamnich pomérd. Od roku 1921 pracoval v tiskovém odboru prezidia vlady,
nakonec jako vrchni odborovy rada, a redigoval Revue quotidienne de la presse
tchécoslovaque; od roku 1925 redigoval téZ Prager Abendblatt.

Politicky byl nejprve spjat se socialistickou stranou a hojné pfispival do jeji Tribuny,
po prestupu ke katolictvi se sbliZil se stranou lidovou a psal hlavné do jejich Lidovych listti.
Piispival v8ak i do fady dalSich novin a casopisi a do &eské Zurnalistiky, mnohdy
poznamenané rysy provincialismu a nacionalismu, vnaSel velkorysost, toleranci a
univerzalismus, jeZ pramenily v jeho Sirokém a hlubokém humanitnim vzd€lani. Po konverzi
ov§em t&Zist€ jeho publicistiky néleZelo katolické cirkvi.

V roce 1920 Alfréd Fuchs uzaviel ob&ansky siiatek s PhDr. Slavou Thérovu, nékde;jsi
spoluzackou ze studii, vzdélanou a uSlechtilou Zenou, ktera se mu stala oporou v dal§im
Zivotnim snaZeni.

Fuchstliv trvaly zajem o katolictvi a postupné sblizovani se s nim vyvrcholily roku
1921 nabozenskou konverzi. Dne 29. cervence 1921 byl Alfréd Fuchs v benediktinském
klastefe Emauzy v Praze pokitén a kratce nato byl se svou manzelkou cirkevné oddan
(pozdgji manzelé Fuchsovi pfijali i svatost bifmovani). V pfijeti katolictvi spatfoval dovrSeni
svého Zidovstvi, jez samoziejmé nikdy nezapiral. Ke svému Zidovskému pivodu se nadale
vzdy hléasil a s Uctou se vyjadfoval o Zidovskych nédboZenskych, etickych a kulturnich
tradicich.

Zajimavé svédectvi o Fuchsové sméfovani ke katolickému kiestanstvi a o pfijeti
svatosti kftu podava jeho spoluzdk z vinohradského gymnézia MUDr. Karel Steinbach,
rovnéz izraelita, ve vzpominkové knize Svédek témér stolety:

,»On byl, vite, taky z naseho gymndzia. Byl o dvé tFidy vys neZ Peroutka a ja, a uz jako
septimdn na sebe upozornil, protoZe psal do riiznych Casopisii a prekladal nap¥iklad Heineho
bdsné. Peroutka se s nim uZ tehdy skamarddil. Byl neobycCejné vzdélany a mél fenomendlni
pamét. Pochdzel ztakové chudé Zidovské rodiny, a kdyZz se pozdéji dal pokrtit, ne snad

z oportunismu, ale z hluboké viry, jeho otec nad nim truchlil, jako by byl zemrel.
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Ono to katolictvi v ném bylo uZ na gymndziu. Pamatuji, Ze jsme nékdy v sexté dostali
za tikol vylicit radostné Vanoce. Tak jsem Sel na vdnocni trh na Staroméstské ndmésti a
popsal jsem to a povedlo se mi to tak, Ze jsem se s tim Sel pochlubit Fuchsovi, ktery uz byl
tehdy oktavan. A on si to precetl a libilo se mu to, ale pripsal jesté jednu vétu: ,Radost
z Kristova narozeni musi mit kazdy clovek, at uz Krista povazuje za Boha, nebo za nejvétsiho
filozofa v lidskych déjindch. * Ja si tu vétu dodnes pamatuji, protoZe jsem pak pravé za ni byl
pochvcilen.2 “

- Fuchsovo vefejné pusobeni po konverzi bylo velmi intenzivni. Vedle novinaiské,
spisovatelské a piekladatelské prace se Alfréd Fuchs vénoval i u€itelské ¢innosti na Svobodné
Skole politickych nauk a na tstavu Studium catholicum. Od roku 1924 také redigoval kniZnici
Popularné vzdélavaci knihovna (piivodné nazvanou VSevéd), v niz vysla i nékterd jeho dila.
nabozenskych, mravnich, kulturnich a politickych po celé republice, zucastnil se mnohych
schiizi, vefejnych diskusi, sjezdi a kongresii a stykal se s naSimi pfednimi politickymi,
kulturnimi a cirkevnimi osobnostmi. Cestoval téZ do ciziny, zejména do Rima a Vatikanu.

Bohatd katolickd publicistika Alfréda Fuchse — nejen mnoZstvi novinovych a
Casopiseckych ¢&lank, ale i fada knih trvalé hodnoty —, které patii doba jeho muzné zralosti,
udivuje uZ $ii jeho zdjmu a hloubkou jeho erudice. Vystizné ji charakterizoval znalec a ctitel
Fuchsova Zivota a dila Ctibor Maftan: ,, Problémiim ndboZenskym vénoval Fuchs své nejlepsi
sily a svou intelektudlni virtuozitu, ale vidy ho hluboce zajimala sféra, v niZ se naboZenstvi, to
jest Fad nadpFirozeny, stykalo s politikou jako typickym projevem Fddu prirozeného. V
harmonii obce pozemské s obci BoZi vidél hlavni problém nasi doby.> “ Mezivaletné katolické
pisemnictvi dr. Fuchs obohatil i cennymi pfeklady, zejména piebasnénim de&l latinské
nabozenské a liturgické poezie.

Fuchsova mnohostranna ¢innost ve prospéch katolické cirkve vSak méla i piichut’
trpkosti, ba bolesti. V katolickych kruzich tehdy jest€ pieZival ndboZensky antijudaismus
(antisemitismus) a v jeho duchu se Alfréd Fuchs setkaval i s nepochopenim, nedtivérou a
podeziranim. N&kterym odpircim vadil jeho Zidovsky piivod, jini pochybovali o upfimnosti
jeho konverze a o jeho pravovérnosti, nebo ho dokonce obviilovali z diverzniho ptisobeni
uvnitf cirkve a ze svobodného zednafstvi. VSechny tyto zjevné i skryté utoky (z jejich
pivodcil si zde uved'me aspori vyznamného spisovatele Karla Schulze) jsou svédectvim
nesnasenlivosti, nelasky a malosti pomért v nékterych tehdejSich cirkevnich kruzich. Teprve

Fuchsovo hrdinstvi v tragickém zavéru zivota snad bylo dostate¢nou odpovédi jeho kritikim.
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Se zénikem Ceskoslovenského statu v bfeznu 1939 nastal i soumrak Fuchsova Zivota.
Alfréd Fuchs, zid rodem, katolicky myslitel a publicista, Cesky vlastenec, uvédomély
demokrat a rozhodny odpirce faSismu, ktery ve svych projevech, ¢lancich i spisech nejednou
odsoudil nacisticky rezim, predstavoval pro némeckou okupaéni moc nebezpe¢ného nepfitele.
Po pfichodu okupantli mu zacaly veliké utrapy, umocnéné jesté osobni tragédii — jeho
manzelka téZce onemocnéla a pozd€ji zemfela. Alfréd Fuchs byl pfitom propustén ze
zamestnani, n€kolikrat vyslychan gestapem a v jeho byté gestapo konalo prohlidky. Nakonec
musel byt opustit a nalezl azyl ve frantiSkanském klastefe u Panny Marie SnéZzné v Praze;
odmitl odejit do emigrace. |

O Fuchsové stateCnosti a lasce k domovu v onéch t€zkych dnech svédéi jeho vyrok,
zaznamenany piételi: ,, Po vyslechu na gestapu mi fekli, Ze bych udélal nejlépe, kdybych
emigroval. — Odjedte co nejdrive do ciziny, tady nejste Zadouci. — Na to jsem jim odpove'de'l:
Zde je moje vlast, tady jsem se narodil, studoval i pracoval, tady mdam svou dceru, tady mdm
pochovanou svou Zenu. Chci tady Zit i umrit! b

V této souvislosti je pozoruhodné, Ze protektoratni vlada chtéla Alfrédu Fuchsovi a
dal$im 40 vyznamnym obc¢antim Zidovského pivodu poskytnout uréitou ochranu, ale marng.
Dne 21. listopadu 1940 vlada schvélila ndvrh ministerstva vnitra na vyjmuti 41 osob z
pusobnosti vladniho natizeni ze 4. 7. 1939 o pravnim postaveni zidl ve vefejném zivoté. Tato
exempce, jiz mé&l provést statni prezident Emil Hacha, v§ak nebyla schvalena Gfadem fi§ského
protektora a definitivné byla zamitnuta po nastupu Reinharda Heydricha do této funkce’.

Alfréd Fuchs byl oviem uz v f{jnu 1940 gestapem zatéen a nastoupil strastiplnou cestu
nacistickymi muéirnami v Cechach a v Némecku, ktera zadala v pankracké véznici v Praze a

skoncila straSnou smrti v koncentraénim tabote v Dachau.

Shrnuti

Prvni kapitola disertani prace pfinasi ndstin biografie Alfréda Fuchse (1892-1941),

ktery je zpracovan na zakladé literatury tykajici se jeho osobnosti.
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II. UMUCENI

Po svém zatleni gestapem v 'fijnu 1940 byl Alfréd Fuchs nejprve véznén v
Praze-Pankraci a pak v Malé pevnosti terezinské a n€kolika vé€znicich v Némecku; v lednu
1941 byl pfevezen do koncentraéniho tabora v Dachau. Pies velké utrpeni (t€Zké onemocnéni
cukrovkou, utrapy nacistickych véznic a koncentraéniho tabora) zlistaval vnitiné nezlomen a
duchovné posiloval ¢eské spoluvézné.

O umuceni Alfréda Fuchse v Dachau existuje n€kolik spolehlivych svédectvi
spoluvéziiti. Podle nich dr. Fuchs musel v tinoru 1941 spolu s ostatnimi Zidovskymi vézni
odklizet v tabofe snih. Byl pfitom dohliZejicimi esesmany kopan, bit holemi aZ do krve, bylo
po ném §lapano, byl svrZzen do potoka a znovu bit lopatami. Po tomto hrozném tyrdni musel
jesté stat n€kolik hodin v tfeskutém mrazu u brany tabora a byl pfitom esesmany polévan
vodou. S tézkymi omrzlinami, kdy zn€ho zacalo opadavat maso, byl pak odvezen na
taborovy blok a 16. inora 1941 v Dachau zemfel.

T&lo Alfréda Fuchse bylo spaleno v krematoriu koncentracniho tabora a urna s ostatky
byla 15. dubna 1941 pohibena podle katolického ritu na hibitové sv. Lazara u
benediktinského klastera v Praze-Bfevnové. Pohiebni obfad vykonal tajné tehdej$i prevor
klastera ThDr. Anastdz Opasek za ucasti Fuchsovy dcery.

%

Nechme zde déle zaznit informace ze vzpominek a svédeckych protokoli Fuchsovych
spoluvéziili a z jedné vzpominky .,z druhé ruky“. Tyto zpravy se sice od sebe 1i§i v detailech,
ale v zasadé podavaji hodnovérné svédectvi o umuceni a smrti Alfréda Fuchse.

. Pak jsme pfijeli do Dachau, kde nastalo obvyklé privitani: nadavky a kopance, facky
rukou i klackem. Zapadla za nami Zeleznd vrata nejproslulejsiho némeckého koncentracniho
tdbora, kde jsme spatvili prvni stra¥né vyjevy ze Zivota dachauskych vézrul. |

Zidé, biti klacky, se vdleli v lednovém mrazu a musili lizat snih. Zidii se totiZ nacisticky
rezim chtél zbavit nejdiive, a proto s nimi zachdzel nejsurovéji. KdyZ jsem se v Dachau
ponékud obeznamil, dal jsem se do hleddni dr. Alfréda Fuchse. Bylo to spojeno se znacnym
rizikem, nebot Zidé byli v tabore izolovani a Alfréd Fuchs byl zarazen mezi Zidy. Kdo s nimi
hovoFil, mohl byt jako ,Judenknecht' i utracen. Podarilo se mi dr. Fuchse najit, ale bylo to
hrozné shledani, trebas dr. F: uchs Jjesté jakz takz slusné vypadal.

Za nékolik dni jsem dr. Fuchse zahlédl pFi odklizeni snéhu. Zidé museli béhat
poklusem a on jiZ ziejmé nemohl, kdyZ k nému prisli dva esesmani. Jeden mu dal nékolik ran

klackem, druhy ho povalil na zem a oba po ném za sprostych naddvek slapali. Kdyz uZ je tato
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sadistickd zdbava unavila, dali jej naloZiti na kolecko a jeti s nim — hlava mu drnkala po kole
— ke hromadé snéhu, kde ho vysypali a asi 15 minut jej, lehce obleceného a utyraného, nechali
leZet ve snéhu. Pak se v tyrdni s jesté vétsi brutalitou pokracovalo. Busili do ného klacky a
kopali ho, surové mu spilajice. Sel jsem prdvé mimo a sotva jsem uz potom vidél clovéka vice
zbédovaného, ztyraného a zkrvaveného.

Ky div, Ze kdyz jsme se po prdci Fadili k obédu — Zidé zvlast a neZidé zvldst — byl dr.
Fuchs tak zmateny, Ze, potdceje se, postavil se mezi neZidy. A to byl novy kdmen vrazu! Nebot
esesman to pri odpocitavani véziii zpozoroval, ubohého dr. Fuchse z fady za neslychanych
nadavek vytahl, bil a slapal po ném tak, az byl dr. Fuchs polomrtvy, a aby se vzpamatoval, byl
vhozen do potoka pred taborem. Po této ,ldzni‘ musil si stoupnout do pozoru k tadborové brdiné
a pak napolo zmrzly posldn do bardku. Kazdy z nds védél, Ze s Alfrédem Fuchsem je konec.
Kdyz jsem mu posilal posledni pozdrav a tdzal se na ného, bylo mi Feceno, Ze s ného opaddvad
maso, a za nékolik dni po tomto muceni dr. Alfréd Fuchs v bolestech skonal.’ ¢

P. JAROSLAV KQOURIL

,, PFedchdzejiciho dne padal snih. Zidé ze ,$trafky" byli komandovdni k jeho odklizeni.
Museli jej shrabovat pouhyma rukama do vézeriskych Cepic, sndSet do rozprostienych
viastnich plasti nebo na velké desky stolii z viastnich mistnosti. A pak nosit poklusem do Feky,
protékajici lagrem tésné za hlavni branou esesdcké vratnice. Mohutny a tehdy jesté télnaty dr.
Fuchs se ani v nejmensim nestydi — on, vyznacny katolicky publicista — za Zidovskou hvézdu
na prsou. Je viak brzo stredem pozornosti. Uz je u ného nékolik esesdkil, uz je tady povéstny
Knoll, pak jiny ,némecky politicky vézen* s paskou lagrpolicisty, neschadzi ani dalsi ,némecky
politicky vézeri', lagrkdpo Hentschel, kreatura nejmizernéjsiho charakteru. Draf pracuje
rychle, jesté rychleji, ale dal nemiiZe, pada, vstdva a zase klesd, aby se uz nezvedl. To zacinaji
na jeho téle se vSech stran pracovat boty vSech popohdnécu. Draf leZi, trpélivé lezi a mici. —
Jisté se v té chvili naprostého vysileni modli ,Pane, odpust jim..." Obli¢ej uz ma zkrvaveny,
kdyZ konecné pozbyva védomi. Jak je vtipné na tuto lidskou hmotu vliti ledovou vodu, jak je
origindlni, svléci ubitému clovéku zimnik a viléci ho za nohy k vodé za vratnici.

Dvakrat musel na smrt ubity dr. Fuchs do ledové Feky a zase ven. Teplomér vedle
hlavni brany na zdi ukazuje minus skoro ticet stupin. A ted si, liny Zide, stoupnes na beton,

Cepici dolii, rukavice dolii, vodou prosdkly kabdt hodis na zem a budes tady stdt, stdt tak

dlouho, az — az.
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Mucednik dr. Alfréd Fuchs stdl, az — ztratil védomi. Nastésti to dlouho netrvalo.
Odnesli ho na blok polozmrzlého, s krvavymi ranami po celém téle, ale — Zivého. Je tedy prece
jen nadéje! Jak se ale dostat na prisné izolovany Zidovsky blok? Rdno 7. unora se radim
s vySehradskym kanovnikem Staskem. Chytam blokdce z 15. bloku, ktery sousedi s onim, kde
lezi Draf. Davam mu cigarety, aby tam na neStastnika dohlédl. Do ldgrové nemocnice ho totiz
Jako Zida nevezmou. Tak ubihad v nejistoté Fada dni.

,Dnes je 11. unora 1941. Dr. Fuchs lezi na reviru, na prvni §tubé sedmého bloku.
Dovédél jsem se, Ze md na rukou — kromé jinych pohmoZdénin a ran po celém téle — omrzliny
druhého stupné. (...)

Az dne 16. unora si do svych pozndmek zapisuji tentokrdt pravdivou smutnou zvést:
,Dne 16. unora 1941 ve 12.30 hodin v poledne zemriel tedy v Dachau dr. Alfréd Fuchs.
V posledni chvili se pFece podarilo dostat ho do lagrové nemocnice. Piil hodiny pFed smrti byl
u ného jesté poslanec Kopriva. Tomu sdélil posledni prani: ,KdyZz umiu, at’ StaSek na mé
pamatuje pri msi svaté. 6

KAREL KASAK

., V Dachau jsem byl od cervha 1940. Byl jsem pridélen do krematoria jako pomocnik
dvou esesmanil.

Hned po prichodu dr. Fuchse do Dachau jsem ho Castéji potkdaval. Znal jsem ho jiZ
dFive z riiznych verejnych projevii a z novin. Byl na Zidovském bloku, a jak jsem se dovédél,
mél ve spisech oznaceni, Ze neni Zadouci, aby se z koncentrdku vrdtil.

Jednoho dne — bylo to v tinoru — jsme v dopolednich hodindch $§li na prdci a tu jsem
vidél, Ze dr. Fuchs spolu s jinymi vézni odklizi snih ze dvora. Snih museli véziiové vozit na
koleckdch nebo nosit na stolech. Vidél jsem, jak dr. Fuchs, ktery asi uz nemohl ddle pracovat,
stdal na brehu potoka, kdyz tu dva esesmani ho svrhli do potoka. Kdyz se chtél dostat z vody
ven, tloukli ho lopatami, aby ve vodé co nejdéle zustal. Pak ho postavili pFed brdnu, kde
musel stdati v mrazu aZ do vecera. Vidél jsem ho tam v poledne, potom odpoledne; vecer uz
tam nestdl. Odpoledne jsem vidél, jak z jeho Sati §la pdara a pldst stdl vedle ného ztvrdly. Za
nékolik dni po tomto straslivém vyjevu jsem se dovédel, Ze dr. Fuchs zemrel. Asi tfeti den po
smrti privezli jeho télo kndm do krematoria v dievéné truhle. Spolu s rakvi byl prinesen
listek, na némz bylo od nemocnice zapsdno jméno, datum narozeni, datum prichodu do ldgru,
datum smrti a pFic¢ina smrti. Jako pFicina smrti byl uveden zdpal plic. Tento duvod se psal

kazdému. My jsme pak na tento listek napsali datum spdleni.
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Pamatuji se, Ze kdyz byla privezena rakev s mrtvolou dr. Fuchse, esesdci se smdli a
Fikali: Heute hast du einen Landsmann, einen tschechischen Juden.

Pred kremaci jsem odnal viko s rakve, ponévadz podle pfedpisﬁ se muselo Setfit. Po
spdleni mrtvoly jsem popel vyhrabal a presypal do plechové urny, kterou jsem oznacil
Jjménem, datem narozeni, smrti a spdleni. Mohu dosvédcit, Ze popel v urné, oznacené jménem
dr. A. Fuchse, je skutecné ostatkem jeho téla.

Pamatuji se, Ze urna dr. Fuchse, kterého jsem si osobné vazil, méla Cislo 11. Urnu
jsem pozdéji zabalil do dievéné bednicky, kterou jsem oznacil adresou: Katolicky hibitov
v Praze-Brevnové. Bednicky s urnami byly potom odvdZeny autem do Dachau a z nddrazi
rozeslany.

| Podotykdm jesté, Ze pred kremaci jsem si v§iml, Ze mrtvola dr. Fuchse byla pind
modFin; zvlasté velké modriny byly na ramenou, na prsou a na hlavé. Bylo to asi od ran
lopatami.
7

Tuto svou vypovéd mohu prohldsiti za mistopFiseZnou.

JOSEF KASPAR

,V zimé 1941/42 mi sdélil mij dlouholety pritel, dr. Evien Stern, Feditel Ustiedni
socidlni pojistovny, ktery byl se mnou ve skupiné redaktora Antonina Pesla a Vasila Skracha,
Ze cirkevni kruhy v Praze maji podrobné zprdvy o smrti dr. Fuchse v Dachau.

Podle téchto zprav byl za mrazu 20 stupnni dr. Fuchs prikdzan k odklizeni snéhu, a
protoZe pro sviij zidovsky piivod byl Castym predmétem ,zdbavy' esesdkii, porucili mu, aby
zdvihl pravici a zvolal ,Heil Hitler'. Dr. Fuchs asi vidél, Ze Zivotem ze spdru dachovskych
katil nevyvdzne, i vzeprel se tomuto ,Zertu". Zdvihl pravici, ale zvolal , Heil Jesus Christus!"

Tato ,provokace ‘ esesdky tak rozzufila, Ze dr. Fuchs byl vysvlecen, polévdn vodou, jez
za 20stupriového mrazu se na ném ménila v ledovou kiru. PFipomindm, Ze toto liceni konce
dr. Fuchse mi tenkrat pFipadalo fantastickym, ale nyni je potvrzovdno v tisku primym
ucastnikem smrti dr. Fuchse, ktery véc pozoroval zddlky. I o polévdni vodou jest ve zprdvé
tisku rec.

Nevim, z jakého pramene zprdva byla, ale podrobnosti, které odpovidaji situaci, ji
zcela potvrzuji. Svého asu ekl mi dr. Stern, Ze podle kanonickych predpisii odpovidd zpiisob
smrti dr. Fuchse smrti mucCednické a Ze Ceské cirkevni kruhy jsou odhodldny po vdlce

navrhnouti ve Vatikdné prohldseni dr. Fuchse za blahoslaveného.
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Od té doby mnoho ziicastnénych zemrelo, dr. Stern byl v listopadu 1942 zavrazdén
v Mauthausenu, takZe po stopé jeho zpravy nelze jiti. Také dr. Bofek-Dohalsky, s nimZ mél dr.
Stern styky, je mrtev.t«

KAREL MALEK

*

Alfréd Fuchs zemiel po nevyslovném utrpeni, které je srovnatelné s martyriem
zidovskych a kiestanskych mucednikd starové€ku a stfedovéku. O jeho mordlni velikosti
sv&déi i skuteCnost, Ze se jesté v poslednich hodinach Zivota modlil za své tryznitele, o nichZ
se vyjadfoval, Ze ,, nevédi, co cini“. KdyZ po druhé svétové vélce vesly ve znamost okolnosti
Fuchsovy smrti, uvaZzovalo se v ¢eské katolické cirkvi o jeho beatifikaci, ale ta se bohuzel
neuskute¢nila.” Roku 1992 byl PhDr. Alfréd Fuchs vyznamenan in memoriam Radem T. G.

Masaryka.

Shrnuti

Druhd kapitola disertani prace je ve€novana mucednické smrti Alfréda Fuchse
v koncentraénim taboife v Dachau. Jsou v ni pieti§téna néktera svédectvi (resp. jejich ¢asti) o
jeho umuceni nacisty, kterd byla uvefejnéna v Knize o Alfrédu Fuchsovi, uspofddané

Ctiborem Mafanem.
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I1L. PRACE SE ZIDOVSKOU TEMATIKOU (PUVODNI DiLA A
PREKLADY)

V raném obdobi Zivota Alfréda Fuchse je mozZno spatfovat dvé ideovd ohniska, ke
kterym se koncentruje jeho duchovni a kulturni aktivita, a to ¢e$stvi a Zidovstvi.

I kdyZz Alfréd Fuchs vyrtstal v Praze, kde tehdy jest€ vétSina Zidh davala pfednost
némcéing, védome tuto germanofilskou orientaci odmitl a pohyboval se ve spole€nosti ¢eské a
také tvoril v ¢esting. Sviij hluboky vztah k rodné zemi vyjadtil v literarnim dopise o lasce k
vlasti A to je ta kradsnd zemé..., ktery uvefejnil v Kalendafi ¢eskozZidovském (ro¢nik 1917-
1918) a z néhoz pochdzi nasledujici citat:

A pak, kdyzZ jsem se vracel a videél Ceskou piidu, zase nepomohlo ujistovani, Ze jest to
zcela podobnd krajina, jakou jsem videl pred chvili. Nikoli, proZil jsem pojem vlasti. Jen u nds
je strom stromem, les lesem, hora horou, lucina lucinou, voda vodou. Pocitil jsem to, co
starozdkonni prorok vyjadiuje slovy: , Vidél jsem novd nebesa a novou zemi. %«

Fuchsovo vlastenectvi mélo vZdy hluboky mravni obsah, jak o tom sam pozdé&ji — po
naboZenské konverzi — napsal: ,, Mravy, Fec a mysli — to je dohromady kultura. K ndrodu patii
ten, kdo prijal jeho kulturu a kdo se citi ucastnikem jeho déjinného osudu. Kdo citi, Ze ty déje,
které se prihodily ndrodu v minulosti, jsou i soucdsti jeho osudu osobniho, kdo se zarazuje do
tohoto spolecenstvi rodu, do onoho retézu rukou lidi zesnulych, Zivych a dosud nenarozenych,
,nds i budoucich’, ten k ndrodu patri. «ll

Bytostné hluboky vztah mél Alfréd Fuchs od mladi i ke svému Zidovstvi. Jeho
hebrejské jméno zn&lo Meir ben Selomo ha-Levi; byl tedy potomkem biblickych levitd, tj.
niz§iho duchovenstva Jeruzalémského chramu, na coz byl velmi hrdy. I kdyZz vzeSel z
naboZensky vlazné rodiny, kde se zdé€dénd vira zachovavala jen z v€rnosti tradici, zacal
judaismus intenzivné studovat: naucil se hebrejsky, zabyval se Bibli a Talmudem a seznamil
se i se Zidovskou mystikou.

Zajimavé svédectvi o mladém Alfrédu Fuchsovi podava spisovatel FrantiSek Langer v
Pfedmluvé ke druhému vydani knihy svého bratra Jifiho Langera Devét bran. Chasidu
tajemstvi. Ten tam o bratru Jifim (a také o jeho pfiteli Alfrédu Fuchsovi) napsal, Ze ,, se zacal
vasnivé zajimat o naboZenské otdzky, a potom ne uZ jen zajimat a ne uz jen o otdzky, ale uplné
se ponoril do naboZenstvi, viastné do celého toho tajemného, abstrakiniho, mystického
univerza, které se nazyva ndboZenstvim.

Ovsemze to bylo naboZenstvi Zidovské. Ale nemusilo byt. Ze se do takového mystického
vytrZeni dostal, obvifiovali jsme jeho pritele Alfréda Fuchse. Ten byl ze stejné nabozZensky

vilaziné Zidovské rodiny jako Jifi. Byl to stihly, hezky chlapec, vZdy trochu zasnény, ale vyborny
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Zak. Pry on prvni propadl okouzleni ndboZenskou mystikou. Naockoval ji také mému bratrovi,
oba ji zacali hledat a oba nejdiive v Zidovské literature. Naucili se kvilli tomu hebrejsky, a
tehdy jsem poprvé vidal bratra sedét nad vypiijcenymi hebrejskymi folianty. Ale Fuchs
zanedlouho shledal, Ze v katolickém ndbozZenstvi je mystiky vic, Ze je v ném bohatsi, md
riznéjsi podoby a vic inspiruje i zapaluje. A tak se ji zacal obirat se stejnou extdzi, jenZe uz
vétsinou v latiné starych kiestanskych textii. Tak se oba mystici rozesli, zvlasté kdyZ Fuchs ve
své diislednosti se dal pokitit. Stal se z ného vasnivé vérici katolik, hloubavy ndboZensky
myslitel a duchaplny katolicky filozof. Za némecké okupace byl gestapem vyvlecéen z kldstera a
hriizné umucen v koncentracnim tabore v Dachau, i pro svijj Zidovsky puvod i pro svéteckou
oddanost k pFijaté vire. “?

Jako stfedoskoldk byl Alfréd Fuchs nakratko zaujat sionistickymi mySlenkami,
hlasajicimi ndvrat Zidovského lidu z diaspory do jeho izraelské pravlasti, avSak brzy se s nimi
rozesel a stal se zanicenym stoupencem ¢eskozidovského hnuti, které hledalo feSeni Zidovské
otdzky u nas v ptiklonu, asimilaci %idt k &eskému narodu.’* Byl pevn& presvédien, Ze
budoucnost ¢eskych Zidh spoiva v jejich tzkém sepéti s Ceskym narodem a v opudténi
némecké jazykové, nérodnoétm’, kulturni a politické orientace, jeZ v prvnich desetiletich 20.
stoleti jedté pieZivala zejména v kruzich Zidovské burZoazie. CeskoZidovské ideje
pfedstavovaly v Zivot¢ a dile Alfréda Fuchse Stastnou a plodnou syntézu jeho &eSstvi a
Zidovstvi a s praci v ¢eskozidovském hnuti také souvisi prvni etapa jeho literarni ¢innosti.

Doba Fuchsova mladi a rané dospélosti byla naplnéna aktivitou ve prospéch zidovské
pospolitosti Ceskych zemi. Vliv sionismu byl v ideovém vyvoji Alfréda Fuchse pouhou
epizodou, o to vyznamné&;jsi vSak byla jeho ucast v eskoZidovském hnuti, a to jak po strance
politické, tak literarni. Pisobil ve Spolku ¢eskych akademikti Zidl, pozdé&ji nazyvaném — na
podest spisovatele Siegfrieda Kappera (1821-1879), pfedchtidce ¢eskoZidovského hnuti —
Akademicky spolek Kapper, a jako mlady doktor filozofie se stal jeho pfedsedou, pracoval i
ve Svazu Cechi zidG v Ceskoslovenské republice, ktery byl &eskoZidovskou politickou
organizaci, a byl nadSenym a pilnym pfispévatelem CeskoZidovského listu Rozvoj a
Kalendare ¢eskoZidovského.

O Fuchsové literdrni tvorbé se Zidovskou tematikou si 1ze u€init pfedstavu na zaklade
jeho pfispévki v Kalenddri ceskozidovském a v Zidovskych besidkach. Kalendat
Ceskozidovsky, ktery vychazel v Praze vletech 1881-1938, byl nejvyznamnéjsim
Seskozidovskym periodikem a pfinésel pfispévky obsahu ndboZenského, kulturn€historického,

osvétového a beletristického, prace puvodni i pieloZzené — vesmés vysoké urovné. Alfréd

17



Fuchs byl také jednim z redaktord Kalendafe ¢eskozidovského; redigoval jeho 39. ro¢nik, tj.
1919-1920." Zidovské besidky, trojdilny sbornik (kniha I. Roudnice n. L. 1912-1913, kniha
II. Kolin n. L. 1920, kniha III. Kolin n. L. 1924), vydal jeden z ¢elnych pfedstaviteld
¢eskozidovského hnuti rabin PhDr. Richard Feder (1875-1970), prosluly teolog, naboZensky
spisovatel a pozd&jsi vrchni rabin ¢eskych zemi.

Alfréd Fuchs publikoval v Kalendafi EeskoZidovském jak vlastni dila, tak p¥eklady;
pfevaZuji mezi nimi ptispévky se Zidovskou tematikou, nejednou velice objevné a cenné.

Z vlastni poezie zde uvetejnil lyrické basné Poéatek modlitby, Qdpovéd’, K motivu
Dvoriakovu a Filozofie pochodové setniny (ro¢nik 1916-1917), Glosa o lasce, K vojakim
AlSovym, K Slavi¢kové Praze a Decima. In margine Zangwillovych Snilki ghetta (ro¢nik
1917-1918), Urbs mirabilis a K motiva Knihy p¥islovi §alamounovych (roénik 1918-
1919) a Kontemplace (ro¢nik 1919-1920). Z nich pouze Decima. In margine Zangwillovych
Snilkt ghetta mé Zidovsky namét: pfipomind slib Izraele, Ze spini Hospodintiv Zakon udéleny
na Sinaji, a odklon pozd&jsich lidi od tohoto Zakona.'” Basent K motivu Knihy ptislovi
Salamounovych volng zpracovava biblicky motiv.'® Ostatni uvedené basng nemaji konfesni
zabarveni, je na nich patrny vliv Otokara Bfeziny jak po strance tematické, tak i formalni
(zejména u textd nalezejicich k duchovni a reflexivni lyrice)'” a odraZi se v nich i situace
¢eského néaroda za prvni svétové valky (basen Filozofie pochodové setniny, vlastenecké basné
K vojakim AlSovym, K Slavic¢kové Praze a Urbs mirabilis, text rovnéz oslavujici Prahu).

Staroprazsky Zidovsky namét mé Fuchsova verSovand dramatickd legenda ze Zivota
rabiho Jehudy Léwa ben Becalel Troji svatvecer. Legenda o jednom jednani, piedehie a
epilogu (ro¢nik 1915-1916)."* v piibehu, ktery je uveden trojim mottem (z Jiraskovych
Starych povésti Ceskych, z Heinricha Heina a z Talmudu), jde o osobité zpracovani
golemovské povésti: Rozzufeny dav kiestani pfepadne dim rabiho Lowa a zabije jeho
manzelku Perl, rabi pak s pomoci BoZi vytvofi Golema, ktery Perl vzkiisi. KdyZ vSak rabi v
pfedveler $abatu nevyjme z Golemovych ust kouzelny $em, zufici Golem zabije Perl a rabi
pak zabrani dal$i zkdze vynétim Semu z jeho ust. Smysl tragédie potom rabi objasni svému
oblibenému Zaku Jechielovi — i kdyz mél Golem v uUstech Sem s BoZim jménem, nemél
lidskou du$i, a proto i Skodil. Drama je pojato ndboZensky, vyznacuje se vzneSenym
biblickym stylem a citaci modliteb.

V Kalendati ¢&eskoZidovském Alfréd Fuchs publikoval dva zajimavé ¢lanky
literarnékritické. Prvni z nich, Nékolik poznamek k Rakousovym ,Vojkovickym a

prespolnim® (roénik 1912-1913)," hodnoti dilo Vojtécha Rakouse z hlediska programu
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CeskoZidovského: ,, Budova nasi prdace musi se vzndSet nad uréitym Ctvercem zemé. NeZ,
bohuZel, byli jsme dosud vice ndjemci nez majitelé (i dusevné). Ale chceme-li dokonale sriisti
s ndrodem, musime srusti i s piidou a se zemi. A toho si vaZim u Vojtécha Rakouse. Rakous
ukdzal nam Zida na rodné pude. (...) A vime jisté, Ze ti Zidé existovali, existuji a Ze oni viastné
Jsou praotci nasi asimilace tak, jako byly Ceské vesnice semenem probuzeni. Tak ndm Rakous
mimodék vysSetfil, kde mdme koreny a Ze je mdme a Ze tedy nebude asimilace pouhd
, Vernunfisehe ‘ s ndrodem, nybrs Ze je mozno sristi.“*® Podle Alfréda Fuchse je Vojtéch
Rakous spisovatelem anekdot a Zivotnich vzpominek a neni povidkdfem (ma velmi kratky
dech epicky a misty mu hrozi sentimentalita hodna Ttebizského). ,, Vyznam Rakousiiv je jinde.
V tom, Ze ukdzal novy typ Zida. «2l

Druhy &lanek, nekrolog Jaroslav Vrchlicky (ro&nik 1913-1914),%? se zabyva vztahem
zemfelého basnika k Zidovstvi. Alfréd Fuchs zde konstatuje, Ze Jaroslav Vrchlicky byl
spolupracovnikem Kalendate CeskoZidovského a sympatizoval s asimilaci, ze Zidovského
Zivota Cerpal dv€ dramaticka dila a ze Zidovského mudroslovi mnohé basné a pieloZil poezii
jidi§ basnika Morrise Rosenfelda, avSak k Zidovstvi pfistupoval subjektivn€. |, Pokud
Vrchlicky Zidovstvi chdpal, chdpal je zajisté vice esteticky neZ obsahové. Vrchlicky ocerioval
Jjako bdsnik vZdy spise barvu a vzruch myslenky nez mySlenku samu. A proto bylo mu daleko
socidlnimi i duSevnimi.“® Jaroslavu Vrchlickému byly nejblizsi latky Talmudu, moderni
zidovstvi ani Heinrich Heine na né&j nezaptsobili. ,, V' Talmudu jsou zkazky o andélich,
legendy, bajky, v ném krizi se Stary zdkon s povérami stiedovéku a s novoplatonskym
helenismem. A tato pestrd a ruznorodd kultura Vrchlického ldkala k Fadé krdsnych bdsni
lyrickych, epickych a reflexivnich. (..) Celkem lze Fici, Ze Vrchlicky toto talmudské
mudroslovi a krdsu synagogdlniho ritu pochopil v Cechdch prvni, “**

Literarni dopis A to je ta krdsna zemé... (roénik 1917-1918),% adresovany redaktoru
Kalendéfe ¢eskozidovského (byl jim tehdy spisovatel JUDr. Edvard Lederer-Leda), z né¢hoz
jsme uz vyse citovali, vyjadfil za prvni svétové valky hluboky vztah Alfréda Fuchse k rodné
zemi. Motto dopisu vzaté z Holeckovych Nasich je shodné s cititem v ¢lanku Nekolik
poznamek k Rakousovym ,,Vojkovickym a pfespolnim* a s timto textem se dopis my$lenkové
a stylisticky z&ésti shoduje. V dopise Alfréd Fuchs odvolava své n€kdejsi namitky vaéi pisni
Kde domov mij?, Ze v ni neni nic specificky ¢eského, a vyslovuje — po ndvratu z ciziny —
presvédCeni o svém pevném sepéti s vlasti. ,, Pro¢ Vdam to pisi? ProtoZe jsme to byli my,

prislusnici mladé generace CeskozZidovské, kteri kladli namitavé otdzky, md-li Zid v pidé

19



koreny, Ze je vice ndjemcem nez majitelem, Ze musi sriisti s piidou, Ze dosud zndme pouze Zidy
ghetta, obchodniky, kramdre, mystiky, Zurnalisty, moderni kultivované problematiky a ti Ze
vSichni trpi jednim zlem: nejsou vkorenéni v pildeé, a to Ze jest jejich slabosti i tvrdym brnénim
i ranou... jejich Zidovskym problémem — Ahasvera. Tdzali jsme se, ma-li Zid vskutku pojem
rodného, neni-li prili§ kosmopolitou. NuZe, proZil jsem pojem rodného — a odvoldvim své
staré ndmitky. “*°

Zidovské otazce v Ceskoslovensku vénoval Alfréd Fuchs v Kalendati GeskoZidovském
dvé odborna pojednani. Clanek K etice asimilaéniho hnuti (roénik 1920-1921)*" srovnava
sionismus a asimilaci v riznych evropskych zemich a upozoriiuje na specifikum &eské
asimilace za Rakouska-Uherska, kdy $lo o zidovské pfimknuti se k utlaovanému narodu, a na
perzekuci CeskozZidovského tisku a vidcl CeskoZidovského hnuti za prvni svétové valky.
Alfréd Fuchs sice nepopira uspéchy sionismu, budovdni nového Zidovského domova
v Palestiné po valce a shoduje se se sionisty v ndzoru, Ze Zidovska psychicka bida spocivala
hlavné v absenci realného vztahu k ptidé, ale je rozhodné piesvédéen o spravnosti asimilace:
., VeSkera kulturni prdce nasich myslitelii jde za cilem, aby ukdzala, jakou kulturni sloZku tvori
Zidovstvi v nasem CesSstvi. Mdme jinou déjinnou filozofii nez sionisté. Jsme presvédceni, Ze
tikol Zidovstva jest v diaspore a nikoli v Palestiné, Ze ukolem Zidovstva jest byti soli a
kvasem. “**

Stat’ Zidé a ochrana men§in (rodnik 1922-1923)29 se zabyva Zidovskou otdzkou
v Ceskoslovenské republice z hlediska ustavndpravniho. Vima si i sloZitosti,
problemati¢nosti definice Zidovstvi (na Zidy totiZ neni moZno prosté aplikovat pouze znaky
naroda, rasy nebo konfese — Zidé se mohou hlésit bud’ k narodnosti Zidovské, nebo k té, k niz
se asimilovali) a germanizace Zidil v ¢eskych zemich (od doby josefinské) a jejich mad’arizace
na Slovensku. Oboji shledava Alfréd Fuchs umélou a domniva se, Ze obé€ tyto orientace budou
postupné prekonany. Demokraticky charakter statniho zfizeni v Ceskoslovensku je mu
zarukou garance naboZenské svobody —, v Zddném pripadé neni tFeba obdvati se o svobodu
nabozenstvi Zidovského, ani jiného“>°

K otazkdm ceskozidovské asimilace a jejiho zdarného dovrSovéani v letech prvni
republiky je ale nutno podotknout, Ze nacistickd genocida vice nez 90 % d&eskych zidh
znamenala jeji nasilny, tragicky a samoziejmé€ nepfedvidany konec. Tento zrtidny zlo€in
némeckého nacismu vSak nemiZe popiit etickou hloubku éeskozidovskych ideji a moralni

velikost jejich nositelti — vetné Alfréda Fuchse.

20



V Kalendati ceskoZidovském Alfréd Fuchs jest€ publikoval odborné pojednani
Spinoza a Malebranche (ro¢nik 1914-1915), kde zjist'uje shody a rozdily v uéeni Benedikta
(Barucha) Spinozy (1632-1677), jednoho ze zakladatelti novoveéké filozofie, a francouzského
filozofa a teologa Nicolase Malebranche (1638-1715), ptedstavitele tzv. okasionalismu. Text
se (pfes zidovsky pivod Spinoziv) Zidovské tematiky netyka.

Pozoruhodné jsou v Kalendafi ¢eskozidovském Fuchsovy pieklady poezie, vétSinou
jde o autory zidovské a o Zidovskou tematiku.

Lyrickou naboZenskou basenn stfedovékého Spanélskozidovského basnika Jehudy
Haleviho (asi 1070-1138) Pozdrav sabatu (rotnik 1910-1911)*! jez vyjadiuje touhu
Zidovské duSe po ptichodu sedmého, svate¢niho dne — Sabatu, Alfréd Fuchs jest& preloZil
s pomoci némeckého bésnického prekladu Seligmanna Hellera; dalsi hebrejské basné jiz
pfekladal pfimo z originélu.

Ze synagogalni poezie prebasnil hebrejsky liturgicky hymnus Lecha dodi, a to pdd
titulem Rabi Salomon Alcavez: Spés, mily... (Lecho dodi), a pieklad opatfil vysvétlujici
poznamkou (roénik 1912-1913).>* Vzneseny hymnus, ktery vychazi z biblické Pisné pisni,
Talmudu a kabaly a v némz se Izrael pfirovnava k Zenichovi a sobota ($abat) k nevésté, se v
synagogéach zpiva (recituje) v patek vecer, v pfedveCer Sabatu. Mystickoeroticky hymnus
slozil kolem roku 1540 Selomo ha-Levi Alkabec, vyzna&ny safedsky mystik. Znalec Zidovské
liturgie Carmine Di Sante o této skladb& napsal: ,, Tento text, ktery Heinrich Heine nazval

Vv vaw?s

,svatebnim hymnem’, je snad jednim z nejnéznéjsich prikladii ndboZenské poezie, ktery viibec
existuje. «33

Fuchsovo piebasnéni hymnu je velmi plisobivé; pouze v pozndmce je vznik skladby
datovan mylng do 11. stoleti, jak to zfejmé odpovidalo dobovému stavu poznéni.>*

Z lyriky Franze Werfela (1890-1945), jednoho z nejvyznamngjSich pfedstavitelt
prazské némeckozZidovské literatury, Alfréd Fuchs pfelozZil duchovni baseii Modlitba za
gistotu (roénik 1917-1918),% v niZ se autor vyznava ze své vniténi rozdvojenosti (z pfilnuti k-
pozitkim) a prosi Boha, aby ho mravné ocistil. Z poezie némecké Zidovské basnitky Else
Lasker-Schiilerové (1869-1945) prelozil — v témZe roéniku Kalendafe eskoZidovského®*—
basn€é Sulamit (milostnd bésefi inspirovand Pisni pisni), Karma (drobnd basen s tragickym
milostnym motivem) a Pisei Pomazaného (mystickd basern, ve které Hospodin, Sabaoth,
vésti slavu Pomazaného, Mesiase).

Své preklady poezie v Kalendati Ceskozidovském Alfréd Fuchs uzaviel pfebasnénim

t¥ mensich basni Johanna Wolfganga Goetha pod ndzvem Z Goethovy lyriky (roénik 1922-
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1923). Basné Rovny rovného si hled4, Zaloba nejprvn&jsi a Piiznivému &tenafi se netykaji
Zidovstvi. '

V Zidovskych besidkach nalezneme také nékolik piispévki od Alfréda Fuchse. Jde
vét§inou o preklady ze Zidovského pisemnictvi starovékého, stiedovékého i novodobého. V
prvni knize Zidovskych besidek Alfréd Fuchs publikoval &lanek Jehuda Halevi, vénovany
zmingnému proslulému tviirci hebrejské poezie synagogélni i svétské, 1ékati a filozofovi.”’
Soucasti Zivotopisného ¢lanku, ve kterém je Jehuda Halevi vroucné charakterizovan jako
, nejvétsi pévec ldsky Bozi a ldsky k déjiim Svaté zemé, druhy salmista Pané“® jsou i citéty z
Heinovych Hebrejskych melodii ve Fuchsové pfekladu. Prisp&vek je doprovazen Fuchsovym
ptebasnénim ndboZenskych basni Jehudy Haleviho: V nemoci, VSudep¥itomnost, Svaty,
Svaty, Svaty, Jeho hvézdy a Jeho lid, BouFe na mo¥i, Sionida;* s vyjimkou drobné basng
V nemoci jde o poezii hymnického typu. V téZe knize Alfréd Fuchs uvefejnil pieklad
vypravnych basni rakouského Zidovského basnika, pochazejiciho z Cech, Ludwiga Augusta
Frankla (1810-1894): Hrob (text pfipomina pamatku MojziSovu), Znovu nalezen, Deset tisic
dusi, Turista a privodce (basné evokujici Zidovské utrpeni v d&jinach)*® a svou vlastni
baseii Legenda o stvofeni ¢lovéka (Midra$ raba).* Midrasem se v judaismu rozumi jak
metoda vykladu Téry (Pentateuchu), pfipadné dalSich biblickych spist, tak literatura tuto
metodu zahrnujici. Midra$ raba se pak fadi k midraS§im hagadickym, tj. t€m, které pfedstavuji
vypravéci a homiletickou metodu a Zanr a na tomto zaklad¢ piinaseji hluboké a povzbudivé
nabozenské a moralni pochopeni a vysvétleni biblickych prament.*? V tomto smyslu je
koncipovana i Fuchsova Legenda o stvofeni ¢lovéka, kde je Bilh v Sesty den stvofeni
odrazovan andé€ly Pravdy, Miru a Soucitu od toho, aby stvofil ¢lovéka, a pouze andé&l
Milosrdenstvi ho podporuje v jeho tviiréim zaméru. Bih pak rozhodne o stvofeni ¢loveéka a o
vyslani andéla Pravdy jakoZto jeho pomocnika z nebe na zem — a ,, k nebi pravda ze zemé ted’
vZpuci“. '

Ve druhé knize Zidovskych besidek nachazime Fuchsiv preklad Zalozpévi
JeremiaSovych, datovany rokem 1914.* Jde o hodnotné piebasnéni proslulého biblického
spisu, které se dastojné fadi — prestoZe neni pfili§ znamo — po bok ostatnich vyznaénych
piekladu tohoto textu: znéni kralického a ekumenického jakoZto nejuZivanéjsich a piekladu
Vladimira Sramka a Vladimira Kajdoe (1948), Josefa Hegera (definitivng 1955), Stanislava
Segerta a Viléma Zavady (1958) a Vaclava Bognera (1 979).** Do téze knihy bylo jako soucast
stati Richarda Federa Salamoun Ibn Gabirol zafazeno Fuchsovo prebasnéni nékolika

hebrejskych nabozenskych basni nebo jejich ¢asti tohoto stfedovékého Spanélskozidovského
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basnika, tvlirce poezie synagogalni i svétské, a filozofa (Zil v letech 1021-1058 a je znam téz
pod latinizovanym jménem Avicebrdn).45 Spisovatel a esejista FrantiSek Kafka tento
prekladatelsky ¢in pravem hodnoti jako ,,malé dilko “* Soukasti druhé knihy Zidovskych
besidek je jeSté Fuchstiv preklad némecké duchovni basn€ Siegfrieda Kappera Pisen
pocestného47 a jeho pfebasnéni — podle vzoru Edvarda Banetha — biblické Pisné o hodné
¥en& (Kniha p¥islovi 31, 10-31).*

Sviij souhrnny pohled na Zzidovskou problematiku podal Alfréd Fuchs v rozséhlé
studii, kterou otiskl na pokratovani nejprve Casopisecky v 1. roniku Stopy, vydavané Karlem
Horkym (1911), a v témZe roce 1911 v upraveném a doplnéném znéni jako knizku s ndzvem
O zidovské otazce.” Své vyklady a uvahy v tomto spisku vénuje Geskozidovské mladezi, i
kdy?z je si védom toho, Ze Zidovska otazka neni pro mladou generaci tak tizivym problémem,
jakym byla pro generaci star$i. Zdlraziiuje samoziejmé CeskoZidovskou orientaci a srovnava
ji s orientaci sionistickou, jejimZ cilem je p&stovani hebrejského jazyka, vytvafeni Zzidovské
kultury a obnova Zidovského domova v Palestin€. Pro ¢eské prostiedi doporuéuje asimilaci
7idd k eskému ndrodu a jejich participaci na éeské kultute; pro tyto Zidovské asimilanty razi
oznadeni ,, Zidovsky Cech®, které povazuje za vhodn&jsi neZ nazev ,, desky Zid “.

., Zidovskd otdzka je problém, jak odpomoci abnormdlnimu poméru Zidi k ndrodu,
mezi nimz Ziji, “ ¥ika zde Alfréd Fuchs.>® Jeji feSeni vidi bud’ v asimilaci, nebo v sionismu, jak
to odpovidalo dobové situaci, a odmitd v duchu Masarykovy Otazky socidlni Marxiv
zjednodusujici nazor na postaveni Zidli ve spole¢nosti a jeho internacionalni, kosmopolitni
feSeni Zidovského problému. VSima si také , Zidovského citu“ (tzv. Jidischkeit), ktery
opravnéné chdpe jako citéni socidlni — jako cit soundleZitosti utlatovanych a
pronasledovanych. |

Ve spisku nésleduje prehled d&jin Zidt od roku 70 po Kr., kdy tito po #mském
vitézstvi a znieni Jeruzalémského chramu ztratili vlast a rozptylili se po tehdy zndmém svété,
az do druhé poloviny 19. stoleti — v¢etn¢ vyli€eni jejich perzekuce a také jejich novodobé
emancipace. Cenné je i hodnoceni evropského antisemitismu v 19. a na za¢atku 20. stoleti; za
vlast antisemitismu Alfréd Fuchs povazuje Némecko, kde byl péstovan aristokratismus
némecké rasy jakoZto rasy vyvolené a nejlep$i na sv&t&. ,, 7dZ ndrodni domyslivost, jez
vyvolala svétovy pozdr, jest matkou rasového antisemitismu. «51

Ve svém dal§im vykladu se Alfréd Fuchs zabyva procesem emancipace a asimilace
zid v Némecku a u nés a konstatuje, Ze v ¢eskych zemich §lo o asimilaci dvoji — k Némcim,

kterou shledéva nepfirozenou a kulturné malo produktivni,? a k Cechim, jak o to usilovalo
Y
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CeskoZidovské hnuti, jehoz d&jinny nastin pak podavd, poéinaje vystoupenim Véclava
Bolemira Nebeského a Siegfrieda Kappera, pres Havli¢kovo odmitavé stanovisko k asimilaci
zidd k ¢eskému néarodu az po Gspesny rozvoj tohoto hnuti v posledni ¢tvrting€ 19. a na zacatku
20. stoleti.

Dale se Alfréd Fuchs zidovské otdzce vé€nuje po strance socidlni a naboZenské.
Upozoriiuje na bidu vychodoevropskych Zidti a na jejich vystéhovalectvi do Ameriky a Velké
Briténie a pfipomina nespravedlivé sttedovéké poméry, které zptisobily odtrZeni Zidi od pidy
a jejich nadmémé pfilnuti k obchodu a finanénictvi. V reflexi nabozenského poselstvi
judaismu zduraziiuje vSelidské hodnoty obsazené v Zidovské Bibli (Starém zékon&) i v
Talmudu a odmit4 zneuzivani nékterych talmudskych vyrokt antisemity.

Zavér spisku vyjadiuje d€jinny optimismus, Ze zacinajici (tj. 20.) stoleti Zidovskou
otazku §tastné a definitivné rozie$i a Ze budoucnost Eeskych Zidii spodiva v asimilaci k
Ceskému narodu. Nelze pfitom samoziejmeé Alfréda Fuchse vinit, Ze neodhadl dobfe dalsi
vyvoj, ktery v sousednim Némecku vedl k nacistickému programu ,kone¢ného feSeni
Zidovské otazky*, tj. zahuby evropskych zidu.

Z raného obdobi Fuchsovy literdrni Cinnosti pochdzi i n€kolik knizn€ vydanych
ptekladi z némecké literatury. Mezi témito preklady vynikd zejména Fuchsovo piebasnéni
Hebrejskych melodii Heinricha Heina (191 1).> V tomto tetim, samostatném dilu Heinova
Romancera, obsahujicim epické basné Princezna Sabat, Jehuda ben Halevy a Disputace, je
zidovska tematika podavana nejen elegicky, ale i ironicky a satiricky.

Alfréd Fuchs v uvodu, nazvaném Heineovy ,,Hebrejské melodie®, ke svému skvélému
piebasnéni tohoto dila vystiZn€ a pfitom velice krasn€ napsal: , Samostatny, tieti dil
Romancera s byronovskym titulem Hebrejské melodie je podivnd, neukdznénd,
nearchitektonickd kniha — a prece plnd orientdlniho kouzla intimnich okamZikii rodinného
Zivota Zidovskych svatvelerii, nad nimiz rozlévaly svit stFibrné lampy Sabatu, kouzla krdsnych
palestinsky romantickych zkazek a obradii, o nichZ dnesnim Zidiim jiZ vypravuji jen dédové.
(...) Tak vidime celého Heineho i v této knize. Elegického romantika, nepietniho ironika a
Jjizlivého satirika.**

Se Zidovskou tematikou se lze setkat i v pozd€jsim, ,katolickém* obdobi tvuréi
Cinnosti Alfréda Fuchse, kupt. v autobiografickém roménu Oltar a rotacka (1930), ktery
objastiuje jeho nézorové hledani a divody naboZenské konverze a evokuje atmosféru Prahy a

zidovskych kruhii v prvnich dvou desetiletich 20. stoleti, a v odbornych dilech Bratii
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Ratisbonnové (1934), Svaty Bernard z Clairvaux (1935), Dva knéZi konvertité z Izraele
(1937).

Shrnuti

Treti kapitola disertacni prace se zabyva zidovskou tematikou v raném obdobi literarni
¢innosti Alfréda Fuchse (pfed jeho konverzi ke katolicismu). V§ima si ptivodnich praci a
piekladti, které Alfréd Fuchs publikoval v Kalendati &eskoZidovském a v Zidovskych
besidkach, spisu O Zidovské otazce a knizn€ vydaného piebdsnéni Hebrejskych melodii

Heinricha Heina.
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IV. KNIHY S KATOLICKOU TEMATIKOU Z 20. LET (PUVODNI
DILA A PREKLAD) '

Prvni kniZni publikaci Alfréda Fuchse po jeho konverzi ke katolictvi je broZzura
Novina¥ (1924),% ktera se zabyva psychologi a etikou novinéfské prace. Studie je &lenéna do
tyt kapitol, ze kterych prvni, Stavovské a kolektivni védomi novinafovo, pojednavd o
proméng postaveni Zurnalistiky v moderni spole¢nosti. Zurnalistika se v této spole¢nosti
ptiblizuje obanskym povolanim, zbavuje se odliSnosti od nich a stava se ,,zarizenim
stykovym, zcela specidlnim prostiedkem spolecenské organizace“,’® aviak ani v této dobg se
neobejde bez tviréi individuality a talentu. Ve druhé kapitole, V ¢em spociva Zurnalisticky
talent?, Alfréd Fuchs konstatuje, Ze Zurnalista musi mit schopnost ,,rychle chdpat a rychle
zaujimat stanovisko“,’’ protoZe jeho zdjem sméfuje k aktualité. I kdyZ obydejn& nevytvai
pivodni myslenky, m&l by mit smysl pro pravdu a moralku. Ve tfeti kapitole, Novinarsky
sloh, si Alfréd Fuchs v§ima specifickych vlastnosti novinafského stylu. Zdtraziiuje pfitom
poZadavek srozumitelnosti, nebot’ noviny musi byt sdélné pro vSechny socialni vrstvy.
Poukazuje na skutecnost, Ze novinafsky jazyk , stoji mezi jazykem kniznim a jazykem

mluvenym «38

a Ze se v ném muzZe objevit i vulgarismus a vyraz kniZni, a uvadi negativni vlivy
snizujici uroveni Zurnalistického vyjadfovani (novinaisky chvat, komercializace novin,
zavislost tisku na politickych strandch a soukromych vydavatelich, frazovitost a do prvni
republiky i zavislost &eského tisku na Zurnalistice némecké). Ctvrta kapitola, Novinafska
moralka, je vénovana tématu velkého spoleCenského dosahu. Alfréd Fuchs v ni pravem
konstatuje, Ze v Zurnalistice miZe byt obsaZen jak heroicky boj za ideu, tak i moralni
nebezpelenstvi. Ty z novindit, ktefi moraln€ selhavaji, nazyva $moky. I kdyZ novindf svou
praci slouZi i urité korporaci, mél by vzdy usilovat o pravdu, a i kdyZ z povahy této prace je
¢asto v rtiznych oborech diletantem, mél by byt aspoii v jednom oboru odbornikem a mél by
si neustdle dopliiovat vzdélani. Novindf by mél byt zodpov&dny ,,pravé pro tuto velikou

v v v 7 9
zodpovédnost tisténého slova“®

a spolecenska nesluSnost v novinach by méla byt chapana
jako neslus$nost osobni.

Text publikace doprovazeji bibliografické odkazy.

V brozufe Sjednoceni cirkvi (Unionismus) (1924)*° se Alfréd Fuchs zabyvé
zavaznym tématem sjednoceni kiest’and, které je pod jménem ekumenismus aktudlni dodnes.
Text studie je ¢lenén do péti kapitol, bibliografické odkazy jsou uvadény ptimo v ném.

V prvni kapitole spisu, Pojem a vyznam unionismu, nalezneme hned na zacatku tuto

vvvvv

kfestanskych cirkvi, kfestanit v§ech vér a denominaci, vSech téch, ktefi se hldsi ke jménu
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Kristovu. Za dnesnich pomérii v kffestanstvu podle lidského vypocltu je to vsak kol
presahujici sily clovéka. A prece tu béZi o jeden z nejaktudlnéjsich problémi celé kiestanské ;
civilizace. “*!

Ve svém dal§im vykladu, pojatém samoziejmé z katolického hlediska, Alfréd Fuchs
rozliSuje podle vztahu kiestanskych cirkvi k otdzce tzv. aposStolské posloupnosti dvé velké
skupiny cirkvi: episkopalni (biskupské) a presbyterni (starSovské). Mezi cirkve episkopalni,
ve kterych se posloupnost biskupstvi a knéZstvi zaloZeného na svéceni odvozuje od vkladani
rukou apostolil na jejich nastupce, po€itd vedle fimskokatolické cirkve cirkev pravoslavnou,
anglikanskou a starokatolickou, anglikdnskou ovSem s vyhradami. Mezi cirkve presbyterni,
jejichZz duchovni nemaji zvlastni svéceni, pouze kazatelskou ordinaci, pak zafazuje cirkve
protestantské. Pravoslavné, katolikim nejbliz§i, pokladd v duchu tehdejsiho katolického
nazoru za schizmatiky, nikoli heretiky. K jeho klasifikaci cirkvi je mozno dodat, Ze
k apostolské posloupnosti se hlasi jesté staré vychodni cirkve neboli cirkve pfedchalcedonské,
které on implicitné fadi k cirkvim pravoslavnym.

V zavéru kapitoly Alfréd Fuchs definuje unionismus v uz$im smyslu: ,, 7o, co
obycejné nazyvame unionismem, neni snaha smyslu tak Sirokého, totiZ sjednoceni vsech
kfestanskych cirkvi, ac by to zajisté bylo idedlem, podle slov Kristovych, ,aby vsichni jedno
byli* a ,aby byl jeden ovcinec a jeden pastyi. Unionismem v uz§im smyslu nazyvame snahu o
sjednoceni cirkve katolické a pravoslavné, ponévadz je tu spolecny podklad apostolské
posloupnosti. Jde o zaceleni schizmatu, rozkolu. «e2

Ve druhé kapitole, Katolictvi a Orient, se Alfréd Fuchs zabyva vyvojem snah o
sjednoceni zapadni a vychodni cirkve po rozkolu zroku 1054 neboli o cirkevni unii
(pfipomina napf. unii florentskou, brestskou a uZhorodskou), vznikem tzv. katolickych
vychodnich cirkvi neboli cirkvi uniatskych a jejich postavenim v ramci svétové katolické
cirkve. Oceiiuje v této souvislosti encykliky papeze Lva XIII. (v Gfadé 1878-1903) Grande
munus, kterou roz§ifil Gctu ke slovanskym vérozvéstim Cyrilu a Metod&jovi na celou
katolickou cirkev, a Praeclara gratulationis, jeZ potvrdila pravo sjednocenych vychodnich
kfest'and na uzivani vychodnich bohosluZzebnych rit, a rozhodnuti papeZe Benedikta XV. (v
ufadé 1914-1922) o zfizeni Kongregace pro vychodni cirkve a PapeZského orientdlniho
ustavu.

V dal$im textu autor poddvd piehled katolickych vychodnich cirkvi podle
bohosluzebnych rith a jazykovych podskupin. RozliSuje ¢tyfi rity, a to arménsky, koptsky,

fecky a syrsky. Zvlastni pozornost pfitom vénuje uniatim v Ceskoslovensku, zejména na
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Podkarpatské Rusi, unionistickym snahdm velehradskym a jejich ocenéni Benediktem XV.
(povySeni velehradské jezuitské koleje na kolej papeZskou), ktery také v roce 1920 povolil u
nas na n&kterych mistech a o nékterych dnech uZivani staroslovénské liturgie. V zavéru
kapitoly autor referuje o materidlni a politické pomoci papezi Benedikta XV. a Pia XI. (v
ufad¢ 1922-1939) vychodnim kfestanim - sjednocenym i nesjednocenym (Arménim,
Rektim, kiestantim v Rusku) za prvni svétoveé valky, po ni a po bol$evické revoluci v Rusku,
a to v utrpeni, které je v t€chto udéldstech postihlo.

Na zacatku tfeti kapitoly, Kulturni vyznam unionismu, Alfréd Fuchs proziravé
konstatuje: ,, Kulturni vyznam unionismu jest: Nalézti syntézu kultury latinské a byzantské a
tak prispéti k vyvrcholeni a snad k zachrané zdpadni civilizace a kultury.

Nezapirejme si to: Neustdle castéji ozyvaji se hlasy, Ze Zdpad jiZ snad ani nema viastni
tvirci kultury, Ze Zijeme pouhou civilizaci. Zdpadni civilizace md rdz jiZ prevdzné technicky,
mechanicky. Nedovedeme jiZ stavét chrdmii, stavime toliko tovdrny. Stroj se stal nasim
panem. Ve svétové vdlce jsme pak proZili tu straSnou zkuSenost, Ze stroj vzbouril se proti
cloveku. Clovek se stal otrokem stroje, stal se otrokem techniky. “®

Unionismus autor chape jako sblizeni duchovnich a kulturnich tradic kiestanského
Zéapadu a kiestanského Vychodu a vytyCuje rozdil mezi nimi: ,, Zdpad vytvoril velkolepy
systém scholastiky, cirkevniho i svétského prdva, uméni renesance, technickou civilizaci.
Vychod zustal v§ak pri své kulture byzantské a svém novoplatonismu. Za touto byzantskou
hieratickou strnulosti skryva se vSak uZasnd hloubka vnitiniho proZivdani ndboZenského.
Novoplatonska mystika, jez tvori podklad vychodni teologie, vede do uZasnych hloubek
filozofickych i psychologickych, jak tomu nasvédcuje napi. hlubokd introspekce
Dostojevského a jinych ruskych autord, vyslych z kultury pravoslavi. “®* O syntéze zapadni a
vychodni kultury autor soudi, ,,Ze tato kulturni syntéza musi byti predev§im provedena na
pidé ndboZenske, kterd jest zakladem veSkeré kultury, tradice « 65

Ve svém dalS$im vykladu se Alfréd Fuchs zabyvéd — v dobovém kontextu — otazkou tzv.
Zlutého nebezpedi, pfiCemz se zde inspiroval mimo jiné spisem ruského spisovatele a
myslitele D. S. Merezkovského Luza na postupu (1906). I kdyZ nebudeme souhlasit
s Fuchsovymi mys$lenkami o nebezpec¢i mongolského a tibetského buddhismu pro Evropu,
zejména ne po destruktivnich snahach o likvidaci buddhismu v Mongolsku (sovétsti a
mongol§ti komunisté) a v Tibetu (¢insti komunisté), nelze nepfijmout jeho tezi, ,,Ze Asie a
Amerika se tlaci stdle vice do Evropy a Ze mezi Asii a Amerikou je nebezpecnd dusevni

pi‘l’buznost”.66 Podle ného: ,, Evropa bliZi se stdle vice Asii tim, Ze i v ni, podobné jako u
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Cinianit a Japonci, ztrdci stdle vice vyznam lidskd osobnost, nekonecné cennd, a Ze v ni

viddne absolutni dav shluklé prostiednosti (conglomerated mediocrity). “%

,» Unionism je obtéZkaci zkouskou krestanské kultury, «68

pravi Alfréd Fuchs a zarovei
zdtrazituje: ,, Katolickd cirkev a Rim jsou pokladnami zdpadni tradice a kultury. Rim citi
odpovédnost za tuto kulturu, kterou vybudoval tim, Ze navdzal na Fimskou antiku. Rusko jest
Jedinou evropskou velmoci, jez svoje kulturni dilo nebudovala na Fimském svété. S timto
vychodnim svétem je nutno se dnes dohovorit, aby se nestal predvojem Asie. Jde o to, aby Siré
nivy vychodoevropské byly ziskdny nejenom pro cirkev, ale viibec pro zpiisob evropského
mys$leni. Jde o zdachranu kultury nejen pred viddci moskevskymi, ale pred celou Asii. V tom
spociva velky kulturni viznam unie. “® Neni pochyb, Ze po neblahych zkuSenostech Evropy se
sovétskym komunismem musime uznat platnost té€chto Fuchsovych myslenek i pro nasi dobu.

Ve &tvrté kapitole, Idea cyrilometodgjskd a Velehrad, se Alfréd Fuchs zamysli nad
jednou z vyznamnych duchovnich tradic eského ndroda, a to v souvislosti s ivahami o
sjednoceni Slovand ve vife: , Ideu sjednoceni Slovanii u vife nazyvame obycejné ideou
cyrilometodéjskou, také ideou velehradskou. Jest pochopitelno, Ze tato idea jest spojovina se
jmény svatych vérozvéstii, nebot cely jejich Zivot a jejich pilsobeni jest pFedobrazem budoucit
syntézy Zdpadu a Vychodu. Prinesli kfestanstvi z Vychodu, ale podrobovali se ve vsem
autorité papezii Fimskych. “7°

Ve svém vykladu autor podava nastin plisobeni cyrilometodéjské ideje v naSich
déjinach od stfedovéku az po prvni republiku, pfiCemZ vé&t§i pozornost vénuje jubilejnim
miléniovym oslavam v 19. stoleti (v letech 1863, 1869 a 1885) a velehradskym unionistickym
kongrestim, u jejichZ zrodu stal pozdé&jsi arcibiskup olomoucky ThDr. Antonin Cyril Stojan
(prvni kongres se konal na Velehradé v roce 1907).

Velehradské unionistické snahy Alfréd Fuchs velmi ocenuje: ,, Velehrad znamend
Stastné spojeni ideje slovanské s ideou vielidskou, bez jakychkoli ndsilnych vykladi déjin,
prostym faktem. Unionism je ideou celé cirkve a slovansky tisek unionistické prdce déje se pod
patrondtem jmen slovanskych vérozvésti. Nejde jiZ o plané horovdni, nybrZ o pozitivni prdci
svétového méFitka, jez posiluje i ty, jimz je urcena, i ty ktefi ji konaji. “"

K Fuchsovu hodnoceni cyrilometodé&jské tradice je mozno dodat, Ze panstvi nacismu a
pozd&ji komunismu u nas znemoznilo dal$i konani velehradskych unionistickych sjezdd a Ze
byla piekonana i uniatska forma sbliZeni ¢i spojeni katolické cirkve a cirkvi pravoslavnych,
nebot’ ekumenické hnuti na tomto poli se ubird jinymi cestami. Cyrilometod&jska tradice je

viak u Cechi a Slovaki stale Ziva, a to vcirkvi katolické a pravoslavné i v cirkvich
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reformacnich. Kulturni pfinos cyrilometod€jské misie si nedovolil zpochybnit ani
komunisticky reZim. Je nutno téZ ocenit rozhodnuti papeZe Jana Pavla II. (v ufadé 1978-
2005), ktery roku 1980 prohlésil svaté Cyrila a Metod&je za spolupatrony Evropy — spolu se
svatym Benediktem, prohlaSenym patfonem Evropy jiZ papeZem Pavlem VI. (v Gfadé 1963-
1978) v roce 1964.

Pata kapitola spisu, Anglikanism a protestantism, pojednidva o unionistickych ~ dnes
bychom fekli ekumenickych — snahach v reformaénich cirkvich, at’ jiZ typu episkopalniho,
nebo presbyterniho. V cirkvich vzeSlych zreformace, zejména ve Spojenych stitech
americkych, nastalo také nejveétsi roz§té€peni, roztii§ténost kfestanl. Autor pfitom sleduje tyto
sjednocovaci snahy od sklonku 19. stoleti do své doby s porozuménim a sympatiemi, stejné
jako unionistické tendence v cirkvich pravoslavnych.

Dalsi vyvoj potvrdil opravnénost té€chto snah zaloZenim Svétové rady cirkvi (1948),
kde se sdruzily ke spolupréci zejména cirkve protestantské a pravoslavné. Do ekumenického
hnuti se pak od pontifikitu papeze Jana XXIII. (v Gfadé 1958-1963) a od Druhého
vatikanského koncilu (1962-1965) aktivné zapojila i katolicka cirkev.

O tom, Ze Alfrédu Fuchsovi byla myslenka obnoveni jednoty kfestanstva velmi blizk4,
svéd¢i krasny zaver paté kapitoly, a tedy celé studie:

. Shrneme-li tyto vSecky poznatky, vidime zcela objektivné, Ze pozitivni tspéch mély
opravdu jenom sjednocovaci snahy katolické, jak svedci existence milionii uniati. Mély
uspéch proto, Ze byly predem vylouceny dogmatické spory, jez oddaluji od sebe cirkve
nemajici véroucné autority. Podle lidského vypocltu jest sjednoceni vSeho kifestanstva
v dohledné dobé sotva mozné. Lidské sblizeni a prava tolerance jest vSak moznd vidycky.
Spravné a krdsné to formuloval kardindl Mercier ve svém arcipastyiském listé vydaném po
konferencich s anglikany: ,Lidské sbliZeni neni daleko jesté jednotou, ale disponuje pro ni
srdce...* Unionistické snahy vyZaduji mnoho védomosti, mnoho vile a mnoho prdce.
Predevsim vSak vyZaduji mnoho ldsky, nebot ,ldska vSecko snasi, vSemu véFi, vSeho se nadéje,
vieho trpélivé cekd'. “™

Studie NéboZenstvi a politika (1925), ktera se skladd ze tii kapitol, se zabyva
tématem, jeZ bylo Alfrédu Fuchsovi velmi blizké. V prvni kapitole, Politika a etika, autor
formuluje 1 cil své prace, kterd nechce byt prispévkem k teoretické politice (nyni bychom fekli
k politologii), ale v niZ jde o ,, pomér katolické inteligence ku politice a ku formdam dnesniho
politického stranictvi. (...) Spisek tento jest vénovdn problému katolictvi a politiky. «T4

V krizovych politickych pomeérech v Evropé po prvni svétové vélce (padek parlamentarismu,
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nastup italského faSismu) je podle Alfréda Fuchse tlohou inteligence zabranit vitézstvi
demagogie nad demokracii. Katoli&ti politikové pak se musi Hdit pikazy kestanské moralky

a musi ,, dobre rozezndvat mezi politickou stranou a cirkvi “«73 »Nase politicka c¢innost musi

byti rovnéZ aktem ldsky a nikoli nendvisti, kterou se jesté nikdy na svété nic nespravilo. ™
Podle nazoru Alfréda Fuchse je politika pfedevs§im praktickou Einnosti a souéasti charity,
,nebot kiestan nemiize lhostejné pFihlizeti ke $patnym socidlnim pomérim“.”’ Ve druhé
kapitole, Katolicky univerzalism a politika, autor soudi, Ze politicka ¢innost na naboZenském
8

podkladg je moZn4, protoZe , katolictvi jest svétovym ndzorem kat exochen*,”® aviak Z4dna

politickd strana ,,nemd prdva mluviti za cirkev*;” reprezentanty cirkve jsou papeZ a
biskupové. Dale se zde Alfréd Fuchs zabyva politickym katolicismem ve sv&t€ i u nas ve své
dobé, uménim kompromisu v politice a moZnosti koalice katolikii se socialisty a vyzdvihuje
katolicky objektivismus nad protestantsky subjektivismus, ktery vedl napf. v Némecku
k modernimu militarismu a pruskému zboZilovani statu. Ve tfeti kapitole, Papezské encykliky
a politika, Alfréd Fuchs zdUraziiuje, Ze politickd éinnost katolikd se musi fidit katolickym
svétovym nazorem, a pokud se politické zaleZitosti dotykaji vérouénych a mravnich otazek,
jsou katoli¢ti politikové vazani papezskymi encyklikami, zejména encyklikami Lva XIII., Pia
X., Benedikta XV. a Pia XI. Autor pak podava piehled téchto encyklik a dalSich papezskych
dokumenti a aplikuje jejich ideje do politické praxe své doby. Vpravdé nad¢asové zaznivaji
myslenky Alfréda Fuchse ze zavéru treti kapitoly spisku:

,Lze tedy Fici, Ze abstinence od politiky by byla prilisnym uplatiiovdnim hesel o
kontemplaci. Rozumi se v§ak samo sebou, Ze politika neni nikterak vrcholem lidské cinnosti,
a¢ v dnesni dobé je tolik preceriovdna. Politikou nedosdhneme nikdy absolutni blaZenosti,
nebot’ rdj na zemi nikdy nebude. Nauka o dokonalém stavu na zemi je jeden ze zdkladnich
omylii socialistickych nauk. Na zemi se kiiZiim nevyhneme, a kdo kiiZe nechce nésti
dobrovolné, bude nésti kifize nedobrovolné. Zemé jest slzavé vidoli. Stésti dokonalé miiZeme
miti teprve po splnéni svého Zivotniho tikolu. Stésti pozemské vyplyvd z klidu duse a z dobrého

vvvvvv

nahraditi. Budeme-li v§ak v poradku se svym nitrem, pak miiZeme se sméle odvdZiti bojovati i
ve viru a ve vinobiti sﬁéta. «80

Soudasti knizky jsou i bibliografické odkazy.

Spis Dnesni myslenkova krize (1926),! ktery zahrnuje krom¢ Pfedmluvy tfinact
kapitol a je uréen pfedev§im katolikim, analyzuje povalenou ideovou situaci Evropy a

charakterizuje ji jako krizovou. V prvni kapitole Alfréd Fuchs konstatuje, Ze osmnacté az
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dvacaté stoleti se vyznacovalo pfiliSnou divérou ve védu, védeckym optimismem a Ze z této
bezmezné viry ve v&du vySel jak liberalismus, tak marxisticky socialismus. Véda v3ak
nemohla zéakladni otazky Zivota a Cloveéka vyfesit, a proto doslo k povale¢né myS$lenkové
krizi. Ve druhé kapitole autor rozebird pojem ucelnosti (teleologie), a to z hlediska tomistické
filozofie, kritizuje naivni viru v technicky pokrok — také s poukdzanim na zneuZiti techniky za
prvni svétové valky kzabijeni a odmitd vedle materialismu i extrémy spiritualismu
(okultismus a spiritismus). Ve tieti kapitole doporucuje pfekonani ideové krize piiklonem
k ndboZenstvi: ,,Jest tieba viéliti v konkrétni pozemské formy tuto odvékou touhu po
Absolutnu.“®* Ve &tvrté kapitole se Alfréd Fuchs zabyva tzv. faustovskym problémem, ktery
spatfuje jednak v ,, pozndni, Ze véda sama nestaci k tomu, aby nds ucinila Stastnéjsimi“®
jednak v lasce k Zen&. V této souvislosti si v§ima i krize lasky a manzZelstvi v moderni
spole¢nosti a vychodisko z ni nalézéd v navratu k ndboZenskym hodnotam. V paté kapitole, jeZ
fe§i spor mezi individualismem a kolektivismem, autor zdiraziiuje kiestanské pojeti
individuality: ,, Kfestanstvi neznd mas. Znd pouze jednotlivce, protoZe je presvédceno o
nekonecné cené kazdé jednotlivé lidské duSe, na rozdil od kolektivistického marxismu, ktery
znd jediné masy. «“Bd

Sesté kapitole dominuje téma srovnani kultury evropského Zapadu a evropského
Vychodu, pfi¢emz autor jako jednu zcest k pfekondni povéaleéné myslenkové krize
doporuduje syntézu kultury racionalistického Zapadu a mystického pravoslavného Vychodu a
v tomto ohledu oceriuje i velehradské unionistické snahy. Nebezpec¢i pro Evropu shledéva ve
vlivu Ameriky a Asie s jejich kolektivismem a pragmatismem a v dobové podminéném duchu
mluvi pfimo o asijském ,,Zlutém nebezpeci“. Pravem vSak vola po pfipoutani Ruska k Evropé
(po zkuSenostech s bolSevickym reZimem), ,,aby nebylo pFipoutdno k Asii a nestalo se jejim
predbojnikem“®’ V sedmé kapitole Alfréd Fuchs dale rozviji své uvahy o nebezpedi
amerického a asijského vlivu na Evropu a znovu vyzyva k dohovofeni se s ruskym svétem,
., aby se nestal pFedvojem Asie “ 3 Ve snahach o evropské sjednoceni p¥iklada vyznam i nov&
utvofenému &eskoslovenskému statu: Jeho zemépisna poloha, pfislusnost k zapadni civilizaci
spjata se slovanskym plvodem obyvatelstva, ,, syntéza tradice cyrilometodéjské vychodni se
svatovdclavskou zdpadni predurcuji Ceskoslovenské katoliky k velikym vikolim prdvé na poli
ndabozenského a kulturniho sjednocent Zdpadu a Vychodu“® Je velka skoda, Ze vyvoj

v Evropé se ve 20. stoleti ubiral zejména v ddsledku panstvi totalitnich rezimti jinymi,

vskutku tragickymi cestami, jejichZ obéti se stal sam Alfréd Fuchs.
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Osma kapitola je v€novana otazkdm autority v demokraciich, jejiz hledani ,, tvoFi
znacnou soucdst dnesni myslenkove krize“.*® V modernich demokraciich je autorita oslabena
problematismem (libovanim si v problémech), kterému muze Celit podle autora pouze ,, pevny
nabozensky, véroucny systém“® V devaté kapitole Alfréd Fuchs soudi, Ze ve sloZitych
povaleénych pomérech vzristd , mezindrodni autorita papeZstvi“, nebot ,, papeZstvi jest

v , rec O v v roe w ve s v - » v r f e
skutednou moci duchovni®, 0 aze kiestanstvi, jeZ ,,ucinilo stfedem svého ndboZenstvi kFiz,

symbol utrpeni a bolesti“;' predstavuje G&innou protivahu povaledné poiivaénosti a
hédonismu, které jsou disledkem valky.

V deséaté kapitole se Alfréd Fuchs v mistrné zkratce zabyva moderni mySlenkovou
krizi ve vztahu k filozofii Ceskych dé&jin. Podle ného v dobé obrozenské takika nebylo
naboZensko-filozofickych krizi; byla to doba myslenkové tolerance a optimismu, ,, jenz hledal
spojeni mezi kiestanstvim a humanitou*’* a hlavni otazkou byla otdzka ndrodni. Autor také
odmitd ty interpretace, které ,.chtéji vidéti v novodobém cCeském obrozeni pokracovani
nabozenskych krizi ze stoleti 15., a¢ historickd kontinuita jest ziejmé prerusena“®® Pravem
konstatuje: ,, Viastni myslenkovd krize zacind u nds teprve v letech devadesdtych.“®* Kriticky
hodnoti Manifest Ceské moderny a spravné vymezuje v tehdejsi &eské kultufe misto
Katolické moderny, ktera byla hnutim uméleckym, nikoli teologickym a nemiiZe byt
ztotoZilovana s tzv. katolickym modernismem. V jedenacté kapitole se Alfréd Fuchs vraci
k problému autority v ¢eském nérod€ a domniva se, Ze odpor k autorité a sklon k sektéaistvi
vychazi u nas ,,z psychologie malého, utlacovaného ndroda*“.®® V nésledujicim rozboru tzv.
slovanského anarchismu se dotyka i kauzy Jana Husa: ,, Ndmitky Husovy a Wikliffovy sméruji
k tomu, Ze knéz ve smrtelném hiichu neslouzi platné mse svaté, neprisluhuje platné svatostmi.
Cirkev katolickd naproti tomu rozezndvd presné knézsky urad od osoby. Osobné je knéz
odpovéden za své hrichy.“®® Déle autor soudi, Ze sklonu k my3lenkovému anarchismu
v povaleéné Ceské spolecnosti je tieba Celit, Ze je zapotfebi obrody kiestanstvi (katolictvi) a
Ze je nutno pro n¢ ziskdvat nejen inteligenci, ale i primyslové dé€lnictvo, ¢emuZ muiZe slouzit i
. demokraticky a socidini smér lidové strany .’

Ve dvanacté kapitole se Alfréd Fuchs zabyva antiklerikalismem a protikatolickym
bojem u nés a odmita jejich jednostrannost. Oceiiuje evangelického teologa J. L. Hromadku,
. ktery v nékolika knihdch dovedl nalézti velmi vrelé tomy pro nékteré stranky katolické
zbozZnosti a ndboZenské z‘vorby“,98 aviak v duchu katolické ortodoxie odmitd Hromadkav a
také Masarykuv nazor, ktery vidi v katolicismu jeden z moZnych typt kiestanské religiozity:

, Cirkev katolickd jest podle nasi viry spolecnost zalozend samotnym Bozskym Spasitelem.“®
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Kriticky hodnoti reformaci: ,, Reformace jest negaci historické formy kiestanstvi v katolické
cirkvi, ¢imZ byla oteviena brdna subjéktivismu ve vécech ndbozenskych.“'” Ve tiinacté
kapitole Alfréd Fuchs fesi otazky Siteni kiestanstvi v jeho dob& a pozaduje, ,, abychom se
k lidem dnesni doby naucili mluviti jejich viastni 7eci a nemluvili k nim terminologii, které ani
nemohou rozumét“.'"' Déle je podle ngho tieba milovat lidi jiného nazoru, i kdyZ s nimi
nesouhlasime. A i kdyZ vystupuje proti lhostejnosti a liberalismu, zdroveti prohlasuje: ,, Ale
chceme-li pFispéti kFeSeni dnesni myslenkové krize, musime bojovati bez nendvisti, jinak
prosté nebudeme rozumét své dobé, nebot jenom tam, kde je ldska, je pravé porozuméni, “'%

Ve spise Paneuropa, & Eurasie (1927),'® ktery se kromé predmluvy (Uvodem)
sklada ze sedmi kapitol, se Alfréd Fuchs zabyvd otdzkami zachovani miru a evropské
civilizace a kultury, zaloZené na kiestanskych idejich. V pfedmluvé k poslani kniZky ¥ika:
. Hledim se v ni vyrovnati s politickymi problémy, jez tanguji sféru ducha, ¢i s duchovnimi
problémy, jez tanguji sféru svétové politiky. U nds neni jesté mnoho smyslu pro to, cemu se
Fikd v némecké sociologii ,Geistespolitik’, totiZ pro onen zpiisob mysleni, jenZ si v§imd téch
ideji, které mohou miti vliv na déjiny a osudy lidi. A prece pravé katolici méli by veskeru
pFicinu divati se pozorné na tyto otdzky, nebot komu jinému ndleZi tkol prekonati
provincialism a hledéti do perspektiv svétovych nez pFislusnikim univerzdlni Cirkve? “'%

Jiz na pocatku prvni kapitoly spisu, Evropa, Panevropa, Eurasie, katolicism, Alfréd
Fuchs vyslovuje své obavy o osud evropské civilizace a kultury: ,, Evropskd kultura jest
ohroZena proto, Ze ji chybi jednotna myslenka. Pouhou vnéjsi civilizaci nelze Zit. A tak s jedné
strany ohroZuje ji amerikanism se svym jednostrannym zdiiraznovanim stroje, s druhé strany
asiatism, hldasany dnes védomé privrZenci sovéti a nékterymi propagadtory buddhistickych a

vvvr

Jjednotného evropského sebevédomi, chcete-li evropsko-amerického, nebot' i Amerika patri,
pFes sviij pFevdiné technicky raz, stdle jesté do komplexu kultur zdpadnékiestanskych. «105 1
z dne$niho pohledu je mozZno konstatovat, Ze Fuchsovy obavy zohrozeni evropskych
civiliza¢nich a kulturnich hodnot byly opravnéné, zvlaste¢ uvazime-li destrukci téchto hodnot
programové uskuteéfiovanou evropskymi totalitnimi diktaturami (fasistickou, nacistickou a
komunistickou).

V dal$im textu prvni kapitoly se Alfréd Fuchs kriticky vyrovnava s programem
Panevropy, vytvofenym hrabétem Richardem Coudenhovem-Kalergim, a soudi, Ze doba pro
vytvofeni Spojenych statd evropskych dosud nedozrala. Panevropska myS$lenka je mu oviem

blizk4d jako fenomén kulturni: ,, Nds katoliky, syny Cirkve, jeZz byva nazyvdna ,Cirkvi
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zdpadni’, zajimd Panevropa jakoZto problém kulturni, jakozto jeden z prostiedki, jimZ md
byti stary kulturni podklad anticko-kiestansky chrdnén pred ndporem rozlicnych
exotismi. “'%

Jako realnéjsi neZ panevropskd koncepce Coudenhova-Kalergiho se autorovi jevi
koncepce hldsana rovn€Z ve Vidni princem Karlem Antonem Rohanem v Europdische Revue
a zdiraziujici evropskou troveil: ,, Podle Paula Valéryho spocivd evropanstvi ve stdlé vyméné
hodnot. Jde tedy o to, aby se hodnoty opét vymériovaly. Bude-li opét utvorena sféra vzdjemné
vaznosti, vzajemné noblesy mezi ndrody, pak také bude utvorena opét duSevni Evropa. Zda se
ndm skutecné, Ze otdzka evropské urovné jest otdzkou bliZ§i neZ otdzka panevropského
programu.“'”’ V této souvislosti autor také varuje pred politikou a ideologii sovétského
Ruska, spo€ivajicich mimo jiné v uzké spolupraci s asijskymi staty, a pfed vychodnimi
okultnimi naukami: ,, Intelektudlové sovétského Ruska védomé chti byti predbojniky Asie
v Evropé a hldsaji kulturni program eurasijsky. Dekadentni Evropa pak prijimd vychodni
nauky s otevienou ndruci ve formé vselikych okultismi. (...) Pesimistickd proroctvi
Spenglerova nabyvaji v tomto svétle velmi urcitych kontur. “'%

,, Katolicism, ktery jest a zustane tviircem oné syntézy anticko-kiestanské, kterd jest
podkladem evropské kultury, nemiiZze ktomu ke v§emu prihliZeti lhostejné,* pravi Alfréd
Fuchs a zdUraziije ,, kulturni vyznam unionismu, ktery znamend nejen naboZenské sjednocent,
nybrz také syntézu mezi tradici Fimskou a byzantskou, novou konsolidaci evropské kultury. “'%
— ,, Cirkevni autorita jest si dobfe védoma toho, Ze sjednoceni nemiiZe byti pouze vnéjsi. Neni
Jjiného miru a pokoje, nez je pokoj v Kristu JeZisi. ,Mir Kristiv v krdlovstvi Kristové." Toto
heslo pontifikdtu dnesniho papeZe a prohldSeni svitku Krista Krdle ukazuje jasné, jaké
stanovisko v téchto viech problémech zaujimd katolictvi, “'°

Fakt, Ze tyto uSlechtilé myslenky zstaly spise idealistickou proklamaci neZ realitou,
lze opét pficist pfedevS§im na vrub dlouhodobého panstvi totalitnich diktatur nad Evropou,
jehoz diisledkem bylo vedle lidskych tragédii i jeji dlouholeté rozdéleni.

Ve druhé kapitole spisu, Pacifism a filozofie, se Alfréd Fuchs zamysli nad
problematikou miru v dé€jindch evropského mysleni a hned v jejim uvodu konstatuje: ,,JiZ
nejstarsi pamdtky lidské kultury obsahuji koncepce vééného a trvalého miru. Touha po miru
Je tak stara jako vdlka. Po kazdé vdlce bylo jisté premysleno o tom, jak to zaridit, aby se jeji
hrizy jiZ neopakovaly, aby byl zajistén trvaly pokoj. Od Platona aZ po Kanta zabyvali se
myslitelé, pedagogové, politikové otdzkou, jak upevniti vécny mir. Od filozofickych systémiu aZ

po panovnické smlouvy ,na vécné casy', od zdkonikit az po propagacni letdky, od
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diplomatickych akci az po poulicni manifestace sahd tato odvékda snaha lidstva. Problém
trvalého miru jest nejzdkladnéjsim problémem lidského souziti. “!"!

Z riznych ndzorli na otdzky utvafeni a zachovani miru nachézi autor vychodisko
v tradiénim kiestanském pojeti: ,, Vécny mir je moz“nji Ale nikoli ve svété vnéjsim, nybrZ toliko
ve svété vnitfnim. Labyrint svéta musi byti prekondn rdjem srdce. Svym odfikanim musime

«l112

pomdhat planim Prozietelnosti. (...) ,,To neni rozdéleni svéta na svét vnéjsi, ktery je

schopen vSeho zla, a na Cisty svet,vyssi' (...) — nybrz jest to hlubokd vira, Ze svétem viddne ne
ucelnost, Ze svétem vilddne dobry Buh, jehoZ viili je nutno poznat, abychom dosli védénim
k miru, vzdélanim k harmonii, osvétou k svobode, k blahoslavené porobé synit BoZich, nad niz
nic svobodnéjsiho vymysleno byti nemiize. “''?

V dal§im textu autor polemizuje se subjektivismem némecké protestantské teologie a
filozofie, ,, kterd si vytvorila vnitini abstraktni svét vysokych kategorii a vnéjsi svét ponechala
Bismarckovi, Kruppovi a Vilému II. « M Zaroveit zdiraziuje realisticky piistup katolické
cirkve k otdzkdm miru: ,, Katolickd cirkev neni radikadlné pacifisticka ve smyslu Chelcického
nebo Tolstého. Pocita s lidskou povahou, pocita s danymi realitami a vychovdvd lidstvo
znendhla. Nehldsa nikdy socidlnich utopii. Vi, Ze pokoj existuje toliko pro lidi dobré viile a Ze
k této dobré viili jest tFeba lidstvo teprve vésti. “'

V zavéru kapitoly Alfréd Fuchs pfisuzuje velky vyznam myslitelim, ,, kteFi mohli a
mohou nejucinnéji pracovati k uskutecnéni mirového idedlu nejen v dobdch minulych, nybrz i
dnes “,''® a spoletenskym v&dam, zejména sociologii, které se staly také mirovymi &initeli.

Vavodu tfeti kapitoly spisu, Pacifismus v sociologii a politice, Alfréd Fuchs
opravnéné odmita piecetiovani narodnosti a naciondlni Sovinismus: ,,Sociologickd cesta
k miru spociva predevsim v tom, Ze ukazuje nicotnost Sovinismu. Védecké osvétleni podstaty
ndrodnosti predevSim nici legendu o nadclovéctvi toho neb onoho lidského plemene. Vyvoleny
je kaZdy ndrod. KaZdy ndrod kjinému ukolu, ktery je ddn prirozenymi, sociologii
vyzkoumdvanymi podminkami existencnimi. Proto jest jednostranné akcentovdni ndrodnosti
nejen neprospésné, ale odporuje i poznatkiim védeckym. Dnes doslo se k tomu ndzoru, Ze
vzdjemné pFizpiisobeni se ndrodu jest pravé tak dileZitym Cinitelem kulturnim jako rozvoj
jejich individuality. “*'" K témto moudrym myslenkdm je nutno — z hlediska dalsiho vyvoje
v Evropé — dodat, Ze byly bohuzel drasticky popfeny Sovinistickou a rasistickou politikou

nacistického Némecka.
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V dalsim textu kapitoly autor nastifiuje d€jiny pacifismu od starovéku po svou dobu a
konstatuje, Ze svétového miru se nedosahne pouliénimi manifestacemi, mé&lkym kazanim a
broZzurkovou literaturou, ale praci: myslenkovou, védeckou a politickou.

Ve ¢tvrté kapitole spisu, Povéalecnd myslenkova krize — kfestanstvi jednotici ideou,
Alfréd Fuchs analyzuje ideovou krizi povaleéné Evropy a Ameriky a dava ji do souvislosti
s oslabovan{ jednotici, univerzalni role kiestanstvi v evropsko-americké civilizaci. Vychazeje
z mySlenek vyznamného ruského spisovatele a myslitele D. S. Merezkovského (z jeho dila
Luza na postupu, 1906), varuje vdobovém duchu pted ,zlutym nebezpedim®, tj. pied
zdpornym vlivem Ciny a Japonska na evropskou kulturu a civilizaci. Ob& zemé si sice
osvojily technické vymoZzenosti Evropy a Ameriky, ale postradaji evropskou duchovni tradici;
vladne vnich prakticky pozitivismus a popfeni individuality c¢lovéka. , Technickd
Jednostrannd orientace, komercializace veSkerého Zivota je velmi nebezpecnd. Evropa bliZi se
stdle vice Asii tim, Ze i v ni, podobné jako u Citianii a Japonct, ztrdci stdle vice vyznam lidskd
osobnost, nekonecné cennd, a Ze vni viddne absolutni dav shluklé prostFednosti
(conglomerated mediocrity). “I18 Autor také varuje pred vlivem bolSevického Ruska, které se
stava ,, védomym propagdtorem Asie v Evropé“. 19

Jedinou hraz proti ,, podnikavosti americkych miliarddri a pozdéji poznendhlému
pocinsténi a pojaponsténi “120 5 proti zm&$tasténi evropské a americké spole¢nosti a také proti
nebezpeci valky spatiuje Alfréd Fuchs v kiestanstvi: ,, Ani pro Evropu ani pro Ameriku ani
pro cely svét neni jiné zdruky miru neZ jednota kiestanstvi. Jediné v ném miiZe byti
zachranéna evropskd kulturni hegemonie. V kiestanstvi je posledni jednotny myslenkovy smér
Evropy. “!?! Musi to viak byt kiestanstvi skutetn& Zivé, opravdové. V této souvislosti autor
také ocefiuje unionistické snahy o sbliZzeni zdpadniho a vychodniho kfestanstvi a vibec
ekumenismus, zahrnujici i protestanty.

V paté kapitole spisu, Kfestanstvi a pacifismus, se Alfréd Fuchs zabyva vztahem
kiestanstvi, zejména katolického, a mirovych snah. Se znalosti soudobé literatury k tomuto
tématu zde formuluje své stanovisko, vychazejici z tradiéntho uceni katolické cirkve, a to, Ze
pokoj vnéj§i a pokoj vnitini spolu Uzce souviseji (,, Skutecnym poslem pokoje a mirovym
Cinitelem miiZe byti jediné clovék, ktery ma klid a mir ve své dusi, ktery md sprdavny pomér

k Bohu, ktery md pokojné svédomi. “)122

, Ze pokoj spoleCnosti neni ohroZovan pouze
mezistatnimi valkami, ale Ze nebezpeci pro mir existuje i na poli hospodafském, socidlnim a
mravnim. Uvédomuje si také povale¢né ohroZeni jednotné evropské kultury, ktera ,,jest ve

svych nejpodstatnéjSich sloZkdch a zdkladech kulturou katolickou. Syntézu mezi antikou a
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krestanstvim provedla katolickd cirkev, jak uznavaji i jeji odpurci (napf. Masaryk ve ,Svétové
revoluci’). Katolicism jest prvnim velkym propagdtorem evropeismu, evropského védomi. “1%

Utast katolikii na mirovych aktivitach ve prosp&ch evropskych narodi i celého lidstva
autor schvaluje, avSak zdlraziiuje pfitom hledisko kfestanského univerzalismu: ,,Jde o
Jjednotny, ideovy podklad, jde o to, aby rozlicnych jazykii ndrody byly opét shromdZdény
v duchovni jednoté, aby vyménou ndrodnich hodnot vznikaly hodnoty mezindrodni, viem
ndrodim spolecné, jez si kazdy ndrod upravi podle své duse, podle své individuality a
svérdzu, ale jeZ prece zistavaji spolecné vSem lidem. V tomto smyslu napsal nynéjsi Svaty
otec, Ze nejlepsim svazem ndrodi je kfestanstvi. “'**

V Sesté kapitole spisu, Cirkev a Svaz nérodi, se Alfréd Fuchs podrobné Zabyvé
pomérem katolické cirkve k povaleénému Svazu narodt (Spoleénosti narodi), tsilim cirkve o
dorozuméni a mir mezi narody a zvlas§t¢ mirovymi aktivitami poslednich papezi — Lva XIII.,
Pia X., Benedikta XV. a Pia XI. V zav€ru kapitoly op&t manifestuje své pevné presvédéeni:
, Zadny jiny svétovy ndzor nevyjadiuje tak pregnantné vselidskou solidaritu, bratrstvi v Bohu
a jednotu clovécenstvi jako katolicism. 125

V sedmé kapitole spisu, Pokoj Kristliv v kralovstvi Kristové a svatek Krista Krale,
analyzuje Alfréd Fuchs negativni jevy pfedvaleéné a povaleéné spolenosti (nadvlada
techniky nad lidmi, hospodaiskd a politickda expanze silnych naroda a statfi, nacionalismus
vystupiiovany v Sovinismus, prohlubovani tfidnich rozpord aj.) a opét zdlraziiuje nutnost
navratu ke kfestanskym socidlnim a mravnim hodnotam, jak je vyjadiuje heslo papeze Pia XI.
»Pokoj Kristiv v krélovstvi Kristove®.

,» Bylo-li heslem Pia X.:,Omnia instaurare in Christo* — ,V Kristu v§e obnoviti', snaZil-
-li se diplomat na papezZském triné Benedikt XV. praktickymi zdkroky mirniti rozpory mezi

mocnymi tohoto svéta a obrdtiti se ke svédomi vyzvou, aby konecné prestalo straslivé

vevr

myslenky zavedenim svdtku Krista Krdle. «l26

V encyklice Quas primas, kterym byl v katolické cirkvi zaveden svatek Krista Krale,
prohlasil papez Pius XI. ,, nauku o absolutnim panstvi Kristové nad veskerym tvorstvem, nikoli
snad jenom nad katolickymi kfestany, a to nejen v Fisi ducha, nybrz v celém zivote“.'*’

Alfréd Fuchs v této souvislosti také oceiiuje, Ze zavedeni svatku pfivitali i protestanté.
K jeho sloviim lze jesté dodat, Ze svatek Krista Kréle slavi Rimskokatolicka cirkev dodnes, a

to na zavér cirkevniho roku.
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Dilo Autorita (1930), které Alfréd Fuchs pivodné koncipoval jako habilitatni spis
(ten viak nebyl uznan), pojednava o problému autority v demokracii.'®® Jde o populérngjsi
verzi habilitaéni prace, kde byl védecky aparat redukovan na minimum.

Pozoruhodny je jiz sam Uvod ke knize, v némz autor prohlasuje: ,, Problém autority
byl mou nejzdkladnéjsi otdzkou. “**° Tento problém sdilel Alfréd Fuchs se svym ugitelem T.
G. Masarykem, o kterém se zde vyjadiuje s obdivem: , A¢ jsme Masarykovymi stoupenci,
nebo odpiirci, at' s nim jdeme jenom v nékterych vécech, nebo at' se prohlasujeme za jeho
ucedniky — jisto jest, Ze jeho jméno jest uhelnym kamenem, jehoZ neobejdeme a jemuzZ se
nevyhneme. I kdyby v nds nepiisobilo nic zjeho ndzord, jiZ kvas, ktery pfinesl do naSich
mladych let jako akademicky ucitel, onen odpor ke lhostejnosti v poslednich otdzkdch
lidskych, jiZ to jest velikym ziskem, z néhoZ milZe téZit stoupenec i odpiirce. Jako myslitel a
politik jest Masaryk zjevem duchovné-politickym v nejlepsim smyslu a jsme presvédceni, Ze
dlouho nebude filozofického ani sociologického spisu v nasi literature, ktery by nezaujimal
stanoviska k Masarykovu dilu, i kdyby v ném jméno Masarykovo nebylo tFeba vysloveno ani
jednou. “P° Autor se zde také vyznava, jak nalezl vychodisko z noetické skepse, kterou sdilel
se svou predvalenou generaci, v pfiklonu ke katolickému ktestanstvi: ,,Snad miij rasovy
pivod zpiisobil, Ze jsem tuto skepsi proZival intenzivnéji nez kdo jiny. NaSel jsem svou
zdchranu v pevné, dogmatické vire. “**'

Kromé& Uvodu se spis skladé z patnacti &asti. V prvni &asti, Pojem a definice autority,
Alfréd Fuchs podava tuto definici: ,,dutorita jest pFevaha, na jejimz zdkladé prFipisujeme
0sobé nebo instituci v nékterém sméru charakter objektivni instance. Tato pFevaha miife se
vyvinouti ve skuteCnou moc, zaloZenou na tcté. Vnéjsi projevy této tcty mohou byti
kodifikovdny v pravu. “*** V dalim textu pojem autority klasifikuje podle nékolika hledisek.

Ve druhé ¢ésti spisu, Potfeba autority, Alfréd Fuchs zdtivodituje potfebnost autority ve
spole¢nosti touhou lidstva po objektivni instanci a potfebou viidcovstvi. Dale se zde zabyva
predpoklady pro vidcovstvi, vztahem autority k mravnosti a ke svobodé, rozdilem mezi
fadem pravnim a mravnim a postavenim autority v demokracii a v diktatufe. Pravem zde
konstatuje, Ze ,, pfi autorité jde o akt rozumu. Kde bychom podlehli pouhému ndsili, tam Ize
mluvit o presile nebo nanejvySe o poméru podrizenosti a nadiizenosti, ale nikoli o autorité.
Autorita jest moc mravni. Autorita, jez toho jména zasluhuje, pFedpokldida svobodu. Kde se
vykondvd akt holé moci, kde poddany jest toliko ndstrojem, tam nelze mluviti o poméru

spolecenském, jako nemluvime o poméru spolecenském mezi truhldfem a hoblikem. “'>
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Ve tieti ¢asti spisu, Vyvoj autority, Alfréd Fuchs uvadi piehled jednotlivych druhi
autority, a to z hlediska vyvoje tohoto fenoménu. Podrobna charakteristika uvedenych druhd
autority je pak nameétem dalSich ¢asti dila.

Ctvrta &ast spisu, Autorita rodi¢ovska, se zabyva prvnim typem autority, jak to autor
fika hned v uvodu: ,, Autorita rodicovskd jest prvni autoritou, se kterou se v Zivoté setkavdme.
Vyvoj rodiny ukazuje, Ze po dlouhé véky trval tu zdpas autorit dvou: Zeny a muZe, matky a
otce. Evropska civilizace jest charakterizovdna od svych pocdtkii silnym prdvem otcovskym,
patria potestate. Krestanstvi tuto moc otcovskou také posililo, ale zlepsilo postaveni Zeny tim,
Ze spiritualizovalo ldsku, Ze ukdzalo na vyssi, metafyzické hodnoty, jeZ se taji za ldskou
pozemskou. Romantism je typickym produktem evropské kultury. Od novovékych snah po
emancipaci Zeny pozorujeme vice méné rovnomérné rozdéleni autority v rodiné, ac ovSem
pravné a navenek zistavd prednostou domdcnosti muz. “'*

V dal$im vykladu Alfréd Fuchs hovoii o tom, Ze rodi€ovska autorita se opird o
nejblizsi pokrevni piibuzenstvi, Ze je v ni nejsilnéji zastoupen prvek pedagogicky (vychova
déti vrodin€) a Ze je — podobné¢ jako manZelstvi — spiritualizovdna kfestanskym
nabozZenstvim (,,rodicové jsou zdstupci Boha na zemi «133) 7 kitestanského hlediska také
polemizuje se zastanci pfirozeného prava ve vztahu k rodi¢ovské autorité (teorie o smlouve,
teorie, Ze dé&ti jsou pfirozenym majetkem rodicd, teorie, ze autorita rodi¢ovska vyplyva
z povinnosti vychovy dé&ti, kniZz rodi€e zavazuje spole€nost): ,, V autorité rodicovské
spolupiisobi vsecky sily, jez cini lidskou spolecnost spolecnosti. (...) Zivot Ize odivodiiovat jen
metafyzicky, jakoZto vyssi, BoZi tikol. (...) A tak i autorita rodicovskad se ve svych poslednich
projevech  redukuje na autoritu vysSich, metafyzickych principi, na autoritu
charismatickou. “*

V paté Casti spisu, Autorita silngj$ich, Alfréd Fuchs fe$i otdzky autority zaloZené na
fyzické nebo duevni sile. Moc spocivajici na fyzické sile, na té€lesné zdatnosti je pfizna¢na
pro primitivni spoleCnosti, ve vyspélejSich spolenostech se vyrazné&ji uplatiiuje moc
vychézejici ze sily, pfevahy dusevni. Z autority silnéjSich vyrostla statni moc, ,,ale ve své
podstaté zistdvd stdt organizovanym a legalizovanym ndsilim “137 Nasili oviem ustupuje
pravu, a tak ,,z autority téch, ktefi jsou pouze silnéjsi, vyviji se autorita silnéjSich prdvné,
hospodarsky a mravne“. 138

Ve svém dal$im vykladu se autor zabyva vztahem jednotlivce a masy, davu, otdzkou
suverenity lidu, funkci demokratického stitu a vztahy mezi ndrody. V této souvislosti odmita

nadvladu siln&jsich nérodii nad slab$imi, zejména rasovy imperialismus, jehoZ teorie byly
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hlasany v Némecku a viibec v germanském prostfedi. Jestlize moderni spole¢nost pfiznava
svobodu jednotlivei, musi ji pfiznat i jedinci kolektivnimu, kterym je narod: ,, 4 lidstvo, které
Jiz ddvno uznalo sebeurcovaci svobodu jednotlivého individua lidského, uznalo posléze
svobodu jednotlivého individua kolektivniho — sebeurceni ndrodi. “'*°

Sesta &4st spisu, Autorita starSich, je vénovana tématu, jeZ nepozbylo vyznamu ani
vmoderni spolecnosti. U starov€kych narodii byla vedle autority rodiCovské a autority
siln€j$ich nejdilezit&j$i autorita starSich, ale i v modernich zakonodarstvich je k vykonu
n¢kterych uradi a funkci poZadovan urcity veék, pfipadn¢ délka sluZebni doby. Autorita
starSich a ucta ke stafi jakozto souc¢ast moralky se zakladaji na ocefiovani Zivotnich zkuSenosti
a moudrosti star§ich generaci, i kdyz tyto kvality se u nich nemusi vyskytovat absolutné.
V dal$im textu se autor zabyva fenomény, které souviseji s autoritou star$ich: tradici v Zivotg
néarodl, historismem v umeéni, konzervatismem v politice a pedagogickou autoritou, kterou
povazuje za zvlastni ptipad autority starSich.

Sedma ¢ast spisu, Autorita ndboZensk4, je vénovana tématu, jeZ bylo Alfrédu Fuchsovi
zvlasté blizké, a uz vjejim avodu konstatuje: ,,Snaha po posledni autorité, po posledni
pravdé, po Pravdé absolutni, jest pramenem ndbozenské viry. “*** Podle n&ho byl puvodnim
nositelem ndboZenské autority nécelnik, krél, ale pozdé€ji se stalo jejim nositelem
duchovenstvo jakoZto zvlaStni spolecensky stav. Autor také uvadi rozdily v postaveni
duchovnich riznych nabozZenskych sméra: ,, Katolicism ma knéze svécené, tj. muZe, ktefi na
zdkladé urcitych viastnosti, sdélenych jim na podkladé metafyzickém, jsou oprdvnéni k obétem
a kjinym kultovnim ukonum, kdeZto protestantism zakldda dﬁchovni funkci toliko na
naboZenském odbornictvi. Véri ovSem, Ze k nému pristupuje i osviceni Ducha Svatého. Rabini
Jjsou ucenci, odborniky, ale vedle nich znaji urcité Zidovské sekty i rabiny zdzracné, v nichZ se
spojuje funkce védeckd, vykladatelskd s funkci charismatickou.“' K Fuchsovu textu je
mozZno jesté dodat, Ze stejné postaveni jako katolicky knéz ma i kn€z pravoslavny.

NaboZenské touhy lidi usmériuji cirkve podle Fuchsova nédzoru prostiednictvim
autority a také tim, Ze pfedepsand bohopocta méa formu obfadu. Cirkevni spole€enstvi byla
v tomto sméru napodobena i spoleénosti svétskou, kdyz si tato vytvoiila spolecensky (nyni
bychom fekli obcansky) obfad a etiketu. Princip naboZenské autority podle né&ho
nejdokonaleji ztélestiuje katolicka cirkev.

V dal$im vykladu se Alfréd Fuchs zamysli nad katolickym knéZstvim a nad otazkou,

zdali Ize spojit autoritu naboZenskou s autoritou politickou.
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K prvnimu ndmétu uvadi: ,, KnéZstvi v katolické soustavé se nezaklddd na osobni
kvalifikaci, nybrz na svéceni, tedy na objektivnim principu, ¢imz ovSem neni Feceno, Ze by se
osobni kvalifikace nevyZadovala. NeZ neni podstatou;, jest oddélen urad od ¢lovéka. Spor mezi
témito dvéma typy autorit stal se, jak zndmo, osudnym pravé v Ceskych déjindch, ve sporu
Husové s katolickou cirkvi. (...) Namitky Husovy a Wicliffovy sméruji k tomu, Ze knéz ve
smrtelném hiichu platné necelebruje, neprisluhuje platné svdtostmi. Cirkev katolickda naproti
tomu rozezndvd presné urad od osoby. Osobné jest knéz odpovéden za své hiichy. Nebylo by
vSak spravedlivo, aby ndboZensky iikon véFicich byl neplatny proto, Ze maji nahodou Spatného
knéze. “'4?

Na otézku, zda je moZno spojit naboZenskou a politickou autoritu, odpovida Alfréd
Fuchs kladné a odkazuje zde na zkuSenosti evropské i mimoevropské (tibetsky lamaismus).
Rozliduje pfitom teokracii (spojeni kné€Zské moci s moci vladni) a cézaropapismus (spojeni
svétské moci s moci cirkevni za pfevahy moci svétské). Autor nevylu€uje ani spojeni urité
formy teokracie s demokracii.

Neobycejné hiuboky je jeho pohled na problematiku ndbozenské viry a ateismu:
,» NaboZensky princip jako posledni sankce mravnosti, posledni svornik spolecnosti, nikdy ze
spoleb'enského Zivota nezmizi, protoze ndboZenstvi jakozto sloZka spolecenska nikdy nemiiZe
byti nahrazeno spoleCenskou slozkou jinou. Pozitivism, ktery uci, Ze veSkero tajemno bude
nahrazeno jenom védeckym nezndmem a nezndmo posléze védecky zndmym, jest rovnéz tak
virou, jako jest virou vira ndbozZenskd. Transcendence ze Zivota nevymizi. Jest nanejvys mozno
pFed ni na ¢as zavriti oci. Ateism hledal kdysi védeckou oporu v materialismu, v monismu, ale
pravé prirodni védy, v nichz byl nejenergictéji propagovdn, ukazuji na nevypocitatelnost
Zivota. Ateism jest mozny jako odboj, jako zoufalstvi nebo jako rezignovand skepse, ale
zustdvd v podstaté negaci, protoZe neodpovidad na otdzku po posledni autorité. «143

Vavodu kosmé &asti spisu, Autorita hlav statu, Alfréd Fuchs cituje myslenky
prezidenta T. G. Masaryka z poselstvi k desatému vyro&i vzniku Ceskoslovenské republiky,
Ze stat ma smysl duchovni a mravni a Ze i demokracie je z BoZi milosti, a s jeho ndzorem se
ztotozfiuje. Stejné jako panovnik ,,z BoZi milosti“ mé&l byt odpov&dny vys$im etickym
principtim, méla by byt i v demokracii ,, moc, kterd pochadzi z lidu, proniknuta védomim
takovéto vyssi odpovédnosti“.**

V dal$im vykladu autor zkouma historické formy panovnické moci, jeji nabozenské
(cirkevni) posvéceni, dédinost trinu v monarchiich a zapas mezi svétskou a duchovni moci

ve stfedovéku. Poukazuje také na to, Ze v modernim staté, ktery tihne k laicismu a v némz
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moc vychazi ze suverenity lidu, velmi zalezi na mravni kvalifikaci vladce. Uvédomuje si vSak
skutednost, Ze ,, v dnesnim svété viddnou namnoze redlni politikové ostrych loktii a financnici
bez ducha, kde3to myslitelé nemivaji redlni moci“'*, a varuje pied demagogii diktatur
(fasismus v Italii, komunismus v Rusku).

K zachovani demokratického charakteru vlady Alfréd Fuchs vznasi tyto poZadavky:
., Pravé proto, Ze demokracie méné zdiraziiuje prvky charismatické a vétsi diraz klade na
osobni moment, jest tfeba, ma-li se udrZeti, aby méla vysokou urover, pevnou viru v urcitou
stupnici hodnot, v zdvaznost povinnosti a v absolutnost mravniho Fddu. «146

V devété ¢asti spisu, Autorita viidct a vétSiny, se Alfréd Fuchs zabyva timto tématem
v §ir§im kontextu, takZe si zde v§ima i problematiky davu, demagogie, politického stranictvi a
funkce politiky v demokracii. O autorit€¢ vétSiny, o niz zéaroven iika, Ze , jest jednou
z nejgenidlnéjsich lidskych koncepci“"*’, moudte uvadi: ,, Autorita vétsiny zdlezi v tom, e se ji
podrobuje clovék i tehdy, kdyzZ s ni nesouhlasi, pokud uzndvd jesté vyssi zdjem, jenz jej s touto
vétSinou poji. «148 7 psychologie davu (podle autora , vSecky davy maji spolecné snifeni
intelektudlni  urovné, znacnou  citovost,  povolnost  sugescim,  autoritativnost,

3% . 14
nesndsenlivost “'*

) vyplyva potieba vidce: ,, Viile viidcova jest krystalizacni stFed organizace
beztvarého davu. “*° Od vidci autor odlisuje demagogy, ktefi ,, aby ziskali autority vétsinové
pro své zdamery, ... piisobi na davovou fantazii“.'*! Jako poudeny a piesvédéeny stoupenec
demokracie zde Alfréd Fuchs prohlasuje: ,, Demokracii pak rozumime takovou stdtni formu,
kde viddnou autority legdlni a ucelové, jeZ maji mandat od lidu. Vidime, Ze demokratism
pracuje pro tuto svou viastnost hlavné s hlasovanim a s autoritou vétsiny, nebot jinak nez
hlasovdnim se vile lidu projeviti nemiize. “'>

V moderni spole¢nosti maji podle ného velky vyznam politické strany: , DdleZitym vysledkem
vétsinové autority v demokracii jest moderni politicka strana. Vliv a autorita politické strany a

autorita vidci ve strané jest nejdileZitéjsim problémem moderni demokracie. >

Je si oviem v€dom i nebezpeci zneuziti moci, a to i v demokracii, a jako prostfedky,
kterymi je tomu moZno Celit, doporucuje plebiscit a pravo piimé lidové iniciativy, i kdyz si
uvédomuje — stejné jako u anarchismu — jejich slabiny, a zejména vychovu.

V desaté ¢asti spisu, Autorita v pravu a ve staté, se Alfréd Fuchs vénuje, jak naznauje
sdm nazev, teorii statu a prava. Stat chape jako ,,trvaly svazek obyvatelstva pod jednou
viddou*“, ktery vznikl , objektivaci spolecenskych snah na urcitém uzemi « 134 Stat jest
Jednim z nejvyssich vyrazii spoleCenské autority. Autorita stdtu neni toliko autorita ucelovd

nebo legdini, i ve stdtni autorité jest kus autority charismatické. (Stat nemiize odvozovati svou
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autoritu toliko z prdva, protoZe on sdm jest do znacné miry autorem prava.'>) (...) I autorita
stdtu musi byti odvozena od norem vysSich, naboZenskych, etickych, filozofickych, nema-li stdt
byti pouhym ,organizovanym a legalizovanym nasilim * (Gumplowicz). «156

V dal$im textu autor podava prehled vyvoje pravnéfilozofickych teorii o ptivodu a
divodu statu a prava, a to jak zadpadoevropskych, tak ruskych, a zkoumda problematiku
mezindrodniho prava. V zavéru textu se zabyva srovnadnim mravnich a pravnich norem
(,, Rozdil mezi mordlkou a prdvem spocivd ve vynutitelnosti prdva proti etice, vjeho

teritoridlnosti a v jeho kolektivni zdvaznosti. “"’

) a otdzkami autority prava ve spolecnosti.

V jedenicté Casti spisu, Autorita ufedni, se Alfréd Fuchs zamysli nad vyvojem a
funkei dfadii — vEetnd negativnich rysi jejich &innosti. Utady se vyvinuly ze sluZeb a jejich
autorita je ,, vyrazem snahy po nadosobni instanci“. 138 Osobni autorita viak pfitom neztraci na
vyznamu, zvlast¢ v demokratickém zi{zeni. Nebezpe¢i pro funkci a autoritu Gfadti autor
spatiuje ve vytvareni ufednické kasty a v byrokratismu.

Ve dvandacté ¢asti spisu, Autorita kast a autorita v militarismu, Alfréd Fuchs nemluvi o
indickych kastach, ale o kastach ve smyslu evropském. ,,Jest to spolecensky ttvar, ktery jest
pFechodem mezi sektou a spoleCenskou tiidou. Kasta v tomto smyslu jest skupinou lidi téhoz
zaméstndni, ktefi nabyli stejné vychovy a Ziji ve stejném prostiedi. “19 Pro kastu jsou
pfizna¢na privilegia a tzv. stavovska Cest, které nemuseji byt vZdy morilni a mohou byt
v rozporu s principy demokracie. Vlastnosti kasty autor ilustruje na zvyklostech dustojnické
kasty ve starych monarchiich (véetné dluhti a soubojii). -

Charakter kasty mély ve starych monarchiich i armady vibec (odrazel se v nich
feudalni duch), av§ak pozvolna se v nasi arméade rodi — podle autora — tradice demokraticka.
Princip autority v armadé je vyjadien subordina¢nim pofadkem (stupriovitd podfizenost,
rozdéleni na distojniky a poddistojniky) a absolutni platnosti rozkazl. ,, Nejsilnéjsim

o PR 160
pramenem autority viidcovské jest vSak idea*

, coZ platilo za husitstvi a plati to i pro armadu
demokratického stétu. ’

Ve tfindcté Casti spisu, Autorita zaméstnavateld, si Alfréd Fuchs nejprve v§ima tohoto
typu autority ve spolenostech predkapitalistickych, organizovanych patriarchalng, kde se
zamé&stnavatelv pomér k zaméstnanci zakladal ,, na pomérech rodinnych, metafyzickych*, ba

«161

i, na autorité silnéjsiho (v ptipad€ otroctvi). Tak tomu podle n¢ho bylo i za feudalismu,

kdy podfizenost nevolnika, poddaného pénovi (napf. na Rusi) se projevovala také ,, uzkym

patriarchdlnim vztahem Celedi k hospoddri*. 162
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V souvislosti s pfechodem spole€nosti ke kapitalismu patriarchalismus pomiji a vztah
mezi zaméstnancem a zaméstnavatelem nabyva charakteru smluvniho ndmezdného poméru.
Vznika tfidni sebevédomi a ,, autorita charismatickad ustupuje pouhé autorité legdlni, plynouci
z pravnich aktii“.'®® Mizi specifickd autorita zaméstnavatele, na vzestupu je neosobni autorita
— na ukor osobni, stale vétsiho vyznamu nabyvaji ,.kolektiva®“, tj. organizace zaméstnavateli a
zaméstnancd. Podle autora socidlni rozpory nemuze odstranit radikalni socializace, protoZe
stat jako zaméstnavatel miZe jednat se zaméstnanci tak, ,Ze by jednotlivec tak nikdy
nejednal “.!%* K tomuto nazoru lze jen dodat, Ze jeho pravdivost potvrdil vyvoj socialismu
v Sovétském svazu. I v moderni spole¢nosti podle autora ,, vZdy vedle intelektu musi pisobiti

«165

blahoviile, kterd bez individudlni noty nemiize nikdy uspokojiti“'®, vdénost a vérnost.

»Sociologicko-psychologicky zjev autority koreni v téZe duSevné-spoleCenské setrvacnosti,
v niz ma koreny vdécnost a vérnost. «166

Vuvodu ke &trnacté Casti spisu, Autorita védeckd, Alfréd Fuchs poukazuje na
problematiénost tohoto pojmu: ,, Zamyslime-li se nad pojmem ,védecké autority, bude ndm
pFipadat tento pojem jako ,contradictio in adiecto’. Ve védé jde prece o dokdzané
poznatky. “**" Presto viak jeho opravnénost uznava, a to tam, kde ,, generace mladsi buduje na
prdci starSich* (autorita pedagogicka), a tam, ,, kde se mysli deduktivné, kde poznatky nejsou
ziskdvdny pozorovdanim, nybrz vykladem pravd jiZz danych «168 Kriticky autor posuzuje
autoritu ucencu v politickych stranach a vytvareni psychologie kasty ve v&€deckych kruzich,
” jejfmz’ prvnim znakem jest autoritdrska exkluzivnost. Pohled do déjin kterékoli védy nds
presvédci, Ze bylo velmi Ccasto pokroku védy zdpasiti s autoritdistvim védeckych
profesiondlii. '

V zavéru této casti dila se autor vyslovuje k nedostatku respektu k dusevni praci a
ktzv. krizi inteligence v moderni spolecnosti: ,,Dnes absolvovdni §kol samo o sobé
autoritativniho postaveni nedodd. Ale to neznamend, Ze by inteligence neméla bojovat za své
intelektudlni viidcovstvi, protoZe jinak se vedeni zmocni polointeligence, ktera nejvice
kompromitovala autoritu duSevni prdce v lidu. “I70 O pravdivosti tohoto Fuchsova soudu nés
pfesvédéuji d&jiny 20. stoleti, zejména pak dominance totalitnich diktatur nad Evropou.

V patnacté, zavérecné Casti spisu, Autorita ducha, se Alfréd Fuchs zamysli nad
poslanim inteligence, zejména humanitni, ve spolec¢nosti a nad spolecenskym ptlisobenim
ideji: ,, Prava kultura jest vSak mozna toliko tam, kde jest respekt pred autoritou ducha, kde

duch md autoritu (...). Nic na svété neni tak silného jako myslenka, tFeba nepisobila ihned,

nybrz aZ po generacich. Véci dobré politiky jest postaviti kazdého na takové misto, kde miiZe
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nejvice prospéti, tudiz i myslitele a umélce. Politik, jehoZ formadt jest skutecné stdtnicky, musi
miti smysl i pro tato duchovni a duSevni imponderabilia. “'™"

Vyvrcholenim patnécté Casti a celé knihy Autorita je brilantni zavéreény text, ktery
zde budiz citovan — pro svou myslenkovou hloubku a literarni krasu — v plném rozsahu:

., Evropskd kultura tvofi jednotnou souvislou linii a syntéze kifestanstvi a antiky, jeZ
Jest jejim podkladem, musi i naddle jejim podkladem ziistati. Byly to duchovni koreny, z nichZ
tato kultura vyrostla. Mnoho se u nds deklamovalo o tom, Ze Cesky ndrod byl obrozen knihou.
Jest jisté mdlo ndarodi na svété, na jejichz déjindach by se tak byla osvédcila sila myslenky jako
v ndrodé ceském.

Tuto autoritu ducha jest nutno neustdle Ziviti a kiisiti. Jest nutno buditi respekt
k tviarcimu duchu. Jsou chvile, kdy lidé nesblizuji se na zdkladé programu, ale na zdkladé
stejné vysoké urovné. VSecky symptomy nasvédcuji tomu, Ze dnesni formy stranickych a
skupinovych utvari se prezZivaji a pomalu se krystalizuji formy nové. Proto jest tFeba
zduraziovati toliko nutnost seskupovdni na zdkladé trovné. Julien Benda pfirovnal, jak
zndmo, intelektudly ke stfedovékym klerikum. Klerikové tvoFili mezindrodni risi ducha a méli
autoritu, pokud se tomuto svému posldni nezpronevérili. Slovo ,klerik® povstalo, jak zndmo,
z Feckého slova ,kléros‘, které znamenalo podil. Knézi a levité jiz ve Starém zdkoné neméli
miti majetku a méli byti Zivi z desdtkit chrdmovych. I moderni ,klerikové ‘-intelektudlové
zapominaji ¢asto na to, kde jest jejich podil, a dopoustéji se svatokupectvi. Odtud upadek
autority ducha. Skolskd inteligence ztratila svoje spolecenskd privilegia. To znamend viak, e
ztratila vliv.

Tento vliv ale miiZe udrZeti jenom tehdy, budou-li duSevni statky, kterych nabyla,
majetkem Zivym, hrivnou stdle rozmnoZovanou. Inteligence, ktera by byla duSevni
zkamenélinou, neméla by prdva mluviti o autorité ducha. Proto rozezndvime - mezi
inteligentem a intelektudlem. Intelektudlem minime inteligenci tviréi. V Tviiréim Duchu pak,
o némz pravi stredovéky hymnus, Ze jest ,fons vivus, ignis charitas et spiritualis unctio", jest

vevy

zdroj veSkeré autority v nejvlastnéjsim slova smyslu — autority charismatické, oné autority, o
niZ Fikali saint-simonisté, Ze neni nicim jinym nez politickou transformaci ldsky. «I72

Spis Nov&jsi papeZska politika (1930) je nejrozsihlejsim dilem Alfréda Fuchse;'”
kromé& Predmluvy se sklad4 ze dvou dild. Prvni dil, Udélosti a ideje, sestava z deseti kapitol,
dil druhy, Organizace papezské kurie, ze ti{ kapitol, pfic¢emz druha kapitola se sklada ze dvou
Casti a kapitola tfeti ze ¢trnacti ¢asti. Knihu doprovézeji portréty (fotografie) papeze Pia XI. a

kardinald Pietra Gasparriho a Eugenia Pacelliho (pozdé€j§iho papeZe Pia XII.), snimek
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pravodu prelatd ze svatovaclavskych miléniovych oslav ve Staré Boleslavi (1929), vyobrazeni
znaku papeZe Pia XI. a prelatského erbu a nakres planku Vatikanu.

Dilo je opatfeno Predmluvou, ve které autor informuje o jeho namétu, struktufe a
poslani. Nov¢&j$i papezskou politiku interpretuje od roku 1870, kdy doSlo ke zruSeni
papezZského statu a ,, fou chvili vstupuje papeZstvi do déjin jako moc ryze duchovni, ale prece
Jjenom politickd “ 1™ yyklad je doveden do soutasnosti, tj. do pontifikitu Pia XI. Jak autor
fika, zamé&fuje se hlavné na politické udélosti, zv1asté na ty, jejichz disledky byly aktudlni i
v jeho dobé. Druhy dil je vénovan tehdejsi organizaci papeZské kurie, ,, protoZe bez znalosti
organizace kuridlni neni dobie mozno porozuméti ani kuridini politice “. 17 Své dilo sdm autor
poklada za préci publicistickou, nikoli védeckou.

,, Autor knihy je katolik. Nemini sice touto knihou provozovati propagandy pro svoji
viru, ale jeho vérou jé dano v mnohych otdzkdch jeho stanovisko. Bez stanoviska a bez ldsky
nelze dobre pozndvat nic na svété. «176

Prvni kapitola prvniho dilu knihy je vénovana vztahu ndboZenstvi a politiky z hlediska

, NdboZenstvi a politika? Neni politika v naprostém rozporu s poZadavky
ndboZenskymi? Lze slucovati praktické poznatky vsedniho Zivota s ndboZenstvim, které jest
religio, uréitou mravni zdvaznosti? Jak slouciti politiku s poZadavky Zivého, osobniho Boha,
kterého vyznava nabozenstvi, na rozdili od riiznych filozofickych systému?

Katolicky idedl oviem zni: stdti se svétcem! A pod ,svétcem’ si obycejné svét
predstavuje Clovéka exaltovaného, mystika od svéta odvrdceného. Ale Zivotopisy nékterych
aktivnich svétci presvédcuji nds o tom, Ze jest mozZno spojovati nejhlubsi zboZnost s naprostou
prakti¢nosti a rozumovou presnosti. A tato rozumova presnost diktuje postaviti se v boj proti
vilddé zla na svété, at je v jakékoli podobé. Tato rozumova presnost ukazuje na dvoji omyl,
ktery by byl moiny: zanedbdvati dusi pro politiku a jiné svétské zdjmy, ale také po
tolstojovsku neodporovati zlu, ¢ili v praxi nechati mu volnou dréhu. """

Odpovédi katolické cirkve na uvedené otdzky a problémy je podle autora jeji politicky
aktivismus:

., Katolickd cirkev byla vZdy politicky aktivistickd a aktivni. Byla si vidycky védoma
toho, jak jest nutno spojovati véci Casné s vécmi vécnymi. Byla si vidy védoma toho, Ze
krdlovstvi jeji neni sice ztohoto svéta, ale Ze jest také na tomto svété. Katolickd cirkev
povazuje za jeden ze svych velkych iikolii FeSeni tohoto tragického problému, jak slouditi

aktivni Zivot a vSecky ndstrahy a pokuseni, vSechno diplomatizovani a politizovani se Zivotem
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kontemplativnim. Prdvo lidské a pravo BoZi — oboji tyto prvky tvori podklad jejiho prdavniho
systému a jejtho celého ndzoru na politiku. Bylo by naivni se domnivati, Ze naboZensky vyvoj
pFivede nékdy cirkev katolickou k tomu, aby se vzdala svych politickych aspiraci, k jakémusi
Ceskobratrstvi a tolstojovstvi. Teorie o dvou mecich nebyla nikdy v cirkvi opusténa a nebude.
Mpystik rdzu svatého FrantiSka z Assisi nalezne ovSem v cirkvi vZdy své pole pusobnosti. Ale
Jjeho uceni obdrzi formu Fehole. Cirkev chce a dovede umozniti i askezi, i rytirstvi, renesancni
radost ze Zivota i klidny obcansky Zivot. Pro bojovnika, pro mnicha i pro politika nalezla
svoje sprdavné formy.

Tento zdpas nepostrdda tragiky a byly doby, kdy i cirkev podléhala v tomto zdpasu
ducha proti pouhé moci. Byly doby, kdy se duchovni cile zatemriovaly a zeSefovaly. Ale po
takovych chvilich tézkych vnitinich krizi ozZivoval vidycky zase duch v cirkvi tim vitéznéji a
papezové zase dovedli zaujmouti spravné stanovisko k otdzkam tohoto svéta i k otdzkdm svéta
vy$siho. <178

Autor dale pojednava o katolickych politickych stranach, které haji zajmy katolickych
veéficich, ale ,,nendleZeji nikterak do hierarchického fFadu cirkve a nejsou tudiz jejimi

Orgdny“179

(papez Pius XI. dokonce zakézal, aby se tyto strany nazyvaly ,katolickymi*), o
Katolické akci, jez je laickym apostolatem, cirkevné schvalenym a doporuovanym, o
prohloubeni spoluprace kné€zi a laikt ve farnostech, o tcasti knézi v politickém Zzivoté, kterd
je papezskou kurii trp€na, pokud nejsou k dispozici vhodni laici nebo pokud jde o knéze
statnického formatu (jako byl u nds msgre ThDr. Jan Sramek), a o zasazich poslednich papezi
do politiky, o éemzZ autor piimo fika: ,, Ve vécech ve’rouén)?ch a mravnich, jez se mohou
dotknouti sféry politické, papeZové zasahovali Casto velmi aktivné, a neni témér jediné velké
politické otdzky, tangujici sféru viry a mravii, kniZ by byli papeZové autoritativné
nepromluvili. Po této strance jest papeZstvi typickou ukdzkou toho, ¢emu se Fikd v némecké
sociologii ,Geistespolitik', politika ducha, to jest onen zpiisob mysleni, jenZ si v§imd téch
ideji, které mohou miti vliv na déjiny a osudy lidi. PapeZové si byli vidy védomi moci ducha
v politice. “’® Autor pak podava ptehled papezskych dokumentd, které se tykaji i politické
sféry, a to Lva XIII., Pia X., Benedikta XV. a Pia XI.

Ve druhé kapitole se Alfréd Fuchs zabyva otazkou Cirkevniho statu, zejména jeho
zruSenim vroce 1870 v souvislosti s dovrSenim snah o sjednoceni Itdlie. Stalo se to za
pontifikatu papeze Pia IX. (v ufadé vletech 1846-1878), ktery se pak prohlasil za
,vatikanského v&€zn&“. Napéti ve vztazich papezské kurie a Itilie bylo odstranéno az

Lateranskymi smlouvami mezi Svatym stolcem a Italskym kralovstvim z 11. Unora 1929,
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podle nichz byl ustaven samostatny Vatikansky stat (Citta del Vaticano, Civitas Vaticana —
Vatikdnské mésto); poté byl jesté sjednan konkordat mezi Vatikdnem a Italii. Autor také
poukazuje na fakt, Ze i kdyZ Lateranské dohody byly sjednany za pontifikatu papeze Pia XI.
s fagistickou vladou Benita Mussoliniho, nic to nezménilo na papezové pevném kiestanském
postoji viidi italské fasistické diktature.

Na zacatku tfeti kapitoly, kterd je v€novéna postaveni katolické cirkve ve Francii a
vztahim francouzského stitu a papezské kurie, ¢teme tuto skvélou charaktéristiku
francouzského katolicismu: ,, Francie ma v cirkevni terminologii starobyly titul: , Antiquissima
Ecclesiae Filia' (Nejstarsi dcera Cirkve). Lze Fici, Ze madlokteré dité zpuisobilo Matce Cirkvi a
Svatému otci tolik starosti jako tato nejstarsi dcera. Ze své anciennity jiZ od prvnich dob
svého pokrestanéni vyvozovala si dalekosahlé svobody a privilegia, jeZ byly uplatiioviny
daleko dfive, neZ vyustily v heterodoxii gallikanismu. VZdyt ndzvu ,Ecclesia gallicana® se
uzivalo jiz od dob svatého Ludvika. Papezské schizma, autonomie Sorbonny,. gallikanism,
koncil kostnicky, vzrist moci krdlovské — to vse utvrdilo zvldstni postaveni francouzského
katolicismu uvniti obecné cirkve a zpiisobilo také, Ze cirkev ve Francii do Velké revoluce byla
Cinitelem neobycejné mocnym a bohatym, ovSemZe mnohondsobnymi vztahy svdzanym se
svétskou moci. “'!

Alfréd Fuchs déle pojednava o perzekuci cirkve, kterd byla silné spjata s feudalnim
systémem, za Francouzské revoluce, kdy byl zabran cirkevni majetek, byli pronasledovani
knéZi a roku 1794 byla provedena odluka cirkve od stitu, o uzavieni konkordatu za
Napoleona 1. vroce 1801, o proticirkevnich tendencich revoluci zroku 1830 a 1848, o
rozporné politice vuci cirkvi za vlady Napoleona III., o sloZitém vyvoji poméru statu a cirkve,
resp. Vatikanu, za Francouzské republiky, kdy do$lo nejen k obnoveni odluky (1905), ale i
proticirkevnich tendenci, o politice papezii Lva XIII. a Pia X. vi¢i Francii a o obnovs
diplomatickych stykl mezi Francii a Vatikanem v roce 1920 za pontifikatu papeZe Benedikta
XV,

Ctvrta kapitola za¢ind vykladem o pontifikdtu papeZe Pia IX., ktery tak vyrazng
poznamenal dé&jiny katolické cirkve a vSeho kiest'anstva, a to v konzervativnim duchu. Alfréd
poteti Panny Marie (1854), vydani Syllabu errorum, ktery obsahuje 80 tezi tykajicich se
modernich smért filozofickych a socidlnépolitickych, jeZ jsou v rozporu s u¢enim katolické

cirkve (1864), a svolani Prvniho vatikanského koncilu (1869), ktery 18. Cervence 1869
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vyhlasil dogma o papezské neomylnosti (infallibilit€), tj. Ze papez, €ini-li slavnostni
prohlaseni ex cathedra ve vécech viry a mravil, rozhoduje neomylng.

Syllabus a dogma o papeZské neomylnosti autor hodnoti nasledovné: ,,Syllabus i
dogma o infallibilité znamenaly, Ze svétu liberdlnimu i svétu kiestanskému s liberalismem se
smirfujicimu byla hozena rukavice a Ze byla vedena presnd rozhranicovaci édara mezi evolucni
filozofii, jeZ v tehdejsi dobé, kdy lidstvo bylo oslnéno prvnim rozmachem prirodnich véd, byla
na vrcholu sldvy, a mezi cirkvi a jeji ,philosophia perennis‘. Budoucnost ukdzala, Ze tato
neohroZenost viry a trvdni na zdsaddch papezZstvi posililo, aé bezprostFedni ndsledky
ndboZenské i politické zdddly se katastrofilnimi pro papeZstvi. «182

K Fuchsovu hodnoceni je nutno poznamenat, Ze Syllabus errorum a dogma o papezské
neomylnosti mé&ly zdpornou odezvu nejen ve svétské liberdlni spole¢nosti a v nekatolickych
kiest'anskych cirkvich, ale i v progresivnich kruzich katolické cirkve samé, coZ pak vedlo ke
vzniku' starokatolickych cirkvi. Krom€ toho je dogma o papeZské neomylnosti jednou
z hlavnich teologickych pfekaZzek ekumenickych snah o sjednoceni kiestanstva. PapeZi Piovi
IX. je dnes také vytykan antisemitismus (antijudaismus).

Ve svém dal$im vykladu se Alfréd Fuchs zabyva tzv. kulturnim bojem (Kulturkampf),
ktery rozpoutal prusky a pozd¢€jsi némecky kancléf Otto von Bismarck v Prusku a v Némecku
proti katolické cirkvi (konflikt byl uzavien bavorskym konkordatem z roku 1924 a pruskym
konkordatem zroku 1929), politickou Cinnosti katolické strany Centrum v Némecku a
citkevnim schizmatem v Némecku po vyhlaSeni dogmatu o papeZské neomylnosti, kdy
vznikla starokatolicka cirkev (1871). Starokatolické cirkve se ustavily i v dal§ich zemich —
véetné Cech, kde se ke starokatolické cirkvi (v &ele s biskupstvim ve Varnsdorfu) hlasili
ndmedti i Gedti véFici. K Fuchsové seriézni charakteristice starokatolictvi je mozno dodat, Ze
starokatolické cirkve jsou sdruZeny v tzv. Utrechtské unii.

V pété kapitole Alfréd Fuchs nejprve pojednava o katolické cirkvi v Rakousku, resp.
Rakousku-Uhersku, kde existovalo propojeni cirkve se statem a kde cirkev sice méla ¢etna
vn&ji privilegia, ale byla v kaZzdém smeéru zavisla na statu. Tykalo se to i otdzky nominace
biskupil, nebot’ biskupy v&tSinou jmenoval cisaf. , Proto také rakousky katolicism byl po
strance duchovni a literdrni aZ na malé vyjimky nejméné produktivni v Evropé, ba byl primo
dekadentni. “'*

Podrobnégji se autor zabyva postavenim katolické cirkve v Ceskoslovensku, a tak
hovofi o popfevratovém odvratu od katolicismu, spjatého s rakousko-uherskym rezimem, coZ

se oviem tykalo hlavné piisluSnikii ¢eského naroda, o oZivovani ¢eskych reformacnich tradic
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a o sloZitém utvafeni vzdjemnych vztahi mezi Svatym stolcem a nové vzniklym
Seskoslovenskym statem. Pfipomind navazani vzéjemnych diplomatickych stykd (1921),
papeZské odvolani arcibiskupa praZského Pavla Huyna a arcibiskupa olomouckého kardindla
Lva Skrbenského, poplatnych byvalému reZimu, z funkce a jmenovani novych hierarchii
vérnych republice (Frantiska Kordace pro Prahu a Antonina Cyrila Stojana pro Olomouc) a
usili ¢eskoslovenské vlady o rozhraniceni katolickych diecézi ve shod€ se statnimi hranicemi
(a rovnéz obdobnou upravu hranic fadovych provincii) a o vliv na jmenovéani biskupti, ale i
strzeni Marianského sloupu v Praze (1918) a spor o statni charakter oslavy Husova paméatného
dne (1925), kdy papezsky nuncius Marmaggi na protest opustil Prahu. Nedoslo vsak
k pferuseni diplomatickych styk a vysledkem jedndni ¢eskoslovenské vladni delegace ve
Vatikanu bylo uzavieni vzijemné dohody zvané modus vivendi (1928), ktera obsahovala
konvenci o rozhranic¢eni diecézi a fddovych provincii, o nominaci biskupt a o pfisaze vérnosti
biskupi a dalSich prelati republice. V zavéru kapitoly autor referuje o Zivoté katolikt
v Ceskoslovensku a jejich politickych, socidlnich a kulturnich aktivitach.

Zduraziiuje také vyznam cyrilometod€jské a svatovaclavské tradice jakoZto tradic
statotvornych: ,, Déjinnd tradice, ke které se hldsi Ceskoslovensti katolici, jest dvoji:
cyrilometodéjska a svatovdclavskd. Krestanstvi prislo do naSich zemi z Vychodu
prostiednictvim slovanskych vérozvéstii Cyrila a Metoda. Ale forma naSeho kifestanstvi
neziistala byzantskou, nybrz — hlavné zdsluhou mucednické smrti svatého Viclava — byl
styk politicky, ale i kulturni. Ceskoslovensko ndlezi od téch dob definitivné do komplexu
kultury zdpadni. Tento styk dvou tradic piisobi, Ze Vatikdn spatiuje v Ceskoslovensku jeden ze
svych opérnych bodii v cesté na Vychod a priklddd mu po této strdnce znacnou dilleZitost.
Svatovdclavské milénium pripomnélo tyto myslenky, jez jsou s to, aby posilily i aktivitu stdtu,
a v tento harmonicky akord vyznély také projevy zdstupcii katolické cirkve i viddy. “'**

V Sesté kapitole podava Alfréd Fuchs piehled Zivota a pontifikatu papezi Lva XIII. a
Pia X.

Lev XIII. (1810-1903), ptivodnim jménem Giacchino Vincenzo Pecci, se narodil
v hrabé&ci rodiné v Caprinetu a po studiich a po vysv€ceni na knéze pusobil v papeZskych
diplomatickych sluzbach. V roce 1846 se stal biskupem perugijskym a roku 1876 kardinalem-
-kamerlengem, v kteréZto hodnosti fidil cirkevni zdleZitosti po smrti papeze Pia IX. V roce

1878 byl zvolen papeZem.
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Osobnost Lva XIII. autor vysoce ocenuje: ,, Nebyl toliko politikem. Nebylo témér
Jediné soucasné otdzky, k niz by byl nezaujal stanovisko. Sbirka jeho encyklik jest hotovou
teologickou, politickou a filozofickou encyklopedii novodobé cirkve. Mimo to byl i
talentovanym bdsnikem. Lev XIII. ndleZi mezi nejvétsi papeZe, kteri kdy Fidili cirkev, jezto jeho
duch byl vskutku univerzalni. “185 |

V jeho pontifikatu autor vyzdvihuje zvlaste zpfistupnéni vatikanskych archivi pro
védecké badani (mezi prvnimi historiky, ktefi tam studovali, byl FrantiSek Palacky; autor zde
podava piehled badatelské ¢innosti éeskych historika ve vatikanskych archivech a knihovné),
snahu o dobré vztahy kevropskym velmocim, pokusy o piekondni schizmatu mezi
katolictvim a pravoslavim (v této souvislosti autor oceriuje jeho encykliky Praeclara a Grande
munus — vstiicné ke Slovaniim) a usili o obnovu tomismu jako oficidlni filozofie katolické
cirkve, jez vedlo ke vzniku novotomismu.

Pius X. (1835-1914), pivodnim jménem Giuseppe Sarto, pochazel z chudé rodiny
z Riese a po studiich a po vysvé€ceni na knéze plisobil v duchovni spraveé. V roce 1884 se stal
biskupem mantovskym a roku 1893 kardindlem a patriarchou benatskym. V roce 1903 byl
zvolen papezem. ‘

O pontifikatu Pia X. autor tikd: , Byl-li hlavni zretel pontifikatu Lva XIII. obrdcen
pFedevsim k tomu, aby mezindrodni vyznam papeZstvi byl stabilizovdn po uddlostech roku
1870, Ize Fici, Ze pontifikdt Pia X. byl koncentrovdn ke vnitini konsolidaci cirkve. “'*

Vyznam Pia X. autor spatfuje ve snahach o naboZenské prohloubeni Zivota v cirkvi
(v&etn& eucharistického kultu), o nové vydani katechismu a kodexu cirkevniho prava a o
reformu papezZské kurie. Vyzdvihuje rovné€z usili Pia X. zabranit prvni svétové valce, bohuzel
marnému (po vypuknuti valky se papeZiv zdravotni stav tak zhorSil, Ze nasledovala jeho
smrt).

Alfréd Fuchs pozitivné hodnoti i ostré vystoupeni Pia X. proti tzv. modernismu a proti
nékterym snahdm protestantismu. (,, Modernismem nazyvdny jsou novodobé snahy, nalézt
vyrovndni mezi cirkevnimi dogmaty a nékterymi modernimi myslenkovymi proudy“'®” — A.
Fuchs.) Antimodernistické stanovisko Pia X. je vSak dodnes pfedmétem kritiky nejen ze
strany svétskych védeckych kruhd a protestantskych cirkvi, ale i ze strany progresivnich
skupin v katolické cirkvi samé.

Sedma kapitola je vénovana pontifikdtu papeZe Benedikta XV. za prvni svétové valky

a po ni.
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Benedikt XV. (1854-1922), ptivodnim jménem Giacomo markyz della Chiesa, se
narodil v Janové. Po studiich a po vysvé€ceni na knéze piisobil v cirkevnich diplomatickych
sluzbach, papez Pius X. ho jmenoval arcibiskupem bolofiskym a roku 1914 kardindlem.
V tomto roce byl pak zvolen papeZzem. Za jeho ponitifikitu byla dokonéena kodifikace
cirkevniho prava, byla zaloZena PapeZska orientalni akademie a v papeZské kurii byla ziizena
Kongregace pro vychodni cirkve (tykala se vychodnich kfestanskych cirkvi sjednocenych
s cirkvi katolickou), ale nejvétsi vyznam pontifikdtu Benedikta XV. spociva v papezové usili
o zastaveni prvni svétové valky, o zprostiedkovani mezi val¢icimi stranami a o uzavieni
spravedlivého miru a také v charitativnich akcich ve prospéch vojenskych a civilnich osob
postizenych valkou.

Alfréd Fuchs vénuje papezovu pacifistickému usili velkou pozornost, a to jak jeho
vefejnym mirovym projeviim, tak i diplomatickym snahdm o ukonceni vélky. Fuchsiv citat
apelu Benedikta XV. na vladce val€icich narod, aby zastavili vale¢né vrazdéni, bud’ uveden i
zde:

., Ve svatém jméné Boha, naSeho nebeského Otce a Pdna, pro poZehnanou krev
JeZisovu, jeZ byla cenou lidského spaseni, zaprisahame vds, kteri jste Prozretelnosti BoZi
ustanoveni, aby‘ste viddli val&icim ndrodum, ucinite jiz konec tomuto straslivému vrazdéni. Jest
to krev bratrskd, jez je prolévdna na zemi, na mori. Nejkrdsnéjsi krajiny Evropy, této zahrady
svéta, jsou posety mrtvolami a ziiceninami. Nesete pied Bohem i lidmi straslivou odpovédnost
za mir i vdlku. Prestarite na nas$i prosbu, na otcovsky hlas vikdare Vécéného a Nejvyssiho
Soudce, jemuZ budete musit kldsti pocet. Naplii bohatstvi, jimZ Biih StvoFitel obdaril zemé vam
podFizené, dovoluje vam, abyste pokracovali ve vdlce. Ale za jakou cenu? Nechat jest
odpovédi na tuto otdzku tisice mladistvych Zivoti, jeZ zhasinaji denné na bojistich... «188

V osmé kapitole se Alfréd Fuchs zabyva Zivotem a pontifikatem papeze Pia XI. (1857-
1939), svého soucasnika.

Pius XI., pivodnim jménem Achille Ratti, pochazel z Desia v milanské provincii. Po
studiich, b&hem nichZ dosahl doktorétu teologie, filozofie a cirkevniho prava, a po vysvéceni
na knéze plsobil jako profesor v kn&zském seminafi, potom jako knihovnik vatikanské
knihovny a posléze jako papeZsky diplomat v Polsku a Litvé. V roce 1921 byl jmenovan
arcibiskupem milanskym a kardinalem a v roce 1922 byl zvolen papeZem.

Autor o papezi Piovi XI. tika, Ze ,, jest osobnosti evropského formdtu, mluvici v§emi
hlavnimi evropskymi jazyky“ a Ze ,jest jako Lev XIII. duch velkého rozpéti “139 Na jeho
pontifikatu vyzdvihuje zavedeni svitku Krista Krale (1925), sjednéni Lateranskych dohod
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s Italii, podporu Katolické akce jakoZto laického apoétolétu, usili o sjednoceni cirkvi a
zachovani miru, charitativni ¢innost a pevny postoj vii¢i totalitnim diktaturam.

V devaté, nejrozsdhlejsi kapitole knihy Alfréd Fuchs pojedndvd o problematice
sjednoceni kfest'ant, a to v duchu tehdejsiho katolického pojeti. Sjednocovaci snahy oznaduje
dobovym terminem jako unionismus, pfiemZ rozliSuje unionismus v $ir§im smyslu, jimz
rozumi ,, snahu po sjednoceni vSech kirestanskych cirkvi, kffestanii vSech vér a denominaci,

«190

vSech téch, kteri se hldsi ke jménu Kristovu*“ ", a unionismus v uz§im smyslu, ktery chape

jako ,,snahy po sjednoceni cirkve zdpadni a vychodni «B1 Latolictvi a pravoslavi. Usili o
sjednoceni kfestanti nyni nazyvame, jak znamo, ekumenismem. O sjednoceni kiest’anti autor
pravem Fka, Ze je to kol presahujici sily cloveka“'”, ale zaroven i ,, Jeden
z nejaktudlnéjsich problémii celé kifestanské civilizace “'”*. Text kapitoly se shoduje s textem
publikovanym jiZ ve spise Sjednoceni cirkvi (Unionism) z roku 1924.

Hlavni pozornost Alfréd Fuchs v kapitole vénuje unionismu v uz$im smyslu, tedy
snaham o piekondni rozkolu mezi zapadni a vychodni cirkvi z roku 1054, a nejprve podava
historicky pfehled unionistickych snah od 13. stoleti aZ po pontifikéat Pia XI. Jeho dalsi vyklad
se tyka tzv. katolickych vychodnich cirkvi neboli cirkvi uniatskych, tj. vychodnich cirkvi,
které jsou ve€roucné a organizatné sjednoceny s cirkvi fimskokatolickou (uznavaji papeZzovu
svrchovanost nad cirkvi), ale zachovaly si vychodni rity, specifika cirkevniho prava a
starobylé vychodni tradice. Jeho specificky zajem se zaroveni vztahuje ke Slovantim
sjednocenym s Rimem — v&etné uniati podkarpatoruskych.

Jistym nedostatkem Fuchsova vykladu je, Ze v ptehledu katolickych vychodnich cirkvi
nerozliSuje dva puvodni subjekty, od kterych se tyto cirkve oddélily, tj. cirkve pravoslavné
(ortodoxni) a staré vychodni cirkve (cirkve pfedchalcedonské), a domniva se, Ze §lo o subjekt
jeden — o cirkve pravoslavné.

Kromé toho z hlediska dnesniho pojeti ekumenismu se tradi¢ni katolicky unionismus
nejevi jako optimalni cesta k pfekonéni schizmatu. Pravoslavné cirkve vesmés povazuji vznik
uniatskych (feckokatolickych) cirkvi za proselytismus a oslabovani pravoslavi, a to pfestoZe
uniatské cirkve osvédéily v d&jindch svou Zivotnost a pfestdly i pronasledovani
v komunistickych a islamskych reZimech.

Dale autor velice ocefiuje materidlni, politickou a moralni pomoc papezii Benedikta
XV. a Pia XI. poskytnutou vychodnim kfestantim, sjednocenym i nesjednocenym s Rimem,

v Turecku (Arméntim a Rektim) a v bolSevickém Rusku (v&etnd sbirek pro hladovgjici
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obyvatelstvo a intervenci u vlady ve prospéch prondsledovaného pravoslavného patriarchy
Tichona).

Ve svém dal$im vykladu o unionismu se Alfréd Fuchs zabyva otazkami duchovniho a
kulturniho sjednoceni evropského Zapadu a Vychodu, a to pfedeviim na bazi ndboZenské —na
sblizeni se a sjednoceni zdpadniho a vychodniho kiestanstvi. Inspiraci pro svoje myslenky
pfitom nachazi i u ruského spisovatele, myslitele a propagatora unionismu Dmitrije
Sergejevi¢e Merezkovského (1865-1941).

Fuchsovy uSlechtilé ideje vSak po tragickych déjich 20. stoleti zlistavaji spise Gvahami |
akademickymi. Obe€ sv€tové valky, panstvi totalitnich diktatur, pronasledujicich ndboZenstvi,
a nastup konzumniho zptisobu Zivota v Evrop¢ velice oslabily pozice evropského kiest'anstvi,
takZe v nékterych evropskych stitech zahrnuji kfestanské cirkve jenom menSinu jejich
obyvatel (plati to zejména o nasi zemi), v jinych zase vliv téchto cirkvi zeslabl. Velice t&zka
je situace kiest'anti v muslimskych zemich Blizkého a Stéedniho vychodu.

Podobné& akademicky dnes vyznivaji i Fuchsovy myS$lenky, rovnéz se opirajici o uvahy
D. S. Merezkovského, o tom, Ze ,, Asie i Amerika se tlaci stdle vice do Evropy a mezi Asii a

«194

Amerikou je nebezpecnd duSevni pribuznost“”", o ,,Zlutém nebezpeti®, které spociva hlavné

v tom, Ze ,, Evropa bliZi se stdle vice Asii tim, Ze i v ni, podobné jako u Cifianii a Japoncil,

«195

ztrdaci stale vice vyznam lidskd osobnost™ ™, o spolupraci sovétskych vladcl s vedenim

mongolskych a tibetskych buddhistd a o tom, Ze ,, kulturni vyznam unionismu spocivd
pFedevsim ve snaze pFipoutati Rusko k Evropé, aby nebylo pFipoutdno k Asii“.'*°

1 kdyz ve vySe uvedenych Fuchsovych reflexich zaznivaji i ndzory dobové podminéné
a pozdéjsim vyvojem piekonané, nebylo by spravné tyto reflexe v Gplnosti odmitnout, nebot’
plsobi i dnes varovng, jak to dosv&€d¢uje nasledujici citat: ,, Nebezpecim Zdapadu jest nadbytek
skepse, relativismu, racionalismu a organizace, nebezpecim kiestanského Vychodu jest ¢asto
nadbytek neplodné kontemplace. Oba svéty se maji spojit. Nebezpecim asijského Vychodu pak
Jest nedostatek smyslu pro individualitu, filozoficky kolektivism a pozitivism, ktery spojen
s novodobym pozitivismem evropskym znaci konec dnesnich kulturnich statks. “*7

K Fuchsovym reflexim je moZno z hlediska nyné&jsi situace evropského kiestanstvi,
oslabeného naporem ateismu, dodat, Ze Evropa potfebuje novou evangelizaci, jak jsou o tom
presvédéeni predstavitelé hlavnich smérd kiestanstvi — katolicismu, protestantismu i
pravoslavi.

V dal§$im textu autor hovofi o moznostech a formach naboZenského sbliZeni mezi

katolickymi a pravoslavnymi Slovany, o cyrilometodéjské tradici v éeskych déjinach, o
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velehradskych unionistickych kongresech a o tehdejSich sjednocovacich tendencich
v protestantismu, jak je reprezentovala zejména cirkev anglikanska a §védska luterska.

Deséata kapitola je vénovana vztahu katolické cirkve a socidlni otazky, tedy tématu, jez
bylo Alfrédu Fuchsovi zvlasté blizké. Na jejim zacatku se autor zabyva encyklikou papeze
Lva XIII. Rerum novarum (1891), kter4 se stala vychodiskem socidlniho hnuti mezi katoliky a
pramenem ideji kiestanského socialismu a kiestanského solidarismu. Encyklika, jak znamo,
proklamuje pravo ¢lov€ka na soukromé vlastnictvi a odmitd marxisticky socialismus a
komunismus, avSak omezuje majetkovou dispozici ,,povinnostmi jednotlivcovymi vici
spolecnosti, Bohu a bliznimu, nebot’ ¢lovek je odpovéden Bohu za spravu svého majetku «l 98

,» V dobé, kdy liberalism se svym vykoFistujicim systémem byl na vrcholu, pFipomind
papez, Ze délnik neni otrokem. Podle encykliky musi byt respektovdana jeho lidska diistojnost,
korunovdna nadto diistojnosti kiestana. Clovék nesmi byti oceriovdn jenom podle svych
pracovnich schopnosti. Jest treba dbdti o jeho duchovni potfeby a nevydadvati jej pri prdci
mravnimu nebezpeclenstvi. Nesmi se s délniky zachdzeti tak, aby v nich byl pohiben smysl pro
Setrnost a pro zaloZeni domdcnosti, a nesméji byti zaméstnavani pracemi, jeZ neodpovidaji
Jejich véku nebo pohlavi. Prav jejich skrovného majetku musi vzdy byti Setfeno. Tyto zdklady
v dobé neomalthusianismu a raného kapitalismu nebyly nikterak tak samoziejmé, jako jsou
dnes!“'” |

Autor dale pojedndvd o praktické realizaci zasad encykliky Rerum novarum
v evropském a ¢eském prostiedi a poukazuje na fakt, Ze za pontifikatu papeZe Pia XI. se stala
spoluprace katolik@i s nekatolickymi kiestany, demokraty, pacifisty a socialisty pfi feSeni
socialnich problémil samoziejmosti. Ve smyslu socialniho u€eni katolické cirkve také odmita
jak kapitalisticky liberalismus, tak marxismus: ,, Marx v§ak pojimal socidlni otdzky zcela ve
smyslu darwinovského boje o Zivot. Proto pokladal tridni boj za prirodni zdkon, jimZ nent.
TFidni boj je ovSem fakt, ale neni normou. (...) Marxism nevéril v dusi. Proto véFil v masy.

Kfestanstvi naproti tomu jest individualistické. Neznd mas, protoZe jest pFesvédceno o
nekonecné cené kazdé jednotlivé lidské duSe, nebot za kazdou jednotlivou lidskou dusi kanula
s kize Kristova krev. “*%

Alfréd Fuchs také upozoriiuje na duchovni, metafyzicky rozmér socialni otizky:
,, Cirkev nikdy nezakazovala, aby lidé usilovali o lepsi Zivot na zemi. Ukazovala viak vZdy, Ze
kazdé pozemské $tésti jest jen relativni. ,Nebo co platno jest clovéku, kdyby cely svét ziskal, a
na dusi své Skodu utrpél. * Jak potlaciti pocit subjektivni chudoby? I pri sebelepsi socidlni péci

nelze - jinak, neZ apelovati k hodnotam vys§im, metafyzickym. Proti marxistické
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,Lohnsklaverei* postavit diistojnost prdce, i prdce manudini, anonymni, opovrhované. Ale to
neznamend stavét Martu nad Marii. Lev XII. mluvi o lidské distojnosti délnikové,
korunované nadto distojnosti kiestanovou. “**!

Autor téZ poZaduje, aby kiestanské feSeni socidlni otdzky bylo doprovdzeno novou
formou pastorace: ,, Materialism, liberalism i marxism jsou stejné bezutésné. Jest tFeba
bojovati za lepsi osud chudych, ale jest tFeba hledati také krdlovstvi, jez neni z tohoto svéta.
Aby viak Fec kazatelii mohla byti vitbec na délnické periferii slySena, musi svoje kdzdni spojiti
s akty socialni péce a predev§im s péci o zanedbanou mlddeZ, zvldsté ve vagonovych
koloniich. Ani tak mezi délnictvem jako mezi lumpenproletaridtem. “**

V samém zé&v€ru kapitoly pak autor zdiraziiuje potfebu u€inné lasky k bliZznimu:
,»Sebelépe organizovand socidlni péce nestaci nikdy, bude treba vidy jesté osobnich skutkii
lasky a milosrdenstvi. VZdy bude tFeba osobniho taktu, tepla a ldsky, piisobeni od clovéka
k clovéku, od duse k dusi, podle krasného latinského pFislovi: ,Anima charitatis est charitas
animae ' — , Dusi ldsky jest ldska k dusi*, “*®

K Fuchsové interpretaci encykliky Rerum novarum je moZno poznamenat, Ze na ni
navazovali svymi socidlnimi encyklikami pozdg€jsi papezové, ktefi tak déle rozvijeli socialni
uceni katolické cirkve. Jsou to tyto encykliky: Quadragesimo anno (1931) Pia XI., Mater et
magistra (1961) a Pacem in terris (1963) Jana XXIII., Populorum progressio (1967) Pavla VI.,
Laborem exercens (1981), Sollicitudo rei socialis (1987) a Centesimus annus (1991) Jana
Pavla II. a Caritas in veritate (2009) Benedikta X VI. |

Ve druhém dile spisu Nové&jsi papezskd politika Alfréd Fuchs podava piehled
organizace papezské kurie v mezivalené dob€. Prvni kapitola pojednava o papeiském urade,
druha o kardindlech a prelaturdch, tfeti o papezské kurii (tj. o kongregacich a dalSich
kuridlnich ufadech); zavér treti kapitoly tvoii kratkd Poznamka bibliografickd (seznam
pouzité literatury kromé praci citovanych pfimo v textu dila).

Vzhledem k tomu, Ze papezska kurie doznala od Fuchsovy doby znaénych zmén jak
v organizaci a kompetenci pfislu§nych tfadd, tak i v jejich nomenklatufe, nebude zde Fuchsiiv
popis kurialni organizace bliZe interpretovan.

*

Fuchstiv pfeklad sbirky maridnské hymnografe Marianské hymny (dil 1. 1925, dil II.
1931) je nejen svédectvim jeho erudice a piekladatelského a basnického nadani, ale 1 hluboké
a vielé ucty k Pann¢ Marii, matce JeZiSe Krista. O genezi této knihy se Alfréd Fuchs zmiiuje

v Uvodu k ni: v prekladu vychazel z rukopisné sbirky latinskych original hymnt, kterou
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pofidili jeho né&kdeji spoluzéci z teologické fakulty — bohoslovci a pozd€jsi knézi Brand a
Kubes. ,, Bohuzel si nemiiZeme u nds dovoliti rozpocitati podobnou sbirku na nékolik svazks, a
tak jsem se rozhodl, Ze nechdam knizZku tak, jak ji sestavila milujici pieta vroucich maridnskych
ctitelti a jak se mi dostala do ruky. Dala mi mnoho krasnych chvil a preklad téchto kvéti
maridnské poezie jest s mé strany pouze nepatrnym aktem vdécnosti Bohu, Matce BoZi a tém
z lidi, ktefi mne ponejprv naucili pozndvati hloubku a krasu maridnského kultu. Zejména
obéma tehdejsim bohoslovciim a dnesnim knéZim plati miij up¥imny soddlsky pozdrav: Nos
cum Prole pia benedicat Virgo Maria! “***

Uvod sdm, pro jehoZ zpracovéani Alfréd Fuchs &astedng uzil i ivodu ke sbirce Hundert
lateinische Marienhymnen mit den Nachbildungen deutscher Dichter (Hsg. Prof. Hellinghaus,
Miinchen — Gladbach 1921), pfedstavuje cennou introdukci do tematiky a problematiky
latinské marianské hymnografie. Pojednava o vyvoji marianské tcty v kiestanské cirkvi ve
starovéku a stfedovéku, o latinské marianské hymnografii v téchto d€jinnych epochach a o
marianskych svatcich, klasifikuje maridnské hymny (hymny ve vlastnim smyslu slova,
sekvence, antifony), charakterizuje formu latinské maridnské poezie a marianské literarni
symboly a pfipomind i vliv maridnské poezie na evropské pisemnictvi.

Oba dily Marianskych hymnl piinaSeji vzdy latinsky origindl pfisluSného hymnu a
Fuchsovo pfebasnéni do cCestiny, ale tematické a kompozi¢ni uspofddani je v obou dilech
odli$né.

V prvnim dile jsou skladby fazeny podle autorli a v chronologické posloupnosti.
Autory skladeb jsou tito tvilirci: Coelius Sedulius (5. stoleti, 2 hymny), Beda Venerabilis (674-
735, 1 hymnus), sv. Petr Damiansky (988-1072, 3 hymny), sv. Tomé&s$ Becket Canterbursky
(1117-1170, 1 hymnus), papez Inocenc III. (1161-1216, 1 hymnus), Adam a Sancto Victore
(zemfel 1192, 3 hymny), sv. Bonaventura (1221-1274, 6 hymnu), Jacopone da Todi (1240-
1306, 1 hymnus — sekvence Stabat Mater dolorosa / Stoji Matka zarmoucend), kardinal
Geissel (1796-1864, 1 hymnus). Prvni dil Maridanskych hymnt je vyzdoben linoryty Frantiska
Navrétila.

Na zacatku druhého dilu Maridnskych hymnG nachdzime cirkevni imprimatur
olomouckého arcibiskupstvi (v prvnim dile se imprimatur nevyskytuje), dedikaci dila
Fuchsové dcefi Evé Marii a dopis statniho sekretafe Vatikanu kardinala Pietra Gasparriho
Alfrédu Fuchsovi z 31. bfezna 1926, ve kterém mu tento jménem papeZe Pia XI. dékuje za
darovani Maridnskych hymnt a tlumo¢i mu papeZovo apostolské pozehnani. Dopis je otistén

v italském originale a v ¢eském piekladu.
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Druhy dil ma odli$nou strukturu; skladby jsou v ném rozd€leny podle marianskych
svatki cirkevniho roku do 16 oddilt: Marignské svatky viibec, Neposkvrnéného podeti Panny
Marie, Zjeveni Panny Marie v Lurdech, Sedmi bolesti Panny Marie, Zvéstovani Panny Marie,
Nejcist§tho srdce Panny Marie, Matky ustaviéné pomoci, Navstiveni Panny Marie,
Nanebevzeti Panny Marie, Narozeni Panny Marie, Jména Panny Marie, Matky milosrdenstvi
(vykoupeni zajatych), Slavnost riZencovd, Ochrany Panny Marie, Ob&tovani Panny Marie,
Riizné¢ hymny marianské.

Marianské hymny jsou znamenitym dilem, které ¢tendfe zaujme jak krasou latinskych
origindli hymnd, tak jejich Fuchsova pfebasnéni. Jeho pieklad vynikd v&rnosti originalu,
pfesnéji feCeno jeho smyslu, a zdroven eleganci slovesného vyjadfeni. Dnes jiZz mirné
archaicky jazyk vtiskuje ¢eskému znéni hymnt pecet’ vzne$enosti. Pfebasnénim této latinské
liturgické nebo s liturgii spjaté poezie Alfréd Fuchs skvéle osveédcil své jazykové a basnické

nadani.

Shrnuti

Ctvrtd kapitola disertaéni price se vénuje interpretaci knih Alfréda Fuchse
s katolickou tematikou z 20. let, vzniklych po jeho konverzi ke katolictvi. Jde o pivodni dila
Novinaf, Sjednoceni cirkvi (Unionismus), NaboZenstvi a politika, Dne$ni myslenkova krize,

Paneuropa, ¢i Eurasie, Autorita a Nové&jsi papezské politika a o preklad Marianské hymny.
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V. KNIHY S KATOLICKOU TEMATIKOU Z 30. LET (PUVODNI
DILA A PREKLAD)

V. 1. Prdce z 1. poloviny 30. let

Kniha O deseti svatych (1931), ktera p¥ina$i portréty deseti katolickych svétci?®,
vznikla z vné&jiiho podnétu — na Zadost spisovatele Karla Capka, redaktora aventinské edice
Knihovna Zivotni moudrosti. Alfréd Fuchs o tom vypravuje v Givodni kapitole dila, nazvané O
svatych lidech. Podle Capkova piani méla kniha pojednavat o ,,takovych civilnich svatych,
ktefi jsou nam lidsky blizci a s nimiZ se mtZe identifikovat i primérny €lovék. O svém vybéru
svétcl pak autor sam fika: ,, Chtél jsem vybrat viidci osobnosti ndboZenského Zivota, které
pomahaly formovat zbozZnost clovéka evropské kultury. Proto jsem se nerozpakoval vziti do
své sbirky i svétce casové tak vzddlené, jako byl svaty Pavel nebo svaty Augustin. Jejich Zivot
ukazuje, jak staré jsou zdakladni problémy lidstva a jak mdlo se méni lidskd duSe ve zméndch
civilizaci a kultur. Védét to, ndlesi k Zivomi moudrosti. “*® Ve shodé s redaktorem edice chtgl
autor také ukézat, ,,Ze svétci byli lidé jako my, zcela obycejni, slabi, pokuSenim a chybdim
podrobeni lidé “, kteti viak ,,dosdhli odpusténi, vnitiniho klidu, miru, svaté radosti a osvédcili
ctnosti v mire heroické pravé proto, Ze vysli ze zdpasil. 207

Alfréd Fuchs se dale zamysli nad pojmem svatosti a nad profilem svétce: ,, Proc je Biih
svaty? ProtoZe jakoZto Bytost dokonald je v nejvyssi shodé Sam se Sebou, se Svym zdkonem.
Kdy je clovék svaty? KdyZ je co nejvice pripodobnén Bohu. Nejvyssi mravni méFitko
kiestanovo, nejvyssi jeho idedl jest tedy svatost. Pod svétcem si obycejné svét predstavuje
clovéka exaltovaného, mystika od svéta odvrdceného. Ale Zivotopisy nékterych aktivnich
svétcu presvédcuji nds, Ze jest mozno spojovati nejhlubsi zboZnost s naprostou prakticnosti a
rozumovou presnosti. Zlo je nutno potirat metodicky. Kristovo krdlovstvi jest nutno SiFit
s pouZitim viech darit Ducha Svatého, mezi nimiz je i dar rozumu, moudrosti a sily. “**®

Katolické pojeti svatosti Alfréd Fuchs konfrontuje s protestantskym nazorem na tuto
otazku a je si védom toho, , Ze nékteii bohoslovci protestantsti vidéli ve cténi svatych
doneddvna div ne modlosluzbu“*® O jeho ekumenickém rozhledu viak svédei znalost spisu
Der evangelische Begriff des Heiligen uppsalského luterského arcibiskupa Nathana
Séderbloma, ktery zaujal k otdzce svatosti vstficné stanovisko. Z tohoto spisu dr. Fuchs
obsahle cituje a zavéreény citat budiz uveden i zde:

. Svaty jest, kdo svou bytosti a svym Zivotem projevuje BoZi silu, takZe lidé nevelebi jej,
nybrz Otce na nebesich. Jsou dobré skutky, které jako houba vpiji chvdlu do sebe, jsou vSak

téz dobré skutky, které jsou takové, Ze jejich chvdla nemiize zustati u lidi a na zemi, nybrz
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musi se vzndSeti k Otci na nebesich. Takové skutky a takovi lidé jsou svati, vydavaji svédectvi
o Bohu!“*"°

Alfréd Fuchs déle soudi — ve shod€ s uCenim katolické cirkve — , Ze cesta ke svatosti
spoéiva v boji s hiichem, v pfemahani zla v sob¢ a Ze k ni mize sméfovat i drobnd denni
prace, je-li kondna ke cti a slavé Bozi. ,, Velikost svétcova se neméri ani ulenosti, ani
talentem, ani moci, nybrZ jediné tim, jak Zil. A prece jest tolik svatych ucencu, umélcil,
statnikii! Jak jest to mozno? ProtoZe ten, ktery mad pevnou viru v srdci, tvori své dilo k tomu
poslednimu cili, aby oslavil Boha. Citi svou prdci zde na zemi jako poslani od Boha a v tomto

vewr 7

védomi jest mozno tvoriti velikd dila. (...) I nejvSednéjsi véci i nejvSednéjsi tikony bézné denni
praxe stavaji se nedotknutelnymi, ze v§ednosti vyriatymi, posvéti-li je vira, nadéje, laska. «21l

Po tvodni kapitole nésleduje v knize deset biografii katolickych svétcti, pfi¢emz jde o
Zivotopisy popularizacné a kerygmaticky pojaté. MoZnosti pfitomné prace nedovoluji, aby
zde byly tyto portréty reprodukovény v uplnosti, je mozno pouze upozornit na né¢které zviaste
cenné ideje z Fuchsova hodnoceni vybranych osobnosti.

Prvni z portréti, Svaty Pavel, je vénovan svétci, ktery byl Alfrédu Fuchsovi obzvlasté
blizky, nebot’ s nim sdilel zidovsky ptivod a konverzi ke kiestanstvi. Pavel (ptivodné Saul),
jenZ se po setkani se zmrtvychvstalym Kristem u Damasku stava z odptirce kiestanstvi jeho
netinavnym Sifitelem, je pravem povaZovan za ,,apostola ndrodt, jak zni jeho Cestny titul, a
za prvniho kfestanského teologa. Uved'me si zde aspon né€které z Fuchsovych myslenek o
apostolu Pavlovi:

,Savel-Pavel stdvd se nejhorlivéjsim apostolem Kristovym a neni sily, kterd by jej

odvrdtila od lasky Kristovy. Ve, co umél, co védél, co znal, co byl, postavil do sluzeb této

myslenky. «212

., Pavel-Savel, Riman, Rek, Zid zapiisobil na vsecky tFi tyto svéty. Doved! vyklddati
kiestanstvi tak, Ze mu porozuméli talmudicky vzdélani Zidé i novoplatonsky orientovani
Rekové. Dovedl proti vnéjsi moci Fimského stdtu, jez svétu tolik imponovala, vymluvné liciti
slavu BoZi, zaloZenou na pokladech, kterych moli neZerou a zlodéji nekradou.

Vsecky zdkladni pojmy, s nimiZ kiestanstvi operuje, jsou v epistolach Pavlovych:
milost, obét, hiich, Novy zdkon, jenZ rusi rFdd stary. Tyto pojmy jsou formulovany
s dialektikou talmudisty, s pravnickou pFisnosti Rimana, s filozofickou spekulativnosti Reka a
s ldskou kifestana v epistoldch Pavlovych. “*"

., ProtoZe tak dokonale znal tFi svéty, helénsky, Fimsky a Zidovsky, stal se prvnim

hlasatelem kiestanského univerzalismu. Zidiim ukazuje, Ze jejich vyvolenost pominula
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Kristovou obéti na kiizi za viecky lidi. Odstrariuje rozdil mezi Zidem a Rekem, mezi Rekem a
barbarem, neznd malicherného parﬁkularismu, miluje sviyj ndrod, ale prdvé protoZe jej
miluje, nechce aby zistal uzavien v mezich své vyvolenosti, ale aby se stal ucastnym obecné
myslenky kiestanské. “***

K poslednimu citatu je nutno z hlediska kfest'ansko-zidovského teologického dialogu
dodat, Ze vyvolenost Izraele je stale platna a Ze samostatna, na kfestanstvi nezavisla cesta
zidovského naroda d&jinami tkvi v uradku Hospodina samého.

V zavéru svého portrétu apostola Pavia Alfréd Fuchs tika: ,, Jaké bylo tajemstvi jeho
plisobeni? Pravi to sém v prekrdsném hymnu na ldsku obsazeném v 13. kapitole jeho prvni
epistoly ke Korintskym. “215 Citaci Velepisng lasky z Pavlova 1. listu Korintantim (1 Kor 13,
1-13) medailon konéi.

Portrét Svaty Augustin, ktery je zaloZen na monografii Louise Bertranda (Cesky
pieklad vydal L. Kuncif v Praze 1929), ptinési Zivotopis jednoho z nejvétsich teologh zapadni
cirkve. Aurelius Augustinus (354-430), roddk z Tagaste v Africe a nakonec biskup v africkém
Hipponu, stravil sviij Zivot jednak v severni Africe, jednak vItalii a prosel vném od
pohanského mladi pfes sektaisky manicheismus k pfijeti kfestanstvi, vysvéceni na knéze a
biskupskému tiadu.

»Jaky byl rist, jaky byl vyvoj tohoto ducha, jenz piisobi jesté po staletich? Co ucinilo
tohoto Africana, pochdzejiciho z bezvyznamné osady a narodivsiho se v pFedveler rozkladu
Fimského dédictvi, co jej ucinilo tak velkym? Jeho vnéjsi osudy jsou prosté, ale co prozil
vnitiné, v neustdlych duchovnich zdpasech, v dobé plné problematiky, jeho neustdld
psychomachie ucinila jej jednim z nejvétsich, nejvlivnéjsich duchii zdpadni cirkve a zdpadni
kultury. “*'¢
,, Augustin umird za obleZeni Hipponu Vandaly.(...) Videél v duchu pdd impéria a Fddu.
Vysledky jeho netinavné mnohaleté apostolské Cinnosti zdaly se rozpadlé lezeti pod troskami
impéria. Netusil vSak, Ze pravé jemu bylo souzeno, aby byl jednim z hlavnich budovatelil
mostii mezi obéma svéty a aby zachranil dédictvi zuslechténé krestanstvim.

Neni mozno liciti vyznam jeho spisi, jejich filozoficky, kulturni a bohoslovny dosah a2
do doby nejnovéjsi. Nejblizsimi ziistanou vSak lidem vSech vékii a vSech ndrodii jeho
,Confessiones ", které psal jsa star 40 let, jsa jiZ knézem, protoZe jsou tak bezohledné upfimné,
a proto hluboké. “*"”

Citaci prvni kapitoly Augustinovych Vyznani Fuchsiv medailon svatého Augustina

vrcholi.
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Portrét Svaty Benedikt je vénovén velké osobnosti zakladatele zdpadniho mnisstvi a
zaroveti i civilizaénimu piinosu benediktinského fadu. Benedikt (480-542), rodak z Nursie
v Italii, se stal po studiich mnichem, zalozil klaSter Monte Cassino u Neeipole a feholni fad,
pro ktery sepsal pravidla spoleéného klasterniho Zivota (Regula — Rehole); zemfel
v montecassinském klastefe. Alfréd Fuchs v medailonu pfiblizuje nejen Benediktliv Zivotopis,
ale i jeho teholni pravidla a civilizaéni pfinos benediktinského ¥adu po zaniku Rimského
impéria i v dobach pozd&jsich, a to i v Cechéch a na Moravg.

., Benediktini nejenom rozjimali a modlili se, nybrz mytili i lesy, zurodnovali pustiny,
opisovali knihy, vénovali se duchovni sprdve, studiu a vyucovani. V zdplavé barbarskych
ndrodit zachrdnili dédictvi antické kultury, postavili hraz privalu barbarstvi hrnoucimu se na
Evropu, zdolali beze zbrané polodivoké Germdny, dali barbariim nejen kifestanskou viru, ale i
antickou tradici a ovoce jejich piisobeni sahd aZ do doby dnesni. «218

., Benediktini, kteri psali knihy, malovali inicidly a obrazy, stavéli chramy, mytili lesy,
sytili a chranili chudé, zpivali a modlili se, jdouce Zivotem co nejtiSeji, napsali nad brdny
svych klasteri slovo, které pravé po svétové vdlice je v ustech viech, ale mdlokdo mu dobre
rozumi. To slovo obsahuje jen tFi pismenka a zni: PAX. «219

K témto mySlenkam Alfréda Fuchse je moZno dodat, Ze i jeho osobni spiritualita byla
ovlivnéna spiritualitou benediktinského fadu a Ze se rozvijela v dialogu sobéma
benediktinskymi spole¢enstvimi v Praze — s klaStery v Emauzich a v Bfevnové.

Portrét Svaty FrantiSek z Assisi pojednava o jednom z nejvétSich svétci katolické
cirkve a jedné znejvétS§ich osobnosti celého kiestanstva a evropské kultury. Svétctv
Zivotopis, ktery vychazi z monografie Angela Colomba (Cesky pieklad vySel ndkladem
Ceskoslovanské akciové tiskdrmy v Praze 1925), je ve stati doprovazen vykladem o
frantiskdnském fadu, jejz FrantiSek zalozil (Fratres minores — Mens$i bratfi), o jeho Zenské
odnoZi, fadu klarisek, ktery podle FrantiSkova vzoru zaloZila jeho pfitelkyné Klara z Assisi,
rovnéZz svétice, a o vlivu frantiS8kanstvi na ¢eské zemé — vetn€ €innosti Anezky Pfemyslovny,
dnes svaté Anezky Ceské. (K charakteristice frantiskanského vlivu na &eské prostiedi pfitom
autor vyuzil citatu textu historika Véclava Novotného z Laichterovych Ceskych dgjin.)

Ve svém portrétu svatého Frantiska z Assisi (1182-1226) vyjadiil Alfréd Fuchs
upfimny obdiv k italskému své&tci, ktery ve svém Zzivoté a dile radikalné nasledoval Krista
v lasce k bliznimu, v chudobg a v hlasani pokoje. Ocenil i jeho lasku k veSkerému tvorstvu a

basnické nadani, jehoZ plodem je pfekrasny Sluneéni hymnus sv. FrantiSka (Pisefl bratra
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Slunce, ve Fuchsové textu Zp&v Slunce). Cesky preklad italského originalu Frantiskova
hymnu je zakomponovan do Fuchsova vykladu.

Dejme zavérem zaznit ivahdm Alfréda Fuchse o pfinosu svatého Frantiska z Assisi a
franti§kanstvi pro Evropu od stfedovéku az po jeho dobu:

»Ani dnes neni jiné cesty ku premoZeni pocitu chudoby subjektivni, neZ byla cesta
svatého Frantiska z Assisi, jenZ se radostné zasnoubil se sestrou Chudobou a velebil Boha za
vzduch, vodu a ohen. Proc svétec stigmat a kiiZe je zdroven svétcem nejradostnéjsim? To jest
jeden z paradoxii kestanstvi: imanentni pesimism spojeny s transcendentnim optimismem.
Zemé jest slzavym udolim. Ale pravé proto, Ze to vime, umime se radovat. Frantiskdni,
,ioculatores Domini‘, uméli spojovat humor se svatosti. Kdo ma humor, jest povznesen nad
svét a jeho protivenstvi. Kdo md dobré svédomi, nesmi byt smutny. Peklo je misto smutku,
nikoli nebe.

A jesté nécemu nds naucil svaty FrantiSek a toto pouceni je zvldsté aktudlni v dnesni
zpolitizované dobé: Ukdzal, Ze nezdlezi na institucich, nybrz na lidech. FrantiSek zpiisobil
velkou socidlni reformu ve své dobé. Ale nerevoltoval. Cirkev uvedla jeho snahu do pevnych
Jforem mnisské odrikavosti, aniz pFitom rozvrdtila dilo civilizace a kultury, jak o to usilovaly
nékteré flagelantské sekty. Svaty Frantisek nerevoltoval, nybrz zacal sam u sebe. Instituce
budou lepsi, budou-li lepsi lide. A nebudou-li lepsi, jest marné vecko politizovani.

Veliky byl vliv frantiskdanského hnuti na poezii, na uméni a ov§em i na teologii, zvldsté
na teologii mystickou. FrantiSkdanstvi ucilo ldsce k tvorim, ucilo, Ze jest moZno k Bohu se
dostat po Zeb¥iku tvorstva, nikoli jenom abstraktni kontemplaci.

Frantiskansti bdsnici jsou predchiidci Dantovymi, nebot pisi jazykem lidu. Co
znamenalo frantiSkdnstvi pro vytvarné uméni, ndm vysvitne, pripomeneme-li si jediné jméno
misto mnohych: Giotto. “**°

Portrét Svata Katefina Sienskd, nejrozsahlejsi z celé knihy, li¢i Zivotni dilo italské
svétice, ktera pres kratkost svého Zivota vyznamné ovlivnila vyvoj zapadni cirkve ve 14.
stoleti. Katefina Sienskd (1347-1380), jeZ pochazela ze sienské femeslnické rodiny, se stala
feholnici (dominikanskou tercidtkou ve spolecenstvi Sester kajicnic svatého Dominika),
oSetfovala nemocné a umirajici, navstévovala vézné a doprovazela odsouzence na popraviste,
konala apoStolské cesty, pozitivné zasahovala do politickych konfliktd s cilem dosazeni
spravedlivého miru, dosahla névratu papeZe Rehote XI. z Avignonu do Rima, usilovala o

reformu cirkve a snazila se odstranit papezské schizma. Je také autorkou duchovné hlubokych
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a literarn€ hodnotnych dopisti a modliteb. Zemfela po vy€erpavajici ¢innosti, pfisné askezi a
t&2ké nemoci v Rimé& ve véku 33 let.

Alfréd Fuchs o ni v medailonu pravem napsal: ,, Tento podivuhodny Zivot pokory i
aktivity byl proZit ve 14. stoleti. Prostd dcera barvifova ze Sieny, jeZ teprve se v dospélém
véku ucila Cist a psdt, zachrariuje svou vlast, zachrariuje jednotu Zdpadu a pusobi, Ze
papezové se po sedmdesdtiletém ,zajeti babylonském' vraceji na jeji vyzvu do Rima, Ze
prestavaji zhoubné valky mezi italskymi mésty.

Této divce naslouchaji hrdi rytifové, odbojni vazalové praveé tak jako loupeZnici a
zlocinci, krdlové a kniZata, papeZové a kardindlové, Zebrdci a véziové. Jeji slovo piisobi, Ze
mizi odvéka zdst mezi rody. Boji se ji velmoZové, kteri jinak vzdorovali celému svétu i papeZi.
Umird vysilena a vyCerpdna nejen svymi c¢iny, ale i svou tiZasnou askezi ve 33 letech, ale téch
33 let stacilo k tomu, aby se z dcery barviFovy stala postava déjinnd. “**!

Portrét Svaty Jan z Boha, ktery je zaloZen na monografii Luciena del Pozo (jeji ¢esky
pieklad vysel nakladem Radu Milosrdnych bratii v Brg 1925), se zabyva iberskym svétcem,
jenz se pivodn€ jmenoval Jan Ciudad (1495-1550) a pozdé€ji se stal feholnikem a
zakladatelem Radu Milosrdnych bratii. Narodil se v Montemayor el Nuevo v Portugalsku
v femeslnické roding, Zivil se praktickymi cinnostmi (byl pastyfem dobytka, vojakem,
zednikem, obchodnikem s naboZenskymi knihami a obrazy, sbéraCem diivi a zvlasté
oSetfovatelem nemocnych), Zil odfikavym Zivotem, podporoval chudé, slouzil nemocnym a
roku 1538 zalozil ve Spanélské Granadé prosluly hospital, ktery se stal matetskym domem
nové vzniklého Radu Milosrdnych bratii. Po obétavé a vyderpavajici sluzb&é chudym,
nemocnym, umirajicim a zemfelym (pohibival také opusténé mrtvé) a t€zké nemoci zemiel ve
véku 55 let v Granadg.

Alfréd Fuchs, ktery v zavéru svého medailonu p¥ipomenul i blahodarné piisobeni Radu
Milosrdnych bratii v ¢eskych zemich, zhodnotil osobnost Jana z Boha nésledovné:

»Jeho dilo znamenalo veliky pokrok v oSetfovdni nemocnych. AZ do jeho véku
zFizovaly se pouze konfesni Spitdaly. On prvni oteviel sviij hospitdl kaZdému nemocnému bez
rozdilu naboZenstvi a tak jest tomu v nemocnicich Milosrdnych bratéi dodnes. UvaZme viak,
Ze svaty Jan z Boha tak ucinil v dobé, kdy vSude, ale zvlasté v jeho piisobisti, v jiZznim
Spanélsku, vystupovaly protiklady ndboZenské zvldsté ostie... «222

,Jan z BohaChyba! ZiloZka neni definovdna. v této dobé vzdjemné nesndSenlivosti
ukazoval ndzorné, Ze kaZdy trpici jest blizni, Ze jest ,alter Christus’ ne proto, Ze véril mdlo.

Jinym velkym pokrokem bylo, Ze v jeho nemocnicich mél kaZdy nemocny svoje zvldstni liizko,
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coZ v oné dobé, kdy péce o nemocné byla naprosto primitivni, znamenalo velikou reformu.
Zvlasté viak kladl diraz na to, aby nemocni byli oSetFovdni s ldskou a aby bylo pecovdno
nejen o télo, nybrZ i o dusi, podle krdsné kiestanské zdsady: ,Dusi ldsky je ldska k dusi.*
 Anima charitatis est charitas animae. 223

,» Zivotopis i legenda svatého Jana z Boha jsou typicky Spanélské. (...) Jeho dilo viak
nalezi celéemu svétu a dodnes uZitecné piisobi. Bylo dilem planouci lasky, nikoli chladného
rozpoctu, ale presto bylo zaloZeno na zdkladech naprosto rozumnych, tiebaZe Jan nevihal
stdti se podle pFikladu apostola bldznem v ocich svéta. “***

Portrét Svaty Filip Neri, jehoZ podkladem byla studie dominikana Silvestra M. Braita
vrevue Akord (II, 4), je veénovan Zivotu zboZného laika, pozdéji knéze a zakladatele
kongregace oratoridntl. Tento florentsky rodak (Zil v letech 1515-1595) zalozZil spolu s pfateli,
rovnéZ oddanymi myslence obrody cirkve, bratrstvo zvané Oratorium Bozské lasky, které
konalo modlitebni shromazdéni spojena s duchovni hudbou, pe¢ovalo o nemocné, mladez a
poutniky a propagovalo Casté svaté pfijimani a zn¢hoZz se pozd&ji vyvinula kongregace
oratorianti. Alfréd Fuchs o Filipu Nerim fika, ,, Ze Goethe jej nazyva , humoristickym svétcem'
a Ze vedle svatého Frantiska je to nejpopularnéjsi svaty v Itdlii a nesporné jeden z nejvétsich
origindlii mezi svatymi“*®® Smyslem pro humor se Filip Neri sympaticky zapsal do
cirkevnich dé&jin a byl touto svou vlastnosti blizky i stejné¢ zalozenému Alfrédu Fuchsovi:
., Bez teorii, Zivym prikladem, humorem a praxi proved| Filip Neri velky kus reformy v cirkvi a
v celé spolecnosti. Plati o ném to, co tak pékné fekl kdysi svaty FrantiSek Salesky: ,Svaty
smutny? — Smutny svaty! 226

Portrét Svaty FrantiSek Salesky zachycuje Zivot a dilo jedné zvidéich postav
rekatolizace ve Francii a ve Svycarsku. FrantiSek Salesky se narodil roku 1567 v hrab&ci
rodiné na zamku Sales v Savojsku. Po studiich se stal knézem a misionafem mezi kalvinisty,
v roce 1602 byl jmenovén biskupem v Zenevé. Jeho misijni plisobeni bylo usp&sné mimo jiné
proto, Ze odmital nasili v duchovnich vécech a byl misiondfem snasenlivym a laskavym. Ve
svych teologickych dilech byl hlasatelem prakticky pojaté a u¢inné lasky k bliznimu, kterou
sdm osvédcoval, napf. neohroZenym oSetfovanim nemocnych morem ve mésté Thononu
(tehdejsi vévodstvi Chablais). Zemfel roku 1622 v Lyonu.

Alfréd Fuchs na zadtku svého medailonu Frantizka Saleského, ktery napsal na
zakladé Schaukalovy monografie Franz von Sales (1930) a svétcovych spisd, cituje my$lenky
svétce samého: ,, Clovék jest vyvrcholenim vSehomira, duch jest vyvrcholenim clovéka, ldska

Jjest vyvrcholenim ducha a BoZzi ldska jest vyvrcholenim ldsky... Vadziné slovo ti nyni Feknu —
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ale dobre si je vitép do duse: Casto si tak mnoho Gddme byti andély, Ze proto zapomindme
byti dobrymi lidmi. Veliké dilo neni vidy na nasi cesté. Ale kazdé hodiny mame prileZitost,
abychom konali dobré skutky dobie, ano velmi dobfe, to jest svelikou ldskou.“**’ A
k svétcovym myslenkam autor dodava: ,,Rekl bych, Ze jest to nejlidstéjsi svétec cirkve. Md
hluboké pochopeni pro vSecky stavy svétské, takZe jest po této strdnce pFimo vyrazem
spolecenského pozitivismu katolické cirkve, kterd nechce revoltovat, nybrz chce prislusnikovi
kazdého stavu ukdzat jeho viastni cestu. “**

Portrét Jan Kititel Vianney, za jehoZ predlohu Alfrédu Fuchsovi poslouzila kniha
svétcova ptibuzného J. Vianneye Svaty farar arsky (Sesky pieklad vydaly Skolské sestry OSF
v Praze 1929), je v€novan obétavému francouzskému knézi selského pivodu, ktery je
zndm&;j$i pod jménem Jan Maria Vianney (jméno Kititel obdrZel pii bifmovani). Zil v letech
1786-1860, s obtizemi vystudoval bohoslovi a po studiich ptsobil jako venkovsky faraf, od
roku 1819 v Arsu v Burgundsku. Ved! asketicky zptisob Zivota, vSechen svilj majetek rozdal
chudym, slouZil nemocnym a umirajicim a byl horlivym duchovnim pastyfem — ob&tavym
zpovédnikem a moudrym kazatelem i rddcem svych farniku. Jak fika Alfréd Fuchs, ,, rozvinul
uzasné dilo charity... Byl nekonecné trpélivy a dobry ke vSem. Vidy byl usmévavy a vesely.
Umél velmi dobre vypravovat a jeho chovdni bylo tak zdvorilé, Ze nikterak nepripominalo
venkovského selského fardre. Casto vstdvaje ze zpovédnice, sotva se driel na nohou. Trpél
Zaludecni i plicni chorobou a nespavosti. A¢ znal zlo snad toliko ze zpovédnice, trpél jim
nesmirné. VZdy si pFipominal, kolik je svatych mnichii a biskupi, a jak mdlo je svatych fardii!
Varoval vZdy pFed ndpadnymi projevy zboznosti, ale Zil hlubokym Zivotem vnitinim. “**°

V portrétu Blahoslaveny Don Bosco Alfréd Fuchs zobrazil Zivot a dilo obé&tavého
italského knéze a vychovatele mladdeze, zakladatele kongregace salesianti. Jan Bosco (1815-
1888), ktery byl roku 1934 papezem Piem XI. svatofeCen, se vedle svého duchovenského
povolani vénoval vychové a vzd€lavani opusténé a zanedbané mladeze, a to v duchu
laskavosti a privétivosti, jak ji zt€lesfioval sv. FrantiSek Salesky. Ve velkém charitativnim,
socialnim a pedagogickém dile Boscové pokraduje kongregace salesiant jim zaloZena roku
1859 v Turiné (Spole¢nost Dona Bosca, Spolecnost sv. Frantiska Saleského).

Z myslenek Alfréda Fuchse o sv. Janu Boscovi, jehoZ Zivotopisny medailon napsal
s pouzitim knihy Barbory Pazdernikové ApoStol opusténé mladeZe (Praha 1885) a hesla Bl.
Don Jan Bosco v Ceském slovniku bohovédném, si zde pfipomefime aspoti nasledujici:

»Don Bosco pochopil, co znamend socidlni otdzka pro novodobou pécéi o duse.

Pochopil, Ze jest treba bojovati za lepsi osud chudych, ale Ze jest tFeba také hledati kralovstvi,
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JjeZ neni z tohoto svéta. Aby viak slova kazatelit mohla viibec b)?ti slySana na délnické periferii,
musi svoje kdzdani spojiti s akty socidlni péce, predevsim s péci o zanedbanou mlddes. Jest
tieba hledat ovecky na mistech nejohrozenéjsich. VZdyt pro nasi dobu jest dilna nebo fabrika
tak charakteristickd, jdko byl pro stiedovék hrad nebo kldster.

Vtom se Don Bosco podobal vSem velkym svétciim, Ze nehledal sebe, a protoZe
nehledal sebe, nebdl se. “**° |

Epilog knihy Alfréda Fuchse O deseti svatych, nazvany O vSech deseti, obsahuje jeho
zavéreéné zamysleni nad vyznamem jejich odkazu sv€tu a nad silou jejich tradice. ,, Ne
tradice mrtvé, jeZ dusi kazZdy Zivéj§i podnét, nybrz tradice Zivé, jeZ piisobi, Ze pamdtka
spravedlivého jest pozehndanim i pro generace budouci do tisiciho pokoleni. (...) Tradice jest
stromem, z néhoZ puci vidy nové vétve, i lépe, jest skrytym korenem. “**!

Ackoli kniha O deseti svatych patii k tomu nejlep$imu, co Alfréd Fuchs napsal, napadl
ji vroce 1936 v revui Rad vyznamny katolicky spisovatel Karel Schulz. V ironicky pojatém
&lanku O deseti svatych aneb Kterak uéiniti Acta sanctorum pfrudkou humanitni vytkl
autorovi, Ze u t€chto svétcli vynechal jejich metafyzickou stranku. Neni tomu tak, i kdyZ je
kniha napséna pro ¢lovéka 20. stoleti — i pro toho, ktery stoji mimo cirkev. A humanita,
lidskost, by nemeéla byt atributem kazdého z nas? Karel Schulz se v recenzi bohuzel sniZil i
k utoktim na Alfréda Fuchse v souvislosti s jeho Zidovskym plivodem a pfatelskymi styky

s Karlem Capkem a dal$imi lidmi z Masarykova okruhu, udajnymi svobodnymi zedna¥i.?**

V rozsahlé publikaci Zakulisi novin. Psychologie novinaiského povolani (1931)*
se Alfréd Fuchs vratil k tématu své brozury Novinat (1924). Divody tohoto navratu objasnil v
Piedmluvé k tomuto dilu, ve které se zmiriuje jak o své ucasti v publicistickych polemikéch
uplynulé doby, tak o promysleni psychologie novinafského povolani, o niz mél zagit
prednaset na Svobodné skole politickych nauk. Konstatuje, Ze na svych ndzorech nemusel nic
ménit, ale Ze pfitomna kniha je mnohem fundované&j$i a Ze obsahuje nejen prednasky, ale i
promluvy k mladezi. Publikace, jez je uvedena motty z dél Edvarda Benese (Psychologie
politického stranictvi) a J. W. Goetha (West-ostlicher Divan), se sklada ze dvou &asti: Cast L.
Novinét vitbec, Cést II. Typy novinaft podle obori, pfitemz kazda z obou &asti se &leni do
osmi kapitol. Knihu uzavira obsahla bibliografie.

Neni v moZnostech této prace reprodukovat v Uplnosti mySlenkové bohatstvi dila
Zéakulisi novin, zde si miZeme uvést jen n€které z autorovych pozoruhodnych myslenek.

V prvni kapitole I. ¢asti knihy, Typ novinaitv, se Alfréd Fuchs zabyva typologii

riznych povolani, zejména pak povolani novinafského, a snaZi se urCit spole¢né rysy
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jednotlivych povolani — a zv1ast€ u novinait, kde je generalizace velmi obtiZna, coZ je ddno
rozmanitosti a osobitosti novinarské prace. Z Fuchsovych myslenek o psychologii povoléani si
zde citujme asponi nésledujici, tykajici se tviréi prace: ,, Rozumi se samo sebou, Ze pFi této
psychologii povoldni jest moZno zachytit vétsinou jenom viivy dédicnosti a vlivy prostred.
Teémito vlivy neni vSak jednotlivec vycerpdn. Nejcennéjsi na nasi prdci neni to, co jsme
zdeédili, neni to, co prijimame prosté jako dany fakt, nybrz to, co jsme pridali ze svého
osobniho Zivota. Tviirci clovek se nesklani pouze pred faktem, pred tim, co jest, nybrZ tvoFi i
to, co byti md. “***

Ve druhé kapitole, Psani a délani novin, Alfréd Fuchs konstatuje, Ze moderni doba
pfinesla do novinéiské €innosti byrokratizaci a racionalizaci prace, zesileni pozice redakce
vici tviréi individualitg, 1 kdyZ ta nebyla upln€ potlacena, a vliv stranickych aparati. Dale
srovnava novinaiské povolani s hereckym a naléza zde podobnost ve dvojim zivoté, ktery
novinafi a herci vedou (Zivot vefejny a soukromy). U novindii klade diiraz na vzdélani a
profesionalitu, déle na solidaritu s listem, pro né&jZ pracuji, a na pevny moralni postoj. Varuje
také pfed neomylnosti tisku a pfed skepsi a cynismem téch novinafi, kterym zevSednély
mravni hodnoty, véetné téch nejvysSich, jako jsou dobro, pravda, humanita, vlast, narod.
Naléhaveé varuje pfed fanatismem, coZ se netykd jen novinaistvi: ,, Kdo opravdu véFi, neni
nikdy fanatik. U fanatika neni néco v porddku s jeho virou. Potfebuje vnéjsi ditkazy pro svou
viru. Musi si dokazovat, Ze clovek, ktery véFi jinak neZ on, je Spatny, protoZe mu nestaci
dokazovat, Ze je Spatny jenom jeho ndzor. “*>

Upozortiuje téZ na velky vliv novin na utvéafeni vefejného minéni: ,, Noviny se staly
orgdnem, jimZ mysli verejné minéni. Novindi' verejného minéni sam netvori, ale vydatné
pomahd je formulovat. (...) Funkce verejného minéni jest nejcharakteristictéjsim znakem nové
doby po strance politické. “236 y zavéru kapitoly konstatuje, Ze novinafi svymi texty nepuisobi

sv o

jen na rozum C&tendid, ale i na jejich vili, ¢imz se 1i8i od umélct: ,, Umeélec, ktery neni pusty
y¢ai, nemysli na obecenstvo. Chce ztélesnit svij sen, svou vidinu, svou myslenku. Jen kycar
se hned pFi inspiraci ptd, jak by své dilo nejlépe prodal. Zurnalista vak musi na obecenstvo
myslit, i kdyZ mad odvahu jit proti jeho instinktum. V tom se podobd jeho kol vkolu aktivniho
politika, v tom jest Zurnalista jednim ze skutecnych viidci davu. «237

Ve tieti kapitole, Vefejné minéni, Alfréd Fuchs nejprve upozoriiuje na fakt, Ze od 70.
let 19. stoleti se v disledku politického vyvoje z novin postupné vytvofily politické organy,
aCkoli vyvoj Zurnalistiky byl ovliviiovan i kapitdlem a kapitalismem. Pfipomina také, jak silny

vliv ma moderni Zurnalistika na formovani vefejného minéni a psychologie davu, kterou by
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mél Zurnalista znat. Rizné druhy davil ,, maji spolecné nékteré psychologické vlastnosti, a to
predevsim sniZeni intelektudlni rovné jednotlivcovy v mase, povolnost sugescim,
autoritativnost, nesndSenlivost.(...)Védomi osobni odpovédnosti jednotlivcovy jest sniZeno.
Rozumové schopnosti rovnéz. Dav mysli jen v hrubych asociacich, v heslech, reaguje citove,
nesnese odstinii. Jeho Fec je ,ano, ano’, ,ne, ne'. (...) Davova psychologie se Fidi podle
devizy: ,Kdo neni s nami, je proti ndm!" Nesnese diskuse. Individudlni vlastnosti jsou stlaceny
na minimum, kazdy je v davu jenom tim, ¢im zasahd do roviny davového priméru. “238 pred
zneuzitim davové psychologie a pfed demagogii v tisku a v politice autor varuje.

Naopak v téchto sférach spoleenského Zivota vysoce oceriuje humor, vniténi svobodu
a pevnost presvédceni: ,, Neditklivost viici humoru jest v podstaté nedostatkem vnitini
svobody. Clovék md umét usmivat se i komickym strankdm spojenym s vécmi, za néz by jinak
byl ochoten tieba poloZit i Zivot anebo za nimiz by byl ochoten celym svym Zivotem stdt. Tato
vnitini svoboda jest tim vétsi, ¢im pevnéjsi jest nase presvédceni. «239

Ve ¢&tvrté kapitole, Sluzba aktualité, Alfréd Fuchs analyzuje pojem aktuality v
novinach, ktera je jednim z jejich hlavnich atributd. , Zurnalista jest dojista duchem
sekunddrnim, reproduktivnim, netvori obycejné piivodnich myslenek, ba netvori ani sdm
vefejného minéni. Toliko je ovéruje. Ale velmi mnoho zdlezi na tom, co ovéfuje a jak ovéruje.
Aktualita jest jeho heslem. Ale on musi byt panem aktuality, nesmi aktualita byt pdnem
Jjeho. “240 Autor se také kriticky vyjadiuje ke stavu tehdejsi Geské Zurnalistiky, protoZe ,,se u
nds v posledni dobé povadzlivou mérou rozmohl typ novindrskych namezdnikii bez presvédcent,
ktefi jako lancknechti jsou ochotni dat se do sluZeb toho, kdo jim zaplati, a ktefi jsou pFimo
interesovdni na znepokojovdni vefejného Zivota, jako stredovéci Zoldnéri, kteri kdyz byl mir,
vyvoldvali partyzdnské vdlky na viastni pést. Od Zurnalistii téchto typii nelze ovSem nikterak
oCekdvat zvySeni urovné nasich verejnych zdpasil. «241y kladném i zaporném smyslu autor téz
popisuje prostfedi kavarny, jeZ byla v jeho dob& pro novinadfe nejpiirozenéjSim prostiedim
vedle redakce.

V zavéru kapitoly Alfréd Fuchs postuluje — v ndvaznosti na Velepiseri lasky apoStola
Pavla — vysoky eticky narok na novinatovu osobnost: ,, Zivot se nesklddd pouze z ,informact".
,Bych jazyky lidskymi i andélskymi mluvil ... a povédom byl vselikého tajemstvi a zjeveni, a
ldsky kdybych nemél, nic mi to neprospiva!* Kolik bylo jiz v Zurnalistice takovych ,vyborné
informovanych', povédomych vselikého tajemstvi a zjeveni, kteFi se ve svém povoldni utloukli,

ktert zahynuli bidné nedostatkem ldsky! “**
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V paté kapitole, Novindfovo vzdélani, se Alfréd Fuchs samoziejmé zabyva
vzdilanostni prippravou k vykonu novinafského povolani. Zdiraziiuje vyznam vzd&lani a
zejména inteligence v Zurnalistické praxi. Novinaf by mél pofadné rozumét aspoii jedné véci,
protoze kdo znd metodu prdce v jednom oboru, snadno se orientuje i v oborech jinych“**
Vedle védomosti je v mysli duleZita ,, urcitd stupnice hodnot a v tom spocivd inteligence.
Inteligenci neni umét naucny slovnik nazpamér. Inteligenci jest, umét se svymi védomostmi
zachdzet, aby nelpély strnule v naSem mozku, nybrz aby byly majetkem Zivym a hfivnou stdle
rozmnozovanou. “**

Autor také upozortiuje na nebezpeéi tzv. polointeligence v novinach: ,,Polointeligent
mivd spoustu detailnich védomosti, kterymi se rdd chlubi. Nedovede totiz rozeznat mezi tim,
co patFi ke standardu vSeobecného vzdéldni a co ne. Libuje si ve vécech ndpadnych,
apartnich. Co po této strdnce pdsou noviny na védé, vold casto do nebe. “«M5 _ | Vedélani
nejsou jen védomosti. Védéni ma byt organicky ucelené a zvlasté vzdeélani novindrovo, protoZe
kazdého dne znovu se stava viidcem verejného minéni a kaZdy den znovu predklada kus
skutecnosti, jak ji vidi. “**°

Autor téZ varuje pred prepolitizovanim tisku a viibec vefejného Zivota u nés, coz
souvisi ¢asto s nedostatkem osobni kultury u novinéfi a politik, a pfed stranickou zaujatosti
a provincialismem Zurnalistiky.

ZdUraziiuje rovnéZz vyznam svobody tisku jakoZto jednoho z pilifi demokracie:
,, Demokracie nespociva sice vyhradné na agitaci, ale na ziskavani lidi — je diskusi. Nabéhy k
diktaturdm a diktatury v Fadé evropskych stati ukazuji, jak slabd je demokracie, nepocitd-li se
svym nejdileZitéjsim mocenskym Cinitelem, s verejnym minénim. NovindF je v demokracii
spoluvladarem. “** '

Ke konci kapitoly Alfréd Fuchs opét vyzdvihuje vyznam a mravni rozmé&r skute¢ného
vzdélani, coz plati nejen pro Zurnalistiku:

., Vzdéldni zajisté kroti polovzdélaneckou domyslivost. Domyslivost jest primo
typickym znakem polointeligenta, kterou ovSem projevuje hlavné vici tém, u nichz
pFedpokladd vzdélani nizZsi, neZ mda sam. ProtoZe nikdy sdm v nicem nebddal, nevi, jak jsou
skutecné védomosti drahé, nevi, Ze v hloubkdch teprve jsou skutecné problémy a takika nic
neni vyzkoumdno jednou provzdy a definitivné. Jest zvykly nabyvat svych védomosti v podobé
hotovych formulek, jimz slepé véFi a jeZz nesndSenlivé propaguje. Skutecné védéni cini

, e ;248
skromnym, polovédéni nadouva.
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Mravni strance Zurnalistiky vénoval Alfréd Fuchs %estou kapitolu, Zurnalistika a
moralka, a hned na jejim po&atku napsal: ,, KaZdé povoldni md svoje heroy i svoje mordini
zbloudilce. Tak i novindrstvi obsahuje Fadu moznosti heroického boje za ideu, jak toho mdme
pFiklad na Havlickovi, a obsahuje i Fadu mordlnich nebezpecenstvi. Novindf, ktery jim
podlehne, byvd oznacovdn u nds slovem ,5mok".“** Pivod tohoto slova odvozuje jednak od
figurky bezzdsadového novinafe Schmocka z Freytagovy hry Zurnalisté, jednak ze
7idovského Zargonu. ,.Smokovstvi jest negativnim pélem novindFské mordlky. (...) Smok
zaéind tam, kde zacind mravni nihilismus. “**° |

Autor zde déale mluvi ,,o0 typu novindre revolverového, ktery se davd pFimo z pohnutek
ziftnych do sluZeb véci védomé Spatné, kierému jest tisk pfedmétem vydéracstvi “B1 avsak
upozoriuje i ,,na mravni nebezpeCenstvi, jez prindsi Zurnalistika provozovand snad z pocdtku
v nejlepsich intencich, ale bez dostatecného mravniho fondu, ktery nevyvdzZi sebevétsi
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obratnost, sebevétsi vzdélani“.”* — ,, PfedevSim jest tfeba, aby novindr nelhal sam sobé, aby

neprehlusoval své nitro. Pak nebude také lhdti Ctendri. «253

V novinafské praxi autor téZ odmitd ten typ zpravodajstvi, kde kvantita zprav
nahrazuje jejich kvalitu, kde jsou zpravy tendencné€ zkreslovany, nebo dokonce vymysleny.
,» Odpovédnost zpravodajcova jest ohromnad. Noviny dnes o skutecnosti nejenom referuji, ale
doopravdy ji délaji. Co se do novin nedostane, zapadne, nent skutecnosti. “*** Tuto my3lenku
autor ilustruje hroznou udalosti z prvni svetové véalky, kdy némecky novina# 1Zivé obvinil
francouzské vojéky z ukrutnosti spachanych na némeckych Zenéach a détech a némecti vojaci
pak jako odvetu takovéto ukrutnosti skute¢né spachali na francouzském a belgickém uzemi.
wTak strasné ndsledky miize miti zprdva, kterd se vylihne v mozku neodpovédného smoka! “*>

V zavéru kapitoly se Alfréd Fuchs moudfe vyslovuje k otazce profesionality a
diletantismu v Zurnalistice: ,,Lze Fici, Ze novindr, jehoZ inteligence a vzdeélini maji solidni
podklad a ktery jest zvykly nofiti se denné do nejriznéjsich oboru Zivotnich, i v ldtce sloZité
najde casto syntézu drive neZ odbornik sam. Z diletantismu, ktery novindrstvi nutné s sebou
prinadsi, nemusi si nikdo délat vycitky svédomi. OvSem jest nutno, aby svoje vzdéldni neustdle
doplrioval, nebot kdo nepokracuje, jde zpét. Nesmi se z nouze délat ctnost, z diletantismu
princip. «236 |

Sedmou kapitolu, Novinafsky sloh, Alfréd Fuchs zahajuje otdzkou a odpovédi na ni:
.Existuje specificky novindrsky sloh? Styl novindfsky byva casto oznacovdn jako zvldstni
odrida slohovd, jindy zas jako studnice vSech jazykovych pokleskit a lajddactvi, casto vSak

byvd i nedostiznym idedlem. Podle mého soudu je Zurnalisticky sloh povérou. Jest pouze sloh
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dobry a Spatny.“*’ K tomuto vpravdé aforistickému vyroku je mozno dodat, Ze moderni
filologie vymezuje mezi tzv. funkénimi styly i specificky styl publicisticky.

Ani dalsi Fuchsiv text nelze povaZovat za odborny vyklad daného tématu, spiSe v ném
jde o moudré, duchaplné a vtipné zamysleni nad vlastnostmi novinaiského slohu, ilustrované
fadou pfikladt, mimo jiné i z vyvoje Ceské Zurnalistiky. Autor je si védom toho, Ze existuje
typicky novinafsky sloh, v némz se vyskytuji fraze, tenden¢nost, Sablonovitost, a v této
schemati¢nosti pravem spatiuje nebezpe¢i nudnosti novin. Podobné v tisku doporuduje
uvazlivé zachazeni s hesly, patosem, metaforami a hyperbolami, odsuzuje stylistickou
ledabylost v novinach a naopak v nich ocefiuje ndzornost a humor. Pfedpokladem kvalitni
publicistiky je podle né¢ho novost vidéni svéta neboli, jak ¥ika F. X. Salda, ,,hrdinny zrak*:
., Kdo dovede svét vidy nové vidét, ten dovede o ném také vZdy a znovu ndzorné psdt. “*>®

Ani osmou kapitolu, Novinatsky jazyk, neni mozno pokladat za odborné filologické
pojednani; opét v ni jde o sice kvalifikované, ale zéroveni i znaéné€ subjektivni uvazovani o
daném namétu, nadto pochdzejici z pera znamenitého znalce a uZivatele ¢eského jazyka.
Jazykova problematika je zde téZ zasazena do Sirokych souvislosti kulturnich a
spolecenskych.

V uvodu kapitoly Alfréd Fuchs opravnéné konstatuje — s odvolanim na studii Gustava
Wintera — , Ze ,,jest charakteristickym znakem novindrského jazyka ta okolnost, Ze jest mezi
Jjazykem kniinim a jazykem mluvenym “2% A od novindfl poZaduje vysokou jazykovou
kulturu: ,, Neni pochyby o tom, Ze pravé pro novindre jest diileZito, aby umél sviij jazyk. Vidyt
jazyk jest jeho hlavnim ndstrojem, a proto je treba, aby jim umél viddnouti pFimo
virtuézné. “*%°

Déle si v§ima deformaci jazyka, které spatiuje v nadmérném uZivani zkratek a
zkratkovych slov, &mZ neblaze proslula ruitina po Rijnové revoluci, v zavislosti na
némeckych predlohdch, coZ bylo dédictvim z dob rakousko-uherské monarchie, v nadmémém
uzivani cizich (dnes bychom fekli pfejatych) slov a v amerikanizaci a vulgarizaci vyjadfovani.
Klade diraz na Cistotu jazyka, avSak uvédomuje si, Ze je to Zivy organismus, ktery se vyviji, a
proto odmita konzervativni a formalni péci o jazykovou ¢istotu — tzv. jazykové brusiéstvi.

Dejme zaveérem zaznit Fuchsovu obdivu k jazyku:

,» Stari ndrodové vérili v mystickou moc slova. (...) Neméli tak zcela nepravdu. Ne pro
Ciselné mysticky vyznam pismenek ve slovech, jak véFili pythagorejci, talmudisté a kabalisté,

ale proto, Ze slovo objektivizuje nase predstavy a dodadva jim Zivota. Zvilasté to plati o slové
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tisténém, o slové novindrové. Cim by byla ndrodni tradice a kultura bez jazyka? Jazyk jest
«261

vewr

nejbezpecnéjsi pokladnici ndrodni tradice. Dokud md ndrod jazyk, jest, trvd a Zije.

Cast II. spisu ma specidlni, prakticky a dobové podmin&ny charakter a Alfréd Fuchs
pii jejim vytvafeni vychdzel nejen z odborné literatury, ale pfedev§im ze svych bohatych
novinarskych zkusenosti.

Podrobné;jsi reprodukce ,,obsahu* jednotlivych kapitol by §la nad mozZnosti a ucel této
prace, a proto zde bude podan jen jejich struény ptehled — nastin jejich tematiky: I. Price v
redakei (organizace prace v redakei, $éfredaktor a jeho zastupce, rubriky novin a jejich
vedouci, sekretariat redakce, korespondenti, technika redakéni prace), II. Séfredaktor (ukoly
Séfredaktora a jeho zastupce, zastupovani listu navenek a fizeni uvnitf, politicky feditel,
ufedni tiskovy $éf, vztah listu k aktivnim politikim, funkce politické Zurnalistiky), III. Ve
vnitini politice (vyznam politického Gvodniku v novinach, parlamentni zpravodajstvi, krize
parlamentarismu, ovzdusi kuloarti, ideovost politiky a nastup nové generace, vladni novinaf),
IV. V zahraniéni politice (povaha zahrani¢ni politiky, tzv. diplomaticky polosvét, zahrani¢ni
korespondent, tiskovy ata$é, diplomacie a novinéfstvi, podil listu na vedeni naroda), V. V
nérodnim hospodaistvi (ikoly hospodarské rubriky v novinach, ptekonavani hospodarského
provincialismu, latentni hospodafskéd revoluce, ekonomicky novinaf a nebezpedi, jemuz je
vystaven: natlak politického stranictvi a korupce, jeho spravny postoj: psat o hmotnych
vécech kvuli duchu), VL. V kultufe (fejeton a kulturni rubrika, umélecka kritika, kritiktiv
subjektivismus a objektivita, vztah kritika k umélci, k dilu a k obecenstvu, kritikova moralka,
kritika literarni, divadelni, hudebni, vytvarnd a filmova, zabavni industrie, eské kritické
osobnosti 90. let 19. stoleti, autorita kritického slova a autorita ducha), VII. ReportaZ (lokalni
¢ast listu, tzv. reportérskd zvédavost, povaha reportdZe, reportaZ a literatura — Egon Erwin
Kisch pozvedl reportdZ na uroven literatury, druhy reportdZze), VIII. Krajinsky novinaf
(postaveni krajinského neboli regiondlniho novinare, obtiZze a vyhody venkovského prostiedi,
regionalismus a provincialismus, regionalismus u Cechii a &eskych Némc).

Kniha Chytrost, & moudrost v politice (Machiavellism) z roku 19322%? vznikala
v neklidném c¢ase pocatku 30. let, o kterém Alfréd Fuchs sam v Pfedmluve tika: ,, Zijeme
v dobdch extrémii zprava i zleva a oboji extrém je stejné nasilnicky a stejné skepticky vici
drobné prdci a politickému idealismu. NaSe doba md velmi mnoho podobného s dobou
renesancni, jeZz dala svétu Machiavelliho. “263 Qpis, ktery krom& Pfedmluvy a Poznamek
zahrnuje tii ¢asti, charakterizuje v zavéru zminéné Predmluvy autor takto: , Nejde o ucenou

sociologickou studii. Jde v objektivni formé o zpracovdni subjektivnich zdZitki politického
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intelektudla. Bud’ bude viddnout v politice moudrost a rozvaha vzdélaného rozumu, nebo lest
a pést. Sousedni Némecko varuje. «264

Prvni ¢ést spisu, Dobré a zl€ sily v politice, se sklada ze Sesti kapitol. V prvni z nich,
Lest, chytrost a opatrnost, se Alfréd Fuchs zabyvad charakterem politiky a diplomacie
v dé&jinach a v soucasnosti a hned na jejim pocéatku konstatuje: ,, Slova ,politik* a ,diplomat’
nemivaji v obecném Zivoté dobry zvuk.“**® 1 kdyZ nepopird negativni rysy politiky a
diplomacie v d&jinach i v soucasnosti, nesouhlasi s tim, Ze by $lo o obecné pravidlo. ,, Kdyby
tomu tak bylo, musili bychom pFipustiti, Ze celd technika mezistdtniho styku, jehoZ podstatnou
cast prece diplomacie tvofi, spocivd na IZi a na podvodu, maskovaném hladkymi formami. 266

Alfréd Fuchs je si samoziejmé v€dom skuteCnosti, Ze do politiky a diplomacie patii
taktika, chytrost a opatrnost, ale hodnoti je zhlediska mravnosti: , Chytrost miiZe byt
privodkyni skute¢né Zivotni moudrosti. Musi v§ak byt sluZebnici a nikoli pani. Chytrost jest
sama o sobé mravné indiferentni. ZdleZi na tom, aby ji nebylo uzivano v rozporu s mravnosti.
Opatrnost pak jest dokonce ctnosti. Krestanskda mravovéda znd dokonce ctnost ,kiestanské
opatrnosti'.“*” Soudasti demokratické politiky je podle ného i odvaha, poctivost a
psychologicka znalost lidi, a nepatii do ni leZ, demagogie, machiavellismus, hazard, nasili a
gangsterismus, i kdyz v moderni spole¢nosti také existuji.

Druha kapitola prvni ¢ésti spisu, Nésili v politice, je vénovana tomuto zdvaznému
fenoménu, a to s hojnymi odkazy na historii Evropy i dg€jiny evropského mysleni. Alfréd
Fuchs zde nejprve upozorfiuje na souvislost nasili v politice s otazkami autority a statni moci:
., Tam, kde jest pouhé nasili pramenem autority, tam skutecné md pravdu svaty Augustin, jenZ
napsal, Ze stdty bez mravni myslenky jsou ,magna latrocinia". “26% Mravni fad nadfazuje nad
fad pravni, i kdyZ respektuje nazor, ,,Ze stdt jest svrchovanym a nezavislym majitelem moci
donucovaci na urcitém vzemi. Viddne posléze ten, kdo oprdvnéné smi sdhnout v krajnim
pFipadé i k hrubé, brachidlni moci. «269

Velky diraz klade Alfréd Fuchs na nadfazenost moci duchovni nad moci hmotnou:
,,Jest to duch, jenZ vtiskuje raz dobé, a politik, ktery jest skutecnym statnikem, musi miti pro
tuto ideologii smysl. Spinoza Fekl, Ze moc jest viada nad lidskou mysli, a neprestal mit

“20 _  Redind politika jest i politikou ideovou. Neni tieba, aby politik mél néjakou,

pravdu.
snad leibnizovskou viru v prestabilizovanou harmonii, ale jde o to, aby véFil, Ze déjiny nejsou
souhrn néhod, slepych sil, ndsilnictvi a hmotarstvi. ‘" Svédectvim priority ducha a duchovni

kultury pfed hmotou a hmotnou moci je Alfrédu Fuchsovi ¢eské narodni obrozeni.
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Autor dale odmitd faleSny nazor na revoluci, ,,jako by revoluce dovolovala veskeru

lrn'272

lest a viechno nasili*““'*, a tzv. biologicky nazor na d&jiny, podle néhoZ ,, v politice jest nutno

“2B e tteba se zbavit ideovosti a spoléhat se ,, na zbroj “*™. V polemice

podvaddét a napalovat
s Machiavellim pak formuluje ktestanské pojeti statu, ,jeZfo neni podle katolického
svétového ndzoru mozno, aby stdt, tedy zjev ryze empiricky, jevovy, byl nejvyssim idedlem
kifestanovym, v jehoZ jméné by bylo vSe dovoleno. Pritom vSak nikdy nebylo v katolické
mordlce pochybovdno o tom, Ze oprdvnénd stdtni moc smi pouzZivati i hmotnych prostredkii
k uplatnéni prava, neni-li mozno je uplatniti jinak. Cheléicky ani Tolstoj by nemohli udrzeti

viddy nad svétem a posléze by byli dobFi vyvrazdéni zlymi. “*™ (

...) ,,Jak svaty Augustin, tak i
svaty Tomas Akvinsky pripoustéji ndsili, maji-li dob¥i byt branéni. Ldska bez spravedinosti by
vedla ke kiestanskému anarchismu, k naprostému popreni jakékoli verejné autority. Stdt neni
poslednim cilem a jeho moc donucovaci musi podléhat mravnimu zdkonu, hmota musi byt
podFizena duchu. “*™°

V souvislosti s d€jinnym faktem nésilného obraceni lidi na viru statem se Alfréd Fuchs
zamyS$li i nad neblahou skute¢nosti cirkevni, zejména katolické, inkvizice. Odmitd stary
nézor, Ze kacif podstupuje utrapy muceni, aby byla zachranéna jeho duse pro v&&nost, a
odsuzuje spachané nasili. Nésili ve vécech duchovnich pravem poklada za omyl minulosti.

V zévéru kapitoly se Alfréd Fuchs zabyvé tzv. statni raisonou, kterou spolu
s Wieserem definuje ,,jako spojeni stdtni védy a uméni stdtnického v praktickou soustavu‘*""
a jejiz machiavellistické pojeti odmité: ,, Stdtni raisona spociva ve volbé spravnych cilii a
prostiedki. Jsou-li cile a prostiedky ryze svétské, ryze mocenské, hmotné, pouze z tohoto
svéta, pokldadame-li stat za samoucel, pak jést na dosah ruky jeji zneuZiti. Viichni tyrani a
v§ichni diktatori se dovoldvali vidycky obecného blaha, jehoZ uskutecnéni nastane ovSem az
na konci celého fetézu neidedlnich pocinii. Machiavelli slouZil tyraniim, aby dosdhl svobody
Itdlie. Vilém II. prohlasoval valku za ocelovou ldzen, ale svét se pry uzdravi némeckou dusi.
Komunista omlouva ukrutnosti bolSevického reZimu rdjem na zemi, ktery nastane po posledni
vitézné bitvé proletaridtu. “*™

Ve tfeti kapitole prvni €ésti spisu, Penize v politice, se Alfréd Fuchs zamysli nad
ulohou penéz v politickém Zivoté spole¢nosti. Ackoli si uvédomuje vliv penéz na politiku,
odmita jeho pfeceflovéani a konstatuje, ,,Ze stdtnici skutecné velci po sobé nezanechaji nic,
nebo malo“*™ — , Nejsilnéjsim cinitelem politickym jest a ziistdvd vidy idea. I k penéziim

musi skutecny politik mit takovy pomér, aby ony slouZily jemu, nikoli aby on slouZil jim. Proto
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musi vyloucit snahu po osobnim obohaceni. Politik, jenZ neznd cilu vysSich, nemiiZe dospéti
k velikému formatu. “*° |

V dal$im vykladu se autor podrobné zabyva vztahy kapitalu a politiky v moderni
kapitalistické spolecnosti (vliv hospodaiské sféry — veetné mezindrodniho kapitdlu — na
politicky Zivot, pisobeni ekonomické a politické propagandy, tendence ke kolektivismu a
totalité ve spolec':nosti, zajem zbrojniho primyslu na S$ifeni nacionalniho Sovinismu a na
vale¢nych pfipravach), pfiCemz vzdy zdUraziiuje nutnost podfizeni ekonomickych a
politickych z4jmu etickym kritériim.

V samém zavéru kapitoly pak varuje pred zneuZitim moderni techniky: ,, Moderni
technika stala se velikym nastrojem v rukou lidstva, jez ztratilo smysl pro osud jednotlivcil,
smysl pro srdce a pro dusi. Proto se tak Casto stdvad ndstrojem smrti, misto aby byla ndstrojem
Fivota. Jest otdzkou Zivotni moudrosti, jak ji vrdtiti pivodnimu tikolu. “**!

Ve ¢étvrté kapitole prvni Casti spisu, Slava a uspéch, se Alfréd Fuchs zabyva
v naboZenském pojeti otdzkami Uspéchu a slavy v politice. Pravem zde konstatuje: ,, Aby
politik mohl realizovat svou ideu, chce uspéch. Byl by Spatnym politikem, kdyby ho nechtél
mit. Ale presto dovedeme rozezndvat mezi politikou mravnou a nemravnou, mezi
politikarstvim a stdtnictvim. «282

Od pojmu tspéchu Alfréd Fuchs odliSuje vyssi stupeii spole¢enského uznani — pojem
slavy, kterou chape v tradi¢nim kiestanském pojeti: ,,.S pojmem Boha je spojen pojem slavy,
kdeZto s pojmem hmoty jest spojen pojem ispéchu. Podle kiestanského uceni stvoril Bih
clovéka ke své sldvé. Nase dilo md predevsim hldsat slavu jeho, ma byti jeho odleskem BoZi
zdre, jejiz plnost zakouSeji blahoslaveni, jimz Buh pripravil, ,Ceho oko nevidélo, ucho
neslySelo a co na srdce lidské nevstoupilo®. Sldva neni jenom v triumfu, jest i v utrpeni. I
purpur krve je purpurem sldavy, jak se krdsné pravi v cirkevnim hymnu na svdtek kniZat
apostolskych. Ztotoznéni sldvy s uspéchem je dokladem velmi hlubokého upadku a velmi
nedostateéného smyslu pro hodnoty duchovni a dusevni. Neni viecko dobré, co md uspéch, a
ne kazdé dobro jest uspésné. “283 Rozli§ovéani mezi uspéchem a slavou plati podle autora i
v politice.

V paté kapitole prvni ¢asti spisu, Utopie a politické recepty, se Alfréd Fuchs zamysli
nad nauéenimi pro politiky a statniky a nad politickymi utopiemi, a to ¢eskymi a evropskymi.
Z Ceskych spisti tohoto druhu hodnoti stfedovékou Novou radu Smila Flasky z Pardubic a

z obdobi humanismu Zpravu o napomenuti synu Jaroslavovi, co ¢initi a éeho nechati od Jana

Hasistejnského z Lobkovic a pravem tu soudi, Ze v Ceské literatufe jsme nikdy neméli ani
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svého Machiavelliho ani svého Graciana. Z evropskych statovédeckych teoretikd uvadi — také
podle Vorlinderova spisu Von Machiavelli bis zu Lenin — Platona (Ustava), sv. Augustina (O
staté Bozim), Graciana (Ordkulum), Fraryho (Manual demagogtiv), Machiavelliho, T. Mora,
F. Bacona, ,reformatory” od J. Bodina k J. Miltonovi, teoretiky prava pfirozeného od H.
Grotia po Ch. Wolffa, ,.dva iniciatory” Spinozu a Mandevilla, teoretiky liberalismu doby
osvicenské ve Francii a Anglii, J. J. Rousseaua, stitovédecké ndzory klasikti némecké
filozofie a literatury a teoretiky socialismu od Saint-Simona a Marxe aZ k anarchismu a
bolsevismu. Vysoce hodnoti vyznam evropskych utopii a cituje v této souvislosti myslenky
Frantiska Novotného z tvodu k jeho ptekladu Platonovy Ustavy, dila, na n& pozd&jsi utopie
navazuji.

V zavéru kapitoly Alfréd Fuchs v souvislosti s hodnocenim Platonova pfinosu pro
d&jiny evropského politického mysleni opét postuluje ideal politika nejen jeho doby:
., Ustredni idea spravedlnosti dala Platonovi, jako mysliteli, pevnou pater pro stdtni koncepci.
UstFedni idea dévd vsak pevnou pdter i praktickému politikovi. Idea spravedinosti vede k ideji
posledniho ospravedinéni viech lidskych skutkii. Moc, kterou vidda pokojné drzi, jest skutecné
odleskem vécné moci, a bez posledniho ospravedinéni vsech lidskych skutkii jest viechen
politicky ruch marnym shonem. V kazdém politikovi velkého formadtu musi byti i kus proroka,
nemd-li se politika stdat zapasem pouhych osobnich a stranickych egoismii. «284

V Sesté kapitole prvni ¢asti spisu, Idea v politice, Alfréd Fuchs zdiraziiuje vyznam
ideji v politickém Zivoté. Poukazuje na jejich plsobeni v d&inach ceského naroda a
pfipomind i Marxovu my$lenku, kterd byla pivodné majetkem nékolika ucencd, ale pozdé&ji
,se stala vzpruhou milionsi lidi“** V praktické politice oviem idea musi byt spojena
s praktickym smyslem, s ochotou ke kompromisu, jinak by politik mohl ztroskotat.

Autor se zde také zabyva vztahem ideji a ideologie a upozortiuje na kritické chapani
pojmu ideologie v politickém mysleni (jiZ napf. u Machiavelliho), na diskreditaci tohoto
pojmu v marxismu a na zneuZiti ideologie v Hitlerové Némecku. Uznéva sice cenu ideologie
v praktické politice, ale zdiraziiuje nadfazenost skute€nych, hodnotnych ideji a idealii nad ni.

Druha &ast spisu, nazvana Dvoji moralka?, se sklada z péti kapitol. V prvni kapitole,
Nad¢lovéctvi a titanisrh, se Alfréd Fuchs vénuje tomuto zdvaznému tématu novovékého
evropského mysleni a praktické politiky a upozorfiuje na nebezpeéi, kterd odtud plynou pro
moralku a svobodu jednotlivce i celé spolenosti. Na bohatém historickém materidlu

(Machiavelli, Goethtiv Faust, Dostojevského Raskolnikov, Stirnerliv Silny jedinec,
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Mickiewicziiv Konrad Wallenrod, Nietzschetv Nad¢lovek) analyzuje a kritizuje ,.falesny kult
silné osobnosti “**®, kult nasili i kult moderniho nacionalismu.

Vpravdé prorocky znéji zde v roce 1932 nasledujici Fuchsovy myslenky:

., Podle této filozofie by byl politik jakymsi nadclovékem nebo titdnem, jenZ pro svoje
domnéle nadlidské cile se smi dopustiti revolty proti BoZimu zdkonu, ba snad i proti Bohu
samotnému. Jini podobnd absolutni prdva neprizndvaji sice jednotlivému politikovi, ale
PFiznadvaji je ndrodu a pak ovSem také tém, kteii ndrod vedou, tedy zase politikiim. Fasism a
imperialism, ktery prohlasuje ndrod za zdroj veSkerého mravniho zdkona prirozeného, jest
v podstaté pravé tak bezboZecky jako komunism a jako liberalism, hldsajici absolutni svobodu
Jedincovu.

Aby byl nacionalism vystupriovdn aZ v onen osudny fanatism, jehoZ disledky vidime
v soudobém Némecku a jenZ vedle komunismu rozvraci celou Evropu, bylo tfeba dlouhé
myslenkové pripravy, nebot osudy lidstva rostou zideji, nikoli naopak. Renesance a
reformace pripravovaly idedl svobodného individua a svobodného ndroda, tak svobodného,
Ze jest odpoutdn i od mravniho zdkona. «287

Ve druhé kapitole druhé ¢asti spisu, Smysleni a odpovédnost, Alfréd Fuchs fesi
problém, nakolik se politikové a praktickd politika mohou fidit absolutnimi principy
mravnosti. Ve shodé s Maxem Weberem a jeho spisem Politika povolanim je sice ochoten
pfipustit, Ze politik musi mit ve své praxi ohled na praktické u¢inky svych ¢ind a na jejich
uspésnost a Ze je nucen v tomto ohledu délat kompromisy, avSak zdarazriuje, Ze politik vZdy
musi mit na zfeteli konani dobra. ,, Pouze prostiedky mravné indiferentni miiZze posvécovat
iicel, nikoli prostiediky mravné zavrzitelné. “*%

., Uskoky a bezohledné uplatitovdni moci bez jakychkoli mordlnich zretels, s nimiz se
pravé ve své dobé tak casto setkdvdame, byvaji Casto odiivodiiovdny i teoreticky. Krestanska
mordlka vsak kaZdou takovou teorii energicky odmita a trvd nevprosné na tom, Ze pro Zivot
verejny musi platit tytéZ mravni zdakony, jaké uznavdme v Zivoté spolecenském i soukromém.
Nelze, aby pro velké zdleZitosti lidské platila jind mordlka neZ pro zdleZitosti malé, nebot’ pred
Bohem a od ného danym mravnim iddem neni véci velikych a malych. “*

Ve tieti kapitole druhé &asti spisu, Stavovska morélka, Alfréd Fuchs zkouma, zda se
v politice mohou uplatiiovat zdsady stavovské moralky. Jeji existenci ani tendence
oligarchické, které sméfuji k vytvofeni vladnouci vrstvy (politické t¥idy, politické kasty

s vlastni moralkou), ve spolenosti nepopira, uvédomuje si, Ze i v kfestanské spoleCnosti

79



existuji ,, rozlicné stavovské mordlni predpisy**°

dispenzovin od mravniho Fadu "

, ale zaroven zdiraziiuje, Ze ,, nikdo neni

., Zdkladni mravni prikazy jsou absolutné platné, ale musime je umét aplikovat na
skutecny Zivot. Pro politika nejenom neplati zvldStni stavovskd mordlka, ale pravé jeho
tikolem jest, aby podle norem, jez md v hlavé a v srdci, hnétl tvrdou Zivotni realitu a ménil
beztvary dav podle svého svétového ndzoru. Kdo takovy idedl nemd, k némuz by sméroval,
nebyl by skutecnym politikem, nybrz pouhym politikdiem, rutinérem politické kasty. “**

Ve ¢tvrté kapitole druhé ¢asti spisu, Duse davu, Alfréd Fuchs uvaZzuje o tom, zda pfi
existenci davové psychologie ve spole¢nosti je mozno u politiki pfipustit dvoji moralku.
Zkoumaje proces vzniku davové psychologie (pfevazuje v ni citova stranka nad rozumovou,
uplatriuji se v ni plisobiva hesla, vliv tisku a rozhlasu i prvky zcela iracionélni), soudi, Ze
,duse davu“ politika neopraviiuje k zastdvani dvoji moralky: ,,Z psychologie davové nikdy
nelze odvozovati omluvy pro uchylnou moralku v politice. Davu neni ani dovoleno, ani radno
Ihdr.“®? Politik vSak miZe lidu sd&lovat pravdu, o niZ je pfesvédéen, postupnd a mizZe
trpé€livym vysvétlovanim doséhnout zmény vetejného minéni. Nemél by konat jenom to, co
chce dav, ale mél by ho presvédCit o spravnosti svého snaZeni. Svou €innosti by mél ,, z davu
Jfaktického uciniti dav psychologicky, z obecenstva vefejnost “***

V paté kapitole druhé &asti spisu, ZboZnéni statu a nacionalism, se Alfréd Fuchs
zabyva problematikou, ktera v Evropé€ tak hrozivé vystoupila v mezivaleéné dobé (nacistické
Némecko, fasisticka Italie, komunistické Rusko). V situaci, kdy ,, Némecko jest pFimo posedlé

, , 5
nacionalismem “®

a sméfuje k diktatufe, odmita spolu s papeZem Piem XI. (ten v encyklice
Charitate Christi compusi) nacionalismus, , tento omyl hegelovské filozofie, jeZ spatiuje
v ndrodnim staté nejvyssi moznou lidskou koncepci «“26  Jest nutno v této dobé miti odvahu
Fici, Ze ani ndrod ani stat, ba ani ndrodni stdat nejsou nejvys§imi mravnimi normami. «291
Kfestanska moralka nesmi tento nacionalismus, ktery je v podstaté machiavellismem,
akceptovat.

., Ndrod nesmi byt zboznén. Podobné zboznéni nehz’ ni¢im jinym, le¢ modlosluzbou.
Takovy pohansky nacionalism ovsem dovoluje vSe, jenom kdyZ to prospivd ndrodu,
zapominaje, Ze okamZity prospéch casto znamend bezmérnou Skodu pro budoucnost, je-li
tento prospéch ziskdn prostredky mravné povadzlivymi. Vidime to na osudu Némecka... «298

Alfréd Fuchs pravem soudi, Ze nacionalismus ma smysl jenom tehdy, kdyz ma
kulturni obsah: ,, KaZdy ndrod mad na zakladé urcitych zvldstnosti danych jeho vizemim a jeho

déjinami zvld$tni dusi, zvld$tni individualitu, zvlastni svérdz a jenom na zdkladé tohoto
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svérdazu miiZe tvoriti kulturu a prispéti tak ke kulture vSelidské. Pokud md nacionalism tento
kulturni obsah, jest oprdvnén a bylo by tézkou vinou, kdybychom chtéli zpiisobiti, aby ze svéta
zmizely rozdily mezi ndrody. «299 Naproti tomu autor spravn€ odmita ten nacionalismus, ,, jenz
se dovoldvd jenom hodnot vnéjsich, jenom biologie, fyziologie, rasy, antropologie, ma méfitka
v podstaté zoologicka « 300

Své pojeti ndroda pak Alfréd Fuchs konfrontuje se zndmym sporem o ,,ceskou narodni
filozofii“, o smysl Ceskych déjin (kontroverze mezi Josefem Kaizlem, T. G. Masarykem a
Josefem Pekatem), pfiemz se spolu s J. L. Hromadkou (cituje jeho dilo Masaryk) v podstaté
stavi na duchovni a etické stanovisko Masarykovo, které je v rozporu s politickou filozofii
Machiavélliho. I Ceskému narodu vytyka ,, zdchvaty bezohledného nacionalismu « 301

ZamySleje se nad moralkou faSismu, komunismu a anarchistické ,, propagandy cinu“,
opravnéné vyznava: ,, Suspendovdni mravniho zdkona pro cile politické, at’ jiz ndrodni, nebo
mezindrodni, jest diisledkem zboZnéni statu, ndroda nebo spolecnosti, poloZenim nejvyssiho
cile politiky do hodnot neduchovnich. “*®

Treti ¢ast spisu, Machiavellism a renesance, se sklada ze Sesti kapitol. Prvni z nich,
Moralka véci velkych a malych — omyl renesan¢ni, je vénovana srovnani renesance a
Fuchsovy doby, pficemZ autor nalézd mezi obéma obdobimi pozoruhodné shody, dané
poklesem vyznamu kiestanstvi ve spolecnosti, svétskym pojetim stitu a zesvétSténim

moralky. V renesanci a ,,vjejich pripravovatelich « 303

jakymi podle n€¢ho byli Marsilius
z Padovy, Hugo Grotius a Niccolo Machiavelli, shledava pocatek ,, vynéti politiky z ostatnich
lidskych vztahii**® a zrod teorie dvoji moralky, tj. nazoru, ,, Ze ve vécech velkych, zejména ve
statnich a kulturnich zdleZitostech, plati jind mordlka neZ pro drobné véci viedniho dne « 305

Fuchsova precizni charakteristika renesance je v kapitole stdle konfrontovana
s poméry vjeho dobé&: , Ne neprdvem byvaji srovndvdny vyboje Hitlerovy a lidi jemu
podobnych s uspéchy renesancnich konditiérii, povstavsich z valecné mentality tispéchu. Za
vdlky pocaly obecné platiti misto mordlnich axiomat zvyklosti kasty. Pravé kastovni moradlka
Je typicka v déldni rozdilii mezi vécmi ,velkymi* a ,malymi . «306

Ve své analyze renesanéni doby Alfréd Fuchs nepopira jeji velky umeélecky a
intelektualni pfinos, av§ak odhaluje i jeji stiny, které zasahuji az do jeho doby. Tii osobnosti
mu ztélesiuji tyto stiny renesance: Cesare Borgia (nésilnictvi), Savonarola (kazatelstvi bez
dostatetného smyslu pro realitu) a Machiavelli. ,, Machiavellistické oddélovdni politiky od

mordlky, tcta ksilnym a mocnym, ndboZenskd chladnost a skepse viici mravni reformé,
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estétstvi a duSevni aristokratismus Cini Machiavelliho sice ditétem jeho doby, ale pFibliZuje jej
také intelektudlovi nasi doby. %

Druh4 kapitola tieti ¢asti spisu, Machiavelli a Savonarola, nejrozsahle;jsi z celého dila,
podrobné interpretuje dvé vyznamné, avSak problematické osobnosti renesanéni Itélie, a to na
pozadi tehdejsich italskych dé&jin a s konotacemi k star§im i pozd&j$im evropskym dé&jinam.

Alfréd Fuchs se ve svém vykladu snaZi ukazat, Ze Niccolo Machiavelli (1469-1527)
byl sloZitou a rozpornou osobnosti a Ze pojem machiavellismus je vlastné tendenéni
interpretaci jeho filozofie. Vychézeje zrozboru hlavnich spisi Machiavelliho (Uvahy o
prvnich deseti knihach Tita Livia, O uméni véle¢ném, KniZe), prohlasuje: ,, Starsi spisovatelé
nevykladali Machiavelliho z jeho doby, videéli v ném instrukci psanou pro viadare vsech dob a
pravem i neprdvem se nad nim rozhorcovali, nebo se stavali stoupenci jeho amoralismu. Jesté
dnes plati machiavellism za politiku bez skrupuli, za politiku chytrdctvi a ndsili. Jesté dnes ti,
kdo v politice chytraci, dovoldvaji se rddi Machiavelliho. Proti nim jest nutno Fici, Ze se
Machiavelliho dovoldavaji vice méné neprdavem. Jest pravda, Ze u Machiavelliho jest nékolik
mist, proti nimzZ je nutno vysloviti velmi vazné mordlni namitky, ale Machiavelli sadm nebyl
nikterak hlasatelem pouhého tiskoku a receptii na viddnuti, Mél svou politickou koncepci, byl
vd§niv35 viastenec i demokrat a svoje Spatné vzory si podle moznosti idealizoval. “*%®

Jako slozitou a rozpornou osobnost vidi Alfréd Fuchs i Machiavelliho soudasnika a
protichtidce — Savonarolu. Jestlize jiZ Machiavelli nebyl pfili§ uspé$ny v praktickém Zivotg,
Girolamo Savonarola (1452-1498) je pak postavou vpravdé tragickou. Alfréd Fuchs ho
pravdivé charakterizuje jako nekompromisniho kazatele, ktery ve Florencii odsuzoval
zesveét§télou, zpohanstélou moralku své doby, zkaZenost tehdejsi cirkve a jejiho centra —
papezstvi, jako apokalyptického vizionafe a mystika, jenZ statecné podstoupil nasilnou smrt
ob&Senim a upélenim, ale i jako‘nerealistického politika, ktery v duchu svého teokratického
idealu nastolil ve Florencii duchovni diktaturu.

Zv1asté pozoruhodné je Fuchsovo kritické srovnani obou renesanénich osobnosti ze
zavéru kapitoly: ,, V jedné ze svych mesnich oraci prosi cirkev Boha, ,ut sic transeamus per
bona temporalia, ut non amittamus aeterna’, ,abychom tak dovedli prejiti statky pozemskymi,
abychom neztratili statki vécnych'. Proti ndzoru vyslovenému v této modlitbé hiesili oba
protichidci, Savonarola i Machiavelli. Jeden z nich chtél zniciti vSecky casné statky lidské
kultury, chtél, aby se svet nezdobil kvéty jinymi neZ bilymi kvéty vécnosti, spdlil na slavném
autodafé florentském vsecky vysledky lidské prdace, védy a umélosti své doby a prosté déti

ucinil soudci nad sloZitou civilizaci. Druhy s klidem obétoval statky vécné pro teorii tispéchu
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a chytrosti. Ale na zemi neni mozZno uskuteCniti vécnost. Jsme bytosti relativni a Absolutno by
musilo zemskou relativnost rozvrdtit. Lze vSak uZivati pozemskych statkii tak, aby jejich
uzivdni bylo posvéceno vécnosti. V tom jest paradox ndaboZenstvi: chce uskutecriovati vécénost
v téchto pozemskych formdch. Jinak by ziistalo krdsnou teorii. Pravda si Zddd nejenom hlav a
srdci, ale i pazi. Jest vZdy a znovu nutno tvorit pozemskou vécnost. V tom jest tragika cirkve
na zemi, ale v tom jest také velkd cdst jejiho posilani: Usilovati energicky o krdlovstvi Bozi i
tehdy, kdyz je nebezpedi, Ze si pFitom poustevnik poskvrni svou bilou Fizu, %

Ve tieti kapitole tfeti €asti spisu, Renesancni papezové a Cesare Borgia, Alfréd Fuchs
vyli€il sloZité¢ obdobi italskych d&jin na pfelomu 15. a 16. stoleti, kdy doslo k hiubokému
upadku papezstvi. V Eele zesvétstélé, zpohanstélé cirkve tehdy stal papez Alexandr VI. z rodu
Borgia (v ufadé 1492-1503), osobnost hluboce nemoralni. Po kratickém pontifikatu papeze
Pavla III. (v roce 1503 vladl pouze deset dni a zemfel) se stal papezem Julius II. zrodu
Rovere (v ufad¢ 1503-1513), pontifex rovnéZz svétského zalozeni (otec nelegitimni dcery) a
velky vojeviidce, ktery vSak podle slov Alfréda Fuchse ,,usiloval o silné papeZstvi v silné
Italii " a vjehoz dob& ,vyrostly umélecké zazraky Bramanteovy, Michelangelovy a
Raffaelovy“>"" Na pozadi politickych a vojenskych konflikti v Italii — s jejich evropskymi
souvislostmi — autor také zobrazil kariéru vévody Cesara Borgii (syna papeZe Alexandra V1.),
ktery neblaze proslul jako kruty, zlo¢inny politik a valeénik a jehoZ idealizovany portrét podal
ve svém KniZeti Machiavelli.

Ve ¢tvrté kapitole treti ¢asti spisu, Machiavellism v literatufe a v d&jinach, se Alfréd
Fuchs podrobné zabyva evropskym ohlasem myslenek Niccoly Machiavelliho, zejména jeho
dila 11 Principe (KniZe, Vladaf), v odborném pisemnictvi a v d&jindch a konstatuje, Ze o
Machiavellim a o fenoménu machiavellismu byly nejednou prondSeny soudy zcela
protichtidné, coz podle ného prameni ve vnitini rozpornosti filozofa samého i jeho dila:
,» Machiavelli, politicky intelektudl, kochal se ve fantomu politické moci, jiZz mu Zivot odeprel,
a prestielil ve své exaktni fantazii a zhlédl se ve vzorech, jez se mu zddly nedostupnymi. A tak
Jest jeho dilo podivnou smési genidlnich postiehi, mravnich ichylek, rozumové statecnosti a
osobni zbabélosti, opravdového viastenectvi a ldsky ke svobodé a obétovdni idedli taktice, jeZ
se ostatné osvédcila jako taktika Spatnd. 312y prehledu ,,druhého Zivota® Machiavelliho
v déjinach a kultufe Evropy autor neopomnél uvést ani Ceské pieklady KniZete, pocinaje
pirekladem Karla Havlicka Borovského z roku 1850.

Alfréd Fuchs také zdiiraznil pfibuznost machiavellisticky pojatého statu a modernich

diktatur: , Od renesancniho stdtu pojatého Ccisté mocensky vede primd cesta k

83



,vSemohoucimu " stdtu modernimu, jak jej formuloval Hegel a jak jej uskutecriuje i fasistickd i
sovétskd diktatura. " ‘

,» Machiavelliho dilo obsahuje fadu chytrych nauceni, jak nabyti moci, ale nefikd nic o
tom, co s ni udélati. Stdt nemiize byti poslednim cilem a idedlem a ndarod nemiiZe byt bohem,
tFebaZe ani dnes nechybéji pokusy o obnovu tohoto starovékého pohanstvi. Nelze oddéliti
politiku od mordlky, ale mordlku nelze oddéliti od celkového svétového ndzoru, od filozofie,
od naboZenstvi. Konci-li Masaryk knihu svych vdlecnych paméti slovy, Ze JeZis, ne Caesar je
smysl nasich déjin, pak bychom mohli Fici, Ze ,Civitas Dei", ne ,KniZe * musi byt smyslem nasi
politiky. >

V paté kapitole tfeti ¢asti spisu, NaboZensko-politické problémy renesan¢ni a dnesni,
Alfréd Fuchs fes8i otazku mravni laxnosti v politice, a to se zfetelem k uceni a praxi katolické
cirkve. Nepopira pfitom Upadkovy charakter renesancniho papezstvi: ,, Veleknézi na stolci
Petrové v dobé renesancni predstavuji nejhlubs§i mravni upadek papezZstvi, jejz nelze vyvdZiti
tim, co poskytli lidstvu po strdnce umélecké, védecké a literdrni. Je ovSem pravda, Ze kdyby
byli nesahali papeZové této doby ku prostiedkiim viady tehdy obvyklym, byli by asi ztratili
uplné své svétské panstvi. Ale neukazuji prdvé nejnovéjsi déjiny cirkve, Ze lze udrZeti autoritu
i suverenitu bez bajonetil a Ze staci papeZstvi, jakoZto moci duchovni, tizemi minimdlni k tomu,
aby jeho suverenita a nezdvislost na panovnicich tohoto svéta byla viditelné
manifestovdna? «315

Autor zde také odmita zboznéni statu a bezohlednost v politice i tolstojovskou pasivitu
vidi zlu a naopak postoj katolické cirkve k politice — véetn€ jejich politickych aspiraci —
povaZuje za realisticky. ,, Katolickd cirkev pokldda moc za atribut BoZi, z niZ Bith udéluje
smrtelnikiim. Proto bez ohledu na formu uzndvad kaZdou viddu, jeZ pokojné drzi moc a dbd
pFirozenych zdkonii mravnosti. Dovoluje i svétské moci, aby nelze-li jinak, utvrzovala moc i
prostiedky tvrdymi, nejsou-li nespravedlivé, nebot bdzeni zlych jest vitézstvi dobrych.
Katolicka cirkev byla vZdy politicky aktivistickd a aktivni. Byla si védoma toho, Ze krdlovstvi
BoZi neni sice z tohoto svéta, ale Ze jest i na tomto svété. Cirkev povazZuje za jeden ze svych
velkych vikolii Feseni tohoto tragického problému, jak slouciti aktivni Zivot a vSecky ndstrahy a
pokusent, vSechno diplomatizovani a politizovadni se Zivotem kontemplativnim. Prdvo lidské i
prdvo BoZi — oboji tyto prvky tvoFi podklad jejiho prdavniho systému a jejiho celého ndzoru na
politiku. «316
V Sesté kapitole tieti ¢asti spisu, nazvané Probabilism, se Alfréd Fuchs zabyva timto

problémem moralni teologie, ktery ma dopad i na politiku. Podstatou probabilismu je spornost
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mravniho védomi, ktera nastava v pfipadech, kdy povinnost neni naprosto jasna; jde tu —
prosté fe¢eno — o vztah k zdkonu a ke svobod€ v naSem mravnim rozhodovani. Autor tuto
subtilni moralni problematiku nejen definuje (rozliSuje tyto stupn& probabilismu: tutiorismus,
probabilismus, probabiliorismus, ekviprobabilismus a systém kompenzac¢ni), ale i ilustruje
piiklady z moralni (zejména zpovédni) praxe katolické cirkve. Zasadné pak odmitad mravni
laxismus jak v soukromém, tak i ve vefejném Zivote.

Kniha Deset katolickych politiki a diplomati (1934)*!” obsahuje kromd deseti
biografickych kapitol Pfedmluvu a Doslov. V Pfedmluveé Alfréd Fuchs formuloval poslani
tohoto dila: ,, Chce ukdzati, Ze politika a mordlka se nevylucuji, naopak, Ze ten, kdo to mysli se
svym ndboZenstvim vdzné, musi chtit podle ného predélat i svét. Teoreticky jsem se zabyval
touto otdzkou ve své brozurce ,NabozZenstvi a politika® a pak v uvodu ke své knize ,Novéjsi
papeZska politika“. Dnes chci tyto teze demonstrovat na politicich, jejichZ Cinnost vychdzela
ze svétového ndzoru katolického. Pocindm svétcem a mucednikem a koncim postavami doby
nejnoveéjsi. 318 Casové rozpsti knihy sahd od renesance (Toma$ More) po dobu mezi
svétovymi valkami.

Autor v Pfedmluvé dale zduvodiiuje, pro¢ do knihy nezatadil nikoho z politikii dosud
319

weer

Zijicich (, Neminem ante mortem beatum nominabis.”"") a zpapezii (,,Byli sice mezi

postavami papezii muzové velikého vyznamu politického, ale politika jest u papezii jenom Cdsti

«320

pastoracni moudrosti a opatrnosti... ") a pro¢ tam pojal i postavy dvou publicistd (, ...

vvvvvv

publicistika a Zurnalistika ndlezi k nejdileZitéjsim prostiedkiim novodobé politiky ideové. 1
publicista a novindr jest politikem. «d2) J

Prvnim z Zivotopisnych medailonti, které jsou opatfeny seznamy pouZité literatury, je
stat’ Blahoslaveny Thomas Morus, jeZ se zabyva osobnosti anglického renesan¢niho pravnika,
filozofa, statnika a katolického mucednika a svétce. V medailonu Alfréd Fuchs nastinil
svétciiv Zivotopis a vEétsi pozornost vénoval rozboru jeho stéZejniho dila — Utopie.

Thomas More (latinizovanym jménem Morus, 1478-1535) byl anglickym kralem
Jindfichem VIII. jmenovén za své zasluhy jako prvni politik obCanského pivodu lordem-
kancléfem. Jako rozhodny katolik vystupoval proti stoupenctim reformace a vérnost katolické
cirkvi a papeZi osvédéil — spolu s biskupem Johnem Fisherem — i tehdy, kdyZ papeZ odmitl
prohlésit krdlovo prvni manZelstvi za neplatné. Oba hodnostafi pak byli z kralova rozhodnuti
ve formalnim procesu odsouzeni ,,za velezradu“ k smrti a popraveni. Roku 1935 papeZ Pius

XI. Thomase Mora svatofecil (kanonizovan byl i John Fisher).

Pfipometime si zde nékteré z Fuchsovych myslenek o Thomasu Morovi a jeho Utopii:
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. Pravé jako myslitel humanisticky a renesancni nds zajimda Thomas Morus: vidyt
tendence renesance jsou namnoze ziejmé protikiestanské. Renesanci zacind zesvétsténi
spolecnosti, renesance namnoze pokldda stdat za nejvys$si lidskou koncepci a vyjimd proto
casto politiku ze sféry naboZenské, a dokonce, jak vidime u Machiavelliho, vede
rozhranicovaci c¢aru mezi politikou a mordlkou. Thomas Morus jest vSak dokladem, Ze ani
politik z tohoto 1idobi nemusi byt machiavellistou. “**

»Jak moderni a zdroveri kiestansky je Moriv odklon od penéZniho hospoddrstvi!
Kritizuje kapitalism zcela tak jako kterykoli novodoby zastdnce kifestanského socidlniho
rezimu.

Nepravem v§ak reklamuji Morovu ,Utopii* socialisté a komunisté. Moriv utopisticky
stat jest zaloZen na principu rodiny, na principu monogamie a na principu naboZenském. Jeho
cilem také neni mechanicka rovnost, nybrz vytvoreni duchovniho typu clovéka. Intelektudlni
t¥ida ma prdva odpovidajici jejimu poslani — tento cil duchovniho vybéru je néco zcela jiného
nez egalitarsky stdt komunisticky, jehoZz ideové ndbéhy nalézdme jiZ u francouzskych
encyklopedistii! Neni ov§em pochyby o tom, Ze onen velky respekt k autorité vzdélaného ducha
je ohlasem doby renesancni a humanistické, kterd davala intelektudlovi i nejvétsi moznosti
politické, umoziiovala mu nejvyssi kariéry na zdkladé Cinnosti literdrni a jeZ poZadovala od
statniki, aby milovali védy a uméni. Jejich milovnikem byl i Thomas Morus. Nesmrtelnou
pamdtkou na jeho mecendsstvi jest portrét od Holbeina, ktery za svého pobytu v Anglii dlel
vjeho pohostinném domé v Chelsea. Thomas Morus je nejenom politikem a socidlnim
myslitelem, nybrz jest primo vzorem intelektudla v politice, nebot v jeho dobé byl typ
politického intelektudla jiz dokonale vyvinut. Jest pro ného vzorem do té miry, do jaké jest
jeho protinozec Machiavelli vystraznym prikladem. “>*

V portrétu P. Antonio Possevin se Alfréd Fuchs zabyva zajimavou postavou italského
jezuitského knéze, teologa a cirkevniho diplomata, ktery zil v letech 1533/4 az 1611. Ve
sluzbach papeze Rehote XIIIL a s oddanosti my3lence obnoveni jednoty kfestanstva vykonal
v 70. a 80. letech 16. stoleti dilleZité diplomatické cesty do Svédska (ke krali Janovi IIL.), do
Polska (ke krali St&panovi Bathorymu), do Ruska (k caru Ivanovi IV.) a znovu do Polska. I
kdyZ jeho diplomatické mise nebyly pln€ Gsp&$né, presto Slo o vyznamné akce, zejména o
nastoleni miru mezi Polskem a Ruskem, o ziskéni pravoslavného Ruska pro unii s katolickou
cirkvi a o spoleény postup slovanskych narodd proti nepfatelim kiest'anstva — Tatarim a
Turkiim. Antonio Possevin (a dalsi jezuita Petr Skarga) také stal u zrodu tzv. brestské unie

z roku 1596, na jejimz zéklad€ se devét pravoslavnych diecézi sjednotilo s katolickou cirkvi a
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k niZ se pozd€ji ptipojily i dalsi pravoslavné diecéze v Hali¢i a na Podkarpatské Rusi. Vznikly
tak cirkve feckokatolické neboli uniatské, které pres pohnuté osudy v komunistickych
diktaturach 20. stoleti existuji dodnes.

V portrétu Kardinal Consalvi, nejrozsahlej$im z celé knihy, Alfréd Fuchs zobrazil
., muzZe, jenZ bojoval uporné s cézaropapismem Napoleonovym “.?24 Markyz Ercole Consalvi
(1757-1824) se po studiich bohoslovi a prdva a po vysvéceni na knéze stal tfednikem
papezské kurie a pro své politické a diplomatické schopnosti byl v pohnutych dobach
Francouzské revoluce a napoleonskych valek pfednim sluzebnikem papezi Pia V1. a Pia VII.
Papez Pius VII. jmenoval Ercola Consalviho kardindlem a statnim sekretdfem (tj.
nejvyznamnéj§im ufednim déinitelem) Cirkevniho stitu a ten pak uzaviel roku 1801
s Napoleonem Bonapartem, tehdy prvnim konzulem Francouzské republiky, konkordat mezi
Svatym stolcem a Francii, ktery vedl k restauraci katolicismu ve Francii. Kardinal Consalvi
by vsak hlavnim odpiircem Napoleonovych snah u¢init z papeze vazala napoleonské Francie a
jeho diplomatické uméni vyvrcholilo na Videniském kongresu, kde se mu podafilo obnovit
Cirkevni stat.

Alfréd Fuchs v zavé€ru medailonu hodnoti osobnost Ercola Consalviho takto: ,, Ze
zdpasu s Napoleonem nevyslo papeZstvi poraZeno, nybrZ posileno. Ukdzala se na ném
pravdivost nékdejsiho vyroku Napoleonova, Ze vidy to byl duch, jenZ posléze zvitézil nad
kordem. S timto zdpasem je nerozlucné spjato i jméno kardindla Consalviho, velkého stdtnika
a politika v dobé uspéchii a velkého clovéka i v dobé nestésti, muzZe, jenZ umél vyhrdvat i
prohrdvat, protoZe Sel vidy za ideou, aby moc duchovni nepodléhala svétskému stdatu, aby
Cirkev neslouzila smrtelnym lidem, nybrZ aby hlasala neohroZené ,ono velké jméno
Jednorozeného pred krali a mocnostmi tohoto svéta . «325

Portrét Louis Veuillot je vénovan francouzskému katolickému publicistovi z 19. stoleti
(Zil v letech (1812-1883), ktery je autorem rozsdhlého dila zahrnujiciho publicistiku i beletrii.
Pochazel z lidovych vrstev (jeho otec byl bednafskym délnikem), smyslenim byl ortodoxni
katolik a politicky konzervativec — mimo jiné pfesvédceny monarchista a obhdjce papezské
autority.

V duchu kfestanské etiky a cirkevni socidlni nauky byl Louis Veuillot kritikem
liberalniho kapitalismu své doby, coZ ocefiuje ve své stati Alfréd Fuchs. V souvislosti
s hodnocenim Francouzské revoluce o ném napsal: ,, Dnesni doba md na Velkou revoluci
francouzskou Ccasto zkresleny pohled. Zapomindme, Ze Velkd revoluce nebyla nikterak

revoluci proletaridtu proti burZoazii, nybrz revoluci méstanstva proti slechté. Méstsky stav,
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JjenZ nabyl pozic hospoddrskych, nesnesl jiz politického utlaku. Revoluce vynesla na povrch
burZoazii, jejimz svétovym ndzorem se stal liberalismus: liberalismus se svym neptdtelstvim
vici Cirkvi, se svym fantomem svobody, zvldsté hospoddrské, a se svym zboZnénim
soukromého majetku. Neni divu, Ze liberalismus tolik zdiraziioval soukromy majetek. Majetek
byval kdysi jedinym palladiem burZoazni tfidy proti zvili $lechty a krdle. Neni divu, Ze
zduraziioval svobodu. Mohlo se mu darit jenom ve volné, bezohledné kapitalistické soutéZi.
Neni divu, Ze byl neprdtelsky Cirkvi. Nemohl potfebovat metafyziku.

Veuillot poznal dokonale stinné stdanky této méstdacké, plutokratické demokracie, jeji
beziitésnost, jeji korupci a jeji socidlni bezohlednost. A tak pravé on, jenZ pochdzel z vrstev
nejchudSich, se stdvd obhdjcem organistického, stavovského stdtu, protoZe vidél, jak
liberalismus pod heslem svobody jest v podstaté viddou penéz a zase penéz, jeZ pozdéji nazve
Léon Bloy ,krvi chudého . «326

| Ve stati Gabriel Garcia Morena Alfréd Fuchs pojednava o ekvadorském pravnikovi,
publicistovi a politikovi (Zil v letech 1821-1875), ktery jako hluboce véfici katolik provedl
Zastaval rizné funkce, mimo jiné byl tfikrat zvolen ekvadorskym prezidentem, a vychdzeje
z katolického pojeti statu, zlep§il postaveni katolické cirkve a feholnich fadi v zemi,
reformoval statni finance, Skolstvi, zdravotnictvi, soudnictvi a vézeiistvi a zdokonalil dopravni
sit’. Gabriel Garcia Morena byl vSak svymi nepfateli ikladné zavrazdén a Alfréd Fuchs ho
hodnoti slovy papeZe Pia IX.: ,, Zil jako svétec, jako apostol viry a zemrel jako mucednik. “**'

V portrétu Daniel O’ Connell se Alfréd Fuchs zabyva postavou irského pravnika
(advokata) a politika, ktery se stal v prvni polovin€ 19. stoleti viidcem boje Irti (a irskych
katolik) proti anglické nadvladé. Svou advokatni, spolkovou a politickou ¢innosti (od roku
1829 jako poslanec dolni snémovny britského parlamentu) dosahl Daniel O’ Connell (1774-
1846) v zapase za zrovnopravnéni katolikdl s protestanty a za zruSeni anglicko-irské unie
vyznamnych tGspéchid. Jeho ¢innost ocenil u nas jiz vroce 1847 Karel Havlicek Borovsky
v ¢lanku uvetejnéném v PraZskych novinach, ze kterého Alfréd Fuchs ve svém textu cituje.
Pfipomina také, Ze po vzoru irského narodniho spolku Repeal, zaloZeného Danielem O’
Connellem roku 1830 v Dublinu, vznikl v roce 1847 v Praze tajny spolek téhoz jména, ktery
se pak podilel na revoluénim déni roku 1848.

V portrétu Josef Gorres Alfréd Fuchs zachytil Zivot a dilo vyznamného né€meckého
romantika, v jehoZ plisobeni se spojovala ndboZenska myslenka s vlastenectvim. Josef von

Gorres (1776-1848), rodék z porynského Koblenze, byl v mladi ovlivnén idejemi Francouzské
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revoluce, avSak stal se odplrcem Napoleonovy expanzivni politiky a usiloval o vytvoieni
némecké narodni jednoty. Byl velmi vzdélany — byl vpravdé polyhistorem — a jeho &innost
zahrnovala publicistiku, politiku a védecké badani (byl mimo jiné profesorem univerzit
v Heidelbergu a v Mnichov€, v€noval se studiu némecké lidové slovesnosti, asijskych
mytologii a kiestanské mystiky).

Alfréd Fuchs v zav€ru svého medailonu o Josefu von Gorresovi napsal: ,, Spojeni
naboZenské viry s nacionalismem, jeZ tak charakterizovalo Gorrese, neziistalo bez vilivu ani
na kulturni Zivot Cesky. Jeho prikladu se dovolavali casto zejména buditel$ti knéZi moravsti,
Jjako Susil a Wurm. Jeho Cinnost byla krdsnym spojenim publicistiky a ucenosti. Ukdzal, co
dovede novindr vzdélany a ucenec, ktery se neboji vefejnosti. “**

Ve stati Ludvik Windhorst se Alfréd Fuchs zabyva aktivitami advokata a politika,
ktery state¢n€ hajil postaveni a prava katolické cirkve v Némecku. Ludwig Windhorst (1812-
1891) zacal svou politickou drahu v kniZectvi osnabriickém, odkud pochazel, po prusko-
rakouské valce roku 1866 se stal poslancem pruského snému a snému Severonémeckého

rwe

spolku a poslanecké funkce zastdval i ve sjednoceném Némecku — v Némecké fisi. Jeho
politické ¢innost v Némeckeé #ii byla spjata s katolickou stranou Centrum, jejimz vidcem se
stal roku 1874. Kdyz kanclét Otto von Bismarck rozpoutal v Némecku tzv. kulturni boj, ve
skuteCnosti protikatolické tazeni, jehoZ cilem bylo omezit prava katolické cirkve v zemi a
podfidit ji statu, narazil na rozhodny odpor Centra a Ludwiga Windhorsta. K Windhorstové
opozi¢ni politice Alfréd Fuchs poznamenava, ,,Ze cilem jeho zdpasu nebyl boj pro boj a Ze
nikdy nechtél, aby mezi nim a odpiirci povstala propast nepreklenutelnd. Cilem jeho boje byl
mir, snesitelny modus vivendi mezi stdtem a Cirkvi“**® A k Windhorstovu moréalnimu profilu
dodava: ,, Ryzost jeho charakteru byla takovd, Ze nemél osobnich neprdtel, a¢ svedl nescetné
politické boje. O jeho nezistnosti svédci, Ze téméF nezanechal jméni. “>>°

Portrét Kardinal Rampolla del Tindaro je venovan vynikajicimu cirkevnimu
diplomatovi z doby pontifikdtu papeze Lva XIII. (v ufadé¢ 1878-1903). Markyz Mariano
Rampolla del Tindaro (1843-1913) absolvoval papeZskou diplomatickou akademii a ptisobil
jak v diplomatickych sluzbach (byl napf. nunciem ve Spanglsku), tak ve stitnim sekretariatu
Vatikanu, kde dosahl kardindlské hodnosti a funkce statniho sekretate. ,,S jeho jménem je
spojeno zdavérecné a nejslavnéjsi obdobi pontifikdtu Lva XIIL, “331 napsal o n¥m Alfréd Fuchs.
Mariano Rampolla del Tindaro pfispél jako nuncius v Madridu ke smiru mezi Némeckem a

Spandlskem ve sporu o Karolinské ostrovy v Atlantském oceénu, a to za zprostfedkovani

Vatikanu, a jako kardinal-statni sekretat ke konsolidaci postaveni katolické cirkve ve Francii,
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Némecku i Rakousku-Uhersku. Po smrti Lva XIII. byl i jednim ze dvou hlavnich kandidat na
papeZe, aviak nakonec byl papeZem zvolen jeho protikandidat, benatsky patriarcha kardinal
Sarto — Pius X.

Ve svém medailonu kardindla Rampolly Alfréd Fuchs pfipomnél i pozornost, kterou
papez Lev XIII. a kardinal-statni sekretaf vénovali mySlence sjednoceni zapadni a vychodni
cirkve a Slovanstvu, a v této souvislosti zminil i encykliky Grande munus a Praeclara, ve
kterych Lev XIII. doporuéil kult slovanskych vérozvéstti Cyrila a Metodéje celé katolické
cirkvi a potvrdil prava vychodniho, byzantského ritu v ni.

V medailonu Msgre Dr. Ignit Seipel Alfréd Fuchs zobrazil Zivotni drahu svého
star§tho soucasnika, s nimZ se osobn€ znal. Ignaz Seipel (1876-1932) byl rakousky katolicky
knéz, univerzitni profesor a vyznamny politik, ktery se velkou mérou zaslouzil o rekonstrukci
povale¢ného Rakouska a o navazani dobrych vztahti s jeho sousedy — véetng Ceskoslovenska.
Jiz za Rakouska-Uherska doporucoval ve svych spisech spravedlivé feSeni narodnostni otazky
v monarchii a po jejim rozpadu se ujal budovani Rakouské republiky a vytvofeni jeji ustavy.
Stal téméf deset let v Cele kiestanskosocidlni strany, byl zvolen poslancem a tiikrat zastaval
ufad spolkového kancléfe. Ackoli zachranil svébytnost Rakouska a jeho demokraticky
charakter, byl na né&j dvakrat podniknut pokus o atentat.

Ignaz Seipel zlstaval pfi vSech svych politickych aktivitich pfedev§im knézem, a tak
o ném mohl Alfréd Fuchs v zavéru svého portrétu napsat: ,, Vse, cokoli podnikal, mélo néjaky
vztah k Bohu, k Cirkvi, ke svatému knéZstvi a v tomto svétle se dival na vsecky svoje ciny a
podle nich je posuzoval. NdleZel mezi velké kiestanské stdtniky, protoZe pochopil hlubokou
pravdu slov: , Deo servire regnare est.*“***

Knihu Deset katolickych politikli a diplomatd Alfréd Fuchs uzavird stru¢nym,
rekapitulujicim Doslovem, jehoZ zavér prozrazuje, jak vzneSené minéni mé&l o poslani
katolického politika ve spole¢nosti a o jeho odpovédnosti vii¢i Bohu a lidem:

,» Mnohotvdrnost, jez se jevi v katolické Cirkvi vilbec, jevi se i v mnohotvdrnosti
politickych postav. At jsou vSak tyto typy politikii seberozlicnéjsi, vSichni maji to spolecné, Ze
Jjdou za jednim cilem a ten neni z tohoto svéta. Cile casné a doCasné jsou pouhymi prostredky.
Vsechen politicky boj ma cil vyssi ve smyslu oné modlitby Cirkve, jeZ zni ,ut sic transeamus
per bona temporalia, ut non amittamus aeterna‘’. ,Abychom tak presli statky casnymi,
abychom neztratili statki vécnych.' Neni treba odejiti na poust a zavrhnouti vSecky
prostiedky pozemské viddy, ale jest jich tfeba uZivati tak, aby slouZily cili poslednimu.

Katolicky politik nesmi jiti za pouhou moci a musi se casto smirovati s myslenkou, Ze sdm
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nesklidi, co zaséval. I on jest sluZebnikem kf¥ize v uspéchu i v nevspéchu. Krize, jenZ jediné
1rvd, kdyz se svét chvéje ve svych zdkladech. ,Stat Crux, dum volvitur orbis! "3

Knihu Deset katolickych politikti a diplomati doprovézi obrazova pfiloha, kterou tvofi
portréty (fotografie) probiranych osobnosti, zafazené do textu.

; Brozura Bratii Ratisbonnové (1934) je vénovana alsaskym feholnikiim Zidovského
ptivodu, sourozenctim Theodoru Marii Ratisbonnovi a Alfonsu Marii Ratisbonnovi.*>* Text je
doprovazen spole¢nou fotografii obou bratii a bibliografii.

Vykladu o Zivot& a dile brati Ratisbonnti Alfréd Fuchs predeslal Gvodni stat’ Zidovska
otdzka, v niZz se opét zamysli nad d&jinnymi osudy lidu, ze které¢ho vySel a jenZ mu i po
konverzi zistal blrl'zk}", a to vminulosti i vsoucasnosti, kdy ,,vypuklo v Némecku jedno
z nejvétsich prondsledovani Zidii, jes znaji déjiny “335 Fuchsovo hodnoceni tohoto
pronasledovani — rok po nastoleni nacistické diktatury — je pfitom naprosto ptesné: ,, Jest také
Jjednim z nejhorsich, protoZe Zidé nejsou prondsledovani pro to neb ono smysleni, nybrz pro
sviij pivod, pro svou rasu a tato perzekuce a vylouceni z obcanskych prav se vztahuje i na ty,
kdo prijali k¥est. Neni tiniku. “*>®

Ve svych uvahach o Zidovské otdzce se autor nejprve zabyvé ahasverovskym mytem a
zidovskym skepticismem a soudi, Ze ,, skutecné Ize Fici, Ze zdakladnim rysem Zidovské povahy,
jak ji vytvoFily diaspora a ghetto, jest skepse a problematism. Zidé, kteri nesméli nabyvati
pidy, nezapustili pevaych korenii v zemi. Zili v abstraktech — at se jiZ zabyvali bohoslovnou
tradici, nebo obchodem. “**

O feSeni zidovské otazky v prvni tfetiné 20. stoleti Alfréd Fuchs pravi: ,,Jest dnes
dvoji FeSeni Zidovské otdzky, ale ani jedno z nich nedostacuje. Jednim z nich je asimilace,
snaha Zidii splynouti s okolim, s ndrodem, s nimz Ziji. Druhd snaha je prdvé opacnd: sionism.
Navrdtiti se do Svaté zemé, vytvoriti Zidovsky stat v Palestiné nebo alesporn vzkiisiti opét
Zidovské ndrodni védomi. “**®

O procesu asimilace autor soudi, Ze miiZe byt naruSen vznikem silného antisemitského
hnuti nebo obnovou nérodnich myslenek u Zidd samych. V p¥ipadé sionismu se zase
domnivé, Ze vytvofenim agrarniho typu Zidii v Palesting vyvstane tam narodni pospolitost
odligna i psychicky od Zidi diaspornich.

Jako hluboce véFici katolik Zidovského plvodu spatiuje Alfréd Fuchs feSeni Zidovské
otazky v piijeti kfestanstvi: ,, V dusi Zidové jest Ahasver, nejenom v jeho vnéjsich osudech.
VZdy bude nechté vydadvati svédectvi Tomu, jejZ zavrhl. Bude bloudit, dokud nepoznd svého

Mesidse. Jenom virou v JeziSe Krista vejde Zid pod hostinnou stfechu. V tomto smyslu
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odpovidal jiZ papez Pius X. zakladateli sionismu Theodoru Herzlovi, kdyZ k nému prisel
vyjedndvat véci palestinské.

Jaké jsou vSak viici Ahasverovi povinnosti katolikii? Jest apostoldtem Bozského Srdce
Pané pracovat o ndvrat ndroda kdysi vyvoleného. Nic by nebylo nesmysinéjsiho, nez aby
katolik, 1id univerzdlni Cirkve, péstoval rasové predsudky nebo vylucoval Zidy ze svych
modliteb. Dilo brati Ratisbonnii nds o tom pouci, “**

Neni chybou Alfréda Fuchse, Ze jeho tvahy o zZidovské otdzce zlstaly po Soa, po
nacistické genocidé evropskych Zidii, reflexemi akademickymi. Asimilaéni program byl
znien vyvrazdénim vétsi &asti evropského Zidovstva nacisty a naopak sionisticky program
vedl k zachrané aspoii ¢asti Zidovského lidu, i kdyZ Stat Izrael vznikl po holocaustu jenom na
Casti historické zemé izraelské a dodnes obtizn€ hled4d zpusob souziti snarody Blizkého
vychodu. Obecné pfijeti kiestanstvi Zidovskym narodem se ukazalo naprosto neredlnym,
atkoli konverze jednotlivcd nadéle existuji. V&tsiho u¢inku nedosahlo ani hnuti tzv.
mesianskych zidt. Tragicky osud vynikajicich konvertitd, jakymi byli Edita Steinova — svata
Terezie Benedikta od Kiize — a Alfréd Fuchs, za nacismu, je pak vpravdé d&jinnym
mementem. Nadto v teologické rovin¢€ BoZi vyvoleni Zidovského naroda stale plati a existence
judaismu vedle kiestanstvi tkvi v iradku Hospodinové. Zidé a kiestané by oviem méli spolu
Zit v pokoji a ve vzdjemné ucté a lasce jako ,,star$i a mladsi bratfi“, jak to hlésal papez Jan
Pavel II.

Je mozno se také opravnéné domnivat, Ze v situaci diaspory, kdy pojitkem Zidovského
lidu bez vlasti a vlastni statnosti se stalo nadboZenstvi s posvatnymi knihami (Tanach a
Talmud), by hromadné pfijeti kiestanstvi vedlo ke splynuti Zidd s vétSinovou kiestanskou
spole¢nosti — tedy k faktickému zaniku Zidovského ndroda. (Tuto uvahu lze aplikovat i na
situaci Zidovské diaspory v zemich muslimskych.)

V tvodu biografického medailonu P. Theodor Maria Ratisbonne N. D. S. Alfréd Fuchs
charakterizoval rodové kofeny bratii Ratisbonnt z otcovy a matciny strany; v obou liniich §lo
o vyznamné alsaské zidovské rodiny. Theodor Maria Ratisbonne vyristal v liberalni Zidovské
rodiné (autor bohuZel neuvadi datum jeho narozeni), kde ndboZenstvi bylo jen tradi¢ni
zaleZitosti, a jiz za studii zacal hledat vlastni duchovni orientaci, ktera jej — spolu s vlivem
 blizkych kiestanskych osobnosti — pfivedla ke katolickému kiestanstvi a ke kn&Zstvi. Roku
1827 byl pokitén a po teologickych studiich byl vysvécen na knéze — primiéni msi svatou

slavil v roce 1831. Ve svém knéZském piisobeni se P. T. M. Ratisbonne zaméfil na misii mezi
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Zidy a k tomuto uéelu zaloZil (spolu s bratrem) kongregaci Matky Bozi Sionské (Notre Dame
de Sion), jiZ se dostalo papezské aprobace a ktera dosahla ve Francii jistych ispé&chu.

Alfréd Fuchs v zavéru svého medailonu hodnoti P. T. M. Ratisbonna takto: ,, P.
nebyval prFilis zarmoucen, vynikal ldskou k bliznimu, jeZ se vztahovala i na neprdtele.
Podporoval napr. rodinu Zurnalisty, ktery dfive na ného utocil, kdyZ tento novindr prisel o
misto. Podobnych epizod zjeho Zivota byl bylo mozno vyprdvéti na sta. A¢ pochdzel
z bohatého bankérského domu, dovedl sndseti nedostatek vSeho druhu. Byl obzvidstnim
ctitelem Matky BoZi. Jeho osobni zjev byl diistojny a jeho obcovadni s lidmi bylo détsky prosté.
S maridnskou modlitbou na rtech a se slovy kiestanské nadéje zemrel klidné 10. ledna 1884,
maje pohled upFeny na kiiz. **°

Zivotopisny medailon P. Alfons Maria Ratisbonne N. D. S. v&noval Alfréd Fuchs
mlad$imu z obou brat#i, ktery Zil v letech 1814-1884. Ten konvertoval ke kfestanstvi po
tidajném zjeveni Panny Marie, jeZ zaZil v Rimé roku 1842 a po n&m? byl pokitén v katolické
cirkvi. Pak se rozhodl pro kn€Zské povolani, duchovenskou formaci absolvoval v jezuitském
fadu a roku 1848 byl vysvécen na knéze. Zpocatku pastoraéné plisobil mezi vézni, ale pozdé&ji
pomahal star§imu bratrovi budovat kongregaci Matky Bozi Sionské a posléze odeSel do
Palestiny, kde se vénoval pastoraci mezi kiestany, Zidy i muslimy a vybudoval kostely,
klastery a charitativni Ustavy pro mladez. Na své blahodarné aktivity ve Svaté zemi sbiral
penize v Evropé.

Na konci medailonu P. Alfonse Marii Ratisbonna se Alfréd Fuchs vratil k uvaze o
vztahu Zidovského néroda k JeZisi Kristu. Aniz bychom k ni chtéli zaujmout stanovisko (to
bylo formulovano jiz vyse), citujme si zde autorovy zavérecné mySlenky jako doklad jeho
mysleni a viry:

, Zidim bylo kdysi Feceno:,Vy pak budete mi Fisi knézskou a ndrodem posvitnym.'
Tato vyvolenost minula, ale touto posvdtnou Fisi stala se Kristova Cirkev pro vsecky, kdoZ do
ni vstoupili. Zidovsky ndrod stdle jesté udriuje Zivou touhu po Mesidsi. Casto tento
mesianismus bere na sebe obludné formy, casto se jevi v podobé socialismu, komunismu,
zedndrstvi, casto byl jiz postaven do sluZeb Antikristovych. Ale na dné Zidovské duSe touha
zustavd. ,A viecky tyto slzy tekou do Jorddnu,* pravi jeden z velkych Zidovskych bdsnikil.
Mesid§ vSak jiZ prisel. Kdy jej vSichni Zidé poznaji? Ne nadarmo jsou s jejich ndvratem
spojovana eschatologickd proroctvi. Svét bude blize vykoupeni, aZ se vradti i ten ndrod, ktery

nejdéle vzdoroval. “**!
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Biografie bratii Ratisbonnt jsou v broZufe doplnény dvéma piilohami: Z dopisa bratii
Ratisbonntl, Dilo bratii Ratisbonntl a jejich spoleénym portrétem.

V brozufe Svaty Bernard z Clairvaux (1935)**?, ktera je ¢lenéna do sedmi kapitol, se
Alfréd Fuchs zabyva osobnosti sttedovékého feholnika, ktery ze své klasterni samoty aktivné
zasahoval do duchovniho, politického i vojenského déni tehdej$i Evropy. Text studie je
doprovazen bibliografii a svétcovym portréteni.

V tvodni kapitole, Memorare, autor zasazuje osobnost Bernarda z Clairvaux do
celkového obrazu zapadoevropského vrcholného stfedovéku, charakterizovaného predeviim
k¥izovymi vypravami a zdpasem mezi svétskou a duchovni moci. Zarovei oceiiuje svétcovu
velikost: ,, Svaty Bernard podivuhodné v sobé spojoval aktivitu a kontemplaci. Jest jeden
z nejvétsich mistrii rozjimavé modlitby. Kdykoli byl nucen opustiti svou tichou kldsterni
samotu, Cinil tak jen z poslusnosti. A prece byl jeden z nejvlivnéjsich lidi nejenom své doby,
ale pFimo svého stoleti. XII stoleti nese pecet osobnosti Bernardovy. «343

V hodnoceni boje mezi cirkevni a svétskou moci autor dospiva k zajimavému srovnani
sttedovékych pomérii s poméry své doby: ,, Dnes snad jest jiz jasno kaZdému, Ze neslo o boj
panovacnosti knézské s panovacnosti svétskych panovnikii. Jisté, i tyto cisté lidské momenty
mély svou ulohu, ale v podstaté §lo o nezavislost moci duchovni proti stdtu, Cili, jak bychom
Fekli moderné, proti narokum stdtni totality. Nasi dobé diktatur ziistala smutna vyhrada, Ze
mohla ukdzati ndzorné, kam to vede, kdyz si stdt osobuje pravo nad vedenim dusi, kdyz se
ddava Caesarovi, co jest BoZiho. «344

V dal8ich kapitolach (II. Respice stellam, II. Pax Ecclesiae sanctae, IV. Alma micat
justo stella, V. O beata solitudo, VI. O clemens, o pia, o dulcis Virgo Maria!, VII. Doctor

vvvvv

mellifluus) Alfréd Fuchs podrobné vyli¢il Zivotopis sv. Bernarda z Clairvaux; zde se miZzeme

Bernard z Clairvaux se narodil asi roku 1090 na hradé¢ Fontaines u Dijonu
(Burgundsko) v rytifské rodin€, vroce 1112 vstoupil do klastera v Citeaux (latinsky
Cistercium), ktery naleZel feholnimu fadu cistercidkd, zaloZenému roku 1098 ve Francii sv.
Robertem (jde o reformovanou vétev benediktinského fadu). V roce 1115 zalozil Bernard
klaster v Clairvaux (latinsky Clara vallis), kde se stal opatem, a budoval i dal$i cistercidcké
klastery. Ac¢koli chtél byt jenom prostym feholnim knézem a odmitl vyssi cirkevni hodnosti,
stal se uzndvanym vefejnym C¢initelem a vyhleddvanym duchovnim radcem papeZzi a
panovnikli. Svym plsobenim v cistercidckém fadu zastinil i prosluly benediktinsky klaster

v Cluny, nékdejsi centrum duchovniho hnuti usilujiciho o reformu stfedoveéké cirkve. Byl
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vynikajicim teologem, kazatelem a duchovnim basnikem. Byl vSak i hlasatelem druhé a tieti
kiizové vypravy, a musel se vyrovnat sjejich nezdarem, a protagonistou boje cirkve
s heretiky (katharoi — kacifi), i kdyz uZziti nasili vi¢i nim odmital — a to jsou véci z dne$niho
hlediska problematické. Zemfel roku 1153 v Clairvaux a jiZ roku 1174 ho papeZ Alexandr III.
kanonizoval; pozdé&ji ho papez Pius VIII. prohlasil za u¢itele cirkve.

Alfréd Fuchs o ném v zavéru své studie napsal: ,, Svaty Bernard, ktery jest ctén jako
posledni z cirkevnich Otcu, byl jiZz za svého Zivota nazyvdn tak, jak jej nazyvd Cirkev
dodneska: Ucitel medem oplyvajici: Doctor mellifluus. “*®

Ve studii se Alfréd Fuchs také dvakrat dotkl Zidovské otazky ve stfedovéku. Poprvé ve
tieti kapitole, kde pojednava mimo jiné o papeZském schizmatu, ke kterému doslo roku 1130
po smrti papeZze Honoria II., kdy proti pravoplatné zvolenému papeZi Inocenci II. vétsi ¢ast
kardinalského sboru zvolila vzdoropapeZe Anakleta — kardinila Piera Leoniho (Petrus
Leonis), ktery byl Zidovského plivodu. Schizma, v némzZ se Bernard z Clairvaux postavil na
stranu papeze Inocence II., skoncilo aZ po smrti Anakletové (po roce 1138).

Autor zde zaujal k Anakletové kauze spravedlivé stanovisko. Poté, co pfipomnél i
klady jeho Zivota a Zivota jeho pfedka, napsal: ,,Jeho rozeklanou osobnost vylicila mistrné
Gertrud von le Fort ve svém romdné ,Papez z ghetta'. Pier Leoni nosil v sobé stdle jesté kus
ghetta. Byla v ném prFilis§ Ziva vzpominka na to, Ze jeho rod byl vyvrZen z ostatni lidské
spolecnosti, coZ v ném vzbudilo po Case dravou touhu ukdzati, Ze dovede vice nez ti, proti
Jjejichz puvodu nebylo namitek. V kfestanstvu byla vidy starobyld tradice, Ze aZ prijde papeZ
Zidovského piivodu, tedy papeZ pochdzejici z téhoZ ndroda jako svati apostolové, bude to
vyvrcholenim krestanského poslani. Tato tradice se opirala piedevsim o Pisma sv., kterd
hldsaji, Ze Zidé vejdou do ovéince Kristova, aZ bude naplnéno obrdceni ndrodii ostatnich.
Zmitdn témito nejasnymi pseudomesidsskymi touhami, jez se u Zidii v nejriiznéjsich formdch
vyskytuji dodneSka, ale predevSim pohdnén nezmérnou ctiZddosti, pocal Pier Leoni zcela
cilevédomé usilovati o tidru, a to prostfedky velmi povdzlivymi. Bezmérnou ctiZzddosti a
politickou bezohlednosti se vyznacoval Pier Leoni jiZ jako papezZsky delegdt ve Francii a
v Anglii, “**

Podruhé se Alfréd Fuchs dotyka tragické situace Zidi ve stfedovéku v Sesté kapitole,
kde pojednava hlavné o pfipravaich na druhou kfiZovou vypravu vletech 1145-1146.
Bernardova kazatelskd i pisemnd propagace kiiZové vypravy vyvolala bohuZel u luzy
protizidovskou nenavist. Autor o tom piSe: ,, Ale posvdtné nadSeni se proménilo u davu ve

slepou nendvist jako za prvni kiiZové vypravy a vybilo se v prondsledovdni Zidii. Bernard
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varoval kiestany pred timto pocindnim. V jeho okruznim dopise stoji: ,Zidé jsou takika Zivym
obrazem a znamenim pFipominajicim ndm utrpeni Pdna a Spasitele naseho JeziSe Krista.
Jsou rozptyleni po vSem svété a sndseji tvrdy osud, aby byli svédky naseho vykoupeni... Ale
Jjednou se obrdti a Bozi pohled na nich spocine se zalibenim. AZ plnost ndrodu prijme svaté
evangelium, bude Izrael zachrdnén, pravi apostol... Kdyby byli vyhubeni, marna by byla
nadéje na jejich obrdceni. I kdyby byli pohany, musili bychom je sndSeti a nezabijeti jich. ' “*"

V Némecku a pak ve Francii se rozhofelo vrazdéni Zidovského obyvatelstva a
mohudsky arcibiskup Zadal Bernarda o pomoc. Bernard z Clairvaux se snazil nasili ¢elit jak
pisemng, tak osobnim jednanim, hlasaje, ,Ze prondsledovini Zidii odporuje jak Pismu
svatému, tak i vmyslim Cirkve “>*® Cestoval po Némecku, aby uginil p¥itr protiZidovskému
t4déni, a dosahl ve svém usili usp&chu. Piesvadgil i fanatického $ifitele nenavisti vitéi Zidtm
cisterciackého mnicha Radulfa, aby pfestal se svymi neblahymi kézdnimi a vratil se do

«349

klastera. ,, Prondsledovani Zidé velebili Bernarda jako svého zachrdnce, pravi o

svétcovych zasluhach autor.

Shrnuti

Prvni subkapitola paté kapitoly disertacni prace obsahuje interpretaci knih Alfréda
Fuchse s katolickou tematikou z 1. poloviny 30. let: O deseti svatych, Zakulisi novin.
Psychologie novinafského povolani, Chytrost, ¢i moudrost v politice (Machiavellism), Deset

katolickych politiki a diplomatt, Bratii Ratisbonnové a Svaty Bernard z Clairvaux.
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V. 2. Prdce z 2. poloviny 30. let

Broura Svaty FrantiSek Xaversky (1936)**° pojednavé o svétci, ktery byl velkym
katolickym misionafem v mimoevropském svété. Alfréd Fuchs o ném jiZ v Givodu textu fika:
., Byl nejblizsim pritelem a nejbliz§im spolupracovnikem jiného velikého svétce Cirkve,
svatého Igndce z Loyoly, a byl spoluzakladatelem Tovarysstva JeZiSova, této nejpritbojnéjsi
armddy Cirkve... " Spis se sklada ze sedmi &asti (kapitol) a je opatfen bibliografii a
svétcovym portrétem.

V Ceském prostiedi nema jméno jezuitd u §irsi vetejnosti dobry zvuk, a to kvuli jejich
rozhodujicimu podilu na pobélohorské ndsilné rekatolizaci ceskych zemi, avSak je nutno si
uvédomit, Ze 1 mezi ¢eskymi jezuity byly osobnosti vynikajici, hodné obecné tucty (Bedfich
Bridel, Bohuslav Balbin, Felix Kadlinsky, misionati v zadmofi). Tolik je nutno dodat
k Fuchsovu textu.

V prvni ¢asti spisu, Prvni jezuité, Alfréd Fuchs pojednava o pogatcich jezuitského fadu
(byl zaloZen v letech 1534-1539) a o mladi a studiich Frantiska Xaverského (narodil se roku
1506 na zamku Xaveru v Horni Navare, pozd¢jsi soucdsti §panélské Kastilie). Ve druhé ¢asti,
Podatek misijni ¢innosti, zachycuje FrantiSkovo misijni plisobni — ve sluzbach portugalského
krale Jana III. a cirkve — v Indii, s centrem v Goe, a v Casti tfeti, Paravové, jeho misijni
&innost na indickém jihu a na Cejlon&. Ctvrta &ast spisu, Japonci, pfibliZuje, jak naznaluje
sam nazev, Frantikovo misijni usili v Japonsku a &ast pata, Do Ciny?, jeho snahu pienést
katolickou misii i na ¢inskou pevninu, kam se vSak uz nedostal (zemfel vroce 1552 na
ostrové San-Sian v blizkosti Kantonu, pohtben byl v Goe). Sestd &4st, Vyznam misii, a &dst
sedma, Metody svétcovy a dnes$ni misiologie, se zabyvaji hodnocenim katolickych misii v
minulosti, véetné misii FrantiSka Xaverského, a v autorové dobé.

Heroickou misionafskou ¢innost sv. Frantiska Xaverského Alfréd Fuchs v zavéru
studie charakterizuje nasledovné:

»Svaty Frantisek oteviel misiim nové cesty, a co hlavniho. Vytvoril nové velkolepé
plany, tfebaze nemél vidy spravnych predstav. Ale byly jeho omyly skuteéné chybou jeho?
Kdo je mél korigovati nez ti ki‘estané, kteri zemé jeho prisobenti znali lépe nez on? Ci vina to
nakonec byla, Ze opustén zemrel na pustém ostrové?

Vyznam FrantiSkiiv neni vjeho objevech zemépisnych nebo cestopisnych.
Nezameéroval nikdy vkol misiondre s ukolem védeckého pracovnika, jak se leckdy déje i dnes,
zvlasté u protestantii. Co zanechal jako dédictvi svym ndslednikiim, to nebyly jenom zemé,

které otevrel evangeliu, ale i velky sen, ktery odkdzal budoucnosti, jeZ jej do znacné miry i
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splnila. Pronikl tak daleko, jak tehdy mohl. Mél ducha podnikavosti, jenZ jej pribliZuje svatym
apostoliim, a mél viru, kterd hory prendsi.

V nejedné priciné byl vSak svaty Frantisek Xaversky skutecné priikopnikem
novodobych metod misijnich. On to napf. byl, jenZ usiloval o pripravu domorodého kléru
v misijnich semindrich. Tento kol byl dosti dlouho v misijni Cinnosti zanedbdvdn, ale prdvé
tento ukol zvySenou mérou zdiraziuje nynéjsi Svaty otec, jenz svéti barevnym ndrodiim i
biskupy, aby takto ukdzal, Ze Cirkev neznd plemennych predsudkii a Ze kazdy ndrod mad prdvo
na nabozenské vyucovdni v matefském jazyce, pokud mozno od viastniho knézstva. “***

V knize Demokracie a encykliky (1936) Alfréd Fuchs hodnoti tehdejs$i hospodaiskou,
socialni a politickou situaci v Evropg ve svétle socidlniho udeni katolické cirkve®™, jak je
reprezentuji encykliky papeze Lva XIII. Rerum novarum (1891) a zejména papeZe Pia XI.
Quadragesimo anno (1931). Publikace se sklddéa z devatendcti ¢asti (kapitol) a bibliografie.

V prvni kapitole, Regulovand demokracie, Alfréd Fuchs vysvétluje tento fenomén,
ktery mél v dobovych pomeérech — po svétové hospodaiské krizi — vést k regulaci vyroby a
distribuce a tim i k zabranéni ekonomické anarchii, a shledava ideovou shodu mezi nim a
nasledujicimi slovy encykliky Quadragesimo anno: ,,Jako jednota lidské spolec¢nosti nemiiZe
byti vybudovdna na tfidnim boji, tak spravny hospoddrsky rad nemiiZze byti ponechdn
naprosto volnému zdpasu sil. Nebot’ ze zdsady volné soutéze jako z otravného zFidla vytryskly
a se rozlily vSecky bludy hospoddrské nauky individualismu... Svobodnd soutéz, ac v jistych
mezich je spravedlivd a jisté uziteénd, rozhodné nemiize Fiditi hospoddisky Zivot.“*>* V této
souvislosti také odmitd nazor, Ze by tato encyklika hldsala tzv. korporativismus a stavovsky
stat, a zdlrazniuje, Ze encyklika hlasa kiestansky personalismus a svobodu.

Idea regulované demokracie je autorovi blizka z filozofickych a teologickych duvodu:
,S kiestanského stanoviska nemiiZe byt nejmensich ndmitek proti tezi, jak je formulovdana
v nasi ustavé, Ze lid jest pramenem veSkeré moci ve stdté. Ale ovSem neni spravnd teze ustavy
americké, Ze vSecka moc pochdzi z lidu. VSecka moc pochdzi z Boha, jenZ je pramenem
veSkeré autority. I volbou, tedy prostFedkem demokratickym, je moZno nalézti nositele
pozemské autority. Ale tato volba jest pouze prostredkem urcovacim, nikoliv poslednim
pramenem autority. Ponévadz liberalism precenil svobodu lidskou, vytvorily se poméry, jez
vedly k vdlce a posléze ke krizi a k hospoddrské anarchii. Neni ndmitek proti demokracii. Ale
Jje tfeba demokracie, jez umi korigovati svoje omyly, jez se dovede uciti i ze zkuSenosti reZimii
protichiidnych. Odtud voldni po demokracii regulované, jez je v dokonalé shodé s ucenim

encyklik a hlubokym zadostiucinénim tém, kteri vzdy hldasali teorii demokracie kiestanské.
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I ve formé demokratické a pravé v ni jest nutno se vrdtit ku pfirozenéjsim vztahiim
spolecenskym, mezi néZz ndleZi i vybudovdni stavi. Nikoliv diktatem seshora, nybrz
ponendhlou a trpélivou prestavbou spoleCnosti, vyuZitim instituci, jeZ jiZ existuji, a hlavné
zménou mysli a srdci, do nichZ musi opét proniknouti kiestansky princip sluzby proti duchu
atomizace a egoismu na strané jedné a nivelizace a kolektivismu na strané druhé. Proti
individualismu a kolektivismu jest nutno postavit kiestansky personalismus. “>>°
‘ Ve druhé kapitole, Stavovské programy a hesla, a také ve tfech dalich kapitolach dila,
se Alfréd Fuchs zabyva dobovou ideologii stavovstvi, kterd v3ak byla diskreditovana
v politické praxi fasistickych diktatur.

Na zacatku druhé kapitoly autor nejprve zmifluje rozmanité projevy stavovské
mysSlenky v tehdej$i Evropé€ a potom rozliSuje stavovsky stat a stavovské zfizeni: ,, Stavovsky
stdt jest urcitou tstavni formou. Stavovské zrizeni nezadvisi v§ak na stdtni formé a jest mozné
pravé tak v monarchii jako v diktature nebo v demokracii. (...) Cilem stavovského zFizeni, at
Jest jeho ustavni forma jakdkoliv, jest, aby spolecnost byla vybudovdna opét na stavech, to jest
na zdkladé prirozenych skupin danych povolanim. Dnesni spolecnost je vybudovdna na
tFiddch, jez byly vytvoreny dneSnim kapitalistickym systémem a organizovdny socialismem.
Piijde tedy pFi stavovském ziizeni o prekondni liberalismu a socialismu.

Po strdnce ustavni znamend stavovsky princip toliko to, Ze o otdzkdch hospoddrskych
rozhoduji odborné komory. Ale soubor zdjmu vSech stavii dohromady neddvd jesté cely stat.
VZdy zbyvaji jeSté ukoly ryze politické. VZdy musi proto existovati politicky orgdn, ktery ddvd
celkovy smér, a tento orgdn miize byt pravé tak diktdtorsky jako demokraticky. 3%

V zavéru kapitoly autor odmita ndzor, Ze stavovsky princip vede nutné k diktatufe a Ze
odporuje principu rovnosti v demokracii, a to upozornénim na fakt, Ze v téZkych situacich se
ani demokraticka spole¢nost neobejde bez zasaht autority a Ze ani v ni nebyla nerovnost mezi
lidmi odstranéna.

Ve tieti kapitole, Stavovstvi a demokracie, Alfréd Fuchs nejprve upozoriiuje na rozdil
mezi moderni stavovskou organizaci a stavovskym ziizenim za feudalismu, které je véci
minulosti, a novodobé stavovstvi definuje: ,, Ve stavovské organizaci jednotlivciiv vykon md
spolecenskou hodnotu. Jednotlivci se seskupuji v povoldni tak, aby povstal organicky celek
vykonii. KaZdé povolani, kaZdy stav tvoFi se svymi podnikateli, zaméstnanci, techniky a
délniky vykonnou jednotku. >’

Dale zde nalezneme zajimavé srovnéani stavovského systému a stfedovékych cechti:

,Stavovskd soustava je ve své podstaté protisocialistickd, ale také protikapitalisticka.
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Vélenéni do urcitého stavu a povoldni doddva clovéku jiZ samo sebou spoleCenskou
distojnost. Zde by skutecné byla na misté vzpominka na staré cechy s jejich starobylymi
obyceji, s jejich ritudlem a stavovskou mordlkou, jez byla znacné vysokd, alespori v dobé
Jejich rozkvétu. Bylo na cechdch zndti, Ze povstaly z piivodnich zbozZnych bratrstev a Ze bdéni
nad stavovskou mordlkou ndleZelo k jejich prvnim tkoliim. Ve stfedovéku casto urdoval cech
u jednotlivych mistri i nejvyssi mez jejich vydélku, aby zabranil vytvoreni kapitdlu vzniklého
nikoli praci, nybrz spekulaci. Leccos v nich pFipominalo také socidlni zarizeni starozdkonniho
Milostivého léta. “>®

V dal$im textu autor upozoriiuje na fakt, Ze akceptace stavovskych organizaci jakoZto
jednoho zvychodisek zhospodafské krize vencyklice Pia XI. Quadragesimo anno
neznamend doporuceni stavovského statu, jak mu rozumi faSismus, a dokazuje, Ze encyklika
neni doporuc¢enim fasistického fadu, nybrz jeho kritikou.

V souvislosti s ideou stavovstvi autor také prezentuje socialni nauku katolické cirkve:
,,JiZ v socidlni encyklice , Rerum novarum ' Lva XIII. bylo Feceno, Ze katolikiim je nepFijatelny
ryze kolektivisticky socidlni #dd. Clovék je za sprdvu svého majetku odpovédny Bohu a
bliznimu. Katolictvi v§ak stejné popird absolutni pravni panstvi clovékovo nad jeho majetkem,
jak je hlasa ve smyslu Fimského prava liberalismus. Stavovskd organizace je stfedni cestou
mezi sovétskym kolektivismem a liberdlnim individualismem. Moderni kapitalismus se svymi
mnohondsobné rozvétvenymi koncerny, trusty a sloZité navzdjem zastoupenymi papiry je
moradlné neodpovédny, protoZe se jednotlivec miiZe pravé tak schovat za papiry, jako se
socialista a komunista schovavd za spolecnost. «359

- Myslenku stavovstvi autor povazuje za sluditelnou se skute¢nou demokracii: ,, Prdvem

zduraznil v jednom ze svych poselstvi i prezident Masaryk, Ze je demokracie z BoZi milosti,
demokracie se sankci metafyzickou a mravni, demokracie kvality. V takové demokracii by
byla stavovska organizace velmi dobie mozZnd. Reprezentativni soustava moderniho
parlamentarismu a korporativni systém stavovsky by se pak mohly navzdjem dopliovati. «360

Na pocatku ¢tvrté kapitoly, Strana a stav, Alfréd Fuchs spravné konstatuje: ,, Sméry
fasistické a faSizujici se rddy dovoldvaji myslenky stavovské se ziejmym hrotem proti
politickému stranictvi. Chtély by nahraditi politické strany stavovskym ziizenim. Kdyby
skutecné myslenka strany a myslenka stavu byly v zdsadnim protikladu, pak by prece jenom
musil nutné povstati rozpor mezi myslenkou demokratickou a myslenkou stavovskou, protoZe

. s o . g 361
demokracie v dnesnim slova smyslu spocivd na strandch.
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I kdyZ si autor uvédomuje krizi politického stranictvi i krizi parlamentarismu ve své
dob&, povaZzuje vicestranicky systém za nezbytny piedpoklad fungovdni demokracie.
Neodmita obohaceni demokratického ziizeni o prvky stavovstvi, ale zcela odmitéd nazor, Ze by
stavovské korporace (napf. syndikaty podle socialistickych teorii) mély nahradit parlament,
nebd dokonce statni aparat, a v této souvislosti poukazuje na absolutizaci statu v diktaturach:
»Stary syndikalism chtél statni moc odstranit, kdeZto nejenom faSismus, ale i sovétsky
komunismus stdtni moc nadmérné posiluje, takZe hranici na stdt policejni, v némz obcéan je
nesvépravnym tvorem, pokud se nestane urednikem. Stary syndikalismus se shodoval
s liberalismem v tom, Ze chtél vyrobu i konzumenta vymanit 1iplné z rukou stétu, kdezto viak
v Itdlii, Némecku i sovétském Rusku dozor stdtni prevySuje pfipustnou miru, danou
kiestanskym personalismem. «362

Alfréd Fuchs také vyzdvihuje myS$lenku kiestanského solidarismu: ,,Z papeZskych
encyklik vysilo heslo kiestanského solidarismu. Jeho podstatou jest, Ze misto tFidniho boje je
tFeba zharmonizovati potieby jednotlivych stavii podle zdsad kifestanskych. Krestansky
solidarismus jest vSak uplné odliSny od hesel stdtni nebo ndrodni totality, jeZ pod timto
heslem chce diktatorsky ovlddnout hospodarsky Zivot. Kfestansky solidarismus jest mozny i
v demokracii. Solidarismus diktovany shora jest mozny jediné v diktaturdch. Solidaristicky
systém se shoduje s principem stavovskym, nebot maji-li byti smérnice jednotlivych stavii
zharmonizovany, je tieba, aby organizace spolecnosti ddla se na stavovském podkladeé. (...)
Ndm nesmi jiti o propagaci té nebo oné politické formy — nybrZ jde o propagaci socidlniho
krdlovstvi Kristova. “*%

V paté kapitole, Kiestanské stavovstvi, ddva Alfréd Fuchs do souvislosti pocatky
kiestanského stavovstvi v polovin€ 19. stoleti se socidlni nespravedlnosti kapitalismu.
V odklonu od kiestanstvi spatfuje dokonce sam plivod, povahu a vyvoj kapitalismu: ,, Piivod
novodobého kapitalismu neni kiestansky, nybrZ pohansky, renesanéni. Renesancni clovék,
jehoZ mysl byla upfena vyhradné ktomuto svétu, naucil se myslit a citit podle principu
rentability. V dobé renesancni a reformacni prece vSak byl jesté kapitalism krocen zbytky
kifestanskych zdsad, jez si lidstvo zachovalo. Velkd revoluce francouzskd viak zesvétstila
lidskou mysl dokonale. Revoltujici méstak videl v majetku palladium svobody proti Slechté a
krdlim a ucinil ze soukromého majetku a z vydéldvdni penéz svoji modlu. — Novodoby
materialism opreny o darwinism, z néhoZ prevzal tezi o bezohledném boji o Zivot, a vilka

svétovd dokonaly tento vyvoj.
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Kapitalisticky vyvoj predvdlecny vedl ovSem k rozkvétu vnéjsi civilizace. Zddlo se, Ze
silny jedinec, majetnik vyrobnich prostiedki, jest opravdu nositelem socidlniho pokroku.
Zdadlo se, Ze technicky pokrok piijde do nekonecna a od technického pokroku si lidé slibovali
rozieSeni vSech problémii. Problém majetku, ktery kiestanstvi pripousti a pokldda za lidské
povaze prirozeny, byl nahrazen pojmem kapitalu. Misto hospodareni nastalo vykoFistovani,
vysledky prdce si osvojoval nékdo jiny nez ten, kdo pracoval. Diisledkem byla svétovd vdlka,
vyvrcholeni egoismu jednotliveil a pak i celych ndrodii. Socidlni rozdily se prohloubily mérou
takovou, Ze toho nikdo pred valkou nemohl ani tusiti. Stoupa nezaméstnanost a snaha uciniti
tomuto rFdadu konec, tieba krvavou revoluci. Postupnou proletarizaci stfednich stavii ztrdci
kapitalistické podnikatelstvi odbytisté. A tak Zijeme v bludném kruhu krize a nevime, kudy
z ného ven. 3%

Autor déle uvadi, Ze jako reakce na stiny kapitalismu vznikla ve druhé poloving 19.
stoleti v rakouské filozofii a sociologii katolicko-socialni $kola, jejiz viidéi postavou byl baron
Karl Vogelsang a jejiZ badani ovlivnilo i socialni ndzory papeze Lva XIII. Je si vSak védom
toho, Ze proletariat se katolické cirkvi stale vice odcizoval a Ze vyvstaly nové socidlni nauky:
., socialismus a komunismus, jejichz cile nejsou reformni, nybrZ revolucni. Neni pochyby o
tom, Ze i v téchto snahdch je jisty zdkladni ton, jejZ véFici kiestan nemiiZe zamitnouti, totiZ
hlad a Zizeri po spravedinosti a jakysi socidlni mesianismus. Jde vSak o to, aby tento
mesianism byl uveden na sprdvné cesty, aby mu bylo déno kiestanské posvéceni, “*%

Cestu k ndpravé pomérti Alfréd Fuchs spatfuje v socidlni encyklice papeZe Pia XI.:
» Encyklika ,Qudragesimo anno‘ naznacuje tento ndvrat, vyzyvajic k rekonstrukci socidglniho
Fdadu, k nové vystavbé soustavy spoleCenské a hospodadrské na podkladé stavovském. Nejde o
nové teorie, jez nikoho nespasi, nybrZ musi jiti o nové iny. «“366 Je nepochybné, Ze tato
encyklika — pfes jisty idealismus navrhovanych feSeni — pfedstavuje vyznamny socidlni
dokument cirkve. Vyvoj v Evropé vSak vlivem expanzionismu a agresivity faSistickych
mocnosti sméfoval k nové svétové valce.

V Sesté kapitole, Hfichy liberalismu, podava Alfréd Fuchs — z hlediska kfest'anského
svétového nazoru — kritiku liberalistické filozofie. Pozoruhodné je jiZ na jejim zaGatku samo
vymezeni problému: ,, Liberalisticky Fdd zkreslil naprosto nds ndzor na kulturu. Kulturnim
cilem liberalismu bylo vypéstiti lidskou osobnost pokud moZno svobodnou. Liberalism
budoval na autonomii lidského rozumu. Ale celé déjiny novodobé filozofie nasvédcuji tomu, Ze
rozum lidsky, ponechdn sdm sobé, nemél nic pilnéjsiho na prdci, nez vyvracet sim sebe. Celd

subjektivistickd filozofie se to¢i kolem problému hranic lidského pozndni. Nakonec je
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objektivita lidského pozndni popfena a clovék vi jisté jenom to, co jest dano bezprostiedné
v jeho védomi. To znamend po strdnce mravni egocentrismus, solipsismus, vypésténi egoismu
az k onomu sofistickému vrcholu, kde ¢lovék je sam sobé méFitkem vsech véci. Stirneruv silny
jedinec a Nietzscheiv nadclovék se stavaji velkou predvdlecnou modou. Vytvori se typ
intelektudla, ktery je velmi kultivovany, ale je v podstaté skeptikem, osirelym jedincem,
vyFadénym z jakéhokoliv spolecenstvi. «367

V dal$im vykladu autor definuje vduchu katolické sociologie pojmy kultura,
civilizace, spole¢nost, manzelstvi, rodina, stat a cirkev.

Vysoké minéni mé autor o rodin€: ,, Rodina je kulturni a Zivotni spolecenstvi rodicu a
déti, povstavsi na zakladé monogamniho manZelstvi, jeZ je nerozlucné. Rodina je praburikou a
pratypem lidské spolecnosti viibec. Proto je také spolecenstvi rodinné a manzelské prvni
pFirozenou hospoddrskou jednotkou. To znamend, Ze je zavrhovdn kazdy hospoddrsky nebo
spolecensky rdd, ktery by rozvracel rodinu a ktery by stavél bud’ stdt, nebo individuum nad
rodinu. (Komunismus stavi nad rodinu zdjem stdtu, liberalismus stavi nad rodinu jednotlivce,
individuum.) ¢

V dal$im textu se autor zabyva problematikou pfirozeného prava a prava pozitivniho,
pfi¢emZ odmita nézor, ktery povaiuje stat za ,, jediny pramen pozitivniho prdva a pricita tudiz
statu vSemohoucnost“: ,, Katolik neuzndvd stdatni v§emohoucnosti. Zakony mravni jsou vyssi
nez zdkony pozitivniho prava. «369

Velmi dilezitd je Fuchsova definice svobody a polemika s jejim liberalistickym
pojetim: ,, Svoboda je moznost chtit pravy, poznany rdd a jej uskutecfiovat. Odmitdn je tudiz
pojem svobody, jenzZ zaméruje svobodu s individudlni libovili, jak mu rozumél liberalismus.
Tento falesny pojem svobody zpiuisobil i v hospoddrstvi nescetné Skody, protoZe vytvoril
domnéla prava silnych jedincii. Svoboda, jez odpoutdva ¢lovéka od Boha, je svobodou hfichu,
odbojem, jenZ se skutecné v prvotnim hfichu projevil. Liberalism jest jen pokracovdnim
tohoto odvékého odboje. “*™°

I hospodaiskou krizi 30. let pokladd Alfréd Fuchs za disledek liberalistického,
egoistického pojeti svobody: ,, ... kultura egoismu jest kulturou smrti. Touto kulturou smrti
Jjest kultura liberalismu. «71

V sedmé kapitole, Hfichy socialismu, Alfréd Fuchs podrobuje kritice socialistickou a
komunistickou koncepci spole¢nosti a statu. Podle n¢ho nasledovnici Karla Marxe, v jeho
dob& v Sovétském svazu, konstruuji stat, kde existuje centralistické planovité hospodafstvi,

kde vyrobni prostfedky naleZeji spolecnosti, tj. jsou zestatnény, a kde svobody bude dosazeno
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aZ po kolektivizaci vyrobnich prosttedki: ,, Marxisticky socialismus vrcholi v komunismu,
ktery chce provésti kolektivizaci a inechanizaci celého Zivota nejenom hospéddiského a
socidglniho, ale i kulturniho na podkladé ryze materialistickém. Jeho prostiedkem jest tFidni
boj, tj. ndsilnd proletarizace vseho obyvatelstva. >

Autor déle odmitd socialisticky a komunisticky ndzor o vSemohoucnosti statu,
vychézejici z Hegelovy filozofie: ,,Socialismus vidi ve stdté viemohouci silu, jeZ urluje
veskeren hospoddrsky Fdd. Cini tak zejména proto, Ze v ném (pod. jako liberalismus, fasismus
i hitlerismus) spatfuje nejvyssi lidskou koncepci. (...) Marxisticky socialismus neuzndvd
metafyziky. Jest v zdkladé materialisticky. UCi tak zvanému historickému materialismu, podle
néhoz jenom hmotné, hospoddrské podminky urcuji vyvoj a vie ostatni, jako ndboZenstvi,
filozofie a ndrodnost, jsou pouze ideologickou nadstavbou. > Autor rovn&Z odmita teorii
tfidniho boje: ,, TFidni boj jest jenom analogii darwinovského ,struggle for life' — boje o
Zivot. “°™

Socialistické (a komunistické) feSeni socialni otdzky hodnoti Alfréd Fuchs jako
jednostranné, postradaje vném duchovni, metafyzicky rozmér: ,, V socialismu jest
chvdlyhodnd snaha pomoci chudym. Ale socialismus pritom zapomind, Ze na zemi se nedd
uskutecnit rdj a Ze pouze hmotnymi prostiedky nelze zaloZiti pravého lidského Stésti. Jde o to,
aby snaha pomoci chudym k existenci ¢lovéka diistojné byla doplnéna touhou, o niZ prosime
v Otéenasi: PFijd krdlovstvi Tvé!

Poslednim cilem clovéka jest vécnd spdsa. Z toho plyne lidska diistojnost, jez podle
slov encykliky , Rerum novarum’ jest nadto korunovdna diistojnosti kiestanovou. Proto téce
hie$i zaméstnavatel, ktery by dopustil nebo zpusobil, aby na jeho majetku viadly takové
poméry, v nichZ by délnik pro tézkou drinu nemél casu mysliti na svou dusi, kde by nemohl
zaloZiti sporadané domdcnosti, kde by byl vyddn mravnim nebezpecenstvim. Pozemské statky
musi u zaméstnavatele i zaméstnance byti prostiedkem a nikoli ticelem. ™

V zéavéru kapitoly autor konstatuje, Ze i kdyZz misty tfidni boj existuje, neni idealem,
kterym je naopak harmonie, a Ze se ve spoleCnosti stdle vice prosazuje solidaristicka
koncepce, nebot’ zajmy zaméstnavatelii a zameéstnanch se sblizuji. V ideologii socialismu se
nadto uplatiiuji revizionistické smery, odmitajici materialismus i teoretické zavéry Marxova
Kapitalu.

V osmé kapitole, Fasismus a hitlerovstvi, Alfréd Fuchs analyzuje ideologii a praxi

italského fasismu a némeckého nacismu (nacionalniho socialismu).
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O fasismu soudi, Ze vznikl jako reakce na liberalistické koncepce spoleénosti, statu i
hospodafstvi. Podle teoretikti faismu nechtél tento politicky smér brat lidém svobodu, ale
chtél ji usmé&mit, avSak ve skuteCnosti dospél k v§emohoucnosti statu: ,, Fasismus se sice
pokusil o korporacni ¥dd a o Velkou chartu prdace a mél dojista i jisté uispéchy, ale zboZnil stdt
a ucinil jej méFitkem vsech véci. Jeho idedlem jest viastné zmobilizovany narod. “*™

Autor se snaZi o objektivni, spravedlivé hodnoceni fa§ismu, jak o tom sve&déi
nasledujici citat: ,, Ke cti italského faSismu jest viak nutno Fici, Ze se celkem nepokousel o
usmérnéni duchi a Ze se dopoustél zdkroku proti myslitelim jenom tehdy, kdyZ se tito
intelektudlové stavéli piimo proti nému. Jinak dovedl od pocdtku ziskati si pro sebe tviiréi
duchy, zvlasté futuristy. Také pres v§ecko vyvySovani latinské rasy nikdy nedospél k takovym
disledkim jako hitlerismus, ktery jménem cCisté rasy zavadi primo raciondlni chov lidi jako
raciondlni chov dobytka. Naopak: Mussolini tento zpiisob primo odmitd. Italsky
korporativismus nerusi soukromého vlastnictvi, ale usmérriuje vzdjemny pomér jednotlivych
stavii a stard se Ccasto velmi dusledné o jejich vzdjemnou koordinaci. Spatifuje
v korporativismu pFekondnt liberalistického kapitalismu. “>"

Zatimco Fuchsovo hodnoceni ideologie italského fasismu je umirnéné a shovivavé,

protoZe , pFece jenom faSismus operuje jesté argumenty logiky a rozumu‘®™

, V piipadé
hitlerismu, ktery dava pfed rozumem pfednost citu a vili, jsou jeho soudy opravnéné mnohem
pfisnéj$i. Ideologii nacismu, nejednou koncentrovanou do hesel, podrobuje skvélému
kritickému rozboru, ktery je platny dodnes.

Fuchsova analyza demaskuje na prvnim misté nacisticky rasismus: ,, Tezi dnesniho
némeckého reZimu jest predevsim, Ze existuje jedina uslechtild lidska rasa, a tou jsou
Germdani, resp. nordické plemeno vibec. Viecko, co jest v lidské kultuie cenného, jest pry
vyndlezem nordického clovéka. I krfestanstvi pry bylo formulovdno nordickymi plemeny a
teprve pak pry pres§lo do Palestiny a tam degenerovalo. Proto také protestantskd skupina
,Deutsche Christen’, jeZ jest exponentkou rezimu, stavi na oltdre kriz hdkovity vedle kfiize
Kristova, ne-li nad ki'iZ Kristivv. Z tohoto diuvodu klade dnesni reZim velky diiraz na vlastnosti
télesné, nebot jest presvédcen, Ze jediné rasové Cisty, plnokrevny nordicky clovék je s to, aby
vytvoFil zdravou kulturu. Lidé maji byti pésténi raciondlné. DuSevni sloZitost neni rdda vidéna
a neuzndvd se. >
Autor dale uvadi, z jakych zdroji bludné a nelidské ideologie nacismu vyrostla: jsou

vni pro davovou potfebu a do hesel rozmélnény myslenky némecké romantiky, ideologi

nordické 4arijské rasy A. de Gobineaua a H. S. Chamberlaina, Nietzscheova nad¢lovéctvi,
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wagnerovského romantismu, Stirnerovy nauky o silném jedinci, Spenglerovych teorii o
dekadenci Evropy a zejména teorii Klagesovych o nerozluéném sepéti duge s télem, tedy
s krvi a rasou. ,, DuSe pry souvisi s rasou, jejiz kvalita jest zavisld na kvalité krve.“ Vznikla
tak ,, podivnd smés nejhrubsiho materialismu, jenz Cini kvalitu c¢lovéka zavislou na jeho
vilastnostech fyziologickych a biologickych « 380

S romantismem krve souvisi i propagace zemité literatury, jeZ vychazi z orné pudy, a
barbarské vefejné spalovani tzv. asfaltové literatury (Asphaltliteratur), kterd pry je
., literaturou zkazeného velkomésta“, ,, literaturou zhoubného ducha bez vlasti “ 381 Neni tieba
podotykat, Ze¢ na hranicich hofela vedle nekvalitnich knih i dila velkych spisovateli
némeckych i svétovych.

Autor rovnéZ precizné charakterizuje hesla totality a usméméni: ,, Hakenkreuzlerstvi
chce misto individui miti ndrodni kolektivum. Zddd nikoli rozpolcenost, nybrs celkovost,
totalitu. Stdt je podle tohoto uceni nejvyssi koncepci clovéka. Md ndrok na vsecky sloZky
spolecenské, ba i na svédomi. Proto zeje nepreklenutelnd propast mezi heslem statni totality a
kifestanstvim. Od hesla totality jest odvozeno heslo ,usme“rhe’m’ ', ,Gleichschaltung . Ndrod md
soustiediti svou viili jednim smérem. (...) Jde o jednosmérny proud v§eho ndrodniho mysleni,
tieba i za cenu fyzického ndsili a koncentracnich tdbori. Jeho idedlem jest davovy clovék,
poslusny autority, vojak. Proto i prdvnici a filozofové jsou cviceni k vykonu svého budouciho
povoldani v polovojenskych tdaborech. Odtud také odpor kriimskému prdvu, jeZ jest pro
Germdna prilis individualistické. Germadnské prdvo neznd rovnosti pred zdkonem. Germdn
md privilegované postaveni. Tim byla v Némecku viastné zruSena pravni jednota a jistota. «382

Znamenita je také Fuchsova charakteristika Hitlerovy absolutni moci: ,, Vyvoj némecké
statni soustavy od smrti Hindenburgovy, kdy v rukou Viidce byla soustfedéna veskerd moc,
vedl k stdatni formé, jeZ se v odborné literature nazyvd monokratismem. Obcanum jsou vzata
vSecka politickd prdva a soustfedéna na jedinou osobu. Neni prosté oblasti, v niz by byl ob¢an
svobodny. Vidime to ze zdsahi stdtu do obori kulturnich, vidime to na tragickém zdpase
v némeckém protestantismu, vidime to také na heroickém boji némeckych katolikii proti
bludiim lomeného kiize. Mohla by se vyskytnouti otdzka: Jak jest mozno, Ze hnuti, jeZ potiralo
liberalismus a individualismus, dalo pojednou veSkeru moc jednotlivci? Odpovéd zni, Ze
némecky Fissky Viidce nevladne jménem své osobnosti, nybrz jménem kolektivniho principu.
Monokraticky systém soustieduje v sobé vSecky vystielky individualismu i kolektivismu. «383

Proti hitlerovskému totalitarismu Alfréd Fuchs vyzdvihuje ideje kiestanské:

., Kfestanstvi nestoji ani na stanovisku individualistickém, ani kolektivistickém, nybrZ na
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stanovisku personalistickém. (...) Krestanstvi ovSem nehldsd individualismus, nehldsd
sobecké péstovdni osobnosti, ale neschvaluje také potlacovdni jeji, nebot respektuje v kazdém
Jednotlivci nesmrtelnou lidskou dusi. «384

~Vdevaté kapitole, Znehodnocend priace, Alfréd Fuchs kritizuje povahu prace
v tehdejsim kapitalistickém systému a interpretuje ji z kiestanského hlediska, a to i pod
zornym uhlem encykliky Quadragesimo anno.

Jiz na zaCatku kapitoly charakterizuje praci jakozto povoléni: ,, Kapitalismus
znehodnotil prdci tim, Ze ji nivelizoval. Dnesni Fdd znd pouze prdci, ale neznd povoldni
v pravém slova smyslu. Povoldni jest urcenim clovéka kZivotni prdci na zdkladé jeho
schopnosti a ndklonnosti i na zdkladé vnéjsich Zivotnich okolnosti. Touto Zivotni praci
vykonava jednotlivec spoleCensky vykon v kulturnim celku. Spolecnost mu umoZriuje, aby
rozvinul vse, co jest vjeho osobnosti hodnotného tak, aby mél radost z prdce. Takto je
individuum zaradéno do socidlniho organismu a opatiuje si vyZivu svému stavu primérenou.
Povoldnim neni tedy jakékoliv vydélecné zaméstndni clovéka a neni jim také jeho tFidni
pFislusnost. Stav jest spolecenstvi zaloZené na stejném povolani. «385

O vztahu cirkve ke svétu prace soudi: ,, Posldnim Cirkve zajisté neni, aby ddvala
lidstvu hospoddrsky a socidlni #ad, ale jest jejim posldnim, aby varovala, kdykoli jest
hospoddrsky a socidlni Fdad takovy, Ze porusuje mravni zdkon a ohroZuje vécnou spdsu
clovekovu. “*% Ze vztahu pFirozeného a nadpfirozeného ¥adu autor odvozuje i kiestanské
chapani socidlni spravedlnosti: ,, Takovymi zdkladnami, jeZ tvofi podklad pro nadpFirozeny
Zivot, jsou spravedlnost a ldska. Ldska uzavird v sobé spravedinost. Neni ldsky bez
spravedlnosti. Proto je nesmysino vytykati kiestaniim, Ze proti socidlnim nespravedinostem
doporucuji ,jenom" kifestanskou lasku. Kdo chce ldsku, chce i spravedinost, a to nejenom
spravedinost osobni, nybrz i spravedinost socidlni. Zavazek k socidlni spravedinosti vyplyva
ze zdkona pFirozeného. «387

V kiestanském duchu se autor hlasi 1 ke stanovisku, Ze ,, socidlni Fdd se md zakldadati
na myslence sluzby. Sluzbou md byti lidské spolecenstvi realizovdno a udrZovdno. ,Kdo je
nejvyssi mezi vami, budiz sluZebnikem vasim.* KazZdého ¢loveka povolal Biih k plnéni jistych
kulturnich tikolii, a proto clovék md povinnost pracovati a md pravo na prdci. “388 v souladu
s kfestanskou a pfirozenopravni koncepci autor uzndva pravo lidi na soukromy majetek:
.Tento majetek zabezpecuje clovéku sporddanou svobodu a slouzi mu, aby mohl plniti vkoly
svého povoldni. Cilem lidského snaZeni ovSem nesmi byti majetek, nybrz sluzba, a to na

prvnim misté sluzba Bohu. «389
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V komplexu lidské prace, kterd je uZite¢na pro celou spole¢nost, autor rozliSuje
béznou vydéle¢nou €innost, napf. praci femeslnika a obchodnika, a tviiréi ¢innost myslitele,
védce, spisovatele i svétce, jeZ je hybatelem spole¢enského pokroku.

V dal§im vykladu se Alfréd Fuchs zabyva ekonomickou strdnkou prace (otazky
pracovni doby, smény a ceny vyrobkd, trhu, mzdy a zisku) a zv1asté jeji strinkou mravni — a
v této souvislosti soudi, Ze hospodarské zédkony nejsou absolutni a Ze existuje vazba mezi
hospodafstvim a mravnosti. Etické normy jsou podle kfestanského svétového nazoru
nadfazeny ekonomickym zdkontim. ,, Prdce nemd slouZiti ktomu, aby lidského ducha
zotrocila, nybrz k tomu, aby uvolnila lidské duchovni sily. “>°

V desaté kapitole, Technicky pokrok, Alfréd Fuchs fe$i toto téma v kontextu
socialniho uéeni katolické cirkve, zejména encyklik Rerum novarum a Quadragesimo anno. Je
si védom rychlého rozvoje techniky v moderni spole€nosti i toho, Ze technicky pokrok
zrychluje vyrobni proces a ulehduje praci, avSak poZaduje, aby tento pokrok probihal
vmravnim a duchovnim ramci, nebot ,, cilem techniky musi byti uvolnéni dusevnich a
duchovnich sil, nikoliv jejich potlaceni. Cilem spolecnosti nesmi byt reglement tovdrni dilny
s béZicim pdsem, nybrz uvolnéni nejuslechtilejSich hodnot duse. (...) Technika ma slouZiti
k tomu, aby zbavila clovéka dFiny, jeZ jest nediistojnd tvora stvoreného k obrazu BoZimu. Ale
pFilisné uplatnéni techniky, neradostnd prdce u béZictho pdsu sice pracovni dobu zkracuje,
ale otupuje dusevné. !

V dal3im textu se autor zamysli, jak vratit praci, zejména tovarni, tviréi charakter,
jaky méla ve stfedovékych femeslech, kde kazdy tovary§ musel zhotovit mistrovsky kus a mél
ze své tvofivé &innosti radost. ,, Mechanismus viak ¢lovéku tuto radost z prdce bere a &ini ho
zmechanizovanou soucdsti stroje. Proto je nutno podporou prdce kvalitni tuto radost obnoviti.
Ale nejen to: kdyby spolecnost byla rozdélena spiSe na stavy nez na bojovné tridy, kdyby ve
smyslu encykliky ,Quadragesimo anno’ zaméstnavatelé a zaméstnanci téhoZ oboru tvorili
celek, se spole¢nymi pracovnimi zdjmy, zménil by se i pomér k prdci, protoZe by pracujici
vidél lépe, proc pracuje, a nevidél by pouhy zlomek prdce, ktery déld jenom on sdam. «392

Jedenacta kapitola, VyZiva stavu pfiméfend, je v podstaté souborem definic vézicich
se v ramci teorie o stavovském fad€ ve spole€nosti k tomuto tématu. Podle Alfréda Fuchse
,md jednotlivec ndrok na vyZivu svému stavu priméfenou. Je to soubor ndkladu, které
pFindleZeji jednotlivci podle jeho povoldni a postaveni v tomto povoldni a podle obecné

tirovné socidlné-kulturni. Jde o to, aby nejen jednotlivec sam, ale i vSichni, kteFi jsou svéfeni

jeho péci, méli zajisténu vyZivu i kulturni vyvoj. Nestaci tedy, aby jednotlivec mél jenom
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existencni minimum... Ve vyZivé stavu primérené jsou zahrnuty i naklady na udrZovani rodiny,
vychovu déti, iispory pro stdFi a pro éas nouze. V tomto poZadavku neni tedy obsazen postuldt
socidalni rovnosti: nikoli vS§em stejné, nybrz kaZdému, coZ jeho jest. Tim se lisi zdsadné
stavovskd koncepce od koncepce socialisticke. «393
Autor déle popisuje situaci chudoby, bidy a nouze a také bohatstvi, kde mnoZstvi
statkd pfevySujici potfebu ma jako ptebytek naleZet chudym, a prezentuje definici prace, jeZ
_je odlisnd od pojeti liberdlniho i socialistického: ,, Prdce jest uplatiiovinim lidskych
schopnosti, aby byly vyrobeny kulturni hodnoty, cili aby byly kryty rozumné potieby po
strance dusSevni i hmotné. (...) Z kulturni ¢innosti, jez je provadéna planovité za ucelem kryti
potreb staviim priméfenych, vznika hospoddrstvi, které vyrdbi prostiedky duSevni i
hmotné. “>**

V zavéru kapitoly Alfréd Fuchs opét postuluje kiest’ansky nazor na majetek: ,, Majetek
Je statek, jenz ndlezi osobé pravem. Podle prava pfirozeného miiZe jim disponovati k uZitku
vilastnimu i obecnému. Vlastnické prdvo md na zdkladé svého prirozeného ustrojeni dvoji
stranku: jeho urcent je individudlni i socidlni. «395

Ve dvandcté kapitole, Pomér k majetku, Alfréd Fuchs podrobuje ostré kritice —
z kiestanského hlediska — kapitalismus, takZe se zde jeho néazory pfiblizuji socialistickym
teoriim. Je to pochopitelné, kdyz uvazime, Ze spis Demokracie a encykliky vznikal v ovzdusi
doznivani svétové hospodarskeé krize s jejimi t€Zkymi socidlnimi disledky.

Hned na zacatku kapitoly autor op&tovné formuluje kfestanské chapani majetku:
,» Majetek jest lénem od Boha clovéku propujcenym. Na tomto zdkladé bylo predepsdno napr.
ve Starém zdkoné Milostivé léto. JezZto piida nepatii clovéku, nybrz Bohu, byl kaZdého
padesdtého roku obnovovdn majetkovy stav prichodu Zidii do Svaté zemé. — Je-li majetek
pouhym lénem od Boha propiijcenym, musi clovék toto léno spravovati tak, aby sprava byla
sluzbou nejvyssimu Pdnu, jenZ prohlasuje, Ze cokoliv jsme ucinili jednomu z brat¥i
nejmensich, jemu jsme ucinili.

Poté, co charakterizoval ,, pFirozenoprdvni tituly pro vydélek a pro drieni majetku >,
pfichazi autor se zasadni kritikou tehdejsiho kapitalistického systému:

., V normadlnim hospoddrstvi souviseji vydaje vidy jenom s praci. Jsou-li trvale a
soustavné porufovdny normy neprirozenym radem hospoddrského Zivota, pak vedou k téZkym,
ba pFimo ke smrtelnym Skoddam veskeré kultury, jak uci déjinna zkuSenost.

Neni smiru mezi katolictvim a mezi liberalistickym kapitdlem. Jsou ovsem i v dnesnim

hospoddrstvi také instituce, jez nejsou ryze kapitalistické. Hospoddrstvi se stavd lichvou,
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vykoFistujicim a kapitalistickym systémem potud, pokud nékteré jeho Cdsti, funkce a zafizeni
se zaklddaji na principu zisku bez prdce. Mnohé z dnesnich instituci smévuji k tomuto
principu, a to svou ideou, svou strukturou a svou funkci. Mozno Fici, Ze tento princip
v dnesnim hospodarstvi prevlada.

Jaké jsou ideje kapitalismu? Jsou to ideje z kiestanského stanoviska zavrZitelné jiz
proto, Ze vidi cil ¢lovéka zde na zemi, nikoli v Fadé nadprirozeném. Pokud v$ak liberalisticko-
-kapitalistické mysleni prece jen nadpFirozeny Zivot a ndboZenstvi uzndvd, tvrdi, Ze
naboZenstvi nemd zasahovat do praktického Zivota, zvlasté ne do Zivota hospoddrského, a Ze
zejména hospoddrstvi je svézdkonné, na obecné mordlce nezdvislé. Stopy tohoto zpiisobu
mysleni mozZno sledovati od stfedovékého nominalismu a averroismu aZ po luterskou
reformaci. — Jsou vSak také sméry, které naopak zase chtéji naboZenstvi zapFdahnouti pFimo do
vydélavani penéz. Stopy tohoto mysleni jest mozZno sledovati u nékterych bohoslovcii
Zidovskych. (Prilisné zdiuraznéni starozdkonniho ,aby se ti dobfe vedlo na zemi!') Také jsou
tyto prvky v kalvinismu a zejména v americkém puritanismu, jenZ ztotoZriuje hospoddfskou
prosperitu s poZzehndnim BoZim — a proto poklddd chudobu vidy za BoZi trest. — Dalsi
nespravnou ideou kapitalismu jest ndzor, Ze viastnictvi clovéku ddvd prdva absolutni a Ze
tudiz s majetkovym prdvem nejsou spojeny povinnosti. Nesprdavné je ddle podrobeni prdce
principu rentability. Kapitalista neprdavem se diva na prdci jako na zboZi, oddéluje prdci od
lidské osobnosti, takZe lidskad prdce jest vydavadna libovili, kolisani trhu, rozmarium téch, ktert
trh ovlddaji. Pravé tak jest nespravny ndzor, Ze jenom trh pomoci nabidky a poptivky mad
urcovati ceny v hospoddrském styku, ktery se déje za penize. Trh neni svézdkonnym Cinitelem.
PFi uréovdni cen musi platit princip ekvivalence, ceho kapitalismus neuzndvd. “**®

V dal$im textu autor poukazuje na to, Ze v kapitalistickém hospodéistvi se v mnohych
oborech pfechazi od volné soutéZe k monopolim. Tyto monopoly jsou diisledkem neomezené
touhy po zisku a ovladaji ve sviij prospéch vytvareni cen. V monopolnim, ¢asto nadnarodnim
ekonomickém systému mizi mravni odpovédnost za spravu majetku a jeho drzitelé jsou skryti
v anonymité. ,Tato anonymita je podstatnym znakem kapitalistického hospodadrského
systému. Jeho posledni cil a ucel jest nabyti zisku. (...) Tuto anonymitu je ovSem téZko
demaskovati, jeZto se dovede kapitalismus vZdy zahaliti pldstikem prdce pro obecné blaho
nebo alespori mravni neutrality. **® K uvedené anonymité slouZi pojem pravnické osoby,
pfevzaty z fimského prava. ,, Prdvnicka osoba je fiktivni nositelkou prav a povinnosti, ale

nemd osobniho svédomi. (...) Pojem prdvnické osoby sam o sobé ovSem neni nemoralni, ale
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nemordlni jest jeho zneuZiti v dneSnich hospodadrskych formdch, je-li iicelem téchto
pravnickych osob zeslabiti mravni odpove'dnost. «d00

Ve tfinacté kapitole, Osobni odpovédnost, Alfréd Fuchs odhaluje ztratu osobni
odpovédnosti ve sloZité organizaci moderni kapitalistické ekonomiky: ,, Osobni odpovédnost
se stavd pouhou iluzi, jakmile se nékolik pravnickych osob spoji, do sebe navzdjem vioZi,
vejdou-li k sobé v pomér vzdjemné nadstavby, splyvaji-li spolu v nejrozli¢néjsich formdch.
Tak vznikaji hospoddrské vtvary vice méné jednotné, u nichz se vytvori hospoddrské uzance,
Jjez jsou mravné zavrZitelné, ale navenek si zachovdvaji zdani mravnosti, hospoddrské nutnosti
a raciondlnosti. Je to diisledek bludu o svézdkonnosti hospoddrstvi, jako by hospoddrstvi bylo
vyhiato z mravniho zdkona. «d0t

V textu pak nasleduje popis takto vznikajicich ekonomickych utvart: personalni unie,
syndikatq, kartelt, koncernt, trustd, holdingovych a matefskych spole¢nosti.

V zaveru kapitoly autor tika: ,, Aby ndm bylo dobre rozuméno: netvrdime, Ze viecky
instituce vybudované dnesnim hospoddrskym Zivotem jsou zavrZitelné, ale nesméji se nechat
piisobit bez kontroly. “*"

Ve &trnacté kapitole, Urok a lichva, Alfréd Fuchs pokraduje v ostré kritice
kapitalismu, samoziejmé z kiestanskych pozic. Odsudek kapitalismu zazniva jiZ na samém
zacatku kapitoly: ,, Z majetku vychazi v dneSnim socidlnim radé moc. Kapitalismus je vidda
majetku, ktery se zbavil povinnosti a mezi, jeZ jsou s majetkem spojeny, zvldsté tam, kde
majetek opatiuje svym pdnium dichod bez prdce. Tak se stdvd majetek prostiedkem
k ukojovdni sobeckych cilu. (...) Kapitalismus jest hospoddiskym rdadem, jehoZ cilem neni
clovek, nybrZ zisk, a proto jeho vrcholem jest lichva. Tento duch :ziskuchtivosti jest
v kapitalistickém 7ddé hldsdn védomé a zdmérné a k tomuto ucelu vytvari kapitalismus své
hospodarské formy a funkce. «d03

V dal$im vykladu se autor zabyva vyvojem uv€rového hospodafstvi a lichvy od
sttedovéku (pfipomina mimo jiné sttedoveéky zékaz lichvy u kiestanti a jeji vyhrazeni Zidtm).
Odsuzuje rizné formy lichvy a prohlasuje, Ze ,, pro vSecky véky platna ziistdva definice, Ze
kazdé zneuZiti majetkové prevahy je lichvou, jak zdiraznil svého Ccasu i arcibiskup
Kordac“*™ 1 pro oblast financi doporuuje spravedlivy princip ekvivalence: ,, Ekvivalence,
rovnocennost, jest spravnym pomérem mezi sluzbou a protisluzbou, kteryzto princip musi
pFedevsim platiti v hospoddrském styku déjicim se za plat. «405
Velmi ostry je Fuchsiv odsudek volné hospodaiské soutéZe a dominance finan¢niho

kapitalu:
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,» Nejzhoubnéjsi naukou liberalismu jest nauka o volné soutézi, uceni, Ze soutéz sama
reguluje trh a Ze smi byti provddéna s krajni bezohlednosti. Liberalismus ucil, Ze soukromému
podnikani nemaji se kldsti v cestu Zadné prekdzky, Ze ma byti ponechdna zdatnym jedinciim
volnd drdha. Dnesni hospoddrskad krize jest do znacné miry diisledkem tohoto individualismu,
Jenz zacal ve filozofii a skoncil v ndrodnim hospoddrstvi. ««406

,» Bezohlednost kapitalistického systému, vyslého z liberalismu, se zvldsté projevuje
v jeho hospoddrstvi uvérovém, v némz se ukazuje typickd prevaha financniho kapitdlu.
Bezuzdnad snaha po rentabilité, jez se jevi v kapitalistickém hospoddrstvi, vola po expanzi vidy
nové. Proto je tFeba obCasné reorganizace celého provozu, cozZ neni mozno bez kapitdlu vZdy
nového a nového. Nahromadény penéini kapitdal md snahu, aby ho bylo pouZito tak, aby nesl
uroky. Ndsledkem této prevahy financniho kapitdlu hromadi se moc v nékolika mdlo rukou.
Na jedné strané se soustieduje kapitdl v rukou malého poctu bohdcii, na druhé strané vzriistd

. 407
proletarizace mas. “

Autor se také obava, , Ze stdle vétsi pocet lidi se stane otrokem kapitalu“*® a e
komunistickd revoluce muze ufinit konec kapitalistickému fadu, a vyslovuje nadgji, Ze
socialnimi reformami je mozno tomuto vyvoji zabranit. Cestu k ndpravé poméru spatiuje
pfedev§im v obnové tcty ke svobodné lidské osobnosti, v obnové distojnosti prace a
v obnové hodnot rodinného Zivota.

Patnacta kapitola, Papirové hospodafstvi, pojednava o specidlnim tématu tykajicim se
vlastnickych papirii (cennych papirt). Alfréd Fuchs nejprve uvadi jejich druhy (soukromé
bankovky, sménky, obligace, akcie) a popisuje jejich funkci v kapitalistické ekonomice a
potom je kriticky hodnoti: ,, Centrdlni orgdny tohoto specificky kapitalistického apardtu jsou
kapitalistické banky a burzy. Rozumi se, Ze veskerd jejich Cinnost neni zavrZitelnd. Pokud trvd
volné hospoddrstvi, vykondvaji nutnou funkci regulativu. Banky jsou dnes nejdiileZitéjsimi
prostiedky pro zprostiedkovdni uvéru. Jednak vysdvaji vSecky volné penize z ndrodniho
hospodarstvi, ldkajice ziskem spekulacnim a urokovym, jednak se zmocriji viddy nad piidou i
podnikdnim i obchodem. Penize nejsou tedy dirigovdny tam, kde mohou nejvice prospeéti,
nybrz tam, kde se na nich nejvice vydéld. (...) Znicenim uZSich hospoddrskych jednotek
vytvoFily se centrdly svétového trhu, vytvoFily se zdroje pFijmi ziskanych pouhou spekulaci,
byly vytvofeny hodnoty toliko fiktivni. Tak se namnoze spojuje lichva s formdlnim prdvem.
Léon Bloy nazval kdysi penize stdle obihajici krvi chudého. Skutecné také ma zlaté tele svou
necistou mystiku. Bankovni privilegia soukromych bank ddvaji namnoze moZnost

kapitalistického vyuZiti. «409
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V Sestnacté kapitole, Nezaméstnanost a pojisténi, se Alfréd Fuchs s danym tématem
opét vyrovnava kriticky: ,, Okolnost, Ze nezaméstnanost neni zjevem toliko prechodnym, nybrz
— bohuzZel — zjevem stdlym, jest rovnéZ ndsledkem liberalisticko-kapitalistické soustavy ziskové
a konkurencni. Kapitalismus md snahu uciniti lidské sily zbyteCnymi, jeZto jsou pomérné
drahé a méné zpusobilé pro masovou vyrobu. Slovo ,racionalizace’ jest odvozeno od slova
,ratio ' — ,rozum’'. Prdce ma byti Fizena pouhj?m rozumem. Zda se vsak, Ze i tu ,pouhy rozum'
ditkladné selhdva. (...) Proto je nutno odmitati racionalizaci, jiz nejde o kryti lidskych potieb,
nybrZ jediné o sniZeni hospoddrskych ndkladii, o tisporu a o vétsi intenzitu pracovni. Cilem
vyroby musi byti ¢lovék, nikoliv zisk, cilem lidského snazeni musi byti kultura. Cinitelé

vvvvv w410

Autor kriticky posuzuje i tehdejsi praxi socialniho poji§téni (tj. pojisténi nemocenské,
urazové, invalidni, proti nezaméstnanosti, starobni): ,,Socidlni pojisténi ma byti pFibliznou
nahrazkou existencni jistoty a md byti ochrannou zdklopkou proti revolucnim snahdm. Ale
vysledkem této soustavy jest pravy opak. Jest predvojem komunisticko-socialistického systému
JiZ tim, Ze vybird neustdle vétsi ¢dst ndrodniho diichodu, soustfeduje jej a centralisticky jej
rozdéluje. (...) Nehospoddrnd sprava a drahd administrativa mnohych socialnich pojistoven
pFipomind znacné sovétskou byrokratizaci spolecnosti. «dll

V sedmnacté kapitole, Mésto a venkov, Alfréd Fuchs poukazuje na negativni dopad
kapitalismu nejen na mésta, ale hlavné na venkov, takZe vznikaji problémy s industrializaci
zemé&delstvi, s rentabilitou zemédélské prace ve srovnani s primyslem, se zadluZzovanim
rolnictva a vylidiiovdnim vesnic. Dochézi k rozruSovani tradiéni podoby venkova, k odchodu
venkovskych lidi do mést za snazS$im Zivobytim i zdbavou a poZitky. Mésta, zvlasté
velkomé&sta, dovrSuji proces proletarizace a atomizace obyvatelstva; vyrazem moderni
kapitalistické urbanizace jsou ve velkoméstech velké ¢inZovni domy, jejichz vystavba byva
doprovazena pozemkovou spekulaci, a obchodni domy, které pfedstavuji nezdravou
konkurenci pro Zivnostniky, tvoii davovy vkus a propaguji zbyteéné a nevkusné luxusni
vyrobky. Ve velkoméstech se také projevuje uvolnéni vefejné moralky.

K Fuchsovu zapornému, byt pravdivému hodnoceni vlivi moderni kapitalistické
civilizace je moZno jen dodat, Ze rozklad tradi¢niho venkova dovr§ila komunisticka
kolektivizace zemeéde€lstvi a Ze ve mestech, zejména ve velkoméstech, nastal
v postkomunistickém obdobi nebyvaly néarist kriminality.

V osmnacté kapitole, Socialni politika, se Alfréd Fuchs zamysli nad tim, jak by bylo

mozZno neduhy kapitalismu 1é¢it. I kdyZz jeho reformni navrhy, jak nespravedlnost
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kapitalistického systému odstranit, zlstaly nerealizovany, zejména proto, Ze svét byl zakratko
uvrzen do Katastrofy druhé sv&tové vilky, pfedstavuji cenné svédectvi o hloubce jeho
kiestanské viry, etického mysleni a socialniho citéni.

Nechme zde déle zaznit n€kterym jeho autentickym myslenkam:

,» Ze kapitalismus vede k imperialismu, nenf pouhou socialistickou fi-dzi. Tak zvany boj
o misto na slunci, nejvyssi vystupriovdni egoismu ndleZelo jisté k hlavnim pric¢inam svétové
valky. “*?

,Socidlni politika miiZe zmirniovat ucinky kapitalismu. Ale pomoci miiZe jediné
opravdovd socidlni reforma. «a13

,» Lidstvo se musi ucit myslit jinak nez v kapitalistickych myslenkovych kategoriich. Jest
nutno organizovat svépomocné instituce. Jenom tak se zase hospoddrstvi dostane pod viddu
norem mravnich a naboZenskych, nebot’ bude rekonstruovdna hierarchie hodnot viibec. Bude
tFeba ponendhlu reformovati pravni fad, “***
» Zejména jest nutno posiliti prdavni postaveni rodiny jakoZzZto korporace, jeZ jest

. L4 ‘14 1 5
nositelkou prav.

,» Pracovni pomér musi byti viibec postaven vice pod kontrolu verejného prdva. «416

,» V§ecko toto miiZe byti naplnéno novym duchem, ale predevsim jest potfeba vytvoriti
tohoto nového ducha: ducha obnovy spoleCenstvi a sluzby, jejimZz ubéinym bodem a
poslednim cilem by byla sluzba Bohu. «d17

Devatenéacta, posledni kapitola dila, Encyklika ,Quadragesimo anno°, pfinasi piehled a
vyklad této encykliky. Alfréd Fuchs pfitom pro interpretaci uzil ¢eského piekladu latinského
originalu, ktery pofidil Bedfich Vasek (2. vydéani, Olomouc 1934).

V brozufe Svaty Zelezni¢a¥. Ctihodny sluzebnik BoZi Pavel Pius Perazzo (1936)*1
Alfréd Fuchs vyli¢il Zivotni pfib¢h italského laika, Zelezni¢niho fednika, aktivisty laického
apostolatu a posléze frantiSkdnského terciate, ktery Zil v povésti svatosti. Text Zivotopisu je
doprovazen bibliografickou poznamkou a Perazzovym portrétem na obaélce.

Paolo Pio Perazzo (1846-1911) pochazel ze zbozné rodiny a po absolvovani gymnazia
se stal Zelezniénim Ufednikem; tuto sluzbu vykonaval — nejdéle v Turiné — 47 let. Po
pied€asném penzionovani se pln¢ vénoval sluzbé v cirkvi, a to péci o mladez, socidlni praci,
publicistice i plsobeni mordlnimu (proti kleni a zlofeCeni). Jeho zboZnost zahrnovala

marianskou uctu i dctu eucharistickou (Casté svaté pfijimani a adoraci Nejsvet&jsi svatosti

oltaini) a oddanost papeZiim za nepfiznivého poméru sjednocené Itdlie vii¢i Vatikanu. Alfréd
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Fuchs uZ na zacatku Perazzova Zivotopisu uvadi, Ze je v Turin€ nazyvan ,, il ferroviere santo“
-, svaty Zeleznic¢dr «“19 5 ve je o ném veden beatifikadni proces.

Brozura Dva knézi konvertité z Izraele (1937) ma podobnou tematiku jako Fuchsova
star§i prace Bratfi Ratisbonnové;*? jsou zde portrétovani P. Frantidek Maria Libermann a P.
Hefman Augustin Maria Cohen, jejichZ poce$ténd jména jsou uvedena na obalce spisku.
Knizka se skladd ze t¥ &asti: Uvod, P. Libermann, P. Hermann Cohen; oba Zivotopisy
doprovazi bibliografie.

V Uvodu se Alfréd Fuchs zabyva situaci evropského Zidovstva, ,, kdyz v 18. stoleti pod
vlivem myslenek osvicenskych byly rozraZeny zdvory ghett, kdyZ Zidium byla pFizndna tzv.
lidskd prdva“.*' Dominance Zidovské ortodoxie byla tim oslabena a Zidé se vydali na cestu
asimilace k vét§inové kiestanské spolecnosti. Nekteti z nich se pfiklangji i k liberalismu,
svobodnému zednéistvi a socialismu, jini, vedeni bezmé&rnou ctizadosti, chtéji zbohatnout a
vyniknout ve spolecnosti, nektefi pak se nechavaji pokitit — ,, nikoli z pfesvédéeni, nybrz ze
snahy zapFiti a zastiiti Zidovsky pivod“.*** — ,, Ale jsou i mezi Zidy jemnéjsi duchové, ktefi
chdpou plné mravni nebezpeci tohoto stavu. Na jejich vnimavou dusi nardZely myslenky
revolucni i restauracni a oni se tdzali po mravnim posldni zdpadniho Zidovstva. K synagoze
jim cesta zarostla, ztratili souvislost s hebrejskym pisemnictvim a jeho tradici. Kde bude
vychodisko? Nalezli jediné mozné vychodisko z osudu Ahasverova: v upFimné konverzi.“***

Ve druhé &asti Uvodu Alfréd Fuchs srovnava konverzi a kn&Zské piisobeni brati
Ratisbonnti a P. Libermanna a P. Cohena a zamysli se nad postavenim Zidovskych konvertitl
ke kfestanstvi mezi ob&ma naboZenstvimi: ,, Konvertité ze Zidovstvi, kdyZ jest jejich kiest
upFimny, nemivaji casto na riiZich ustléno ani mezi Zidy ani mezi kiestany. Zidé dovedou
pochopit kiest kvili sfiatku nebo kviili mistu. Neschvaluji jej sice, ale chdpoit Jjej a pokladaji
pokiténého Zida naddle jaksi ze svého clovéka. Ale kiest z presvédcent, spojeny s apostoldtem,
Je rozrusuje, nebot citi, Ze zde jest ohrozZeno Zidovstvi. (...)Ale i kifestané neradi zapominaji
na jejich Zidovsky pivod a nevéri jim, tusice v Zidovi vZdy rozkladného skeptika a element
revolucni., Proto zacdtky pokiténych Zidii v Cirkvi nebyvaji lehké. Zaplat' Biih, Ze nebyvaji
lehké, nebot Zddny novicidt nemd byt lehky. Ldska musi byt zkousena. “424 Je nepochybné, ze
zde autor hovofi z vlastni zkusenosti.

Stat’ P. Libermann pfina$i Zivotopis konvertity P. FrantiSka Marii Pavla Libermanna
(1804-1852), ktery pochazel ze Zidovské ortodoxni rodiny alsaské a jmenoval se plivodné

Jakub. Jeho otec byl rabinem a také Jakub se zaCal pfipravovat na rabinit studiem

v rabinském seminafi v Metach. Rabinovy déti vSak byly zasaZeny i vlivem kiestanstvi a tfi
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Jakubovi bratfi pfestoupili ke katolictvi, coz bylo pro jejich otce zdrcujici. Ke kfestanstvi
doSel ve svém naboZenském hleddni i Jakub, ktery pak piijal roku 1826 svatost kitu a
v nasledujicim roce zacal studovat v knéZském seminafi. Jeho cesta ke katolickému knéZstvi
byla v8ak ztizena zdravotnimi obtiZemi (trpé€l epilepsii), takZe na knéze byl vysvécen az roku
1841. Zalozil pak s prateli Kongregaci Svaté¢ho srdce Mariina, kterd se vénovala apostolatu
mezi ¢ernochy v Latinské Americe a v Africe.

Stat’ P. Hermann Cohen obsahuje Zivotopis konvertity P. Hefmana Augustina Marii
Cohena (1820-1871), ktery se narodil v Zidovské liberalni rodiné v Hamburku. Vzdélaval se
nejprve na protestantské Skole, pozdé&ji se vénoval studiu hudby a stal se klavirnim virtuosem.
V Pafizi se sezndmil shudebnim skladatelem Franzem Lisztem a spisovatelkou George
Sandovou a koncertoval ve Francii, Svycarsku, Italii i Némecku. Vedl Zivot obvykly mezi
umeélci, av§ak pfi svém uméleckém nadani byl osloven krasou katolické liturgie a zadal se pak
o kfestanstvi hloubé&ji zajimat. V roce 1847 byl pokitén a potom se rozhodl pro feholni
knézstvi — vroce 1850 slozil feholni sliby v Radu karmelitanti a nasledujiciho roku byl
vysvécen na knéze. Horlivé se pak vénoval pastoracni Cinnosti, zejména v jizni Francii, a
uplatnil se také jako skladatel francouzskych duchovnich pisni.

Dilo Kurz kiestanské stiatovédy (1938), které obsahuje katolické uceni o stats*® a
jeZz je uvedeno mottem z fimskokatolické velkopatecni liturgie (pfimluvnou modlitbou za
citkev v lating a Geiting), se sklada z Uvodu, struéné vstupni kapitoly, dvou rozsahlych
vykladovych kapitol a Doslovu. Spis vznikl, jak fika Alfréd Fuchs v Uvodu, z prednasek, jez
konal na tstavu Studium catholicum.

Jiz v Uvodu autor postuluje kiestansky nazor na stat: ,, Podle kfestanského ndzoru na
stat nemd politicka moc zachovdvati jenom mir a starati se o casny blahobyt obcanstva, ale
md i vzbuzovati u obcanii pocit jistoty v BoZi ruce, presvédceni, Ze i politicky Fdd jest ve shodé
s odvékym mravnim Fadem BoZim. Takovy byl také smysl formule ,Z Bozi milosti® pFiklddané
k tituliim panovnickym. Jest vyrazem presvédcCeni, Ze svétskd moc podléha mravnimu Fddu
BoZimu, objektivné danému, a Ze stdt jest z BoZi viile, jezto odpovidd prirozenym vlastnostem
lidské povahy. “**

Autor dale uvadi i nazor sv. Augustina a sv. Tomase Akvinského na stat a soudi, Ze
ukolem statu ,,jest tFeba nékdy hdjiti pravo i moci a silou. Katolik se proto po tolstojovsku a
Ceskobratrsku neodvraci od stdtu a uznavd, Ze stat musi popripadé tfimati i mec. (...) Toto
pozitivni stanovisko ke statu, ba i kmeci, jejZ stat tFimd, byva casto Cirkvi vytykdno.

Zapomind se viak, Ze kladné stanovisko ke stdtu znamend i kladné stanovisko ke kulture a
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k civilizaci. “**’ Na podporu svého nazoru autor cituje i jedno z ustanoveni Korunovadniho
fadu éeskych krala.

I demokraticky stat Alfréd Fuchs v zavéru textu hodnoti z etickych pozic: ,, VZdyr
podle slov Masarykovych i demokracie musi byti z BoZi milosti v tom smyslu, Ze se nesmi
nikdy zmechanizovat a Ze musi vidy podléhati sankci mravniho zdkona, jeZ je vy$Si neZ
pozitivni zdkonoddrstvi stdtni. “**

Vstupni kapitola dila, V&da o state, pfedstavuje uvedeni do problematiky statovédy, a
proto zahrnuje pfedevsim fadu definic. Na jejim pocatku stoji definice statu: ,,Lze Fici, Ze stdt
Jjest spolecenstvi lidi na urcitém iuizemi, jeZ vykondva nejvyssi pravomoc, Fidic a podporujic
svoje vlastni zdjmy nezdvisle na moci cizi.“** Alfréd Fuchs zde dale hovoii o podminkéch
vzniku statu, o jeho zakladnich znacich a organech a o statnich formach. Konstatuje také, ze
statovéda systemizuje poznatky o staté zrozliénych véd: ,, Stdr jako utvar spolecensky je
predmétem sociologie, jako utvar pravni je predmétem prdvni védy, jako utvar
ndrodohospoddrsky jest predmétem védy hospoddiské.“*® Stat miZe byt dale zkouman
z hlediska historie, etnografie, geografie, filozofie a také teologie, kdy jde o statovédu
kiestanskou, ,,jeZ otdzky tykajici se stdtu vztahuje k zdsaddm kiestanské viry“.®! Patii sem
koneéné téZ nauka o podstaté statu — statni teorie.

Prvni vykladova kapitola, Stat jako utvar spolecensky, sestava ze tfinacti ¢asti. V prvni
z nich, Nazev statu a formy jeho poznavani, Alfréd Fuchs probira vyvoj nazvu statu od fecko-
-fimské antiky po novovek, kdy se novodobé pojmenovani statu zac¢alo v evropskych jazycich
odvozovat od italského slova ,lo stato®. Stat je podle autora moZno poznavat jako jev
empiricky, socialni a pravni.

Ve druhé ¢asti, Statni teorie, autor podéava kriticky piehled teorii vysvétlujicich vznik a
podstatu statu, pfiCemZ tyto teorie déli na individualistické a kolektivistické. Zvlastni
pozornost pfitom vénuje kiestanské teorii statu: ,,Jakd jest tedy statni teorie kiestanska? I
kifestanstvi uzndvd pravo prirozené, ale nikoli ono, jak bylo vykonstruovdno v abstrakcich
pravnich filozofii, nybrZ ony prdvni zdsady, jeZz plynou z prirozené mravnosti, jak jest
Jformulovdna v pFikazech Dekalogu. Nebyti téchto zdkladnich pravidel, danych Bohem, nebylo
by ani prava. Pravo bez mravniho podkladu by musilo neustdle byti vynucovdno ndsilim a
posléze by se musilo zhroutit. Toto pFirozené prdvo Ilze poznati svétlem rozumu, jako Cirkev
vithec uci, Ze jest mozno rozumem dojiti i bez nadpFirozeného zjeveni k pozndni Boha,
nejvysstho Zdkonoddrce. OvSem nesmi to byt rozum zkaleny hiichem a vdsni. PFirozeny

mravni zdkon jest méritkem pozitivniho prdva, jez ddva stdt. Stat tedy neni vyhradnim
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puvodcem prdva, proto je nemiize také libovolné méniti. Neni také vyhradnim jeho nositelem.
Jest vdazdn mravnim zdkonem, objektivné danym v BoZim zjeveni a v myslich lidskych.
MéFitkem prdva jest spravedinost, jez nemiiZe byti libovolné ménéna pozitivnim
zdakonoddrstvim stdtu. Nespravedlivé zdkony zistavaji nespravedlivymi, byt byly rddné
vyhldseny, odporji-li lidskému svédomi. Co odporuje prirozenému svédomi a prirozenosti
lidské, nemiiZe byti nazvano pravem. Prirozenost lidska vyZaduje si stdtu, aby byly
uskutecnény ty tkoly, jichZ jednotlivec nemiize splniti, ale cilem jest zase jednotlivec, nikoli
kolektivum. “**? Tyto Fuchsovy myslenky jsou pak doprovazeny obsahlym citatem z encykliky
Mit brenneder Sorge (1937), ve které papez Pius XI. kriticky reagoval na zhorSenou situaci
katolické cirkve a na novopohanstvi v nacistickém Némecku.

Ve tieti ¢asti, Divod a tucel statu, Alfréd Fuchs vyslovuje ve vztahu ke statu dvé
zakladni otazky: jak odtvodnit existenci statu a jaké je jeho poslani — a snaZzi se na n¢
odpovédét, byt’ zatim v obecné roving, a to zvlaste z kiestanského hlediska: ,, Pomér kffestana
ke stdtu jest pfedevSim otdzkou mravni. Ale jest proto také otdzkou teologickou, filozofickou a
sociologickou. Dokonald spolecnost pFirozend, jizZ jest podle kiestanského ndzoru stdat, ma
svoje posldani a svilj ucel. Stdt neni s kiestanského hlediska pouhym nutnym zlem. Pozndni
stdtu nedd se vyCerpat také jenom tim, Ze se budeme snaZit pozndvat, jak vypadal stdt
v jednotlivych svych stadiich historickych. “433 problematika existence a poslani statu je pak
feSena konkrétné v nasledujicich ¢astech prvni kapitoly spisu.

Ve ¢tvrté &asti, Teorie naboZensko-bohoslovné, Alfréd Fuchs hodnoti teologické
interpretace statu, a to od pohanského starovéku po svou dobu, pifi¢emzZ klade diraz na
katolické pojeti statu.

O pohanském chapani statu soudi: ,, U vSech starych ndrodii jest stdt licen jako boZskd
instituce, a to nejen u starych ndrodii vychodnich, ale i u starych Rekii a Rimanii. «“434 proti
pohanskému nazoru stavi pojeti kiestanské: ,, KFestané se oviem nemohli divati na pohansky
stdt jako na instituci pochdzejici primo od Boha. Ale nepopirali jeho autoritu, pokud jim
nekdzal pFimo zapfit Krista. Zahy viak Cirkev zavrhla sektdre, kteri hldsali, Ze kfestan se md
vzdalovati stdtniho Zivota, Ze md zaujmouti naprosto negativni stanovisko ke vSem
spolecenskym organizacim. “*’

V dal§im vykladu autor odmitd nazor protestantské teologie, Ze ,, stdt jest dilem

dédicného hFichu“ a e svétské vrchnosti ma byt ,,ve vécech pozemskych“*

podiizena i
cirkev: ,, Katolickd Cirkev naproti tomu hdjila vZdy primdt moci duchovni nad moci svétskou.

To vsak neznamend, Ze by se byla Cirkev kdy stavéla primo proti instituci stdtu. Necinila tak
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ani za nejvétsich konfliktii mezi moci svétskou a duchovni. Stdtni moc donucovaci byla oviem
pokladana za ndsledek dédicného hiichu, za diisledek nedokonalosti lidské povahy, ale stdt
miiZe svou kdzni chrdniti clovéka od mnohych jeho ndsledki, jimz jest mimo jiné i snaha
silnych Ciniti bezpradvi slabym. Také provdadénim ochrany Cirkve nabyvd stdt etického posldni.
(...) Pravda jest jediné to, Ze kiestan jest povinen ctit a uzndvat kazdou viddu, jeZ pokojné
drZi moc a jeZz zachovava nejzdkladnéjsi principy mravniho Fddu prirozeného, daného
Desaterem. “*’

Po tragickych zkuSenostech Evropy s totalitnimi diktaturami ve 20. stoleti nelze upfit
opravnénost Fuchsovym myslenkam ze zavéru textu: ,, Stdt je z viile BoZi, ale konkrétni viddni
forma neni pfimo BoZiho piivodu. Proto také Cirkev dnes, pravé tak jako za vSech dob jinych,
trvd na nadrazenosti moci duchovni nad svétskou. Ponechdvd stdatu suverenitu ve vécech
svétskych, ale neuznd nikdy, Ze by stdt mél prdavo zasahovati do prav jejiho nejvyssiho vradu
ucitelského. ZkuSenosti s novodobymi diktaturami ukazuji, Ze tento energicky boj Cirkve o
urad ucitelsky proti stdtni totalité jest leckde poslednim utocistém svobody ducha, kdyz jiZ
vSichni ostatni neprdtelé diktatury byli potlaceni, zatlaceni do podzemi nebo
zglajchSaltovani. 438

V paté casti, Teorie mocenskd, Alfréd Fuchs polemizuje s koncepci, kterd ,, odvozuje
statni moc v podstaté z autority silnéjsiho nad slabsim. Z pouhé prevahy fyzické se pry béhem
Casu vyviji pFevaha mravni a pravni. Mnozi ze zastdncil této teorie vyvozuji tuto prevahu
z pFirody, z boje o Zivot. “**

Autor podrobuje kritice ndzory zastadncl mocenské teorie vzniku statu (napf. sofisti,
T. Hobbese, B. Spinozy, pozitivistd, marxistd a anarchist) a zdlraziiuje skutenost, Ze stat
nevznikl podrobenim se ¢lovéka pfirodnim sildm a Ze i on je dilem lidské kultury — a také Ze
statni Zivot neni pouhym uplatiiovani moci a politika pouze mocenskym bojem.

,, Vidime tedy, Ze prirodni vyklad vzniku stdtu nestali: prezird normativni schopnost
lidskou, tvoFiti nad svétem fakt to, co byti md. Prezird schopnost ¢lovéka tvoriti culturam
supra naturam. Neujastije si dostatecné pojem autority, jeZ neni totoznd s hrubou moci.
Vytrhava stdtni Zivot ze souvislosti s ostatnimi slozkami spoleCenskymi, jeZ teprve dohromady
tvori kulturu a civilizaci, pokud ovsem nepusobi izolované nebo proti sobé. Aby mohly
plisobiti harmonicky a nikoli ve formé boje vSech proti vSem, jest ovSem nutno, aby kultura
méla posledni svornik a posledni ospravedinéni, univerzdlni princip, jimZ podle kiestanské

, ov 1or, s 1o x Doz «d40
viry miiZze byt jediné Biih.
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V Sesté Casti, Teorie pravni, si Alfréd Fuchs vS§ima statovédeckych teorii, které
predpokladaji, Ze dfive neZ stat existoval ve spolegnosti pravni ¥4d, a od ngho odvozuji vznik
statu. Stat je ptitom odvozovén: 1. zprava rodinného, 2. z prava vécného, 3. z prava
smluvniho. Nejvétsi pozornost autor vénuje t€m teoriim, jez odvozuji existenci stitu z prava
rodinného.

Z pravnich teorii o vzniku stitu pokladd Alfréd Fuchs za nejvyznamnéjsi teorie
smluvni, jimZ je v€novana sedmad, stejnojmennd &ast — Teorie smluvni. Ve svém vykladu
kriticky pojednavad o vyvoji smluvnich teorii od staroveéku (fecka filozofie, fimské pravo,
Stary zakon) ptes stfedov€k k novoveéku (anglikanska reformace ve Velké Britanii a Americe,
J. Althusius, H. Grotius, T. Hobbes, J. Locke, J. J. Rousseau, 1. Kant, A. Comte, H. Spencer) a
soucasnosti (socialistickdi a komunistickd teorie beztfidniho stitu, spocivajiciho na
v§eobecném souhlasu).

Ptes kritické hodnoceni smluvnich teorii vzniku statu dovede autor ocenit i jejich
klady: ,, Neni pochyby, Ze smluvni teorie mély také viiv na novodobé demokratické ustavy.
Bohudik vsak na jejich nesprdavnostech nestoji demokracie sama. I kdyZ s kifestanského
hlediska nevérime, Ze v§ecka moc pochdzi z lidu, a tvrdime, Ze vSecka moc pochdzi z Boha,
neni ndmitek proti tomu, aby nositelé moci byli uréovani volbou. I kdyZ nezakldddme svobodu
na rovnosti v§eho, co md lidskou tvdr, prece véfime, Ze prdva mravné a rozumové vyspélého
clovéka je mozZno stdle vice rozSiFovat, nebot v kazdém clovéku jest obraz BoZi. Takové jest
kiestanské odivodnéni demokracie. “**!

V osmé ¢asti, Teorie etické, se Alfréd Fuchs zabyva témi nazory, ,,jeZ dokazuji, Ze stdt
Jjest nutnosti mravni*“: ,, Politické Fady maji byti v souhlase s mravnim zdkonem, aby obdan
mél nejenom pocit bezpecnosti navenek, ale i pocit bezpecnosti mravni, pocit, Ze Zije v dobrém
a pevném rade. «“442 Autor si dale v8ima vyznamnych etickych teorii odiivodiiujicich existenci
statu, jak je formulovali Platon, Aristoteles, T. Hobbes, Ch. Wolff, 1. Kant, J. G. Fichte a G.
W. F. Hegel. Odmita v§ak nazory hegelovské levice a pravice: ,, Jedni vyiistili v socialismu a
komunismu, jini v novodobém faSismu, a oviem ve smérech, jeZ obéma témto ucenim
predchadzely. Oba tyto sméry maji ten spolecny rys, Ze zbozZnuji stdt ¢i kolektivum, co jest
ov§em s hlediska kifestanského modlosluzbou, statolatrii. «443

Etické odlivodnéni existence statu a Zivota v ném pokladdd autor za velmi dileZité
pravé z hlediska kiestanské statovedy: ,, Také podle kiestanského ndzoru sprdvné prdvo
nesmi byti vrozporu se zdkonem mravnim. Pokud obsahuje vyraz zdkonii mravnich, je

zavazné ve svédomi. Katolik je povinen brdti ucast na stdtnim Zivoté, zvldsté v demokracii, kde
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svym hlasovacim listkem i jinymi zpiisoby spolurozhoduje. Podle svatého Tomdse jest ctnosti
vladarovou, Ze vykondva viadu. V demokracii, kde jsou ke spoluvlddé povoldni vsichni,
nesméji se kfestané odvraceti od zdjmu o véci vefejné. “***

V devaté Casti, Teorie psychologické, zkoumé Alfréd Fuchs ty nazory, ,,jeZ vyklddaji
stat z uzpusobeni lidské mysli. JiZ Aristoteles vyklada v podstaté vznik stdtu z potieby lidské
duse. “**® Psychologické teorie vzniku statu zahrnuji podle autora otizky, jako je potfeba
druznosti, potieba uzitku, zvyk, setrvacnost, strach, ovladani vét§iny mensinou, podfizovani
se autorité, vlastnosti lidské povahy aj.

I kdyZ autor uznava jen dil¢i opravnénost psychologickych teorii vzniku statu,
vyznamu psychologickych fakt je si pfitom védom: ,,Stdt jest i nutnosti psychologickou,
protoZe bez vrcholné organizace by clovék nemohl pracovati ani tvoriti. Stat miiZe odmitat jen
ten, kdo odmitd i kulturu a civilizaci jako hiiSnou, jak Cinili néktefi teoretikové ve stfedovéku
a Tolstoj v novovéku, jenz k ni zaujal posléze stanovisko: , Neni tieba. *“**¢

V desaté Casti, Otazky po ucelu statu, formuluje Alfréd Fuchs tyto otazky trojim
zpusobem: jaky je smysl stitu vzhledem k poslani ¢lovéka, jaké je poslani jednotlivych,
urcitych stath a jaky vyznam ma stat v dané dob€ pro svoje obCanstvo. Své uvahy o ti¢elnosti
statu pfitom srovnava s nazory vyznamnych mysliteld: Platona, G. W. Leibnize, G. W. F.
Hegela a T. G. Masaryka — a v duchu kiestanského svétového nazoru soudi, Ze bezprostiedni
cile statu mohou byt, na rozdil od cirkve, pouze svétské.

V duchu tohoto nazoru také uvazuje o ucelnosti stitu a o déjinném poslani narodi:
., Kfestanstvi jest presvédceno nejenom o objektivni ucelnosti stdtu, ale také o déjinném
poslani kazdého ndroda a kazdé rasy. Kazdy ndrod jest k nécCemu vyvolen od Prozretelnosti,
k dilu, jez muZe vykonati jenom on sdm. Vyvolenost jediného ndroda, ndroda Zidovského,
pominula Novym zdkonem. ProtoZe neni ndrodii vyvolenych, neni vSem také ndrodii
ménécennych. Cirkev uzndvd rozlicnost plemen, ale spojuje je viecka ve vyzndvdni jména
BoZiho. Nejlépe miiZe ndrod vykonati svoje posldni ve viastnim stdté, ¢imzZ vSak neni Feceno,
Ze staty maji byti pouze a jediné ndrodni, nebot leckde toho nepfipoustéji ani vnéjsi
zemépisné a kulturni podminky. Podle svatého TomdSe Akvinského jest krdsa jednota
v rozmanitosti. Cil vieho lidstva jest jednotny, ale Biih, jenZ stvoril krdsu jako koreldt pravdy
a dobra, chtél, aby kaZdy ndrod a stdt Sel vlastni cestou. 447
V jedenacté ¢&asti, Teorie o ucelu, stitu podava Alfréd Fuchs v kontextu d&jin

evropského mysleni pfehled teorii pojednavajicich o tomto tématu. DéEli je do dvou skupin: na

teorie expanzivni (ty cht&ji moc statu co nejvice rozsifit) a teorie limitni (ty chtéji moc statu
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co nejvice omezit ve prospéch jedince). Mezi expanzivni teorie pocitd osvicenské nauky
eudaimonisticko-utilitaristické a nauky etické, mezi teorie limitni nauky p¥irozenopravni a
liberalistické. Oba druhy teorii mohou pfiblizit nasledujici citaty:

K teoriim expanzivnim: ,, Ponévadz se nejnovéjsi diktatury dovolavaji vile lidu a
uzivaji v jistém smyslu hesel demokratickych a vyvozuji svou autoritu z plebiscitu, ndleZeji i
ony do této kategorie. Jejich idedlem oviem neni jiz blaho, nybrz sila a dynamismus ndrodni,
resp. budouci beztridni spolecnost. VSecky takové reZimy se dovoldvaji toho, Ze jejich utlak
nebo i krveproliti jsou posledni na svété. , Posledni bitva vzpldla, dejme se na pochod. " Vsecky
Jsou chiliastické a vSecky tvrdi, Ze omezuji svobodu clovéka proto, Ze berou malému ditéti niiz.
Jsou diktdtoFi, kteFi by pro obecné blaho proménili stdt v kdznici. “**®

K teoriim limitnim: ,, Jest zndmo, Ze timto liberalistickym pojetim stdtu trpi spolecnost
dodneska. Ba jest mozZno Fici, Ze dnesni hospoddrskad krize jest jeho diisledkem. Liberalism
ni¢im neomezoval volnou soutéz, stat slouZil vlastné hlavné ochrané majetku bohatych, nebot
majetek byl poklddan za hlavni ze zdruk svobody burZoazie. Dusledky tohoto kapitalistického
mysleni se jevi v celém spolecenském ustroji, napr. i v trestnim zdkoné. Trestni zakon daleko
vice trestd bezprostredni delikty majetkové, jako jest krddez a loupeZ, neZ nap¥. korupci,
ackoli korupce jest jisté daleko Skodlivéjsi. Ale z celé liberalistické struktury spolecnosti &isi
pFimo strach z nebezpecnych lidi, strach o majetek. «d49

Proti jednostrannosti expanzivnich a limitnich teorii stavi Alfréd Fuchs pojeti
kiestanské: ,, Podle kiestanského ucleni nesmi byt ani stdt obétovan jednotlivci, ani
Jjednotlivec stitu. Clovék jest obrazem Bozim a z toho vyplyvaji jeho zdkladni prava. Musi mit
vuci stdatu tolik svobody, aby mohl dosici svého posledniho cile, ale ma viici statu tolik
povinnosti, kolik jich vyplyvd ze zdvazkii kiestanské mordlky, které md jednotlivec vici

v P
spolecnosti, “**°

7 owr

Ve dvanacté ¢asti, Vznik a zanik statu, se Alfréd Fuchs zabyva, jak naznaCuje nazev
tématu, pfi¢inami a okolnostmi vzniku a zaniku statu, a to v historické perspektivé od
starovéku po svou dobu. K riznym teoriim vaZicim se k tomuto tématu zaujima pfitom
kiest'anské stanovisko. Vyjadiuje se zde mimo jiné k otdzce opravnénosti odporu vici vladé
statu: ,, Katolické uceni tedy ve vyznamnych bohoslovcich pripousti, Ze jsou okolnosti, kdy se
katolik miiZe postaviti proti vlade, kdyZ tato vldada svym jedndnim ztrdci ndrok na to, aby byla
poklddana za viddu legitimni. Nesmi se vSak nikdy rozhodovat lehkomysiné, nebot’ jde o

’ v s rv wewr 451
rozhodnuti z mravné nejvdznéjsich. “¥
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Ve tfinacté ¢asti, Historické typy statu, nejrozsdhlejsi ¢asti prvni kapitoly a celého
spisu, Alfréd Fuchs pojednava o d&jinnych formach statu od starovéku do mezivale¢né doby.
Nejprve charakterizuje starovéké orientdlni despocie a vtéto souvislosti vyzdvihuje
nabozenskou, socidlni i pravni jedineCnost Izraele: ,, Izraelsky stdt, vyliceny ve Starém zdkoné,
obsahoval Fadu instituci, jeZ vykondvaly velky vliv nejenom na stat stfedovéky, ale i na stat
moderni. Rozumi se, Ze mnohé z téchto instituci presly v pozménéné formé i do organizace
Cirkve, jiZz Stary zdkon byl leSenim Zdkona nového. Pro stdt izraelsky a judsky jest typickd
predstava, e moc Hospodinova jest nad moci krdlovskou, i kdyz Hospodin mluvi nékdy k lidu
svému skrze krdle. Mezi vSemi orientdlnimi ndrody jediny Izrael zistal vzddlen toho, aby
zboznil svého krdle. V celé orientalni literature neni prikladu, aby se mluvilo o krdlich tonem
tak kdravym a kritickym jako v Svatych Pismech Starého zdkona. Mesias, Pomazany Padné,
Jjenz bude primym vyslancem BoZim, byl nadéji budoucnosti, nikoli vyrazem pritomnosti. Také
po strdance socidlni se lisi Stary zdakon na svij prospéch od soudobych zdkonikii orientdlnich

" ndrodil, nebot ma velmi dobre vypésténé chudinstvi a socidlni instituce, jeZ zabranuji i
pFilisnému zbohatnuti jednotlivcovu. (Milostivé léto atd.) Nesmirny vliv nejen na teorie
stFedoveké, ale i na nékteré ndazory novovéké mél starozakonni motiv smlouvy, kterou uzavrel
Hospodin se svym lidem a kterou pred tvaFi BoZi uzavirali panovnici slidem a lid
s panovniky. Jednak byla timto biblickym motivem podepirdna posvdtnost smluv: celd
stredovékd diplomacie méla naboZensky charakter, jednak mély tyto biblické motivy i viiv na
nékteré smluvni teorie. Tim neni FeCeno, Ze se ve Starém zdkoné neprojevuji také rysy
orientdlni despocie, ale vidy jest za ni panovnik voldn k odpovédnosti pred zdkonem
Hospodinovym, jako vibec déjiny Starého zdkona jsou historii stalych zdpasii mezi dvéma
principy, mezi principem viladaiského absolutismu a svobody lidu BoZiho. 452

V dal$im vykladu se autor zabyva feckymi (helénskymi) méstskymi staty a vyvojem
fimského statu od statu méstského k impériu a upozorfiuje na ty fenomény antické statnosti,
které ovlivnily charakter statnosti sttedoveké a novovekeé.

Na vznik stfedovekych statl v zapadni a stfedni Evropé (vychodni Evropou se autor
nezabyva) silng pusobila idea antického Rimského impéria a stitotvorna &innost kfest'anské
cirkve, a tak vznikly snahy o vytvofeni univerzalni kiestanské #iSe (Sacrum imperium).
K dal§im typickym znakiim stfedovéké statnosti autor pocita lenni a stavovské zfizeni.

Vyvoj novoveéké statnosti, pocinaje renesanci, kterd pfinesla zesvétSténi evropské
spole&nosti, posuzuje autor znaéné kriticky: ,, Renesanci se pocalo individualistické tFisténi a

pokracovalo v reformaci. Jednota stétniho a ndboZenského idedlu byla ztracena. Clovék se
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chtél emancipovat a emancipoval se. Reformace dala ndboZenskou legalitu svétské moci. (...)
Osvicenstvi zvySuje v nékterych stdtech moc absolutnich viladaii proti Cirkvi i staviim. Jinde
se opét stavovské organizace vcleni v stdt a piisobi zmirnéni absolutni moci. Ale v$ude se jevi
Jednotnad tendence: Uciniti laicky, svétsky stat co nejsilnéjsim a pokud mozno i vSemohoucim.
(...) Revolucni otfesy odstranuji nebo zmirniuji absolutismus a po koncentraci velkych celkii
vedou zase k stdtni dezintegraci, ¢imz velmi vzristd nacionalismus. Z ideji revolucnich a
demokratickych, jakoZ i romantického nacionalismu, vyristaji konstituéni monarchie
s demokratickymi rysy a novodobé republiky. (...) Stdtnéfilozofickd teorie pFipravujici tento
typ stdtu zdiraziiuje ¢im dal tim vice, Ze stat jest nejvyssi myslitelnou lidskou koncepci, ale
pFitom se divd na stdt jako na soubor individui, jejichZ spolecna viile je domnéle suverénni.
JeZto stdt takto pojimany chce byti i pdnem nad svédomim obcanil, dochdzi k epoSe kulturnich
bojii. Liberalisticka epocha také nadmérné zduraznila pojem stdtni suverenity nejenom uvnitr,
ale i navenek, v demz byl zdrodek konfliktsi, jejichz vyvrcholenim byla svétovd vdlka. “*>

Vyvoj po prvni svétové vélce, zejména nastup totalitnich diktatur, autor pravem
hodnoti ostie kriticky: ,, Pdd starych monarchii byl sice provdzen velikou demokratickou
vinou, ale v mnohych stdtech tento obrat priSel ndhle, takie pro demokracii chybély
predpokiady psychologické, mravni, hospoddrské, politické i kulturni. Rusky bolSevism
vytvoril zatim svou revolucni mystiku, jez byla jenom zdanlivé vybudovdna na podkladé
racionalistickém, ale de facto jest to nevéreckd vira se silnym zabarvenim mesianistickym.
Také nacionalistické sméry vytvorily sviyj citovy iraciondlni svét, ve vétsi mife hitlerismus a
v mensi mite italsky fasism. “**

Autor se také vyjadiuje ke zneuZiti ideje stavovského fadu, jejiz naznaky jsou jiz
obsaZeny v encyklice papeZze Lva XIII. Rerum novarum a jeZ je dale rozvinuta v encyklice
papeze Pia XI. Quadragesimo anno, ve fasistickych diktaturach: ,, Italsky fasism sice vychdzi
ze stavovské myslenky, ale podfizuje stavy stdtnimu orgdnu na zdkladé stdatni totality, jeZ se
PFici katolickému ndzoru na stdt. (...) Némecko sice stavy zfidilo, ale potlacilo jejich
autonomii. Postavilo stavy pod , Fiihrerprinzip ‘. Stavovstvi v Némecku pomdhd uskutecriovat
stdtni totalitu na podkladé rasistickém. “*>

Cestu k ndpravé poméri v moderni spole¢nosti autor spatfuje mimo jiné v aplikaci
mySlenek papeZskych encyklik do jejiho Zivota (kromé obou vy$e zmin€nych encyklik v textu
interpretoval i encykliku Pia XI. Quas primas): ,, V papezZskych encyklikdch nejde o poucky
politické jako spise o obnovu ducha sluzby, ducha vzdajemnosti. Cilem Cirkve jest spdsa dusi.

O véci tohoto svéta se Cirkev stard jenom tehdy, kdyz socidlni rFddy spdasu dusi ohroZuji.
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Takovymi Fady jsou socialism, komunism, liberalisticky kapitalism a zboZnéni stdtu. Proto
Cirkev ukazuje na socidlni formy, u nichZ cesta k spasent i k pFirozenému lidskému blahobytu
je schudnéjsi. Prvni podminkou jest ovsem praktikovdni kiestanskych ctnosti v Zivoté
Jednotlivcové i v Zivoté spolecnosti. Jenom na jejim zdkladé bude mozno opét utvrditi Fdd, jens
nespocivd na ndsili, nybrz na pravé autorité. «d36 |

V zavére¢ném textu tfindcté casti Alfréd Fuchs rozviji tivahy o demokracii a
demokratickém stat€, ve kterych se kloni k principlim tzv. demokracie regulované, pfipadné
demokracie kiest'anské. Odvolava se pfitom 1 na myslenky T. G. Masaryka, Edvarda Benese,
encykliky Quadragesimo anno, a dokonce $panélského jezuitského teologa ze 16. stoleti E. F.
Suareze.

Druha vykladova kapitola, Stat jako utvar pravni, se sklada ze Etrnacti ¢asti. V prvni
z nich, Stat a pravo, se Alfréd Fuchs zabyva pomérem statu a prava: ,,Jde ndm o to, jak se jevi
prdvo ve stdté, v instituci ucelové, protoZe lidské. Prdvo jest nesporné soubor pravidel
uréujicich lidské jedndni. Ale takovdto pravidla ddvad i ndboZenskd mravouka, dava i etika a
zvyk. (...) Zdkladem prava jest mravnost, jeZ navenek vytvdari zvyky. Pradvo, jez skutecné Zije,
Jjest kodifikaci toho, co jest v pravnim presvédceni obCanstva jiZ obsaZeno. (...) Autorita stdtu
neni jenom v prdavni normé a v ustavé. Normdm predchdzeji fakta, jeZ nékdy jsou uzndna za
normu, nékdy nikoli. Aby faktické mocenské poméry mohly byti kodifikovany v prdvu, k tomu
jest tFeba, aby fakticka viada po delsi dobu pokojné drZela n;IOC. Tak mohou byt pravné
konvalidovdny i poméry vzniklé z piivodni uzurpace. «d57

Z mySlenkového bohatstvi této &asti spisu se zde miiZeme dotknout pouze dvou
problémi. Prvnim z nich je autorovo odmitdni anarchismu, a to i anarchismu kfestanského:
,» Trvald anarchie jest v civilizovanych pomérech nemoznd; viecky spolecenské funkce nemiize
znicit ani revoluce sebedikladnéjsi, nebot clovék jest uzpiisoben kZiti ve stdté, a tudiZ
v prdvnim radé, coz nezavisi nikterak jenom na jeho subjektivni vili. (...) ProtoZe pravo musi
byti stdtni moci chranéno, uznala Cirkev mec moci svétské. Zistalo udélem sektdari vykladati
si biblickou vétu o neodporovani zlu doslova tak, Ze vyistila v kiestansky anarchism typu
Chelcického nebo Tolstého. Viude, kde vidéla katolicka Cirkev zdaruku pevného radu, vidéla i
moznost tvorfiti nad spolecnosti svétskou civitatem Dei. Proto jest jeji stanovisko ke stdtu od
pocdtku pozitivni, kdeZto hldsani anarchie a poustevnictvi, za kaZdou cenu od svéta
odvrdceného, ponechala montanistiim a jinym pozdéjsim heretikiim. «438

Druhym problémem je autorovo - upozorn€éni na iraciondlni pravni poméry

v nacistickém Némecku, kde t4Z norma neplatila pro vSechny oblany stejng: ,, Rekne-li
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v dnesnim Némecku napf. hlasatel novopohanstvi, Ze lomeny k¥iZ je znamenim pohanskym, je
vsecko v pofddku. Rekne-li toté? katolicky knéz nebo protestantsky pastor, tedy jej zavrou.
Neposuzuje se objektivné ¢in, nybrz jeho citovy ucinek, pricemz mohou byti stihdany i ¢iny, jeZ
nejsou v zdkoniku oznaceny jako trestné. Z dnesniho némeckého prava, zaloZeného na
tajemném hlasu krve a citu, nikoli na rozumovych méritcich, zmizelo staré pravidlo Fimského |
prava: Nulla poena sine lege. V mnoha pripadech se proto soudce stava vlastné
zakonoddrcem. Dne$ni némeckd diktatura rusi skutecné zdsadu, Ze stdt je vdzdn svymi
vilastnimi zdkony. Posledni prdavni instanci jest viille Viiddcova, a aby ji némecky soudce nasel,
miiZe po pripadé uziti jako pramenu prava i knihu ,Mein Kampf, jeZ véru je vSim jinym neZ
spisem prdvnickym. «439

Ve druhé &asti, Tii zdkladni prvky statu: statni uzemi, statni narod, statni moc, Alfréd
Fuchs definuje tyto tfi elementy, ze kterych se stat skldda po pravni strance. O statnim tizemi
fika: ,, Stdtni tizemi jest prostorem, kde stdat miiZe uplatiiovati svou viddu, jez jest specifickou
vilastnosti statni moci. VSecky osoby, jeZ jdou na toto uzemi, podléhaji viadé stdtu a nikdo
nesmi bez dovoleni stétu vykondvati na ném viddu.“**® Statnim narodem neni podle nsho
minén narod ve smyslu etnickém nebo jazykovém (francouzsky peuple), nybrz narod tvofici
stat bez rozdilu etnické nebo jazykové pfislusnosti (francouzsky nation). V tomto smyslu
povaZuje i Némce a Mad'ary obyvajici tehdejsi &eskoslovensky stat za Cechoslovaky. (Ze
praveé toto pojeti u nds ztroskotalo v poméru ¢esko-némeckém tragédii mnichovského diktétu,
némecké okupace a povalecného odsunu Némct, je obecné zndmo.) Tietim prvkem stétu je
statni moc, tj. moc vykonavat vladu na ur¢itém Gzemi — véetn€ uZiti donucovacich prostedkd.

., Uzemi, ndrod, moc jsou pouze fyzické podklady stdtu. Moc jest ovSem vymezena
pravem, ale pravo jest opét omezeno objektivnim mravnim zdkonem. Proto nelze vycerpat
pozndni statu jenom sezndnim jeho zdkladnich prvkii a jeho pravni organizace, nebot jiz svaty
Augustin védel, Ze staty zaloZené na pouhé moci by byly ,magna latrocinia". d6l

Ve tieti &asti, Ustava, Alfréd Fuchs zkouma vyvoj Gstavni my$lenky a proces vzniku
ustavy jakoZto zakladniho zakona statu od antického starovéku pies stfedoveék do nové doby
(z novovéku pfipomind zvlasté T. Hobbese, J. Locka, J. J. Rousseaua, Gstavu Spojenych stath
americkych, Francouzskou revoluci a $ifeni konstituéni ideje v Evrop€). Zaujima zde také
kiestansky postoj kustavni mySlence: ,, Vidime tedy, Ze ustavni mySlenka, jeZ
demokratizovala s vétsimi nebo menSimi modifikacemi i monarchickad zrizeni, nevysla jenom
ze zdkladni myslenky suverenity lidu a zideologie revolucni, kterd byvd nadmérné

zdiraziiovdna liberdlnimi a pozitivistickymi historiky a pravnimi filozofy, nybrz Ze znacny
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podil na ni méla myslenka kiestanskd, jeZ sice suverenitu lidu v tom smyslu, Ze by viile lidu
byla posledni autoritou, neuzndvd, ale jeZ uzndvd, Ze i hlasovani lidu mizZe byti prostiedkem
k ustaveni legdini moci. Snaha o koordinaci prdce jednotlivych stavii a myslenka kiestanské
osobnosti, jeZ svobodné stoji pied svym Bohem a svédomim, méla na vytvofeni stdtu, a tudiz i

te v wr 7 v r . o ’ ve r «4
demokracii vetsi viiv nez krkolomné teorie stoupencii prdva pFirozeného. “***

Ve &tvrté ¢asti Statni organy, Alfréd Fuchs pojednava o tom, Ze ,, stdt jest zastupovdn
svymi orgdny, totiz lidmi, kteFi vystupuji jako plnitelé jeho vile**®, tedy o struktufe a funkci
statnich organli. Z autorovych myslenek této ¢éasti si zde uved'me jednak zdiraznéni —
s odvolanim na encykliku Quadragesimo anno — ducha sluzby, jimz by mél byt prodchnut
pravni fad, jednak diraz na rozliSovani mezi Gfadem a jeho nositelem: ,, 4by mohlo byti
postaveni stdtniho orgdnu pravnicky definovdno, jest nutno rozezndvati mezi uradem a
osobou. Autorita uredni jest autorita delegovand, prenesend. Kdo odmita rozezndvati mezi
uradem a osobou a cini platnost uradu zavislou na osobnich vlastnostech nositele (Hus,
Chelcicky, Tolstoj), popira v podstaté jakoukoli moZnost organizace stdtni a cirkevni a
diisledkem jeho uceni musi byti anarchie, tfeba i kiestansky zbarvend. «ded

V paté &asti, Reprezentace a reprezentativni organy statu, Alfréd Fuchs definuje tyto
fenomény jednak historicky (rozvinuti reprezentativni myslenky v novodobém anglickém a
francouzském parlamentarismu), jednak analyzou konkrétnich forem reprezentace
(zastupovani) vile naroda nebo statu v modernich demokraciich — jak konstituénich
monarchiich, tak republikach.

I Sesta ¢ast Roz¢lenéni statu, za¢ina historickym vykladem (autor zde mluvi o fecké
polis jako jednotném staté, o Rimské h§1 jako utvaru teritoridlné rozdéleném, o stfedovékém
idealu kiest’anské ¥iSe — Sacrum imperium — rovnéZ izemn¢ ¢lenéné a o otazkach centralizace
a decentralizace statu v souvislosti s novovékym bojem proti panovnickému absolutismu).
Potom nasleduje vyklad tykajici se problematiky centralizace a decentralizace statu,
samospravy a autonomie.

RovnéZ sedmou ¢4st, Statni suverenita, pojima Alfréd Fuchs pievazné historicky, kdyz
sleduje vyvoj myslenky statni svrchovanosti od antiky do nové doby: vysvétluje Aristotelav
pojem autarkie, ktery se 1i§i od pojmu moderni suverenity, konstatuje neexistenci pojmu
suverenity v Rimské 8, probira zapas stfedovékého statu o jeho suverenitu s cirkvi, resp.
s papezstvim, a kriticky posuzuje naruSeni jednoty kiestanstva renesanci a reformaci.

,» Renesance a reformace, jez nici tuto myslenku politické jednoty kiestanstva, nutné vyvysuji

svétskou moc a hledi ji podepriti i teoreticky. Tak teprve humanismus, renesance a reformace
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tvoFi teorii suverénniho stdtu, kterému namnoze prizndvaji i atributy, jez mu nendleZeji,
prendsejice na svétskou vrchnost i nékteré atributy Cirkve.“*®® K tomuto nazoru je nutno
dodat, Ze vznik reformace byl vyvolan upadkem stiedoveké cirkve a zvlasté papeZstvi.

Podle autora s problémem statni suverenity souvisi otdzka po ptivodu svétské moci:
»Celé 17. a 18. stoleti péstuje bud variace teorii teokratickych, Ze totiz panovnik je primo od
Boha ustanoven, nebo variace na teorii smluvni. Lid uzaviel s krdlem dvoustrannou smlouvu,
lidé uzavreli smlouvu navzdjem mezi sebou, zZe se nékomu podrobi, a proto pry miiZe tuto moc
zase vlddnoucimu odebrati, lid se vzddvad své moci. Lid se své moci vzdati nemiiZe, protoZe
Jjest nezcizitelnd. To jsou asi priblizné variace smluvnich teorii. «d66

Uved'me si zde jest€ n€které z myslenek Alfréda Fuchse o statni suverenité v moderni
dobg:

,» I suverenita jest relativni, neni absolutni. Méla sviij vyvoj a jeji rozsah zavisi na tom,
jak nazirdme na funkci a ucely stdatu viibec. Negativné FeCeno, jest suverenita nezdvislosti
stdtu na jiné moci. Pozitivné Feceno, jest stdt nejvys§i moci na urcitém vuzemi, a to jak uvnité
tohoto vzemi, tak i ve styku se stdty sousednimi. Tyto vlastnosti vSak nejsou nikterak ditvodem,
aby stat nebo panovnik ¢i lid byli prohlaSovadni za pozemské Absolutno, aby v té &i oné formé
byl stdat zbozZnén, aby byla z ného déldna modla. (...)

Suverenita neznamend nevdzanost stdtu, nybrZ jeho schopnost ddti si sdm pravni
hranice svého uplatiiovadni, pFicemZ je vdzdn jako vSecko prdavo prirozenym, objektivnim
mravnim zdakonem. Tu plati pFedevsim poZadavek svobody v Fdde.

Proto nesmi byti suverenita zamériovdna se stdtni vSemohoucnosti, jak se déje
v nékterych starsich i novodobych diktaturdch, jez cini z obCanii stdtni otroky. Suverenita jest
pojmem ryze pravnim, nikoli pojmem oznacujicim snad fakt, Ze neni opravnéni kromé stdtniho
a Ze kaZdé pravo, jehoZ nabyvad obcan, je takika vyprosem od stdatu. Jednotlivec md svou
pravni sféru i viici statu. “*

V.osmé &asti, Funkce statu, fes$i Alfréd Fuchs dané téma opét nejprve historicky:
v§ima4 si nazoru Aristotelovych, Marsilia z Padovy, T. Hobbese, Ch. L. Montesquieua a J. J.
Rousseaua na statni funkce; v sloZitém organismu moderniho statu pak uréuje tfi zékladni,
materidlni funkce tohoto statu: zakonodarstvi, vykon prava a spravu. K dal$im funkcim statu
po¢itd rozhodovani o valce a miru a ¢innost politickou a socidlni. Ve shod€ s mySlenkami
encykliky Quadragesimo anno soudi, Ze stat nesmi byt zavalovan fadou ukold, ale Ze mén¢

dilezité zalezitosti mohou vykondvat jiné spolecenské instituce nebo sdruZeni.
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V devété, znan€ rozsihlé Casti, Statni formy, se Alfréd Fuchs zabyvd vyvojem
statnich forem od starovéku po moderni dobu, pfi¢emz pro ni uvadi monarchii a republiku.

O monarchii, kterou povaZuje za pivodni statni formu lidstva, ¥ka: ,, Monarchie jest
stdtni utvar Fizeny jedinou vili fyzické osoby. Tato viile jest pravé nejvyssi, nejsouc odvozena
od Zddné vile jiné. Pivodni monarchisticka myslenka souvisela izce s pFedstavami
patrimonialnimi: monarcha jako majetnik stdtni pidy. Ale tento fakt sam by zajisté nestadil,
aby podeprel autoritu monarchovu. Puvodni presila, autorita silnéjSich, opira se o prvky
duchovni, ndboZenské, socidlni i pravni. Kvantum prevahy pFemériuje se v novou kvalitu —
v autoritu.“*** V dal§im vykladu pak autor charakterizuje rizné typy monarchii (monarchie
dédicna a volebni, pfipadné kombinace obou principli, despoticka monarchie starovékého
Orientu a pozdni Rimské fiSe, monarchie stavovskd a absolutni v novovéku, moderni
konstituéni monarchie), sakralizaci monarchie kfest'anskou cirkvi (korunovace cisafe Svaté
fife fimské papeZem, cézaropapismus v Byzanci) a snahy o omezeni panovnické moci
v prub&hu dé&jin.

Republiku Alfréd Fuchs pravem poklada za statni formu mlad$i neZ monarchie a
upozortiuje na fakt, Ze v feckych méstskych statech a v Rimé& se republika vytvofila jako
protiklad k pGvodni monarchii, jako negace jedinovlady. Daéle charakterizuje rizné typy
republik (republika aristokratickd, oligarchickd, ochlokracie, timokracie, demokraticka
republika, zejména moderni demokracie) a strukturu a funkci organti republiky.

Z katolického hlediska ovSem odmitd nazor, Ze , demokratickd republika jest
prohlasSovana za dokonaly a jediny Zddouci statni utvar vSech vékii a viech dob*. (...) ,,Stdtni
forma sama o sobé jest mravné indiferentni. ZdleZi vSe na tom, jakym obsahem bude
naplnéna. (...) 1 kdyz jest Cirkvi stdtni forma lhostejna, mohou katdlz’ci, kteri jsou
presvédcenymi republikdny a demokraty, uvésti pro demokracii zvldsté to, Ze jistd zdkladni
prava lidskd, dand BozZim prdvem prirozenym, Cirkev bude vidy hdjiti proti nadmérnym
narokum stdtu, jak jest to zvlasté vyrazné receno v encyklice ,Mit brennender Sorge'. Tato
zakladni prava, jez se shoduji s demokratickymi pravy obcana ve stdté, plynou pro katolika
z presvédceni, Ze kazdy ¢lovék jest obrazem BoZim, Ze md nekonecné cennou lidskou dusi, Ze
neni pouhou soucdsti masy a Ze md prdvo a povinnost Ziti svym osobnim Zivotem. “*®

V zavéru devaté Casti autor precizn€ hodnoti povaleéné diktatury: ,, Itdlie sice
ponechala si reZim monarchicky, ale prenesla viddu na Vidce, ktery jest exponentem
politického sméru, jenz se zmocnil viddy v zemi. Ale pri veSkeré autarkii se dovoldva viile lidu.

TyZ rys md Némecko, jeZz ovSem preneslo na svého Viidce veSkerou moc. Také sovétskd
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diktatura, provddénd jménem proletaridtu, se dovolavd lidu. I ona, alespori na papife, chce
byti jistym zpisobem ,demokratickd’. “*"™°

Povale¢né diktatury se liSily od starSich diktatur uplatfiovanim poZadavku stétni
totality: ,, Jak v italském faSismu, tak v sovétském komunismu a zvldsté v némeckém hitlerismu
Jjest jednotlivec uiplné absorbovdn stdtem a jeho ucely. Nemd prdva na soukromi. Zvildsté
v Némecku neni clovék svobodny ani v takovych vikonech, jez viude jinde jsou pokldddny za
privatissimum, takZe jest ¢im ddle tim vice stirdn rozdil mezi prdvem soukromym a verejnym.
Stat se chce zmocniti celého clovéka i s jeho svédomim. Odtud také konflikty téchto diktatur
s Cirkvi, protoZe i Cirkev hldsa v jistém smyslu totalitu: totiz v tom smyslu, Ze clovék md
uplné, cele a nerozpolcené patfiti Bohu. PoZadavek stdtni totality jest proto totoiny se
zbozZnénim stdtu. Viecky mysli maji byti vedeny jednim smérem, v§ecky myslenky a city maji
byti dirigovdny jenom tam, kam sméruje stat.“*""

V desaté Casti, Spojeni mezi stity, Alfréd Fuchs pojednava o stycich, spojenich a
spojenectvich mezi staty, a to hospodaiskych, kulturnich, politickych a vojenskych, pfiéemz
trvala spojeni maji povahu smluvni, pravni a mezinarodné€pravni. V§ima si zde i Einnosti
Svazu narodd (Spole€nosti narodu), kterou pfes jeho omezené moznosti hodnoti pozitivng, a
papezské diplomacie.

Jedenacta ¢ast, Cirkev a stat, je vénovana tématu, které bylo Alfrédu Fuchsovi velmi
blizké — poméru mezi cirkvi a stitem. (Z dne$niho hlediska bychom méli spiSe mluvit o
vztahu statu a cirkvi.)

V tvodu této ¢asti autor prezentuje katolicky ndzor na cirkevni a statni moc: ,, Moc
Cirkve i stdatu pochazeji od Boha. Moc stdtu je od Boha jako piivodce Fddu prirozeného, moc
Cirkve jest od Boha jako piivodce Fddu nadprirozeného. Kazdy z obou, Cirkev i stdt, maji
ruzné cile, rizné prostredky, riiznou podstatu a rizné vysledky své Cinnosti. Neni snad tedy
Cirkev spolecnosti nadanou ve stdaté privilegii, nybrZ obé jsou navzdjem nezavislé. KaZdd
z téchto obou moci jest ve svém okruhu suverénni. Cirkev tedy neni verejnopravni korporaci
zavislou na stdté.

Bylo by vsak také omylem tvrditi, Ze stat je primo podiizen Cirkvi, jako by moc
panovnikii svétskych byla vykondvdna jenom z manddtu papeZova. Spor o tyto zdsady mohl
vzniknouti pouze proto, Ze mnozi teoretikové kiestanské rise poklddali Cirkev a stdt za celek
Jediny, Fizeny k témuz cili pFimo. Stdt jest v kifestanském 7ddeé podrizen Cirkvi nepiimo, jezto

r r7.0 vv e v .y veie s 7 v r .y ’ 472
Cirkev vede k cilim véénym, jimz maji slouziti i cile dasné, k nimz vede stdt. “*"
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V dal$im textu autor interpretuje nazory na pomér cirkve a statu (v&etné moznosti
jejich odluky) v Lutherové, Zwingliho a Kalvinov& reformaci a u novovékych filozofii (H.
Grotius, T. Hobbes, B. Spinoza, J. Locke, F. M. A. Voltaire, J. J. Rousseau, I. Kant, J. G.
Fichte, G. W. F. Hegel) a hodnoti teorie tohoto poméru se tykajici. Jsou to: teorie statu
vysostného (podle ni je cirkev naprosto podfizena statu, jeho dozoru podléha i jeji majetek,
avSak stdit ma cirkev chranit), teorie reformaéni (podle ni ma stat pravo rozhodovat o
naboZenstvi poddanych podle zasady ,,Cuius regio, eius religio®), teorie statu pravniho (podle
ni viéi cirkvi plati statni pravni f4d a cirkevni pravo je uznavéno jen potud, pokud jsou
nékteré jeho principy pievzaty statem), teorie indiferen¢ni (podle ni nema naboZenstvi pro stat
vyznam a cirkev ma byt od statu odloucena) a teorie koordinaéni (podle ni jsou cirkev a stat
dv& stejné spole&nosti, jako by $lo o dva stity). Zadnd z téchto teorii neni podle autora
pfijatelna pro katolickou cirkev, a proto pomér mezi ni a pfisluSnymi stity byva feSen
smlouvami, které limituji vzajemné kompetence. Autor pak charakterizuje novodobé formy
téchto smluv, a to konkordat (je to uplnd a vyCerpavajici smlouva o vSech otazkach tykajicich
se poméru cirkve a statu), konvenci (jde o specidlni umluvu tykajici se pfesné stanovenych
otazek) a modus vivendi (je to konvence regulujici vétsinu cirkevnépolitickych otazek).

Ve dvanicté ¢asti, Cirkev a pravo mezindrodni, Alfréd Fuchs odmitd ndzor, Ze
zdkladem mezinarodniho prava bylo pravo fimské (, Pax Romana antickd byl tvrdy mir

7 v o s 1 ’ 4
vitéziv a jiného miru nebylo. &

), a soudi, Ze u zrodu mezinarodniho prava stalo k¥estanstvi:
. Teprve kiestanstvi stvorilo predpokiad prdva mezindrodniho tim, Ze zavedlo rovnost mezi
ndrody a rasami. Svaty Pavel objima vSechno lidstvo v JeZisi Kristu. U ného mizi rozdil mezi
pdnem a otrokem, mezi muzem a Zenou, mezi barbarem, Rekem, Rimanem a Zidem. 74
Rozhodujici ulohu pii vytvareni zdkladii mezinarodniho prava ve stfedovéku autor
pfi¢ita univerzalismu katolické cirkve a papezZského stolce: ,, PapeZové vykondvali arbitraz
mezi kitestanskymi panovniky, takze se jejich tikol podobal po mnohé strdnce dnesnimu vikolu
Rady Spolecnosti ndrodu, ale jejich moc byla ucinnéjsi. Za viady Karla Velikého byla
dokonald rovnovdha mezi univerzdlnim panstvim cisarovym a duchovni viddou papeZskou.
Ale brzo svétsti panovnici pocinaji popirati duchovni primdt cisariim. Svrchovanost papezZova
naproti tomu byla dlouho soucdsti vefejného prdva evropského. PapeZové vydavali nékteré
velmi duleZité zakony mezindrodniho dosahu, k nimz ndlezi zejména Treuga Dei, Mir BoZi a
PFiméri BoZi. Tyto instituce oviem nestacily, aby zabranily valkam, ale podarilo se po témér

deset stoleti udrseti alespori ndboZenskou jednotu Zdpadu. “*” Renesanci (machiavellismu) a
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reformaci autor naopak pfisuzuje rozbiti jednotného kfestanského nazoru na mezinarodni
pravo. '

Ve tfinacté Casti, Zaruky vefejného prava, Alfréd Fuchs k tomuto tématu uvadi:
., Verejné pravo md v novodobém demokratickém stdté troji garancii: socidlni, politickou a
prdvni. “476 Ve svém vykladu pak tuto tezi specifikuje, ale vyslovuje i obavu, Ze pravni zaruky
,»mohou se stdti hiickou v rukou despocie, jak vidime ve zpolitizované justici diktdtorskych
rezimi. Pravni Fad sdm o sobé nestaci, aby sdm sebe ochrdnil. Proto jest velmi dilleZitou
kapitolou stdtni mordlka, znalost a zachovavani mravnich povinnosti vici stdtu, jeZ podle
krestanského svétového ndzoru miiZe spocivati pouze a jediné na vife v objektivni Fad dany
Bohem samotnym. Zddny Fdd ani pravni ani mravni nemife se driet pouhym
relativismem. “*"

Ve ¢&trnacté Césti, Suverenita papezskd a mezinarodni postaveni Svaté stolice, se
Alfréd Fuchs zabyvd vyvojem této otazky po roce 1870, kdy byl zrusen Cirkevni stat.
V tvodu konstatuje, Ze pokud papezové méli Cirkevni stat, spojovali v sob& suverenitu
duchovni hlavy katolické cirkve a suverenitu nad papezskym statem. Po jeho zéniku vznikly
pochybnosti o papezské suverenité, ale , kuridlni teorie stdla vidy na stanovisku, Ze
mezindrodni postaveni papeZovo neplyne ani z drZeni néjakého stdtniho uzemi, ani snad
z mezindrodnich smluv, nybrz zjeho postaveni jakozZto hlavy katolické Cirkve, kterd jest
societas perfecta. TrebaZe mozZno vésti spory o tom, zda Vatikan byl stdtem, neni mozno dobre
pochybovati o pravnické osobnosti Svaté stolice. “*™

Autor dale pojednava o vyznamu Lateranskych dohod mezi Svatym stolcem a Italii:
,»Do nového stadia vstupuje otdzka smlouvami Laterdnskymi. Pochybnosti o svrchovanosti
Svaté stolice prestaly po smlouvé laterdnské z 11. tinora 1929. Svata stolice md dnes viecky
atributy svétské svrchovanosti, tiebaze na vizemi, jez mé¥i jen 44 hektary.“*” Svrchovanost
Svatého stolce nebyla Lateranskymi dohodami vytvofena, nybrz uznéana. Tato svrchovanost je
povahy ryze duchovni a zemi Vatikanu je pouze jeji ,,viditelnou manifestaci. Autor viak
nepopira, Ze Vatikan je statem sui generis — subjektem od jinych statt odliSnym.

V dal$im textu autor hovoii o sloZitém vyvoji poméru mezi francouzskym stitem a
katolickou cirkvi po roce 1905, kdy byla ve Francii provedena odluka cirkve od stétu, a pak se
opét vraci k problémiim kolem suverenity Vatikdnu a k praktickym otdzkam diplomatickych
stykil s nim, postaveni papezskych nuncid, uzavirani konkordati a jinych smluv s Vatikdanem

a plsobeni papezské diplomacie.
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V samém zévéru Ctrnacté Casti zazniva autorovo ocenéni duchovni svrchovanosti
Svatého stolce: ,,Tak Svata stolice prispivd i dnes svou praxi a svym pFikladem ke
zduchovnéni pojmu suverenity, mezitim co nadmérné ndroky stdatni totality suverenitu stdtu
vykladaji tak, jako by to byla v§emohoucnost, jeZ je povznesena nad vSecky zdkony mravnosti
a prdva, ano i nad prosté zachovdni smiuv. “**°

Dilo Kurz kiestanské statovédy uzavird Doslov, ve kterém Alfréd Fuchs hovofi jednak
o ustavu Studium catholicum, vzniklém pfi klastefe frantiSkant v Praze, kde konal pfednasky
ze statovédy, jednak o genezi, struktufe a poslani své knihy. Z Doslovu vyjimame:

,» Z prednadsek o kiestanské statovéde vznikla tato kniha. Neni ov§em daleko systémem
kifestanské stdatovédy v tom smyslu, aby se snaZila vycerpati jen zddlky vsecky problémy
stdtovédecké. Slo mné predevsim o ony otdzky, jeZ tvoFi rozmezi statovédy, filozofie a teologie,
tedy o véci, jeZ se tykaji svétového ndzoru. Pritom jsem se vyvaroval toho, abych Fesil
problémy prFilis specidlni: neslo o knihu jen pro odborniky, nybrz pro inteligenci, jez chce byt
informovdna. Vyhnul jsem se viak také priliSné popularizaci, nebot $lo o predndSky pro
akademiky. “**!

Kniha neni opatfena poznamkovym aparatem ani bibliografii, odkazy na literaturu se
v ni nachdzeji pfimo v textu.

Kniha Propaganda v demokracii a v diktaturdch (1938)** vznikla, jak o tom Alfréd
Fuchs hovofi v zavéreéné Poznamce, zcyklu pfednaSek konanych na Svobodné Skole
politickych nauk a ze stati publikovanych v ¢asopise Svét mluvi. V této praci, ktera je ¢lenéna
do osmi kapitol, reagoval na tehdejsi situaci a vychazel pfi jejim vytvéafeni nejen z literatury,
ale 1 z osobnich zkuSenosti, jichZ nabyl zejména jako ufednik Tiskového odboru prezidia
ministerské rady.

V prvni kapitole spisu, Propaganda a duse davu, v jeji ivodni vét€, podava Alfréd
Fuchs definici tohoto fenoménu: ,,Slovem ,propaganda’ se mini zamérnd Cinnost pro
ziskdvdni stoupencii. “*®® Vysvétluje pak piivod tohoto slova v lating a jeho vyuZiti v katolické
cirkvi, a to v nazvu jednoho z vatikanskych ufadt, zaloZeného papeZem Rehofem XV. v roce
1622: Sacra Congregatio de propaganda fide — Posvatnd kongregace pro Sifeni viry.
Poukazuje ovSem na odlisny charakter propagandy v modernich stitech: ,, To, demu rikaji
moderni stdty propaganda, jest také néco v podstaté jiného neZ §ireni viry. Neni to ani
ziskavdni stoupencit v pravém slova smyslu. Jest to posilovani prestiZe stdtu a politickych
ideologii, jeZ tyto stdaty zastdvaji, pracujice pritom vSemi prostiedky, jimiZ lze piisobiti na

lidského ducha. “*** Vyznam propagandy vzrostl po prvni svétové vélce a v nejvatsi mife se ji
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vyuZivda v novodobych diktaturach (italsky faSismus, sovétsky rezim, nacisticky reZim).
Zatimco v diktaturdch je propaganda nastrojem totalitni manipulace, demokratické reZimy
spoéivaji na dohodé¢, diskusi a konsenzu vefejného minéni a nevytvéfeji jednosmérnou
propagandu. ,, Demokracie neusiluje o totalitu. Proto bude spiSe hledét ziskdvat a
pFesvédcovat rozumové nez vyvolavat citové reakce davoveé. “% 0 propagandé€ v diktaturach
autor také soudi, Ze ,, nent nicim jinym neZ jistym druhem reklamy“.486 |
Druhé kapitola spisu, Propaganda reZimu v Némecku, je vénovana precizni analyze
nacistické propagandy. Hned v uvodu kapitoly o ni Alfréd Fuchs #ika: , Nejddle $lo v
Jjednosmérné propagandé rezimu Némecko. Vyjadiuje to slovem ,Gleichschaltung'. Nejde
jenom o docileni souradnosti vSech politickych sil, nybrz o dosaZeni naprosté jednoty
v mysSleni. Nejde jenom o kdzen, jde o cely svétovy ndzor. Uceni lomeného k¥iZe chce vytvoFit i
Jjednotnou védu a pritom nadto prohlasuje, Ze pohrda intelektem, Ze pravda jest v citu. Jeho
svétovy ndzor jest v podstaté romanticky. Rozkladny intelekt pry zklamal, od ,ducha’ je nutno
se obrdtit ke kolektivni ndrodni ,dusi’, ke krvi a k rase. PFitom jest charakteristické pro tento
reZim, Ze podobné jako reZim sovétsky poklada vichylku v mysleni za zloc¢in. Kdo smysli jinak,
jest Spatny. Aby rezim docilil této jednoty v citu, zamé¥il na ni veskeru svoji propagandu. “**’
V kapitole nasleduje vyklad o davové psychologii, citové jednoté davu, davové
psychéze, o nasilnostech pfi nacistickych shromazdénich a o zaméfeni hitlerovské
propagandy na masy, na praimérného ¢lovéka a na cit, nikoli na rozum. Hitler ,, mluvi k daviim

JjiZ fascinovanym a apeluje na jejich pudovou, podvédomou strdnku 488

l“489

, zdUraziuje i ,, nutnost

castého opakovdni hese a Cernobilého vidéni. ,, Propaganda lomeného kiiZe se

neostychala apelovat i na z1é davové instinkty, budic zejména pomstychtivost. “**°

V dal$im textu se Alfréd Fuchs zabyva konkrétnimi formami propagandy v Némecku,
ktera je fizena ministerstvem propagandy a ,, pronikd veSkerym Zivotem, elementdrni Skolou
pocinagje “®1  Obyvatelstvo je zpracovavano podle metod psychologie reklamy a veskerd
publicistika je fizena rezimem a podrobena jeho kontrole. ,, Cely Zivot némeckého obcana md
byti usmérnén ve smyslu totality, jez Zdada celého Cclovéka ve sluzbdch viidcovské
monokracie. “*** Podobn$ je tomu v Némecku i s literaturou, divadlem, filmem, vytvarnym
uménim a védou. Ty jsou zasaZeny mytem o rase, krvi a ptd¢€, germanskym novopohanstvim,
antisemitismem (ten ,, md Iliciti dabelstvi Zidii*“*®) a odporem ke kfestanstvi. V uméni jsou
nadto zavrZzeny moderni, avantgardni sméry (napf. vystava ,.Entartete Kunst®), jsou vefejné
spalovana hodnotna literarni dila (tzv. Asphaltliteratur) a uméleckd tvorba se musi v podstaté

podiidit vkusu davového ¢loveéka — ,, pod heslem némeckého lidového citéni « 494
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. Propaganda reZimu pronikd zkrétka celym Zivotem vefejnym, ba i soukromym, na
tezich reZimu jest vybudovdn cely pravni 7dd se ziejmou tendenci postaviti proti zdpadni
kulture anticko-kiestanské kulturu ryze germdnskou, cili védomé se vylouciti z kulturniho
spolecenstvi Zdpadu. “**

Ve treti kapitole spisu, Propaganda v sovétském Rusku, Alfréd Fuchs konstatuje, Ze

také ,, sovétsky reZim jest na propagandé vybudovin a propagandou nesen‘**®

, ale nema

centralni Gfad pro stitni propagandu. , Nositelem verejného minéni neni stdt, nybrZ
. e , . v v . I3 v s , ol . o . N

komunistickd strana, jeZ samozifejmé md propagacni centrdlu. %7 Marxismus-leninismus je

v Rusku ,, vWhradni stdtni filozofii a ideologii“**®, neexistuje tam soukromé podnikani a ,,jest

do krajnosti proveden stdtni socialismus “*’

, a proto tam ani neexistuji soukroma
nakladatelstvi a vydavatelstvi a veSkery tisk je statni. ReZimni propaganda ma formu
pisemnou (noviny, publikace, literatura), rozhlasovou, uméleckou, skolskou a vojenskou a
vyuziva i mimofadnych technickych prostfedkl, napt. letadel (ke shazovani tiskovin a
k fe¢néni jakoby z nebe). ,, Jednotnym svétovym ndzorem jest Fizen cely intelektudlni zivot. “>®
Ve védeckych publikacich — i v oborech vzdélenych od politiky a hospodafstvi — jsou
potvrzovany teze historického materialismu a propaganda zamérné péstuje védeckou sloZitost:
, ponechdvd kolem svych hesel tajemny nimbus védy, jez je Sirokym vrstvdm mysteriem. “>°!

V dal$im vykladu se autor zabyva protinaboZenskou propagandou v Sovétském svazu.
Uvadi, Ze pfes intenzivni ateistickou propagandu se nepodafilo ve spole¢nosti naboZenstvi
vymytit a Ze pry doslo ke zmirnéni této propagandy. ,, Na papire jest ovSem v SSSR svoboda
svédomi. Ale neni dovolena Zadna propaganda ndboZenskd, kdeZto protindboZenskd
propaganda dovolena jest. Svoboda svédomi pri monopolu propagandy stdtni jest ovsSem
contradictio in adiecto.“*® V souvislosti se vstupem SSSR do Svazu narodt (tj. do
Spole¢nosti narodi) je pry ateistickd propaganda zmirfiovana a Rusko ,, propracovava se
ponendhlu k rezimu mz’rnéjiz’n;u. Ale tento ,mirnéjsi* reZim byl, jak zndmo, zahdjen sériemi
poprav*® % konstatuje — se zjevnou narazkou na stalinské politické procesy 30. let — autor.

V zavéru kapitoly se Alfréd Fuchs zmiiiuje o pruZnosti sovétské propagandy na rozdil
od propagandy nacistické, kterd obyvatelstvu sugeruje stale stejnd hesla: ,, Moskva casto

propaguje dnes teze, jeZz vcéera jesté zavrhovala“>*®

, a to podle ménici se situace, zviaste
situace mezinarodni.

Ve ¢&tvrté kapitole spisu, Propaganda v Itdlii, autor upozoriiuje na skutecnost, Ze
italsky faSisticky rezim pii svém politickém propagaénim monopolu ponechéva obcaniim

jistou svobodu v oborech vymykajicich se politice. Propaganda ve faSistické Itdlii podléhd
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Statnimu podsekretariatu pro tisk a propagandu, ktery je podiizen piimo piedsedovi viady, tj.
Ducemu. Rizeni tisku a preventivni cenzura se tykaji pouze italskych novintt, zahrani&ni
novinafi jsou kontrolovani pfimo policii. V podruZznych vécech je dovolena i mirna kritika
poméru. ,, Na rozdil od rezimu hitlerovského nebo sovétského respektuje viak fasismus znacné
volnost oblasti kulturni a ponechdva tvorbé dosti svobodné pole, pokud se ovSem nestavi
vybojné proti rezimu. “505 v zavéru kapitoly autor referuje o vyuZiti velké vystavy ,,Mostra
fascista® (1933) k propagaci faSistického rezimu.

V paté kapitole dila, Spole¢né rysy diktatur, Alfréd Fuchs shrnuje a zobeciiuje latku
z ptedchozich kapitol o propagandé v diktatorskych rezimech. Pravem poukazuje na to, Ze
v diktaturach neni cilem vyvoje statniho Zivota jednotlivec a respektovani jeho prav, nybrz
absolutizace statu nebo ,,beztfidni spole¢nosti a kult Viidce a Ze totalitni hnuti jsou krajni
reakci na pfedvaleény nadmérny liberalismus v hospodarstvi a v kultufe.

,, Totalitni reZimy jsou presvédceny, Ze maji absolutni pravdu, a to snad nejenom ve
vécech politickych, ale i ve vécech filozofie a metafyziky. Tim jest dan raz jejich propagandy.
Totalita diskusi vylucuje. Predpokldadd, Ze se utvori jednosmérna davovd psychologie, jez,
kdyZ jest jiZ vytvorena, dad se ovilddati vice méné mechanicky. Pak jest sndze vésti lidi jednim
smérem, nez uciti je ticté k cizimu presvédceni. Vnéjsi priubojnost u diktdatorskych reZimi je
proto zdanlivé vidy vétsi. Ale jenom zdanlivé, protoZe nemiiZeme nikdy prezkoumati ucinek
této propagandy. Prdvem bylo feceno, Ze kazdad diktatura je do posledni chvile nesmirné
silnd, dokud nepadne. VSecky diktatury jsou chiliastické. Usmériuji mysli obcanii k boji o
fantasticky posledni cil. “>%

V Sesté kapitole spisu, Vnitini propaganda v Ceskoslovensku, Alfréd Fuchs podrobng
popisuje organizaci, funkci a vyznam demokratické propagandy v tehdejsi Ceskoslovenské
republice, a to propagandy vnitini (zahrani¢ni propagandu vedla propagacni sekce
ministerstva zahrani¢nich véci). Hovoifi zde pfedev§im o Tiskovém odboru prezidia
ministerské rady, ktery mél ve staté funkci informacni a také propaga¢ni a byl podfizen pfimo
pfedsedovi vlady, a o institucich, jeZ mu podléhaly nebo snim kooperovaly (vCetné
Ceskoslovenské tiskové kancelate, Ceskoslovenského rozhlasu a nakladatelstvi Orbis), dale
pak o demokratické propagandé ve $kolni vyuce a vychové a o propagacni roli filmu, ktera
miize byt nejen kladna, ale i zapornd, coz doklada negativnim dopadem tenden¢niho filmu na
némecké obyvatelstvo u nas (,film oslavyjici vojdctvi, prusdactvi a filmové Zurndly

s hitlerovskymi pardadami“>°").

136



Autor zde naprosto pfesné charakterizuje rozdil mezi propagandou demokratickou a
totalitni: ,, Srovndme-li propagandu demokratickou s propagandou totalitnich  stdti,
dochdzime k zavéru, Ze jejim posldnim neni lidskou mysl zpracovdvat, nybrz presvédcovat.
Demokracie a jeji propaganda apeluje predevsim k rozumu, nikoli k citum a pudim davovym.
Jest to dusledek jeji vnitini struktury, nikoli snad jenom otdzka taktiky. Prostfedkem jejiho
reZimu neni efekini propaganda, nybrz trpéliva vychova. “>*

V sedmé kapitole spisu, Jak reaguji na demokratickou propagandu posluchaci, si
Alfréd Fuchs v8§ima demokratické propagandy v rozhlase a podrobné mluvi o jeji odezvé
v poslucha¢skych dopisech, a to na zdklad¢ své rozhlasové prace. Tyto dopisy déli na
nadavajici (anonymni mezi nimi obsahovaly mimo jiné ,, stereotypni stesky na nadviddu
zidii*°®), souhlasné a rady davajici, jeZ povaZuje za nejcenn&j§i (zmifiovaly se mimo jiné o
nebezpeénych aktivitach henleinovcl v pohranici).

V osmé kapitole dila, Statni zpravodajska sluzba pti smrti a pohibu TGM, Alfréd
Fuchs podrobné, konkrétné a z autopsie referuje, jak vroce 1937 Tiskovy odbor prezidia
ministerské rady, Ceskoslovenska tiskova kancelai a Ceskoslovensky rozhlas (RadioZurnal)
informovaly o smrti a pohibu T. G. Masaryka a jak téchto smutnych udalosti vyuzily k
propagaci myslitelského a statnického dila prvniho prezidenta Ceskoslovenské republiky.

*

Kniha Modlitby katolického krest’ana (1937) je modlitebni knihou pro katolické
laiky.”!® Alfréd Fuchs do ni vybral a z latiny pfelozil (pfebasnil) liturgické modlitby
z Rimského breviate. Pieklad opatfil zasvécenou pfedmluvou (nazvanou Uvodem), ve které
pojedndva o struktufe a vyznamu Breviafe. Pfedmluva, do niZ pfejal i n€které myslenky
z knihy G. Hoornaerta SJ Breviar (Stara Rie 1936), neni strankovéana (celkem zahrnuje 17
stran).

Brevidf je povinnou modlitbou sluZebnikli katolické cirkve (tj. kné€Zzi a feholnich
osob); je to denni Officium — osmero kanonickych hodinek (Jitini — Matutinum, Chvaly —
Laudes, Hodina prvni — Prima, Hodina tfeti — Terce, Hodina $esta — Sexta, Hodina devata —
Nona, Ne§pory — Vesperae, Kompletar). Slovo Breviaf je odvozeno z latinského Breviarium
(zkracend modlitba).

., Z &eho se sklada modlitba Brevidre?

PFedevsim z édsti Pisma svatého: Nejvice jest zastoupen Zaltar, Kniha Zalmi. Z Pisma

Jje také vétsina antifon a responsorii a viecky kradtké lekce. Latinsky preklad Zalmii velmi

dobre napodobuje piivodni rytmus hebrejsky, jenZ spociva v paralelismu vét, ktery jest
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zdrodkem volného verSe. Tato rytmickad struktura jest velmi dobfe zachovdna i ve psalmodii
latinské. '

Dalsi casti Pisma, jeZ obsahuje Brevidar, jsou: Casto se opakujici Modlitba Pdné a
biblické pisné Benedictus, Magnificat, Nunc dimittis a basnické casti Starého zdkona.” (Z
pfredmluvy Alfréda Fuchse.)*!!

Soucasti Breviafe jsou dale vynatky ze spist cirkevnich Otct, cirkevni hymny, oboji
Vyznani viry a vyiiatky z apostolskych listt a papeZskych bul.

Alfréd Fuchs o vyznamu Modlitby Breviéie napsal:

., Modlitba Brevidre, pFedepsand knézim, jest neustdalym plnénim pfikdzadni, Ze nemdme
ustavati v hlasdni chvdly Hospodinovy. Chvdla Hospodinova jest prednim uikolem clovéka,
tkolem, jenZ neprestdva ani v nebi, kdy vsecky skutky kajicnosti prestanou. Chvdla BoZi neni
ov§em jedinym ucelem breviarové modlitby. Kromé oslavy Bozi, kromé ukolu latreutického,
md modlitba Brevidre i kol dostic¢inici, ma ddle dosahovati mnohych milosti, ale hlavnim
tikolem ziistava: Laus divina. Chvdla BoZi.

Breviar je modlitbou liturgickou, modlitbou celé Cirkve a za véc celé Cirkve, nikoli
soukromou poboznosti. Dnes, kdy svét se déli na Fisi Kristovu a Antikristovu zietelnéji nez kdy
jindy, kdy nékteré staty prohlasuji se primo za bezboZecké nebo za orgdny Antikristovy, je
tFeba tim vice, aby hroznd rouhdni byla vyvasovana modlitbami. “°**

Fuchsova kniha Modlitby katolického kiest'ana zpfistupnila katolickym laiktim asponi
ve vybéru liturgicky poklad Rimského brevidre. K vytvoteni tohoto pekladu byl Alfréd Fuchs
vysoce kvalifikovan: byl znalcem katolické latinské liturgie, dokonale ovladal latinsky a
Cesky jazyk (vCetné latiny a CeStiny cirkevni) a mél basnické nadani. Vysledkem jeho préace
byl velmi kvalitni a umélecky pisobivy preklad, vpravde krasny text.

Breviafové modlitby jsou v knize fazeny podle osmera kanonickych hodinek, k némuz
jsou jesté pfipojeny Antifony maridnské po jednotlivych hodinkach, a tento celek je
zaramovan kratkou uvodni a zavére¢nou modlitbou — Pfed poboZnosti, Na konec pobozZnosti.
Soudasti knihy je i Dodatek. Cirkevni modlitby na jednotlivé nedéle a svatky cirkevniho roku.

Text je v dile doprovazen krasnou grafickou vyzdobou.

*

Shrnuti

Druha subkapitola paté kapitoly disertaéni prace podava interpretaci knih Alfréda
Fuchse s katolickou tematikou z 2. poloviny 30. let. Jde o pivodni prace Svaty FrantiSek

Xaversky, Demokracie a encykliky, Svaty Zelezni¢ar. Ctihodny sluZebnik BoZi Pavel Pius
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Perazzo, Dva kn€Zi konvertité¢ zIzraele, Kurz kiestanské statovédy a Propaganda

v demokracii a v diktaturach a o pteklad Modlitby katolického kiest’ana.
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VL OSTATNI KNIHY (PUBLICISTIKA, BELETRIE A
PREKLADY)

Knizka Na pfelomu d&jin? Vybor &lanki socidlnépolitickych (1932)° vyrostla
z aktualni situace sv€tové hospodaiské krize, kterd zachvatila i naSe zemé¢, a predstavuje
autorovu reakci na t&zké socidlni dopady této krize a na problémy stim souvisejici.
/ V Doslovu k ni Alfréd Fuchs fik4, Ze jde o vybor ze stati uvefejnénych v naSich i zahrani¢nich
listech a také o upraveny pfetisk stati PapeZstvi a socialni politika z jeho knihy Nové&jsi
papezska politika (1930).

V prvnim ¢lanku knizky Je kiest’ansky solidarism prekondn? se Alfréd Fuchs zabyva —
v souvislosti s rezignaci prazského arcibiskupa ThDr. FrantiSka Kordafe (1931) a jeho
kritickymi socialnimi stanovisky k hospodarské krizi, se 40. vyro¢im encykliky Lva XIII.
Rerum novarum (1891) a s encyklikou Pia XI. Quadragesimo anno (1931) — problematikou
k¥est'anského solidarismu jakoZto katolického programu feSeni socidlni otazky. Jeho pozici
vymezuje nasledovné: ,, Ostatné jak slova papezova v konzistorni alokuci, tak i vétSina Feci
pronesenych pri 40. vyroci encykliky ,Rerum novarum', jakoz i encyklika nynéjsiho Sv. otce
,Quadragesimo anno * a socidlnépoliticky pasus v encyklice ,Casti connubii’, ukdzaly, Ze mezi
filozofii kapitalistickou a filozofii kiestanskou je nepreklenutelnda propast. Ovsem jest i
propast mezi socialismem marxisticky pojatym a mezi kiestanskym ndzorem na socidlni
otdzku, jenz byl formulovain jako kiestansky solidarism. “***

Autor v ¢lanku odmitd ndzory, Ze kiestansky solidarismus byl jiZ vyvojem piekonan,
ale zaroven zdiraziiuje, Ze tento program musi byt pfizpisoben zménénym pomeértim, jez
nebyly zakladatelim kiestanské solidaristické teorie znadmy. Srovnava také velkou
hospodarskou krizi ve své dob¢ s krizi po zavadeni stroji do vyroby (v obojim ptipad€ Slo
podle n&ho o krizi z nadprodukce a nespravné distribuce) a domniva se, Ze hospodarska krize
za jeho doby je 6% krizi ideovou. ,,4 v tomto zdpase ideji jsme presvéddeni, Ze kifestanstvi md
stdle jesté co Fici. Chceme se pokusit formulovat to v nékolika ndsledujicich statich. «15

Dal3i ¢lanky v kniZce zde budou uvedeny jenom svymi nazvy: Nové hospodarstvi,
Druha plnost ¢asu?, ,,Na pfelomu dé&jin“, Délnicka encyklika, Socidlni reakce?, Socidlni
svédomi, Socialni a socialisticky, Rovnovaha hodnot, Kfestanskd odborova sdruZeni, Bez
sentimentality?, Solidarism, liberalism, socialism, Revize v liberalismu, Chudoba subjektivni
a objektivni, ,,Chudym se zv&stuje evangelium®, Pry¢ s pesimismem!.

Knizku Z boje o ,modus vivendi'. Vybor &lnki cirkevndpolitickych (1934)'°
charakterizuje Alfréd Fuchs v kratké Pfedmluvé k ni nésledovné: ,, Tyto cldnky vysly vesmés

ve viddnim listé, ,Ceskoslovenské republice', a jeden znich v oficiéznim ,Prager
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Abendblattu’. Obsahuji cirkevnépolitické ¢lanky tykajici se poméru nasi republiky k Vatikdnu
zlet 1928-1931, zroku, kdy byl modus vivendi uzavien, aZz po rok 1931, kdy jmenovdnim
biskupii podle novych norem byla prvni etapa této smlouvy mezi nasi republikou a Vatikdnem
uvedena ve skutek. “*" '

Prvni ¢lanek v kniZce, Deset let katolického Zivota v republice (1928), ma zisadni
povahu, nebot” hodnoti vyvoj postaveni katolické cirkve v prvnim desetileti existence
Ceskoslovenské republiky, ktery nebyl bezkonfliktni z n&kolika dtivodi (zké sepéti katolické
cirkve s rakousko-uherskou monarchii, napéti mezi liberalni a demokratickou orientaci .nové
vzniklého statu, hlasiciho se nadto k protestantské ideologii, a vlivnou katolickou cirkvi, k niZ
tehdy jesté nalezela vétSina obyvatel Ceskoslovenska, problém rozhraniGeni katolickych
diecézi, konflikt mezi Vatikdnem a republikou kvili statnim oslavam pamatky Jana Husa roku
1925 aj.).

Vroce 1925 se vztahy Ceskoslovenska a Vatikinu zhordily po statnich oslavich
Husovy pamatky, kdy papeZsky nuncius msgre Marmaggi na protest proti nim opustil Prahu a
nésledné byl odvolan i ¢eskoslovensky vyslanec u Svatého stolce. Vzdjemné diplomatické
styky vSak preruSeny nebyly a v letech 1927-1928 prob&hlo oficialni jednani mezi ob&ma
stranami (za Vatikan je vedl msgre Ciriaci a za Ceskoslovensko zplnomocnény ministr a
vyznamny historik PhDr. Kamil Krofta), jehoz vysledkem bylo uzavfeni tzv. modu vivendi.
Modus vivendi nebyl konkorditem, nybrz niz$i formou vzijemné dohody, ve které byly
cirkevnépolitické otdzky upraveny vyménou nét mezi stitnim tajemnikem Vatikdnu
kardindlem Pietrem Gasparrim a Ceskoslovenskym ministrem zahrani¢nich véci Edvardem
BeneSem. NejdiileZit€j$i ustanoveni modu vivendi se tykala delimitace cirkevnich diecézi a
fadovych provincii a upravy jmenovaciho prava biskupt. Hranice diecézi byly podle této
dohody srovnany s hranicemi statnimi, coZ se tykalo zvlasté Slovenska (slouzily k tomu i tzv.
apoStolské administratury), a pokud $lo o nominaci biskupti, zlistala v pravomoci Vatikanu,
av8ak jména kandidatd méla byt pfedem sd€lena statu, aby mohl uplatnit pfipadné namitky, a
biskupové méli skladat slib v€rnosti statu.

Ve svém bilancovani situace Ceskoslovenskych katoliki v prvnim desetileti
Ceskoslovenské republiky Alfréd Fuchs ocenil, ¢ od povaleni Maridnského sloupu na
Staromé&stském namésti v Praze a hromadné agitace pro vystupovani z katolické cirkve po
dobu sjednani modu vivendi doslo ke konsolidaci postaveni katolické cirkve v zemi. Za nosné
ideje pro identifikaci katolikti s ¢eskoslovenskym statem pokladal tradici cyrilometod&jskou a

svatovaclavskou.

141



Dal3i &lanky v kniZce si zde uvedeme jenom jejich nazvy: Rim — Budape§t’ —Praha —
VarS§ava, Vatikan a néastupnické staty, Modus vivendi, V zemi Husové..., Jak jsou jmenovani
biskupové?, Nunciové a domdci hierarchie, Modus vivendi, Némeéti katolici a nuncius msgre
Ciriaci, Z teorii do praxe, Modus vivendi a vychod republiky, Cirkevnépolitické aktuality,
Praha a Vatikan, Cirkevni pravo a rameno svétské, Pfed jmenovanim biskupl, Némecky
katolicism, Po jmenovani biskupli, Tajnd klauzule modu vivendi?, Parlamentni doslov
k otazkam cirkevnépolitickym, Modus vivendi s Vatikdnem a podkarpatorusti uniati, Modus

vivendi a tisk, Sjednocovaci tendence u katolikt.

*

vvvvv

hlavniho hrdiny, Zidovského intelektudla Arnolda Griinhuta, od détstvi do konverze ke
katolickému kfestanstvi a uzavieni cirkevniho snatku a soub&Zné zachytil i Zivotni p¥ib&éh
jeho pozdg€jsi choti Marty HlouSkové. Roman pfitom veérné sleduje Zivotni osudy a
myslenkovy vyvoj autora samého a jeho choti a objasiiuje divody jeho nabozenské konverze.

Arnold Griinhut ovSem nepopird — stejné jako autor — ani rodné Zidovstvi, nalézaje
mezi nim a Katolictvim shodny rys univerzalismu: ,, 4 vidis, zajimavym paradoxem je, Ze se
moje Zidovské sebevédomi zvysilo od té doby, co jsem se rozhodl stdt se katolikem. KdyZ mne
od ostatnich nebude jiz délit konfese, budu si sice uvédomovat svou Zidovskou odlisnost
v mysleni a citéni dvojndsob, ale nebudu to jiz pocitovat jako defekt. Vracim se nyni ke svym
myslenkdm ze studentskych let, o predurceni Zidu k univerzalismu. Zda se mi, Ze pravé proto,
Ze jsem Zid, chdpu katolicism po této strdnce lépe neZ vétSina katolikil, protoZe nejsem zatizen
Zddnym provincialismem. Miyj Zidovsky smysl pro pravo, pro literaturu a pro ritus i zdkon se
dobre uplatni na katolictvi, “**°

I kdyZ romén, ktery se sklada ze ¢tyf kapitol (K Ostrovu Blazenych?, PokuSeni, H¥ich,
Milost), nemd v&t§i umeéleckou hodnotu, mé znaénou cenu dokumentarni, nebot’ umoziuje
poznat autoriiv ideovy vyvoj od rodného Zidovstvi k pfijeti kiestanstvi a zaroveri je v ném
zajimavé vykresleno prazské zidovské prostiedi, Zivot na univerzit¢ a v kruzich inteligence,
pomé&ry na sklonku monarchie, za prvni svétové valky a v povale¢né republice a n€kdejsi
Cesko-némecko-Zidovskd kulturni symbiéza. V romané jsou zpodobeni i mnozi Fuchsovi
soucasnici, tak napf. Egon Erwin Kisch zde vystupuje jako reportér Kleim a publicista,
divadelni kritik a filmovy scendrista a rezisér Josef Kodicek jako pfitel Arnolda Griinhuta
Wodic¢ka (oba jmenovani byli, jak znamo, plivodem izraelité). Roman je Fuchsovym

nejzndmé&jsim dilem.
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Alfréd Fuchs byl prosluly svym smyslem pro humor, coZ se promitlo i do jeho literarni
tvorby. Napsal tfi sbirky anekdot, které dodnes neztratily svou svéZest.

Prvni sbirka Z fary a ze sakristie (1935) obsahuje anekdoty z cirkevniho prostfedi®>’
a je rozdélena do deviti oddilti (O papezich, Z vatikanské diplomacie, Antonin Cyril Stojan,
Katoli¢ti politikové, spisovatelé a umélci, Z duchovni spravy, Ze Skoly, Z kazani a misii,
Z klastert, Z humoru svatych). Je opatiena vyborné napsanou pfedmluvou, nazvanou Vazna
pfedmluva k veselym piib&hiim, a rovnéZ vybornym Doslovem a doprovazena karikaturami
tii vyznamnych katolickych politikii-kn€Z{ z doby prvni republiky: Andreje Hlinky, Jana
Sramka a Frantiska Jana Kroihera (v knize neni bohuZel uvedeno, kdo je autorem karikatur).

Z ptedmluvy vyjimame pasus o mist€ humoru v Zivot& kiestanti:

., SVét si véFiciho ¢lovéka, nebo dokonce svétce predstavuje jako morouse, jako clovéka
zachmureného a smutného. Svaty FrantiSek z Assisi v§ak hldsal neustdlou radost. Prvni
frantiskdni chodili lidem pomdhat v jejich pracich a neustdle je obveselovali Zerty. Rikali si
sami: Joculatores Domini — Zertovatelé Pané. A jiny svaty Frantisek, FrantiSek Salesky, razil
tento aforismus: ,Svaty smutny? — Smutny svaty!"

Pro¢ by mél byt smutny clovék, ktery véFi, Ze svétem viddne dobry Biih, jenZ vede
vSecko k dobrému konci? Smutek a zoufalstvi jest atributem pekla, nikoli nebe. Smutnd a
zoufald je duse tehdy, kdyz nepocituje Bozi pritomnosti. Nepopirdm, Ze jsou na svété pobozZni
morousi, kteri by chtéli ve svém okoli zdusit kaZdy vismév a kteri kaZdou humornou zminku
v souvislosti s vécmi ndaboZenskymi poklddaji div ne za rouhdni. Proti takovym lidem umél
vystupovat jiny svaty, velky humorista mezi svétci, svaty Filip Neri. «521

Druhd sbirka anekdot zaujme jiZ svym vtipnym nazvem, ktery imituje dlouhé a
kvétnaté tituly dél na$i humanistické a barokni literatury: Itinerarium aneb Knizka putovni,
to jsou anekdoty cestovni o poloZeni Kkraji aneb zemi i vypsani obyceji narodii vieho
svéta... (1938).2 Knika je rozd&lena do deseti oddilt (Cizi jazyky, Re¢néni, bankety,
reprezentace, Psychologie narodi, Cesty velkych pant, Prazdniny a turistika, Cesty obchodni
a sluZebni, Hotely a l1azng&, Cizinci u nas a na$i v cizing, Na§ Dalny vychod, A nakonec o zlaté
cesté stfedni) a doprovazena ¢tyfmi kresbami karikaturisty FrantiSka Bidla. Jako jeji autor je
uveden Draf, coz je znamy literarni pseudonym Alfréda Fuchse. Ve sbirce nalezneme i
anekdoty Zidovské, z cirkevni oblasti a reagujici na poméry v nacistickém Némecku.

Jako vazZny kontrapunkt k veselym piib&him otevira knizku motto Ze staré knihy:

., Zivot jest cestou: Narozenf jest jizdou po zemi, smrt jizdou na onen svét. Kiestni list

Jje cestovnim pasem pro tento klamny svét a poukdzkou na misto v dostavniku, které viak casto
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méniti musime. Prvnim zaplakdnim zaplatime poplatek za viecka zavazadla, kterd na cesté
Zivotem s sebou tak dlouho vleceme, ai u mdrnice — celnice zaplatime clo svym viastnim
Zivotem. >3

Treti sbirka anekdot Anekdoty o Fe¢nicich a viibec o skocich Pegasa nebasnického
(1939)°** vyrostla z Fuchsovy rozsahlé vefejné &nnosti ve sféfe novinafské, politicks,
dovedlo také odhalit rizné poklesky rétorické a filologické, vyvolavajici smich. Knizka se
sklada ze dvou ¢&asti, pti€emz prvni z nich, Anekdoty fecnické, je roz€lenéna do tfinacti oddild
(Retnik a jeho obecenstvo, Re¢nikovo prostiedi, Schiize a volby, Piipitek a speech, Profesofi,
Re¢nicka pohotovost, Re¢nicka roztrzitost, Kdyz se fe&i &tou, Rednickd tréma, Cizi slova,
Citaty, Basnické obrazy, Reénicka gesta) a druhd, Vyhlasky, napisy, dopisy, noviny, inzeréty,
reklama, do ¢tyf oddilt (Vyhlasky, Z novin, Preklady, Inzeraty). Jako autor kniZky je opét
uveden Draf a jeji text doprovazeji C&tyfi kresby (karikatury) Antonina Pelce; n&které
z anekdot se tykaji i cirkevnich kruhti.

Anekdoty o fe¢nicich jsou posledni kniZni publikaci Alfréda Fuchse, vydanou za jeho
zivota; sbirka vysla v lednu 1939. Je mozZno pfedpokladat, Ze jeji koneéna podoba vznikala
v tragické atmosféfe mnichovské krize a pomnichovské druhé republiky, kdy si dr. Fuchs
musel uv€domovat, Ze neblahé politické zm&ny budou ovliviiovat i jeho dal§i Zivot. MiZeme
se také domnivat, Ze sbirka veselych piibchli vytvafenad v onom tisnivém ovzdu$i byla i
autorovym navratem do zmizelych svobodnych ¢ast, do ztraceného rije svobody?

*

Kromé ptekladd, o kterych jiZ byla fec vyse, preloZil Alfréd Fuchs jesté dalsi, vesmés
beletristicka dila, a to znémciny. Prvnim Fuchsovym piekladem vydanym kniZn€ bylo
piebasnéni Heinova epického fragmentu Bimini — Heinrich Heine: Bimini (1910).°* Tato
vypravna basen, jeZ se sklada z prologu a ¢tyf kapitol, 1i¢i dobrodruznou cestu $panélského
admirala Juana Ponceho de Leon na bajny ostrov mladosti — Bimini. Hrdina basné& pfitom
symbolizuje basnika samého, na coZ upozoriiuje i Alfréd Fuchs v tvodu ke svému piekladu
(Poznamky piekladatelovy): podle n€¢ho je Bimini ,, labutim zpévem trpiciho, umirajiciho
bdsnika. Jest to posledni romance, kterou Heine napsal “. 526

V raném obdobi své literarni Cinnosti Alfréd Fuchs pfelozil také Goethovy balady. |
Dilo Johann Wolfgang Goethe: Balady (1912)*?7 obsahuje prebasnéni 33 balad, pieklad
Goethovy pozndmky k Baladg o hrabéti, jak byl vyhnén a jak se navratil, a Zivotopis basniktv
od Alfréda Fuchse.
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Ve dvacatych letech Alfréd Fuchs preloZil dvé dila Maxe Broda (1884-1968), jednoho
z hlavnich tvirci prazské n€meckozidovské literatury: jednak roman Franci &ili laska
druhého F4du. Praisky romdn (1923)°%, jednak odbornou monografii Leo$ Janaéek. Zivot
a dilo (1924)*”, ktera byla vydana k 70. narozenindm hudebniho skladatele. Autor p¥ipojil ke
svému textu tfi dodatky: Janackovy autobiografické poznamky, Zeyerovy dopisy a soupis
Janac¢kova dila; jako frontispis je zde prezentovdna Janac¢kova portrétni fotografie. Brodovu
monografii Alfréd Fuchs pteloZil z rukopisu, protoZe jeji némecky original byl publikovan az
v nasledujicim roce.

Ve dvacétych letech Alfréd Fuchs jest€ pielozil slavnostni hru k 75. narozenindm T.
G. Masaryka Matka legionarova (1925) od rakouského filozofa a dramatika Christiana von
Ehrenfels (1859-1932)**°, profesora Némecké univerzity v Praze. Text hry je uveden
Ehrenfelsovou dedikacni basni Vénovani, kterd vyjadifuje obdiv k Zivotnimu dilu T. G.

Masaryka.

Shrnuti

Sesta kapitola disertatni prace se zabyva ostatnimi knihami Alfréda Fuchse. Jde o
prace publicistické (vybory ¢lankii Na pfelomu d&jin? a Zboje o ,modus vivendi®),
beletristické (roman Oltéf a rotacka, anekdoty Z fary a ze sakristie, Itinerarium aneb Knizka
putovni a Anekdoty o fe¢nicich) a o preklady (Heinrich Heine: Bimini, J. W. Goethe: Balady,
Max Brod: roman Franci ¢ili laska druhého fddu a monografie Leo§ Janacek, Christian von

Ehrenfels: drama Matka legionafova).
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VII. OSOBNOST

Alfréd Fuchs byl vynikajici osobnosti prvni poloviny 20. stoleti. V dob& prvni
Ceskoslovenské republiky patfil k intelektualni elité &eského naroda a katolické cirkve, pro
kterou se dobrovolné rozhodl. Sviij Zivot dokonal mufednickou a zaroveri hrdinskou smrti
v nacistickém koncentra¢nim tabofte, jejiZ vyznam nebyl dosud ani v narodé€ ani v cirkvi plné
docenén.

Nad své soucasniky vynikal pfedevsim rozsahlym a hlubokym humanitnim vzdélanim,
které dokézal zurocit vimponujicim publicistickém a literdrnim dile. Na utvafeni jeho
osobnosti méli velky vliv — kromé& pevné viry v Boha — jeho oblibeni univerzitni uditelé,
k nimZ choval upfimny obdiv. T. G. Masaryk na n€j zaptsobil svym zdlraziiovanim svobody
svédomi, nazorové tolerance, etickych hodnot v Zivoté a v politice a demokracie a odporem
k totalitarismu, FrantiSek Korda¢ ho zase ovlivnil svym dirazem na katolickou ortodoxii,
socialni spravedlnost a rovn€z na mravni hodnoty.

Pod ideovym a moralnim vlivem téchto osobnosti se formovaly Fuchsovy nazorové
postoje i jeho charakter, a tak miZeme v jeho profilu spatiovat piesvédCeni o nutnosti
svobody svédomi a nadboZenského vyznani, ndzorové snasenlivosti a politické demokracie a
odpor k fanatismu a faSistickému, nacistickému a komunistickému totalitarismu a zérover i
smysl pro katolickou ortodoxii, ktery se u n€¢ho projevil i nesouhlasem s modernismem a se
vznikem Ceskoslovenské cirkve, silné zaujeti pro socidlni spravedlnost, jez vyjadfoval
zejména v obdobi hospodai'ské krize ostrou kritikou kapitalistického systému, a staly diraz na
mravni hodnoty ve sféfe soukromé i vetejné.

Alfréd Fuchs se béhem své dlouholeté vetejné Cinnosti stykal a spolupracoval s lidmi
rizné nazorové orientace — véetné nekatolickych kiestanti a zidd — a i pfi své katolické ideové
pozici vzdy choval tuctu k jejich pfesv€déeni, a proto se 1ze domnivat, Ze byl i pfedchiidcem —
aspoil v praktické roviné — ekumenického hnuti. Je moZno také usuzovat, Ze pifi svych
nazorovych postojich pfedjimal i cirkevni reformy Druhého vatikdnského koncilu (1962-
1965), i kdyZ by nebyl jejich nekritickym stoupencem.

Na katolické cirkvi Alfréd Fuchs ocefioval jeji univerzalismus, ktery byl tehdy jesté
zvyraznén fimskokatolickou latinskou liturgii, jejiz krasu obdivoval a miloval. K tomuto
nadnarodnimu pojeti byl disponovan jiz svym rodnym zidovstvim, které tehdy ptredstavovalo
rovnéZ kosmopolitni subjekt.

»Je zajimavé sledovat, jak hluboko pronikl dr. Fuchs vnéjsi strukturu i samotného

ducha Cirkve katolické. JakoZto konvertita byl pFitom v urcité vyhodeé. To, co nam, katolikiim
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od malic¢ka, pripadd samoziejmosti, co ndm zcela zevSednélo a na nds proto nepiisobi
zvldstnim dojmem, chdpe on, konvertita ze Zidovstvi, jako novum, dovede to doceniti daleko
objektivnéji, spravedlivéji a vdécnéji, nez to obycejné dovedeme my. To se ykd stejné
kifestanské nauky bohovédné i mordlni, kiestanské nauky socidlni, kiestanského uméni a
kultury vitbec, katolické liturgie, cirkevni organizace, cirkevniho prdva, samotné instituce
papezstvi, papeZskeého tzv. dvora, posvdtnych kongregaci a v neposledni Fadé i papeZské
diplomacie a politiky. To vSechno poutalo zdjem dr. Fuchse nejenom svou vnitini hodnotou a
icelnosti, nybrs i svou vnéj§i krdsou a novosti* (Bohuslav Jarolimek).’ 31

Specifickym rysem Fuchsova katolicismu byla hlubokd ucta k papeZskému tfadu
jakoZto svorniku jednoty cirkve; k této uct€ nepochybné pfispély vyznamné pontifikaty
papezii Benedikta XV. a Pia XI. Alfréd Fuchs se ve svych pfednaskach, ¢lancich a knihach
vénoval popularizaci papezské politiky a diplomacie, coz bylo ze strany Vatikanu ocenéno i
vyznamenanim Pro Ecclesia et Pontifice, jez mu udélil roku 1936 Pius XI.

Zamyslime-li se nad rozsahlou literarni ¢innosti Alfréda Fuchse, pravem ocenime jeho
mimofadné nadani a vzd€lani i nesmirnou pracovitost, ze kterych tato tvorba vyrtstala.
Tézist¢ Fuchsovy literarni prace spociva v informujicich, agitacnich a polemickych
novinafskych ¢Elancich a popularizaénich knihach, napsanych bud’ zprvu ze Zidovského, nebo
pozd&ji zkatolického stanoviska a vé€novanych nabozenské, mravni, kulturni a politické
tematice, v nichz se uplatnilo jeho polyhistorické vzdélani, rétoricky sloh a smysl pro
aktualitu a syntézu. Na pomezi publicistiky a beletrie stoji Fuchsovy fejetony, causerie a
entrefilety, uvefejiované pod pseudonymem Draf a ve své dobé velmi oblibené. Beletrie
predstavuje jen malou ¢ast jeho literdrniho dila; kromé pfileZitostnych basni jde o romén Oltaf
a rotatka a o sbirky anekdot. Jazykové nadani a schopnosti Alfréda Fuchse se projevily
v talentovaném piekladatelstvi z néméiny, hebrejstiny a latiny.

NemuZzeme zde vypoéitavat vSechna periodika, do kterych Alfréd Fuchs pfispival, ale
pfipomeitime si aspoil neékteré z novin, ¢asopist a revui, s nimiZ spolupracoval. Byly to vedle
zminéného Kalendéafe &eskoZidovského, Rozvoje, Stopy, Lidovych listd a Tribuny napf.
Besedy Casu, Ceské slovo, Ceskoslovenska republika, DnesSek, Filozofickd revue, Kiestanska
revue, Lid, Lidové noviny, Literdrni noviny, Literarni rozhledy, Literarni svét, Moderni stat,
Na hlubinu, Narodni osvobozeni, Novy nédrod, Pestry tyden, Piehled, Pfitomnost, Rozpravy,
Svét, Svét mluvi, Svétozor, Vlast a Prager Abendblatt.

Fuchsovy odborné knihy nejsou pfes svilj myslitelsky pfinos dily védeckymi, spiSe

bychom je mohli charakterizovat jako prace populariza¢ni, populdrné-védecké a pojednani
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z oboru literatury faktu, coZ zfejmé souvisi s autorovym novinaiskym povoldnim a zaméfenim
jeho tvorby na $ir$i vefejnost. Je pro n& pfiznagny rétoricky styl, coZ se v nékterych z nich
projevuje i opakovanim tychZ myslenek a jistou rozvla¢nosti textu. Je sice pravda, Ze leccos
z téchto praci nebo jejich ¢asti mélo jenom dobovy vyznam a ztratilo nyni na aktudlnosti,
aviak mnohd z téchto dé€l (nebo aspoii jejich ¢asti) si udrzela hodnotu aZ dodnes.

Svou cenu vétSinou neztratily Fuchsovy pieklady, nebot’ z vétsi €asti nebyly dosud
nahrazeny pteklady modern&j$imi. Pfes jistou jazykovou archai¢nost, danou znanym
dasovym odstupem od doby jejich vzniku, prozrazuji skuteéné basnické nadani Alfréda
Fuchse. Slovesnou krasou mezi nimi vynikd zejména pfebasnéni ndbozZenské a liturgické
poezie Zzidovské a kiestanské a jazykovou svéZesti pfebdsnéni satirickych verst Heinovych
(Hebrejskych melodii).

Osobnost Alfréda Fuchse ovSem nepatii jen literarni tvorb¢; pfi kazdém hodnoceni je
zapotiebi vzit vuvahu i jeho rozsédhlou vefejnou cinnost, u$lechtily mravni profil a
mucednickou smrt. Svédectvi soucasnikli hovofi o jeho up#imné zboZnosti, nezmérné dobroté,
snaSenlivosti a lasce k lidem, o jeho radostném postoji k zivotu a svétu, projevujicim se
humorem zaostfenym hlavné vii¢i vlastni osobé, a o jeho hluboké lasce k ¢eské zemi, narodu
a jazyku.

,, Doktor Fuchs je vzorem moderniho novindre vZdy pohotového dat svédectvi pravde,
oddaného Bohu a Cirkvi, tolerantniho klidem jiného ndboZenského presvédceni, ale
neochvéjného ve svém, ochotného ksluzbdm dobré véci. Miloval Cechy, svou viast, jeji
historii, jeji kulturu, hledél ji prospét ze vSech sil. Odmitl opustit ji, aby se zachranil. Od své
konverze byl pFikladnym v Zivotni praxi katolika, v modlitbé, v pravidelné pritomnosti na msi
svaté, v prijimdni svdtosti, ve skutcich milosrdenstvi. Dovedl prikladné kiestansky trpét. O
Jjeho détinné vife svédci, Ze mnohokrdt opakoval verejné svilj vyklad k legendé o PrazZském
Jezuldtku, jak nase vira musi dat Jezuldtku rucicky, aby nam mohlo jimi rozddvat svou milost.

Neni snad c¢lovéka, ktery by mél na dr. Fuchse nedobré vzpominky. Ale celd velikost
jeho kiestanské duSe vynikla pravé vjeho bolestném umirdni v koncentracnim tdbore
v Dachau. Zatim co tolik od détstvi pokiténych katolikil, jako on mucenych nebo jinak od
Némcii trpicich, couvlo k Zidovskému starozakonnimu ,Oko za oko, zub za zub!" a myslilo jen
na pomstu, on, Zid rasou, ale kiestan vyzndnim, povznesl se v ndsledovdni Krista aZ
k hrdinstvi ctnosti: umiraje v neslychanych mukdch, ekl spoluvézni o svych katanech:

,Musime se za né hojné modlit, oni nevédi, co cini!"
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Tento Cesky Zid-vlastenec trpici a umirajici pod Silenstvim rasismu, ktery si byl védom,
Ze pomsta patii Bohu, a modlil se s Kristem za své nepridtele, to je postava svéteckd, zrozend
ze druhé svétové vdlky. To je zvldsté obét za Ceské Zidy a za vSechen cesky lid, ktery se
zapomnél nad svym kiestanstvim* (Béla Dlouhd).>*?

Je nesporné, ze Alfréd Fuchs byl pronésledovdn a zaten jako pfedni katolicky
intelektudl a publicista, ob&tavy aktivista laického apoStolatu a kiestansky odpirce
nacistického totalitarismu. Stejné nesporny je fakt, Ze byl poniZovan a tryznén pro svijj
zidovsky ptivod. Neobycejn€ krutou smrt podstoupil, jak ekl spisovatel FrantiSek Langer, ,, i

“533 3 v tomto smyslu v ném

pro sviyj Zidovsky piivod i pro svéteckou oddanost k prijaté vire
opravnéné spatiujeme mucednika za Zidovstvi a kfestanstvi.
Alfréd Fuchs, ktery beze zbytku naplnil nejvyssi lidsky idedl lasky k bliznimu a
pfemahani zla dobrem, svéd¢i svym Zivotem i svou smrti o hluboké vnitini souvislosti
Zidovstvi a kfestanstvi. O tomto cilevédomém hledaci Boha a vémém nasledovniku JeziSe

Krista vpravdé plati vzneSend slova Pisma svatého Starého a Nového zakona:

,» Spravedlivy ziistane v paméti vécné.
Nemusi se bat zIé zpravy,

Jjeho srdce pevné doufa v Hospodina.
Jeho srdce md oporu v Bohu, neboji se,
Jednou spat¥i pad svych protivnikii.
Rozdéluje, dava uboZdkiim,

Jjeho spravedInost trvd navidy,

Jjeho roh se zvedne v slavé. “
(Zalm 112, 6-9; ekumenicky pteklad)

., Blahoslaveni cistého srdce, nebot’ oni budou vidéti Boha.
Blahoslaveni pokojni, nebot oni budou slouti synové BoZi.
Blahoslaveni, kteri trpi prikoFi pro spravedinost,
nebot jejich je krdlovstvi nebeské.

(Matous 5, 8-10; pteklad Rudolfa Cola)
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Shrnuti

Sedmé kapitola disertacni prace poddva souhrnny, sumarizujici portrét osobnosti
Alfréda Fuchse a hodnoti jeji vyznam v €eskych duchovnich dé&jindch prvni poloviny

20. stoleti.
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ZAVER

Disertacni prace Alfréd Fuchs. Zivot a dilo se pokusila podat vSestranny portrét
vyznamného myslitele, literata a mucednika nacismu a je moZno usuzovat, Ze tento cil v ni
byl splnén, i kdyZ nemohla podat vy&erpavajici rozbor celého jeho dila. Vzhledem k tomu, Ze
Fuchsovo dilo odrazi jeho ideovy vyvoj od Zidovstvi ke kiestanstvi, bylo je nutno analyzovat
jak ze Zidovského, tak z katolického hlediska.

V heuristické pfipravé se mi podafilo prostudovat vSech 34 knizné vydanych dél
Alfréda Fuchse (a v pfipad€ dél se Zidovskymi ndméty i prace dalsi), takze k nim bylo moZno
zaujmout odpovédné stanovisko. Pokud jde o prace se zidovskou tematikou, upozornil jsem
na né poprvé sam v jiz dfive publikovanych ¢lancich, jejichZ obsah je zahrnut do pfitomné
prace. U knih s katolickou tematikou je jejich hodnoceni podavano v takovémto rozsahu
rovnéZ poprvé, protoZe v literatuie se obycejn€ uvadeji jen jejich nazvy nebo zminky o jejich
obsahu. Na zéklad€ autopsie jsou v praci také opraveny chyby v nazvech a bibliografickych
datech Fuchsovych knih, které se vyskytuji v literatufe.

Analyza Fuchsovych d€l prokézala hloubku a pfinosnost jeho myslenek a vzdélanost
ve filozofii, teologii, historii, prdvu, sociologii, ekonomii a politologii, u jeho piekladi pak
prekladatelské umeéni a basnické nadani. Ve svém zidovstvi byl Alfréd Fuchs stoupencem
¢eskozZidovského hnuti a ve zralém véku odmital sionismus. Po konverzi ke kiestanstvi se
hlasil ke katolické ortodoxii a obdivoval papeZstvi, ale vidy se vyslovoval pro ndbozenskou
svobodu a nazorovou toleranci. Na Fuchsové Zidovstvi a kiestanstvi dnes ocenime hloubku
viry v Boha, biblismus a zaujeti biblickou kulturou, diraz na etické hodnoty obou
naboZenstvi, na lasku k bliznimu, socidlni spravedlnost a mir a posléze vérné nasledovani
JeziSe Krista v Zivot€ i ve smrti. V politické sféfe nam bude blizky jeho diraz na demokracii a
obcanskd a lidska prdva a odpor k nacionalismu, rasismu a k faSistickému, nacistickému a
komunistickému totalitarismu.

Vétsina Fuchsovych myslenek je stdle Ziva i dnes; pouze nékteré se ukazaly jako
dobové podminéné a mylné. Neobstoji z nich hapf. odmitavé hodnoceni sionismu, nazor o
zéniku vyvolenosti Zidovského néroda a o feSeni Zidovské otizky tim, Ze Zidé piijmou
ktest'anstvi; podobn€ je piekonano absolutné pozitivni hodnoceni pontifikatu papeze Pia IX.,
odmitani katolického modernismu, proklamace kiestanského stavovstvi (subsidiarity),
chapani ekumenismu jakoZto unionismu (tj. pfipojeni se nekatolickych cirkvi k cirkvi

katolické) — a samoziejmée také teze o tzv. Zlutém nebezpedi.
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Osobnost Alfréda Fuchse, tohoto velkého Cecha a kfestana Zidovského rodu, miZe
byt vzorem i dne$nim lidem, zejména kiestanim vSech denominaci, a jeho literdrni dilo je
hodno nového zijmu a studia. Je mym pfanim, aby tento pokus o jeho portrét byl nejen
publikovén, ale i probudil zdjem o n€ho v ndrod¢ a v cirkvi a aby ptisp€l k novému zvazeni
staré mySlenky o jeho beatifikaci. Vzdyt' ve své tragické a zaroveri hrdinské smrti se

pFipodobnil Jezisi Kristu, kterého od mladi hledal, miloval a nasledoval.
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POZNAMKY:

10 zivoté a dile Alfréda Fuchse pojednavaji zejména tyto préce: Kniha o Alfrédu Fuchsovi. Uspotddal C. Mafan. 1. &eské
vyd. Praha : Propaganda, 1946. 142 s. (dale cituji Kniha o Alfrédu Fuchsovi), MARAN, Ctibor. Cesta do Damasku. 1. &eské
vyd. Frydek : Exerci¢ni dim, 1946. 42. s., FUCHS, Alfréd. Krestan a svét. Vybor z dila. Uspotédal a ptedmluvu napsal C.
Mafan. 1. &eské vyd. Praha : Univerzum, 1948. 240 s. (dale cituji: K¥est'an a svét. Pfedmluva), CM (=Ctibor Mafan). Kdo byl
Alfréd Fuchs? K 40. vyrod&i tragické smrti. In POKORNY, L. (ed.) Cyrilometodéjsky kalenddr 1981. 1. vyd. Praha : Ceska
katolicka charita v Ustfednim cirkevnim nakladatelstvi, 1980. s. 118-120, MALY, Radomir. Muz dvoji konverze Alfréd
Fuchs. 1. &eské. vyd. Bmo : Cesta, 1990. 52 s. ISBN 80-900087-4-7, PODLESAK, Jan. Mutednik za Zidovstvi a kfestanstvi.
Zivot, dilo a smrt Alfréda Fuchse. In ORNEST, O. et. al. (eds.) Zidovskd rocenka 5751-1990/1991. 1. vyd. Praha : Rada
#idovskych nabozenskych obci v CR, 1990. s. 16-23 (2. vyd. in Proglas 3, 1992, &. 3, s. 43-48) a PODLESAK, Jan. Zidovska
tematika v dile Alfréda Fuchse. In StFety ndrodnich a univerzdlnich modelii v deské kulture 1800-1918. Estetika, Casopis pro
estetiku a teorii uméni 38, 2002, &. 2-4, s. 316-336. Cenn4 jsou i hesla v encyklopedickych p¥iru¢kdch: FORST, Vladimir a
kol. Lexikon &eské literatury. Osobnosti, dila, instituce. 1 A-G. 1. &eské. vyd. Praha : Academia, 1985. s. 722-774 (heslo
Alfréd Fuchs, jehoz autorem je Jifi Opelik); MIKULASEK, Alexej, GLOSIKOVA, Viera, SCHULZ, Antonin B. a kol.
Literatura s hvézdou Davidovou. Slovnikovd prirucka k déjindm Cesko-Zidovskych a Cesko-Zidovsko-némeckych literdrnich
vztahii 19. a 20. stoleti. 1. &eské. vyd. Praha : Votobia, 1998. s. 94-102 (heslo Fuchs Alfréd, jehoZ autorem je A. B. Schulz).
ISBN 80-7220-019-4. Z uvedenych d&l Cerpa i ptitomna prace.

2 Steinbach, Karel. Svédek téméF stolety. Zpracoval V. Fischl. 1. &eské vyd. Praha : Statni pedagogické nakladatelstvi, 1990,
s. 61-62. ISBN 80-04-25373-3.

3 Kfestan a svét. Predmluva, s. 18.

“ Kniha o Alfrédu Fuchsovi, s. 23.

5 Tamtéy, s. 114-115.

% Tamtéz, s. 116-117.

7 Tamtéz, s. 122-123.

¥ Tamtéz, s. 118.

9 Srovn. k tomu Medek, V. : ,,Draf*. In Duchovni pasty¥ 30, 1981, & 3, s. 48-49, Draf byla znama4 $ifra, kterou A. Fuchs
podepisoval své fejetony.

10 Kalenda¥ &eskoZidovsky 1917-1918, s. 24.

! Kniha o Alfrédu Fuchsovi, s. 21. ,

12 Langer, Jiti. Devét bran. Chasidii tajemstvi. Predmluvu napsal F. Langer. 2. &es. vyd. Praha : Ceskoslovensky spisovatel,
1965, s. 11-12.

13 O eskozidovském hnuti viz Vyskoéil, JI. : CeskoZidovské hnuti. K 90, vyroéi zaloZeni Spolku &eskych akademika Zidf. In:
Dé&jiny a soutasnost 8, 1966, &. 4, s. 18-21, a &. §, s. 26-28.

14 0 kalendafi eskoZidovském viz Krejéova, H. : Kalendar SeskoZidovsky 1881-1938, In Zidovska rotenka 5750-1989/
1990, s. 127-132, a Mikulagek, A : KalendaF CeskoZidovsky. In Literatura s hvézdou Davidovou, s. 407-410.

15 Kalend4f &eskoZidovsky 1917-1918, s. 23. Israel Zangwill (1864-1926) byl anglicky Zidovsky beletrista, jeho Snilkové
ghetta vy3li ve vyboru Josefa BartoSe v Ottové Svétové knihovné,

16 RalendéF deskozidovsky 1918-1919, s. 91.

170 vlivu Bfezinovy mystické poezie na A. Fuchse a J. Langera se zmifiuje V3etitka, F. : Mystik Jif{ Langer. In Tvar 5,
1994, &. 5, s. 5 (Fuchsovy kniZng vydané pteklady dél H. Heina Bimini a Hebrejské melodie v3ak mylné oznaZuje za vybory
z Heinovy poezie).

18 KalendéF eskoZzidovsky 1915-1916, s. 23-31.

19 Kalendar eskoZidovsky 1912-1913, s. 52-54.
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% Tamtéz, s. 52.
2 Tamtéz, s..53. _
22 Kalendaf &eskoZidovsky 1913-1914, s. 44-47. Vrchlického preklad jidi3 poezie Morrise Rosenfelda (1862-1923) s ndzvem
Zpévy z ghetta vy3el pé&i Spolku geskych akademikt Zida v Praze-Smichove 1905. ’
B Kalendat eskozidovsky 1913-1914, s. 45.
# Tamtéy, s. 46-47.
25 Kalendét &eskoidovsky 1917-1918, s, 24-25.
% Tamté, s. 25.
27 Kalendér teskozidovsky 1920-1921, s. 42-44,
% Tamté, s. 43.
% Kalendat teskozidovsky 1922-1923, 5. 128-134.
30 Tamtéz, s. 134.
31 RalendaF deskozidovsky 1910-1911, s. 74-75.
32 R alendaf Seskozidovsky 1912-1913, s. 90-92. O hymnu Lecha dodi viz Newman, J. a Sivan, G. : Judaismus od A do Z.
Slovnik pdjmﬁ a termind. Pfel. M. a D. Zbavitelovi. Praha 1992, s. 78-79, 97 (déle cituji: Judaismus od A do Z).
33 Dj Sante, C. : Zidovska modlitba. K po&atkaim ktestanské liturgie. Ptel. D. Korte. Praha 1995, s. 175. O hymnu Lecha dodi
se tam pojednava na s. 172-175; soudasti vykladu je i nov&jsi pfebasnéni hymnu od Mofice Krause, s. 173-174. (Incipit
v Krausovg fai‘ekladu zni: ,,Pojd’, mij mily, nevésté vstiic sp&jme.*)
34 Kalendét deskozidovsky 1912-1913, 5. 92.
35 Kalendér &eskozidovsky 1917-1918, s. 108-109.
3 Tamtéz, s. 122-124.
37 Zidovské besidky I, Roudnice n. L., 1912-1913, s. 88-91.
’8 Tamtéz, s. 88.
3 Tamtéz, s. 91-100.
0 Tamtéz, s. 115-126. Fuchsovu prekladu Franklovych basni ptedchazi élanek R. Fedra Ludvik August Frankl, s. 101-113.
“! Tamté, s. 135-136.
42 O midragich viz Judaismus od A do Z, s. 116.
4 Zidovské besidky 11, Kolin n, L. 1920, s. 80-87.
* Srovn. k tomu Pismo. Svazek &tvrty. Svitky. Prel. V. Sramek (za spoluprace V. Kajdode). Praha 1948, s. 331-348; Pismo
svaté Starého zékona v ptekladu Mons. Dr. Josefa Hegera. Dil III. Proroci. Praha 1955, s. 299-318§ Pé&t svéteCnich svitkd.
Zalozp¥vy piel. S. Segert a V. Zavada. Praha 1958, s. 83-102; Stary zakon. Knihy prorocké II. Pfel. V. Bogner. Praha 1979,
s. 167-183.
4 Zidovské besidky II Kolin n. L. 1920, s, 83-102.
4 Kafka, F. : PhDr. Richard Feder spisovatel. In Vistnik Zidovskych ndboZenskych obci v Ceskoslovensku 32, 1970, & 12, s.
3.
47 Zidovské besidky II, Kolin n. L., 1920, s. 109.
* Tamté, s. 112-113.
* 0 zidovské otézce. Praha, Spolek Eeskych akademiki zidg, 1911, 30 s.
%0 Tamté?, s. 6.
5T Tamtéz, s. 14, Neni moZno pokladat Fuchsiv pronikavy soud o némeckém rasovém antisemitismu i za takfka pronikavou
vizi dalsiho, jedt& ni¢iv&jsiho svétového valetného poZaru a tragédie holocaustu?
2y této souvislosti je nutno pfipomenout, Ze nejdileZit&jsi etapa rozvoje prazské némeckozidovské literatury spada az do
mezivéletné doby — v&etnd posmrtné publikace hlavnich d€l Franze Kafky, takZze Fuchsovo min&ni o némeckoZidovské
kultufe u nés pfed r. 1918 nelze povaZovat za nespravné.
3 Heine, H. : Hebrejské melodie. Prel. A, Fuchs. Praha, Jansky, 1911, 66 s.
154



5 Tamtéz, s. 3, 4. A. Fuchs také upozorfiuje na Heindv nespravny pfepis jména Jehudy Haleviho (tj. Jehuda ben Halevy).
55 Praha, Ceskoslovansk4 akciova tiskérna, 1924, 36 s.
% Tamtéz, s. 5.
57 Tamtéz, s. 13.
%8 Tamtéz, s. 21.
% Tamtéz, s. 31.
% Praha, Ceskoslovanska akciova tiskdrna, 1924, 31 s.
¢! Tamtéz, s. 3.
2 Tamté?, s. 5.
8 Tamtéy, s. 15.
® Tamtéz, s. 16.
55 Tamtéz, s. 16.
% Tamtéz, s. 17.
7 Tamtéz, s. 19.
8 Tamtéz, s. 20.
 Tamtéy, s. 22.
™ Tamtéz, s. 23.
" Tamté, s. 26.
2 Tamtéz, s. 31.
73 Praha, Ceskoslovanska akciova tiskérna, 1925, 23 s.
™ Tamtéy, s. 4.
™ Tamtéz, s. 7.
6 Tamtéz, s. 7.
7 Tamté, s. 7.
8 Tamté, s. 8.
™ Tamtéz, s. 9.
8 Tamtéz, s. 22.
81 praha, Ceskoslovanska akciova tiskarna, 1926, 32 s.
82 Tamtéz, s. 10.
8 Tamtéz, s. 11.
8 Tamté, s. 14.
8 Tamté, s. 17.
% Tamtéy, s. 18.
¥ Tamté?, s. 18.
8 Tamtéy, s. 20.
8 Tamtéz, s. 21.
% Tamté, s. 22.
! Tamtéy, s. 22.
°2 Tamtéy, s. 24.
%3 Tamtéy, s. 25.
% Tamté?, s. 25.
% Tamté?, s. 26.
% Tamtéz, s. 27.
7 Tamtéz, s. 28.
%8 Tamtéz, s. 29.
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% Tamté?, s. 30.

19 Tamté, s. 30.

191 Tamté, s. 31.

12 Tamtéz, s. 32.

193 praha, Ceskoslovanska akciova tiskérna, 1927, 32 s.
104 Tamtéz, s. 3.

105 Tamté, s. 5.

198 Tamtéz, s. 6.

197 Tamtéz, s.
198 Tamtéy, s.
199 Tamtés, s.
10 Tamté?, s.
U1 Tamtéz, s.
112 Tamtéy, s.
13 Tamtéy, s.

1 Tamté?, s.

NI T T TR -
[*]

3 Tamtéy, s.

._.
e

16 Tamtéy, s.
N7 Tamté, s. 11.

18 Tamtéy, s. 14,

19 Tamtéy, s. 13, 16-17.
120 Tamtéz, s. 16.

2l Tamtéz, s. 17.

122 Tamtéz, s. 19.

12 Tamtéy, s. 20-21.

124 Tamtéz, s. 21,

125 Tamtéz, s. 27.

126 Tamté, s. 29.

127 Tamtéz, s. 30.

128 praha, Melantrich, 1930, 137 s.
12 Tamtéz, s. 8.

30 Tamtéy, s. 7.

B Tamtéz, s. 7-8.

2 Tamtéz, s. 9.

133 Tamtéz, s. 18-19.

134 Tamtéz, 5. 21-22.

B35 Tamtéy, s. 22.

136 Tamté?, s. 26-27.

137 Tamtéz, s. 29.

138 Tamtéz, s. 31.

B39 Tamtéy, s. 38.

140 Tamtéy, s. 49.

141 Tamtéy, s. 50,

142 Tamtéz, s. 52-53.

43 Tamtéy, s. 53.
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14 Tamté?, s.
45 Tamtéz, s.
146 Tamtéy, s.
147 Tamtéy, s.

148 Tamté?, s.

149 Tamtéz, s.

10 Tamtéz, s.
5 Tamtéy, s.
152 Tamtéz, s.
133 TamtéZ, s.
154 Tamtéy, s.
135 Tamté?, s.
136 Tamtéz, s.
157 Tamtéz, s.
158 Tamtéy, s.
1% Tamtéz, s.
10 Tamtéz, s.
161 Tamté, s.
162 Tamtéz, s.
163 TamtéZ, s.
1 Tamté?, s.
15 Tamtéz, s.
1% Tamté, s.
17 Tamtéz, s.
168 Tamtéy, s.
199 Tamtéz, s.

170 Tamtés, s.

7' Tamtéz, s. 131-132.
12 Tamtéy, s. 132-133.
173 praha, Orbis, 1930, 319 s.

174 Tamtéy, s.
175 Tamtéy, s.
V76 Tamtéz, s.
17 Tamtéz, s.
178 Tamté?, s.
1 Tamtéy, s.
180 Tamtéy, s.
18 TamtéZ, s.
132 Tamté?, s.
183 Tamtéy, s.
184 Tamté, s.
185 Tamtéz, s.
186 Tamté, s.
187 Tamté, s.

138 Tamtéz, s.

57.
66.
64.
67.
68.
69.
69.
70.
75.
75.
83.
84.
84.
94.
97.
105.
113.
114.
116.
117.
120.
120.
121.
121.
122.
128.
130.

7.

7-8.

2.

11
12-13.
15.
25.
46.
59.
74.
85-86.

99-100.
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1% Tamté, s. 115.
190 Tamtéz, s. 122.
191 Tamtéz, s. 122.
192 Tamtéz, s. 122.
198 Tamtéz, s. 122.
19 Tamté?, s. 138.
195 Tamtéz, s. 140.
19 Tamtéz, s. 139.

197 Tamtéy, s. 143-144.

18 Tamtéz, s. 158.
199 Tamtéz, s. 158.
20 Tamtéy, s. 162.
2! Tamtéz, s. 167.
22 Tamtéz, s. 170.

203 Tamtéz, s. 171.

204 prel. A. Fuchs, dil I. Letovice, knihtiskdrna Humana 1925, XII + 132 s., citat s. 11, dil I1.
205praha, Aventinum, 1931, 168 s.

206 Tamtéz, s. 8.

207 Tamtéz, s. 8.

28 Tamté, s. 9-10.
29 Tamtéz, s. 11.

210 Tamtéz, s. 12.

20 Tamtéy, s. 14, 16.

22 Tamtéz, s. 17.

28 Tamtéz, s. 17-18.

214 Tamtéz, s. 19-20.

215 Tamtéz, s. 24.
218 Tamtéz, s. 27.
U7 Tamtéy, s. 41,
218 Tamtéz, s. 44.

2 Tamtéz, s. 53.

220 Tamtéz, s. 70-71.

2! Tamtéz, s. 72.

222 Tamtéy, s. 96.

23 Tamté, s. 96.

24 Tamtéz, 5. 109.
225 Tamtéz, s. 110.
226 Tamtéz, s. 120.
27 Tamté?, s. 121.
28 Tamtéy, s. 122.
29 Tamtéy, s. 142.
20 Tamté, s. 160.

B! Tamtéz, s. 162, 163.
32yiz k tomu Maly, R. MuZ dvoji konverze Alfréd Fuchs. Bmo, Cesta, 1990, s. 25-26.
233 Praha, Véclav Petr 1931, 179 s.

Pterov, edice Smiru 1931, 295 s.



B4 Tamtéz, s. 11.
25 Tamtéz, s. 24.
26 Tamtéz, s. 25.
57 Tamté, s. 28.
28 Tamtéz, s. 31-32.
29 Tamtéy, s. 36.
20 Tamté, s. 39-40.
21 Tamtéz, s. 41.
2 Tamtéz, s. 45.
243 Tamtéz, s. 46.
24 Tamté, s. 46
5 Tamtéz, s. 47.
246 Tamté, s. 49.
27 Tamté, s. 52.
28 Tamtéz, s. 55-56.
2 Tamtéz, s. 58.
%0 Tamtéy, s. 59, 60.
25! Tamtéz, s. 60.
252 Tamtéz, s. 60.
253 Tamtéz, s. 61.
254 Tamté?, s. 66.
255 Tamtéy, s. 66.
26 Tamté, s. 69.
7 Tamtéz, s. 70.
28 Tamtéz, s. 76.
2% Tamtéz, s. 80.
20 Tamtéy, s. 81.

21 Tamtéz, s. 86.

262 praha, Statni nakladatelstvi, 1932, 148 s.

28 Tamtéy, s. 5-6.
24 Tamtéy, s. 6.

265 Tamtéz, s. 7.

266 Tamtéz, s. 8.

%7 Tamté, s. 16.

268 Tamté, s. 22.

2 Tamté, s. 22.

20 Tamtéy, s. 23-24.
1 Tamtéz, s. 24.
22 Tamtéy, s. 26.

23 Tamté, s. 26.
24 Tamtéy, s. 26.
25 Tamté, s. 26-27.
28 Tamté, s. 27.
27 Tamté, s. 28.

28 Tamtéz, s. 29-30.
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7 Tamtéz, s. 30.
280 Tamtéz, s. 31.

1 Tamtéz, s. 37.
282 Tamtéz, s. 39.

23 Tamtéy, s. 41-42.
B4 Tamté, s. 47-48.
285 Tamtéy, s. 49.
28 Tamtéz, s. 55.

27 Tamté?, s. 55-56.
288 Tamté?, s. 60.

2% Tamtéz, s. 59.
20 Tamtéz, s. 64.

2! Tamtéz, s. 65.

22 Tamtéy, s. 65.

23 Tamtéz, s. 67.

24 Tamtéz, s. 69.

5 Tamtéz, s. 70.
%8 Tamtéz, s. 70.

27 Tamtéz, s. 70.

8 Tamtéz, s. 71.

9 Tamtéz, s. 71-72.
390 Tamtéz, s. 72.

301 Tamtéz, s. 75.

302 Tamté, s. 75.

393 Tamtéz, s. 76.

304 Tamtéz, s. 76.

395 Tamtéz, s. 76.

306 Tamtéz, s. 78.

307 Tamté, s. 80.

3% Tamté, s. 84-85.
3% Tamtéz, s. 105-106.
30 Tamtéz, s. 111.
3 Tamtéz, s. 112.
32 Tamtéy, s. 113-114.
313 Tamtéy, s. 121.
314 Tamtéz, s. 126.
315 Tamtéz, s. 128.
316 Tamté?, s. 130
317 praha, Spolesenska knihtiskarna, 1934, 96 s.
318 Tamtéz, s. 5.

9 Tamtés, s. 5.

320 Tamtéy, s. 5.

32 Tamtéz, s. 6.

32 Tamtéz, s. 8.

323 Tamtéz, s. 11-12.

160



324 Tamtéz, s. 21.
325 Tamtéz, s. 37.

326 Tamtéz, s. 40.

327 Tamtéy, s. 49-50.

328 Tamtéz, . 63.
32 Tamté, s. 70.
30 Tamtéz, s. 74.
31 Tamtéz, s. 77.
332 Tamtéz, s. 92.

533 Tamtéz, s. 93-94.

334 Olomouc, edice Vitdzové 1935, 47 s.

335 Tamté, s. 5.
336 Tamtéz, s. 5.
37 Tamtéy, s. 6.
338 Tamtés, s. 6.
339 Tamté, s. 8.
3490 Tamtéz, s. 22.

3 Tamtéz, s. 36.

342 Olomouc, edice Vitdzové 1935, 52 s.

33 Tamtéy, s. 5.
34 Tamtéz, s. 7.

345 Tamté?, s. 51.

346 Tamtéz, s. 21-22.

347 Tamtéz, s. 43.

348 Tamtéz, s. 43-44.

3% Tamtéz, s. 44,

350 Olomouc, edice Vitdzové 1936, 46 s.

31 Tamtéy, s. 5.

352 Tamtéy, s, 41-42.

353 Praha, Vysehrad, 1936, 107 s.

34 TamtéZ, s. 6.
355 Tamtéy, s. 8-9.

3% Tamtéz, s. 10, 11.

37 Tamtéz, s. 14.
358 Tamtéz, s. 15.
359 Tamtéz, s. 17.
380 Tamtéy, s. 17.
361 Tamtéz, s. 18.
361 Tamtéz, s. 20.

363 Tamtéy, s. 22-23, 24.

364 Tamtéz, s. 25.
365 Tamtéy, s. 27.
366 Tamtéz, s. 27.
367 Tamtéz, s. 29.

38 Tamté, s. 31.
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3% Tamtéz, s. 32.
370 Tamtéy, s. 32.
37 Tamté, s. 33.

32 Tamtéz, s. 34.

37 Tamtéz, s. 34-35.

34 Tamtéz, s. 35.

375 Tamtéz, s. 35-36.

37 Tamtéz, s. 38.
377 Tamtéz, s. 39.
378 Tamtéz, s. 42.

37 Tamtéz, s. 42-43.

380 Tamtéy, s. 43.

381 Tamtéz, s. 43.

382 Tamtéz, s. 44-45.
383 Tamtéy, s. 45-46.

384 Tamté, s. 46.

35 Tamtéz, s. 46-47.

38 Tamtéz, s. 47.

37 Tamtéz, s. 47-48.

388 Tamté?, s. 48.
389 Tamtéz, s. 49.
30 Tamtéz, s. 52.

31 Tamtéz, s. 55, 56.
392 Tamté, s. 56-57.
3% Tamtéz, s. 58-59.
3%4 Tamtéz, s. 59-60.

395 Tamtéz, s. 60.

3% Tamtéz, s. 60-61.

37 Tamtéz, s. 61.
3% Tamtéz, s. 62-63.
3% Tamtéz, s. 64.

40 Tamtéz, s. 65, 66.

40l Tamtéz, s. 66.

402 Tamtéy, s. 68.

403 Tamtéz, s. 68-69.

404 Tamtéy, s. 70.
405 Tamtéz, s. 71.

406 Tamtéy, s. 72.

T Tamtéz, s. 72-73.

4% Tamté, s. 73.

409 Tamtéy, s. 75-76.
410 Tamtéy, s. 76-77.

A1 Tamtéy, s. 78.
412 Tamtéz, s. 81.

413 Tamtéy, s. 82.
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414 Tamté, s. 82.
15 Tamtéz, s. 83.
416 Tamtéy, s. 83.
7 Tamtéz, s. 85.

418 Hludin, Exerci¢ni dom, 1936, 32 s.

419 Tamtéz, s. 2.

420 Hlugin, Exerci¢ni dim, 1937, 32 s.

421 Tamtéz, s. 2.
42 Tamtéy, s. 3.
42 Tamtéz, s. 3.

424 Tamtéy, s. 4.

425 praha, Propaganda, 1938, 163 s.

426 Tamté?, s. 7.

2 Tamté, s. 7, 8.
428 Tamtéz, s. 8.

2 Tamté, s. 9.

0 Tamtéz, 5. 9.

“1 Tamtéz, s. 10.
32 Tamtéz, s. 21-22.
33 Tamtéz, s. 23.
34 Tamtéz, s. 25.

5 Tamtéz, s. 25.

436 Tamtéy, s. 26.

BT Tamtéy, s, 26-27, 29.

8 Tamtéy, 5. 29.
9 Tamtéz, s. 30.
0 Tamtéz, s. 31.
“1 Tamté, s. 40.
2 Tamtéz, s. 40.
3 Tamtéy, s. 41.
“4Tamté, s. 41,
5 Tamtéz, s. 42.
446 Tamtéz, s. 44.
7 Tamtéz, s. 46-47.

48 Tamtéy, s. 51.

49 Tamté, s. 53-54.

450 Tamtéz, s. 54.
S Tamtés, s. 63.
452 Tamtéz, s. 64-65.

433 Tamtéz, s. 70-71.

434 Tamtéz, s. 72.
455 Tamtéy, s. 73.

436 Tamtéy, s. 75-76.
457 Tamtéz, s. 81, 82.
438 Tamtéy, s. 84, 86.
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439 Tamtéy, s. 87.
40 Tamtéz, s. 91.

461 Tamtéz, s. 96.

452 Tamté, s. 98-99.

463 Tamté, s. 99,
464 Tamtéz, s. 102.
65 Tamtéz, s. 111.

486 Tamtéy, s. 112.

47 Tamtéz, s. 113, 114,
48 Tamtéz, s. 122,

469 Tamtéz, s. 133.
410 Tamtéy, s. 134,

47 Tamtéz, s. 135-136.
472 Tamtéy, s. 138-139.

B Tamtéy, s. 145.
4" Tamtéy, s. 145.
475 Tamtéy, s. 146.
476 Tamtéy, s. 148.
47 Tamtéy, s. 149.
478 Tamtéz, s. 150.
47 Tamtéy, s. 150.
80 Tamtéy, s. 158.
8! Tamtéz, s, 159.

“82 Praha, Franti¥ek Borovy, 1938, 68 s.

83 Tamtéy, s. 3.

44 Tamtéy, s. 4.

“85 Tamtéz, s. 10.
8 Tamtéy, s. 11.
87 Tamtéy, s. 13.
438 Tamtéy, s. 14.
48 Tamtéy, s. 15.
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53 Brno, Lidova akademie, 1932, 79 s.
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33 Viz pozn. &.12.
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SUMMARY
Alfréd Fuchs — Life and Work

The article is devoted to a significant and interesting personality of Czech culture in
the first half of the 20th century — to PhDr. Alfréd Fuchs (born of June 23, 1892 in Prague —
died on February 16, 1941 in the concentration camp in Dachau), a publicist, writer,
translator, thinker and martyr of nazism.

Alfréd Fuchs came from a Jewis family and in his youth and early adulthood he
avowed the Jewis religion and so-called Czech-Jewish movement, which aimed at
assimilation of the Czech Jews to the Czech nation. However, since his youth he was
interested the personality of Jesus Christ and Catholic Christianity, and in the end, in 1921, he
converted to Catholicism. For the first Czechoslovak Republik (1918-1938) he worked as a
government official and was also an important activist of the lay apostolate in the Catholic
Church. He created an extensive journalistic, literary and translational work, which includes
newspaper and magazine articles, professional and fiction books in Czech, and translations

from German, Hebrew and Latin. There are 34 titles of his literary work.

During the German occupation he was arrested and imprisoned by the Nazis, and that
because of his Jewis descent, and as a Christian opponent of the Nazi regime, and then he was
horribly tortured to death in the concentration camp in Dachau. He can be rightly regarded as

/

a martyr for Judaism and Christianity.
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