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UVOD

Je tomu jiz vice nez Ctyficet let, co papez Pavel VI. umoznil podle rozhodnuti otcti
Druhého vatikdnského koncilu obnovu diakonatu jako vlastniho a trvalého hierarchického
stupné (srov. LG 29b). Ekleziologickd obnova koncilu zaroven ukazala ur¢itou omezenost
teologie cirkevnich sluzeb, kterd se od zacatku 2. tisicileti stala vyhradné teologii knézstvi. A
ptesto hledani specifického profilu obnoveného diakonatu v katolické cirkvi jesté probihd jak
na rovin¢ zkusenosti (tedy ,,experimentovanim s véci samou®, jak vyzadoval Yves Congar),
tak na roviné teologické reflexe.

Pokud se tyka specifické spirituality spjaté se zpusobem Zzivota a sluzby jahnt, chybi
v zapadni cirkvi n€kolik staleti kontinudlni zkuSenosti. To je ndm jasné, kdyz listujeme
klasickymi dily spirituality a hagiografie, kterda ndm pro jahenstvi neposkytuje zadné
konkrétni modely ani vzory. ZkuSenost naSich farnosti s jdhenskou sluzbou neni také prilis
bohata.

Proto nas nepiekvapi, ze rovnéz teologie diakondtu nechava jesté Siroky prostor pro
debaty. Realita diakonatu praktikovaného v nasich mistnich cirkvich je skute¢né evolutivni. Je
ovlivnéna také jinymi skuteCnostmi, které na sebe vzajemné plisobi: Zapojeni laiki nejenom
do apostolatu, ale také do animace komunit, vznik novych sluzeb, pokles po¢tu kn€zi a jejich
starnuti, role presbyteria, potfeby evangelizace, aktualni misijni priority, krize a pfesunuti
potieb angazovani se, atd.

Budeme se tedy zabyvat d¢jinami a posléze teologii obnoveného diakonatu, abychom
vytvorili dobry zéklad pro uvahu nad spiritualitou, kterd by byla typicka pro nositele této
cirkevni sluzby. Ano, to je pravé jeden z hlavnich cili snahy, ktera mé vedla pti zpracovavani
tohoto tématu: Pokusit se najit odpovéd’ na otdzku, v ¢em spociva specificnost prozivani (tedy
aspekt kiest'anské duchovni zkuSenosti) tohoto povolani ve srovnani naptiklad se zkuSenosti
povolani ke knézstvi. M¢la by se ukdzat jeho specifickd tvar, 1 kdyZz samoziejme jednim
z diivodli jeho obnoveni poslednim koncilem byl jisté i rostouci nedostatek knézskych
povolani.

Je zde otazka osobniho charakteru povolani Clovéka k diakonatu: Jestlize se tento uiad
svéfuje muzim ,,pokrocilejSiho véku“, kdy a jak mohou autenticky zacit vnimat toto
povolani? Jak se lisi toto volani JeziSovo od povolani apostoli (Mk 3,13: ,,...zavolal k sob¢
ty, které sdm chtél...“) na roviné spirituality — osobniho vztahu k Jezisi Kristu? Nekteti autofi

na této roviné rozdil nevidi: ,,Povolani k jdhenstvi je stejné jako povolani ke knézstvi nebo



feholnimu Zivotu* (Walter Kasper). Jini zas naopak hodnoti tento rozdil jako velmi podstatny
(napf. Jiti Kana).

Klicovy z4jem této prace spada tedy sice spiSe do oblasti spiritudlni teologie, ovSem jednou
z charakteristik (zejména soucasné) spiritualni teologie, je jeji staly obrat k dogmatickym
pramentim, ze kterych se chce sytit. Usiluje totiz stile vice o pohled, ktery by integroval
teologicky (systematicky) rozmér srozmérem kiestanské duchovni zkuSenosti. Proto
pfedevsim pojednani o ekleziologickych pfedpokladech jahenské sluzby zkouma vyznam této
cirkevni sluzby v $ir§ich souvislostech zékladniho poslani cirkve v déjinach. Jak se ukézalo
béhem Druhého vatikanského koncilu, pojeti této sluzby totiz tizce souvisi s pojetim cirkve a
samotné teologie. Jde tedy o to odpovédét si na otdzku po identit¢ diakonatu co mozna
nejuplnéjSim pohledem na samotnou cirkev, abychom mohli ocenit, do jaké miry odpovida
tato sluzba obnovené ekleziologii a zakladnimu poslani cirkve v podminkach soucasného
svéta. Jakd je cirkev v celém bohatstvi svého tajemstvi? Nakolik se jiZ odrazila tato obnovena
ekleziologie koncilu v zivoté mistnich cirkvi a farnosti? To je v nékterych ptipadech ziejmé
pravé na zaklad€ zkuSenosti s diakonatem.

Jako hlavni pramen jsem vyuzil dilo Alphonse Borrase a Bernarda Pottiera SJ La grace du
diaconat, coz je pravdépodobné nejnovéjsi ucelend publikace k tomuto tématu. Prvni autor je
kanonista a ekleziolog, profesor v biskupském seminafi v Liége. UCi také na katolické
univerzit¢ v Louvain a na Institutu teologickych studii v Bruselu (IET). Druhy je dogmatik a
patrolog, profesor na IET. Ten v prubchu licenciatniho seminafe v Bruselu spolu se dvaceti
studenty, z nichz néktefi byli jahni, diskutoval a pfedaval do praxe riizna témata. Ta pak byla
prohloubena a systematicky piepracovana k vydani.

Dal$im hlavnim pramenem je obsahly sbornik Karla Rahnera a Heriberta Vorgrimlera
Diaconia in Christo, ktery obsahuje mnoho zajimavych historickych, dogmatickych,
liturgickych a pastordlné-teologickych piispévkd.

Pramen, ktery bych také rad vyzdvihl je pomérné aktuélni publikace Alphonse Borrase Le
diaconat au risque de sa nouveauté (2007).

Kromé¢ teologické literatury tykajici se diakonatu, ekleziologie (A. Dulles, Y. Congar, L.
Bouyer, B. Forte atd.), spirituality (C. Garcia, V. Kohut, F. R. Salvador atd.) a publikaci, které
podavaji ¢i reflektuji poznatky nebo pfimo prizkumy z praxe (A. Opatrny, P. M. Zulehner,
M. Opatrny), pomohla k dotvoteni této uvahy také ucast na mezinarodni védecké konferenci
»Irvaly diakonat, pastordlné-teologické aspekty*™ potfddané Teologickou fakultou Katolické

univerzity Ruzomberok (SR), ktera se uskutecnila 12. bfezna 2009 v Kosicich.



Prace je rozdélena do tii oddild, jak napovida jiz ndzev. V prvni, historické ¢asti, se
muzeme presveédcCit (predevsim v kapitolach vénovanych etymologii, novozdkonnim a rané
cirkevnim svédectvim), Ze tendence souCasné teologie diakonatu maji oporu v praxi
starokiest’anského diakonatu predevsim pokud jde o smysl pro riznorodost cirkevnich sluzeb
a o urcitou pluralitu v ramci samotného cirkevniho ufadu. Tato pluralita ovSem, ato je
dualezité, je zdlivodnéna hluboce teologicky, totiz trinitdrne.

Stézejni je v této Casti také nastin okolnosti postupného upadku diakondtu na zacatku
sttedovéku a jeho vymizeni jako trvalé sluzby v zapadni Casti katolické cirkve. Dalsi
dilezitou kapitolou je pak samoziejm& Druhy vatikdnsky koncil, kde je také pomérné
zajimavé nahlédnout do diskuzi koncilnich otci ohledné obnovy diakonatu. Tomu ovSem
pfedchazi pro nékoho moznéd ptekvapujici zminka o snaze Tridentského koncilu navratit
cirkvi plvodni ,pluralitu sluzeb* (ve frankofonni oblasti se pouzivd vystizny termin
pluriministerialité). V zavéru prvni ¢asti se miizeme docist néco o praktické realizaci trvalého
diakonatu v dnesni cirkvi (pfidéleni konkrétnich ukoli, ptiprava a vzdélani jahnti, akceptace
ze strany cirkevnich komunit, situaci v ¢eskych a moravskych diecézich, atd).

Druhé ¢ast, v€novand teologii diakondtu, zafind zasazenim celé problematiky do S$irsi
ekleziologické perspektivy. Poté se pozornost zaméfuje na zdsadni otdzku po specifické
identit¢ jahna, pficemz je dano slovo také riznym konkrétnim autorim pocinaje obdobim
tésn¢ prfed Druhym vatikdnskym koncilem (K. Rahner, A. Kerkvoorde) aZz po dneSek
(A. Borras, P. M. Zulehner). V samostatnych kapitoldch jsou pojednéna ncktera ,,0Zehava
témata“ teologie diakonatu (napf. svatostnost, nesmazatelny charakter, Ucast jahna
na knézstvi, jeho vztah k ostatnim sluzbam v cirkvi, atd.) a v zavéru druhého oddilu je fec
jesté o vlivu obnovy diakonatu na teologii cirkevniho ufadu jako takového a na wvnitini
architekturu cirkve.

Tteti, posledni oddil celé prace je v€novéan spiritualité. Po kratkém uvodu na téma
spirituality svatosti svéceni se zaostfuje na otazku po specifickém razeni spirituality trvalého
jahenstvi. Promlouvaji zde opét teologové doby piedkoncilni (J. Lécuyer, K. Rahner) 1
teologové naSich dni (P. M. Zulehner) a je zde snaha zasadit spiritualitu diakonatu do
kontextu proudl a perspektiv souCasné spirituality. Samoziejmé neni mozné se vyhnout
problematice spojeni se spiritualitou manzelstvi.

Velmi dilezita je ovSem, jak jiZ bylo naznaceno, kapitola o povolani k diakonatu. Tato
oblast je totiz velmi specifickd, zejména poZzadavek ,,zralejSiho véku* pro kandidaty jahenstvi
sebou nese fadu praktickych otdzek ohledné zplsobu rozliSeni a prozivani riiznych fazi na

osobni duchovni cest¢ tohoto povolani.



Prace obsahuje také tii pfilohy. Prvni z nich nese nazev ,,Pravni Gprava jahenské sluzby®, a
mapuje situaci zejména na zaklad¢é nového kodexu kanonického prava CIC 1983 a dokumentt
o diakonatu vydanych fimskymi kongregacemi v roce 1998. Na zavér pfinasi porovnani se
situaci podle kodexu z roku 1917.

Druhé pftiloha ,,Diakonat a liturgie* pfinaSi kromé nékolika teologickych uvah zejména
zivé sveédectvi liturgie jahenského svéceni (predevsim cirkvi kiestanského Vychodu). Tento
poklad modliteb a obfadii mize v nékterych piipadech hovofit vymluvné o spiritualité 1
teologii diakonatu (lex orandi — lex credendi).

Tématem tfeti ptilohy jsou struéné déjiny jadhenek.
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1. DEJINY DIAKONATU

Nez se dostaneme k samotnému tématu teologie a spirituality obnoveného diakonatu,
bude uzite¢né seznamit se s tim, co vSechno béhem déjin cirkve predchazelo této jeho obnové.
Svou pout’ za€neme v prostfedi Nového zdkona, zv1asté si vSimneme okolnosti tpadku jeho
praktického zaClenéni do zivota cirkve a k zavéru prvni ¢asti nés bude zajimat nejen jeho
obnova Druhym vatikdnskym koncilem, ale také souc¢asna praxe v naSich diecézich i v ramci

svétové cirkve.

1.1 Etymologie

Nejprve je vhodné objasnit nejen samo slovo ,,diakonos®, ale mozn4 jesté vice termin

,obnova®, ktery by mohl byt totiz trochu zavad¢jici.

1.1.1. Diakonos, diakonia

Pivodnim ramcem pro pouziti slovniho kmene diok- je osobni poskytovani sluzby, zvlasté
u stolu. Odtud byl také odvozen vyznam ,starat se o obzivu“ a nakonec zcela obecné
,,slouiit“.1 Také Filon pouziva slovo didkonein ve vyznamu ,slouzit”, Josef Flavius dokonce
ve smyslu ,,poslouchat®, ,slouzit”, ,konat knézskou sluzbu*.? Didkonein v evangeliich i ve
Skutcich oznacuje sluzbu u stolu. Timto vyrazem je oznaCena také sbirka pro jeruzalémskeé
kiestany (2 Kor 8,4).” Pojeti diakonatu v Novém zakoné je snad ovlivnéno &astecné praxi
feckého spolecenského Zivota a Castené praxi znamou z rann€ Zidovského a anticko-

semitského zfizeni. Zatimco ve Flp 1 a 1 Tim 3 ptedloZené pfifazeni jahna k biskupovi® nema

' Srov.: Diakon, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche (LThK), Band 3, Freiburg im Breisgau: Verlag Herder,
1995, 178.

? Srov.: Mezinarodni teologické komise: (MTK): Diakonat. Vyvoj a perspektivy, Praha: Krystal OP, 2008, 16.
? Srov.: tamtéz.

* Pavel a Timotej, sluzebnici Krista Jezise viem véiicim kiestantim spolu s biskupy a jahny ve Filipech® (Flp
L1).
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v feckém prostfedi Zadnou paralelu, je zde jistd analogie ve funkéni struktufe ranné€ Zidovskeé
synagogalni liturgie a v okruhu anticko-semitskych kultovnich hostin. V ptipadé posledné
jmenovanych pusobili totiz kromé toho, kdo hostinu vedl, jest¢ pomocnici, ktefi vykonavali
kultovni a charitativni 1'1koly.5

Novy zakon voli pro oznaceni ufadu obecné slovo diakonia, védomé neobvykly,
nebiblicky, nereligiozni vyraz, ktery neni spojen s zadnou dﬁstojnosti.6 Uz volbou tohoto
vyrazu se projevuje ,,novost® a prevraceni dosavadnich méfitek, které kiestanstvi piinasi.
Tim se relativizuji pfili§ uzkoprsa méfitka, kterd mohou byt nékdy spojena s pyramidalnim
schématem hierarchie. Pravé kralovani cirkve je jeji sluzba chudym (svaty Ambroz).”

Na tuto ,,novost®, kterou by méla cirkev také pojetim struktury svého tUradu vnéset
do svéta, poukazuje také jeden starobyly text z pielomu 6. a 7. stoleti: ,,Knézi je ddna moc
svétit, didkonovi rozdélovat svatosti. Také knéz si nesmi vzit ze stolu Pané kalich, aniz by mu
ho podal didkon. Tak dostava sluZzebnik svatyné piednost, zatimco knéz po posvéceni dart je
trochu ponizen. Tak mu vzdava Cest, jaka mu piislusi. Tak to zatidil nd§ vSemohouci Buh, aby
ten, kdo mysli, ze je vétsi, byl mensi a ten, kdo se zdd mensi, aby vynikl jako vétsi. Tak knéz
potiebuje didkona a didkon knéze.“® Struktura cirkevniho wfadu, ktera skryté poukazuje na
svij pramen v laskyplném spolecenstvi osob Trojice, by méla vzdy tak trochu vyvadét z miry
(v dobrém slova smyslu) toho, kdo je zvykly na struktury ,,tohoto svéta®. Walter Kasper to
charakterizoval tak, Ze v cirkvi se ,,d¢la kariéra® smérem doli: ,,Ze zakladniho duchovniho
postoje didkona musi byt zfejmé, Ze kiestanské cesta neni cestou vystupu, zadné cesta v lesku
a slavé, ale cesta, ktera obsahuje pohled smérem dold, v nésledovani Krista, ktery sestoupil z
nebe.”’

Autor Apostolskych konstituci se citi byt nucen jahnim pfipomenout, ze jsou povolani ke
sluzbé. Jiz jejich jméno na to poukazuje, nebot’ rozdilnost v oznaceni Ufadu neni bez
vyznamu, vyjadiuji se v ném skutecné rozdily. Kdyby to tak nebylo, stafilo by nazyvat

vSechny nositele ufadu stejné. Takto je ale biskuplim piifazen pontifikat, presbyterim

> Srov.: Texty z Palmyry, in: FABRY H. J.: Der alt-oriental. Hintergrund des urchr. Diakonates, in: Diakon in:
LThK, 178.

% Srov.: DASSMANN E.: Amter und Dienste in der frithchristlichen Gemeinden, Bonn: Hereditas, 1994, 37.

" De officiis ministrorum 11 28, in: KER[(VOORDE A.: Die Theologie des Diakonates, in: RAHNER K.,
VORGRIMLER H.: Diaconia in Christo, Uber die Erneuerung des Diakonates, Freiburg im Breisgau: Verlag
Herder KG, 1962, 253.

¥ PseudoJeronym: De septem ordinibus ecclesiae, PL 30, 153, in: CROCE W.: Aus der Geschichte des

Diakonates, in: RAHNER, VORGRIMLER: Diaconia in Christo, 121.

° KASPER W.: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soucasnym vyzvam v cirkvi

a ve spolecnosti, in: Sluzba trvalych jahnd, Sbornik I, Praha: Pastoraéni stéedisko, 1998, 27.

12



kn&Zstvi, jahntim sluzba.'® To je argument, proti kterému lze sotva ndco namitat; protoZe je
fakt, Ze oznaceni cirkevnich uradu, které prece od zacatku nebylo fixovano, ale vdéc¢i za sviyj
vznik spontannimu utvafeni fe¢i komunity, zachovalo vzdy typicky rys nositele.!' Kdyz nyni
skupina klerik dostala jméno diakon jako pevny titul ufadu, miZeme z toho usuzovat, ze
k jejich Gfadu muselo naleZzet vykonavani sluzeb. Diakonia se proto stala pevnym pojmem,
ktery byl jasné vymezen vuci leitourgia velekn&zi'? a uvedena v piimé paralele k didaskein
uciteld a k episkopein biskupt."> Pro Ignace z Antiochie jsou diakoni ,,povéfeni sluZbou

Jezige Krista® a pravé to byl diivod, pro¢ je ,.tak miloval“."*

1.1.2. Upiesnéni pojmu ,,obnova*“ diakondtu

Pouzivani jazyka neni neutralni. Je jist¢ pravdou, ze ve véci obnovy diakondtu pouziva
koncil terminy restitutio (LG 29b), restauratio (AG 16f) a instauratio (OE 17)." Je tieba ale
predejit mylnému chapéani. Nejde o prosté znovuvzkiiSeni antické formy diakonatu (to neni
dost dobie mozné kvili celkové odlisné situaci cirkve a svéta dnes, a neni to ani zadouci),
nybrz o jakési ,,znovuziizeni* trvalého diakonatu. Napft. termin restauratio by pftili§ vnucoval
urditou formu diakonatu, jaky byl kdysi a proto budeme pouZivat slovo ,.obnova“.'® Je
zvykem hovofit o ,restaurovani“ v piipadé uvedeni poskozené nebo omselé¢ stavby ¢i
historické pamatky do pivodniho stavu. V tomoto smyslu slova by se mohlo zdat, Ze diakonat

se stal realitou poskozenou nebo omselou. Jeho vyvoj nam ale spi§ vnucuje myslenku, Ze se

' Srov.: VIII 46, 10, in: FUNK F.X.: Die apostolischen Viter, Tiibingen, 1901, 561.

" Tak se také vykladaji pojmy emickomot, mpoictduevot, fyovuevor tak jako vétsina ostatnich cirkevnich
ufednich jmen. Pfitom mohl tento vyvoj vyzadovat n&jaky ¢as. Proto nebyly nékteré viid¢i osobnosti komunity
hned a v kazdém pfipadé obecné zvani jako emickomot, nebo npoictdpuevorl, ale pouze jako mpeofutepor a teprve
pozdéji se prosadil trefn€j$i vyraz. Podobné to bude asi také s titulem diakon. 1 Petr 5,5 mluvi napt. pouze o
vedtepoy, ackoli se zde nehovoii o libovolnych mladych lidech, (byli pfece zahrnuti spolu s presbytery z 5,1 do
jedné skupiny, patii tedy ke kléru). Vyraz diakon se zda poprvé fixovan jako ndzev uradu ve Flp 1,1, obecné se
ale jesté neprosadil; viz také BRUDERS H.: Verfassung der Kirche von den ersten Jahrzehnten der apostolischen
Wirksamkeit an bis zum Jahre 175 n. Chr., Mainz, 1904.

12 Srov.: 1 Clem. ad Cor., c. 40, 5, in: FUNK: Apost. Viter, 55: 7o yap apylepel 1101 AEITOvpYLaL SESOUEVAL EIGLY
KOt AEVITOLG 10101 SL0KOVIOL EMIKEVTAL.

" Srov.: Past. Herm., Vis 11 5, 1, in: FUNK: Apost. Viter, 155.
' Srov.: Ad Magn. 6, 1, in: FUNK: Apost. Viter, 89.
' Srov.: MTK: Diakonat. V{voj a perspektivy, 64.

' Srov.: BORRAS A., POTTIER B.: La grice du diaconat, Questions actuelles autour du diaconat latin,
Bruxelles: Editions Lessius, 1998, 20.
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v latinské cirkvi stal realitou ,,v letargii.'” Diakonat se stal postupné sluzbou, jejiz praxe byla

prerusena. Nebyl uz vykonavan ,trvale”, ale jen jako ptechod, framsitus, k sluzebnému
kn&zstvi. Diakonat jiz skute¢n& nebyl &inny pii budovéani cirkve.'® Je proto vhodné (bez
dostatecného mnozstvi informaci ze starokiestanskych pramenil) pfili§ netransponovat do
soucasné reality. Ta je jiZ poznamendna patnacti stoletimi k7estanstva. Tak kn&zi dneSka
nemaji mnoho spolecného s presbytery 2. stoleti, ktefi sami necelebrovali eucharistii a nem¢li
pastoratni odpovédnost v komunit&."” Podobn& ,novy diakonat“ se inspiruje starym, ale
v zadném piipad¢ jeho jiz zménény profil nemiizeme aplikovat tak jak je na aktudlni realitu.
Bude tedy tfeba se pti tvahach o nedavno obnovené jahenské sluzbé& vyhybat vS§em archaismu

. 2
a archeologismu.*’

1.2 Novy zdakon

Z pohledu Nového zékona je chapan cely JeziStv zivot, ptisobeni a smrt jako sluzba (Mk
10,45; Lk 22,27; Flp 2,7). Tomu odpovida také ptipravenost ke sluzbé jako zakladni postoj
kiest’anského zivota (Flp 2,5; Mk 10,43n.; Lk 22,26; Jan 13,15n.).21 Christologie vyjadiend ve
Flp 2,6-8 pfedstavuje esenci kiestana. Jeho existence je ucasti na oné diakonii, kterou Bih
vykonal pro lidi.”*> Vyznamné je zdiraznéni sluZebného charakteru viech cirkevnich

;o ) "Iy, v s ’ ’ v . . ’ v v ’
Lukadi“.? Utad v Jezisove pojeti musi byt vzdy diakonie, proto Pismo védomé voli tento

novy V}'/raz.24 Samotné hlasani evangelia, vystavba a vedeni obce a socidlné-charitativni

7 CHARALAMBIDIS hovoii o ,neutralizaci” diakonatu v prabéhu staleti, srov.: ,,Sluzba stolu®, in:
CHARALAMBIDIS S.: Le diaconat, s.l., Mame, coll., ,Eglises en dialogue®, & 11, 1969, 29; a Winninger
zminuje ,.staletou fosilizaci diakonatu®, ktera zaroven pfinasi jeho nahrazeni laikdtem (mimo jeho nahrazeni
knézimi, jak bylo zminéno vyse), in: WINNINGER P.: . Les ministéres des diacres. Laics, diacres, prétres®, in:
WINNINGER a CONGAR Y.: Le diacre..., 197.

'8 V této perspektivé nam jazyk informatiky piesto dovoli mluvit metaforicky o ,restauraci“. V duchu této
jazykové hry oznacuje tento vyraz uvedeni systému do puvodnich funkénich podminek po pferuseni nebo
obnovu zalohovanych dat, srov. BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 21.

' DIANICH S.: ,.Sluzba pastyiska®, in: DE FIORES S. a GOFFI T.: Slovnik spirituality, Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, 864n.

%% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 44.
2! Srov.: Diakon in: LThK, 178.

*? Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 13.
 Srov.: Diakon in: LThK, 178.

* Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 18.
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pomoc jsou oznacena slovesy ¢i podstatnymi jmény s vyznamem slouZit, sluzba, sluzebnik
(dwokoveiv, olaxkovia, 014KOVOG, OOVAEVELY, SOi)Xog).zs Naptiklad Pavel musi obhajovat svou
apostolskou sluzbu hlasani evangelia jako diakonia pneumatos (2 Kor 3,8).%°

Na zéklad€¢ tohoto pochopeni zikladnich kiestanskych a misiondiskych aktivit jako
,sluzeb“ se v mnoha misijnich oblastech (Mald Asie, Recko) utvofil na zikladé trvalého
vykonavani ur€itych ukoll jednotlivymi osobami a skupinami osob ,,ufad* a jemu pftislusejici
ozna&eni diakon.”” V ptipadg, ze diakon naleZi k uré&ité cirkvi, pouziva také Vulgata (Flp 1,1 a
1 Tim 3,8.12) misto latinského slova minister tento termin diaconus. ** Ve 4. stoleti se totiz
za&ina uzivat termin diaconus také v latinském jazykovém prostiedi.*’

Podle Skutkt apostolt (6,1-6) bylo jiz v prvotni jeruzalémské komunité ustanoveno sedm
osvédénych muzi, o nichz je fe¢ jako o ,,sluzebnicich® — jahnech, uréenych ke sluzbé stolu, k
péci o chudé. Stary diakonat je tedy u mnohych spontanné spojovan se ,,sluzbou stolu a to
bezpochyby nejen diky epizod€ o volbé Sedmi ale i diky naraZce na tuto podobu sluzby
v konsekracni modlitb¢ jdhenského svéceni. Ale bylo by iluzorni chtit konkretizovat rysy
jahenské sluzby jen na zakladé Nového zakona,” protoze fecky termin diakonos tam nema
zcela jednoznatny vyznam.’' Nanejvys je mozné néco vyt&Zit z riznych poznamek o sluzbach
piijatych , jahny*.*?

Ve svétle praci modernich exegetii (napf. Gichter® a dalsi ) pokladé dnes vétsina teologl
za jisté, Ze ustanoveni Sedmi na zacatku knihy Skutkl (Sk 6,1-7) nemiize byt povazovano
za ustanoveni prvnich jahnt v pravém slova smyslu. Jednalo se o muze, jejichz poslanim byla

sluzba stolu. Slovo diakonos mimoto nikde v této pasazi nezazniva®* a Sk 6,8-8,40 ukazuji, ze

%5 Srov.: Diakon in: LThK, 178.

% Srov.: GRESHAKE G.: Priestersein, fiinfte, erweiterte Auflage, Freiburg im Breisgau: Verlag Herder, 1991,
33.

*7 Srov.: Diakon in: LThK, 178.
** Srov.: POSPISIL C.V: Deus caritas est a diakoni, in: Teologické texty 4 (2006), 182.
% Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 29

3% Srov.: GATZWEILER K.: Le ministére du diaconat dans le Nouveau Testament, in: HAQUIN A., WEBER
Ph. (éd.): Diaconat XXI° siécle, 55-56.

31 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, Bruxelles: Editions Lessius, 2007, 45.

32 Srov.: FAIVRE A.: »dervir;Les dérives d'un idéal. Dun ministére concret & une etapé ritualisée, in:
HAQUIN, WEBER (éd.): Diaconat XXI° siécle. Actes du colloque de Louvain-la-Neuve (13. - 15. septembre
1994), Bruxelles-Ottawa-Paris-Genéve: Lumen Vitae — Novalis —Cerf — Labor et Fides, 1997, 58.

3 Srov.: GACHTER P.: Petrus und seine Zeit, Innsbruck, 1958, 117.

* Srov.: napf. GATZWEILER: ,Le ministére du diaconat dans le Nouveau Testament®, in: Diaconat XXI°
siecle... 51-52; a LEMAIRE A.: Les ministeres aux origines de 1'Eglise, Paris: Cerf, 1971, 49-58.
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byli &inni ve sluzb& hlasani.’®> Nicmén& jedna velmi stard tradice v této epizodé vid&la
ustanoveni prvnich jahni skrze apostoly. Irenej z Lyonu kolem roku 185 hovoii o Stépanovi
jako o prvnim jahnovi®® a o,sedmi“ jako o jahnech.”’ Cyprian a Augustin® tuto vizi
dosvédCuji, podobné¢ jako Tertulidn, Eusebius, Ambrosiaster, Jeronym, Ammonius
z Alexandrie, Isidor ze Sevilly, Beda Ctihodny, 15. kdnon snému v Neocesareji (roku 314).39
Existuje vSak 1 jind tradice, méné rozsifend, ale nezanedbatelnd, ktera odmitd vidét v této
pasdzi Skutkli vyvoleni a ordinaci sedmi jahnl. Jejim hlavnim pfedstavitelem je Jan
Zlatousty.* Mysli, e to neni ani jahenské ani presbyterialni svéceni, ale jen pfileZitostné
ustaveni ke sluzbé stolu. Proto Trullsky sném (roku 692) zavrhl v kanonu 16 rozhodnuti
snému v Neocesareji ohledné této veéci. MéEli pry slouzit jen potfebam komunity, nejsou to
sluZebnici liturgickych tajemstvi v dneSnim smyslu slova. Stejné tak hovoii také fecti
kanonisté 12. stoleti a rizné katény (catenae) na Skutky.*'

Exegeta Gichter se blizi Chrysostomovi, ale jde dal. Tato diakonia kathémeriné byl nejspis
druh sluzby chudym, dobroc¢innost podobna té, kterou organizovala synagoga. Tuto funkci
Dvanact apostolt svetfilo Sedmi, aby ji fidili a dohlizeli na ni. Pasobili jako ekonomové pro
pfijimani, rozdélovani a shromazd’ovani almuzen. Samotnou distribuci po domech pak asi
zajistily vdovy (1 Tim 59-11).** Poget sedmi odpovida sedmi Glenim piedstavenstva
judaistickych komunit. To ukazuje, ze uloha jdhnt v antice opravdu byla nejen sluzbou u
stolu, ale i spravou dober komunity.*

Neméla to byt ale jen prosta technické sluzba protoze méli byt plni Ducha a moudrosti (Sk

6,1-6), jejich ufad mé&l duchovni povahu a vyznam. Slo o napliiovani zasadni ulohy cirkve,

33 Srov.: Diakon in: LThK, 179.

3¢ Srov.: Adv. Haer. 1.26.3; 3.12.10; 4.15.1. Srov.: DIBOUT C. a FAIVRE: ,,Les diacres de la premiére Eglise”,
in: Notre histoire 136 (1996), 16. BARNETT J. M.: The Diaconate. A full and equal Order (éd. revisée), Halley
Forge (Pennsylvania): Trinity Press International, 1995, 56.

*7 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 42.

¥ Srov.: CYPRIAN: Correspondance, dopis 3, I 1, trad. Bayard, Paris: Budé, 1925, svazek I, 7. Pro Augustina,
srov.: FAVRE: Ordonner la fraternité. Pouvoir d innover et retour dans 1"Eglise ancienne, Paris: Cerf, 1992, 157.

** Srov.: LECUYER J: heslo ,,Diaconat“, in: Dictionnaire du spiritualité ascétique et mystique, Doctrine et
histoire, Paris: Beauchesne, 1932-1995, 800.

0 Srov.: In Acta apostolorum 14, PG 60,116.

*! Napt. Expositio in Acta od Theofylakta: Nebyl zadny biskup, jen apoitolové, nejednd se o presbytery ani
diakony, jen o sluzbu k tomu konkrétnimu ucelu. Srov. LECUYER: Diaconat, 800.

*2 Srov.: tamtéz, 801.

* Srov.: POSPISIL: Deus caritas est a diakoni, 185.
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sluzba lasky k bliznimu se zde vykonévala ve jménu komunity uspofddanym zpiisobem a
natrvalo se tak zaclenila do struktury cirkve.*

Pokud by $lo jen o roli zcela materidlniho spravce, bylo by podivné, jakou slavnostnost
dalo Dvanact volbé a ordinaci téchto Sedmi.*> Neni upln& zietelné, zda téchto ,,sedm* byli
spiSe jahni nebo spiSe presbyteti (MTK se piiklani k stanovisku, Ze se jednalo spiSe o
presbytery‘“’), ale je jasné, Ze jim byly jako kolegiu sluzebnikii pod pifimym dohledem
apostolt svéfeny helénistické skupiny,®’ tedy fecky mluvici &ast prvotniho spoledenstvi.*®
Giéchter mysli, Ze aposStolové vyuzili okolnosti a pfipojili k sobé skute€né pomocniky, nejen
ve sluzbé chudym, ale v celém apostolats. Stépan a Filip hned zadinaji kazat (Sk 7 a 8).
Jednalo se tedy podle né&j spiSe o prvni biskupské svéceni. Presto zlstalo zatim Sedm pod
autoritou apostold.*’

Lukésovi zalezi na tom, aby piedstavil sedm jahnii jako lidi ustanovené autoritou Dvanacti,
a tak podiidil oba hlasatele viry Stépana a Filipa apostolim.” Filip nevklada na nikoho
v Samaisku ruce (Sk 8,14). Jde asi o stejnou instituci jako ve Sk 11,30 — tedy instituci
presbytert. Helénisté pro né podrzeli ndzev Sedm, zatimco Hebreové uzivali titul presbyter, ti
jsou stale ve spojeni s apostoly v Jeruzalémé a s Jakubem.”'

V pavlovskych obcich se hovoii o jahnech, ktefi pracovali po boku svych biskupi.’* Pivod
jahnt je ale skutecné tieba hledat spiSe na konci apostolské doby, zejména v tzv. pastoralnich

listech. V tom panuje velka shoda mezi exegety, teology a historiky. >

“ Srov.: tamtéz, 182.
4 Srov.: LECUYER: Diaconat, 801.
* Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 20

*7 Srov.: COLSON I.: Diakon und Bischof in den ersten drei Jahrhunderten der Kirche, in: RAHNER,
VORGRIMLER: Diaconia in Christo, 23.

* Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 20
* Srov.: LECUYER: Diaconat, 801.

% Srov.: KLIESCH K.: Skutky apostolt, in: Maly Stuttgartsky komenta¥, Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 1999, 58-59.

I Srov.: LECUYER: Diaconat, 801.

52 Srov. napf. CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 125: Ve Flp 1, 1 apostol zdravi obec véetn& jejich
biskupti jahnt. To Ze jsou zde jahnové vyslovné jmenovani a stejné tak jako biskupové odliSeni od komunity
znamena, ze v dob¢€ sepsani listu Flp (kolem roku 54) jiz tvofili skupinu. 1 Tim pfedpoklada tytéz poméry. Jen
zde stoji jahnové proti jednotlivému predstavenému. Také Pavel je pro to, aby byl diakonat lépe organizovan:
Pokud se dosud pro pievzeti biskupského uradu vyzadovalo pfedchozi pfezkouseni, museli byt od nynéjska také
jahnové pred svym ustanovenim vyzkouseni (1 Tim 3,10). Také je vyznamné, ze Pavel jmenuje pouze biskupy a
jéhny jako nositele ufadu, zatimco presbytery v této souvislosti viilbec neuvadi, ackoli podle 1 Tim 1, 18; 4,14
také sbor presbyterti v Efesu existoval.

> Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 45.
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V apostolskych spisech mame svédectvi o biskupovi sjahny nebo o biskupovi
s presbytery, ale je malo historickych prament, kde by byly zminény vSechny tfi funkce
zérovei. > Ve Skutcich apostolél neni jesté tak ostra hranice mezi diakonem a presbyterem
resp. episkopem. Ale je zde rozliSeni mezi apostolskym ufadem, diakonii slova a sluzbou ¢i
diakonii stolu.” Tito sluZebnici stolu jsou viak ustaveni skrze apostoly a jim podiizeni.

Pokud celou véc shrneme, mohli bychom to tedy chépat tak, Ze jim byla pro tyto
diakonické ukoly svéfena tehdy jest¢ nerozdéléna sluzba, kterda v sobé zahrnuje oba aspekty,
tedy presbytersky i diakonicky. Je mozné pfijmout myslenku, Ze semitské pravo poslu, které
se v pozdnim Zidovstvi zformovalo v pravni institut Saliach, si — pokud se tyka ,,.Dvanacti® (a
jejich nastupct) — zachovalo zvlastni, osobni a obsahlou podobu, takze apostolové (a jejich
nastupci) vykonavali svij ,,ufad* pfedevsim jako ,,svétovi misionafi* majici poslani pro celé
spolecenstvi Kristovo (cirkev). Teprve geograficky rozmach donutil cirkev k rozdéleni celku.
Institut presbyteru, ktery vzeSel z izraelské rodové a méstské aristokracie a ktery byl také
zaveden v cirkvi apoStoly ajejich nastupci, byl naproti tomu od pocatku utvafen jako
,kolegidlni ufad“ a byl zaveden pro mensi (méstskd) spolecenstvi. Slovo diakon je v této
situaci nejprve vztahovano na viechny ,sluzebniky“ v Kralovstvi Kristove,*® tedy jak na
apoStoly, tak 1 na jejich spolupracovniky a pomocniky. Oznafuje vzdy ale sluzbu spiSe
v ,,0sobnim* nez v pouze ve vécném fadu.”’

Vice mizeme najit v dalSich textech Nového zékona, konkrétné v 1 Tim 3,8-13. Zde vSak
jde pfedevsim o osobnostni profil jdhna nebo kandidata jéhenstvi.58

ProtoZze v rozliseni vici biskupovi v 1 Tim 3,3 neni vyslovné uvedena pedagogicka ¢innost
(jinak je tomu v Didaché®), podileli se jahnové na vedeni obce prevazné plnénim ukoli
v oblasti liturgie, spravy a péce o chudé. OvSem na zékladé hluboké vzajemné souvislosti

vSech staroktestanskych ,sluzeb* a zpocCatku jesté neostrych hranic mezi nimi, nebylo

> Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 20.
%% Srov.: COLSON: Diakon und Bischof in den ersten drei Jahrhunderten der Kirche, 23.

%% Slovo diakonia ma vyznam nepiili§ vysokého postaveni nebo distojnosti, sluzby u stolu, v helénismu mize
oznacovat také postoj moudrého ¢lovéka vici Bohu. Srov.: POSPISIL: Deus caritas est a diakoni, 184.

°7 Srov.: AUER J., RATZINGER J.: Kleine Katholische Dogmatik, Band VIII, Die Kirche, Regensburg: Verlag
Friedrich Pustet, 1983, 275-276.

*% Srov.: OPATRNY M.: Zapojeni stalych jahnii ¢eskych a moravskych diecézi v pastoraci (diplomové prace
obhajena na TFJU) Ceské Bud¢&jovice 2002, 9.

> Ustanovte si proto vklddanim rukou episkopy a didkony hodné Péna, muze vlidné, nikoli lakomé, pravdivé a
zkusené. Nebot’ vam slouzi sluzbou prorokt a ucitelt““(Didaché 15, 1).
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vylouceno ani hldsani slova. Pokyny ke zkousce osvédcenosti (1 Tim 3,10) nam dovoluji €init
zavéry o praxi ufedniho ustanoveni jahni do ,,afadu. ©

Podle dobie zdlivodnéné interpretace 1 Tim 3,10 plati toto rovnéz pro jdhenky. To, Ze Zeny
ufad diakonatu skute¢né vykonavaly, je dolozeno jiz nékolik desetileti pfedtim na zakladé
Rim 16,1. Pavel zde oznaluje Foibé jako jahenku obce v Kenchrejich a velmi ocefiuje jeji
pusobeni. Protoze v kontextu je fec také o misionarském puisobeni jinych zen, nebylo zifejme
také ptisobeni Foibé omezeno pouze na charitativni &innost. !

Jak ukazuji dé&jiny instituce diakonatu ptedevSim ve vychodnich cirkvich, nebyly ukoly
ufadu jdhna v jednotlivych mistnich cirkvich a epochéach stejné. Obecné budou jmenovany
znamé ti1 uiedni ukoly. Pokud se tyka starosti o charitativni ukoly, tykaly se spiSe prvnich
cirkevnich socidlnich institutl, nez pouze soukromé dobroc¢innosti. To vSechno bylo pivodné
asi spojeno s biskupskym urfadem, nebot’ na zdkladé¢ Flp 1 jsou diakoni spolecenstvim
pfifazenym a podfizenym biskupovi. Jahen slouzil celé cirkvi napfi¢ vSemi spoleCenstvimi
(srov. 2 Kor 8 a 9; Sk 2,44n.).62

Celkem vzato je vSak tfeba fici, ze biblickou teologii diakonatu neni mozné vyvozovat
ze Sk 6, Flpl,1 nebo 1 Tim 3, ale spiSe z poselstvi Nového zakona jako celku — ptredevsim
obraz Jezige jako jahna (Hannes Kramer).®’

Bih nam vychazi v ustrety ve svém Sluzebniku Jezisi Kristu. Jednim ze zékladnich ryst
novozakonniho pojeti tfadu je (pokud nemd byt fizeno libovili, médnim smyslenim nebo
spoleenskou vérohodnosti), Ze hleda sva méfitka a oporu v udalosti Krista.® Spasné dilo
smrti a zmrtvychvstani Krista, smifeni, je spojeno s ustavenim Ufadu, je to Bohem zaloZeno
v ramci jednoho aktu. Nikoli tedy néco dodatecného, ale v jednoté spasného déni, je jedinym
Bozim ¢inem ustaveno spasné dilo i sluzba spase.®

V jedné z hypotéz cirkevni otcové pravi, ze apoStolové nepfijali plnost knézstvi najednou,
ale postupné. Pii vecCeti presbyterat, to je moc konsekrovat eucharistii a pii Letnicich vlastni
milost episkopatu. Rehot Naziansky a Lev Veliky fikaji, Ze ur¢ity dar Ducha svatého jiz

dostali pii poslani kazat Bozi slovo, vyhanét zI¢ duchy a l1é¢it nemoci v Lk 9,1-6. Je zde totiz

8 Srov.: Diakon in: LThK, 179.
%! Srov.: tamtéz.
62 Srov.: AUER, RATZINGER: Kleine Katholische Dogmatik, Band VIII, Die Kirche, 276.

% Srov.: ZULEHNER P. M.: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, Ostfildern:
Schwabenverlag, 2003, 9.

% Srov.: GRESHAKE: Priestersein, 31.

% Srov.: tamtéz, 34-35.
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pouzito slovo dynamis, které je uzito v souvislosti s Letnicemi v Lk 24,49 a Sk 1,8. Byla jim
tedy také zde pry udélena milost a stala moc, ktera se podoba diakonatu — moc exorcismu,
péfe o nemocné, kazani evangelia. Navic je zde vazba mezi touto scénou a prvnim
rozmnozenim chlebd, které nasleduje u Lukase a Marka. Apostolové referuji po navratu Jezisi
o své misii a on s nimi odchdzi do ustrani a zastupu, ktery se shromazdil a pfijal chléb slova,
da Jezi§ také chléb télesny. Rekl Dvanécti: ,,Vy sami jim dejte jist (Lk 9,13)“. Apostolové
poprvé napliuji sluzbu, kterd pozd¢ji bude jahenskd, totiz rozd€luji tajemny chléb, tedy
mozné ne bez divodu vidi néktefi protestantSti exegeté v dvojim rozmnoZzeni chlebii druh
anticipace dobrocinnosti spojené s celebraci eucharistie, kterd bude pozdéji zvlastni sluzbou
digkond.*® Svaty Lukas ve vypravéni o Posledni vedefi (22,26-7) vytvari dojem, Ze chee dat
do souvislosti tuto hodinu ustanoveni nového knézstvi s myslenkou sluzby stolu, kterd je
charakteristickd pro diakonat: ,,Ja4 jsem mezi vami jako ten, kdo slouzi (ko diakono'n).“67
Protoze od zacatku byla sluzba dobroc¢innosti vdzana na eucharistii, je pfirozené, ze didkon
ma liturgickou funkci. Didaché také jasné€ ukazuje pouto mezi diakonatem a obéti Nového
zékona.®® Je tieba piipravit stil jak pro hladového, tak i oltat (Pseudo-Jeronym, Izidor
ze Sevilly).” Mezi chudé oviem nepatii jen materialng chudi.

V posledni dobé naptiklad Jifi Kana rozliSuje na zakladé¢ Nového zdkona mezi povolanim
apostolt a povolanim ucednikti. Jako ucednici z Lk 10,1-7 se jahni maji se co nevice priblizit
konkrétni Zivotni situaci druhych lidi. Prvotni jsou zde potieby spoleCenstvi, proto 1 povolani
k diakondtu by mélo vychédzet spiSe zdola, od komunity (srov. ustanoveni ,,Sedmi*
v Sk 6,1-6).”°

V piipad¢ apostola je situace jina, zde nevolaji véfici a jejich potieby, ale je zde spise
vnitini teologickd nutnost doplnit pocet Dvanacti, ktery ptredstavuje zaruku, ze v Kristu se
napliuji déjiny. Jedna se tedy spiSe o povolani shora (srov. volba aposStola Matéje

v Sk 1,15-26)."!

% Srov.: LECUYER: Diaconat, 802.

7 Srov.: tamtéz, §10.

%8 Srov.: tamtéz, 806.

% Srov.: tamtéz, 807.

" Srov.: KANA J.: Jahni a my, Kostelni vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2005, 86.

" Srov.: tamtéz, 86.
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1.3 Starokvest’ansky diakondat

Stary diakonat zaznamenal vyvoj, ktery si miizeme v ramci prvniho tisicileti rozd¢lit na tii
velké etapy: Cirkev piednicejska, cirkev v konstantinovském miru (az do doby Rehote
Velikého) a cirkev vrcholného stfedovéku. V kazdé z téchto etap byly podminky vykonavani
ordinované sluzby biskupt, knéZzi a jahnl zavislé na roli kiestanskych komunit ve svété, ale
také na jejich velikosti, védomi vlastni identity a potfeby misii, evangelizace a
na pastoracnich pozadavcich. Systematicky pohled na skutecnosti tykajici se diakonatu,
ordinované sluzby, cirkve, okolniho svéta, atd., jsou nejlepsi zarukou spravného uchopeni

historické podoby a konkrétni realizace trvalého diakonatu.”

1.3.1. Neostry profil starokiest’ anského diakondtu

,Prvni kiestanské generace, ndm nezanechaly obrazek jahna, ale rGzné skicy.“73

Dokumentace vztahujici se ke 2. a 3. stoleti, ktera se nam dochovala je omezena nebo
zlomkovitd. Jak jsme vidéli, v novozékonnich spisech neodkazuje titul diakonos diky svému
neostife vymezenému pojmu na funkce presné postizitelné. Jisté, existence jahni je
dosvédcena pomérné brzy v ramci strukturované cirkevni organizace kolem biskupa, ktery
mél za poradce presbytery a za asistenty jahny. Je ale tézké konkrétné upfesnit rysy jadhenské
sluiby.74 Na druhé stran¢ je skuteCnosti, ze diakonat v kiest'anském starovéku musel mit
velky vyznam.”

Podle Apostolskych konstituci (vznik kolem roku 380 v Syrii) jsou pfedobrazem jahnt
ve Starém zékoné levité.”® Klement Rimsky vztahuje existenci jahnii na bozské ustanoven,

naBozi vili a spatfuje jejich predobraz ve starozakonnich prorocich.”’ V Prvnim listé

2 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 23.

B FAIVRE A.: ,Servir: les dérives d"un ideal. D’un ministére concret a une etapé ritualisée*, in: Diaconat XXI°
sieécle, 58.

™ Srov.: GATZEWEILER: ,,Le ministére du diaconat dans le Nouveau Testament®, in: Diaconat XXI°siécle, 55-
56; FAIVRE: 63: pfenasi na usvit 3. stoleti vznik kiest'anského kléru sloZzeného ze sluzebné triady.

> Srov. napi. CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 125.
7% Srov.: Const. Apostol. II, 26, 4.5.6. (SCh 320, 239-241), in: MTK: Diakonét. Vyvoj a perspektivy, 26.

77 Srov.: 1 Clem ad Cor. c. 42, in: FUNK: Apost. Viter, 55n. Klement je sice nucen zde citované misto z Iz
60,17 rozsitit o pro nas rozhodujici slova kot Tovg dtakdvVLG €v ToV TioTel, ale prave to je pro nas dikazem, jak
moc mu zaleZelo na tom, aby diakonat podepfel jako hierarchicky ufad.
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Korintanim tvrdi, Ze episkopoi a diakonoi maji v komunitach uz od apoStolskych dob
duchovni funkei.”® Didaché nehovoii o presbyterech, jen o biskupech a jahnech, ktefi jsou
nastupci proroki a naplituji ve spole€enstvi poslani proroki a uitelt.”

V ocich Ignace z Antiochie patfili k pevnému uspotadani hierarchie. VSichni méli proto
mit v Gcté nejen biskupa a knéze, ale také ,,jahny jako Krista®. Bez této tfistupiiové hierarchie
,neni mozné mluvit o cirkvi.“*® Pokud se tyké jejich svéceni a ptislusnosti ke kléru, pro jahny
je dosvédéen vyraz cheirotonia, na rozdil od napf. ustanoveni vdov (katastasis).”!

Spis Didaskalia pozaduje, aby v kazdém mésté existoval dostateény podet jahni.™ A jak
miZeme usuzovat z dopisti Cyprianovych,” muselo byt skute¢ng v kazdém v&tsim méstd
k dispozici pomérné dost jahnli. Synoda v Neocesareji (314 — 325) omezila jejich pocet podle
Skutkel apostolti na sedm,® ale to neoslabuje dilleZitost jejich ufadu.® Polykarp klade sluzbu
didkoni vedle sluzby Krista Spasitele: ,,At kra¢i v pravdé Pané, ktery se ucinil sluzebnikem
viech (Flp 5, 2).«*®

Pfinejmensim muzeme fici, Ze jahni se objevuji od 2. stoleti jako pomocnici biskupa a jeho
divérnici.®” Ignac z Antiochie nazyva jahny svymi spolusluzebniky (cuvdovroc: Ef. 2,1 atd.;
srov. také Didascalia 11 a 16).*® Podobu této asistence je t&7ké zcela vymezit. V kazdém
regionu jsou oviem jiné diirazy.* Je jasné, Ze se odliduje od ,,sluzby stolu koncipované jako
prosté sluzby charity. Krom¢ biskupa jsou jahni bezpochyby jedini sluzebnici zapojeni
,ha plny uvazek (a temps plein)* do animace a fizeni kiestanskych komunit. Vyjadiuji péci

biskupa vzhledem k cirkevni komunité a zdrovenn se stdvaji u nc¢ho ozvénou ocekavani a

™ Srov.: Srov.: 1 Clem 42, 1-5 (SCh 167, 173, 168-171), in: MTK: Diakonat. V§voj a perspektivy, 20-21.
" Srov.: tamtéz, 22.

% Ad Trall. I 1, in: FUNK: Apost. Viter, 92.

81 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 25.

% Srov.: I 13, 1: FUNK I, 212.

% Srov.: Ep. 5, 2 (CSEL III 479), kde dava Cyprian radu presbyterim a diakonim, aby vyznavace
nenavs$tévovali ve vézeni houfné (glomeratim). Kazdy knéz si ma vzit vzdy jen jednoho jahna jako doprovod.
Také se maji obménovat, nebot’ kdyz bude u vyznavacle spatiovan stale stejny klerik, mohlo by vzniknout
podezieni.

¥ Srov.: C. 14, in: MANSI 11, 546.

% Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 94-95.
% Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 21.

%7 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 141.

% Srov.: Diakon in: LThK, 178.

% Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 26.
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potieb komunity.” Asistuji tak biskupovi v jeho kvalité spravce komunity.”' P. J.-M. Tillard
cituje v této souvislosti Ignace z Antiochie: ,,JJdhen Cini biskupa blizkého svému lidu, lid

blizky svému biskupovi.«”

Ve spolecenstvi maji roli ur¢itého dozoru a poptipadé mohou byt
vyslanci nebo autorizovanymi reprezentanty u jinych mistnich cirkvi.”?
Az ve 3. stoleti se jahni profiluji vice diferencované ve vztahu k presbyterim: Nejsou

94 ..
o Traditio

urCeni ke knézstvi biskupa a nemaji ,,spolecného ducha presbyteria...
apostolica 9: ,, Non accipiens communem presbyterii spiritum eum cuius participes presbyteri
sunt, sed id quod potestate episcopi est creditum® (,,Nepfijima spoleceného ducha
presbyteria, na némz maji Gcast presbytefi, ale to, co je svéfeno moci biskupa‘). Diakon je
bezprostfednim spolupracovnikem biskupa, zatimco presbyter ptebira spise jeho liturgické
zastupovani. Diakon sice nepfijima ducha presbyteria, ale neni mu podiizen, nebot’ ma
pfimou vazbu na autoritu biskupa. >

Ve 4. stoleti se diakonat stabilizuje jako esencialni sou¢asti hierarchie mistni cirkve.”
Jahni byli zaméstnani materialnimi statky cirkve v obou jeho aspektech, tedy péce cirkve
o chudé i spravy cirkevniho majetku.”’

Aspekt majetku byl oviem pozd&ji pievzat podjahny a aspekt charity feholniky.”®
Konflikty na konci 4. stoleti, které vyvstaly spolu s ,,poZadavky* jahnli odhaluji pfecenéni
kultovnich funkci na ukor vSech funkci socidlnich a charitativnich. Pod vlivem raznych
faktori — zakon zdrzenlivosti, blokace poctu jahnii na Zapad¢ zalozena na teologické alegorii
,»Sedmi, konkurence monastické charity, atd. — jahenskd sluzba bude postupné zbavena

konzistence a sm&fovala k tomu, aby se stala obfadni etapou v klerickém kursu.”

% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 141.
°! Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 46.

> TILLARD J.-M. R.: L'Eglise locale, Ecclésiologie de communion et catholicité, Paris: Cerf (coll. Cogitatio
fidei, nr. 191), 1995, 212.

 Druhé4 osoba mistni cirkve, jahen, svou sluzbu vykonava v ramci pastoraéniho vztahu k biskupovi a jeho
komunité a vyjadiuje starost, pozornost Pana viiéi svym. TILLARD: L’Eglise locale. Ecclésiologie de
communion et catholicité, Paris: Cerf, 1995, 207-212; srov.. COLLINS J.N.: Diakonia: Re-Interpreting the
Ancient Sources, New York-Oxford: Oxford University Press, 1990, ktery ve filologické studii pfedstavuje
etymologii kofene diakon.

% Srov.: Tradition d Hippolyte, &. 8.

% Srov.: Diakon in: LThK, 178.

% Srov.: MTK: Diakonat. V{voj a perspektivy, 26.

%7 Srov.: Diakon in: LThK, 178.

% Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 46.

* A. FAIVRE reprezentuje velmi kritickou pozici, kdyZ se pta ,jestli diakonat existoval nékdy jako trvaly
stav/ordo®, 75.
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ProtoZe asistence biskupa mohla byt povaZovana za kli¢ovou ¢innost jdhna ve starovéku, je
nutné poznamenat, Ze tento rys nebyl zhodnocen v zdkladnich textech pro obnovu trvalého

. r . r ’ ’ ’ ’ ’ ’ I~ .1
diakonatu ani v naslednych textech a dokumentech mistnich cirkvi a tim spise ne v praxi.'®

1.3.2. Diakonadt jako sluzba

V cirkevnim ¥adu Hippolyta Rimského nachazime ustanoveni, e nikoli celé presbyterium,
ale pouze biskup mé vkladat ruce na kandidata jdhenstvi. Jako divod se uvadi: ,, ordinetur non
ad sacerdotium, sed ad ministerium episcopi‘ (,,je ordinovan nikoli ke knézstvi, ale ke sluzbé
biskupa“).'"!

Toto spojeni mezi biskupem a diakonem bylo tak tésné, ze bylo nékdy srovnavano se
vztahem Krista k jeho Otci: ,,Jako Kristus nic necini bez svého Otce, tak diakon nic bez
biskupa (...) jako Syn je posel a prorok Otce, tak je jahen poslem a mluvéim biskupa.«'*
Didaskalie vidi v této jednoté pravé ideal, od néhoz zavisi uskuteénéni cirkve. Proto
napomind biskupy a jahny: , unanimes estote (...) et cum diligentia pascite populum
unanimiter, quia vos ambo unum corpus esse debetis, pater et filius, quia secundum imaginem
dominii estis (...) diaconus sit episcopi auris et cor et anima, quoniam si vos ambo unanimes
estis, per concordiam vestram in ecclesia pax est* (,,bud’te jednomyslni ... a s laskou paste
svorné¢ lid, mate byt ptece jednim télem, otec a syn, vzdyt jste u¢inéni podle obrazu Péna ...
didkon at’ je uchem, srdcem i dusi biskupa, protoze pokud budete svorni, pro soulad vasSich

cc).103

srdei bude v cirkvi mir Jisté, takova shoda nebyla vzdy dosazena. Pii vétSim kolegiu

diakont nebylo ani mozné, aby vSichni byli v takové blizkosti biskupa a pozivali jeho diveéry.
Obvykle to byl jen jeden, ktery stal v obzvlast’ blizkém vztahu. Biskup o ném mluvil jako

,svém jahnovi“.'™ To dalo pozdé&ji podnét ke vzniku arcidiakonatu.'” V kazdém piipadé byl

1% Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 46.

191 Srov.: 111 1, 2, in: FUNK II, 103; Apostolské konstituce (VIII 17, 2, in: FUNK I, 523); a Canones Hippolyti
(kan. 5, in: De HANEBERG: Canones Hippolyti, Miinchen, 1870, 66) stanovi pravé tak vzkladani rukou jen
skrze biskupa, presbytefi pouze stoji vedle: , adstante tibi cuncto presbyterio cum diaconis* (stoji ti po boku
presbyterium s jahny*), jen neni zvlast zdvodnéno.

192 Srov.: I1 30, in: FUNK I, 113.

19 Srov.: I 44, in: Tamtéz, 138.

1% Srov. napt. CYPRIAN: Ep. 5, 2, in: CSEL, 479; Ep. 3, 1, in: CSEL, 469; Ep. 34, 1, in: CSEL, 468.
"% Srov.: LEDER A.: Die Diakonen der Bischofe und Presbyter, Stuttgart, 1905.
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jéhen svym piivodnim uréenim sluzebnikem biskupa, v druhé fadé samoziejmé také pomoci
kn&Zim a tim celé cirkve.'*

Ve 3. stoleti je knézstvi, sacerdotium, jesté par excellence atributem biskupa. Nikde neni
dosvédcéeno, ze v dobé Hippolyta byli ¢lenové presbyteria nazyvani sacerdotes. Toto oznaceni
je pozd¢jsi. Tedy filologicky feceno, je tieba rozumét, Ze jahen je svécen non ad sacerdotium
episcopi, sed ad ministerium eius. Jahnové nejsou svéceni pro knézstvi biskupa, totiz pro
knézské zprostiedkovani, které on kond ve jménu Krista — Hlavy. Hippolytova formule tedy
iikd, Ze jahni nejsou svéceni ke knézskému prostiednictvi, které je vlastni biskupské sluzbé

v prednicejské cirkvi. Jinak feceno nejsou svéceni pro predsedsednictvi komunit.

1.3.2.1. Formy sluZby

Protoze jdhen je jmenovan pro sluzbu biskupa, ,,ut faciat, quae ei praecipiuntur‘ (,,aby

" 107
vykonal, co mu bude urceno®),

je zasadné pocitano stim, Ze se rozsah jeho sluzby
nenachdzi v pfedem piesné stanovenych hranicich. Biskupové radi své jahny vyuzivali
riznym zpusobem. Tak si Igndc z Antiochie vyzadal jahna jménem Burrus jako pravodce,
kdyz ho vzal na svou cestu zajatce pfes maloasijské obce.'” Diktoval mu svij dopis
Filipanim a do Smyrny a nasel v ném ,,v kazdém ohledu pomoc a utéchu.“. Kdyz se v jeho
biskupském mésté¢ Antiochii mezitim utiSila boufe pronésledovani, ucinil cirkvi ve Filadelfii
navrh, ze ur¢i jdhna, ktery se odebere na cestu do Antiochie a poblahopieje véficim ke
znovunabytému miru.'” Pies tuto libovolnou pouzitelnost a byti k dispozici, ktera pravé patii
k podstaté diakonatu, vykrystalizovaly pfeci velmi brzy urcité funkce, které se mohou oznacit
jako specificky jahenské. Nachédzi se podstatné na poli charity, bohosluzby a duchovni
spréwy.“o Je evidentni, Ze jdhnové v antice méli odpovédnost za skutky lasky ve prospéch

. o r o r v . s ’ : . 111
sirotk®l a vdov a také za rizné za Cinnosti spjaté s oblati katecheze a liturgie.

106 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 98-99.
197 Cirkevni ¥ad sv. Hippolyta, srov. CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 98.
1% Srov.: Ad Eph. 2, 1, in: FUNK: Apost. Viter, 82; ad Philad. 11, 2, in: FUNK: Apost. Viter, 102.

1% Srov.: Ad Philad. 10, 1, in: FUNK: Apost. Viter, 101; komunité ve Smyrné udélal stejny navrh (Ad Smyrn.
11, 2, in: FUNK: Apost. Viter, 105), jen zde nehovoii o jahnovi, ale zcela obecné o ,,Bozim poslu®.

"9 K réiznym tikolim jahni viz SEIDL J.N.: Der Diakonat in der katholischen Kirche, Regensburg, 1884.
"' Srov.: MTK: Diakonat. Vvoj a perspektivy, 22.
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a) Charitativni innost''

Jiz cirkevni tad Hippolytiv hovoti o tom, Ze jahen je ustanoven ,,ut aegrotis provideat et
episcopo de eis referent (,,aby mé&l pé&i o nemocné a zpravoval o nich biskupa“).'”*> Podobng
zni pokyn Didaskalii: ,,Oportet ergo vos, diaconi, visitare omnes, qui egent. Et de his qui
tribulantur, renuntiate episcopo‘ (,,vam tedy nalezi, jdhnové, abyste navstévovali vSechny,

., . v . v e v . . 114
kdo maji nouzi a o téch, kdo jsou souzeni feknéte biskupovi‘)!

Constitutiones apostolicae
Apostolské konstituce, Canones Hippolyti, Testamentum Domini nostri vyzvedaji pravé tak
tuto Cinnost. Od diakona stdle znovu vyzaduje, aby se vyznafoval blahosklonnosti

11 tl v ’ ,
> V modlitbé& svéceni, kterad

(laskavosti), milosrdenstvim a starosti o vdovy, sirotky a chudé.
se nam zachovala v Testamentum Domini nostri, vyprosuje biskup pro jahny lasku k sirotkiim
a vdovam a se zvlastni hotkosti mluvi Pastyf Hermtv o jdhnech, kteti Spatn¢ vykondvaji svou
sluzbu, protoZe vzali obZivu pro vdovy a sirotky a pouzili ji pro sebe.''® Tyto viechny texty
jasn¢ ukazuji, ze jahen byl jiz brzy povéfovan charitativnimi tkoly. Jan Zlatousty fika, ze
diakonat je ustaven od samého Parakléta, protoze presvédcuje lidi v téle, aby napodobovali
and&lskou sluzbu (De sacerdotio 111, 4,1-8, SCh 272,142).'"

Dilo cirkevni lasky bylo neseno nejen silnym entuziasmem, bylo také organizovano. Dary
byly predany biskupovi a jeho tikolem bylo je rozdé€lit mezi chudé. Biskup totiz védél nejlépe,
kdo je v nouzi a rozdélil dary tak, aby nékdo nedostal ve stejny den nebo tyden néco vicekrat,
a jiny viibec nic. Vedeni péce o chudé tak bylo v rukou biskupa. Mame mnoho ptikladi, které
ukazuji, s jakou péci a prehledem si biskupové kiestanského starovéku vzali chudé za své.
Dopisy Cypriana z Kartaga obsahuji vice nez jednou toto napomenuti: ,,Jak je to jen mozné,
na vSechny zplsoby je tieba pecovat o chud¢é. Abychom je ochranili pfed nouzi, musime jim
poskytnout potiebné prostiedky, aby nouze nedokonala na stisnéném to, co nedokézala
zpiisobit bouie (pronasledovani) na vé&ficim.'®
Biskup ovSem nemohl stait tyto ukoly vykonavat sam, zvlast€ ne v Casech

prondsledovani. Bylo tedy nutné, aby vykonavani péfe o chudé svéfil svym

112 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 100-104.
3 Srov.: I11 3, in: FUNK 11, 103.
14 Srov.: 11 13, 7, in: FUNK 1, 216.

"% Srov. napt. POLYKARP: Ad Philips. 5, in: FUNK: Apost. Viter, 112: Jahnové museji byt ,,laskavi, peclivi a
maji zit a jednat podle pravdy Pané, ktery byl sluzebnikem vsech.

"% Srov.: Sim. IX 26, 2, in: FUNK: Apost. Viter, 231.
""" Srov.: MTK: Diakonat. Vvoj a perspektivy, 29.
"8 Srov.: Ep. 14, 2, in: CSEL III, 510n.
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spolupracovnikiim, a proto mu nyni byli vedle presbyteri k dispozici také jahnové. Podle
Testamentum Domini nostri nalezi tento kol také presbyteriim, ktefi spolu s diakony po
domech navs$tévuji nemocné (Jedna-li se o ptistavni mésto, mél by diakon cas od Casu také
prohledat pobfezi; snad tam lezi trose¢nici, ktefi by mohli byt pfinejmensim obleCeni a
pochovani. Po tmosu divky mé&l zahajit rozsahlé patrani a zlo¢ince mél nalezitd poucovat' ).
Informovani biskupa o nouzi v jeho komunité byla samoziejmé pouze Cast charitativnich
kol diakona. Také pii pievzeti dar a jejich rozd&lovani mu mél byt napomocny.'*
Didascalia vyzaduji dostate¢ny pocet jahni ptedevSim proto, aby mohla byt pomoc
jednotlivym véficim dorucena co mozna nejrychleji. Zatimco tedy cirkev méla rys rodinnosti,
starala se o ty, co byli nejen stizeni materialni bidou, ale chybéla jim navic vlastni rodina
(vdovy, sirotci, cizinci).'*' V této souvislosti oviem Didascalia nehovoii jen o jahnech, ale
také o Zenach (které na jinych mistech oznacuje jako ,,vdovy), nebot Zendm mohly
poskytovat nutnou pomoc pouze zeny. Jahnové se tedy museli omezit na to, Ze na piikaz
biskupa vyhledaji pouze muze.'* Zvlastnim zpiisobem byl biskup odkazan na presbytera
nebo diakona, kdyz on sam z n¢jakého divodu nemohl péc¢i o chudé vykonavat. Tak se citil
Cyprian bchem Deciova prondsledovani donucen pfenechat péc¢i o trpici nouzi svym
klerikim. Rozdé&lil vSechny penize, které pfiSly skrze sbirku, mezi klérus, aby véEtsi pocet
knézi a asi také jahnt méli k dispozici prosttedky k podpoie téch, kdo hledaji pomoc.123
V Rimé asi ve stejné dob& papez Fabian (235-250) rozdélil mésto na sedm obvodi a kazdy
124

znich pridélil jednomu jahnovi. ™ Také tato opatfeni méla slouzit lepsi organizaci péce.

"% Srov.: DOENS L: Die Weiheriten des Diakons in den nichtbyzantinischen Ostkirchen, in: RAHNER,
VORGRIMLER: Diaconia in Christo, 45.

200 prevzeti dart je fe¢ v Didask. II 27, 3, in: FUNK I, 106, pficemZ je zde ovSem pienechano véficim, zda
chtéji své dary piedat skrze jahna nebo piimo biskupovi. Rozdélovani darti mezi klérus je zminéno v Const. Ap.
VIII 31, 2, in: FUNK 1, 533, mezi chudé (Past. Herm. Sim. I1X 26,2, in: FUNK: Apost Viter, 231n.; ORIGENES:
In Mt 16,22, in: PG 13,1450). Z toho se usuzovalo, Ze jahnové byli povéfeni spravou majetku a v Rimé& napf.
spravou pokladny obce a chudych®; casto se opakuje pozadavek, aby jako jahnové byli ustanoveni jen takovi
muzi, ktefi se dovedou uchovat svobodni od lasky k penéztm (1 Tim 3,8; Didaché 15,1; POLYKARP: Ad Phil.
5,2; Const. Apost. VII 13,1). Jen pfi tom méli tak malo samostatnosti, Ze l1ze sotva mluvit o spravovani majetku
skrze jahny. Byla to v&c biskupi. To nevylucuje, Ze pesto méli moznost nepoctivé se obohatit (srov. Past. Herm.
nebo ORIGENES: In Mt). Vétsi svobodu mohli mit také nékdy v dobach pronésledovéani. To je dosvédceno
vyslovné dopisy Cypridnovymi a tak se vysvétluje také jednani jdhna Vavfince, o némz nés zpravuje legenda
pfedavana Ambrozem in: De offic. 11, 28, in: PL 16,141, Ze rozdélil cirkevni cennosti dfive, nez ho mohli chytit.

2! Srov.: KANA: Jahni a my, 53.
122 Tamtéz.
'2 Srov.: Ep. 5, 1;7, in: CSEL III, 479,485.

124 “Hic regiones dividit diaconibus” (“Tyto obvody rozdélil mezi jahny”), srov: DUCHESNE: Liber Pontificalis
I, 148.
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Vime, Ze tehdy bylo v Rim& pravideln& podporovéano okolo patnacti set chudych,'* a to by
bylo bez pevné organizace sotva mozné.

Jahnové tedy nepracovali zcela samostatng, ale byli vazani na piislu§né pokyny biskupa.'*®
Kdyz museli nékdy jednat rychle, aby pomohli chudym, museli to biskupovi minimalné
oznamit, aby nevznikly fe&i a biskup a jahen nemohli byt postaveni proti sobé.'?’ Také
na presbyterech nebyli nezavisli, spiSe s nimi museli spolupracovat. Testamentum Domini
nostri od nich ocekavéa, ze budou myt nemocné a chromé,128 mrtvé mazat, oblékat
a pohibivat.'” Cyprian je 7ad4, aby se ujali mrtvol vyznavaci a zapsali den jejich smrti."
Kdyz tedy o n¢kolik stoleti pozdé&ji stala v pontifikdle Egberta z Yorku tato slova: ,,diaconum
oportet (...) peregrinorum pedes lavare et mortuorum corpora sepelire” (,,jdhnim nalezi
//...// umyvat nohy poutnikiim a pohtbivat t&la zemielych*)'*' odpovida to, alespoii v prvnich
Ctyfech stoletich skutecnosti a neni to pouze zbozna alegorie. Irské sbirka kdnonta v kapitole
De gradibus in quibus Christus adfuit poznamenava: ,,Diaconus (fuit Christus), quando lavit

pedes discipulorum “ (,,Kristus byl jahnem, kdyz uc¢edniklim umyval nohy“).13 2

b) Bohosluzba'**

U Ignace z Antiochie Cteme: ,,Je tieba, aby se také jahni, kteti jsou sluzebnici tajemstvi
JeziSe Krista, v kazdém ohledu libili vSem. Nebot’ nejsou sluzebnici jidla a piti, ale pomocnici

, v 134
cirkve Bozi.*

Této véte¢ je mozné rozumét jen v tom smyslu, Zze Ignéc chce koncipovat
sluzbu jidlu a piti nikoli jako profanni sluzbu, ale jako sluzbu cirkvi Bozi. Jahni stoji také
kdyz slouZzi u stolu v prostoru ,tajemstvi JeziSe Krista“. Uskutectiovani charity tam ma totiz
svlj puvod. Nikoli nadarmo bylo agapé a eucharisticka slavnost v prvnich staletich propojeny

a stejny smysl mélo také to, kdyz dary, které biskup dal skrze jahny chudym, byly nejprve

12 Srov.: EUSEBIUS: HE VI 43,12, uvadi tento Gdaj pro dobu Kornelia (251-253), nastupce Fabiana.
126 Srov.: Const. Apost. VIII 47,39, in: FUNK 1, 577.

127 Srov.: Const. Apost. 11 32,1, in: FUNK I, 113.

28 Srov.: 1 34, in: RAHMANI, 83.

129 Srov.: 11 23, in: RAHMANI, 143.

10 Srov.: Ep. 12, in: CSEL II 502n.

B! Srov.: MARTENE E.: De ant. Eccl. rit. 11, 33.

2 Srov.: VIII 1, in: WASSERSCHLEBEN H.: Die irische Kanonensammlung, Leipzig, 1885, 26.

133 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 104-109.

1% Srov.: Ad Trall. 2,3, in: FUNK: Apost. Viter, 92: 8¢ 8¢ kat Tovg dtokovov ovrag puotnpiov Incod Xpotob.
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135

pfineseny na oltaf béhem obéti. °° To znamend jinymi slovy, Ze kult a charitativni ¢innost

vnitin€é souviseji, jsou svazany a z toho dale plyne, Ze jahni, ktefi byli zvlastnim zplisobem
povolani k pé¢i o chudé, maji zvlastni misto ,,uvniti ob&tniho mista*.'*®

Proto snad jiz velmi brzy byly jahnim pfidéleny urcité liturgické funkce. Musely to byt
v prvni fad¢ takové funkce, které néjak vyjadiuji vzajemnou svazanost kultu a lasky.

Z tohoto hlediska je pochopitelné, ze jahni pomahali na agapé. Agapé byly na jedné stran¢
hmatatelnou pomoci pro chud¢, na druhé strané¢ mély (jak 1ze dosvédcit od 2. stoleti) ve formé
soukromych agapé oddé€lenych, od eucharistické slavnosti, ritudlni a bohosluzebny charakter.
Jahen mél za kol navrhnout chudé lidi pro Gcast na veceti laisky.137 Pfi samotném jidle musel
obfadné vnést do temnoty mistnosti svétlo a v pfipadé, ze nebyl piitomen biskup ani knéz,
mél také predsedat a ud&lovat pozehnani.'*®

Pii ned€lni eucharistické slavnosti mél spoluptisobit jako liturg. Platilo slovo Ignéce:
»onazte se slavit pouze jednu eucharistii, nebot’ je pouze jedno T¢lo naseho Pana JeZiSe Krista
a jeden kalich k sjednoceni sjeho krvi a jen jeden oltaf a je také jen jeden biskup
s presbyteriem a jahny.“'*® Didascalia a Apostolské konstituce nam davaji o fukcich jahna pii
slaveni eucharistie dost jasny obraz, ktery potfebuje jen velmi nepatrné doplnéni z jinych
pramenti. Pied zaatkem bohosluzby méli jahnové nebo alespoit jeden znich'* zaujmout

141

misto u dveii kostela.”™ M¢li byt pozorni kvstupujic:im142 a starat se, aby pfichazejicim

zajistili mista.'*® Jakmile bohosluzba zaala, zavieli jahni dvete. Nevpustili pozd& piichozi

a pamatovali na n& v pfimluvéch, aby vice dbali o pouto lasky. '**

133 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 104.

% Srov.: IGNAC Z ANTIOCHIE: Ad Trall. 7,2, in: FUNK: Apost. Viter, 93: ,,Kdo dé&la néco bez biskupa,
knéze a jahna, neni to Cisté“, protoze se pak ,,nachazi mimo obétni misto®.

7 Srov.: Const. Apost. I1 28,1, in: FUNK: 1, 109.
¥ Srov.: Trad. Apost. 20,6, in: FUNK: II, 113.
13 Srov.: Ad Philad. 4, in: FUNK: Apost. Viter, 99n.

' Srov.: Didask. IT 57,6, in: FUNK I, 162 ustanovuje dva jahny; a to je také piiklad malych cirkvi, a proto mize
byt povazovan za celkem normalni piipad.

141 podle Const. Apost. VIII 11,11, in: FUNK I, 495 mé&li jahni hlidat pouze muzskou stranu. Dvefe na Zenské

stran¢ mely byt hlidany podjahnem, ptipadné podle Apostolskych konstituci jahenkami, srov. I1 57,10, in: FUNK
I, 163.

142 Srov.: Didask. II 57,6; 58,1, in: FUNK I, 162.166; Const. Apost. II 58,2-4, in: FUNK [, 167; Testam. Dom.
136, in: RAHMANI, 89.

'3 Na presny poiadek byl kladen podivuhodny diraz. Véfici byli rozdéleni na uréita mista podle pohlavi a stavu:
Didask. II 57,8, in: FUNK I, 164. Jahni méli dbat také na to, aby star$i lidé nemuseli stat, zatimco mladi sedi:
Didask II 58,5, in: FUNK 1, 168.

1% Srov.: DOENS: Die Weiheriten des Diakons in den nichtbyzantinischen Ostkirchen, 45.
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Bé&hem bohosluzby se jahni vénovali svym tkolim. Jedni se nachazeli mezi véticimi, aby
. .4 14 “e , “s S ERTT .. e . v . 14
se starali o klid,'*® mé&li dbat o poradek u déti pi liturgii, zvlasté o velikonoéni noci.'*

Alespoti jeden viak stal u oltafe, aby slouzil p¥i eucharistické obéti.'*” Jemu bylo asi také

< v . 148
svéfeno Cteni evangelia.

149

Zda se, ze spoluprace pii hlasani je svéfena jdhntim v liturgické
oblasti jiz ve 4. stoleti.

Na zakladé sledovani bohosluzeb v Jeruzalémé néas poutnice Aetheria zpravuje o tom, zZe
jahen nikdy nesedi, ale ve sluzb& vzdy stoji.">® Modlitba v&Ficich probihala také ngkdy pod

vedenim jahnd."' PH eucharistické liturgii piebira také sluzbu pofadat a zvat k modlitbé

152

alamat chléb pred tim, nez jej biskup zacne rozdélovat. °~ Na prvnim misté byla jeho

piislusnost k liturgii vyjadiena v pfipravé darti chleba a vina (které byly vzaty z darii pro
potiebné) a predevSim v pomoci pii rozdélovani piijimani. V Justinové liceni je pfindSeni

153

darti zmin&no zvla3t a tim je vyzdvizen jeho vyznam.'> Hippolytiv Cirkevni tad"™* a

Apostolské konstituce' uréuji tuto tlohu vyslovng jahntim. Prvni vyznamny doklad o tom
mame ve slovech Justina mucednika: ,,/i qui apud nos vocantur diaconi, unicuique eorum qui
adsunt distribuunt gustanda panem et vinu met aquam, de quibus gratiae actae sunt iisque qui

absunt, deferunt* (,,Ti, ktefi se u nds nazyvaji jadhny, rozdé€luji chléb a vino s vodou, nad

156

nimiz byla pronesena modlitba diki, v§em pfitomnym a nepfitomnym odnaseji®). ™ Hlavnim

tikolem jahni je dle Justina tedy oblatio a communio."’

%3, Srov.: Didask II 57,10, in: FUNK 1, 166.
146 Srov.: DOENS: Die Weiheriten des Diakons in den nichtbyzantinischen Ostkirchen, 46.

7 Srov.: Didask. II 57,6, in: FUNK 1, 162: “Diaconorum autem unus semper adstet oblationibus eucharistiae”
(“Jeden z jahnti vzdy asistuje u eucharistické obéti”). Const. Apost. II 57,15 (FUNK 1, 165) hovoti o vice
jéhnech.

18 Srov.: Const. Apost. I1 57,7, in: FUNK 1, 161.
149 Srov.: Diakon in: LThK, 178.
130 Srov.: DOENS: Die Weiheriten des Diakons in den nichtbyzantinischen Ostkirchen, 32.

131 Pti prosbach a litaniich piebiral jahen tlohu predmodliciho se, také mé&l hlasitym volanim vzdy znovu véfici

vybizet k modlitbe, k pozornosti, k polibeni pokoje (Const. Apost. 11 57,16-18; VIII 13,2.11, in: FUNK I,
165, 515).

152 Srov.: Diakon in: LThK, 178.

'3 Srov.: Apol. 1 65,3; 67,5, in: RAUSCHEN: Florileg. Patrist. II, 67,71.

13 Srov.:XVI 22, in: FUNK I, 111.

13 Srov.: VIII 12,3, in: FUNK I, 495n., podobn& Testam. Dom. II 10, in: RAHMANI, 131.
136 Srov.: Apol. 65, 5; 67, 5, in: RAUSCHEN: a.a. O., 68, 71.

"7 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 23
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Role jahnl v tom byla vyznamna, nebot’ byli znalci obce a védéli, co kdo potiebuje. Nesli
nemocnym a uvéznénym jako reprezentanté celé obce slova i1 svédectvi, Ze nejsou vylouceni
ur o1 158
z Bozi rodiny.
v v ’ - ’ ’ v . 159 .
Pozd¢jsi  svédectvi nachdzime v Cirkevnim fadu Hippolytové a ve spisech

Cyprianovych,' v Apostolskych konstitucich'®' a v Zavéti naseho Pana.'®

Oproti Justinovi
zduraziiuji vSichni ostatni autofi podani kalicha jako pravo, které nalezi jahnovi. Synoda
v Niceji'® vystupuje pouze proti tomu, Ze jahni podavaji také kn&Zim a Ze ptijimaji jesté pied
biskupy, prava samotného se vSak nedotyka. Co zbylo, se opét svétuje jahniim a ti to odnaseji
uschovat do pastoforia,'® aby bylo mozno podat nemocnym doma.

Mimo ned€lni slaveni eucharistie slouzili jadhni presbyteriim, kdyz pfinaseli svatou obét’
ve vézetiskych celach vyznavadi.'®® Také asistovali biskuptm pii ud&lovani svatosti. Vedli
kiténce ke kititelnici, stali s nimi ve vodé, vykonavali mazani, podéavali po kitu med a mléko,
pfi bifmovani nesli naddobu s olejem, pii biskupském svéceni drzeli evangeliai nad hlavou
vyvoleného. Zatimco se vétSinou hovofiilo o asistenci, zda se, ze zvlasté v oblasti duchovni
péfe onemocné bylo mozné samostatné jednani. Samostatné vedeni kiestnich slavnosti
jahnem je dosvéd&eno jiz synodou v Elvife na za¢atku 4. stoleti (DH 121).'

Cyprian z Kartdga nds zpravuje o tom, Ze v nutném piipadé¢ mohlo byt smifeni hiiSnika
vykonano také skrze jahny,'®’ synoda v Elvife nam tuto praxi potvrzuje.168 K tomu je ale tieba
fici, Ze svatostnost tohoto aktu tehdy nebyla brana v tvahu v dneSnim slova smyslu. V kajici
praxi 3. a 4. stoleti stal totiz v poptedi vice pax cum ecclesia, nez smifeni s Bohem.
tajemstvi. Toto tésné sepéti s nim bylo jiz velmi brzy pocitovéano jako nejvyssi vyznamenani,

takika jako nejvnitingjsi jadro jahenského ufadu. Sluzba jahnt byvala Casto pfirovnavana ke

1% Srov.: KANA: Jahni a my, 54.

19 Srov.: 16,25, in: FUNK, 212.

10 Srov.: De lapsis 25, in: CSEL III 255, 15.
"' Srov.: VIII 13,15, in: FUNK I, 519.

12 Srov.: 11 10, in: RAHMANI, 133.

163 Srov.: C. 18, in: MANSI II, 675; tomu odpovida in: Testam. Dom. II, 10, in: RAHMANI, 133, Ze jahen
presbyterovi pfijimani nepodava, ale odkryje mu patenu nebo pyxidu a presbyter si sdm vezme svatou zptisobu.

1% Srov.: Const. Apost. VIII 13,17, in: FUNK: I 518.
19 Srov.: CYPRIAN: Ep. 5,2, in: CSEL III, 479.

1% Srov.: Diakon in: LThK, 178.

17 Srov.: Ep. 18,1, in: CSEL III, 524.

18 Srov.: C. 32, in: MANSIII, 11.
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sluzb¢ andé@lt pred Trojjedinym (pouzivali symbolicky liturgické vé&jite tzv. rhipidia nebo
hexapteryga na zékladé odkazu na Iz 6,1-7, kde se hovoti o serafech).'®’

Takové pochopeni diakonatu sebou konecné neslo také to, Ze se odjeho nositeld
vyzadovala zivotni forma, kterd odpovidala blizkosti mysteriu. Jiz Ignac dochézi k poznani,
ze jahen je ,,sluzebnik tajemstvi Jezise Krista* a dodava, ,,Ze musi jednat tak, aby se vSem libil
a ,jako ohn& se musi chranit pted obvindnim.“'’® Také Cyprian motivuje jejich bezihonnost

’ v s v - Iy, vo 171
tim, Ze jsou uréeni pro oltaf a ob&t."’

Také proto vyzaduje odpovidajici ptisné prezkoumani
pfed pripusténim k diakonatu, aby Zadny nehodny ke sluzb& oltafe nedospsl.'”” Ze
vykonévani tohoto ufadu od svého nositele vyzaduje také vysoké mravni kvality, pfedevSim
nezisStnost, to bylo také jiz tehdy zndmo. Se zvlastnim diirazem na to proto poukazuji
Didaskalia napomenutim: ,,Tak, 6 jahnové, je tfeba také vam jednat! Kdyz také Pan nebe
a zem¢ ndm slouzil a kvili ndm vSechno trpél a snédsel, o to vic my musime pak takto jednat
viiéi svym bratiim, abychom ptece byli napodobiteli Krista a dosahli jeho postoje!“!”® Synoda
v Kartagu v roce 254 stanovi, ze svéceni ma byt udéleno jen takovym kandidatim, které lid

uzna jako toho hodné. '

oy 175
c¢) Duchovni péce

Cinnost, kterou presbyter a jahnové vykonavali v domech véficich, byla nejprve
charitativni. M¢li pfinaSet pomoc v ¢etnych materidlnich potfebach. S tim se ovSem pojila
také duchovni péce. Biskup musel védét, jaky je naboZensko-mravni stav v jeho obci.
Presbyter a diakoni, ktefi pfi svych navstévach v domech piisli do styku se vSemi vrstvami
obyvatelstva mohli poznat, jaké problémy lidmi hybou, a mohli tak biskupovi nejlépe
referovat o pomérech v obci. Mnohé t&zkosti mohli fesit sami.'’® Kdyz naptiklad vyznavadi,
ktefi si odpykavali svou odvahu viry ve vézeni, Casto nevéd¢li, jak se maji chovat

k prosebnikiim, ktefi si odnich vyzadali doporucujici dopis, aby opét mohli ziskat

199 Srov.: DOENS: Die Weiheriten des Diakons in den nichtbyzantinischen Ostkirchen, 51.
170 Srov.: Ad Trall. 2, in: FUNK: Apost. Viter, 92.

" Srov.: Ep. 72,2, in: CSEL 111, 777.

172 Srov.: Ep. 67,4, in: CSEL III, 738n.

111 13,2-4, in: FUNK L, 214.

17 Srov.: LECUYER: Der Diakonat nach den kirchlichen Lehrdusserungen, in: RAHNER, VORGRIMLER:
Diaconia in Christo, 205

175 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 109-112.
176 Srov.: Didask II 44,3, in: FUNK 1, 138.
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spolecenstvi s cirkvi, jadhni jim méli poradit, jak se spravné rozhodnout. VE&déli, kdo je toho
hoden, a znali pozadavky evangelia obecné 1épe nez vyznavac. Tak mohli zabranit mnohym

’ o o v o r 1
ukvapenym piipadim znovupfijeti do cirkve.'”’

Ostatni nalezitostt museli piedkladat
biskupovi, aby rozhodl.'”®

Pro véfici platila zdsada: Nejprve piedkladat své Zadosti jahnovi a skrze ného biskupovi.
Didaskalie k tomu dokonce davaji odiivodnéni, Ze také k Bohu nepfiistupujeme piimo, ale
skrze Krista.'” To bylo pro biskupa znaéné odleh&eni. Nebyl tak zatdZovan, zv1a§té pokud mu
jéhni predkladali rizné zalezitosti pouze jednou tydné, zpravidla v ned¢li (Testamentum
Domini nostri)."®
Uvnit spolecenstvi byli péci jahnt zvlasté svéfeni katechumeni. Dle Apostolskych

181
Testamentum

konstituci se mélo piihlaSeni do katechumenatu dit prostiednictvim jdhna.
Domini nostri hovoii otom, ze jahni nav$tévovali domy katechumeni, nerozhodné
povzbuzovali, nevédomé poucovali.'™ V &em spoéivalo toto vyucovani, neni oviem z tohoto
mista jasné. Vime, ze pro vyucovani katechumenii byli ustanovovani vlastni ucitelé
(doctores). Mohli to byt jisté 1 jdhni s odpovidajicimi schopnostmi, nemizeme ale tvrdit, ze

183

by to patiilo k béznym ukoliim jahna. ™ V katechezi prvotni cirkve, kde communio predchazi

traditio a v mystagogii lezela zfejmé na jdhnech zejména uloha oteviené naruce cirkve,
atmosféry pfijeti, vytvareni rodinného ovzdusi pii msi, atd."™

Podobné 1 ve vztahu ke kajicnikiim. Testamentum hovoti o tom, Ze jdhen mél prozkoumat
provinéni a podat zpravu biskupovi (I, 37, in: RAHMANI, 91). Musel kajicniky poucovat a to
nespi$ tak, jak to chape Cyprian, aby byli pozorni vi¢i podminkam, které museji splnit pro

opétné prijeti zpét do spolecenstvi (Ep 15,2, in: CSEL III, 514).

"7 CYPRIAN si sice stézuje (Ep. 15,16, in: CSEL III, 513 517), Ze klerikové této povinnosti nedostali,
zduraziiuje vsak vyslovné, Ze ,,jiz dfive bylo bézné, aby jahni v cirkvich vedli svymi radami a pokyny Svatych
Pisem prani mucednikd.

'8 Srov.: Didask 11, 44,3, in: FUNK I, 138.

' Srov.: 11 28,6, in: FUNK 1, 108.

'*0'Srov.: I, 34, in: RAHMANI, 81.

81 Srov.: Const. Apost. VIII, 32.2: “qui primo ad mysterium pietatis accedunt, episcopo vel presbyteris per
diaconos adducantur et causae exquirantur, quare se ad verbum Domini adiunxerint” (“ti, ktefi poprvé ptichazi
k tajemstvi zboznosti, at’ jsou pfivedeni skrze jahny k biskupovi nebo ke knézim a at’ jsou zkoumany divody,
proc se chtéji ptipojit ke slovu Pané ™).

182 Srov.: I, 34, in: RAHMANI, 81, “Circumlustret domos catechumenorum, ut confirmet tittubantes, erudiatque
ignorantes” (“At navstévuji domy katechumend, nerozhodné utvrzuji a nevédomé at’ poucuji”).

183 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 111.
"% Srov.: KANA: Jahni a my, 21.
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Zda a do jaké miry byli véfici svéfeni duchovnimu vedeni jahnl z prament dostate¢né
nevyplyva. V Pseudo-Klementinské literatuie jsou sice vétici napomindni, aby piijimali
doctrina fidei od biskupli, od presbyterit monita vitae a odjahnt ordo disciplinae
(Recognitiones, 111, 66, in: PG 11311 B), ale takovd a podobna mista mohou byt
interpretovana také tak, ze v nich vidime narazku na rtzné disciplinarni pokyny, které jahen
pronasel béhem bohosluzby. 185

VéEtsi vliv a vetsi odpovédnost ziskali, kdyz se stali pomérné samostatnymi duchovnimi
spravci ve spolecenstvi. Na ptelomu 3. a 4. stoleti, kdy spolecenstvi na venkové nemohla byt
Jiz spravovana pouze z biskupskych mést, se biskupové snazili také do venkovskych
spoleCenstvi ustavovat presbytery a z divodu jejich nedostatecného poctu pry svérovali
spravu i jahnovi.'®® Diakoni §li vak ochotné do novych mist, pfisvojili si mista presbyterd,
protoze episkopoi a presbyteroi neradi opoustéli mésta. Arianismus navic zkompromitoval
episkopat a v dob& biskupli a presbyterti prahnoucich po moci a penézich byli didkoni vice
v kontaktu s mnichy a oby&ejnymi lidmi a tak mé&li ve 4. stoleti v&tsi popularitu.'™’

Prvnim svédectvim o tom je kdnon 77 synody v Elvite (r. 306): ,,Si quis diaconus regens
plebem sine episcopo vel presbytero, aliquos baptizaverit, episcopus eos per benedictionem
perficere debebit* (,,Pokud jahen, ktery tidi lid bez biskupa nebo presbytera nékoho pokiti,
biskup to musi dokonat svym pozehnanim®). Je zde vidét relativni samostatnost (regens
plebem), ale 1 pravo kitit — pozehnadni biskupa je nejspi§ bifmovani. Jak Casto se setkdvame
s takovymi jadhny-farafi je t€zké usuzovat, prameny jsou vtomto ohledu velmi skoupé.
Nafizeni synody v Antiochii (r. 341), kterd jahnim zapovida, aby opoustéli své fary, ndm

. Mr1ew Y rosr ’ ’ 1
nedovoluje prili§ konkrétn& usuzovat na samostatné jahny — duchovni spravee.'®®

185 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 111.
18 Srov.: tamtéz, 112.

"% Srov.: MTK: Diakonat. Vvoj a perspektivy, 29.

'8 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 112.
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1.3.3. Diakon a biskup

Byla to eucharistie a sluzba biskupa, kolem které se v cirkvi od pocatku vse, véetné
diakonatu, utvatelo.'®” Na biskupech jako néstupcich apostol zavisi oba ufady, presbyterat
i diakonat. '

Ve starokfest'anské typologii Ufadd, jak ji nachdzime ve spisech Ignace z Antiochie, je
biskup obrazem Otce, presbyterium je jako senat aposStoll a jadhny ,,je tieba ctit jako JeziSe
Krista® (Trall. 3,1). To uvadi jahna do zvlastniho vztahu s biskupem i kdyz je jmenovéan na
tretim misté¢ za knézimi: ,,Dobry jdhen je poddan biskupovi jako milosti BozZi a presbyteriu
jako zékonu Jezise Krista®“ (Magn. 2,1). Narazime zde na Zidovské pojeti knézstva, kde knéz
ve spolecenstvi synagogy mél oficidlni ulohu vyklddat Zakon. To neponechavéd jahna
v kiestanské ekleziologii podfizen¢ho knézi. Diakonia ma vrcholny bod v biskupovi (Phil.
1,1). Presbytefi jsou zase pomocnici biskupa ve vykladu zdkona i kdyz 1 jahni maji byt
poslouchéni ,jako Bozi zdkon* (Smyrn. 8, 1).V biskupovi vrcholi potestas apostolica.
Hermuv pastyt vidi jasn€ diakonii jako zaleZitost biskupa, ktery ji vykonava prostrednictvim
jahni."! Podle Origenova vyjadieni je biskup sluzebnikem viech.'”

Pouto mezi biskupem a diakonem je zvlast€ jasné vyjaddieno ve spise Didascalia
apostolorum:'”* Levita a vladce kn&Zi je biskup. On je sluzebnik slova a prosttednik, on je
pro vas jako Otec. Oznacil vas vodou, je vasi hlavou, viidcem, mocnym kralem a vede vés na
misté¢ VSemohouciho. Vzdejte mu uctu jako Bohu, nebot on u vés zaujima misto
vSemohouciho Boha. Mate milovat jahny, protoze jsou pro vas jako MesiaS. Jahenkam
priznejte uctu, nebot’ jsou na mist¢ Ducha svatého, presbytefi maji pro vas zaujimat misto
apoStoli. Vdovy a sirotci maji byt vvidény jako oltaf. Davejte dary osobdm nebo
prostfednictvim jahn biskupovi, on vi, kdo je potfebny a co kdo potiebuje, on vede

kazdého.« 14

"% Srov.: KANA: Jahni a my, 13.

1% Srov.: COLSON: Diakon und Bischof in den ersten drei Jahrhunderten der Kirche, 23.
1 Srov.: tamtéz, 24.

%2 Srov.: Comm. in Mat. 16,8, in: Diakonat. V{voj a perspektivy, 23

'3 2. polovina 3. stoleti, ed. by CONOLLY H., Oxford, 1969. Tento spis zndme az od roku 1854 v jeho syrské
podobé. O diakonkach a diakonech se zde hovofi zejména v souvislosti s charitativnim dilem. Biskup je
predstaven jako starozédkonni patriarcha, ktery fidi komunitu prostiednictvim diakonti a diakonek. Srov.: MTK:
Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 31.

¥ Didascalia 36-37, in: COLSON: Diakon und Bischof in den ersten drei Jahrhunderten der Kirche, 26.
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Jahni vystupuji jako prostfednici mezi veficimi a biskupem, protoze vétici k nim méli
k divéru. K Bohu nepfichazi také nikdo jinak, nez skrze Mesiase. Také pro biskupa byl jahen
prostfednikem, jako pro Mojzise jeho mluvéi Aron (Ex 7,1). Diakon je tedy jako prorok
biskupa. Nikdo nema mluvit Spatné proti biskupovi a jahnovi, jejichz prostfednictvim je
mozné slySet evangelium (srov. Didascalia, 38-39). ,,Jste utvoteni dle obrazu bozstvi, jdhen
ma vSe oznamovat svému biskupovi jako Mesia$ Otci. Jahen ma zafidit vSe, co mu nalezi,
biskup se postara o ostatni. Je uchem, tsty, srdcem a dusi biskupa. Jsou dva v jediné vuli. A

« 195

ve vasi jednomyslnosti také cirkev nalezne pokoj. Na tuto trinitarni vizi cirkevniho Ufadu

narazi také Pseudo-Atanasius, ktery hovoii o tfech prvcich jednoho a téhoz fadu: Episkopos,
presbyter a diakon jsou homousioi (soupodstatni). 196

Pokud shrneme schéma, které uvadéji Didascalia 40, mizeme fici, ze biskup je nastupcem
apostolii a obrazem Otce, v ném maji vrchol cirkevni funkce. Knézi jsou spolupracovniky
biskupa v apoStolském Ufadu (ad sacerdotium episcopi, eis hieratikén tdxin), jahni
spolupracovnici v apostolském tadu (ad ministerium epioscopi, eis diakonikén tdxin), jsou
obrazem JeziSe Krista, vykonavaji sluzbu MesiaSe a mezi presbytery a diakony je akcidentalni
vazba vté¢ mife, v jaké knéz zastupuje biskupa naptiklad v eucharistickém slaveni
a ve farnosti. "’

Jahen 1 knéz vychazeji od biskupa, vicero knézi tvori kolegium, u jahnii je vyznamna spis
vazba kazdého osobn¢ na biskupa. V biskupovi je knézska a diakonicka funkce nerozdélena,
pokud se predava dale, mize se d¢lit do dvou uradi. Tyto ufady jsou pak v takové mife
oddéleny, Ze ve staré cirkvi mohl byt jdhen vysvécen na biskupa a ze knéZi nesméli vykonavat
ukoly jahnt 1 kdyz pred tim byli jahny a jahni nesméli vykonavat toly knézi. Dale knézi tvori
shromézdéni okolo biskupa a s nim kolegium, zatimco jahen je spojen s ministeriem biskupa
a jeho diakonii. '*®

V tomto kontextu se neni ¢emu divit, Ze se objevovaly rlizné tendence jahnl pfivlastiiovat
si mista presbyteri a dochéazelo k neshoddm, jak ndm dosvédCuje napiiklad Jeronym
(4. stoleti)'” nebo Cyprian z Kartaga, kde jahni hrali dalezitou roli pfi uprazdnéni

biskupského stolce.”*

%5 Didascalia 48, in: COLSON: Diakon und Bischof in den ersten drei Jahrhunderten der Kirche, 27.
1% Srov.: De Trinitate 1,27, PG 28,1157B, in: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 28.

197 Srov.: COLSON: Diakon und Bischof in den ersten drei Jahrhunderten der Kirche, 28.

8 Srov.: tamtéz, 29.

19 Srov.: MTK: Diakonét. Vvoj a perspektivy, 28

200 Srov.: tamtéz, 25
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1.4 Po Konstantinovském obratu

Tento vyznamny obrat, ke kterému doslo v Zivoté cirkve, se pomérné vyrazné odrazil také
v praxi diakonatu a celkové poméry, které se ustavily v tomto obdobi, vedly nejspis také

k jeho postupnému upadku.

1.4.1. ,,Vstup mas* do cirkve

Kiestanstvi se vramci Rimského impéria velmi brzy rozsifilo zejména v méstském
prostiedi. Pfedstavuje tam minoritu v kontextu charakterizovaném zéaplavou kultd a praxi
civilntho naboZenstvi zboZ§téni cisafe. Od toleran¢niho ediktu Konstantinova v roce 313
pocet kiestanli zaind vyznamnym zpusobem stoupat a v roce 380 ucini Theodositv edikt
z pravovérného kiestanstvi statni nabozenstvi, ¢imz da podnét ke vzniku spolecenského tadu,
zvaného krestanstvo, kdy je spoleCensky prostor zaméfen na splynuti s nabozenskym
prostorem. K tomu dojde se ,,vstupem mas* do cirkve. Tento fenomén nenastal ze dne na den,
rodi se nékolik desetileti od 4. do 5. stoleti. M¢l mnohé disledky v zivoté cirkve a
v organizaci komunit. AZ do 4. stoleti byla ve mésté skute¢né jen jedna komunita, kterd se
shromazd’'ovala v den Pan¢ kolem jednoho eucharistického stolu za predsednictvi biskupa
obklopeného svym presbyteriem a za asistence jahnl, opravdovych ,pastora¢nich
pracovnikl* pracujicich kazdy den v animaci a fizeni komunity.

,»Vstup mas“ do cirkve ma za nésledek mnoZeni komunit ve mésté a brzy i na venkové.
Tém budou predsedat presbyteti, tedy sacerdotes secundi meriti (kn€zi druhého tadu - tento
vyraz se tehdy objevuje v obfadech knézského svéceni), kteii predsedaji komunitam ve
spolecenstvi s biskupem.zo1 Resenim mohlo byt rozmnoZeni poétu biskupii. Bylo zvoleno jiné

202 Toto

feSeni, které¢ spocivalo v novém definovani vztahu mezi biskupem a presbytery.
,roztfisténi* presbyteratu vedlo také k rozdeleni sboru didkonl. Zacatek konce diakonatu
skutecné splyva s postupujicim nastolenim cirkve mas a zfizeni kiest'anstva. Jahenska sluzba

neptezila (nebo piezila pouze jako ritualizovana etapa) hluboké zmény konce staroveku.*”

1 Srov.: GY P-M.: ,,La théologie des priéres anciennes pour 1’ordination des évéques et des prétres®, in: Revue
des science philosophiques et théologiques 58 (1974), 599-618.

2 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 44.

203 Srov.: tamtéz.
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jako sluzbé¢ svatého oltafe.”*

1.4.2. Krize diakonatu

Konstantinovsky ,,obrat* a ptedev§im privilegované vztahy, které ucinili z kiest’anstvi
nabozenstvi Impéria, zdlraziovaly siln¢ strukturaci kléru podle modelu hierarchie moci
a civilnich funkci. Uz se nezdlraziovalo, ze oboji, tedy knézstvi 1 diakonat, ma svlij vrchol
v episkopatu, ze biskup stoji v ¢ele obou sborti a pfijima podporu v oblasti knézské od knézi
avoblasti diakonatu od jahnid.*” Triangularni klerikalni struktura (biskup, presbytefi
a didkoni), zacind smeéfovat k pojeti vice linearnimu: jednoznacna podiizenost knéZim
(sacerdotes).”®® V podiizenosti povéfenému knézi Zili didkoni ve venkovskych farnostech.
A tak rozptyleni diakont v této situaci se zda byt po¢atkem jejich sacerdotalizace.”™®”

Hnuti, které chtélo vidét didkony v blizkosti biskupa, pomaha v reakci na toto rozptyleni
na venkové znovuseskupenim urcitych didkond v katedralnich kapitulach. Dochazi
k zatazovani didkoni do kapitul, mezi kanovniky, a nakonec k jejich absorpci katedralnim
klérem.

Prvni Ctyfi stoleti pfinesla diakonatu vzestup. O situaci na konci 4. stoleti vypovida spis,
dlouho pfipisovany svatému Augustinovi, ktery vSak je nyni tradovan s dilem
Ambrosiastera.”” Nese zvlastni nazev De iactantia Romanorum levitarum.*” Autor zde
vyjadfuje nazor, ktery se ptilezitostné objevuje, ze totiz diakon v zadném piipade nestoji za

knézimi, nybrz stoji na stejné urovni. Ze stejného pramene musel mit informace i Jeronym,

% Srov.: MTK: Diakonét. Vyvoj a perspektivy, 28.
293 Srov.: COLSON: Diakon und Bischof in den ersten drei Jahrhunderten der Kirche, 25.

2% Srov.: DIVOUR, FAIVRE: V°-XX® siécle. Les diacres meurent et ressuscitent, in: Notre histoire 137 (1996),
16. Faivre sam pak piipomina také néktera obvykla vysvétleni zmizeni diakonatu: ,,UloZzeni zdrzenlivosti,
absorpce kultovnimi funkcemi, propiijeni charitativnich roli jinym subjektim, zvyraznéna dichotomie mezi
charitou a bohosluzbou, nadhodnoceni knézské symboliky na ujmu charitativnich sluzeb, postupné oslabeni
antické méstské kultury*; srov. FAIVRE: ,,Servir: les dérives dun idéal. D un ministére concret a un etape
ritualisée, 58.

27 Srov.: DE CLERCK P.: Des laics ministres des sacraments?, in: La Maison-Dieu 194 (1993/2), 33. Tendence,
ktera vrcholi v scholastické teologii a ktera pojima sluzbu (ordo) jakozto knézstvi. Tato syntéza se nemohla
realizovat dfive nez po zmizeni trvalého diakonatu. Zanedbava také svatostnost episkopatu.

2% Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 112.

% Srov.: CSEL 50 193-198, doba sepsani asi r. 376, in: PRAT F.: Les prétentions des diacres romains au
quatriéme siecle, in: RSR 3 (1912), 463 nn.; srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 112.
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protoze podobn¢ jako Ambrosiaster se v dopise Evangelusovi snazi uvedenou tezi vyvratit.

To svédci o situaci, kdy #fimsti jahnové si zvykli nékteré sobé ptislusejici sluzby béhem casu
pienechavat niz§im klerikim. Nechtéli uz nosit svaté nadoby, podavat knézim vodu, ptisvojili
si pravo i na to, co nalezi knézim. Pfi soukromych agapé v domech zaujali misto presbytert
arozdavali pozehnani. VyznaCovali se nekoneCnymi navStévami, rozmanitymi fecmi,
a vzhledem k jejich postaveni nebylo jejich donaseni bez ucinku. Nékteti se jich tedy bali, jini
lichotili, dal$i podplaceli. Z diakonatu se tak stal pomérné vynosny urad. Jeronym tvrdi, Ze
pokud se tyce pencz, musel by kazdému jahnovi presbyter zavidét: ,,Si ex diacono ordinatur
presbyter, noverit se lucris minorem* (,,Pokud je jdhen vysvécen na knéze, jeho pfijmy se

v ree

zten&i).*'! Oviem toto se tyka Rima a mizZe to byt také tendenéni a jednostranné.

Prvni kritika, kterou si Ambrosiaster dovolil, je jev, ze Casem v cirkvi vznikly dal$i nizsi
fady.”'? Je zajimavé, e vidi pychu v tom, Ze vodu knézi podava misto jéhna podjahen. Je
pochopitelné, Ze se jahni snazili ¢asem nékteré své ukoly pfenést na jiné. Ale je otazkou, pro
jaké jiné ukoly se chtéli na konci 4. stoleti uvolnit. Vidime, Ze opoustéji riizné oblasti prace,
ale nevime, co nového na toto misto nastupuje. Je pravdou, Ze v charité od prelomu 4. a 5.
stoleti jiz vétsi roli nehrali. 213

Dalsi véci byla sprava majetku. Na konci 4. stoleti musel biskup pienechat tuto starost
ekonomovi; Chalcedon (r. 451) z toho ud¢lal zdkon. Synoda v Toledu (r. 655) urcila, ze
1jahen mizZe za jistych okolnosti rozdilet cirkevni majetek. Jako ekonomové vSak casto

ustanovovani nebyli. *'*

Tim byl ¢asto presbyter nebo arcijahen.

Jaké Cinnosti se tedy jahni ve druhé periodé svych déjin vénovali? Pomohou nam to
objasnit dopisy Rehote Velikého psané pro jahna jménem Honoratus, které obsahuji napiiklad
prosbu, aby pfijal k sobé biskupa Anastasia, kter¢ho vyhnal cisaf. Jiny jdhen, Savinian, je
papeZem vyslan, aby pfedal dopis konstantinopolskému biskupu Janovi a v dopise se sdéluje,
7e jahen mu situaci ustnd lépe vysvétli.*' Jindy byli posilani s dopisy, s blahopfanimi
do Rima, k jinym biskuptim, na cisaisky dviir. Nékdy vystupovali jako poslové nebo papeziti

- 21
nunciove. 6

2198rov.: Ep. 146, in: CSEL 56, 308nn.

' Ep. 146, 2, in: CSEL 56, 312.

12 Srov.: De eccl. off. II 6, in: HITTORP, 161b.

213 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 113-115.
214 Srov.: tamtéz, 116.

215 Srov.: tamtéz, 117.

218 Srov.: tamtéz, 118.
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Casto na nahrobcich fimskych jahnii ¢teme napisy jako napiiklad cantor Davidici
carminis. Uméni zpévu tenkrat péstovali se zvlastni laskou. Jahen se citil piedev§im jako
minister altaris. Az v druhé linii stala péce o chudé. Amalar z Metz se na zacatku 9. stoleti
docetl u Jeronyma, Ze jahen ma dle knihy Skutk tkol u stolu Pané€ a uplné zapomnél, Ze mél
také charitativni tkoly. Neporozumél slovu ,,sluzba stolu® v ptivodnim vyznamu a vztahnul to
jen na kult (mensa Domim‘).217

Zpravy a rizna synodalni rozhodnuti o jahnech z tohoto obdobi jsou vétSinou zaméfeny
na organizaci liturgického zivota. Naptiklad synoda v Tarragoné (r. 516) hovofi o stfidani
v zajisténi bohosluzby v kapitulach: V jednom tydnu musi matutinum a neSpory recitovat
knéz, v druhém jahen. Jahen mé pted velikonocemi donést z katedraly kiizmo (synoda
ve Vaison, r. 442). Synoda v Pafizi (r. 829) jesté ovSem stanovila, Ze se nesmi slouzit mse bez
jéhna.

O jinych ¢innostech nemame v listinach jednozna¢né zpravy (ani co se ty€e udileni svétosti
a farni spravy). Piilezitostné pusobili jako samostatni duchovni a spravovali malou oratof
na venkovskych dvorcich. Kanon 12 synody v Emerita (r. 666) zajistil biskuptim pravo
stahnout jadhny zpét z venkovskych farnosti a spojit je s katedralou. Je to pochopitelné, jahen
je svécen ad ministerium episcopi. V raném stfedovéku k tomu vSak pfistoupily jesté jiné
davody. Nebyla to vyhoda ani pro vzd€lani ani pro disciplinu klerikti, kdyz travili ¢as daleko
od biskupského sidla na venkovské oratoti. Biskup byl navic povinen zajistit sobé podiizenym
klerikim vzd&lani. Synoda v Rimé& (r. 826) dava biskuptim pravo své kleriky vylougit
z duchovni spravy, dokud si neosvoji potiebné znalosti (kdn. 4). To mohlo byt zajisténo jen
v biskupském sidle. Proto se kapitulni zdkonodarstvi snazilo shromazdit kleriky katedraly
ke spolecnému zivotu.

Chrodegang uvadi ve svém zakonodarstvi jako ¢innost jahnii pfedevs§im ucast na chorové
modlitbé. Najdeme tam také pozndmku, ze vykonavali manudlni praci, nebot’ zahalCivost je

218

neptitel duse.” " V nedé€li nebo ve svatek doprovazeli knéze do zenského klastera ke slaveni

eucharistie a asistovali mu pfi ni. Neméli jiz zadnou mimoliturgickou zvlastni funkei.*”
Soubéznost tfadu jahnli a presbytert, jejichz funkce se casteCné prolinaly a které si —
pfedevsim pokud se tyka cirkevniho vlivu — konkurovaly, vedla k tomu, Ze si také presbytefi

220

postupné piivlastiiovali ukoly jahnd, hlavné v liturgické oblasti.” To se tyka naptiklad

217 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 120.

% Srov.: Aachener Regel, kan. 19, Chrodegang regel, kan. 9, in: MANSI XIV, 335,
227 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 122.

220 Srov.: Diakon in: LThK, 178.
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nafizeni o podavani eucharistie pouze ve vyjime¢nych ptipadech (kdyz nebyl pfitomen Zadny
knéz, atd.), s kterym se setkadvame uz u Hippolyta. Také asistenci pii kitu postupné piejimali
presbytefi.”!

Klérus Rimského impéria zapomind na sluzebnou funkci a upfednostituje sakralni pojeti
knézstvi. Na diakony dusledky tohoto pojeti dopadnou jako prvni. K tomu miZeme pficist

222 Diky snahdm

vliv Dionysia Pseudoareopagity na Vychod¢ i na Zapadé koncem 5. stoleti.
podfidit jdhny presbyterim (Ambosiaster a Jeronym) byla osobitost jahnt jako
bezprostiednich spolupracovnikii biskupa zatlaena a jeSté pfed koncem prvniho tisicileti je
diakonat nakonec zbaven svych funkci 2 a zistava jen ritualizovanou etapou na cesté
ke knézstvi presbyterti. Ptikaz z Hippolytova cirkevniho tadu, ktery se opakuje v lehce
pozménéné formé& v Testamentum Domini nostri,”>* byl takto prevzat do spisu Statuta

> Jak bylo ovSem naznaGeno, vném byl kénon z cirkevniho fadu

ecclesiae antiqua.
Hippolyta trochu zkracen. Nenachazime zde formuli ad ministerium episcopi, ale non ad
sacerdotium, sed ad ministerium consecratur.”*® V této zmrzacené formé vstoupil kdnon také
do pozdé&jSich, na Statutdich zavislych knih. Kazdopaddné to pftispélo k presvédceni
uchovanému do dnesnich dntl, Ze specifické ukoly diakona spocivaji v pouhé sluzbé a Ze

na knézstvi nema zadny podil.*’ Obédas to bylo ze strany cirkve se zvlastni ostrosti

22! Srov.: tamtéz.

22 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 40.

22 Srov.: Diakon in: LThK, 178.

*** Srov.: I 38, in: RAHMANI: Testamentum Domini nostri lesu Christi, Mainz, 1899, 91n.
2 Srov.: C. 92, in: MUNIER Ch.: Les Statuta ecclesiae antiqua, Paris, 1960, 96.

26 Divod tohoto zkraceni neni zcela jasny, predevdim proto, Ze se tim stal nesrozumitelny samotny obfad
vzkladani rukou biskupa: Amalar z Metz je jeden z prvnich, koho to napadlo: ,,Est libellus apud nos de sacris
ordinibus, nescio cuius autoris, qui dicit solum episcopum debere manus imponere super diaconum® (,Mame u
nas knihu o svatosti svéceni, nevim, kdo je autorem, v nizZ se tikd, ze na jahna ma vkladat ruce pouze biskup®).
ruce na diakona (De eccl. Off. 11, 12, in: HITTORP, 164b). Prilezitostn¢ se tento pfedpis porusoval a dovolovalo
se také presbyterim spolecné s biskupem provadét vzkladani rukou. Tomu odpovidala v mnoha liturgickych
knihach obsazena rubrika, ktera byla pro jahenské svéceni timto zplisobem rozsitena: ,,Diaconus cum ordinetur
solus episcopus (...) manum imponat; reliqui omnes sacerdotes iuxta manum episcopi caput illius tangent...*
(,,KdyZ je svécen jahen, vklada ruce ... pouze biskup; vSichni ostatni knézi se jeho hlavy dotykaji rukou
biskupa...”). Tak ve franském piepracovani Gelasiova sakramentare a pozd¢ji jesté v nékterych Pontifikaliich
(viz ANDRIEU: Ordines III, 598). Snaha vratit se k starému ritu je zjevna v knihach a v Pontifikalu Halinarda
z Lyonu (10. stoleti), ktery s ohledem na mnohde narusenou praxi dava nauceni: ,, Sacerdotes vero iuxta manum
episcopi super caput illorum manus non ponant, quia non ad sacerdotium (...) consecrantur* (,,Knézi ale spolu s
biskupem na jejich hlavu ruku nekladou, protoze jahni nejsou svéceni ke knézstvi®). (LEROQUAIS: Pontificaux
I, 144). Podobné¢ Durandus ve svém Pontifikale: ,,Hic solus episcopus manus imponit (...) et nullus alius*
(,,Pouze biskup vklada ruku ... a nikdo jiny*).(ANDRIEU: Pontifical III, 361). V Rationale naopak neopomene
prohlasit své pochybnosti o smysluplnosti tohoto obfadu: Rat. Div. Off. 11 9, 14.

227 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 96-97.
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zdiiraziiovano. Naptiklad Ctvrta synoda v Toledu (r. 633) zakazuje jahniim nosit dvé oraria
s poukazem na to, ze ani biskuptim a knézim to neni dovoleno, natoz ,,jejich sluzebniktim.«***

Tato situace po Konstantinové ,,obratu® ovlivnila profil diakonatu vlastné¢ az do Druhého
vatikdnského koncilu. Vyplyva to zietelné z CIC 1917. Pokud bychom pétrali po pramenech
kanonu 1342 v CIC 1917, byli bychom odkéazani na Pontificale Romanum, jehoZ znama véta
tika: Diaconum oportet ministrare ad Altare, baptizare et predicare (jahnim pfislusi slouzit
u oltafe, kitit a kazat).””” Tato slova byla vlozena Durandem (1230-1296) do proslovu

Provehendi, filii v némz uvedenym zptisobem popisuje rozsah jahenskych ukolt. "

Nyni ale
Durandus chape slovy praedicare nikoli ,,k4zani, ale jen ¢teni evangelia. Ve svém Rationale
totiz fika: ,, ad eos (sc. diaconos) pertinet praedicare i. e. legere evangelium* (,,ptislusi jim,

231

rozum¢j jahniim, kazat, tj. ¢ist evangelium®).”" Zda se tedy, Ze redaktor cirkevniho zdkoniku

vy&etl mozna ze zpisobu fe¢i Pontificale vic, neZ bylo jeho vlastnim smyslem.”*

Také ostatni funkce jdhna chape Durandus jako ¢isté pomocné funkce a byl vzdalen toho
vidét vjahnovi fadného ud¢€lovatele kitu. Proto znd pouze duplex officium diakona
(v protikladu k trias Pontifikédlu): praedicandi populo et ministrandi sacerdoti (kazat lidu
a slouzit knézi). Rimsky pontifikal z 12. stoleti neobsahuje jakékoli predpisy o funkcich jahnii
st&jn& jako salcbursky (11.stoleti)* nebo imsko-germansky pontifikal (10./11. stoleti)**
Pontifikal Egberta z Yorku, ktery patii asi do stejného obdobi, popisuje pole jahnova plisobeni
takto: ,,Diaconum oportet ministrare ad Altare, evangelium legere in ecclesia, baptizare et
communicare in vice presbyteri, peregrinum pedes lavare et mortuorum corpora sepelire
(,,Jahnim pftislusi slouzit u oltafe, predcitat v cirkvi evangelium, kitit a podavat sv. pfijimani
misto kn&ze, umyvat poutnikm nohy a pohibivat tdla zemielych®).”” Synoda ve Vaison
(r. 529) stanovi, ze jahnové mohou lidu ptecist Cast patristickych homilii, v ptipad¢€, ze by

v ’ ’ ’ . vov . 236 ~ ~
knézskému duchovnimu spréavci bylo pro nemoc znemoznéno kézat.”” Neuvazovalo se, Ze by

228 Srov.: C. 40, in: MANSI X, 629.
2 De ordinatione diaconi.

29 promluva Provehendi, filii se nachazi poprvé v Pontifikalu Durandové a jejim autorem je asi on sam; Srov.
KLEINHEYER B.: Der Diakonat im Lichte der romische Weiheliturgie, in: RAHNER, VORGRIMLER:
Diaconia in Christo, 78-91.

21 Srov.: Rationale divinorum officiorum 11, Venetiis 1572, 9, 10.

2 Slovo praedicare se sice stalo ve stiedoveké cirkevni feci terminem oznacujicim kézani, ale svdj ptvodni
vyznam ihned neztratilo: vyhlasit, oznamit, ohlasit.

23 Srov.: LEROQUALIS V.: Les pontificaux manuscrits I, Paris, 1937, 405.

24 Srov.: HITTORP M.: De Divini catholicae Ecclesiae officiis, Koln, 1568, 87.
23 Srov.: MARTENE E.: De antiquis Ecclesiae ritibus II., Venedig, 1783, 33.
2 Srov.: C. 2, in: MANSI VIII, 727.
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v takovém piipad¢ jahen prevzal kazani. Cteni evangelia je konecné véci jahna stejné jako

. 2
knéze. 2’

1.5 Hypotézy vysveétlujici vymizeni trvalého diakonatu

Je to opravdu zajimava otazka: Diakonat, ktery byl zaveden podle viile Jezise Krista ztratil

vyznam jesté pred koncem prvniho tisicileti.**®

Je zahadou, pro¢ decentralizace cirkve a
zavedeni farniho systému musely vést ke ztrat€ vyznamu diakonatu, ktery mél pieci
predpoklady byt trvalou a cennou sluzbou. Vzdyt kromé vyslovené knézskych ukont prebiral
viechny tikoly biskupa.”*’

Paulus Diaconus a Zivotopisec Rehote Velikého, Johannes Diaconus, spojili s diakondtem
sice sva jména, ale byli povolani na francky dvir nikoli kvili tomu, Ze byli jahny, ale pro
svou ucenost. Pravé proto, ze diakonat byl vyprazdnén ze své funkce, méli ¢as vénovat se
véde.

,Nikdy zfejm¢ nebudeme s naprostou jistotou znat rozhodujici divod upadku
diakonatu.“**' Od zagatku 4. stoleti se jahni stale obtizngji integrovali do cirkevni hierarchie.
To je fakt. Tuto téZkost vyjadiuji zmény jahenské sluzby, kterou v prubéhu déjin cirkve
provazela urcita nestélost. ,,Diakonat, ktery se ustalil v letech 180 az 260 v kontextu expanze
cirkve, se pocCinaje od 4. stoleti, nepozdé&ji vSak do 7. stoleti vyprazdnil v celém funkénim
obsahu a transformoval se v pouhy obfadni krok v klerikdlnim "cursu". Konstantinovsky
,obrat“ a predev§im privilegované vztahy, které¢ ucinili z kiestanstvi ndbozenstvi impéria
(Edikt solunsky, rok 380) zdiiraznovaly siln¢ strukturaci kléru podle modelu hierarchie moci

h 242

a funkci civilnic Star¢ presbyterium se rozmistuje, idedl eucharistie, které¢ predseda

biskup obklopeny presbyteriem a za asistence jahnii se stava stadle méné¢ moznym. Biskup,

*7Srov.: 1157, 7, in: FUNK 1, 161.

28 Srov.: Ignac z Antiochie: Ad Philad 1, srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 124.
29 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 125.

20 Srov.: tamtéz, 124.

*! Srov.: CROCE: ,Histoire du diaconat“, in: Le diacre dans 1'Eglise et le monde d’aujourd’hui, (edd.)
WINNINGER a CONGAR, Paris: Cerf, fada ,,Unam sanctam® 59, 1966, 61, kde autor zminuje decentralizaci
cirkve, rozsitovani farnosti, rozmnozeni liturgickych a charitativnich tkoli a koncentraci na eucharistickou
liturgii, pfedev§im knézskou.

2 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 43.
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ktery byl jest¢ na zacatku 3. stoleti jedinym veleknézem, deleguje svou moc na presbytery,
ktefi budou nadéle prosté ,knézimi“ a zapomenou na podstatné kolegialni charakter své
funkce. Triangularni klerikdlni struktura (biskup, presbytefi a jahnové) zafind smeétovat
k pojeti vice linedrnimu: tedy jednoznacna podtizenost jahni knézim (sacerdotes, ,knézi* —
totiz nyni biskupové a presbytefi, levitae — jahni a podjahni).***

Zamysleni nad pravdépodobnymi divody zmizeni trvalého diakonatu by mohlo objasnit
Sance a slabosti jeho soucasné obnovy. Zda se, Ze jsou zde tfi, mozna Ctyfi faktory, které
sehraly vyznamnou roli v tomto déjinném procesu. Je to jist€¢ predevsim konflikt 0 moc mezi
jéhny aknézimi, déale ,sacerdotalizace” sluzby jako takové zplsobend bezpochyby
zmnozenim farnosti a nakonec hojnost charitativnich sluzeb provozovanych mimo hranice
svatostného diakonatu. Nékteti jsou toho nézoru, Ze zavedeni zakona zdrzenlivosti a nakonec

celibatu také diakonat vyznamné zatizilo. Rozebereme nyni jednotlivé faktory.244

1.5.1. Konflikty moci mezi jahny a knéZimi

V duchu zpravy Skutki apostolt (Sk 6,1-6) mély nckteré cirkve, predevSim cirkev fimska,

striktni povinnost respektovat ,,osudovy pocet***’

»dedmi®“ a bylo zakazano ordinovat vice
nez sedm jahnl pro mésto. Moznd je tfeba vidét v této restrikci pokus omezit jejich moc.
Nebot diky své sluzbé spojené mimo jiné s charitativnimi a katechetickymi potfebami
veficich znali velmi dobife Cleny komunit a také byli znami. Té&Sili se nepochybné urcité
prestizi diky oc¢ividné uzitenosti své sluzby a méli skute¢nou moralni autoritu. Diky tomu, Ze
byli informovani o redlné situaci v komunité 1épe nez presbytefi, neni se cemu divit, Ze byli
perzekuovani jako konkurence. Odtud tedy praxe redukovani jejich poctu, ktera byla zakryta
odvolanim se na prestizni pocet ,,Sedmi*.**

Narazku na tuto praxi mame u Eusebia (f 340): odvolava na dopis Kornelia Rimského
(251-253) Fabianovi z Antiochie, ¢ mésto Rim vjeho dob& mélo jednoho biskupa,

Sestactyticet presbyterii, sedm jahnl, sedm podjahnti a Zze jeho ptfedchiidce papez Fabian

3 Srov.: DIVOUR a FAIVRE: ,,Ve-XX° siécle. Les diacres meurent et ressuscitent®, 16. .
¥ Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 44.

25 Srov.: PRAT: ,Les prétentions des diacres romains au IV® Siécle®, 468; srov. také MARAVAL P.: Le
christianisme de Constantin a la conquéte arabe, Paris: PUF, 1997, 166-175

6 Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 46.
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z Rima rozd¢lil mésto na sedm obvodi a kazdy svéfil autorité jednoho jéhna.247

Tato politika
je ovSem v rozporu s tim, co naznacuji ve stejné dobé Didascalia 3, 13 (Syrie, kolem roku
230), kterd projevuji pfani, ,,aby jahni byli ustanoveni v po¢tu pifiméfeném k poctu véticich
v cirkevnim shromézdéni, aby mohli znat kazdého individudlné a podporovat vSechny.* Praxe
je tedy rizna.**® Zatimco koncil v Neo-Cesareji (r.314) piedpoklada dodrzovani poétu
sedmi,”® cirkev v Alexandrii kolem roku 320 &itala Sestatiicet jahnt na cCtytiadvacet knézi,
cirkev v Edesse pak devétatiicet jahni.”>’ At uz je tomu s riznymi zvyklostmi jakkoli, velmi
vazny konflikt z divodu respektu k posvatnému poctu sedmi, dédictvi Skutkti apostold,
suzoval zv1a§té Rim. Ambrosiaster (aktivni okolo roku 375) a Jeronym (+ 420) nam o tom
piinaseji podrobné zprzivy.251 Je tak celkem evidentni, jaka dtlezitost (také z hlediska financi)
naleZela v prednim mésté kiestanstvi této funkci. Pocetni rozdil mezi knézimi a jahny tak
neustale rostl pod vlivem tohoto omezeni, které na jedné strané pfispélo ke zrodu praxe
zastupovani, jeZ na sebe vzali jini klerikové, zv1asté podjahni,™* na strang druhé oviem také

ke vzniku pocetné kamarily, ktera vidéla prestiz pravé ve funkci rezervované pouze

7 Ve o2
omezenemu poctu. >3

247 Srov.: Historia ecclesiastica VI 43,11-12; DOMAGALSKI B.: ,,Romische Diakone im 4. Jahrhundert — Zum
Verhiltnis von Bischof, Diakon und Presbyter”, in: PLOGER J. G. a WEBER H. J: Der Diakon.
Wiederentdeckung und Erneuerung seines Dienstes, Freiburg-Basel-Wien: Herder, 1981, 53, n.1; a POKUSA
J.W.: ,,The Diaconate: a History of Law Following Practise, in: The Jurist 45, 1985, 101, n.28. Tato instituce by
se mohla pfiblizit budoucimu kardinalatu: srov. DIBOUT-FAIVRE: Notre histoire 137, 17; a FAIVRE
in: Diaconat XXI° siécle ..., 67.

¥ Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 46.
¥ Srov.: DIBOUT-FAIVRE: Notre histoire 137, 17.

2% Srov.: BARDY G.: ,,Diacre. II. A 1"époque patristique®, in: Catholicisme, vol. 3, Paris: Letouzey et Ané,
1952, 729.

21 Srov.: PRAT: ,Les prétentions des diacres ....“, 463-475 a DOMAGALSKI: , Romische Diakone im 4.
Jahrhundert...“, 44-56.

2 Tito jini klerikové se konstituovali do riiznych kategorii, které budou pozdg&ji, ve 12. stoleti, roz&lendny
do nizsich svéceni (az dosud vcetné akolytatu) a vyssich svéceni (pocinaje subdiakonatem). Srov. FAIVRE A.:
Naissance d’une hierarchie. Les premiéres étapes du cursus clérical, Paris: Beauchasne, 1977. Klasicky cursus
(ostiar, lektor, exorcista, akolyta, podjahen, jahen, knéz) postupuje podle Liber pontificalis od 6. stoleti
za papeze Gaia (287-296). Koncil v Sardice (343) je prvni, ktery podava jejich seznam. Srov. BARDY:
,Diacre... “, in: Catholicisme, vol. 3, 731 a FISCHER B.: , Esquisse historique sur les ordres mineurs®, in: La
Maison-Dieu 61 (1960), 58-69. Clanek od JOURNEL P.: , Les ministres dans 1’assemblée®, in: La Maison-Dieu
60 (1959), 35-67 poskytuje mnozstvi informaci k vyvoji liturgické sluzby jahna a nizsich klerikd, zvlasté od 4.
do 8. stoleti.

3 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 47.
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1.5.1.1. Ordinace ,,per saltum*“

Rimska napéti mezi kn&Zimi a jahny na konci 4. stoleti byla jesté roznécovana zvyklostmi,
které dnes jiz patfi minulosti, totiz zvyklostmi tykajicimi se otazky biskupského nastupnictvi.
Kdyz se po smrti biskupa uprazdnil biskupsky stolec, byli knézi a jadhni ve stejné situaci, co se
tyka nastupnictvi. Jejich Sance byly stejné, diky bézné praxi svéceni, které nazyvame ordinace
per saltum (,,skokem*): Jahen se mohl stat biskupem, aniz se pfedtim stal knézem. Klerikalni

YooY 1t sy s 254
cursus nebyl skuteéné linearni jako dnes.”

Podobnym zptisobem nebylo nutné projit
diakonatem, aby se n€kdo stal knézem — obligatorni pocet sedmi jahni by tak byl tézko
realizovatelny. I kdyz teoreticky bylo myslitelné stat se po jahenstvi knézem, vétSina jahnt
a pfedevsim hlava jejich ordo, tedy arcijahen, to ¢asto odmitali, protoZze spiSe doufali, Ze
budou zvoleni, aby nahradili biskupa. A k tomu dochézelo v systému ordinace per saltum,
odliném od praxe cursus per gradum, ktery se stal obecnym pozdgji,”> dost &asto. Tato
praxe ptetrvala az do konce prvniho tisicileti.

Takova byla situace v druhé polovin€ 8. stoleti. Udrzela se az do doby, kdy cizi vlivy
prispély v samotném Rimé ke zméné domaci liturgické tradice. Béhem celého 10. stoleti se
Rim stale vice otevira liturgii, ktera pfichazi ze severu. Pfed rokem 1000 byl v rukou
fimského kléru Pontifikal ¥imsko-germansky, ktery byl kolem roku 950 sestaven v Mohuéi.>
Avsak tento pontifikal sv. Albana, ktery byl pfijat v Rim& velmi rychle, ordinace per saltum
Vylu(:oval.25 7 Bylo to tedy v 10. stoleti, kdy byly tyto ordinace, praktikované piedevsim pfi

papezskych volbach, definitivné nahrazeny postupem cursus per gradum.

2% Konkrétng se jesté ve 4. stoleti nachazime pred dvéma moZnostmi klerikalniho cursu — jeden se tyka
diakonatu, druhy presbyteratu“. (FAIVRE in: Diaconat XXI° siécle ..., 67); Srov. také LEGRAND H.-M.:
Bulletin d’écclesiologie. Le diaconat: renouveau et théologie®, in: Recherches des science philosophiques et
théologiques 69 (1985), 119.

3 Srov.: TOMAS AKVINSKY: (Summa theologiae. Dodatek q. 35 a. 5) diskutuje o rozdilu mezi témito dvéma
systémy.

6 Srov.: ANDRIEU M.: ,La carriére ecclésiastique des papes et les documents liturgiques du Moyen Age®,
in: Revue des science religieuses (Strasbourg) 21, 3-4 (mai-oct. 1947), 102-103; srov. také DIBOUT-FAIVRE:
Notre histoire 137, 19-20.

»7 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 48.
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1.5.1.2. Biskupské ndastupnictvi

Ke konfliktim vyvolanych biskupskym néstupnictvim na konci 4. stoleti mizeme jesté
pripojit to, Ze fimsti jahnové hrali roli poradct o schopnostech kandidati kn&zstvi.”® Tak se
motivy tfenic mnozi. Zatimco Hippolytova Traditio apostolica umistila jahna do sluzby
biskupa a Ignac z Antiochie do sluzby cirkve, kanon 57 ze Statuta Ecclesiae antiqua (dilo
knéze Gennadia z Marseille, kolem roku 475) mu urcuje dvojitou sluzbu: biskupovi
a presby‘[erovi.259

Je tieba fici, Ze volba fimského biskupa byla vzdy zvlaste delikatni zalezitosti.
Pripomefime si nékteré prvky.”®® Az asi do konce 9. stoleti, byl biskup volen obvykle
z Himskych presbyterd a jahnd, mezi jéhny byl preferovan arcijahen. Michel Andrieu®’
identifikoval jmenovité (bez narokl na Uplnost) pétatiicet jahnii a dvaadvacet presbytert, kteti
se stali papezi. V obou ptipadech se jednalo o stejny a jediny obfad ordinace. V roce 882 se
pfesto stal papezem Marin, biskup v Coere, a v roce 891 Formosus, biskup v Portu. Tradi¢ni
pravidlo muselo ustoupit a papezové vybrani z fad biskupili se v pritbéhu 10. stoleti mnozili.
Zvoleni knézi jsou méné pocetni, jahni jesté¢ méné. Od roku 1516 byli vSichni papezové (az
na pét vyjimek) v okamziku své volby biskupy.”®* Faivre konstatuje, Ze mezi roky 687 a 891
z osmadvaceti papezi bylo ¢trnact ordinovano na fimského biskupa per saltum (pét nebylo

nikdy ordinovano na knéze a devét nebylo nikdy jaihny).263

Jmenujme nékteré papeze, kterych
se to tyka: Kalixt (217-222), Siricius (384-399, konkurent, ktery vytlacil Jeronyma), Lev
Veliky (440-461), Rehot Veliky (590-604) a Savinien (604-606). Ti vsichni byli v dobé své

volby jahny.***

28 PRAT, 471:,,Kn&Zi byli voleni hlasovanim, nebo na zakladé svédectvi jahnii; a DOMAGALSKI, 51; srov.
také LEGRAND: , Bulletin ..., 119.

9 POKUSA: 98 a 100.

% Srov. BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 49.
1 ANDRIEU: 90-120.

2 Tamtéz, 108, &. 127a.

%% FAIVRE in: Diaconat XXI° siécle..., 76, ¢. 33.

% Srov. BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 50.
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1.5.2. Sacerdotalizace sluzby

Nasledkem ,,vstupu mas“ do cirkve eucharistie slavend vyhradné biskupem v kruhu
presbyterii jiz nestac¢i. Mista kultu se mnozi a presbytefi jsou posilani slavit eucharistii
ve jménu biskupa. Toto roztrzeni presbyteratu vedlo také k rozdéleni ordo diakontl.

J.W. Pokusa, ktery studoval situaci jahnt ve stfedovéku, poc¢inaje vSak jiz od roku 500,
rozlisil Gtyfi situace nadale piipadajici v uvahu pro jahna: **°

1. Je sam poslan do komunity, kde (jest¢) neni knéz. V tomto piipad€, pokud je sam
ve venkovské farnosti nabyva dlleZitosti a ziskava nezavislost. Ale soucasné v té mife, v jaké
je vyzadovana eucharisticka liturgie, lituje, Zze neni knézem a neotali usilovat o svou knézskou
ordinaci.*®

2. Je poslan vypomahat na misto, kde se knéz jiz nachdzi, ale je pfetiZzen praci. Jestlize byl
jahen poslan k ur¢enému knézi do vzdalené lokality diecéze a jestlize byl nedostatek
sluzebniki (jak dosvédéuji Eetné synody od poloviny 5. stoleti*®’), je tedy pozvan, aby tam Zil
v podiizenosti tomuto povéfenému knézi. Casto vyvstava ziejmé otazka, pro¢ tedy nehrat
stejnou roli jako on, jen v sousednim misté, kde chybi knéz pro slaveni eucharistie? Mozna je
zde tfeba také pocitat s demografickym faktorem: Primérna délka Zivota byla jednoznacné
kratSi nez dnes a knézi odchazeli ¢asto velmi rychle, pfiCemz na misté¢ nechali vétSinou
mlad$iho jahna, ktery ho tam po urcity ¢as podporoval a diky tomu byl dobie piipraven
na zajiStovani pastoracni sluzby. Pro¢ ho nepozvat k plnéni jeho funkce? A tak rozptyleni
jahni v této t&7ké situaci se zda byt potatkem a podnétem k jejich sacerdotalizaci.”®® Diakonat
se tak stal pfechodnym stupném na cesté ke knézstvi v cursu stale vice linedrnim. Diakonat

tak zaGal byt povazovan za etapu $koleni a formace kandidatti kn&zstvi.*® V Rimé tato praxe

25 Srov.: POKUSA, 105-115.
2 Srov.: CROCE, 55-56.

%7 Synoda v Toledu (r. 400, kan. 20), ve Vaison (r. 442), v Tarragoné (r. 516), v Toledu (r. 633, kan. 27),
synodalni statuta sv. Boniface a synoda ve Frankfurtu (r. 794): srov. POKUSA, 103 a n.37; LECUYER:
,,Diaconat”, in: Dictionnaire de spiritualité, vol. 3, Paris: Beauchesne, 1957, col. 809-810; CROCE, 55-56;
BARNETT, 75-77.

268 Srov.: DE CLERCK, 33: Tendence, ktera vrcholi ve scholastické teologii, ktera pojima sluzbu jakozto
knézstvi. Tato syntéza se nemohla odehrat diive, nez po vymizeni trvalého diakonatu. Zanedbava také
svatostnost episkopatu.

%% Faivre tvrdi, Ze tato tendence je patrna jiz v deuteropavlovskych obcich, jak vyplyva z 1 Tim 3,13. Podle ngj
trvaly diakonat nikdy opravdu neexistoval. Od zac¢atku sméfoval k prekonani jak je to ve shod¢ se svétici formuli
dosvédcenou v Traditio apostolica, ktera vyjadiuje prani ,,aby jahen obdrzel vyssi stupen®. Ignac z Antiochie,
Polykarp a Hermas nejdou timto smérem, ale jsou zastinéni skrze Traditio apostolica 8 a cirkevni Costitutiones
apostold, kan. 22. Srov. DIBOUT-FAIVRE: Notre histoire 136, 18; a FAIVRE in: Diaconat XXI° siécle... , 57,
63 a75.
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zobecnéla v 10. stoleti. Nadale byl diakonat vyprazdnén ve svém obsahu: jednak shora, nebot’
nebyl najednou ni¢im jinym nez ptipravou k presbyteratu, ktery vlastné monopolizoval
vSechny dilezité sluzby, pfedevsim ty bohosluzebné; jednak také zdola, nebot’ vSechny ukoly
skromnéjsiho razu, kdysi vlastni diakonatu, byly mezitim delegovany nositelim nizSich
svéceni, kterd se utvofila v case nejvyssiho lesku diakonatu. Nebot ,,niZ§i svéceni nejsou nic
jiného, nez projev diakonatu, ktery se stal nutnym kvtili nartstu pastoracnich tkolé.«?”°

3. Jahen slouzi u svého biskupa, ale jeho role je velmi umensena. Nalezi ke katedralnimu
kostelu. Jednd se o konzervativni hnuti, které chce vidét jahny v blizkosti biskupa nebo
v reakci na jejich rozptyleni na venkové pomaha ke znovuseskupeni urcitych jahnti v pozdéji
vzniklych katedralnich kapitulach. Jednd se o ustup jahna do stfedu kapitul, mezi kanovniky
a tim nakonec o jejich absorpci katedralnim klérem. Mnozi z téchto jahnti se stali proslulymi
zp&vaky, coZ se nam ilustruje v psalmodii a ve zp&vu Exsultet.”’’ Chrodegang, biskup z Metz
(742-766) to doklada organizaénim pravidlem pro katedralni kapituly. To bylo potvrzeno
synodou v Aix-la-Chapelle roku 817°* a aplikovano na celou franskou cirkev. Zd4 se, Ze tato
tendence sdruzovani jadhnt kolem katedralnich kapitul zvitézila nad pokusem rozptyleni
na venkove. Tak se stfedovéci jahni velmi podobali svym vychodnim spolubratiim, které
koncil In trullo (r. 692, kan. 16) svéti vyslovné jako liturgy.”” Jeden anonymni stiedovéky
rukopis z konce 9. stoleti, pochazejici z RemeSe, ndm nabizi malé pojednani o jahenstvi.
Jedna se o priklad velkolepé spiritualni teologie, Cisté liturgické. Charitativni rozmér staré¢ho
diakonatu uz zde neni viibec ptitomen.

4. Nakonec se jahen mize stat arcijthnem.””* V tom piipadé na ného &ekaji naopak tikoly
od konce 4. stoleti kolegium jahni a posiluje jeho soudrznost.”” Jeho role se modifikuje
podle okolnosti: Muze byt sekretafem biskupa, byt odpovédny za formaci mladych klerikd,
nalezet ke kapitule kanovnikti, bdit nad casti diecéze, kterd se nazyvala arcijdhenstvi nebo

vizitovat diecézi a provadét dualezit¢é nominace, dokonce i v ieholnim zivoté, apod. Az

270 FISCHER, 60, kde se autor odvoldva na TomaSe Akvinského: Summa Theologiae. Dodatek, q. 37, a. 2 ad
2um, ktery prestavuje nizsi svéceni jako artikulaci diakonatu.

' Srov.: CROCE, 50: ,,Synoda v Rim& v roce 595 kéara jahny, Ze se vénuji vice zp&vu, misto aby se starali
o chudé.”

22 Srov.: tamtéz, 57.
23 Srov.: tamtéz, 53.

™ Srov. POKUSA, 110-115, Prat, 471-472; a predeviim AMANIEU A.: , Archidiacre®, in: Dictionnaire de
droit canonique, svazek 1, Paris: Letouzey et Ané, 1935, 948-1004.

25 Srov.: DIBOUT-FAIVRE: Notre histoire 137, 17; a FAIVRE in: Diaconat XXI® siécle... , 67; Statuta
Ecclesiae antiqua (r. 475), kan. 5-9.
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do 7. stoleti zistdva moc arcijahna omezena. Béhem nésledujicich dvou staleti se jeho autorita
upeviiuje. ,,Skutecny vikar biskupa — arcijahen je v tomto obdobi prvni osobou v biskupské
roding, které vladne.“*’® Honoratus, arcijahen biskupa Natalise ze Salony spravoval cirkevni
majetek a pozival takové samostatnosti, ze se v piipad¢ potieby dokazal prosadit i proti
biskupovi. Nenechal se pohnout, aby biskupovi vydal cast cirkevniho majetku, aby jim
podaroval své ptibuzné. Biskup ho chtél odstavit jako arcijahna a vysvétit na knéze. Rehot

L6¢

Veliky se ho zastal a vytykal Natalisovi, Ze ho chtél domnéle povznést k ,,vyssi cti®, ale

ve skute¢nosti ho chtél degradovat. Protoze arcijdhen byval ¢asto kandidatem na nastupce, byl

o tento post velky zajem. Rehof musel Gasto zasahnout.””’

Tato skuteCnost ve spojeni s onim podivnym tukazem, kdy jahni rozkazovali knéZim,
piispéla bezpochyby k tomu, Ze bylo rozhodnuto postupné o jejich presbyterialni ordinaci.

Tento zvyk se rozsifil v 9. stoleti a zobecnél od 11. do 13. stoleti.””®

Kdyz se jahni stali
vzacnosti, arcijaghen sam reprezentoval celé nékdejdi kolegium a uchovaval moc®”
znasobenou moci presbyterialniho stavu. J. M. Barnett uzavira: ,,Na Zapad¢ byl ve 12. stoleti
arcijahen obecn& knézem, od té doby tedy jeho d&jiny nenalezi k d&jinam diakonatu.«*’ Je
nam jasné, ze jahenska funkce prostfednictvi mezi lidem a klérem byla pry¢.**'Tato funkce,
o které pojednava s bedlivosti a piesnosti Gratianiiv dekret (r. 1140) a Dekretalie Rehote IX.
(r. 1234), prakticky zmizela s Tridentskym koncilem, ktery na jejich misto ustanovil generalni
vikéfe a jiné ufady.”*

Zda se tedy, ze diakonat byl pohlcen presbyteratem, pronikl do kapitul nebo vystupoval
odvéazné az k episkopatu. Tento vyvoj zve k ekleziologické relektufe déjin, kterd si vSima
s Y. Congarem, ze pojeti cirkve, sluzby a kultu jsou velmi tésné spojeny mezi sebou. Jestlize
diakonat zmizel, pak je to proto, Ze cirkev se pomalu zaméfila na kult, koncipovala sama sebe

’ s ’ v v v 283 v vy 7 Foow e iy v - v ,
stale vice svatostn¢ a obfadné.”” Tento pfedbézny zavér je jisté ponc¢kud zjednoduseny, ale

podtrhuje uré&itou stranku problému, ktery nelze popfit. **

¢ AMANIEU, 959.

217 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 118.

*78 Srov.: tamtéz, 962-976.

7 Srov.: POKUSA, 113, ktery v tomto smyslu cituje St€pana z Tournai.

20 BARNETT, 219.

21 Srov.: KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 278.

22 Srov.: Sess. 23, c. 2-6; sess. 23, c. 20; sess. 25, kan. 3, in: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 50.

¥ Srov.: CNUDDE M.: Bibliographie. ,,Bulletin de théologie du diaconat®, in: Le Maison-Dieu 96 (1968),
106n.

% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 56.
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1.5.3. RozsSiieni charitativnich sluZeb mimo diakonat

Miuizeme rovnéz konstatovat, Ze mezi 5. a 7. stoletim jiZ jdhen neni ¢lovékem charity
a dokonce postupem cCasu neni ani zodpovédny za cirkevni majetek. Podivejme se nejprve
na aspekt majetku. Jak jsme jiz vidéli, veliky pocetni nartst kiestand v fimské fisi, kdyz se
kiestanstvi stalo ufednim statnim naboZenstvim, Uplné¢ zmeénil otdzku znaéné vzrostlych
cirkevnich statkli. Nebylo jiZ mozné nechat starost o takovy majetek v rukou nedostatecné
pfipravenych lidi. Tato starost prosvitd jiz na koncilu v Ankyte (r. 314) a na velkém koncilu
v Chalcedonu (r. 451), ktery ukldda kazdému biskupovi povinnost mit ekonoma (ktery ostatné
nalezel k jeho kléru).”® Synoda v Toledu (r. 655) uréila, Ze i jahen miiZe za jistych okolnosti

rozdilet cirkevni majetek. Jako ekonomové viak &asto ustanovovani nebyli.”*

Tim byl ¢asto
presbyter nebo arcijahen. Rehot Veliky ustanovuje spravcem Patrimonia podjahny, nikoli
jahny. Dtvod neni tak ziejmy (snad kvili tomu poctu ,,Sedmi®, ktery tak suzoval fimskou
cirkev?). Byli jahni pfili§ mladi a tak nedostatecné zodpovédni, aby mohli pfijmout roli
ekonom@? Nebo jim chybély znalosti ¢i jiné nutné schopnosti? Je pravdou, Ze uroven vzdélani
jédhnl nebyla vzdy vysoka. Deissmanem pojednand ostraka z roku 600 sice hovoii o tom, Ze
museli umét Cist, protoZze ke svéceni se museli nazpamét’ naucit evangelium a pétadvacet
zalmt, ale jejich zadost biskupovi za né¢ musel napsat presbyter. V kazdém piipadé mél
biskup svobodu do této funkce obsadit, koho chtél. Kanon 26 Chalcedonského koncilu
stanovil, Ze to ma byt klerik vlastni diecéze. Rehot Veliky to praktikoval tak, Ze si vyhlédl
schopného muze a tento kompetentni ¢lovek byl ¢asto vysveécen z tohoto diivodu na podjahna.

Co se tyka sluzby charity, starost o ni byla nej¢astéji prevzata noveé vznikajicimi feholemi.
S Basilem z Cézareje (330-377) a s Benediktem z Nursie (480-547) poznal Vychod i Zapad
monasticky zivot a jeho dobrodini. Naddle miizeme pozorovat, jak jsou jdhnové postupné
zbavovani svého ukolu u chudych. Diakonie dobrocinnosti, které se zrodily na Vychodé
ve 4. stoleti a na Zapad¢ v 7. stoleti nemaji nic spolecného s jdhny. Jsou to mniSské diakonie,
které zajiStuji pomoc potitebnym. Od 7. stoleti charitativni dila jiz zcela vypadla z rukou
jéhnii. Ukazuje se, Ze na Vychod¢ i na Zapadé¢ stal v t€¢ dob¢ v ¢ele diakonie mnich nebo laik
(pater diaconiae) a jahny nenachazime ani v fadach persondlu (diaconitae). Podobné také
xenodochion, kde pfijimali nalezené déti, staré lidi, poutniky a nemocné, bylo vétSinou

zfizovéano 1 vedeno laiky. Ptochodochie a xenodochie jsou svéfeny vétSinou kné€zim nebo

% Srov.: Kan. 26, in: Les conciles oecuméniques. Les décrets. svazek II-I, ALBERIGO G., Paris: Cerf, 1994,
224-225; srov.: DIBOUT-FAIVRE: Notre histoire 137, 20.

% Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 116.
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niz§im klerikiim. Diakoni nefiguruji ani jako oSetfovatelé. Rimska synoda v roce 595 #ika, ze
jahni jsou jiz spiSe zpévaky. Pii karolinské reformé charitativni pomoci nikoho nenapadlo
znovu ustanovovat jahny — bylo to znovu svéfeno biskupovi a ten mél ztidit Spital a vedenim
povétit vhodného kanovnika (napt. Chrodegangtv kanovnicky zékonik to svétuje biskupovi,

%7 Rad benediktint se t&3il piizni papezd a cisait. Na druhou stranu mél

arcijdhenovi, apod.).
tendenci ke klerikalizaci, pfedevSim od poloviny 8. stoleti v prostredi franském.?*® Rozvoj
Cluny byl v 10. stoleti mimoiadny. Vznikaji také Zebravé fady. Starost o chudé je tedy
pfenasena skrze feholniky mimo jakykoli klerikalni diakonat. I kdyz FrantiSek z Assisi byl
v roce 1210 vysvécen na jahna, jeho charisma nema pfili§ spoleceného s touto hierarchickou
pfislu§nosti.289

Jahen ,,uz ve své sluzbé nenechal prosvitat charitu cirkve a to byl bezpochyby divod jeho

«290

upadku.“”" D4 se také fici, ze véfici laici prevzali toto charisma vzajemné pomoci a solidarity

prostfednictvim charitativnich dé€l (zvlasté od sttedoveéku) v rdmci riiznych bratrstev. ,,Urcité

zkostnaténi diakonatu vedlo soutasn& k nahrazeni laikdtem“.”' Z nedostatku jeho

dostate¢né¢ho naznaceni ordinovanym sluzebnikem bylo toto charisma nicméné zito laiky,
kteti prevedli diakonii Krista a cirkve do zivota a lidskych d&jin. V tomto smyslu nezpiisobilo
zmizeni trvalého diakonatu vyrazny deficit ,,v Zivoté cirkve“,*** ale spiSe v ling struktury

ordinované sluzby, redukované od té¢ doby na sacerdotéalni funkci a na ptfedsedani komunitam.

1.5.4. UloZeni zakona zdrZenlivosti

Nekteti jsou toho ndzoru, Ze uloZeni zdkona zdrZenlivosti, pozdé&ji pak zadkona celibatu

293

jéhniim, je dilezitym divodem vymizeni diakonatu.”” Zd4 se, Ze rovnéz J. M. Barnett jde

27 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 113-115.
28 Srov.: DE CLERCK: ,,Des laics ministres des sacraments?*, 32.
2 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 57.

20 CHARALAMBIDIS S.: ,,Le service des tables, in: CHARALAMBIDIS S. et alii: Le diaconat, Paris: Mame,
1969, 30.

21 WINNINGER: ,,Les ministeéres des diacres. Laics, diacres, prétres®, in: Le diacre dans I'Eglise et le monde
d’aujourdhui, (dir.) WINNINGER a CONGAR: fada ,,Unam sanctam* 59, Paris: Cerf, 1966, 197.

*2 DORE J. se pta na tento bod obecnym zptisobem, aniz by se omezoval na okolnosti diakonie v charité, in:
,,Les diacres dans 1"Eglise®, in: Communio XXI1/6 (1996), 76-77.

*% Srov.: GRYSON R.: Les origines du célibat ecclésiastique du I au VII® siécle, Gembloux, 1970; viz také
CROCE, 43-44; a MARAVAL, 175-178. Neotevirame zde otdzku motivil tohoto zakona zdrzenlivosti. Podle
Grysona byl hlavni dGvod v zachovani ritualni Cistoty v pfitomnosti tajemstvi oltafe. Grysondv vyzkum byl
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touto cestou, tfebaze na jinych mistech vidi hlavni divod jeho upadku v pfijeti linearniho
cursus honorum, o némz jiz byla fec. 2

V jistém okamziku d¢jin nevyzadovala disciplina od jahna ani méné ani vice, nez
od knéze. Mezi 81 kanony Spané€lského koncilu v Elvife (kolem roku 306) se nachazi slavny
kanon 33, ktery obsahuje nejspi$ nejstarSi cirkevni pfedpis o zdrzenlivosti, ktery se ndm
zachoval: Uklada jdhnim, knézim a biskuptim zfici se od chvile svéceni své Zeny. Nedavné
vyzkumy vSak zpochybnily starobylost tohoto kdnonu: Jedna se spiSe o text z konce 4. stoleti.
Gryson déava za pravdu M. Meigne: ,,Pouze prvnich jedenadvacet kanonti pochazi skute¢né

z koncilu v Elvife.«**

V tom ptipad¢ by nejstarsi imperativ, tykajici se cirkevni zdrzenlivosti,
pochézel z Dekretalii papezii z konce 4. stoleti. Objeveni se tohoto zakona je tfeba dat
do souvislosti s od t&¢ doby béznou praxi denniho slaveni eucharistie. Nezakazuje se svéceni
zenatych, ale uklada se jim zdrZenlivost po ordinaci. Papez Lev Veliky (440-461) uklada
stejnou zdrzenlivost také podjahnim. Diky tomu je diakondt povinnym stupném celého
klerického cursu.”®® PHi této prilezitosti se cirkev ujiStuje o stabilité¢ zivotniho stavu svych
ordinovanych sluzebniki. V soucasné dobé je touto piilezitosti jahenské svéceni.””’

»Na konci 6. stoleti kiestanstvi (...) jsou zenati muzi pfipusténi ke vSem stupiiim
hierarchie. Nicmén¢, jakmile pfijali ordinaci — a to plati od subdiakonétu — jsou zavazani zfici
se uzivani manzelstvi. Poté, co pfijali svéceni (podjahen, jahen, knéz, biskup), uzZ nemohou
uzaviit manzelstvi. V t¢é dob¢é nebyla kanonickd véda jest¢ plné rozvinuta, bylo by tedy
anachronické hodnotit tuto piekazku nebo zdkaz ve smyslu rozliSeni mezi dovolenosti
a platnosti. Mnoho mistnich synod pfipominalo tato pravidla, kdyZz ukazovaly rozhodnuti
cirkve dodrzovat je a soucasn¢ konkrétni tézkosti, s kterymi se jejich zachovavani ustavicné
setkdva. Véci se davaji do pohybu az s gregorianskou reformou, lateranskym koncilem

a zrozenim kanonického prava. Rehot VIIL. a jeho nastupci chtéli striktné respektovat stara

a vSem znama pravidla. Aby toho doséhli, angazuji na jedné strané nejvyssi cirkevni autoritu,

vitany pro svou védeckou vaznost, ale jeho zavér ohledné motivaci byl shledan ptili§ zkratkovity: srov.
DELHAYE Ph.: ,,Les origines du célibat ecclésiastique d aprés un ouvrage récent”, in: RTL 1 (1970), 320-333;
a CROUZEL H.: ,Le célibat et la continence ecclésiastique dans 1'Eglise primitif: leurs motivations in:
Sacerdoce et célibat. Etudes historiques et théologiques, (ed.) COPPENS J.: BETL 28, Gembloux-Louvain:
Duculot-Peeters, 1971, 333-371.

2% Srov.: BARNETT, 104-111, 113-119 a 145.

25 GRYSON: ,,Dix ans recherches sur le célibat ecclésiastique®, in: RTL 11 (1980), 162 ve své analyze ¢lanku
MEIGNE M.: ,.Concile ou collection d’Elvire?, in: Revue d’histoire ecclésiastique 70 (1975), 361-387; srov.
také LEGRAND: ,,Bulletin ...“, 112, ¢. 33 a 115, ¢. 42.

2% Srov.: BORRAS: ,,Les effets canoniques de 1’ordination diaconale®, in: RTL 28 (1997), 453-483.
#7 Srov.: ANDRIEU, 98; Srov. také FAIVRE: Ordonner la fraternité..., 158.
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autoritu fimského primatu, aby pomohli slabosti mistnich synod a na druhé stran¢ zptisiiuji
sankce. ,,Prvni ekumenicky lateransky koncil (r. 1123) obnovil pro vyssi kleriky celé cirkve
zékaz zit se zenami a mit pohlavni styky. Zapovidd jim manzelstvi a v pifipad¢ piestoupeni
zékona jsou nuceni oddélit se od manzelky. Toto posledni opatfeni bylo Casto nespravné
interpretovano jako prohlaSeni nulity doty¢ného manzelstvi. Teprve pozdéji mél vyvoj
sméfovat k tomu, Ze se z posvatného ordo (pocinaje subdiakonatem) stava piekazka vzniku
manzelstvi. (...) Zvlastni vyznam mé koncil v Pise (r.1135), nanémz se ucastnili
za pfedsednictvi papeze prelati z celé Evropy. Poprvé vyslovné prohlasili, Ze manzelstvi
uzaviené biskupem, knézem, jadhnem, podjdhnem, feholnim klerikem nebo mnichem
neexistuje, matrimonium non esse. Toto rozhodnuti bylo opakovano a rozsifeno na vsechny
teholniky Druhym lateranskym koncilem (r. 1139). Tak bylo manZzelstvi prohlaSeno
za zneplatitujici prekazku jak ordo tak votum.«**

Ordinace zenatych muzii zlstdva nicméné dovolena, ale jsou pouzity vSechny druhy
prostiedkli k znevyhodnéni Zenatych kleriki: Obtize v pfistupu k cirkevnim hodnostem
a k ekonomickym vyhodam (prebendy, beneficia), neochota ke sv&ceni déti klerika™”’
a formalni zakaz pfipustit je k nastupnictvi svych otcli. VSe pomalu sméfuje k tomu, aby byli
svéceni jen celibatnici, coZz v ur¢itych obdobich, jako naptiklad po Tridentském koncilu,
nebylo diky poctu povoldni a vytvofeni seminait té¢zké. Zavedeni celibatniho zakona se
opiralo o realistické konstatovani: Pouze zivot v celibatu umoziuje skutecné respektovat
zakon zdrzenlivosti.

Dvé opatfeni tedy urcovala situaci knézi a jahnl az do nedavného pfipusténi Zenatych
muzi k jdhenské ordinaci: Na jedné strané se klerikové nemohli Zenit (ptekazka svéceni),
na druhé¢ stran¢ se jiz nesvétili zenati muzi, 1 kdyz jejich ordinace zlstavala dovolena (zavazek
celibatu). Co se tyCe prvniho opatfeni, jeho legislativni vypracovani bylo dokonano
v 7. kédnonu Druhého lateranského koncilu vroce 1139. Kénon 1087 latinského Kodexu
z roku 1983 ptebira kanon 1072 Kodexu kanonického prava z roku 1917.%% Prekazka svéceni
je prekazkou prava cirkevniho a dispenz od ni je vyhrazen Apostolskému stolci (CIC 1983,
kan. 1078 §2.1). Co se tyka druhého opatfeni, jakd je povaha zavazku klerikl k celibatu?
Vsichni autofi se shoduji vtom, Ze celibat kléru nalezi k status Ecclesiae. Pro mnoh¢ je

zakladem zéavazku pravé cirkevni zékon.

2% STICKLER, 406; srov. LEGRAND: , Bulletin...“, 115, n. 42.
% Erasme, piirozeny syn jednoho knéze, byl piesto vysvécen na knéze.

3% CCEO, Kodex kanonti vychodnich cirkvi (r. 1990) podobné& schvaluje tuto staletou disciplinu (kén. 804).
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Pristupme k tomu, co jsme si zvykli nazyvat ,,druhou plici cirkve. Vychod byl vzdy
pruznéjsi, co se tyka pozadavki ukladanych svym kleriktim. Ctvrty konstantinopolsky koncil
(Quinisexte nebo In trullo, r. 692) nakonec ukladd zdrZenlivost jen biskuplim samotnym
ataké upfesiiuje, Ze zaddny jahen nema pravo propustit svou manzelku pod zaminkou

zboznosti.*"!

Tento koncil pouze schvalil opatfeni, kterd vlozil na biskupy cisaf Justinian
v letech 528 a 535.°"* Kanon 13 téhoZ koncilu vyslovné odmitd fimsky zvyk zbavit ostatni
kleriky prava uzivat svého manzelstvi.’”

Pokusme se nyni o syntézu. Jaky byl vyvoj prava ohledné vztahli mezi manzelstvim
a ordinaci na Zapadé a na Vychodé? Predkladdme rekapitulujici tabulku, kde zohlediiujeme
predev§im manzelstvi pfedchazejici svéceni a potom naopak ptipad, kdy ptedchazi ordinace.
Je pak mozné uvaZovat o manzelstvi? Prezentovana pravidla plati ve vSech piipadech
soucasné pro ordinaci jahenskou i pro ordinaci presbyterialni, protoZze pozadavky nebyly
z hlediska zdrzenlivosti nebo celibatu, alesponn do Druhého vatikanského koncilu, nikdy
rozdilné. Nepoustime se do piiliSnych detailli ani nezminujeme rtizné vyjimky (uznani nulity,

vdovstvi, dispenze, rizné diecézni discipliny, atd.).

3% Tento koncil ostatnd projednal podrobné celou otazku jahni: jejich pivod, jejich funkce v liturgii, atd. Srov.:
FAIVRE in: Diaconat XXI®siécle ..., 73.

392 Srov.: CROUZEL: ,Le célibat et la continence ..., 333; a GRYSON: Les origines du célibat ..., 110-112.
3% Srov.: CROUZEL: ,,Le célibat et la continence ...*, 363; a GRYSON: Les origines du célibat ...*, 120.
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Manzelstvi bylo uzavieno. Jak je to s eventuelni ordinaci?

Dtlezité udaje Zapad Vychod
Prvni staleti Mozna MozZna
Papezové konce 4. stoleti. Mozna, ale zadkon zdrzenlivosti
Damas a Siricius pro biskupy, knéze a jahny
Lev Veliky Zakon zdrZenlivosti 1 pro
podjahny Mozna, ale vyzaduje se

Konstantinopol IV, r. 692

Lateran II, r. 1139

Vatikan II

Zustava dovolend; v praxi se
stava fidkou, pak zcela mizi. Pouze

ordinace celibatniku.

Mozné pro trvalé jahny

zdrzenlivost a separace pro biskupy

Ordinace jiz probehla. Jak je to s eventuelnim manzelstvim?

Dillezité udaje

Zapad

Vychod

Od zacatku aZ dodnes

Konec 4. stoleti na Zapadé.

Zakon zdrzenlivosti.

1139. Zakon
klerikt

Lateran II, r.
neplatnosti  manzelstvi

pocinaje od podjahnd.

Nikdy nemozné

Zesilena nemoznost

Nemoznost kanonicky

stanovena

Nikdy nemozné (kromé fidkych
doCasnych vyjimek v nékterych

diecézich

1.5.5. Zaver — zhodnoceni faktoru

Mnozi jahnové v pribéhu déjin byli muzi velmi vzacni. Pfipomenime Alkuina, ktery se

narodil kolem roku 730 v Yorku a v roce 770 byl ordinovan na jahna. Roku 781 byl povolan

na dvlir Karla Velikého, kde se stal hlavnim myslitelem a tviircem karolinské reformy

ve franském kréalovstvi. Poté odesel jako opat do Tours (r. 796). Zistal jahnem az do své smrti

56




19. kvétna 804.°" To je dobry piiklad trvalého jihna. Muzii podobného formatu jisté
nenajdeme v kazdém stoleti mnoho, ale ptejme se jak je to mozné, ze ordo diaconale,
ke kterému patiil a skrze né&jZ zasvétil své sily Bohu a cirkvi, postupné Gplné vymizel?
Miuizeme na konci tohoto prifezu fici, Ze jsme poznali nebo objevili pfi¢iny tohoto
vymizeni? Poznali jsme Ctyfi hypotézy, vysvétleni, kterd se nijak nevylucuji, ale spisSe se
vzajemné posiluji. Bylo by mozné je prezentovat také jinak, v jiném potadi, s jinymi darazy.
Konflikt o moc v Rimé je jisté historicky fakt, nejsnadngji zjistitelny. Vzhledem k druhé
hypotéze zalozené na multiplikaci farnosti a sacerdotalizaci sluzby by bylo mozné
pfipomenout sociologické faktory jako je zmizeni antické méstské kultury, osidlovani
venkova a novy zplsob utvaieni mést. Bylo by také tieba se odvolat na déjiny teologie
svatosti v souvislosti se zadsadnim vyznamem eucharistie, ktera ziskava tUstfedni vyznam
(ktery m¢l doposud spiSe kiest) a se stale uz§im zaméfenim na kult. Co se tyka tfetiho faktoru,
totiZ rozmnoZeni charitativnich sluZeb mimo vlastni diakonat, bylo by tfeba projit celé déjiny
monastického a feholniho zivota, stejné jako d¢jiny realizace téchto tkolt v ramci cirkvi
vzeslych z reformace. Co se tyka ¢tvrtého faktoru, ten mohl spoluptisobit pouze v kombinaci
s ostatnimi tfemi.
existenci diakonatu (jsou negativni), tfeti navrhuje konkrétni alternativu vykondvani
diakonatu, které se nekoncipuje jako konkurence presbyteratu a jeho monopolu na eucharistii.
Pokojnéjsim zptisobem tak mohlo charisma sluzby zlstat zachovano v liné Boziho lidu, kdyz
bylo Zito a vykondvéano v Zivoté feholnim a zasvéceném (muzském 1 Zenském) bez uzsiho
vztahu k hierarchii. Co se tyka faktoru zdrzenlivosti, ten ma ziejmé v osudu diakonatu malou
vahu, nebot diakonat uz byl siln¢€ ohrozen ve chvili, kdy byl pfedpis zdrZenlivosti vydan.
Postupné a linearni zaclenéni vSech sluzeb do procesu postupu ke knézstvi vedlo jednak
k poznamenani stavu klerikli, ale také k oddéleni klerikii zplisobem, ktery se inspiroval
zpusobem Zzivota mnichi a kanovnik(: Sexudlni abstinence a pak nakonec piekazka
manzelstvi klerikit v postupu k vySSim stupiiim, aZ po generalizaci zdkona celibatu v ramci

linearniho postupu sluzby.**

3% Srov.: BARNETT, 84.

% Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 48.
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1.6 Tridentsky koncil

V zépadni cirkvi se setkavame se snahou opétovného oziveni diakonatu jako samostatného
ordo nejprve na Tridentském koncilu, ktery prohlasuje, ze hierarchie, ktera je zfizena
z bozského ustanoveni, se sklada z biskupl, knézi a sluzebnik(.’*® Starost o tuto ,,svatou
sluzbu knézstvi® (sancti sacerdotii ministerium, DS 1765), kterd byla ustanovena Péanem,
a svefena apostolim a jejich nastupciim (DS 1764), byla v Tridentu doprovéazena revalorizaci
ostatnich ordines — diakonatu a nizSich svéceni: ,,Aby byla vykonavéana s vétsi dastojnosti
a respektem, bylo by vhodné, aby ve struktufe cirkve byly dokonale uspotfaddany riizné stupné

A4

kn&zské sluzby.«*"” A dale se fik4, co se tyka vyssich svéceni: ,,Skute¢né Svata Pisma uvadgji
kn&ze, ale také jahny*. **.

Tridentsky koncil zamyslel také novou kategorii klerikd, kteti by byli Zenati: sakristani,
zpévaci, atd., ktefi by méli vykonavat niz8i funkce v pfipadé nedostatku svécenych
sluzebnikl, a ktefi by nosili cirkevni odév a tonzuru. Koncil vidél v nizSich svécenich
a v diakonatu tedy 1 néco jiného nez pouhé stupné pfipravy na knézstvi. To nemélo ale
praktické duasledky. Kdyz byla vychova budoucich kn€zi pieloZzena do seminaiti, stalo se

P < , <o : . 4300
vykonévani sluzby na téchto stupnich svéceni prakticky nemozné.

1.7 Diakonat v cirkvich vzeSlych 7 reformace

ProtestantSti autofi radi vytykaji katolické cirkvi toto vymizeni diakondtu pod tlakem
aktivismu fteholniki. Reformatofi sami vstupuji na scénu v rozhodujicim okamziku dé&jin

Zapadu. Humanismus 14. a 15. stoleti zménil perspektivy socialni a politické filozofie.

3% Srov.: TRIDENTSKY KONCIL (23. zas., kan. 6, DS 1776). Poté, co bylo potvrzeno jako legitimni, Ze
biskupové pienaseji ufad své sluzby (munus ministerii sui) na jiné ¢leny cirkve, odvolali se otcové Druhého
vatikanského koncilu vyslovné na stejné zasedani Tridentského koncilu (De sacra ordinatione, DS 1765):
,Cirkevni sluzba je vykonavana v rozdilnosti knézskych ,,ordines pro néz se jiz od starovéku pouzivalo
oznaceni biskupové, knézi a jahni“ (LG 28a). Jiz predtim je v této konstituci jedno prohlaSeni, — zakladni pro
naSe téma — které se nachdzi v paragrafu tykajim se biskupl jako néstupct apostoli: ,,Tak tedy biskupové
vykonavaji sluzbu spolecenstvi s pomoci knézi a jahni.” (LG 20b, s odkazem na predmluvu k listu Filipantim
svatého Ignace Antiochijského).

39723, zasedani, De sacra ordinatione, kapitola 2, DS 1765, srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat,
17.

3% Srov.: tamtéz, 18.

% Srov.: KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 258.
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Macchiaveli (1469-1527) je zakladatelem moderniho mysleni o statu. ,,Vzristajici dalezitost
meéstského hospodarstvi podrobuje diakonat politickym a ekonomickym imperativiim rodiciho
se kapitalismu: Boj proti Zebroté i proti nedisciplinovanosti se stavaji prioritami tohoto
diakonatu. Spolecnost na cesté¢ sekularizace se zase zabyva zajiSténim své bezpecnosti
a zachovani. Kritéria charitativni akce jsou zaloZena pfedev§im na principech jeji vlastni
funk¢nosti ne na pozadavcich lasky-charity, na kterou mé tendenci zapomenout nebo ji
vytlagit do privatni sféry svych &leni.’'® Charitativni mentalita uvedena mendikantskymi
fady byla odhozena ve prospéch valorizace prace: Od nynéjska budou diakonie a etika prace
nerozluéné spojeny.

VSichni reformatofi se vysmivali jahnovi, ktery zpiva epistolu a evangelium a ned¢la nic
vic. Také se pokousSeli obnovit reformovany diakonat a vlastné¢ vSichni o ném uvazovali
v uzkém vztahu k civilni moci. Stoji za to si tyto jednotlivé koncepce ptipomenout.

Luther (1483-1546) nedivétoval skutkiim, ale pfesto doporucoval existenci vysvécenych
jahnt, ktefi by plnili vice ¢i méné liturgickou nebo ritualizovanou funkci ve shromazd’ovani
jméni pro chudé. Toto jméni by pak bylo predano civilni autorité, aby ho vhodné rozdélila.
Konkrétné Luther se vSak od tohoto zdméru nechal odradit a pfesvédcil se o cirkevni
nezralosti lidu. Nic se nakonec nerealizovalo, vSechna péce byla ponechana jen na civilni
autorité. TakZe ,,to neni z teologického piesvédceni, ze Luther chce svéfit diakonii radam
mést preslym k reformaci, ale spiSe z nutnosti konjunktury.**"

Zwingli (1484-1531) je naopak racionalista. Jahen, jakého navrhuje, je jakymsi socialnim
asistentem. Horlivé poZzaduje novou socialni spravedlnost. ,,Nesveéfuje magistratu provizorni
roli opatrovatele v oCekavani, ze formace laikii dovoli kiestanskému lidu vzit si spolecné
zaukol diakonii, ale svéfuje mu funkci trvalé autority boZského ustanoveni nahrazujici

definitivng diskreditované klerikalni autority.**'?

Formovan humanismem, uvazoval Zwingli
mozné jako jeden z otcli moderniho socialniho statu. Néktetfi v ném vidi jednoho z inicidtorti
systémil socidlniho dila, tohoto dédictvi ,,republikanské® a sekularizované laické diakonie,
jejimz prorokem chtgl byt.*'?

Bucer (1491-1551) na zaklad¢ své komplexni ekleziologie navrhuje diakonat dvou tvaii,

ktery plni funkci socidlni i1 wvnitrocirkevni. Bucer vidi cirkev expandujici do ob&anské

' HAMMANN G.: L’amour retrouvé. Le ministére de diacre, du christianisme primitif aux reformateurs
protestants du XVI®siécle, Paris: Cerf, 1994, 275.

3 Tamtéz, 186.
312 Tamtéz, 200.

313 Srov.: tamtéz, 203.
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spolecnosti s tvaii obracenou jednak dovnitt v cirkvi u€ici a jednak ven, k cirkvi mas. Z jedné
strany cirkev mas, z druhé strany cirkev povolanych. Ve stiedovéku byly tyto dvé cirkve
prakticky smiSeny. V moderni dob¢ je spolecnost §irSi nez cirkev. Je tam tedy prostor pro
misii. To je ten prostor, kde se uplatituje a rozviji jdhen koncipovany Bucerem. KaZzdy jahen
by mél byt orientovan tak, Ze preferuje jeden z téchto dvou smért. Bucer si pfedstavuje, ze
jahen cirkve ucici by byl konsekrovan cirkevni autoritou podle apoStolského obfadu vkladani
rukou, zatimco jahni cirkve mas by poskytovali pfisahu Bohu pied magistratem. Prvni
shromazd’uji ze zdroji pochdzejicich z cirkevni charity a bdi nad diakonalnim védomim
komunity, zatimco druzi by méli za kol organizovat distribuci prostiedkit shroméazdénych
k uzitku vSech bez rozdilu. Ale v roce 1549 byl Bucer vyhnan ze svého meésta Strasbourgu
biskupem Charlesem Quintem a uprchl do Anglie. *'*

Podle Kalvina (1509-1564), jehoz biblicismus je dobie znam, texty Rim 12.,6-8, 1 Kor 12,
28 a Ef 4,11 dosvédeuji Gtyfi nenahraditelné sluzby, totiz uditele, pastyie, starsiho a jahna.’"
Kalvin pozaduje ufad jahna pro péci o chudé'® v piipad¢ potfeby muze byt funkce ucitele
a starSitho pfijata pastyfem, ale jdhen musi vzdy zGstat odd€leny od pastyie. Kalvin
dosvédcuje skutecné, ze je roli jahna ,,hrat divadlo s knézem* (rozuméjme: celebruje s nim
mSi). Pét charakteristik diakonatu, které je tfeba dle Kalvina obnovit, jsou tyto: Musi byt
zvlastnim, specifickym sluzebnikem po boku pastyfe. Musi byt sluzebnikem trvalym
a ordinovanym, jak ve funkci charitativni a socidlni tak 1 liturgické (tedy pro sbirku 1 pro
lamani chleba). Tato sluzba se nakonec musi otevfit Zenam, aby byla zachovéana vérnost vici
1 Tim, 5,3-16. Zda se viak, Ze Zeneva byla jiz piili§ dobfe organizovana ve své diakonii, nez
aby si nechala jednoduse vnutit Kalvintv projekt.3 7 Viechno to velmi rychle upadlo
v zapomnéni. Pfesto se vSak n&jaky Cas objevuje zvyklost nazyvat Cerstvé vysvéceného
pastyte pred tim, nez mu byly svéfeny farni ukoly jadhnem. ,,Od 16. stoleti, v kontextu obtizi
s porozuménim procesu pocinajici sekularizace, se protestantskd nezwinglidnska tradice stava
obéti spolecenskych a politickych udalosti. Pres velmi odvazné projekty zustdva v aplikaci

vr1ew 17 vr .y . ’ Y ~ 1
prili§ nesméla a nedafi se ji restaurovat specificky cirkevni jahenskou sluzbu.*'®

314 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 23.

3 Podle A. GANOCZYho lze poznamenat, 7e kalvinska svazanost sluzeb vedla Zenevského reformatora
k uvaze o existenci tii dalSich ordines (kromé pastyfského), jako trvalé zaruce pro piipad, Ze by se zfalSoval;
srov. jeho Calvin et Vatican II, Paris 1968, 97.

318 Srov.: AUER, RATZINGER: Kleine Katholische Dogmatik, svazek/dil VIII, Die Kirche, 278.

*'7 HAMMANN: L amour retrouvé..., 255. Srov. BRIDEL CL: Aux seuils de 1’espérance. Le diaconat en notre
temps. Neuchatel: Delachaux et Niestlé, 1971, 44-45.

318 Tamtéz, 275.
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KdyZz od doby osvicenstvi zafaly piejimat tyto Ukoly cetné obcanské (méStanské)
filantropické spolky a v katolickém prostoru v 19. stoleti nartistal pocet muzskych a Zenskych
kongregaci se zaméfenim na tyto ukoly, zakladali v evangelickych cirkvich v souvislosti
s domskymi ,,clemenschwestern® tzv. ,,diakonisseninstitut” (J.H. Wichern v Hamburku)
aodroku 1848 tzv. ,vnitini misii“ — zafizeni, které ovSem nemulze byt ztotozné€no se

’ ’ . , 1
starocirkevnim diakonatem. *"’

1.8 Predvecer Druhéeho vatikanskeho koncilu

Ptestoze se myslenka obnovy znovu objevila jiz pied Druhou svétovou valkou, teprve
zmatky svétové valky, nedostatek knéZi, propast mezi klérem a lidem, konkrétné v Némecku,
probudily mySlenku obnovit Bohem ustanoveny diakonat jako samostatny stupenn cirkevni
hierarchie.””® Po roce 1945 tento zamér dostal podobu projektu piedevsim v némecky
mluvicich zemich.?' Vznikaly tzv. ,.jahenské krouzky”, které usilovaly o posileni diakonie

W

v cirkvi.*** Tato aktivita, kterd vzesla z diecézi Kolin nad Rynem a Freiburg, se rozsitila
svymi ideovymi proudy’> také ve Francii a byla podn&covéana predeviim misijnimi fady.’**
Nejpozdéji od roku 1953 se viceméné jiz v celé zapadni cirkvi kladla stale Castéji naléhava
otazka obnovy diakonatu jako normalniho a trvalého stavu, ktery by byl otevieny i pro Zenaté
muze. V jizni Americe se projevoval nedostatek knézi a biskupové v misijnich izemich
vyzadovali obnoveny diakonat jako pomoc pro slaby klérus pfedev§im v zemich, kde
kiestanstvi teprve nedavno zapustilo kofeny. Byla zde snaha hledat na nové pozadavky nové
odpovédi (srov. Mt 13,52: ,, ...hospodat, ktery ze své bohaté zasoby vynasi véci nové i

413

staré¢*). Ti, kdo se zabyvali moderni pastordlkou byli tedy vedeni také k pohledu na komunity
prvnich staleti a starokfestansky diakonat. Také papez Pius XII. v roce 1957 hovofil

o problému jahenstvi, ale soudil, Ze problém “jesté neni zraly”.

1% Srov.: AUER, RATZINGER: Kleine Katholische Dogmatik, Band VIIL, Die Kirche, 278.
320 Srov.: KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 278.
2! Srov.: MTK: Diakonét. Vyvoj a perspektivy, 64.

2 Srov.: KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soutasnym vyzvam v cirkvi
a ve spoleénosti, 17.

33 Srov.: HORNEF J., WINNINGER: Chronique de la restauration du diaconat (1945-1965), in: WINNINGER,
CONGAR (ed.): Le diacre dans 1"Eglise et le monde d"aujourd hui, Paris: Cerf, 1966, 205-222.

3% Srov.: AUER, RATZINGER: Kleine Katholische Dogmatik, svazek/dil VIII, Die Kirche, 278.
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Objevilo se samoziejme¢ mnoho problému a otazek: Tradice musi ziistat vzdy ziva, je tézké
ji obnovit po tak dlouhém pteruseni, které bylo upevnéno tolika generacemi. Miize zde byt
nebezpeci, ze pisemné piedané stopy neumozni ji vystihnout v jeji zivé €innosti. ,,Spojit tyto
stopy s ocekavanim dnesni doby, neni to znetvoteni? Neni to klamny poZzadavek, kdyz vime,
ze jéhenskd sluzba byla béhem kiestanského starovéku a az do stfedovéku zndmda svou
nestalosti, kterd ji dévala oscilovat mezi uzkou spolupraci s biskupem v diakonii charity
a liturgickou sluzbou poznamenanou blizkosti oltai?*** Z d&jin diakonatu vime, Ze jeho
pojeti se mnohokrat ménilo.**

Pozornost se zaméfila mimo jiné na kiestansky Vychod, ktery alespoil ¢aste¢n¢ uchoval
pii zivoté tyto skuteCnosti, které v ostatnich ¢astech cirkve byly jiz fosiliemi.**” Ovsem, jak
pfipominal Karl Rahner, Zapad nebyl nijak nucen otrocky tento koncept kopirovat. Pod timto
nazvem muze byt povolana k zivotu zcela nova skutec¢nost, nebo na zaklad¢ dvou tisic let
trvajici zkuSenosti miZe byt stary diakonat patfi¢né obnoven, protoZe v cirkvi je jeden obecny
Gitad, ktery ona mtize jakkoli &lenit a jejich pravomoci rozdélit riznym zptisobem.**® Na druhé
stran¢ by tato soucasné dob¢ odpovidajici obnova méla souznit s Tradici (zvlasté v pripade
diakonatu — instituce, které je stari bezmala jako cirkev).’”

Uvahy ze znaéné miry vychazely také z toho, Ze diakonat by mél byt zaveden tam, kde uz
je viceméné prakticky vykonavan (i kdyz ne se vSemi ukoly a pravomocemi, které by mu
mohly naleZet), a kde se tedy nebude vytvafet nic umé&lého.”*” Rozpravy k této zaleZitosti
mély vice raz pastoraénd pragmaticky ne raz teologicky.”®' Pozornost byla upfena tedy spise
na praxi nez na teorii a stfedem z&jmu bylo také otevieni této sluzby pro Zenaté muze
anasledky, jaké to muze mit pro dosavadni praxi celibatu. AvSak teologlim snaha
o proniknuti podstaty diakonatu také nechybéla. Pfipomenme, Ze v pfedveCer Druhého

vatikanského koncilu byl v Némecku pod vedenim Karla Rahnera a Herberta Vorgrimlera

publikovan obsahly historicky a teologicky spis o diakonatu Diaconia in Christo.** Cetné

** BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 19.

326 Srov.: RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates, in: RAHNER, VORGRIMLER: Diaconia in
Christo, 309.

327 Srov.: CLEMENT R.: Der Diakon in den orthodoxen und unierten Kirchen des Ostens in der Gegenwart, in:
RAHNER, VORGRIMLER: Diaconia in Christo, 179.

328 Srov.: RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates, 314.
32 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 92.

3% Srov.: RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates, 319.
#! Srov.: KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soutasnym vyzvam v cirkvi
a ve spolecnosti, 17.

32 Diaconia in Christo, Uber die Erneuerung des Diakonates, Freiburg im Breisgau: Verlag Herder KG, 1962.
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uryvky a c¢lanky tohoto monumentalniho dila byly pak pod vedenim Paula Winningera
a Yvese Congara prelozeny do francouzstiny.>

Co je tento diakonat teologicky, jaké méa misto v hierarchii cirkve? *** Umoziuje
dosavadni uceni teologli tipln¢ jednoznacnou a jistou teorii o tomto predmétu? Jaké zavery
z tohoto u€eni miizeme vytézit? Kdyz se tehdy na zacatku Sedesatych let pokousi Augustinus
Kerkvoorde OSB objevit teologii diakonatu, na nizZ by mohl navézat, musi konstatovat, ze
»teologie diakonatu neni. Nebyla vlastné ani potfeba, jen na Vychodé¢ jesté¢ hraje didkon
urcitou liturgickou roli, ovSem ve srovnani se starou cirkvi omezenou. Na Zapadé¢ pii
slavnych liturgiich vykonaval funkci didkona knéz. Praxe jdhenstvi na Zapadé nemohla tak

vzbudit touhu po vypracovani zadného uceni o diakonétu.**

Kerkvoorde nachazi tehdy pouze
t¥ publikace, které se tykaji ptimo teologie diakonatu.>*® Zatimco rtizné apologie o papeZstvi,
biskupském ufadé, laickém a feholnim stavu, Katolické akci, apostolatu, misiich, atd., si
nemohou stéZovat na nedostatek teorii (n€kdy spiSe naopak), samostatna teologie diakonatu
neexistuje. Jsou zde fragmenty v riznych pojednanich o knézstvi obecné, o svatostech nebo
o cirkvi. V dob¢ kdy tyto traktaty vznikaly, tedy ve vrcholném stfedovéku pokud se tyka
svatosti, a v novoveku, pokud jde o ekleziologii, byl ale jiz diakonat jen archeologickym
reliktem. Na Vychodé je situace trochu jind, ale ani tam neni teologicky vyznam vypracovan.
Je zfejmé, ze snaha obnovit diakonat, mize byt opravnéna pouze natolik, nakolik slouzi
pozadavkiim pravé duchovni péce. Praxe poslednich staleti se vyznaCovala ovSem takovym
vyvojem, ktery pro nasazeni diakonatu nechéval nepatrné moznosti. Podle tehdy platného CIC

337 338

1917 nélezi jahnovi pouze nékteré liturgické tkoly " a vykonavani ufadu kazatele.””” V praxi

maji byt nejednou tyto moznosti plné vyuzity, takze se vtira otdzka, jak tuto zdrzenlivost

3 Horlivy propagator trvalého diakonétu 3trasbursky otec Paul Winninger, jiz o n&kolik let diive publikoval své
dilo Vers un renouveau du diaconat, Bruges: Desclée De Brouwer, fada ,,Présence chrétienne®, 1958. Pro
zajimavost pfipomeiime, Ze autor obdrzel imprimatur Strasburského biskupa pouze pod podminkou, ze nebude
propagovat diakonat i pro zenaté muze! Srov.: WEBER: ,,Vatican II...%, 79.

334 Srov.: KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 222-224.
33 Srov.: tamtéz, 220.

36 SEIDL J. N.: Der Diakonat in der katholischen Kirche, dessen hieratische Wiirde und geschichtliche
Entwicklung, Regensburg, 1884; LECUYER: heslo Diaconat, in: Dictionnaire du spiritualité ascétique et
mystique III; COLSON: La fonction diaconale aux origines de 1'Eglise, Briigge, 1960.

7 On je minister (ordinarius) expositionis et repositionis sanctissimi sacramenti (CIC 1917, kan. 1274, par. 2)
a minister extraordinarius s. communionis (kan. 845, par. 2) et baptismi solemnis (kan. 741). Pro vykonavani
poslednich dvou jmenovanych funkci, ale potfebuje vyslovné dovoleni biskupa nebo farafe a to je udileno pouze
iusta resp. gravi de causa.

%V tomto ohledu je knézi postaven na rovei: concionandi facultas solis sacerdotibus vel diaconis fiat
(kan. 1342, par. 1).
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vysvétlit. Postradd jakykoli opravnény divod, nebo je kone¢né vyrazem hlubokého, snad

dokonce staroktest’anského presvédceni? 339

1.8.1. Situace na Vychodé

Cirkev neni omezena na Zapad a z psychologickych 1 historickych ditvodii se na Vychodé
zachovaly formy, které jinde zmizely. NemiiZeme dé&lat vazny vyzkum o skutecnosti
kiestanského nabozZenstvi, aniz bychom nebyli pozorni k déni na Vychod¢. Pfinasi to dvé
vyhody:

1. Na Vychodé¢ ziistaly Zivé skutecnosti, které v ostatni ¢asti cirkve jsou jiz fosiliemi.

2. Kiest'ansky Vychod piredstavuje apostolskou tradici paralelni k tradici zdpadni, ale také
odliSnou. Jeruzalém, Antiochie, Alexandrie a Konstantinopol a vSechny cirkve, které ptijaly
viru odnich (koptsti HabeSané, Arméni, byzantskd vychodni Evropa, syrska tradice,
chaldejska tradice v Indii ...) jsou pravé, kiest'anské ale nikoli latinské cirkve, které ukazuji,
jak stejna vira mize byt ziva v ramci zcela jiného zpiisobu mysleni a jednani.

Co se tyka pojmii: Didkonem nemyslime toho, kdo je vysvécen na ncékolik mésicti. Ten
neni farnimu kléru Zadnou liturgickou ani duchovné spravni pomoci.

Jahni jsou vétSinou Zenati a mohou jimi byt i jen na ¢as. Maji dvé moznosti: Bud’ se jedna
o kandidata knézstvi, ktery zastava nckolik let jadhnem, aby naplioval své ukoly a nebo je
vysvécen aniz ma piani jit nékam dal. Monasticky klérus zije v celibatu a farni klérus je
zenaty. Jen katolici maji vyjimky, nebot’ v misiich byly ziizeny seminate. Zenati jahnové Ziji
v rodinéch, pokud jsou mnisi nebo kandidati na biskupa, jsou v klastete.

Katolici a ortodoxni. U katolikli dle cirkevniho prava diakonat sice neni jako u latiniki
kratkym stupném ke knéZstvi, ovSem v praxi se svéti jen jdhni, ktefi postupuji rychle
ke knézstvi. Diivody vymizeni trvalého diakonatu jsou rizné: Snad je to proto, ze misionaii
zakladali seminafe, aby zlepSili duchovni piipravu knézi. Navic u katolikti byly liturgické
pfedpisy snadno zanedbavany a roli jdhna Casto ptrebiral knéz (napt. u byzantincii). Nakonec
ptiklad latinské cirkve pfispél k tomu, Ze se nezachoval tento stupen pii zivoté. Proto se
soustiedime na cirkve oddélené od Rima.

Byzantsko — ortodoxni cirkev vychodni Evropy. Ruska emigrace na Zapad¢ znovu vrhla

svétlo na diakonat. V Rusku a ve vychodni Evropé€ bylo jahnti mnoho. Béhem prondsledovani

339 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 92.
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se mnozi vystéhovali nebo se nechali vysvétit na knéze, aby zaplnili prazdna mista. Diakonat
v dob¢ nedostatku knézskych povolani byl na tom jesté hif.

Blizky Vychod. V Recku a v Konstantinopoli jsou jahni, jejichZ uloha nesmi byt dle rubrik
vykondvana knézimi. Pfi liturgii maji dilleZitou roli. Byly i ve farnostech, ¢asto §lo o studenty
teologie, ktefi &ekali na dovrSeni véku pro kn&zské svéceni (tficet let v Recku) nebo
na pridéleni farnosti. Dostavali honoraf u pfilezitosti riznych obtfadli — svatby, kity, pohiby.
V univerzitnich méstech bylo jdhnii mnoho, takze jejich ani tolik nebylo tieba a mohli mit
ijinou obzivu nez Cisté cirkevni funkce. Na venkové pfili§ nejsou. V fecko-ortodoxnich
patriarchatech Alexandrie a Antiochie jahni nebyli, kromé téch, kteti méli za cil knézstvi.
Protoze veékové hranice pro jahenské a knézské svéceni jsou daleko od sebe (pétadvacet
a tficet let), jahni skutecné€ své role vykonavali. Poméhali pfi liturgii, dle svych schopnosti
zajiStovali 1 kdzani. V koptskych cirkvich v Etiopii a v Egypté obvykle dle prava musi mit
kazdé cirkev svého jahna, dokonce nékde i sedm. Protoze cirkve byly chudé, bylo dovoleno,
aby pracovali a vénovali se Gfadu ve volném case. Koptské rubriky neoddélovaly apostolské
a liturgické ukoly. Pomahali pii cirkevni sprave, vyucovani katechismu, navstévach domovi.
V Egypté tedy vétSinou jahni cekaji na dovrSeni tficeti let a na knézské svéceni. Liturgické
sluzby, které jim pfipadaji jsou anagnostes (lektor) a hypo-diakonis (podjahen). V Etiopii
museji jdhni umét ¢ist Pismo, znat liturgicky jazyk gheez a Zivi se na vesnicich jako sedléci.
U Armént také jahni sméfujyi ke knézstvi, u Jakobith z Malabyry se jahni pfipravuji
na knézstvi v seminaii nebo biskupském sidle.

V maronitském patriarchatu v Antiochii se jahni zachovali alespont do zacatku 19. stoleti.
Nachézime tam v knihach zapisky od jahnt. Pozdé€ji biskupové svéfovali diakonat
tzv. ,,chammas®, ackoli nebyli nositeli Zadného svatostného charakteru. Je zajimavé, ze
maronitsky patriarcha ud¢loval jistym soukromym osobnostem subdiakonat jako zptisob dikl
za sluzbu ,,ndrodu‘ a tento zvyk se udrzoval jesté donedavna. Toto svéceni sebou nese i jistd
privilegia pfi liturgii: zvlastni misto v kostele, okuifovani pted lidem atd. OvSem od roku 1949
sebou cirkevni pravo katolickych vychodnich cirkvi nese pro subdiakony zavazek celibatu
a tento zvyk je opustén.

Dnes je také na Vychodé diakonii mélo a jejich role byla setfena. OvSem musime
vzpomenout na situaci kléru na Vychod& viibec: Zadna potridentska reforma, zadné seminate.
Kléru ptipadaji pouze liturgické a svatostné tikoly, nikoli rizné aktivity jako na Zapadé, ty
jsou vedeny laiky. Tam kde tedy jahen jesté existuje, neni ani vzdélangj$i, ani aposStolsky
horliv§j$i nez knéz, ma cisté liturgickou funkci. Vede modlitbu véficich — na Vychodé

neexistovala ticha mSe. Jejich funkce neptebiraji knézi, jen u katoliki.
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Jaké jsou formy jejich zivota? Bud’to jsou studenty (Casto jsou svobodni a doufaji, ze
s univerzitnim diplomem se stanou jednou biskupy) nebo mnichy (tito jahnové se piilis
nelisili od svych bratii v klastefe) nebo jsou Zenati a ziji v rodindch. Ve vychodni Evropé pied
rokem 1940 méli jahnové Casto knézské dcery, slouzili u svého tchana a doufali, ze jednou
pfevezmou roli farare. Ve bylo ale omezeno viceméné na liturgickou sluzbu u oltafe a pokud
absolvovali studium, sm¢li kazat.

Pokud umi chaldejsky (v Irdku) nebo gheez (v Etiopii), mohou vyucovat. Nosi sutanu,
plnovous, dlouh¢ vlasy jako knézi, ziji z pfijmi farnosti, pokud jim to nestaci, ptivydélavaji si
obdé&lavanim pole. Casto zastavaji funkci sekretate biskupa.

Jaké byly divody vyhasnuti diakonatu na Vychodé? Diakonat chépany podstatné
liturgicky, byl povazovan za luxus. V chudych zemich suZovanych islamem se prakticky
pfestal zastavat a byl uspokojivé vykonavéan lektory a podjahny (viceméné ve funkci
zpévakll). Mozna, ze zavedeni zdkazu znovuuzavieni siatku pfispélo také k odmitani tohoto
svéceni. Naptiklad v Iraku tak pfispélo k vymieni subdiakonti. OvSem vSeobecné tim jisté
utrpéla ryzost liturgie na Vychod¢

Rozvoj presbyteratu vedl k vyprazdnéni vSech ukolt jdhna, kromé téch liturgickych. Neni
to ale ¢astecné pochopitelné pro situaci na Vychodé€, kde Zenati knézi zustali blizci lidem?
Na latinském Zapadé ztstala aktudlni dvoji potieba jahnii: jednak kvili pouzivani mrtvého
liturgického jazyka a jednak pro tlohu prostfednika mezi lidem a knézem.

Rozsiteni soukromych msi vedlo casteéné k vysychani pramenid spoleéné modlitby.
Na Vychod€ mé vSak vyznam pouze liturgie ve spolecenstvi, takze zde je misto i pro jahna
vedle pfedsedajiciho biskupa. On vede modlitbu lidu, ukazuje gesta, pred¢ita evangelium.
Vychodni liturgie jsou Zivé natolik, nakolik maji maji jahna.

v

Podrobnéjsi informace k tomuto tématu je mozné najit v praci Roberta Clémenta SJ,

z které jsem pii zpracovani této kapitoly vychazel.**°

1.9 Druhy vatikansky koncil

V mnoha diecézich svétové cirkve bylo zavedeni trvalého jahenstvi pfipraveno pod

vlivem pastoracnich pozadavkil a zkuSenosti. Vznikalo z jakéhosi hnuti zdola, zejména v tzv.

** Srov.: CLEMENT: Der Diakon in den orthodoxen und unierten Kirchen des Ostens in der Gegenwart, 179-
188.
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jéhenskych krouZzcich. Tyto podnéty ,,zdola* byly podpotfeny jiz papezem Piem XII. a pozdéji
mnohymi biskupy svétové cirkve byly pieneseny na Druhy vatikansky koncil.

Tak jako =zGstal zachovan starokiestansky diakonat v liturgickém prostoru
ve vychodnich cirkvich, tak se ukdzaly v zapadni cirkvi zvlasté po Druhé svétové vélce nové
snahy nechat opét ozivit diakonat jako samostatné ordo. VSechny tyto snahy podchytil Druhy
vatikansky koncil,**! kdyz vrémci aggiornamenta hledal v d¢jinach cirkve inspiraci
a prostfedky, jak G&inn&ji zvéstovat a zprostiedkovat tajemstvi Jezide Krista’** a v konstituci
o liturgii (SC 35), v dekretu o katolickych vychodnich cirkvich (OE 17), v dekretu o misijnim
poslani cirkve (AG 16n.) a pfedevs§im v dogmatické konstituci o cirkvi (LG 29b: ,,...m0zZe byt
obnoveno jahenstvi jako vlastni a trvaly hierarchicky stupen®) této obnove polozil zaklady.
Vydanim motu proprio Sacrum diaconatus ordinem z 18. Cervna 1967 bylo konecné
umoznéno jednotlivym biskupskym konferencim pozadat v Rimé o povoleni k aplikaci toho,
co bylo pfijato koncilem a zaroven byla dana jiz konkrétni ustanoveni napiiklad ohledné
veéku, vzdélani, ukold, povinnosti celibatu didkontli, a byla stanovena svétici formule, kterad
navazuje na Tradici.’*

Je dobré podotknout, ze na pocatku nebylo zdmérem ustanovit ho zavaznym pro celou

344

cirkev™™" (napt. Polskéa biskupskd konference zazddala o povoleni svétit stalé diakony Zijici

v manzelstvi teprve v roce 2002).

1.9.1. Stripky 7 jednani na koncilu

Koncilni debaty se soustfedily velmi rychle na schéma teologické komise, jehoz jedna
pasaz se dotykala diakonatu. Tento text byl piedloZen k vefejné diskuzi od 4. fijna 1963.
Schéma De sacramento ordinis ptedpokladd obnoveni diakonatu a nizSich sluzeb (ordini

minori). Uvadi dva motivy: rostouci angazovanost veficich v apostolatu a nedostatek knézi.

Schéma piredpoklada, ze diakonat bude obnoven, zvIasté v izemich, kde je nedostatek knézi

3! Srov.: AUER, RATZINGER: Kleine Katholische Dogmatik, svazek/dil VIII, Die Kirche, 278.
**2 Srov.: MTK: Diakonét. Vyvoj a perspektivy, 9.

3 Srov.: AUER, RATZINGER: Kleine Katholische Dogmatik, svazek/dil VIII, 278.

** Srov.: MTK: Diakonét. Vyvoj a perspektivy, 66.
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akutni. Jahenské funkce by mély zahrnovat riizné role liturgické, katechetické, kazani, prace
v kurii a diecéznich soudech a administrativni role.***

Kardinal Dopfner, mluvéi némeckych biskupit hovotil o potfebnosti svatostné milosti,
kterd by pomohla vykonavat laickym katechistim v misijnich zemich jejich tkoly dokonaleji.
Poukézal na to, Ze imyslem textl je dat dogmatickou zékladnu trvalému diakonatu a oteviit
dvete zkoumani otz’azky.346 V pribehu 2. zasedani Druhého vatikanského koncilu v fijnu 1963
povzbuzoval Dopfner k obnoveni diakondtu mimo jiné motivaci vérnosti vici prani
Tridentského koncilu.>"’

Také kardinal Suenens hovofil o svatostnosti diakonatu, ktery musi byt z toho divodu
pojednan na nadpfirozené roving. Patii totiz nezvratné k usporadani cirkve.**® N&které ukony
v cirkvi mohou byt svéfeny jen osobam, které jsou vybaveny nutnou nadptirozenou milosti.
Biih uspotadal ufady a milosti a ty by nemély byt pfi budovani spolecenstvi opomenuty,
spolecenstvi na né ma pravo. Je to dar boZské milosti a mél by podpofit rist cirkve.

Arcibiskup Bernard Yago z Pobiezi Slonoviny podporoval zavedeni diakonatu. Podle n¢j
by mél hrat vyznamnou roli v misijnich zemich. Afrika pry skute¢né proziva své ,,prvni stoleti
kiest’anstvi®.

Kardinal Bacci z Rimské kurie byl proti diakonatu Zenatych, protoze by pry klesal pocet
knézi, nebot’ mladi maji tendenci volit si snazsi cestu. Kromé toho by se casem vyzadovalo to
samé také pro knéze.>*

Podle otce Tisseranta, byvalého prefekta Kongregace pro Vychod, je potlaceni diakonatu
latinskym vynalezem CIC 1917 a obnoveni piivodniho stavu nemiize nez byt dobré.**

Biskup Jorge Kémérer z Argentiny promluvil jménem dvaceti biskupli Argentiny,
Uruguay, Paraguay a rtiznych misijnich zemi a nalé€hal, ze je tfeba kone¢n¢ feSit naléhavy
problém nedostatku knézi (néco vazného se musi stat, témet v kazdé diecézi jsou farnosti kde

na jednoho knéze piipada i 10 000 nebo 30 000 osob).””' Resenim nemiize byt import knéi ze

5 Srov.: ALBERIGO G.: Storia del Concilio Vaticano II, Bologna: Societa editrice il Mulino, 2001, svazek 1,
199.

3% Srov.: WILTGEN R. M.: Der Rhein fliesst in den Tiber, Eine Geschichte des zweiten vatikanischen Konzils,
Feldkirch: Lins-Verlag, 1988, 100.

347 Srov.: WEBER: ,,Vatican II. et le diaconat permanent®, in: HAQUIN a WEBER: ,,Diaconat XXI°. siécle.
Actes du colloque de Louvain-la-Neuve™ (13-15. zafi 1994), Bruxelles: Lumen Vitae-Novalis-Cerf-Labor et
Fides, 85.

8 Srov.: WILTGEN: Der Rhein fliesst in den Tiber, 100.

% Srov.: tamtéz, 101.

%0 Srov.: ALBERIGO: Storia del Concilio Vaticano II, svazek 1, 102.
33! Srov.: WILTGEN: Der Rhein fliesst in den Tiber, 101.
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zahrani€i, nebot” se ocekava, ze populace v Latinské Americe bude mit na konci tisicileti 400
milona. Hovofi o nadéji pro Latinskou Ameriku. ,,Dvefe jsou oteviené, dovolte nam vtoupit,
my chceme vstoupit, kdo vstoupit nechce, nemame v timyslu ho nutit.“ Jeho zadost byla
kladné pfijata.

Ostani otcové trvali na svatostném svéceni a milosti a nakonec byla tfi¢tvrtecni vétSina pro

352

obnovu svatostného diakonatu. Nicméné podle historika Daniela Moulineta text

promulgovany v LG 29 sv&déi o téchto debatach koncilnich otcir.>

1.9.2. Lék na nedostatek knéii:

Pokud byl diakonat zamyslen pro plnéni ukold, které vlivem discipliny platné v latinské
cirkvi (LG 29b) dosud pfijimali jen knéZi, otcové koncilu vzali v Givahu nedostatek knéZzi (také
sam papez Pius XII. doporucoval obnoveni trvalého diakonatu jako utiSujici prostiedek
na rostouci nedostatek kné&zskych povolani®>*). Ale v odpovédi, kterou dali, piinesli fesen,
které mohlo nepfimo pomoci lepS§imu osvobozeni identity presbytera a zaroveil jeho
osvobozeni od ukold, které mu nutné a za viech okolnosti nepiislusi.’>’

Timto otcové Druhého vatikanského koncilu prakticky i teoreticky ,,zpochybnili®, alespon
in obliquo, sluzebni monopol knézi. Jinak feceno, nedostatek knézi byl piileZitosti k zavedeni
diakonatu. Tento nedostatek pomohl k jeho uvedeni do zivota. Tak se muzeme ptat, zda
tridentskd vize obnoveni diakonatu a niZSich svéceni nezlstala mrtvou literou z diivodu
,haboru“ dostateného mnozstvi knézi. To je alespoil minéni Paula Winningera, ktery
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pfipominal, Ze v pribéhu staleti knéz suploval jahna.”” Pfitom tridentské doktrinalni

vyjadfeni mimo jiné obhajuje nové knézstvi Nového zdkona (sess. 23, kap. I) a v jeho sluzbé

32 Srov.: tamtéz, 103.

3 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 29.

3% Srov.: ALBERIGO: Storia del Concilio Vaticano II, svazek 1, 122. ,,Funkce vazané na niz§i svéceni jsou jiz
delsi dobu vykonavany laiky. Vime, Ze se pravé uvazuje o zavedeni diakonatu pojatého jako cirkevni funkce
nezavisla na kné€zstvi. MySlenka, alesponl dnes, jesté neni zrala® (z audience 5. fijna 1957, in: Pio XII., Discorsi
e radiomesaggi, XIX, Citta del Vaticano 1958, 458).

3 MTK také podobné tika: Druhy vatikansky koncil také zahajil objasnéni identity knéze, ktery nemusi plnit
vsechny tkoly nutné pro Zivot cirkve (MTK, 86).

%6 Srov.: WINNINGER: ,,Les ministéres des diacres dans 1'Eglise d’ajourd hui, in: BARANA G.: L'Eglise de
Vatican II. Etudes autour de la constitution conciliaire sur 1’Eglise, Paris: Cerf, fada ,,Unam Sanctam* 51c, 1966,
996.
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mnozstvi a rozli¢nost sluzebnych ordo.> Otcové Tridentu tedy hajili ,,sluzbu svatého
knézstvi — sancti sacerdotii ministerium* v kontextu potieby plurality cirkevni sluzby (srov.
vystizny francouzsky termin pluriministerialité), tedy v kontextu tivah o nizSich sluzbach,
podjahenstvi, atd.

V této véci je zajimavé, ze béhem druhého zaseddni Druhého vatikdnského koncilu v fijnu
1963 kardinal Dopfner pfinasi slova némeckych biskupt a povzbuzuje k obnoveni diakonatu,
mimo jiné z diivodu vérnosti pfani Tridentského koncilu. Ale zcela evidentné by to nemohl
byt jediny ani hlavni divod obnovy. ***

To, co Trident nemohl uskutec¢nit, umoznil Druhy vatikansky koncil: O &tyfi desetileti
pozdéji vnimame v tomto piipadé vliv ptekondni striktné knézského pochopeni sluzby
acitelny dopad nacelou teologii sluzeb v podivuhodné mnohosti, ktera skrze bozské

359 7aznamenava se tak novost ustanoveni diakonatu

ustanoveni strukturuje cirkev (LG 32a).
vzhledem k vizi tridentské v kontextu cirkevnim i dobové-ekleziologickém: Druhy vatikansky
koncil inovuje a znovu vytvaii diakonat jiny, nez uvazoval Tridentsky koncil, protoze jeho
ekleziologie, jeho teologie a jeho misionafské intuice jsou jiné (cestu k obnoveni trvalého
diakonatu oteviela ekleziologie obnovena na zakladé biblického, liturgického a ekumenického
hnuti*®®). Teprve Druhy vatikansky koncil (LG 29) a pokoncilni Motu proprio Sacrum
diaconatus ordinem (r. 1967) Pavla VI. ptichazi s naplnénim tohoto zaméru a dava trvalému
diakonatu opét obsah, kdyz mu dodate¢né ptipisuji vSechny ukoly a moznosti, které mu byly
svéfeny v riiznych historickych kontextech.*®’

Uznani rozdilu mezi strukturou ordinovanych sluzeb, zvlasté diakonatu a jeho konkrétnich
déjinnych podob muze byt cenné pro lepsi ocenéni novosti toho, co bylo obnoveno Druhym
vatikanskym koncilem.’®® To je usili teologické prace, pokud se nema zapomenout na to, Ze
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princip sluzby se nevy&erpava v jejich realizacich.*®® To plati také pro diakonat.’** K tvaham,

které mély vice raz pastoracné pragmaticky nez raz teologicky, se totiz ptipojily zdhy zasadni

7 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 24.
358 Srov.: tamtéz, 25.

%9 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 19.

360 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 65.

381 Srov.: Diakon in: LThK, 179

382 Struktura se tyka bodd, nad nimiz cirkev nemé autoritu, nebot’ jsou ji uloZeny ve jménu jejiho zalozeni skrze
Krista. Podoba se tyka konkrétniho uvedeni do zivota vzhledem k historické a kulturni situaci, v niz se cirkev
nachazi. Ta miZe byt rizna v zavislosti na obdobich a kulturach. Srov. SESBOUE B.: Pour une théologie
oecuménique, Paris: Cerf, fada ,,Cogitatio fidei” 160, 1990, 292.

%% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 20.
3% Srov.: DENIS H.: ,,Le diaconat dans la hierarchie®, in: WINNINGER a CONGAR: Le diacre..., 147.
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teologické tuvahy, zejména Karla Rahnera (je jmenovan c¢lenem koncilni komise pro
disciplinu svatosti pfedevs§im protoze byl jedinym dogmatikem, ktery byl schopen se vyjadfit

365

k trvalému diakonatu), Yvese Congara (ktery studoval vliv teologie Boziho lidu

r s ’ ’ v 366 . 367
na obnovené chapani cirkevnich sluzeb),”™ aj.

Také némecky teolog Hannes Kramer
(Rahneriv pritel, ktery zalozil Diakonatzentrum ve Freiburgu)’®® upozoriioval na teologicky
rozmeér trvalého diakonatu, ktery my byt zdivodnén skutecné teologicky, eklezialné€, nejen
nedostatkem kné&zi** Pokud diakonat patfi k stupiiim cirkevni hierarchie, pak patfi od
pocatku k uspotadani cirkve. Nejde o disciplinarni otazku. Je to skutecnost de iure divino a
esencidlné patii ke struktuie uspotradani cirkve. Vyjadrili pfesvédceni, Ze je svatosti, vtiskuje
charakter, pfindsi milost a nejednd se pfitom o zménu konstitutivnich prvka cirkve, je to
obnova né&&eho, co bylo na ¢as opuiténo.®”

Na zaklad¢ intervence vypracované K. Rahnerem a redakénim tymem collegio Germanico,
kterou nakoncilu pfednesl kardindl Dopfner, se otdzka obnovy diakonatu v rlznych
skupinach skute¢né diskutovala pod raznymi uhly: jak jsme ftekli, na jedné strané¢ se
zvazovala jako feSeni nedostatku kléru, na druhé strané vSak také jako impuls k reformé
samotného presbyteratu.’’’ Ve svém komentafi koncilnich textd vztahujicich se k diakonatu
Karl Rahner piSe, Ze na rozdil od konstituce Lumen gentium — ale nikoli v protikladu k ni —
neuvazuje dekret Ad gentes o diakonatu pouze kvili nedostatku knézi, ale na zakladé
konstatovani urcitého celku ukold, které jsou ve skute¢nosti vykonavany a které volaji

3 Druhy vatikénsky koncil uvazoval tedy

po velmi piihodném posilnéni svatostnou milosti.
o diakonatu proto, ze funkce, které miize splnit, jsou ,,nejvySe potiebné v zivoté cirkve*
(ad vitam Ecclesiae summopere necessariae, LG 29b). Byl to pastoracni uzitek, ktery prevazil
a byla to koneckonct ,,péce o duSe* (cura animarum) jinak feCeno pastyiska péce v mistni

cirkvi a zaroven pozadavky evangelizace téch, kteti pokiténi nejsou prosttednictvim plnéni

3% Srov.: ALBERIGO: Storia del Concilio Vaticano II, svazek 1, 477.
3% Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 65.

37 Srov.: KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soutasnym vyzvam v cirkvi
a ve spolecnosti, 26.

3% Srov.: ALBERIGO: Storia del Concilio Vaticano II, svazek 1, 82.

3% Srov.: ZULEHNER: Dienende Ménner — Anstifter zur Solidaritdt, Diakone in Westeuropa, 41.
7% Srov.: MTK: Diakonét. Vyvoj a perspektivy, 67.

3! Srov.: ALBERIGO: Storia del Concilio Vaticano II, svazek 4, 85.

372 podle K. Rahnera Lumen gentium uvadi diakonat na zakladé faktu, Ze takové funkce, jako kitit, kazat, konat
dobrocinnost, atd., jsou absolutné nezbytné, ,,ale dnes z divodu nedostatku knézi mohou byt (tyto sluzby) jen
tézko naplnény.“ (L’enseignement de Vatican II sur le diaconat et sa restauration, in: WINNINGER a
CONGAR: Le diacre dans 1'Eglise et le monde d"aujourd hui, 227).
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ukold, které jsou nezbytné k zZivotu cirkve,

74

co bylo urcujici pro rozhodnuti o vhodnosti

a co také urcilo rozhodujici zptisob obnovy diakonatu.*” Vyhody
6

uskuteénit tuto obnovu’
diakonatu spatiovali také na poli misijnim a ekumenickém.?’

Dale tam byl zajisté také divod naukovy, s ohledem na to, Ze diakonat je vlastni a trvaly
stupent a jako takovy tvoii soucast hierarchie a zdiraziiuje jeho boZské ustanoveni. Kdyz
Ctyficet let poté Mezinarodni teologicka komise uvazuje tyto divody, vidi tam uznani daru
Ducha Svatého v komplexni skutecnosti posvatného ufadu (ordo). Doplnit hierarchii znamena
definitivné uznat hodnotu vnitini rozmanitosti ordinované sluzby. Nepiimo to také znamena,
ze se nesmi redukovat na knéZstvi biskupti a knézi. Je fakt, Ze koncilni debaty o diakonatu
byly poznamendny napéctimi, ne-li antagonismem mezi koncilnimi otci, ohledné jejich
koncepci cirkve a zplsobi, jakym by méla odpovédét na potieby evangelizace dneSniho
svéta. Obnova diakonatu, piSe Louis Collombert, byla jednim z bodt, kde na sebe narazely
rozlicné tendence. To nds nemusi piiliS prekvapovat, protoze sled uddlosti a recepce
koncilniho rozhodnuti o obnové nam umoziuji vidét symbolické spojeni tohoto tématu
s ostatnimi rysy Druhého vatikdnského koncilu (naptiklad pozornost ke znameni casu,
eschatologicka perspektiva déjin a pozice cirkve jako Boziho lidu v jejich lin¢, svatosti spasy,
autonomie pozemskych skute€nosti, distojnost pokiténych, velikost jejich povolani, jejich
angazovanost v srdci svéta, zakotveni cirkve a pokiténych v prorocké, knézské a kralovské
funkci Krista, nad&je na kralovstvi, které je jiz piesto u dila).””’

Koncil vS§ak nemohl dat vycerpéavajici teologii a popis diakonatu. Bylo tieba cekat, jak se
rozvine. Byla to vyzva, aby cirkev hledala a pokrafovala ve vymezovani jeho podoby
prostiednictvim praxe i reflexe.’”™ Rizné texty koncilu ndm nenabizeji zifetelné obrazy
diakonatu. Kladou zéklady teologie, které se tykaji spiSe struktury. Kontext rozhodnuti
obnoveni byl zdsadné¢ poznamenan pastoracni starosti. Primarni nebylo podat vypracovanou
teologii diakonatu — na to ostatné otcové nebyli pfipraveni. DileZzité v jejich ocich bylo
podlozit jejich rozhodnuti nékolika pfijatelnymi teologickymi tuvahami, aby podlozili

obnoveni této sluzby.*”

33 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 27.
™ Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 23.

°7 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 30.
376 Srov.: MTK: Diakonét. Vyvoj a perspektivy, 65.

*77 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 29.
™ Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 73.

°” Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 53.
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1.9.3. Koncilni nauka o diakondtu

Posledni koncil tedy obnovil diakonat jako odpovéd’ na pastoracni starost, ale soucasné
uskutecnil doktrindlni pravdu vyhlaSenou otci Tridentského koncilu a zarovent ponechanou
bez skute¢ného projevu v zivoté katolické cirkve, totiz ze ,.cirkevni sluzba, Bohem
ustanovenad, se vykonava v rozdilnosti stupiili knézstvi, které jiz odeddvna nazyvame biskupy,
kn&zimi a jahny* (LG 28a).”®

Dejme nyni slovo koncilnim otciim (LG 29 a AG 16, srov. také CE 17, CD 15 a DV 25).
Rizné texty pojednavajici o diakonatu jiz déavaji urcitou ideu o tom, co se mélo obnovit.
Mohli bychom to shrnout do téchto pojmii:

Druhy vatikansky koncil obnovil trvalé vykondvani diakonatu (1.), jako stupné ordinované
sluzby urcené , ke sluzbé“ (2.), ktery se vykonava ve tfech oblastech, v liturgii, sluzbé slova
a charity a ve spolecenstvi s biskupem a jeho presbyteriem (3.), ktery se vyjadiuje v souboru
ukoli k dobru lidu Boziho a jeho poslani ve svété. Pozastavme se kratce u téchto
prohlageni.”

Stupen ordinované sluzby, bozského ustanoveni (LG 28a). Jako svatostny je nejen diky
piipomince svatostné milosti (LG 29a), ale také samou pfirozenosti ordinované sluzby. Totiz
na zakladé¢ pfijeti vkladanim rukou, epiklezi a konsekracni modlitbou, kterou tradice chape
jako svatostny ukon. Svatostnost diakonatu se zda byt hlavnim ukazatelem pokoncilni
teologické reflexe (MTK, 94). Timto tvrzenim o svatostnosti se prohloubila reflexe
o charakteru a spodobeni s Kristem.”® Niz§i stupeii hierarchie — to je vyraz zd&dény
z CIC 1917, kén. 108, par. 3.** Pfedevsim diakonat je ,.stupeii* svatosti svéceni (sboru), sam
pochazi z bozského ustanoveni (srov. LG 28a) a ,,niz8i“ je ve smyslu podiizeni biskupovi,
kterému poskytuje pomoc ve sluzb¢ spolecenstvi (srov. LG 20b). Tento stupeini je svatostny
nejen skrze evokaci svatostné milosti, kterou udili (LG 29a), ale skrze pfirozenost posvécené

sluzby jako takové, totiz skrze vzkladani rukou, epiklezi a konsekra¢ni modlitbu, kterou

Tradice chépala vzdy jako svatostny akt.

380 Srov.: AUER, RATZINGER: Kleine Katholische Dogmatik, svazek/dil VIII, Die Kirche, 278-279.

¥ Pro Gplngjsi a hlubsi studium odkazujeme na jiz citované &lanky Ph. WEBERA, K. RAHNERA,
P. WINNINGERA, a také na ¢lanek otce H. LEGRANDA: ,Le diaconat dans sa relation a la théologie de
'Eglise et des ministéres. Reception et devenir du diaconat depuis Vatican IL“, in: HAQUIN a WEBER:
Diaconat XXIe siecle...

2 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 54.

383 Srov.: tamtéz.
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Rok poté promulgace Dekretu o misijni ¢inosti cirkve vynese na svétlo jiné akcenty kol
pro budouci jahny: Piechazi se z diirazu na ukoly liturgické (LG 29a) a ptichazi na fadu ukoly
administrativy a charity, diraz na tkoly vdzané na sluzbu slova jako je sluzba katechistli
(AG 16f), na vedeni vzdalenych komunit ve jménu knéze a biskupa, charitu a dila socialni
nebo charitativni. Rozdily v diirazech ukazuji napéti pfitomnad od pocatku v ,reaktivaci
diakonatu. Obecné se da ale fici, Ze tkoly samostatnych jahnii jsou primarné v liturgické,
katechetické a pastoracni oblasti, méné v charitativni. Minilo se totiz, ze ukoly cirkevni
charity budou zajistény spide spolkem Caritas. ™

Dojem je takovy, Ze se diakonat vztahuje na Ukoly dosud pfijimané kn&zimi a katechisty.
Jahni se objevuji jako pomocnici v pastoraci (cura animarum). V této souvislosti je zajimavé
a zvlastni — ale celkem vzato je to Gplné pfiznacné — Ze Gaudium et spes nezmiiiuje ani jahny
ani diakonat. Neni to naznak toho, Ze ,tato sluzba je pivodné chdpana predevs§im, ne-li
vyluéné jako tkol vnitrocirkevni?**®

Myslenka jakéhosi mostu, medius ordo mezi laiky a klérem, cirkvi a svétem, liturgii
a kazdodennim Zivotem, charitou a eucharistii, Gstiedim a periferii kiestanské komunity™*° se

vyskytuje v motu proprio Ad Pascendum.*®’

Jde také o ukol pronikat do sekularni spole¢nosti.
Pro cirkev mé4 byt diakon znamenim jejiho povolani byt sluZebnici Krista a Boha. Jeho
pritomnost by mohla obnovovat cirkev v evangelnim duchu pokory a sluzebnosti.”®
Na zaklad¢ koncilnich rozprav se v souvislosti s moznosti udélovat jahenské svéceni muzim
zralej$ihi veéku Zzijicim v manzelstvi ukazuje, Ze koncilni otcové chtéli z trvalého diakonatu
udélat takovy stupenn hierarchie, ktery by tesnéji propojoval hierarchii s zivotem laikl
ve svéte.

Co ftikaji dokumenty Druhého vatikanského koncilu ohledné Ukolli samostatn¢ho
diakonatu, bylo v motu proprio a pak v obfadu svéceni samotném zachyceno témito slovy:
»Maji posilnéni dary Ducha svatého poskytovat pomoc biskupovi a jeho presbyteriu

a osveédcit se jako sluzebnici ve sluzbé slova, oltafe a v dilech lasky. Jako sluzebnici oltaie

3% Srov.: AUER, RATZINGER: Kleine Katholische Dogmatik, svazek/dil VIII, 278.

* To moudfe poznamenava WEBER: Vatican II et le diaconat permanent, in: HAQUIN, WEBER (éd.):
Diaconat XXI. siécle, 90.

%6 Srov.: MTK: Diakonét. Vyvoj a perspektivy, 106.
%7 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 27.
% Srov.: MTK: Diakonét. Vyvoj a perspektivy, 68.

% Srov.: tamtéz, 70.
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maji hlasat evangelium, zajistit ptipravu pro obét a télo a krev Pan& rozdélovat véficim. **°

Mimoto jim nalezi, podle ptikazu biskupa, nevéfici a vétici napominat a vyucovat svaté ucent,
piedsedat modlitebnim bohosluzbam, udélovat svatost kitu, asistovat jménem cirkve uzavirani
cirkevniho manzelstvi a Zehnat mu, umirajicim pfindSet pokrm na cestu a vést pohfebni
obfady. Skrze vkladani rukou piedané z apostolskych dob je posvécen a tésnéji spojen
s oltafem, maji také ve jménu biskupa nebo farafe plnit sluzebni urad charity. Ve vsch téchto
oblastech mohou s Bozi pomoci plsobit tak, ze se osvéd¢i jako opravdovi sluzebnici toho,
ktery nepfiiSel si dat slouzit, ale aby slouzil* (Pontificale Romanum, De Ordine, Vatican,

1968, 14).*!

1.10 Situace diakonatu dnes

V této kapitole nas bude zajimat, jak se koncilni obnova diakonatu odrazila v zivoté
soucasné cirkve. Vyznam pro nas bude mit nejen pohled do prostiedi nasich diecézi, ale také

zkuSenosti ze zahrani¢i, které jsou v pfipad€ n€kterych zemi vyrazné€ bohatsi.

1.10.1. Polymorfni skutecnost

Vydanim motu proprio Sacrum diaconatus ordinem z 18. Cervna 1967 bylo konecné
umoznéno jednotlivym biskupskym konferencim pozadat v Rimé o povoleni k aplikaci toho,
co bylo pfijato koncilem.*** V nasledujicim roce pak papez apostolskou konstituci Pontificalis
romani recognitio (18. Cervna 1968) schvalil novy ritus udélovani biskupského, knézského
1jadhenského svéceni a urcil taktéz matérii a formu téchto svéceni a konecné apostolskym
listem Ad pascendum (15. srpna 1972) uptesnil podminky piijeti a svéceni kandidatt
jéhenstvi. Podstatné prvky téchto norem byly pfifazeny k normédm Kodexu kanonického prava

393
3.

vyhlaseného Janem Pavlem II. dne 25. ledna 198 Tim byl tvrdy zépas o znovuzavedeni

3% Srov.: AUER, RATZINGER: Kleine Katholische Dogmatik, svazek/dil VIII, Die Kirche, 278.
91 Srov.: tamtéz, 279.
2 Srov.: tamtéz, 278.

% Srov.. KONGREGACE PRO KLERUS: Smérnice pro sluzbu a Zivot trvalych jahnt (Directorium pro
ministerio et vita diaconorum permanentium), Praha: Sekretariat Ceské biskupské konference, 2002, 7.
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diakonatu doveden k pozehnanému zavéru.>* Liturgické ptedpisy a novy Kodex kanonického
a sluzby jahnt vychazi az roku 1988 — Kongregace pro katolickou vychovu vydava Ratio
fundamentalis institutionis diaconorum permanentium a Kongregace pro klerus Directorium
pro ministerio et vita diaconorum permanentium. — tedy po del§im shromazd’ovani zkuSenosti
v cirkvi.* Kongregace pro katolickou vychovu ve zminéném dokumentu mimo jiné také
uréuje blizsi podminky pro zavedeni stalého jahenstvi mezi feholniky. **°

Praktické realizace jahenské sluzby se dnes vSak v jednotlivych diecézich nékdy velmi
vyrazné li§i. Mnohdy to zavisi i na mnozstvi zkuSenosti, které s jahenstvim mistni cirkve maji.
Naptiklad v diecézi Liege probehla prvni svéceni jiz 4. fijna 1969, zatimco v takové indické
Bombaji byli prvni jahnové vysvéceni teprve 27. ledna 2006.>"’

Ve Francii je naptiklad 39 % jahna prioritné, 1 kdyZ nikoliv vyluéné, ve sluzbé typu
charitativniho, 27% ve sluzbé vazané na profesni Zivot a 23% se vénuje sluzb& predevsim
liturgické. V Némecku a Brazilii je naproti tomu farni a liturgickd odpovédnost pfrevaiujici.”8

Ve Francii je to tedy pfedevSim sluzba charitativni a humanitarni, pocinaje lékatskou
a socialni, ptes vychovu v institutech at’ uz cirkevnich nebo pluralitnich, aniz by bylo nutné
diakonické angazovani vedeno apostolskym cilem. Piiblizné€ dva z péti francouzskych jahnt
vykonavaji na prvnim misté charitativni typ sluzby. Tato pfitomnost jahnt ,,uprostied Zivota“
je vedena podobnou myslenkou, jako byla myslenka takzvanych ,,délnickych knézi“. Ale na
rozdil od nich jsou jéhni v takovém prostiedi od zacatku.

Dale jsou tu jahni, ktefi plisobi vesvém plvodnim profesiondlnim prostredi —
sociokulturnim nebo asociativnim. Tato pfitomnost neni vSak Zadnym ,,zakopanim se*, je
Casto objevena jdhny samotnymi a v kazdém piipadé jejich okolim, které v nich vidi
sluzebniky cirkve, vyjadfujici silou sv€ceni v tomto prostiedi zvlaStnim zptisobem péci Krista.
Timto zpiisobem vykonéava ve Francii svou sluzbu jeden z péti jahnt.

Nakonec existuji jahnové ve sluzbé kiest'anskych komunit, zvlasté farnosti, kde vykonavaji

cirkevni ukoly. Nejde jen o tlohy liturgické, ale i ty, které jsou vazany na zvéstovani viry,

3% Srov.: AUER, RATZINGER: Kleine Katholische Dogmatik, svazek/dil VIII, Die Kirche, 278.

3% Srov.: OPATRNY A.: Pastorace v postmoderni spole¢nosti, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
2001, 96.

% Srov.: KONGREGACE PRO KATOLICKOU VYCHOVU: Zékladni normy pro formaci trvalych jahni
(Ratio fundamentalis institutionis diaconorum permanentium), Praha: Sekretariat Ceské biskupské konference,
2002, 15.

7 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 11.

%8 Srov.: tamtéz, 12.
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na katechetické akce a pastoracni vedeni komunit. V tomto ohledu vykonavaji jahni cirkevni
funkce kvuli nedostatku knézi a jejich sluzba se viditelné uskutec¢iiuje hlavné na roviné
bohosluzebné. Ctvrtina francouzskych jahntl je prioritné nasazena v cirkevnim Zivots,
bezpochyby diky tomu, Ze svou sluzbu vykonavaji v rdmci svého dichodu a zaroven pod
tlakem ,,potieb komunit zvyklych na obvyklou $kalu farnich sluzeb*.>”> Podobné je to
v Belgii, také zde velky pocet jahnii vykonava svou sluzbu alespon ¢aste¢né ve farnosti. Tato
pfitomnost jahnl ve farni siti se uskuteciiuje stejné jako ve Francii s ohledem na vysoky
prumérny veék jahnt a jejich status dachodct.

V Némecku je to také caritas, kde vykondva svou sluzbu velkd c¢ast jahnt. Jedna se o
oblast diakonie, kterou si cirkev oficidln€ bere na starost prostfednictvim organizované sité
péce a solidarity a jahnové zde pilisobi jako zaméstnanci cirkevni instituce. Kromé této
pritomnosti jahnl v oficalnim dile cirkevni diakonie, jsou jahni ptitomni také ve farnostech,
kde pomahaji kné€zim v jejich sluzb¢.

Takto jsem si ilustrovali, jak rizné jsou zplisoby zapojeni jahni do Zivota mistnich cirkvi.
V této souvislosti se n€kdy hovoii také o rtiznych ideédlnich typickych profilech jahnt
(napiiklad typologie samaritin, prorok, pastyir).**

MiuzZeme se také ptat, jak je to vlastn€ mozZné, Ze dnes nachdzime jahny spise na severni
polokouli, v primyslovych zemich? S tim se pieci nepocitalo, na koncilu méli spise za to, ze
to bude piedevsim zaleZitost misii.*"'

Diivody jsou, samoziejmé, rizné. Napiiklad v nékterych diecézich Afriky se obavali
klerikalizace laikli, finan¢ni situace cirkvi, nejasnosti ohledné¢ zplsobu zivota diakonua
a povolani k diakonatu, reakce véficich, ktefi by se mohli spokojit s ndhradnim feSenim a také

402

o disledky pro povolani k presbyteratu.”“ V zemich s mnoha diakony (USA, Francie,

Némecko)*” diakonat ¢aste¢nd nahradil presbyterat. Byl tak jako sluzba také vniman, nebot
jahni tam dé€laji vlastné to, co presbytefi, zatimco v pé¢i o uvéznéné, v prosazovani lidskych

, v e rw 404
prav, apod., se angazuji daleko méné ¢asto.

39 Srov.: tamtéz, 13.

9 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 14.
1 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 75.

2 Qrov.: tamtéz, 77.

9 Na konci roku 2001 bylo napiiklad v Némecku celkem 2415 jahnil, srov. ZULEHNER: Dienende Ménner —
Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 9.

%% Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 79.
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Borras analyzuje prostfedi Belgie, Francie a Québecu, tedy oblasti, kde kiestanstvi
prestava byt véSinovym ndbozenstvim. Jsme svédky konce takzvané ,farni civilizace®.
Ktomu je tfeba pfipocCist otevienost, solidaritu, ale také kriticnost postmoderny. Tyto
charakteristiky nachazime ve vSech zemich Evropy a severni Ameriky, 1 kdyz jisté vSude se
specifickym zabarvenim a mistnimi zvlastnostmi.

Diakonat je novinkou, kterd je zcela vztazena k okolnostem. Snadno se piizplsobi a stava

; NI e o . .o 405
se tak polymorfni skute¢nosti v rliznosti zpisobli angaZzovani a mnozstvi podob.

1.10.2. Praktické poznamky k organizaci jahenské sluZby

Predevsim v nékterych zahrani¢nich diecézich existuje jiz propracovany systém vzdélavani

trvalych jahni, pfidéleni kompetenci a monitorovani jejich prace v pastoraci.

1.10.2.1. Vychova a studium trvalych jahnii

Tak jako se po Druhém vatikanském koncilu pozvolna vyvijel sam trvaly diakonat,
stejné tak tomu bylo se vzdélavanim trvalych jahni. Kdyz se napiiklad v miinsterské diecézi
v letech 1957-1968 ustavil prvni krouzek uchazect o jahenskou sluzbu, byl vzhledem k tomu,
ze prevladalo minéni, Ze jahnové jsou pfisti nositelé ufadd, piifazen ke knézskému
seminaii.*”® Pozdgji se oviem ukazalo jako nezbytné pojimat formaci k jéhenstvi na zékladg
specificnosti tohoto povolani, takze dnes se v diecézich setkdvame svice ¢i méné
propracovanymi koncepcemi pro formaci trvalych jahnt.

Pokud se tykd predpokladi pro pfijeti k formaci, vétSinou se k formaci ke stadlému
jéhenstvi mohou uchazet muzi osvédCeni v manzelstvi a rodiné, zamé&stnani a obecném

v r 4
spolecenstvi. 07

93 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 12.

% Srov.: MEYER R. P.: Vychova a studium stélych jéhnd v biskupstvi Miinster, in: Sluzba trvalych jahni,
Sbornik II, Praha: Pastora¢ni stfedisko, 1998, 32.

7 Srov.: MEYER: Vychova a studium stalych jahnti v biskupstvi Miinster, 33.
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1.10.2.2 Uréeni okruhu kompetenci konkrétniho jahna

Pokud jahen ptsobi v nekonfesijnim prostiedi, musi se upfesnit, v ¢em toto poslani
piispiva k piijeti Boziho kralovstvi nebo k budovani cirkve v daném misté. Organizacni
parametr sluzby (svéfeni okruhu tkolil) odkazuje v tomto ohledu na ideologicky a mysticky
(teologie, spiritualita). V pfipadé posldni do profesionalniho prostfedi je tfeba upfesnit,
vysvétlit a lépe sdélit zainteresovanému 1 mistni cirkvi rozdil mezi pfitomnosti jahna
a pfitomnosti laika s kfestnim povolanim, tedy piinos pfitomnosti jahna v téchto sluzbach,
institucich, prosttedich.

Pokud biskup a spolupracovnici nejsou schopni fici, v ¢em se lisi svédectvi vSeobecné
kiestni a specificky jahenské, je 1épe danému kiestanovi toto poslani nesveéfovat. Jednak by
zde bylo nebezpeci, ze bude chapan jako nad-laik s vys$Sim stupném zavazku, atd. Na druhé
stran¢ je zde riziko branéni autonomii pozemskych véci a zbyte¢ného poskytovani prostoru
kritikim, obvinénim z proselytismu, znovuuchvéceni cilii téchto pluralitnich instituci cirkvi,
atd.

Mimo prvotni ucel organizace prace ma jasné svéfeni okruhu kompetenci informativni tcel
pro komunitu, mélo by se tedy takovéto svéfeni kompetenci proto precist béhem uvedeni do
sluiby.408

V nékterych diecézich takovato listina, ktera upfesiiuje a organizuje okruh ukola a prace
jéhna, tvoii zéklad pro pozd&jsi hodnoceni. Upfesiiuje iniciativy a aktivity, které jsou zahrnuty
ve svéfenych ukolech, naznacuje také metody prace, uvadi partnery, s kterymi bude jahen
plnit svou sluzbu. Naznacuje pozadavky trval¢ formace a duchovni obnovy. Stanovi ramec
obvyklych Cinnosti, obecny ¢asovy rozvrh, frekvenci schiizek, zplisoby hodnoceni, partnery
v pastoraci nebo referenta ¢i jinak zodpovédnou osobu. Listina ukoll slouzi nakonec jako
prostfedek pro dosaZzeni zdravé rovnovdhy mezi vykonavadnim sluzby, osobnim Zivotem,

v . v P . . , 4
pozadavky rodiny a manzelstvi, rodinnych povinnosti.*"’

% Smérnice Kongregace pro klérus (Directorium... 77) hovoti o formaénim aspektu prvniho ustanoveni jahna —
spoluprace na roviné ucty, dialogu, respektu, v duchu viry, lasky, kdyz se do komunity v¢leni jako ten, kdo
respektuje zdravé tradice, umi naslouchat, rozliSovat, slouzit, milovat jako to ¢inil Pan, srov.. BORRAS: Le
diaconat au risque de sa nouveuaté, 224.

49 Srov.: tamtéz, 225.
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Jaky zplisob ,,monitorovani® ve sluzb& jahni by mél byt zajistén? Diecézni biskup ma
povinnost sledovat se zvlastni péci jahny ve své diecézi.*!” Pecuje zvlasté o trvalou formaci
duchovni, lidskou, pastora¢ni, doktrinalni, spiri‘fuéllni.411

Péce biskupa a diecéze o trvalou formaci jahnii se miiZze realizovat né€kolika zpisoby:
Biskup musi pecovat o to, aby mél kazdy jahen duchovni doprovézeni. To je na Grovni foro
interno a vede jahna k lepsi odpovédi na své povolani a k harmonizaci zZivota a sluzby.

Smérnice k tomu fika: Osobni duchovni doprovdzeni umozni jdhnim zakusit lasku, s niz se

. , , gLy 412
nase matka cirkev stard o jejich zavazky a vérné prozivani milosti svatosti (¢. 66d).

Jiny zpisob je spiSe na roviné foro externo a nabizi jdhnim moZnost doprovazeni fadu
osobniho pro otazky osobni, které mohou vyvstat pii vykondvani jejich sluzby a mit na ni
dopad. V nékterych diecézich biskup urcil osoby, casto knéze, jindy jahny, které mohou
naslouchat a pomoci orientovat se jahnim konfrontovanym s otdzkami a problémy osobniho
typu, které mohou ovlivnit nebo rusit jejich sluzbu: Tézka nemoc blizkého, problémy
s vychovou déti, tézkosti v dialogu v manzelstvi... Jedna se o jiny druh osobni podpory nez
duchovni doprovazeni, o némz Smérnice pro sluzbu biskupl hovoti bez upfesnéni stejnymi
slovy, kdyz biskupim natizuje: ,Je tieba vénovat zvlastni pozornost k osobni podpoie
kazdého jahna tak, aby byl schopen cCelit sam zvlaStnim Zivotnim podminkdm: Jedna se o
vztahy s ostatnimi ¢leny Boziho lidu, jeho profesni praci, jeho rodinné vazby, atd.“ (DMPE
97b).

Tieti zptsob je hodnoceni spolu s ostatnimi kazdodennimi partnery v terénu. Vykondvani
sluzby je prvni misto trvalé formace. Smérnice Kongregace pro klérus (Directorium...75a) to
vyjadiuje takto: ,,Prvnim mistem trvalé formace jahni je jejich vlastni sluzba. Jejim

vykondvanim jdhen dozrdva a stile zaméfuje své osobni povolani ke svatosti v plnéni

9 To vyslovng fika Smérnice Kongregace pro klérus (Directorium...3). Ostatné cituje motu proprio Sacrum
diaconatum ordinem 11, €. 4. CIC 1983 nezmifuje tuto povinnost biskupti, zatimco ji predepisuje ve vztahu ke
knézim (kéan. 383, par. 1). DMMPE, €. 92c¢: Biskup ud€la vSe pro to, aby vSichni véfici a zvlasté knézi ocenovali
sluzbu jahnda.

! Smeérnice Kongregace pro klérus (Directorium...66a) urluje jako cil trvalé formace pomoci jahnim, aby
velkoryse odpovédéli na zévazek, ktery vyzaduje hodnost a odpoveédnost, které jim Buh svétil skrze svatost
sboru, k uchovani, obhajovani, rozvijeni jejich identity a jejich zvlastniho povolani posvécovat se a posvécovat
druhé pfi vykonavani své sluzby. Smérnice tu doslova cituje to, co o Ctyfi roky diive fekl o knézich Direktaf pro
sluzbu a zivot knézi (€. 71). Jahen sam vsak zGstava prvnim zodpovédnym a prvnim aktérem trvalé formace (.
65a), jinak bude péce cirkve i biskupa neucinna, stené¢ jako ostatni prostfedky: schiize, pravidelna setkani,
konference, vymeéna zkuSenosti, atd), srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 226.

12 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 227.
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vlastnich povinnosti vii¢i spolecnosti a cirkvi, zvlasté¢ funkei a zdvazkl tykajicich se jeho
sluiby.“413

Navic jahen se nesmi povazovat nikdy ve svéfené funkci nebo poslani za solistu: Z jedné
strany je vazan svatostné na ordo diakont, z druhé strany vykonava svou sluzbu pod autoritou
cirkevniho referenta nebo pastoracné odpovédného a konkrétné v kazdodenni spolupraci
s jinymi véficimi, kleriky a laiky, takze jdhen bude nejcastéji — a to je velmi $t'astné — zapojen
do tymu, v jehoz lin€ a s nim plni ukoly své sluiby.414 Tim se vyhne monopolistickému
pokuseni. Velmi casto jsou totiz v diecézi problémovymi jahny ti, ktefi pracuji izolovang,
jako ,,osaméli hraci®.

Pravidelné hodnoceni s druhymi v rdmci tymu, atd., je dilezité. Zatim neni, bohuzel,
v praxi obvyklé délat to pravidelné ve farnim prostiedi, spiSe v profesionalnim, v oblasti
socialni prace, apod. To by ovSem vyzadovalo, aby v praxi existoval n¢jaky projekt cirkevni
nebo pastoralni funkce, definovany za ufelem analyzy a interpretace potieb a cili. Jak ma
jéhen hodnotit, kdyz nevi, kam mdm sméfovat? Biskup musi povzbuzovat jdhny, aby méli
dost discipliny a hodnotili vykonavani svého poslani spolu s partnery a odpovédnymi
v terénu.*

Diecézni hodnoceni okruhu ukoli.je nezbytné nejen pro zajisténi globalniho monitoringu
po nékolik let od vysvéceni, ale také pro zohlednéni eventuelni zmény mise. Jde o pozitivni
a konstruktivni bod v pastorac¢ni aktivité. Dovoli ptizplsobit vykonavani sluzby jahnt
s pomoci zpétné vazby. Tato praxe je prospéSnd, protoze umoziuje vyvoj statutu a nové
situace, v nichz jahni vykondvaji svou sluzbu. Pomahd také k objeveni novych partnert
ve sluzbé a spolupraci s ostatnimi aktéry pastorace, dale uvédoméni si tézkosti: roztiisténost
v terénu, izolace ¢i snad samota v misii, ale také nedostatek uznani od presbyter nebo
nedostatek Citelnosti svéienych ukoll ze strany komunity ¢i diecéze.*®

V diecézi Liege se takové hodnoceni konéd bud’ na zadost jahna nebo zadost zopovédného
za formaci. D&je se ve tfech etapach: rozhovor se samotnym jahnem, rozhovor s referentem

nebo osobou, zodpovédnou za jeho ptusobeni, a spolecny rozhovor. Rozhovory jsou vedeny

41 I
3 Srov.: tamtéz.

41 Srov.: BORRA: Le remodelage paroissial: un imperatif canonique et une nécessité pastorale, in: ROTHIER
G., BORRAS, (ed.): Paroisses et ministere. Métamorphoses du paysage paroissial et avenue de la mission,
Montéal: Médiaspaul, 2001, 145-148; BORRAS: Les équipes pastorales de paroisse. Le défi du travail en équipe
et 1’enjeu d'une nouvelle gouvernance, in: Transversalités, 101, 2007. Tim se vyhne monopolistickému
pokuseni.

*1% Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 228.

416 Srov.: tamtéz, 230.
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dvéma cleny tymu na zéklad¢ kritérii, které charakterizuji konkrétni jmenovéni. Z jedné
strany jde o znamky ohledné umeéni byt (schopnost usporadat a zit sit’ vztahli ve spolecnosti
a cirkvi a schopnost svédcit o vife cirkve). A ze strany druh¢ jde o zndmky, tykajici se uméni
pusobit (schopnost spravné chapat a fidit své poslani, schopnost a podpora spoluprace

s knézimi a jinymi sluzebniky, podpora svédectvi vSech pokiténych, a‘[d.).417

1.10.2.3. Prijeti

Vyznamny vliv na Zivot a ptsobeni jadhna ma4 jisté to, jak se citi pfijiman spolupracovniky
atémi, ke kterym je poslan. Na zaklad¢ poznatki profesora Zulehnera mizeme fici, Ze
skutecné prijeti své sluzby jahni pocituji pfedevSim ze strany vlastniho biskupa (cca 70%),
dale ze strany vlastni farnosti a vlastniho farafe (cca 60%), spolupracovnikii (cca 50%),
a na druhé stran€ ji nejméné vnimaji ze strany faraiti obecné (cca 30%). Do hry zde ovSem
muiZe nékdy vstupovat také rozmér zavisti, Ze mohou vykonavat tento Ufad a byt zaroven
7enati.*'®

Vseobecné lze fici, ze nejlépe je jahen pfijimén tam, kde skutecné pracuje. TéZkosti

vznikaji Gasto tehdy, kdyz fara¥ Geka od jahna piilisné uleh&eni svych tkold.*"”

1.10.3. Situace v éeskych a moravskych diecézich

Timto tématem se zabyval pfed nékolika lety ve své diplomové praci Michal Opatrny na
Teologické fakulté Jiho¢eské univerzity v Ceskych Bud&jovicich. Vybiram zde proto jen

velmi struéné nékteré dilezité zavéry pro dotvoieni uplného obrazu o naSem tématu.

1.10.3.1. Strucné uvedeni do situace diakondtu v nasich zemich

,V nasi zemi nektefi muzi nevetejné piijali jahenské svéceni jiz pocatkem osmdesatych
let, ale statut jahenské sluzby byl pro nasi republiku pfipravovan teprve koncem osmdesatych

let péci kardinala Tomaska za odborné spoluprace prof. Ladislava Pokorného a schvélen byl

7 Manzelka je zahrnuta hlavn& v tom, co se tyka okolnosti sluzby, manzelstvi, rodiny, srov.: tamtéz, 231.
18 Srov.: ZULEHNER: Dienende Mianner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 101.

419 Srov.: tamtéz, 102.
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po narychlo zapracovanych tpravach v tnoru 1990 v Rimé&. TéhoZ roku byli vysvéceni prvni
zenati muzi, zpravidla absolventi riznych neveiejnych pfiprav a postupné se zacaly rozvijet
jednak konkrétni formy ptipravy, sluzba sama jakoz i uréita péde o dalsi rast jahna.« **°

Zasadnim problémem, ktery se dnes v pastoraci stale ukazuje, je opét znadma tendence
pojimat didkona jako nahradu za chybéjici knéze. Souvisi to jiz se samotnym piistupem
k cirkvi, k cirkevnimu tfadu a s pochopenim (nebo nékdy spi§ nepochopenim!) specifické
role jahna. Konkrétn€ u nas je v diakonické sluzbé (duchovni sluzba v armeidé,421
ve véznicich, nemocnicich, pastora¢nich a evangelizanich centrech, v Katolické charité,
v prostfedi univerzit, v pastoracni péci o drogové zavislé, matky v tisni, lidi v diichodu, atd.)
zapojena jen mens$ina j'<'1hn1°1.422 V tomto ohledu je dilezitym poznatkem, ktery vychazi
z pruzkumu vykonaného mezi jahny u nés, ze totiz jahnové opravdu chapou svou sluzbu jako
svébytnou a smysluplnou a netouzi po dalsim svéceni, aby ,,mohli dé€lat vice*. Dulezité také
je, ze jahenstvi neni ani zdaleka chipano jako mozny zpiisob feSeni problému existujicich
kolem celibatu. Snad pravée proto je jejich prace pomérné kvalitni, Ze se ji zatim vénuji pouze
ti, ktefi ji opravdu cht&ji vykonavat.*>

OvSem také ,,ze strany biskupi je vyjadfovana potieba cirkve mit vice ordinovanych
sluzebnikd, kteti by doplnili nebo z¢asti nahradili sluzbu knéze v pastoraci, protoze stale je
néjvetsi Cast pastoracni prace cirkve u nas soustiedéna na bohosluzby a katecheze. A naopak,
protoze diakonicka slozka zivota cirkve byla u néas na c¢tyficet let prakticky znemoznéna, je
potieba jahnl coby ordinovanych sluzebnikl pro diakonickou sluzbu cirkve pocitovana velmi
malo.«***

Anketa provedend v roce 2000 v ¢eskobudéjovické diecézi bohuzel ukazuje predevsim to,
ze z ditvodu nedostatku knézi ptisobi vSichni jahni hlavné ve farnostech. V dobé¢, kdy anketa
probihala, se diakonii vénovali jen dva. Konkrétné Slo o diakonii pro cirkev, kdy jeden
pracoval jako sekretaf biskupa a druhy jako pfednésejici na Teologické fakulté. Nejen z textu,
ktery jednotlivé jahny ptedstavoval, ale i z jejich odpovédi se mohl ¢tenat dovédet naptiklad

to, ze mezi obvyklé jahenské sluzby patii ptipravy na prfijeti svatosti, udélovani svatosti,

20 OPATRNY A.: Pastorace v postmoderni spole¢nosti, 95-96.

1V situaci, kdy je drtiva vétsina ¢lenti armady nevéficich, neni knézska sluzba pro tuto sluzbu prakticky tieba.
Situace spiSe vola po sluzbé jahenské. Srov. OPATRNY M.: Zapojeni stalych jahnt ¢eskych a moravskych
diecézi v pastoraci, 77.

#2 Srov.: OPATRNY M.: Zapojeni stalych jahnti &eskych a moravskych diecézi v pastoraci, 56.
2 Srov.: tamtéz, 87.

4 OPATRNY A.: Pastorace v postmoderni spole¢nosti, 96.
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bohosluzby slova a vyuka nabozenstvi.*** Cel4 anketa vzbuzovala dojem, Ze je tento stav, kdy
jahni nahrazuji chybéjici knéze, zcela normalni. Zminky o vlastni identit¢ jahna se sice také
objevily, ale nejsou podpofeny prakticky Zadnym solidnim argumentem.426

V tomto smyslu je pfinosem pro spravné chapani jdhenské sluzby kratky sloupek jahna
ceskobudéjovické diecéze Jaroslava Maxe Kasparii. Pomoc ve farni pastoraci, kterou tolik

jéhnl u nas vykonava, vidi jako autentickou a diileZitou, zaroven vSak dodava:

,»-..ukol jahna je v pfevazné ¢asti mimo sluzbu v sakralnim prostoru. Byl povoléan ke sluzbé
nemocnym, lidem na okraji spolec¢nosti, hledajicim a bloudicim ve svété a v cirkvi. Byl
posvécen ke sluzbé opusténym, bezbrannym a bezradnym. (...) Jeho dalmatikou maji byt

i d&lnické montérky nebo 1ékatsky plast.«*’

1.10.3.2. Typické situace jahnii v nasich zemich

Na zékladé svého prizkumu v prostfedi naSich diecézi uvadi Michal Opatrny tf1 typické
situace trvalych jahnt.

1. JAHEN — ADMINISTRATOR FARNOSTI: Kodex mluvi vyslovné o tom, ze jahnovi je
svéfena udcast na pastoracni péci o farnost a e povéieny kndz Fidi pastoraéni pé&i.*?®
Skutecna situace je vSak Casto jind. Knéz-presbyter i jahen maji kazdy na starosti velké uzemi,
které ¢ita hned né€kolik plivodnich farnosti, Casto spravované excurendo nékolik desitek let.
Knéz-presbyter je vSak z hlediska kanonického prava fardfem na celém tzemi. Takovy faraf
je potom natolik vytiZzen praci, Ze nema Cas 7idit oba ,,bloky farnosti, a jahen se o ten, ktery
mu byl piimo svéfen, starda sam. Farat ve farnosti nebo farnostech spravovanych jahnem staci
pouze vysluhovat svatosti smifeni a eucharistie.

2. JAHEN — FARNI VIKAR: N¢kteti z jahnd jsou ustanovovani biskupy k jahenské sluzbe
pro urcitou farnost nebo 1 vikariat, respektive dékanat. Smyslem tohoto ustanoveni je pomahat
farafi pii spravé farnosti nebo farnosti. Pfedevs§im takto pracuji jahni s civilnim povolanim,

kteti jako administratofi plsobi jen vyjimecné. V tomto piipadé, i kdyz jdhen v mnohém

23 Qystém ustanovovani jahnii se od doby vydani tohoto &lanku zménil. Nyni jsou ustanovovani k jdhenské
sluzbe.

26 Srov.: OPATRNY M.: Zapojeni stalych jahnti ¢eskych a moravskych diecézi v pastoraci, 23.
7 KASPARU J. M.: Je nam teprve deset, in: Katolicky tydenik 9/2000, 1.
#2% Srov.: CIC 1983, kéan. 517.2
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zastupuje farniho vikare,* 1ze ¥ici, e jde o autentickou jahenskou sluzbu. Jiéhen ma totiZ sice
v rizné mife, ale pfece jen, na starosti diakonickou praci ve farnosti. Jahni tak byvaji také
Casto ustanovovani jako administrdtori in materialibus. To znamend, Ze maji prakticky plné
na starosti pé¢i o hmotnou stranku farnosti. Administrativni prace patii také k radné jahenské

9 Vedle toho se viak vénuji také pastoraci.

sluzbé.

3. JAHEN — ZAMESTNANEC CIRKVE MIMO PASTORACI (diakonie pro cirkev): Rada jahnt, asi
tretina, je zaméstnana jako Ufednici konzistofi, naptiklad na takovych mistech jako biskupsti
sekretafi nebo ceremonafi, ekonomové diecéze, stavebni technici, atd. Vzdy vSak také patii
1 do jedné z ptedeslych dvou kategorii. Pro farnost potom pracuji bud’ zcela dobrovolné anebo
na castecny, ale i cely uvazek.

Pokud se tyka civilniho zaméstnani jahnt: at’ uz jej jahni po svéceni opustili nebo v ném
setrvali, vnimaji takto nabyté zkuSenosti jako pfinosné pro jahenskou sluzbu; je jedno zda
ve farnosti nebo v diakonii.

Koncil pocital také s tim, Zze jahnové mohou Zzit i v celibatu. V naSich diecézich skutec¢né
pracuje n€kolik jahnii Zijicich v celibatu. Témto jdhnim je Casto kladena otazka, pro¢ nechtéji
byt knézem-presbyterem, kdyz ziji v celibatu. OvSem takova otazka ma kofeny jednak
v naprosto zakladnim nepochopeni jahenstvi a v degradaci jahenstvi na ,,kné€Zstvi pro Zenaté*.
Témto jahnim jde také o jahenstvi, tedy o sluzbu potfebnym. Proto je vic nez vhodné, aby
jahnové zijici v celibatu nebyli zadnou raritou; podobné by bylo vhodné, aby ovdovéli
jéhnové nebyli takika ,,automaticky* svéceni na knéze.*! Jahnové zijici v celibatu praveé

e s . y 432
nejvice pfispivaji k rozvoji jdhenstvi jako samostatného stupné.

% Srov. napt. CIC 1983, k. 545.2.

% Srov.: LG 29.

1 Srov.: KONGREGACE PRO KLERUS: Smérnice pro sluzbu a zivot trvalych jahnt (Directorium ...), 5.
2 Srov.: OPATRNY M.: Zapojeni stalych jahnti ¢eskych a moravskych diecézi v pastoraci, 37.
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2. TEOLOGIE DIAKONATU

Vstupujeme do druhé ¢asti, kterd bude stéZejni jak pro hledani specifické identity

trvalého diakona, tak také nakonec pro jeho spiritualitu.

2.1 Obnova diakondtu — plod ekleziologické obnovy

Diakonat nebyl skutené tisic let pfedmétem teologické reflexe.** Také proto mohli otcové
Druhého vatikdnského koncilu teologii diakonatu pouze ,nacrtnout na zakladé¢ nckolika
praci, které se tehdy objevily (pfedev§im sbornik Karla Rahnera a Herberta Vorgimlera
Diaconia in Christo). Teologické prazdno ptredkoncilni doby a skromnost teologie navrzené
Druhym vatikdnskym koncilem Ize vysvétlit tim, Ze od sklonku 13. stoleti az do doby v
ptedvecer koncilu nebyl zfetelny vztah mezi komunitou (cirkvi, pfedev§im mistni cirkvi) a
sluzbou, protoze veskera pozornost se zaméfila na vztah ,sluzba a eucharistie”. Také sama

< e Vv s qw ..v 434
eucharistie byla nedostatecné vidéna ve vzahu ke komunité. 3

Co znamené diakonat teologicky, jaké ma misto v hierarchii cirkve?*

Jiz tehdy bylo
jasné, ze odpovéd’ bude tfeba hledat na zdkladé obnoveného pohledu na samotnou cirkev,
jejimz prvoradym ukolem je hlasat radostnou zvést, piicemz je nutné piihlizet k moznostem a
piizptsobit se naléhavym potfebém.43 6 Zagalo se uvazovat vice o sluzb& v cirkvi, pro cirkev a
skrze cirkev. ¥’

Jestlize nas tedy otdzka trvalého diakonatu odkazuje zpét k samotnému tajemstvi cirkve,
pak je to predeviim proto, abychom ani na chvili neztraceli ze zfetele ty zakladni otazky,"®
bez nichz by veskeré nase uvahy postradaly nakonec smysl: Meritem véci totiz neni nic

jiného, nez spasitelna piitomnost JeziSe Krista v tomto svété a solidarita Boha s ¢clovékem

3 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 67.

4 Srov.: tamtéz, 70.

3 Srov.: KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 222-224.
8 Srov.: tamtéz.

7 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 68.

¥ Tragicky bychom zneuznali hluboky smysl koncilu, kdyby se mé&l klast hlavni tikol teologie dneska a zitika

do ekleziologie, mariologie a podobnych témat, ktera koncil vyslovné pojednal. Teologie dneska a zittka musi
byt teologii dialogu s onémi lidmi, ktefi mysli, ze uZ nemohou véfit. Musi zasadné a s radikalni vaznosti
pfemyslet o tom, co ma na mysli a co chce fici, kdyz hovoii o Bohu, o Kristu ...“, RAHNER: Der gegenwirtige
Stand der katholischen Theologie in Deutschland, in: Kritisches Wort. Aktuelle probleme in Kirche und Welt,
Freiburg: Herder, 1970, 363.
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v jeho situaci télesné i duchovni bidy.*”

Jedna se piece koneckoncl o to, jak ,,0¢inné&ji
zvestovat a zprostiedkovat tajemstvi Krista“.**" Cirkev ma slouzit lidem vSude tam, kde
potiebuji duchovni a télesnou pomoc. Také v ,,diakonii* je cirkev takfikajic neomylna,
protoze v kazdém cinu blizenské lasky je milovan sam Kristus a naopak skrze kazdy
nesobecky ¢in lasky k bliznimu se ve svéte ,,vtéluje* laska Boha k ¢lovéku (Mt 25,31-46; Jan
3,13-17). !

Zacatek konce diakondtu splyva s postupujicim prerodem ,.cirkve vyznavacu* v ,,cirkev
mas“ a s ndstupem ,kiest’anstva®, v jehoz ramci se vytvari privilegované ttidy a pozornost se
postupné soustied’'uje na duchovni moc (potestas). Upadek diakonatu je tedy spojen s velkou

“442 pak ale také obnova

ekleziologickou udalosti, ktera je ale spiSe ,krizi ekleziologie.
diakonatu a teologie cirkevni sluzby viibec souvisi s velkou ekleziologickou obnovou. Jestlize
diakonat prakticky vymizel, pak je to proto, Ze cirkev se pomalu zamé&fila na kult, koncipovala

443

sama sebe stale vice svatostné a obfadné.”” Tento vyvoj zve tedy k ekleziologické relektute

déjin, kterd si v§ima s Yvesem Congarem, Ze pojeti cirkve, sluzby a kultu jsou velmi tésné

444

spojeny mezi sebou.” " ,,Klérus Rimského impéria postupné zapomina na sluzebnou funkci a

uptednostiiuje sakralni pojeti knézstvi a k tomu sméfuje vSechno, co se tyka hierarchie. Na
diakony diisledky tohoto pojeti dopadly jako na prvni.«**

Ptipomenime si, ze zminény Karl Rahner byl jmenovan c¢lenem koncilni komise pro
disciplinu svatosti pfedevSim proto, ze byl jedinym dogmatikem, ktery byl schopen se vyjadfit
k trvalému diakondtu. Proto jeho ptinos k pfipravam koncilu byl nejprve minimalni. Nebyl
zvan na schiize komise, jen pokud §lo o nazor na obnoveni diakonatu. Od podzimu 1961,
kdyz se seznamil s pfipravnymi schématy, byl zneklidnén, protoze byly vyrazem takového
konceptu cirkve a teologie, ktery se on pokousel ptekonat. Sd¢€lil kardindlim Dopfnerovi
a Konigovi presvédCeni, ze je tieba, aby koncil nepokracoval v kurzu navrzeném kurii.

Nakonec se stal jednim z rozhodujicich teologickych vidci Druhého vatikdnského koncilu.

Jeho mysleni se rozsifilo jesté pied koncilem a ptipravilo ducha tohoto snému cirkve. V sile

49 Srov.: POSPISIL: Deus caritas est a diakoni, 183.
“0 MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 9.

*1 Srov.: MULLER B. L.: Katholische Dogmatik, Fiir Studium und Praxi der Theologie, Freiburg-Basel-Wien:
Herder, 1995, 615.

*2 Srov.: BOUYER L.: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, Leipzig: St. Benno - Verlag GmbH, 1983, 35.
*3 Srov.: CNUDDE: Bibliographie. ,,Bulletin de théologie du diaconat*, 106-107.

% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 56.

5 MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 40.
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této autority se mu podafilo s Yvesem Congarem, Edwardem Schillebeeckxem, Josephem
Ratzingerem a Hansem Kiingem vynechat pfipravend schémata a prezentovat oteviendjsi
teologické perspektivy.**

Jak vime, podstatnou strukturu cirkevniho ufadu je tfeba odlisit od jeho dobové a kulturné
podminéné podoby. Proto bylo nutné spiSe na zékladé klicovych udaji Tradice hledat
specifickou identitu diakonatu v kontextu soucasnych podminek pro sluzbu evangeliu.
,Diakonat je vzdy takovou slouzici laskou, ktera mutze nabyvat rtiznych podob a ktera
svédectvim Zivota podporuje apostolské hlasani.«*’

Aby hledani specifického profilu obnoveného diakondtu mélo vyznam, je v obou piipadech
nepochybné nutné klast si opravdu otazky co mozna nejzékladnéjsi: Jaké misto zaujima tato
cirkevni sluzba v radmci ulohy cirkve v déjinach spasy? Zkratka, je to otazka, ktera se tyka
samotné povahy cirkve, jak ji postupné z mnoha rtiznych stranek odhalil Druhy vatikansky
koncil. Jakéd je cirkev v celém bohatstvi svého tajemstvi? Nakolik se jiz odrazila tato
obnovena ekleziologie koncilu v zivot¢ mistnich cirkvi a farnosti? To je v nékterych
pfipadech zfejmé pravé na zdklad€ zkuSenosti s diakondtem, at’ uz se to prakticky projevi
nepochopenim, nebo naopak ochotnym pfijetim ¢i objevenim (spiSe znovuobjevenim)
netusené dimenze cirkve.

Teologii ufadu musi predchazet teologie cirkve a cirkevni obce.*® Jde tedy o to odpoveédét
si na otazku po identité diakonatu co mozna nejuplnéjSim pohledem na samotné tajemstvi

cirkve, abychom mohli ocenit, do jaké miry odpovidé tato sluzba obnovené ekleziologii

a zékladnimu posléani cirkve v podminkach soucasného svéta.

2.1.1. Diakonadt v kontextu riznych ekleziologickych modelit

Je tedy nepochybné, ze pokud chce nékdo s uzitkem teologicky hovofit o diakonatu, musi
nejprve hovofit o cirkvi.** Diakonat je sluzbou v cirkvi a pro cirkev. Prohloubeni pohledu
na cirkev se musi nutné projevit zménou v piistupu ke sluzbé v cirkvi. Dfive nebo pozdéji se

prosté nemiizeme vyhnout zakladni otazce: ,,K jakému modelu cirkve nas sméfuje svatostny

46 Srov.: ALBERIGO: Storia del Concilio Vaticano II, Volume 1, 477.

7 BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 376.

% Srov.: GRESHAKE: Priestersein, 29.

*9 Srov.: ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 26.
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2430 Toto téma,

diakonat? Jaky druh ekleziologie je s to oziejmit jahenskou ordinaci a tilohu
tedy ekleziologické predpoklady trvalého diakondtu, jsem se snazil podrobnéji zpracovat ve
své licencidtni praci. Pfi zpracovani této kapitoly jsem tedy vychazel z této své prace a

Fakt, Ze cirkev mé rdz tajemstvi, vylucuje jasné a jednoznacné koncepce nebo definice,
na které jsme zvykli ze svéta. AvSak neméli bychom do apofatické faze upadnout predcasné,
aniz vycerpame moznosti pozitivni teologie. Mezi pozitivni nastroje, které objasiiuji tajemstvi
viry, musime na prvnim misté uvazit obrazy, symboly, paradigmata a modely.**'

PfipuSténi nevyhnutelnosti pluralismu modelii ovS§em provézi snaha teologl redukovat
tento pluralismus na minimum — lidsk& mysl hleda jednotu. V rtiznych obdobich dé&jin cirkve
se zdalo mozné vytvofit totalni teologii nebo alespoii totalni ekleziologii na zakladé jediného
modelu. Nejvetsi nebezpeci tkvi v tom, ze jakmile se model osvédcCil pfi feSeni mnoha
raznych problémi, stava se pfedmétem divéry nékdy do takové miry, ze se témét eliminuji
vSechny otazky o vhodnosti jeho pouziti na nové problémy, které mohou Vyvstat.452

Vyznam, ktery se pfisuzuje riznym cirkevnim sluzbam a samotné jejich pochopeni, jsou

pfirozené ovlivnény prevladajicim modelem cirkve.*”

Samotna ordinace je v ramci
jednotlivych modelli chapana rizné, ale je to vzdy ur€ity zpusob zapojeni do sluzby komunité
— svétska Ci spiSe posvatna, prorocka ¢i vice liturgicka, osobni ¢i ifedni. M¢la by ale néjakym
zpusobem zahrnovat Ctyfi tradi¢ni ulohy cirkve: koinonia, martyria, diakonia a leitourgia
(spolecenstvi, hlasani nebo svédectvi, sluzba a bohosluzba) — tedy sluzbu budovani
kiestanské komunity, hlasani BoZziho slova, spolupraci na proméné lidské spolecnosti ve
svétle evangelia a predsedani bohosluzbé.

454
* ale

Samoziejmé, ze Zadny jednotlivec nedokdze adekvatné obsdhnout plnost ufadu,
pokud jsou né¢které ulohy zcela opomenuty v samotném pojeti cirkevniho Gfadu, pak takové
pojeti neni vérné kiest'anské tradici. Jestlize by se totiz ukazalo, Ze néktery model cirkve sdm
0 sob¢ a ze své podstaty byl pfi¢inou vymizeni diakonatu, nezbyvalo by (vzhledem k tomu, ze

. . w7 v ’ 4 v 1z ’ ’ ’ ’
diakonie patii k podstatd cirkve,”> a proto dokonce kazdi mistni cirkevni obec nese

40 PORRO C.: Jaka vize cirkve pro jahenstvi?, in: Sluzba trvalych jahnd, sbornik I, Praha: Pastora¢ni stfedisko,
1998, 34.

! Srov.: DULLES A.: Models of the Church, New York, Garden City: Image Books, A Division of Doubleday
& Company Inc, 1974, 22.

42 Srov.: tamtéz, 31-33.
433 Srov.: tamtéz, 167.
44 Srov.: tamtéz, 181.

435 Srov.: POSPISIL: Deus caritas est a diakoni, 181.
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zodpovédnost za to, Ze v ni diakonie bude uskuteénéna*>®), nez takovy model prohlasit nutng
za faleSny.

Zmény v cirkvi, aby byly autentické, musi probihat skrze integraci, a nikoli skrze pretrzeni.
Jen tak se vyhneme nebezpeci ztraty identity. Kazda autentické reforma v cirkvi musi uchovat
veskeré hodnoty ptedchozich ,,modeld* a renovovat je podle nového kontextu.*”’ Tak se také
stalo v koncilnim uceni o cirkvi. VSechny modely a obrazy cirkve, které charakterizuji jeho
»ekleziologickou revoluci® (zejména obraz cirkve jako Boziho lidu) maji zaroven pevnou

oporu v cirkevni tradici a v teologii patristické i sttedoveéké.

2.1.1.1. Ekleziologie communia

Zivnou pudou pro moZnost obnovy a pro dalsi perspektivu trvalého diakonatu je jisté
trinitarni ekleziologie Druhého vatikanského koncilu.**® Smétuje k prekonani riznych
redukcionismit dosvéd€enych z dé€jin cirkve. Tato teologie communia odpovidd biblickému
modelu, ktery nachdzime u svatého Pavla, a ktery také smétfuje k predstaveé vice organicke,
komunitarni a mystické.*’

Zakladnim umyslem (pra-myslenkou) Boha se svym stvofenim a Ustfednim ideou Kristova
vykupitelského dila je, aby se svét stdval communiem s Bohem a mezi sebou navzajem, takze
1 podstatou ufadu je povétenim timto ukolem spolupracovat na Bozim konani.*®

.,V katechezi prvotni cirkve, kde communio ptedchazi traditio a mystagogii lezela zfejmé
na jahnech uloha oteviené naruce cirkve, atmosféry pfijeti, vytvareni rodinného ovzdusi pfi
msi atd.«*!

Rané¢ kiestanské pochopeni tajemstvi cirkve se ve své komplementarit¢ obrazti snoubilo

se smyslem pro pluralitu charismat a Ufadi v jednoté cirkve, tak jak to odpovida jednoté

wewv

4% Srov.: KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soudasnym vyzvam v cirkvi
a ve spolecnosti, 22.

7 Srov.: GARCIA C.: Teologia espiritual contemporanea. Corrientes y perspectivas, Burgos: Monte Carmelo,
2002, 332.

¥ Srov.: FORTE B.: La Chiesa della Trinita. Saggio sul misterio della Chiesa comunione e missione, Cinisello
Balsamo: Edizioni San Paolo, 1995, 67.

43 Srov.: DULLES: Models of the Church, 48.
40 Srov.: GRESHAKE: Priestersein, 192.

1 KANA: Jahni a my, 21.

2 Srov.: FORTE: La Chiesa della Trinita, 68—73.
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ekleziologie communia. Rana cirkev tak v duchu ekleziologie communia projevovala smysl
pro urcity pluralismus v ramci cirkevniho tfadu.*® Vzdyt dokonalé sjednoceni spociva také
v disymetrii a ani dokonalé ptatelstvi neznamena identitu dvou. Staci pfipomenout znamou
starokfestanskou typologii, v niz biskup je obrazem Otce, presbyterium senatem apostoll
a didkony , je tfeba ctit jako Jezise Krista®,***

Rtznost dar a sluzeb konverguje k jednoté (ekleziologicka perichoreze). ,,Cirkev
strukturovand dle trinitarni exemplarity musi byt vzdalena vsi uniformité, ktera by zplostila a

«465

umrtvila originalitu darti Ducha svatého.“” Neni nic tak jednotného jako eucharistie, a ptesto

kolik je riiznych textd a rit!1*%°
Diky Berengarové krizi se zaCala vytracet cirkevni rodinnost, vztah cirkev a eucharistie se
jaksi trhal. Od nynéjska byla pravym télem Kristovym jen eucharistie, do poptedi zdjmu se

d. *7 Vymizely piimluvy lidu, pozdravy

dostava vyhradné svatostanek, oltar, adorace, at
pokoje a ptipravy dart.*®® Cirkevni rodinnost se tehdy ptenesla do Zivota lidu, mimo slaveni
eucharistie. VIina novovékého ateismu ve spole¢nosti lidem vSak zkomplikovala i tuto formu
kiestanské pospolitosti.*®” Vyvoj sluZebné praxe od vrcholného stiedovéku tak postupné vedl
k podob¢ uradujiciho diecézniho kléru poznamenaného tim, Ze se zapomnélo na pravdu tolik
zdiirazilovanou prameny liturgickymi a patristickymi: Byt knézem znamena byt soucasti T¢la.
Je to vstup do sboru (ordo). Toto védomi nikdy UpIné nechybélo v piipadé episkopatu a to
jeste diive, nez potvrzeni kolegiality na Druhém vatikdnském koncilu umoznilo jej prohloubit.
Neni v soucasné mluvé a pravé v tfednich dokumentech jesté¢ casto slySet, Ze se hovoii
0 ,,knézi“ nebo ,,didkonovi“ v singularu?

Ekleziologie communia byva vyzdvihovana v mnohych uvahach o diakonatu. Vzhledem
k tomu, ze se poji s ustfednim tajemstvim kiestanské viry — totiz s tajemstvim tcasti stvoteni
na communio bozské Trojice — bude tento pohled z hlediska d&jin spasy skutecné zasadni.

ProtoZe jde o obraz cirkve sriznosti charismat a sluzeb v jednoté, skute¢né nam muize

pomoci objasnit ulohu diakonatu v tomto zivém organizmu. V rdmci tohoto ekleziologického

3 Uzka souvislost mezi trinitologii a ekleziologii viz POSPISIL: Jako v nebi tak i na zemi. Naért trinitarni
teologie, Praha/Kostelni Vydfi: Krystal OP, Karmelitanské nakladatelstvi, 2007, napi. 11.

4% Svaty Ignac z Antiochie: Trall 3,1, in: COLSON: Diakon und Bischof in den ersten drei Jahrhunderten der
Kirche, 24.

% FORTE: La Chiesa della Trinita, 68-73.

¢ Srov.: BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 34.
*7 Srov.: KANA: Jahni a my, 68-69.

48 Srov.: tamtéz, 69.

499 Srov.: tamtéz, 70.
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modelu nesmime pominout obraz Té¢la Kristova a zejména obraz cirkve jako Boziho lidu,
ktery byl v souvislosti s diakonatem a obnovou cirkevniho tfadu vyzdvizen Yvesem
Congarem. Implikuje totiz d¢jinnou situaci cirkve putujici k eschatologickému naplnéni
uprostied pozemské skuteCnosti, ktera ssebou nese bidu clovéka na roviné fyzické
i duchovni. Z toho plyne, Ze sluzba evangeliu nesmi tuto situaci lidi a jejich svéta ztracet
ze zietele.

Toto spoleCenstvi milosti je anticipaci Kralovstvi (model mystického spoleCenstvi).
Ptednostni postaveni teologie communia v ramci soucasné ekleziologie dosvédcuje napiiklad
Walter Kasper:*” , Ekleziologie communia vykazuje cirkvi misto v celkovych dé&jinach spasy
a v déjinach svéta vibec. Je takto jednim z nejdulezitéjSich impulzi koncilu vibec. Cirkev
neni pro sebe, je cirkvi pro druhé, cirkvi pro ¢lovéka a pro svét a pro jeho jednotu, jeho
smifeni a mir, je cirkvi slouzici.«*"'

Ekleziologie spoleCenstvi, kterd je implikovana v koncilnim uceni, se zacala rozvijet
hlavné po synod¢ v roce 1985. Cirkev jako univerzalni svatost spasy (LG 1 a 9) ma zdroj
ve spolecenstvi trojicniho Boha, jez je paradigmatem pro veskerou aktivitu cirkve smétujici

472

ke spase. Diakonie piedstavuje historickou realizaci tohoto idealu.*’> Udy spolegenstvi si totiz

musi vzajemné davat Zivot fyzicky i1 duchovné — socialni otdzka se dostavd do stiedu
teologického jadra kiest’anského pojmu communio.*”

Uzkou vazbu mezi ekleziologii communia a otevienou perspektivou pro trvaly diakonat*’*
naznacuje jesté jeden postieh: Ti koncilni otcové, kteti béhem jednani zaujali odmitavy nebo
naopak pfiznivy postoj k otdzce obnoveni trvalého diakonatu, zaujimali zpravidla stejny
postoj také k myslence kolegiality biskupﬁ.475 Biskupska kolegialita je totiz nejzptisobilejsSim
vychozim bodem k pochopeni solidarity v cirkvi a jdhenské spoluzodpovédnosti.

Zivot cirkve je charakterizovéan dle trinitirniho modelu vztahy, spoluodpovédnosti za déni

veelé cirkvi a poslanim (missio) oznamovat dale evangelium. Relace vyplyvajici

z trinitdrniho modelu cirkve poukazuji na Boha, ktery je dialogicky. Osoba neni zahledéna

47 Srov.: KASPER: Co je to cirkev, in: Kfestanska vira ve svétle souasné teologie. Obraz dnesni systematické
teologie v podani némeckych a rakouskych teologti, Praha: Kfestanska akademie, 1993, 59—69.

" KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k sou¢asnym vyzvam v cirkvi a ve spole¢nosti,
21.

2 Srov.: MTK: Diakonét, vyvoj a perspektivy, 108.
7 Srov.: RATZINGER: Hledét na probodeného, 61.

4% Srov.. KASPER: Trvaly jéhen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soudasnym vyzvam v cirkvi
a ve spolecnosti, 16-30.

475 Srov.: ALBERIGO: Storia del Concilio Vaticano II, svazek 4, 82.

92



do sebe, ale vnima poslani cirkve a hierarchicka struktura je pojata jako sluzebna funkce
prospésna druh}'/m.476 Tato trinitarni ekleziologie je klicem k pochopeni nejen konstituce
o cirkvi Lumen gentium, ale 1 celé ekleziologie communia, kterou koncil piinesl a dale
inspiroval, a na niz se pravé nejéast&ji odvolavaji riizné moderni teologie diakonatu (,,Zivé
védomi cirkve jako spolecenstvi pfispéje k tomu, aby se ukazala identita didkona, jeho vazba
na sluzbu biskupa, a aby se presbyter neidentifikoval s celou fadou jdhenskych sluieb“477).

Nejsvete)si Trojice je ptivodem, formou a vlasti cirkevni jednoty, pramenem v némz se ona
rodi, ikonou, kterou se inspiruje a cilem, k némuz putuje na cestd ¢asem.*’® Otazka objasnéni
trinitdrniho pvodu cirkve vychazi z potieby piekonat piehnané vizibilistickou koncepci
cirkevni skute¢nosti,”’ ktera byla zaméfena predevs§im k naznaceni aspektii ,,inkarnacnich
(ekleziologicky christomonismus), a proti niz se objevily redukce reformace. Koncil odpovida
znovuobjevenim trinitarni hloubky cirkve. S tim souvisi n€kolik dalSich aspektti ekleziologie
spoleCenstvi:

- Bozi lid. ,Bozi lid, do né&jz se vstupuje kitem, a ktery je upevilovan a strukturovan
bifmovanim a ordinaci.“** Pojem ,,Bozi lid* zdiiraziiuje aspekt Zivota. Pojem byl tedy vzat
souCasn¢ z déjin spasy a jako kompenzacni koncept pojmu vyrazn¢ dokonalé¢ a slavné
cirkve.**! Cirkev je povolana ustavit toto spasené lidstvo ve formélni spole¢nost. Lid, ktery je
sjednocen nakonec kvili realizaci Boziho kralovstvi, je strukturovan na zaklad¢ kitu,
bifmovani a ordo, které je hierarchizovano v diakonat, presbyterat a episkopat.***

- Télo Kristovo. Zivot téla existuje pouze v jeho tudech, ale v Zadném se nerozviji nezavisle
od zivota ostatnich. Tato Sirokd, komplexni a rozli$né totalita je plodem Ducha v obnoveném
lidstvu.*® Jedna se totiz o to nechat Zit druhého ve mé, takZe predevsim bude tfeba se zfici

484

své absolutni autonomie.” To musi byt pfihodné¢ naznaCeno vzajemnou zavislosti mezi

jednotlivymi Ufady v cirkvi. Zvlasté jahnovi se Casto pfipisuje zvlastni role v siti vztaht

476 Srov.: DOLISTA J.: O podstaté kn&zské sluzby, Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, 34.
4T MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 111.
*78 Srov.: FORTE: La Chiesa della Trinita, 67-68.

79 Jednostranny diraz na viditelnost cirkve je charakteristicky pro fimskokatolickou ekleziologii od pozdniho
sttedoveéku do poloviny 20. stoleti, srov. DULLES: Models of the Church, 39.

0 CONGAR: Cette église que j aime, Paris: Cerf, 1968, 13.

1 Srov.: tamtéz, 16.

2 Srov.: tamtéz, 17.

* Srov.: BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 122.

8 Srov.: CONGAR: Esquisses du mystére de I'Eglise, Paris: Cerf, 1966, 62.
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v Bozi cirkvi.*® Proména farnosti v organické spoleenstvi zakladnich cirkevnich komunit je
jist¢ hlavnim bodem cirkevni obnovy, ktera dava cirkvi tvar decentralizované,
spoluodpovédné a misionaiské cirkve.*®® Zde ma prostor sluzba jahna: Zajistovat stalost
malych komunit a jejich soulad s farni obci. Konat svou sluzbu v malém, v bezprostfednim
styku s osobami, skupinami, aby poznani konkrétnich potieb vybizelo vZdy k odpovidajicim
sluzbam.®” v bezejmennych a centralizovanych spolecenstvich neni prostor pro sluzbu a pro
jeji podporovani. Pravé jahenska sluzba proto bude vychazet ze zakladnich komunit.**®

- Uskutecneni eschatonu v cirkvi samé. Cirkev sméfuje ktomu, aby vedla lidi
do spolecenstvi s bozskym. Ale tento cil je v ur¢ité miie dan jiz v samé existenci cirkve. Tedy
1 realita cirkevniho ufadu pfedjimd néco ze stylu vécné tucasti stvoreni na laskyplném
spolecenstvi Trojice. Kdekoli je cirkev pfitomna, jiz jsou lidé sjednoceni s Bohem (,,Kde je

489

Duch Bozi, tam je cirkev a kazda milost“""). Cirkev neni pouhym prostiedkem. Kdekoli jsou

lidé v cirkvi, je caste¢né naplnén cil jejich existence, jsou alespoil zarodecné spojeni

4
s Bohem.*’

Kiestanska pravda je podstatné pravdou ¢loveéku darované bozské lasky. Takze
pravda evangelia mtize byt uchovana a ptedavana jen tam, kde je laska ziva. Odtud je cirkev
podstatné uskutecnéni bozského zivota. Ztohoto pohledu je vazéna pravda evangelia
na cirkev, kter4 ji ma lidem predat.*"

- Nebezpeci  prilisné duchovnosti communio a diakonat. AvSak ideal troji¢niho
spoleCenstvi lasky, ¢i Té¢la Kristova ma zcela konkrétni uskutecnéni v diakonii lasky.
,,Prubifsky kamen cirkevni spirituality je v pojmu blizni — je to télesnost a realismus Té¢la
Kristova. NaSe laska musi byt jist€ vnitini a univerzalni, ale musi to byt pfedevSim laska
k bliznimu.“*** Musi viem ubohym, osamocenym podévat svédectvi, Ze ve své situaci, at’ uz
je jakéakoli, nejsou vylou¢eni z BoZi rodiny.*”®> Dnes miizeme Fici, Ze Zenaty didkon ma

v v , v ’ v ’ v W 7 494
vSechny ptedpoklady byt takovou otevienou naruci a opravdovym ,,muzem spolecenstvi.*

cey

Didkon zijici v manZzelstvi se proto pravem pro svou sluzbu miiZe inspirovat a Cerpat u své

45 Srov.: EVANS M.: Podporovat blizkost, in: Sluzba trvalych jahnt II., Praha: Pastoracni stiedisko, 1998, 19.
% Srov.: ALTANA A.: Jahen, in: DE FIORES, GOFFI: Slovnik spirituality, 361.

7 Srov.: tamtéz..

8 Srov.: tamtéz.

*? IRENEJ: Adversus Haereses, 3, 24, 1, in: PG 7, 966.

#0 Srov.: DULLES: Models of the Church, 61.

1 Sov.: BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 105.

2 Tamtéz, 256-257.

3 Srov.: tamtéz, 54.

44 Srov.: tamtéz, 106.
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vlastni rodiny*” a jisté i naopak. ,,Jahen musi communio-diakonii v cirkvi uskute¢iiovat v tom
smyslu, Ze buduje cirkev budoucnosti. A to je podstatny a nepostradatelny piinos k dnes
vyhlagené nové evangelizaci.“**® Jeho misto je totiZ uprostfed komunity, ale zaroveti i tam,
kde se nachazeji ti, kdo jiZ nebo jesté k nam nepatii.*”

V tomto smyslu, pfi obnové diakonatu je naléhavé uplatnit didkony jako sbor shroméazdény
kolem biskupa, aby mu pomahali v shromazd’ovani cirkve, ktera se prave utvari *®

- Spolecenstvi jahnii. Ptijeti jdhenského svéceni ma za ucinek vstup do sboru didkont.
Konsekra¢ni modlitba (pokud ji uvazime jako jeden celek) pfipomina budovani cirkve, které
Biih uskuteciiuje skrze rizné dary v pohledu na jednotu shromazdéni, kdyz tika: “Abys ji dal
rist v novy chram, ustanovil jsi sluzby tfech raznych sbort (0rdines).”499 Neni tedy mozné
zpochybiiovat tuto integraci do sboru skrze jahenské svéceni. Pravé tak jako s knézimi sdili
biskup stejné sluzebné knéZzstvi, sdili také diakonickou ulohu s didkony, ktefi mu pomahaji
ve ,,sluzbé spolecenstvi (srov. LG 20b). Teologicky pfipominé vstup do sboru — zde sboru
diakont, zakladni prvek sluzby v cirkvi. Neni to sbor, ktery sam miize vyjadfit skrze
rozli$nost u¢innych realizaci, ¢im je jdhenska sluzba? Je to skute¢né jenom sbor didkonti jako
celek, ktery je schopen soucasné obsahnout a rozvinout trojitou diakonii slova, liturgie

a charity, ke které se zavazuje ordinand ptedtim, neZ je pripustén k jahenské ordinaci.”® Neni

sbor, zde jahensky, schopnéjsi jako spolecCenstvi zajistit 1épe skuteCnou katolicitu sluzby?
Neni to didkon individualné ani néjaky soucet individualit, ale celek ¢lenti sboru didkont,
ktery je schopnéjsi odpovédét na potieby sluzby v cirkvi realizované v uréitém misté. Clenové
jsou rozdilni a =zarovenn komplementirni ve své citlivosti, cestach, spiritualitich,
kompetencich, atd. Lépe mohou zvladnout blahodarnou inkultutraci zvésti evangelia. To plati
jesté vice pro trvalé didkony, ktefi v zasad¢ pokracuji ve vykonavani svych odpovédnosti
profesionalnich, spolecenskych, rodinnych a jinych. Je to rtiznost svétskych a cirkevnich

angazovani, kterd dovoluje jdhenskému sboru vyjadiit 1épe svou sluzbu byt svatosti

Krista-Sluzebnika a probouzet diakonii lidu Boziho v daném misté, v pluralit¢ a rtiznosti

49 Srov. ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 91.
6 KASPER: Trvaly jéhen v ekleziologickém pohledu, 26.

#7 Srov.: ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 53.
*% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 147—-149.

9 Rimsky pontifikal: Obiady svéceni biskupti, knézi a jahnil.

% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 147—-149.
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charizmat, zkratka ve své katolicité. Jednotlivy didkon nemiiZze chtit realizovat vSechny
jahenské funkce.™®!

- Pneumatologicy aspekt. Tato ekleziologie diky diirazu na osobni vztah mezi véticim —
individudlné i kolektivné — a Duchem svatym, poméha znovuoziveni spirituality a Zivota
modlitby. To vytvaii prostor pro spontanni iniciativy probuzené Duchem svatym, ktery dava
kazdému, jak se mu libi. Tim je umoznéna pluralita sluzeb a charismat, bohatstvi
v sounalezitosti dle vzoru svaté Trojice. S tim souvisi to, Ze napiiklad diakonat nachazime
v rané cirkvi a na Vychodg¢, ktery je otevien vice pneumatologické ekleziologii. ,,Kdyby méli
sestavit schéma o cirkvi na Vychodé¢, vypracovali by nejprve kapitolu o Duchu svatém, a pak
kapitolu o kiestanském clovéku. Potom bychom jen mohli dodat, Zze vSe podstatné jiz bylo

feceno. <>

2.1.1.2. Svatostna ekleziologie

Diky ekleziologii spoleCenstvi se uptesiiuje také vyznam cirkve jako univerzalni svatosti
spasy (LG 1.9). Bozské a lidské v cirkvi nesmi byt nikdy odd€leno. Pojem svatosti
harmonicky kombinuje oboji.”"

Pojeti cirkve jako svatosti je z hlediska diakonatu vyznamné. Diakonie spojena se sluzbou
slova a oltafe se stdva UCinnym znamenim konecné spasy. Zaroven vSak tento pohled
na cirkev osvobozuje pojeti cirkevni sluzby od zGzeni na prostou funkcionalitu. Vnasi
do kiestanského zivota vice smyslu pro kontemplaci tajemstvi Boha ve stvofeni, v liturgii
avzivoté¢ Cloveéka a lidstva. Zaméfuje naSi pozornost vice na rovinu byti. Specifikum
diakonatu totiz spociva ve velké mife v symbolické ucinnosti samotné existence osoby
didkona v cirkvi a ve svété. Jahen je posvatnym znamenim sluzebné lasky Krista a jeho
cirkve. V zivoté Zenatého jdhna se tyto dvé formy svatostné viditelnosti, vefejné svédectvi
a hlasani evangelia, poji velmi dobte. Jako zenaty muZ je jdhen ¢asti vefejné svédciciho paru
a jako svéceny sluZebnik je vefejnym svédkem spolu s ostatnimi. 04

Richard McBrien pozoruje, ze v nékterych ranych prezentacich této ekleziologie (naptiklad

u Edwarda Schillebeeckxe) je obsazen omezeny sakramentalizmus, ktery ddva nedostatecné

! Srov.: tamtéz, 113.

%2 CONGAR: Cette église que j aime, 22.

3% Srov.: DULLES: Models of the Church, 67.
*% Srov.: EVANS: Podporovat blizkost, 19.
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misto diakonii v poslani cirkve ve svété.”® Prehanéni sakramentalismu mize vést k postoji
narcistického esteticismu, ktery neni mozné snadno skloubit s plné kiestanskym zdvazkem
k spolecenskym a etickym hodnotam.>*®

Cirkev jako svatost vtom skromném zjevu patii k nasemu svétu, ale uc¢innosti

07

k anticipovanému naplnéni v Jezi§i Kristu. To je obsah slova mystérium.””” To narazi

samoziejmé na problémy: Pro lidi je t€zké pfijmout transcendentni skute¢nost v projevu, ktery
transcendentni neni (viz neprava hagiografie). Ale JeZi§ se ukazuje v podobé sluzebnika.’®®
Cirkev musi byt spokojena s tim, Ze je bezmocna. Svaty Pavel zduraziuje, ze mnozi na to
budou hledét jako na poSetilost. AvSak ukiizovany Pén, tato BoZi posetilost, je dnes — jako
vzdy — ptitomen v ,,ukiizovanych* lidech. Cirkev nalezne svou nejvétsi vitalitu kdyz ji bude
dobfe mezi nimi, zcela dole, tam, kde oni trpi. Mirou sily cirkve neni politicky vliv nebo

wev

zbrani cirkve nebude vliv v pfedpokojich drziteld moci, ale Bozi slovo, kdyZz prohlaSuje
pravdu a svéd¢i o obetavé lasce, kdyz hlasa ptitomnost ukiizované¢ho Péna.’”

Clovék sdili bozsky Zivot nikoli bozskym zpiisobem, ale lidskym, ktery souzni s jeho
lidskou piirozenosti. Pravé diakonicka laska ¢erpa z bozské lasky troji¢niho spolegenstvi. Cim
dokonaleji né€kdo predava dale to, co dostal, tim vice realizuje sdm sebe (srov.
Pseudo-Dionyzios) a realizuje se také bozsky Zivot v podminkéach pozemské bidy.”'

Tato ekleziologie ve svém celku viibec velmi odpovida esenci jahenské sluzby. Re
znameni diakonické ldsky ma pro mnoho lidi jesté¢ silnou vypovidajici hodnotu. Svaty
Klement Alexandrijsky vysvétluje, Ze Rekiim byly blizké symboly a alegorie ,barbari
(v fecké terminologii jsou zde minéni Zidé), a tak k nim dospé&lo néco z moudrosti zjevené
od Boha skrze proroky. Hebrejskd Pravda jim tak nezustala cizi. Pfi uziti symbolického
jazyka méli ur&itym zptisobem ucast na pravdg.”"'

Cirkev se tak mlZe stavat vérohodnym znamenim budouci slavy, kdo se na ni zadiva, mél

by byt naplnén nad¢ji. Do jisté miry vSak vnéjsi pozorovatel, zvlasté pokud hleda znameni

395 Srov.: McBRIEN R.: Church, the continuing Quest, Paramus N.J: Newman Press, 1970, 61.
5% Srov.: DULLES: Models of the Church, 78.

7 Srov.: CONGAR: Cette église que j"aime, 52.

%8 Srov.: tamtéz, 90.

% Srov.: MALONEY R.: Cirkev paradoxii, in: Teologické texty 1 (1998), 14.

319 Srov.: DULLES: Models of the Church, 70-71.

1 Srov.: DUPUY B. D.: Prophétie et théologie chez Clément d’Alexandric in: CONGAR (ed.): Service
theologique dans 1'Eglise, Paris: Les éditions du Cerf, 1974, 152.
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pFitomnosti zjevujiciho se Boha, vnima n&kterd znameni cirkve jako zéhadna.’'> Zde mtize

sehrat svou roli diakonie, ktera hraje na spole¢nou strunu solidarity, symbola lasky, ptatelstvi,
apod.

Vyhodou tohoto modelu je to, ze umoziiuje jednak silné motivy pro loajalitu vici cirkvi
a snahu o pfilnuti k jeji discipling, tak zaroven vytvafi prostor pro Cestnou kritiku. Tato
ekleziologie totiz nedovoluje deifikaci aktudlni podoby zivota cirkve, nebot uznava, ze
vyjadfeni milosti neni nikdy adekvatni Zivotu milosti samotné. Cirkev je voldna, aby se
stavala neustale lep$§im znamenim Krista. Je to spiSe cesta dynamickd a kriticka nez staticka
a apologeticka. Tento typ ekleziologie umozituje zménu a vyzravani.’"> A to je podstatné
ve vztahu k diakonatu, ktery je po své obnové jesté ve fazi urcité evoluce, a jehoz vyvoj neni
uzavien.’'?

Tato ekleziologie nabizi vzhledem ke strukturovani sluzby v cirkvi Siroky prostor pro
bohatstvi symboliky. Uceni o symbolické nebo svatostné kauzalité¢ umoziluje pfirozenou
jednotu christologie, ekleziologie a sakramentologie. Didkon a knéz jsou svatostnym
vyjadfenim dvou principt v cirkvi: Jejiho budovani a jeji otevienosti, proto maji strhavat
k témto ukolim celou cirkev.’"

Tento model néds upozoriiuje na to, Ze se nesmi oddélovat skutecnost a jeji vyjadfeni,
kiestanska laska a svatosti — tedy to, co by mélo byt jednotné, aby se neoslabila zakladni
svatostna povaha kiestanstvi, cirkve nebo kiestanského knéZzstvi jako sluzby budovani
Kristova Téla a pokraovani v jeho vykupném dile. Oddéleni tohoto typu totiz vyvolalo mimo
jiné opozici protestantismu.”'® To spojeni je pravé specifické pro diakonat, nebot’ v ném ma
cirkev ufad, ktery dava uzkému spojeni mezi martyria, leitourgia a diakonia svatostnou

517

podobu,” * a tak muze ulinit ucitelsky a pastyisky trad hodnovérny i1 skutky uzdravovani

18 Digkon svou samotnou existenci i ulohami, které

a diakonicko-charitativni sluzbou.
vykonavd, zrcadli ve shromazdéni kiestant tvar cirkve. Je svédkem, nebo lépe svatosti

’ v r o ows v I FNL N 0w . vr 1
cirkve, oteviené viiéi svétu a pozorné zvlasté vii nejmensim."’

512 §rov.: DULLES: Models of the Church, 76.

31 Srov.: tamtéz, 77.

>4 Srov.: ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 74.
> Srov.: WINDELS: Jahenska sluzba pii liturgii, 5.

316 Srov.: KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 270.

17 Srov.: KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soutasnym vyzvam v cirkvi
a ve spolecnosti, 23.

S8 Srov.: tamtéz, 22.

319 Srov.: WINDELS: Jéhenska sluzba pii liturgii, 5.
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Slouzit, diakonein, je zékladnim rysem cirkevniho i kiestanského Zivota. Skrze cirkev je
viditelnd sluzba samotného Boha v JeziSi z Nazareta, kterého poslal. Pokud bychom
parafrazovali LG 1: Cirkev je svatost nebo nastroj Boha, ktery slouzi.”*’ Diakonie je disledek,
a tim také kriterium opravdovosti viry a eucharistie kazdé cirkevni obce a kazdého
jednotlivce.

Kdyz mé didkon tcast na této eucharistii, ma mit tedy ucast i na jejim vykladani v uceni

W v

ama ji rozSifovat na cely lidsky zivot skrze kiestanskou charitu a vedeni véticich. Diky

521 . o
Proto eucharistie ve slubé

eucharistii je tedy ddna jednota tak rozlicnych ukolt didkona.
didkona ma také vyznam sjednoceni a spole¢né identity vSech ,,typi* jadhenstvi.

Symbolicky pfistup k cirkvi a ke sluzbé otevird cestu pochopeni svatostnosti diakonatu
a riiznosti sluzeb.”** Specifikum diakonatu neni mozné pochopit, pokud toto ziZeni svatostné
povahy na otdzku pravomoci (potestas) neptekoname, nebot’ jak uz jsme mohli nahlédnout,
ekleziologie nabizi $ir§i a bohatsi perspektivy.’® Pro svatostnou povahu diakonatu neni
podstatné, zda jeho pravomoce piekracuji pravomoce laikii nebo ne. Nejasné hranice mezi
pravomocemi laika a hierarchie spiSe dosvédCuji jednotu Boziho lidu a tufadu, ktery stoji
v jeho sluzb&.”** Navzdory obnoveni teologie sluzeb pred vice neZ &tyficeti lety viak uvazuje
mnoho katolikd stale o ordinovanych sluzbach jako o habilitaci k vykonavani urcitych akti.

Knéz je tak ten, kdo nabizi eucharistickou obét a udé€luje svatostnou absoluci hifchi.

Novéjsi teologicka reflexe nds zve k pfekondni tohoto pojeti sluzby a k pokroceni

v s , . r 14 r veovr 526
od funkéniho pfistupu k uvaze symbolické a svatostné (v SirSim slova smyslu).

Diakon jako
sacramentum-persona musi na svém mist¢ vyjadfovat jednotu celého Téla nejen ve svatostech
ale vkazdodennim Zzivot¢ mistni cirkve a farnosti, v organizaci kiestanské lasky,

V1w ;s , v 2
v bohosluzbé, kazani a katechumenatu — ve vSech oblastech.>”’

520 Srov.: ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritét, Diakone in Westeuropa, 37.
321 Srov.: RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates, 311.

> Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 69.

>3 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 62.

> Srov.: RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates, 313.

323 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 31.

526 Srov.: tamtéz, 33.

>*7 Srov.: KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 271.
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2.1.1.3. Instituc¢ni model

V obdobi protireformace byla navrzena ekleziologie, ktera se zacala rozvijet stale vice jako
vlastni teologicky traktat. Klasické uceni o cirkvi za¢ind u cirkevniho Ufadu a ma ho
za stfedobod: Kdyz Kristus ustanovil nositele ifadu — Petra, apostoly, u¢edniky — a ptedal jim
autoritativni moc, zaloZil cirkev. Ta je nésledkem toho drZena pohromadé€ na zaklad¢ trojité
funkce viditelného Ufadu — totiz skrze autoritativné hlasanou viru, skrze zplnomocnéné
liturgicko-svatostné slaveni a skrze hierarchicky pastyisky urad. Alfou a omegou cirkve je
tedy afad.”*® To je teologicka pozice, kterou velky tiibingensky teolog Johann Adam Méhler
glosoval kousavymi slovy: ,,Blh stvofil hierarchii a pro cirkev je nyni az do konce svéta vice
nez dostatecné postarzino.“529 Tato ekleziologie panovala v fimskokatolické cirkvi zhruba
od Tridentského koncilu do ctyficatych let 20. stoleti. Diraz byl skutecné kladen piedevsim
na vnéjsi instituéni a hierarchickou stranku cirkve. Také diakonat je v Tradici jasné dosvédcen
jako nedilnd soudast hierarchické struktury cirkve,” a piesto umoziiovalo paradoxné
prevladnuti tohoto typu ekleziologie jen maly prostor pro dostate¢né vystizeni profilu a jasné
konzistence trvalého diakonatu. Funkciondlni pochopeni cirkevniho ufadu bylo v tomto
modelu totiZ vztahovano vyluénd k moci (potestas) nad eucharistii.”®' Z tohoto pohledu by
diakonat nepfinaSel nic, co by jiZ nebylo obsaZeno v episkopatu a presbyteratu. Tato
stupnovitd participace na jediné svatosti tak ¢ini z didkona sluzebnika, ktery je zavisly
na biskupovi a presbyterovi.”*

Predeviim Yves Congar volal po zméné této ekleziologie, ktera se stala hierarchologii.””
Nov¢jsi teologickd reflexe nas zve k pfekonani tohoto pojeti sluzby a k pokroceni
od funk¢niho pfistupu k tvaze symbolické a svatostné (v SirSim slova smyslu).53 4

Vyvoj ve smyslu institucionalizace zac¢ina az v pozdnim stiedovéku a v obdobi katolické
reformy. Jest¢ svaty Bernard z Clairvaux uci zcela v duchu sluzby ohledn¢ uradu v cirkvi, ze

nejde o principatus, ale o ministerium. Jeho ekleziologie se snaZi prosadit vykonavani primatu

s ohledem na prava a autoritu mistnich cirkvi a respektovat autonomii jejich fadného

28 Srov.: GRESHAKE: Priestersein, 19.

** Tamtéz, 20.

3% Srov. napt. CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 95.

! Toto téma podrobné pojednava KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 46.
32 Srov.: MTK: Diakonét. Vyvoj a perspektivy, 97.

>3 Srov.: DOLISTA: Perspektivy cirkve. Vybrané kapitoly z eklesiologie, Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2000, 27.

%% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 33.
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zivota.”> Stavél se proti tomu, aby relativng autonomni diecéze byly nahrazeny pyramidalni
strukturou. Také mu vadi rozsifeni politky exempce, ktera méni vlastné strukturu cirkve.
Upozoriiuje na to, ze takovy model se pfili§ blizi typu statni administrativy. Bernard mini, ze
to neni podle spravedlivého fadu chténého Bohem pro cirkev.™

Ztrata eschatologie. Pojem Ekklesia je v Novém zakoné pouzivan eschatologicky.
Znamena to shromazdéni a svolani svatych, které bude plné az v eschatonu.™’ Zde, v této
ekleziologii, se vSak cirkev objevuje jako prostiedek spasy, neni pro ni tedy misto
v koneéném dovrieni.”® Nebe je chapano jako hledét tvati v tvar na bozskou podstatu bez
socialni dimenze. Protoze spoleCensky zivot Cclovéka je vtomto modelu zcela
institucializovan, se zmizenim instituce na konci pozemského putovani Clovéka mizi také
socialni zivot. Kazdy sam, vybaven divadelnim kukatkem (lumen gloriae), hledi na bozskou
podstatu, aniz by si byl védom, kdo je vedle n¢ho.

Druhy vatikansky koncil udélal ostry zlom. Se znovuzavedenim tématu nebeské cirkve
prekonal implicitng primarni institucionalni ekleziologii katolické reformy.’ 39

Koncil ptfipomina tuto eschatologickou dimenzi v téchto terminech: Cirkev tak jde cestou
s celym lidstvem a sdili osud svéta. Ona je jakoby kvasem a takika dusi lidské spolecnosti,
kterd je povoldna k obnové v Kristu a k proméné v Bozi rodinu (GS 41, par. 2). Tato
eschatologicka dimenze davéa smysl misii. Cirkev pfinasi dobrou Zpréwu,540 kterou oznamuje
ve vife ve slova a skutky (evangelium zvéstované), kterou ona slavi a kterou prevadi
do synovského daru Otci za spasu svéta v bratrské sluzbé lidem - pokorné a diskrétné, ale
rezolutné, protoze od doby JeziSe Krista je tfeba hledat Boha na strané naseho lidstvi
(evangelium zité). Takova je sama sluzba, kterd je od ni ocekdvéana ,ve svété”, aby nds
obratila k Bohu, ktery pfiSel se s nami setkat, aby nas ucinil u€¢astnymi na daru, ktery Kristus
dal Otci a nas navratil k bratfim a sestram v lidstvi. Ackoli cirkev je ,,communio®, diky Bohu,
ktery ji dal GiCast, nemiize nebyt nez ,,missio*, totiz dosvéd€eni toho ¢im je a odkud to ziskava

jako lid Bozi.”"!

333 Srov.: CONGAR: Eglise et papauté, Paris: Cerf, 2002, 147.
336 Srov.: tamtéz, 51.

337 Srov.: DULLES: Models of the Church, 109.

338 Srov.: tamtéz, 115.

33 Srov.: tamtéz, 116.

% Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 73.

1 Srov.: tamtéz, 74.

101



Fakt, Ze tato ekleziologie nevytvafi prave nejlepsi podminky pro cirkevni sluzbu diakonatu
je dan pravé také tim, Ze eschatologicka rovina viry ustupuje do pozadi.’ 42 Ztratil se smysl pro
kiestanstvi jako nad¢ji, a to Uplnou nadéji 1 pro materialni svét. Tvati v tvar nabozenstvi bez
svéta vznikal sv€t bez néabozenstvi. Bozi lid si dnes znovu uvédomuje svij mesiansky
charakter, diky némuz je nositelem nadé&je dokonani svéta v Jezisi Kristu.>* Pravé v blizsi
ucasti didkona jako reprezentanta cirkevni instituce na téchto béznych zivotnich podminkach
lidi, mtiZze byt pfekonan urcity odstup od cirkve jako instituce a pohled na cirkev se stane vice
osobnim. Dne$ni doba proto obzvlast vyzaduje pravdivost Zivota u institucnich predstavitel
cirkve (Paul Michael Zulehner).>**

Diakonat a institucni ekleziologie. Knézska funkce méla tendenci absorbovat funkce nizsi
a dochazelo tak ke koncentraci kompetenci.’*> Predevsim v teologii manuali od dob katolické
reformy, tato problematika ,,moci* (potestates) spo€inula na knézském charakteru pfijatém pfi
ordinaci, ktery je ontologickou zménou, kterd odliSuje knéze od ostatnich pokiténych
a habilituje ho k vykonavani konsekra¢nich akti. Tato ontologickd koncepce byla
u prilezitosti obnovy teologie sluzeb kritizovana.*® KdyZ mame hovofit dostatednym
zptisobem o diakonatu, musime problematiku ud&lénych ,,moci opustit.”*’ Oviem, jak bylo
Jiz naznaceno, koncept institucni cirkve neni sam ze své podstaty nepiatelskym prostiedim
pro sluzbu tvalého diakonatu. Zda se vSak, ze zde nemalo piispély jednak déjinné okolnosti,
a jednak také specificky (a nejspi$ ne zcela spravny) zpusob vykladu proslulého anonymu
(pravdépodobné Syrie, konec 5. ¢i pocatek 6. stoleti). Tzv. Pseudo-Dionyzius Areopagita
prezentuje devét tadi nebeské a devét tadi cirkevni hierarchie. Nemd jen zdivodnit
hierarchii, ale hraje stale vice roli také pti vedeni udu ke zbozsténi ve snaze ptipodobiovat je
skrze poznéni a svatost stidle vice Bohu. Bozské osviceni je bezprostfedné sdileno jen
nejvyssimu fadu, ostatni Gdy je prijimaji vzdy prostfednictvim adu vyssiho.”*®

Ale jak upozorniuje Louis Bouyer, spravné kiestanské pojeti Dionyziovy hierarchie je
dynamické, nespociva tedy v tom, Ze nizsi je zcela pasivni vici vySSimu. Vyssi stupen zde

neni v Zadném ptipadé€ jakousi oddélovaci sténou mezi niz§im ¢lankem a Bohem, ale naopak,

2 Srov.: DOLISTA: Perspektivy cirkve. Vybrané kapitoly z eklesiologie, 39.
¥ Srov.: CONGAR: Cette église que j aime, 19.

> Srov.: DOLISTA: O podstaté knézské sluzby, 64-91.

% Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 43.

> Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 31.

37 Srov.: tamtéz, 30.

8 Srov.: tamtéz, 237.
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Bih projevuje své agapé skrze ného. Jedna se tedy spiSe o Thearchii bozskych osob
prodlouzenou na rovinu stvofeni. Neni to déleni cirkve ¢i universa, kdy jeden ¢len je aktivni,
druhy pasivni a zavisly. ,,VzneSengj$i*“ tvor na roviné prfirozenosti i milosti pfijima Bozi
agapé, aby ji déale zprosttedkoval. Tim se vytvari, jak upfesiiuje Dionyzius, také u tohoto

v v ’ vy e 549
,niz§tho* tvora bezprostfedni kontakt s Bozimi dary.

Tedy tloha c¢lent hierarchie se da
charakterizovat v takovém pojeti témét slovni hiickou ,,zprostfedkovat bezprostfednost®
Boziho agapé ostatnim.

Vliv dionyziovské teologie byva ncékdy oznafovan za jednu z pfiin postupného

vyprazdnéni a upadku tvalého diakonatu na Zapads.”’

Vidime ovSem, ze tomu tak byt nejspis
nemuselo. Pokud je dionyziovska Hierarchie ¢tena nikoli s pfedporozumnénim typickym pro
zminénou takzvanou ‘“hierarchologii”, ale spiSe v kontextu ostatnich komplementarnich
ptistupt k cirkvi (napiiklad cirkev jako communio), mize vést napiiklad k podobnym
uvaham, jako je tato z pera Waltera Kaspera: ,,Svym pfifazenim k biskupovi se ale didkoni
nestavaji pouhou prodlouzenou rukou biskupa. Pivodni darce svatostného svéceni je prece
sam Jezi$§ Kristus; svécenim je svécenému udéleno svatostné znameni (character indelebilis),
které ho uschopiiuje byt zvlasStnim zptisobem podobny Kristu, Nejvy$simu knézi, Pastyfi
a Biskupovi. Tim se svatost svéceni, ale i vysvéceny, vymykaji absolutni podfizenosti
biskupovi. Svécenému se dostava svatosti svéceni jemu dané Kristovy bezprostfednosti, jisté
samostatnosti a vlastni zodpovédnosti, kterd ma byt biskupem respektovana. Biskup, knézi
a didkoni maji tedy kazdy rozdilnym zplisobem ucast na jednom a témz poslani Jezise Krista

a jsou tak odkazani na bratrskou a kolegialni spolupraci.”"

2.1.1.4. Model cirkve Sluzebnice

Mystické ekleziologie spolecenstvi dosahuje své plnosti ve spojeni s pojetim cirkve jako
Sluzebnice v kontextu ,,sekularni* teologie konstituce Gaudium et spes. Instituce diakonatu,
jak jsme ji porozuméli v ramci trinitarni ekleziologie spoleCenstvi, ma zamezit nebezpeci,
které n¢kdy hrozilo v pojeti svatého Augustina: Totiz, Ze se cirkev rozpadne na dvé veliiny —

zcela wvnitini, zduchovnélou, kterd je spoleCenstvim milosti a lasky, kterd se ztraci

¥ Srov.: BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 55.

% Srov.: MTK: Diakonat, vyvoj a perspektivy, 40; Srov.. KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates,
237-238.

> KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soudasnym vyzvam v cirkvi a ve spoleénosti,
17.
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v neviditelnosti, a je Cist¢ objektem viry, a druhou — subjekt autority, ktery dovoluje
zakofenéni ve strukturach moci tohoto svéta.” Nebezpeci skrytému v duchovnim hnuti, kdy
augustinsky pojaté mystické Télo mélo piili§ volnou vazbu na konkrétni viditelnou cirkev, se
postavilo katolické socialni hnuti, které si vzalo zacil doplnit spolecenskou a télesnou

553

dimenzi.”” Katolické socialni hnuti v 19. stoleti, Katolicka akce v obdobi mezivale¢ném, to

vSechno dosvédcuje probuzeni védomi aktivni prislusnosti k cirkvi a zarovenn védomi
odpovédného zakotveni ve svéts. Henri de Lubac vyzdvihuje ,,socialni aspekt dogmatu.«>>*
Nesmime zapomenout, ze cirkev slouzi Clovéku v situaci jeho byti ve svéte, a proto
v diakonatu pfinasi celkovou nadéji také pro hodnoty jeho duchovniho i materidlniho svéta.
Diakonat jako sluzba v cirkvi davéa poznat, ze je kiestanské pocitat se spasou celého ¢loveka
veetné jeho ,,télesné a svétské™ reality. Je to pfirozenost, kterou je tteba pozvednout, vést
k dokonalosti, proménit. Je jeji potiebou nezistat sama, ale dojit naplnéni v pravdé, které se

uskuteéni jen skrze dokonalé communio s Bohem.™

Je vni touha po integrit¢ ohrozené
slabosti, neuspéchem a nakonec smrti. Touha pfekonat opozice a exteriority, které nas
utladuji. Také v nas samych je rozdéleni, touZime po communio.’”® Spasa a milost, to je také
naplnéni piirozenosti, dosazeni integrity. Ne ndhodou je evangelium plné JeziSovych.zazraki.
Co vsechno je soucasti mesianského znameni: ,,Slepi vidi, chromi chodi, (...) chudym se
zvéstuje radostna zvést (Mt 11,4-5).>7

Cirkev tak neoznamuje piichazejici Kralovstvi jen ve slové, kazani, hlasani, ale zvlasté
v praci, ve sluzb¢ smitfeni, obvazovani ran, sluzb¢ trpicim, v uzdravovani... 558

Model cirkve Sluzebnice uspokojuje urcity hlad po zapojeni se do Usili o lepsi svét, ktery
ma typicky kiest'anskou motivaci a zaklada solidaritu mezi cirkvi a celou lidskou rodinou.
Tento model pomohl katolickym kifestanim k vzriistu pocitu solidarity s celym lidskym
pokolenim a jeho bojem =zamir, spravedlnost a prosperitu. Toto je vyzvou pro

communio-diakonii. Zde nachéazi své misto a sviij naléhavy tkol. Novy styl pfitomnosti mezi

lidmi: méng ze svéta a vic ve svétd.” Proto soucasna cirkevni disciplina nezakazuje stalym

552 Srov.: tamtéz, 41.

33 Srov.: BOUYER: Die Kirche. Selbstdeutung und Theologie, 161.

%% Srov.: tamtéz, 159.

333 Srov.: tamtéz, 72.

3% Srov.: tamtéz, 73.

7 Srov.: CONGAR: Cette église que j'aime, 82.

38 Srov.: DULLES: Models of the Church, 98.

3% Srov.: CONGAR: Za cirkev slouzici a chudou, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1995, 99.
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jéhnim pfijimat a vykonavat povolani s vykondvadnim vefejné moci ani se angaZovat
ve sprave Casnych statkli a vykonavat svétské urady s povinnosti odpovédnosti.560

Kdo k tomu tedy mize byt povolangjsi, ne-1i pravé diakon — piedni a naslouchajici straz,
pfedni jezdec a avantgardista v cirkvi. Na podkladé jeho zplisobu Zivota, jako Zenaty otec
rodiny, mé diakon Casto snadnéjsi ptistup k lidem.™®"

V cirkevnim prostfedi se jejich sluzba rozviji ,,podle miry ¢lovéka*, aby bylo mozné v nich
rozeznat konkrétni potieby a sluzba aby byla sdilenim.’®* Hovoiime o ,,diakonizaci*® cirkve.
Ve skute¢nosti se nejednd o néjaky modni objev, diakonicky rozmér nalezi, a vzdycky nalezel
k esencialnim charakteristikam cirkve.’** Jiz na koncilu byl patrny tento druhy proud snaZeni
— obnoveny diakonat nejen jako nahrada za knéze, ale myslenka diakonizace cirkve. Maji
svou sluzbou piispét k tomu, aby hlava 1 udy zlstavali a rostli v diakonii. Za tim mozna stoji
Congarova myslenka, ze trvalou veli¢inou Boziho lidu je dvojpolovost: SpoleCenému
povolani vzdy odpovida nékdo, kdo je znamenim.’®

Diakonie je podstatnou dimenzi kiestanské existence i1 jednani a také tkoll, struktury
a funkce cirkve jako celku.’®® Jejim kofenem je liska Boha k ¢lovéku a vyznamné je pro ni

jednota lasky k Bohu a k bliznimu, bratrské sluzby a bohosluzby.>’

568 ,.Sluzba, kterou

Slouzit, diakonein, to je zakladni rys cirkevniho i kfestanského Zivota.
nam Bih prokazuje v Jezisi z Nazareta, nabyva viditelné podoby v cirkvi. Cirkev je svatost
nebo nastroj Boha, ktery slouzi svétu a ¢loveéku. Cirkev, ktera neslouzi, zrazuje své vnitini

’ LR 569 ’ ’ r V1w .
byti, svou vnitini podstatu.“”™ Cirkev, kterd ve své sluzbé nejde spolu s Bohem cestou

360 KONGREGACE PRO KLERUS: Smérnice pro sluzbu a Zivot trvalych jahnt (Directorium ...), 8.

' Srov.: KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soutasnym vyzvam v cirkvi

a ve spoleénosti, 16.
592 Srov.: ALTANA: Jéhen, 361.

3 Srov.: ZULEHNER: Dienende Ménner — Anstifter zur Solidaritét, Diakone in Westeuropa, 9.

°64  Diakonie neni jen jednou zfady dimenzi cirkve, ale je dimenzi podstatnou.“ — KASPER: Trvaly jihen

v ekleziologickém pohledu vzhledem k souc¢asnym vyzvam v cirkvi a ve spole¢nosti,. 21.

%% Srov.: ALTANA: Jéhen, 358.

5 Srov.: ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritét, Diakone in Westeuropa, 72.
67 Srov.: tamtéz, 73.

368 v pohledu Nového zakona je chapan JeZistv Zivot, pisobeni a smrt jako sluzba (Mk 10,45; Lk 22,27;
Flp 2,7) a stejné tak je zdiiraznén sluzebny charakteru vSech cirkevnich ,,0fadt‘: Hlasani evangelia (Sk 1,17; 6,4;
20,24; Rim 1,1.13; 1 Kor 1,1; 3,5; 9,19; 2 Kor 3,3,; 4,1.5; 5,18; Ef 6,21; Flp 2,22; Kol 1,7; 4,7.17 apod.),
vystavba a vedeni obce (Ef 4,12; Kol 4,17; 1 Tim 4,6; 2 Tim 4,5 apod.) a stejn¢ i socidlné-charitativni pomoc
(Mt 25,44; Mk 15,41; Lk 8,3; Sk 6,1; 11,29; Rim 15,25.31; 2 Kor 8,4.19n. apod.) jsou oznaGena slovesy &i
substantivy ,slouzit”, ,sluzba“ (dwaxoveiv, dwakovia, didkovog, dovAedewy, dobAog), srov. Diakon in: LthK,
svazek 3, 178.

%% ZULEHNER: Dienende Ménner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 37.
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k chudym, ztraci sviij vztah k Bohu, je v jistém slova smyslu ,,bez-boznd®, a tak neslouzit by
se rovnalo ,.eklezidlnimu ateismu.>’® Je potesitelné, ze snaha o podporu diakonického
rozméru cirkve se vyrazné uplatiiuje jako Casty motiv pro volbu tohoto povolani u mnoha
sou¢asnych diakoni.””!

Tento impuls v ekleziologii byl pfipraven mySlenim mnoha teologli 20. stoleti, z nichz
jmenujme zvlasté Teilharda de Chardin a Dietricha Bonhoeffera. Dietrich Bonhoeffer vola
po cirkvi pokorné a slouzici. Prezentuje svou vizi kléru, jenz se musi, pokud mozno,
angazovat v n¢jakém sekuldrnim povolani. Cirkev musi sdilet svétské problémy bézného
lidského Zivota, nikoli vladnout, ale poméhat a slouzit. Ve svém lidstvi se dle Bonhoeffera
Kristus ukézal jako Cloveék pro druhé. Aby svédectvi o ném bylo vérohodné, musi cirkev
pfijmout jeho styl. V lidském spolecenstvi je jdhen povolan byt znamenim slouziciho Krista
vSude tam, kde 1idé Ziji, pracuji, trpi, raduji se, bojuji za spravedlnost. Hlasa kazdému, ze ho
Kristus miluje, sklani se k nému, vystupuje jako prorocky hlas, aby cirkev byla slouZzici, m¢la
uzdravujici ucinnost a pomahala osvobozovat lidskou spole¢nost od htichu a jeho nasledki.””
Jdhen ma vyznam pro budovani cirkve chudé a misionaiské, ktera ma byt prorockym kvasem
spravedliv&jsi spole¢nosti.””

Miuzeme vitat soucasny diraz na slouZici cirkev jako znameni duchovniho pokroku. Ale
koncept sluzby musi byt pozorné¢ zkouman, aby se udrzelo zivé svérazné poslani a identita
cirkve.””™ Jahen je tak zvla$tnim zptsobem povolan ,,znameni asu rozpoznat a sledovat
radosti a nadéje, smutek a strach lidi (srov. GS 1), ma je sdilet a podle svych sil 1&Cit, mé je
vykladat, slovem vyjadfit, a pfitom z viry ukazovat smér a orientaci, a z nitra, ze stiedu
kiestanské viry, zprosttedkovavat odvahu, silu a trpelivost, nadéji, radost a mir ve vSednim
zivotd &loveéka.””” Forem zastavani jahenské sluzby na podporu vzristu jahenstvi je dnes
mnoho a jsou rozmanité,jako je mnoho konkrétnich potfeb, kterym ma kiest'anska sluzba

576

pomahat.”"” At slouZzi jahni pfevazné v hlasani BoZiho slova, v liturgii nebo v charitativnich

dilech, vzdycky maji konat svou sluzbu ,,v malém®, v bezprostfednim styku s osobami

70 Srov.: tamtéz, 28.

S Vyplyva to z prizkumu, ktery byl proveden v némecké jazykové oblasti, srov. ZULEHNER: Dienende

Mainner — Anstifter zur Solidaritét, Diakone in Westeuropa, 46.
372 Srov.: ALTANA: Jahen, 361-362.

3 Srov.: tamtéz, 362.

3 Srov.: tamtéz, 107.

" Srov.. KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soutasnym vyzvam v cirkvi
a ve spoleénosti, 16.

376 Srov.: ALTANA: Jahen, 361.
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a malymi skupinami tak, aby je poznani konkrétnich potieb vybizelo vzdy k odpovidajicim

sluzbam.>”’

2.1.1.5. Stiidani paradigmat

Po obdobi dlouhé¢ stability zacalo jedno paradigma nasledovat druhé v rychlém sledu.
Zatimco v obdobi zhruba od roku 1600 do roku 1940 vladlo juridické a spoleCenské schéma,
pak jej vysttidal model mystického Téla, ktery byl nésledné vytlaen tiemi jinymi v rychlém
sledu: Bozi lid, vseobecnad, neboli zdkladni svatost spasy a cirkev Sluzebnice. Hovoii se
o ,,ekleziologické revoluci®. Tato revoluce byla dobfe pfijata, protoze nedoslo k obétovani
dosazenych vysledk, ale vyteSily se problémy, které se zdaly neteSitelné pomoci piedchozich

578

modeli.”"” Kdyz se paradigma piili§ rychle posouva, lidé mohou ndhle ztracet ptdu

pod nohama.’”

Vtom tkvi patrné¢ také nékteré problémy spojené s konstituci profilu obnoveného
diakonatu. Proto musi byt hledani specifické teologické charakteristiky diakondtu 1 usili pfi
jeho uvadéni do praxe provazeno vzdy také védomim nemoznosti omezeni se na jediné

paradigma cirkve.

2.1.1.6. Dusledky pro diakondt

Ukazuje se tedy (a to se dalo ocekavat), Ze pochopeni vyznamu diakonatu pro cirkev je
mozné jen tehdy, kdyz pfijimame nutnost komplementarity vSech uvedenych pfistupt
k cirkvi. Jenom takto, kdyZ se budeme blizit k jejimu tajemstvi z riznych stran, mize nam
zazafit jeji prava tvar. Ne nadarmo se pojem ,,tajemstvi cirkve® stal tak pfiznacnym pro celou
ekleziologii koncilu.”® Nemusi nas tedy piili§ udivovat, e také diakonat, ktery byl timto
koncilem obnoven, plné¢ odpovidd této jeho kontemplativné ladéné ,mystagogické
a sapienciéllni581 teologii.

To, co vyjadiuji jednotlivé ekleziologické modely musi nachazet v diakonatu svou ptivodni

jednotu. Pravé symbolickd tilloha manifestovat nedilnou jednotu zékladnich aspektt cirkve je

317 Srov.; tamtéz, 361.

378 Srov.: DULLES: Models of the Church , 34.
3 Srov.: tamtéz, 35.

%0 Srov.: tamtéz, 21.

! Srov.: GARCIA: Teologia espiritual contemporanea. Corrientes y perspectivas, 363—364.
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nejspi§ podstatou diakonatu. Biskup je garantem tohoto pouta, didkon ji ma stavét na oci,
piipadné ji 1 v urcité mife realizovat. Tato jednota instituce a laskyplné sluzby, slova a jeho
realizce, svatosti a jejiho smyslu, profanni prace a posvatné sluzby, mystiky a politiky,
materialniho svéta a eschatologického naplnéni atd. je tim specificky jdhenskym esse, o které
se piedeviim jedna.’®* Tak bude diakonat proZivan v zavislosti na konkrétnich podminkach
mistni cirkve a mize nabyvat riznych podob, které vSak maji vzdy charakter slouzici lasky
a skrze svédectvi Zivota podporuji apostolské hlasani.”™

V tomto smyslu si Augustinus Kerkvoorde posteskl nad disledky pievzeti diakonickych
ukoll jinymi institucemi v pribéhu cirkevnich déjin: Charitativni funkce ptevzaly fady, které
jiz nevykonavali diakonat liturgicky, liturgické funkce pfevzali kanovnici a ceremoniafi,
administrativni a jiné Ulohy kardinalové, nunciové a generalni vikafi, a tak vzalo za své pravé

ona jednota mezi &innou laskou a oltafem, jez byla pro diakonat charakteristicka.”

2.1.2. Diakonat v kontextu ekleziologie Druhého vatikanského koncilu

Nyni se stru¢né podivejme na to, jak obnoveny diakonat zapad4 mezi ostatni témata, ktera
Druhy vatikansky koncil v ramci ekleziologie zdlraznil. Nejprve nas bude zajimat nastin
koncilni ekleziologie jako takové, v dalSich podkapitolach se zamétime na vztah cirkve a
svéta, roli presbyteria, vztah k biskupovi, povahu komunit, ekumenické perspektivy a misijni

usili.

2.1.2.1. Ekleziologie Druhého vatikanského koncilu

Hlavnim paradigmatem v dokumentech Druhého vatikanského koncilu je paradigma
Boziho lidu. Vyvoleny, Bohu zasvéceny lid, je urcen k tomu, aby byl BoZim sluzebnikem
a svédkem jako svatost spasy nabidnuta svétu.”® Bozim lidem je svaty lid, jehoz zakonem je
pokorna laska. V neposledni fadé je lidem téch, kdo slouzi.”® V o¢ekavani Boziho kralovstvi

je jedinou sluzbou cirkve budovéani lidstva v Bozi lid, T¢€lo Kristovo a Chram Ducha svatého.

%2 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 82.

>3 Srov.: BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 376.
> Srov.: KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 278.

% Srov.: CONGAR: Cette église que j aime, 20.

3% Srov.: tamtéz, 28.
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Sluzba cirkevniho bratrstvi ma byt svatosti univerzalniho bratrstvi, o kterém Buh sni,
podobenstvim smifené¢ho lidstva.>®” Tento lid, ktery odvozuje svou jednotu z jednoty Otce,
Syna a Ducha svatého (LG 41b) je znamenim tohoto spolecenstvi trinitarniho Zivota a stava se
znamenim této smlouvy v oCekavani realizace svéta, ktery pfichazi, svéta pln¢ smifené¢ho
v Bohu, kdy on bude vSechno ve v§em (1 Kor 15,28). 88

Druhy vatikansky koncil proto zdlraziuje jednotu a to jak v Lumen gentium, tak napiiklad
1 v Presbyterorum ordinis. Sice zna také diferenciaci mezi nositeli tfadu a laiky na zékladé
zvlastniho povolani, ale tato diferenciace nalezi k vnitini struktufe ve spolecné diistojnosti a
poslani sjednoceného Boziho lidu. AposStolsko-misionaiské poslani, diakonicka sluzba,
svatostné slaveni, vSechno to méa své misto v cirkvi jako celku, na které maji vSechny udy
Giast podle svého charismatu a osobniho obdarovani.”®

Jde o to pretvaret lidstvo do podoby Kristova T¢la, aby nabyvalo kvality Bozi lidu. Tato
perspektiva je vlastné eschatologickd, vsichni spravedlivi od Adama, Abela, az k poslednimu
vyvolenému se shromézdi u Otce v univerzalni cirkvi (LG 2). V dynamickém vztahu mezi
jednotou cirkve a jednotou lidstva hraje a musi hrat cirkev roli kvasu (LG 13): Cirkev
katolicka, u¢inn¢ a stale smétuje k rekapitulaci celého lidstva se v§im, co dobrého obsahuje
pod jednou hlavou Kristem, v jednoté Ducha svatého.

Tato ekleziologie obnovend na zaklad¢ biblického, liturgického a ekumenického hnuti

oteviela cestu k obnoveni trvalého diakonatu.’”’

Druhy vatikansky koncil rozpoznal ve sluzbé,
ktera je nasledovanim slouZziciho Krista hodnotu, jez ma ustfedni vyznam pro opravdovou
cirkevni obnovu (LG 8).”' Je nepopiratelné, 7e obnoveni diakonatu naopak dale pohnulo
celou teologii svatosti a predev§im ekleziologii. Je tedy nutné najit novou celkovou
rovnovahu. Hlubsi studium trvalého diakondtu bude omezené, pokud se neotevie témto
perspektivam.””?

Ekleziologie Druhého vatikanského koncilu ma své priority a dalo by se fici, Ze model
cirkve jako mystického spolecenstvi (communio) je pro ni typicky, ovSem piesto je mezi
fadky patrné celd hloubka tajemstvi cirkve, kterd neni redukovatelna na jediny obraz. Je tedy

nutné délat to, co (naprosto nereflektované a spontanné) délali jiz cirkevni otcové a autofi

¥7 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 131

> Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 72.
3% Srov.: GRESHAKE: Priestersein, 21.

> Srov.: MTK: Diakonét. Vyvoj a perspektivy, 65.

! Srov.: ALTANA: Jéhen, 361.

> Srov.: BORRAS, POTTIER, La grace du diaconat, 195.
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obdobi patristiky, totiz kombinovat rizné obrazy (nebo modely) v komplementarnosti
pohledt. Jak uz bylo mnohokrat potvrzeno, ekleziologie, ktera se nejlépe snoubi s instituci
diakonatu v cirkvi, je pravé ekleziologie communia, jejimz zakladem je obraz cirkve jako
ikony Trojice, spoleCenstvi s Bohem i s bratfimi, jednota v mnohosti jako uc€ast na troji¢nim
zivoté lasky. Nesmime opomenout ale ani ostatni pfistupy k tajemstvi cirkve, nebot’ jen tak se
vyhneme jednostrannym pohledim. Pravé sluzba didkona se ukazuje jako Cinitel korigujici
tendenci upadnout do raznych extrémismil. Proto mizeme fici, Ze bohatstvi diakonatu nam
zazafi, az kdyz se otevieme bohaté skutecnosti samotné cirkve, kterd nesmi postradat ani
jeden z péti rozméra, které jsme si reprezentovali pomoci modelt.

Ptilisné prevladnuti jednoho paradigmatu muze diakonat vytlacit (tak se stalo v ptipadé
pojeti cirkve jako hierarchické instituce societas perfecta, ale totéz ohrozeni by mohlo nastat
ivramci modelu communia, vzdyt piece protestantskd verze této ekleziologie veskeré
cirkevni ufady odmitla).

Instituéni tvar cirkve ma svlij vyznam, nebot viditelnost cirkve je podstatnd pro jeji
svatostnou povahu. Avsak, aby cirkev, kterd hlasa radostnou zvést, byla skute¢nou svatosti,
musi jednak odpovidajicim zpisobem prokazovat slova hlasani i svou viditelnou podobu jako
vérohodnou pro svét — to je rozmér sluzby, diakonie — a jednak by tyto dimenze mély byt
pokud mozno co nejvice integrovany, a to se v ptipad¢ didkona realizuje pfimo v jednoté jeho
osoby. Tato potieba reprezentace jednoty hladsani a sluzby je zvlasté dulezita v moderni
spoleCnosti. Pouze tam, kde byla zrusena distinkce mezi cirkvi a spolecnosti, ztratila se
myslenka cirkve jako svatosti. Proto snad potieba diakonatu neni na prvni pohled tak zfetelna
v zemich s vétSinovym tradi¢nim katolicismem. OvSem c¢asto pravé tam je potieba
diakonizace cirkve vnitinim pozadavkem zjeveni jeji pravé tvare v plnosti jejitho vyrazu.
Milost diakonatu — to je totiz sluzba bratfim, diky niz je zfejmé, Ze eucharistie je slavena

v pravdé.

2.1.2.2. Jahni v mistni cirkvi dnes

Jednd se nam o konkrétni upfesnéni profilu jadhenské sluzby v zavislosti
na ekleziologickych pozadavcich potvrzenych  Druhym vatikanskym koncilem: Cirkev
chapana jako spoleCenstvi, podstatné misijni povaha cirkve, pfednost spoleCenstvi nad
sluZbou, ptekonani rozstépeni klérus-laikat, znovuzhodnoceni biskupské sluzby, atd.

Také musime vzit vavahu situaci soucasné cirkve srozlehlymi diecézemi,

charakterizovanymi byrokratickym vzdalenim biskupl, nedostatkem knézi, casti laikQ
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byt upiesnén v tomto soucasném kontextu. A zaroven, jak prezentoval jiz Matthieu Cnudde
vroce 1968, znovuuvedeni diakonatu jako jednoho z elementl, ktery zmizel zpét do celku,
zacina znovu klast otazku vztaht, které se (mimo jiné také diky jeho tisicileté nepiitomnosti)

593

zatim vytvofily mezi ostatnimi elementy.”” Zd4 se, Ze je nutné vzit v Gvahu nasledujici

parametry, aby bylo u¢inéno zadost pozadavkiim Druhého vatikanského koncilu.’ o4

2.1.2.3. Vztah cirkve a svéta

Cirkev neni ,,svét™ ve svété. Neni vici nému situovana do poméru vnéjSkovosti. Ona
naopak projevuje ,lidstvi takove, jaké je Blih chce* (Jean-Marie Roger Tillard). Takové je
alesponi jeji povolani. Ona anticipuje to, co bude jednou realitou v plnosti. Jeji diakonie je
ochutnavkou. Jako ostatni sluzby, diakonat je ve sluzb& tohoto dila cirkve v d&jinach lidi**”.
Diakonat muze piispét k reintegraci sluzby do srdce redlné existence lidi a Casto tragickych
déjin svéta. Je to sluzba blizkosti — symbolizuje celou cirkev, kterd se zdrzuje na prahu a

v v s ’ I v r vy oo v 596
soucasné cirkevni shromazdéni, které se uskutecrnuje kolem oltare.

2.1.2.4. Role presbyteria

S obratem, ktery ucinil Druhy vatikansky koncil se sluzba nevztahuje jiz k oltafi, ale
ke komunité a episkopat je uvazovan jako plnost svatosti svéceni (srov. LG 21b). Knézi jsou
pak chéapani jako ,spolupracovnici biskupa, s kterym sdileji jednotu svatosti svéceni
a poslani pro vykon knézské sluzby, sluzby knézského prostfednictvi. Je mozné se vSak ptat,
zda se neuskuteCnila obnova trvalého diakondtu, aniz by se znovu promyslela role
presbyteratu.”’ Neziistalo se ml&ky u starého modelu knéze, ktery v sob& kumuluje viechny
funkce nezbytné pro budovani mistni komunity? Jako biskup ve své diecézi, tak knézi
vykonavaji svou roli jako sluzbu piedsednictvi mistnich komunit, tedy pozitivné objevuji, ze

nemaji délat vSechno, ale bdit nad tim, aby se vSechno d¢lalo. Jsou celkové zodpovédni, ale

53 Srov.: CNUDDE M.: »Bulletin de théologie du diaconat®, 106.
% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 131

3% Srov.: CNUDDE: »Bulletin...“, 106; nebo odkazy v této véci na reflexe H. DENISE: ,.Le diaconat dans le
hierarchie®, in: WINNINGER a CONGAR (ed.): Le diacre dans 1'Eglise et le monde d"aujourdhui, 147-148.

% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 146
7 Srov.: TILLARD: L Eglise locale, 212.
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ne za vSechno a v dusledku toho jejich pastoracni sluzba vold po sluzebné spolupraci
ostatnich véficich. Jejich sluzba ziskava znovu kolegidlni dosah: s diecéznim biskupem
zajistuji predsednictvi v riznych komunitdch ve jménu Krista a cirkve. Takto se vykonavani
presbyterialni sluzby stava svédectvim partnerstvi v lin€ mistnich komunit (knézi vici
véticim) a katolicity v [in€ diecéze (presbyterium vici svému biskupovi).

Spravné pochopeni presbyteratu mize zabranit Spatnému vyuziti diakonatu: Jahni nejsou
urceni k tomu, aby piedsedali komunitam, ale aby inspirovali rizné diakonie. Tim se nechce
fici, ze potfeby cirkve nevyzaduji vyjimecné svétit animaci komunity jahnovi, ale pokud se
tak stane, je vhodné zahrnout vykonavani takového tkolu do rdmce pastoracni skupiny, kde
pritomnost knéze, ktery ji Fidi, zajistuje alespoti princip presbyterialniho ptedsednictvi.’ %

Takto mtizeme pochopit, Ze sluzba typicky jdhenska neni vertikélni, ale transversdlni:
neshromazd’uje komunitu, ale prochdzi ji od prahu k oltafi a naopak, aby se shromazd'ovala

slavila v pravdé eucharistii, chléb lamany pro novy svét. 299

2.1.2.5. Vztah k biskupovi

Jahni pomahaji biskupovi ve sluzbé mistni cirkve a jejich spoleCenstvi. V tomto smyslu je
pii obnové diakondtu nutné uplatnit jdhny jako sbor kolem biskupa pro pomoc
pfi shromazd'ovani cirkve, kterd se prave utvari.

Jestlize plati, Ze neni mozné hovofit o kné€zi ani o biskupu jen v singularu, protoze jejich
ordinovana sluzba je z podstaty skutecnost kolegialni, podobné¢ je tfeba mluvit o jahnech
v plurdlu: v cirkvi neni sluzebnik Gpln€ sam, ale s jinymi a v rozli¢nosti T¢la, jehoZ smyslem
je slouzit a podporovat katolicitu cirkve. Je to vskutku sbor jahnti, ktery miize soucasné
obsahnout a vykonavat troji diakonii slova, liturgie a charity, k niz se zavazuje ordinand, jesté
nez je pripustén k jahenské ordinaci.®”® Navic &lenové jahenského sboru se budou riiznit
v citlivosti, spiritualitich, atd., a tak bude Iépe zajiSténa inkulturace zvésti evangelia.

Konkrétné v okamziku povolani jahnl do sluzby cirkvi, bude tfeba pozornosti vii€i tomuto

dvojimu poZadavku rozriiznénosti jahenského sboru a katolicity mistni cirkve.

>% Srov.: BORRAS: Les communautés paroissiale. Droit canonique et perspectives pastorales, Paris: Cerf, 1996,
175-176, 189-190.

>% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 147.
% Srov.: BORRAS: ,,Les effets canoniques de 1’ordination diaconale®, 477-480.
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2.1.2.6. Povaha komunit

Asociativni komunity jsou utvareny volné, skrze vuli svych ¢lenil inspirovanych tim nebo
onim charismatem a usilujici o spolecné nasledovani toho nebo onoho aspektu misie cirkve.
To je zasadné piipad hnuti v cirkvi, ale analogicky také instituth zasvéceného zivota.
Asociativni komunity jsou organizovany a fizeny za G¢elem dosaZeni cili c¢lenl asociace,
ktefi k ni nalezi dobrovoln¢. Komunity zvané hierarchické jsou naopak konstituovany nebo
ziizeny pastyiskou autoritou na zakladé kritérii objektivni naleZitosti. Zde autorita jejich
zfizeni pfipada pastyiské autorité, kterd ustanovuje takové ,.struktury, kde ve jménu cirkve,
tedy oficidlnim zplisobem bude zajiSténo vykonavani troji funkce, svéfené Kristem celé
cirkvi: vyucovani, posvécovani, fizeni.*! Tyto hierarchické komunity ustavené pastoracni
autoritou se stavaji skrze samu skutecnost konstitutivni strukturou cirkevni organizace. To je
ptipad diecéze, farnosti, ale také nemocnicnich a vézeiiskych duchovnich sprav. Pastora¢ni
autorita tam garantuje plena cura animarum (kompletni pastoracni sluzbu), dle tradi¢niho
vyjadfeni. Komunity zvané hierarchické, vyzaduji svou vlastni povahou knézskou sluzbu
biskupa a knézi, kteti tam zajiSt'uji cirkevni a eucharistické piedsednictvi, p/nou pastoracni
péci.  Pro jejich budovani a realizaci cirkevni misie tyto komunity pfedpokladdji rtizné
sluzby. Diakonat by tam m¢l mit své misto jako transversalni sluzba, kterd spojuje charismata
a sluzby v dile utvareni cirkevniho spolecenstvi. Néjakym zplisobem tam jahni pfijimaji ¢ast
pastoracni péce: napt. podporuji vzajemnost a solidaritu na rovin¢ vikaridtu nebo animuyji
katecheze na rovin¢ farnosti.

Asociativni komunity nepfedpokladaji plnou pastoracni péci. Nejsou ,,pro vSechno a pro
vSechny*. Nevyzaduji nutné sluzbu presbyteridlni (srov. CIC 1983, kan. 150). Jestlize jsou
tam dnes knézi duchovnimi sprévci, nebo 1épe feceno, duchovnimi radci (kan. 324) nebo

cirkevnimi asistenty (kén. 317), je to ddno zatézi minulosti a sluzebnim kvazi-monopolem

kn&zi.®? Diky nedostatku kn&Zi se véci méni a pastoraéni pé&e v asociativnich komunitach je

' Srov.: VALDRINI P.: ,La constitution hiérachique de 1'Eglise, in: VALDRINI P. (dir.): Droit canonique,
Paris: Dalloz, 1989, 145.

692 pro teologicky zaklad a kanonické ospravedinéni mizeme odkazat na studii ,,Les ministéres laics: fondements
théologiques et figures canoniques®, in: BORRAS (dir.): Des laics en responsabilité pastorale? Accueillir de
nouveaux ministéres, Paris: Cerf, 1998. Uved'me dale napi. nazor R. Petera, ktery kvalifikuje svou reflexi
o mist¢ kné€zi v ruznych hnuti jako ,trochu ikonoklastickou vii¢i pastoracnim kvazi-dogmatiim poslednich
petadvaceti let (sic): ,,Co se tyka hnuti, nejsem piili§ spokojen kvuli pojmu doprovazejiciho knéze nebo
duchovniho spravce. Ve vétsiné skupin se nejevi pritomnost knéze jako nezbytna. Je spiS vyuZzit pro své
kompetence, nebo pravé pro to, aby se skupiné laikli dalo na srozuménou, ze nejsou opusténi biskupstvim nebo
proto, ze je sluzebnikem eucharistie. Ale nestacilo by jich pouze nékolik na urovni narodni nebo regionalni?
Ostatni by mohli byt vhodné nahrazeni jinymi doprovazejicimi (napf. duchovnimi jesté ve formaci). Jsem si
dobie védom, Ze tato reflexe je ponc¢kud obrazoboreckd vii¢i pastora¢nim kvazi-dogmattim poslednich 25 let.
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pfevzata véticimi, ktefi maji poZzadované kvality. Jahni by méli najit oblast své privilegované
angazovanosti v cirkevni asociativité. Duchovni péfe nebo duchovni animace hnuti (napf.
Katolicka akce) nebo sluzeb cirkve®” (napt. Caritas catholica, Iustitia et pax ...) by jim
mohly nalezet jesté spis, aby odpoveédéli na zvlastni aspekty poslani cirkve, na potieby jistych
diakonii jako je cirkevni vzdjemnost a pomoc, prohloubeni duchovniho zivota, lidska
solidarita nebo trvala vychova. ,,Novy* diakonat ma zcela evidentné misto v asociativité, aby
tam naznaCoval péci pastyiské autority cirkve.

Pouze pfi uvédzeni téchto parametrii bude mozné zajistit uvdzené znovuuvedeni diakonatu

do cirkevni reality, Bude to také za tu cenu, ze diakonét ptispéje k obnovée cirkve.®*

2.1.2.7. Ekumenické perspektivy

Problém diakonatu je privilegovanym prostorem pro dialog kiestanskych vyznani. Mohl
by pfispét v ekumenickém dialogu! Ortodoxni cirkve uréitym zpisobem nikdy neztratily to,
co dnes znovu nachazime a protestantské cirkve nas vzdy ptedbihaji v novych cestach.
Nejsme nyni 1épe pfipraveni i pies nasi kratkou zkuSenost, pfijmout ortodoxni Zenaty klérus?
Nehledame napfiSté s protestanty, nové cesty kiestanské diakonie v sekularizovaném svété
naSich soucasnikti? V encyklice Ut unum sint z 25. kvétna 1995, Jan Pavel II. se sam
prohlasuje za ptipraveného diskutovat o ekumenickém statutu papezstvi mezi kiestanskymi
vyznanimi. Ocekdvame s nadéji tieti tisicileti, odvdzné a kreativni v této otazce sluzeb

v cirkvi.®®

2.1.2.8. Zaruka misiondi'ské viile mistni cirkve

Ve Francii prozrazuje pfitomnost jahni casto misiondiskou vili mistni diecéze. Svymi
ukoly, skrze péci a cirkevni funkce, které jim byly svéfeny, v sile misijniho povéteni, nas

jahni nuti k lepSimu promysleni vztahu cirkve a svéta.

Zdalo se mi zdravéjsi to fici nez mléet. Davaji tito knézi zaméstnani témito skupinami Sanci laikim pfevzit
zodpovédnost? (PETER R.: L'Eglise dans tous ses conseils. Diriger, animer, et vivre et réunions d'Eglise,
Paris: Bayard Editions-Le Centurion, coll. ,,Questions en débat, 1997, 119, ¢. 2). Muzeme ptidat: ,,Davaji
prilezitost jahntim pfevzit jejich dil zodpoveédnosti?*

693 Vétinou jsou tyto sluzby kanonicky fe¢eno jako vefejné asociace (CIC 1983, cc. 312-320).
%% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 150n.

895 Srov.: tamtéz, 211.
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Cirkev nemiiZe uvazovat o svém vztahu ke svétu, jako by se jednalo o terminy konkurence
a rivality, vnutit se do svéta, obsdhnout ho. V tomto ohledu se jednd o to, pfekonat bindrni
pochopeni a postoupit smérem k ternarni vizi mezi d¢jinami, cirkvi a eschatologii. Podle
tohoto ternarniho pochopeni jsou déjiny zaméteny smérem ke Kréalovstvi, a to v srdei déjin,
kde cirkev hlasd evangelium, slavi svého Péna a slouzi lidstvu. Dilo spasy spociva v tom nést
k dé&jiny k jejich vyvrcholeni. To ma disledky pro pochopeni cirkve a jejiho poslani a také pro
jeji sluzbu — ta spociva skutecné v disponovani pro jeji poslani — a diakonat zvIasté ve sluzbé
apostolicity zité viry. Nové Direktorium jasné tik4, Ze neni mozné pouze dat novou nalepku
jéhna dosavadnim katechistim apod., aniz by se zménil Zivot cirkve. Diakonat je Bozi dar,
ktery méni nejen jahna samotného, ale cely Bozi lid. V mnoha ekonomicky vyspélych zemich
byl diakonat obnoven s nadSenim. Byl vSak obnoven pravé kdyZz se ménil vztah cirkve
k modernimu svétu.

Dobie pochopend a ptedevsim dobie uskute¢nénd jadhenska sluzba ,,otevird cirkev pro dilo
Kralovstvi.“*“Cirkev je sama ze sebe misionaiskd. Ona je svou pfirozenosti vstiicna. 607
Nékteti radi fikaji, Ze ona je ,,na prahu“ aby oznacili jednak zapocaté hlasani Kralovstvi

slibeného viem a jednak praci uprostied svéta.’”

2.2 Hledani specifického profilu diakondtu

Vystihnout specificky profil diakondtu je samoziejmé snahou vétSiny praci na toto téma.
Tomuto cili napomahé kromé teologie také sama praxe diakonatu a je jisté, ze vzdy dochazi
k vzajemnému ovlivnéni mezi teologickou reflexi a praxi. V ramci této kapitoly si také
predstavime nékolik autort, ktefi se na tomto poli angazovali nebo jesté angazuji. Jednd se
jednak o autory obdobi kratce pied koncilem (Karl Rahner, Augustinus Kerkvoorde), tak i o

autory viceméné soucasné (Paul M. Zulehner, Alphonse Borras, Jifi Kana).

89 Tento vyraz pochazi z ¢lanku mons. ROUETa A.: ,,Vers une théologie du diaconat®, in: Etudes, 400, 2004,
798.

%97 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 37.

98 7o cela cirkev je na prahu. Srov.: LANDIER J.: Le ,,ministére du seuil”, in: Prétres diocésains, 1340, 1996,
387-395.
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2.2.1. Otazka teologicka i prakticka

Tato otazka je samoziejm¢ naprosto zdsadni: V ¢em spociva specifikum diakonatu, které
jej odliSuje od presbyteratu a episkopatu? Vzdyt sluzba (ministerium, diakonia) mé byt preci
charakteristikou kazdého afadu v cirkvi, ano, cela cirkev mé byt diakonicka.®”

Otazka po identité a specifické tloze didkona nabyva na dulezitosti pfedev§im na zakladé¢
jeho svatostné povahy. Svatostny charakter v kazdém ptipadé¢ dodavéa diakondtu takovou
teologickou zavaznost, 7e ho nelze vnimat pouze jako funkcionalni zaleZitost.’’® Pokud
diakonat patfi od pocatku iure divino esencidlné ke struktufe uspotradani cirkve, musi mit sviyj
teologicky rozmér.’'' Jednim z argumenti, které na Druhém vatikanském koncilu zaznély
ve prospéch obnovy trvalého diakonatu, byla pravé jeho svatostna povaha, o niZ by se cirkev
neméla pripravovat.®'?

Je jisté, ze specifikum diakonatu neni moZné pochopit, pokud nepiekoname z(Zeni
svatostné povahy na otdzku pravomoci (potestas), nebot’ jak uz jsme mohli nahlédnout,
ekleziologie nabizi 3ir3i a bohatsi perspektivy.’”® Teologie trvalého diakonatu musi byt
zdiivodnéna teologicky a eklezialng.®'* Také timské dokumenty vyzdvihuji daleZitost
teologického pojeti jahenstvi.’® Mela by se ukazat specifickd tvai diakonatu, protoZe
nedostatek knézskych povolani nelze vnimat jako rozhodujici divod k jeho obnoveni
poslednim koncilem,’'® ale spise jako znameni &asu, které pomohlo cirkvi objevit jeden
z podstatnych prvki jejiho Zivota, ktery byl po staleti ukryt pod méfici.

Také Mezinarodni teologickd komise doporucuje pro objasnéni specifika diakonatu jeho
lepsi ekleziologickou artikulaci po prikladu episkopatu.®’’ Jahenstvi je tedy predevsim tieba

vidét v ekleziologické perspektive, tedy v cirkvi, jako tajemstvi trinitdrniho spolecenstvi,

vyznacujictho se misijnim rozmérem To je nutny bod pro definici identity kazdého

89 Srov.: Diakon in: LThK, 178.

819 Srov.: MTK, Diakondt. Vyvoj a perspektivy, str. 88.

11 Srov.: tamtéz, 67.

812 Srov.: tamtéz, 54.

813 Srov.: tamtéz, 62.

61 Srov.: ZULEHNER: Dienende Ménner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 9.

%15 Srov.: KONGREGACE PRO KATOLICKOU VYCHOVU: Zakladni normy pro formaci trvalych jahnt
(Ratio fundamentalis ...), 3.

616 Srov.: ALBERIGO: Storia del Concilio Vaticano II, svazek 1, 199.
%17 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 62.
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vysvécen¢ho sluzebnika, ale plna podstata spociva ve specifickém roz§ifeni a zpfitomnéni
Kristovy sluzby, specifickém piipodobnéni Kristu Panu a Sluzebniku vSech. o18

V némeckém cCasopise Diaconia Christi se uskuteCiiuje na ekumenické urovni dialog
o teologii a praxi diakonatu . V fimskokatolické cirkvi se kolisa mezi pastordlni zkuSenosti
a obrazem jahna, ktery se pozvolna konstituuje v teologii. Dialektika jde napti¢ mistnimi
cirkvemi, kli¢ovym slovem je vyraz ,,obraz jahna“.®" Vé&tsina modeld se snazi o ozfejméni
jednoty diakonie s bohosluzbou a hlasanim. Touto linii jdou i ¥imské dokumenty. **°

Ukazuje se, ze zékladni melodickou linkou pfi hledani profilu jahna je dle prizkumt mezi
jahny samotnymi solidarita Boha s &lovékem v nouzi.**' Mnozi z jéhni jsou opravdu také
presvédceni, ze prostifednictvim sluzby klerika Zijiciho v manzelstvi dochazi k vhodnému
spojeni svéta a oltare. Poukazuje se nejen na piinos z hlediska pastoracniho (protoze didkoni

622 Jle také na obohaceni z hlediska samotného

623

mohou 1épe rozumét problémum lidi),
cirkevniho ufadu arozvoje cirkevni struktury.””” Jakym zpiisobem toto vykonava zalezi
na aktudlnich pastora¢nich podminkach nebo vlastnostech nositele: bud’ na zplsob
pomahajiciho samaritana, politického proroka, nebo diakona otevien¢ho pro knézstvi. Tti
typy jsou smiSeny, vzdy néco prevlada, ale kazdy je original.**

,,Odlisnost od presbytera a biskupa by mohla byt ve zpisobu vykondvani svéfenych tloh,
nebo v osobni kvalité toho, kdo ulohy realizuje.“625 Pravé v zaméfeni na byt je tteba hledat
specificnost trvalého diakondtu a nikoli v oblasti ¢innosti. To, ¢im jsou, predstavuje
originalitu toho, co konaji. Charakteristika diakonatu spocivd spiSe v samotném esse

626

didkona.”” Podili se na tychZ pastoracnich funkcich jako biskup a knéz, ale vykonava je

jinym zpusobem (slouzi a pomaha biskuptim a knézim, slouzi Bozimu lidu v Kristové

jménu).**’

6% Srov.: KONGREGACE PRO KATOLICKOU VYCHOVU: Zakladni normy pro formaci trvalych jahni
(Ratio fundamentalis ...), 4.

619 Srov.: SKALOVA P.: Ménici se obraz jahna, in: Teologické texty, 2 (2008), 98.

620 Srov.: tamtéz, 99.

621 Srov.: ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritét, Diakone in Westeuropa,.76.
622 Srov.: tamtéz,.92.

623 Srov.: tamtéz, 93.

62% Srov.: tamtéz, 77

825 Tamtéz, 63.

626 Srov.: tamtéz, 82.

627 Srov.: KONGREGACE PRO KLERUS: Smérnice pro sluzbu a Zivot trvalych jahnt (Directorium ...), 37.
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Tato otevienost pro byti pfinasi praktickou vyhodu otevieného urceni tkold diakonatu,
které ponechavaji velké pole piisobnosti dal§imu V}'lvoji.628 Mozna kdyby se vytvotil ptilis
detailni profil, mohlo by to spiSe rusit dal$i vyvoj, nez pomoci (napiiklad u typu ,,samaritan‘
je ale mozné pozorovat urcitou nejistotu v povolani, tu mize ptedlozeny profil zmirnit a tedy
naopak pomoci).®”’

Svatost ordinace je komplexni a ponechavd misto zddoucimu rozriznéni. Strukturni
asymetrie, kterd hraje roli ve vztazich ,,vSech® (shromazdéni) k,né&kterym* (posvatni
sluzebnici) se musi objevit uvnitf svatosti sboru jest¢ rozhodnéjsim zptisobem. Ne ve smyslu
inferiorizace jednéch vic¢i druhym, ale jako specifikace jednéch ve prospéch druhych
v komplementarité, kterd neni komparativni.630 Napftiklad na Vychodé¢ knéz nevykonava
funkce jahna, to by se rovnalo porufeni prava.®' Vyznam zde mé pouze liturgie

632 Lo
V tom se odrazi smysl pro

ve spoleCenstvi (neni rozSifend praxe individudlnich msi).
cirkev, ktera je Zivoucim tajemstvim pfitomnosti Boha jako spolecenstvi osob a jako vSechny
zivé organismy a jeSt¢ mnohem vic nez ony, je spolecnosti, kde nesoumernost je
konstitutivni.®>

Pro poslani a identitu jahna je v tomto kontextu rozhodujici vyjadieni svatého Hippolyta
z Rima: Jahni jsou svéceni ke sluzbé biskupa.“ Vyraz ministerium episcopi je genitiv
podmétu: jdhen je svécen ke sluzbé, které je biskup nositelem. A predmétem sluzby, kterou
ma na starosti biskup, je komunita (srov. vyraz LG 20b ministerium communitatis, genitiv
pfedmétu!) Jahnové jsou ordinovani k apostolské sluzbé, kterou ma na starosti v prvni fadé
biskup: s vyjimkou pfedsednictvi cirkvi a eucharistii, vykonavaji jeho funkce v tiech

doménach nebo ,,diakoniich®, tj. liturgie, slova, a charity. Jsou to tyto tfi oblasti, ve kterych
634

7 n

slouzi Bozimu lidu.”™ ,,Episkopat tedy tvoii "plnost svatosti ordinace" (Lumen gentium 21),
a proto se nachazi na vrcholku pomyslného trojuhelniku. Jdhenstvi a knézstvi jsou dva odlisné

zpusoby "participace" na této plnosti a vnitini realizace mistni cirkve: Jsou tedy dvéma

28 Srov.: SCHNEIDER Th.: Handbuch der Dogmatik, Band 2, Herausgegeben von Theodor Schneider,
Diisseldorf: Patmos Verlag, 1992, 357.

629 Srov.: ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 76.

30 Srov.: tamtéz, 199.

! Srov.: KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 242.

632 Srov.: CLEMENT: Der Diakon in den orthodoxen und unierten Kirchen des Ostens in der Gegenwart, 188.
63 Srov.: POTTIER: Svétostnost jahenstvi, in: Sluzba trvalych jahnii, sbornik I, 12.

8% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 26.
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rameny sestupujicimi z tohoto vrcholu.“**

Jejich role jsou komplementarni. Zatimco knéz ma
za poslani naznacovat, ze Kristus skute¢n¢ jiz shromazdil svou cirkev, ktera slavi eucharistii,
jahen pfipomina, ze toto shromazd’ovani jest¢ neni u konce. Snazi se spojit vSechny k dilu
v srdei cirkve. ,,Sviij Gfad vedeni kona vice v pfipravném prostoru pro Zivé mystérium.«*>®
Uloha ordinovaného ufadu je upominat cirkev na jeji dvoji zaméfeni: neZije ze sebe samé
(kné€zstvi) a nezije pro sebe samu (diakoné‘[).63 7 Piestup ke kn&Zzstvi mé byt tedy pro specifické
povolani jahna fidkou vyjimkou.®*®

,»Z jahenské identity tryskaji vSechny rysy vasi specifické spirituality®, fekl papez Jan
Pavel II. dne 19. tnora 2000 v aule Pavla VI. na konci mse ke cti svatého Vavfince, jahna
a mucednika, kdyz pfijal na audienci n€kolik trvalych jdhna doprovazenych jejich rodinami,
pochézejici z péti kontinentll jako reprezentanty onéch pétadvaceti tisic jahni, ktefi Ziji
na celém svété. Jadhnové jsou nazvani ,apoStoly nové evangelizace”. Maji vSem pfinaset
Krista. Diky jejich nasazeni se pravé jeho kralovstvi muize §ifit do rodiny, pracovniho
prostiedi, do farnosti, diecéze, do celého svéta!

Spiritualita sluzby patii k povolani cirkve a vSech kiestanl. Jahen je moci svého
charismatu a své sluzby povolan, aby byl jejim ,,animétorem®. ,,Animovanim“rozumime
vybizeni, kterému dava jahenské svéceni vEtsi ucinnost. Moci této svatosti je jahen ustanoven
zastupcem slouziciho Krista. Skutky, které kona, a slova, ktera pronasi pti vykonu své sluzby,
jsou vykonany a proneseny ve jménu Krista. Jsou tedy pramenem milosti, jez U¢inné vyzyva
cirkev, aby $la ve stopach slouziciho Krista.

Je povolan, aby napomadhal piilezitostem k setkani, k dialogu, ke spoleCenstvi, aby
objevoval potieby kazdého cloveka, cirkevni obce a lidské spoleCnosti a soucasné
rozpoznaval odpovidajici charizmata, z nichz mohou vychazet ptimétené sluzby. Proto je jeho
specifické charisma zaméfeno na ,,vzbuzovani rozlicnych sluzeb a ducha sluzby ve vSech
sluzbach.“®*® Jako uloha cirkevniho Gfadu vedeni, je diakonie rozdilna od skutkd lasky
vyrustajicich z viry kazdého véticiho, tak jak je rozdilna od organizované diakonické préace

. . ’ ’ < v 64
v ,,diakonickém dile* a v Charitg.®*

635 POTTIER: Svétostnost jahenstvi, 4.

6 AUER, RATZINGER: Kleine Katholische Dogmatik, svazek VIII, Die Kirche, 279.

7 Srov.: SKALOVA: Ménici se obraz jahna, 101,

63 Srov.: KONGREGACE PRO KLERUS: Smérnice pro sluzbu a Zivot trvalych jahnti (Directorium ...), 5.
%% Srov.: ALTANA®: Jéhen, 360.

9 Srov.: KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soudasnym vyzvam v cirkvi
a ve spoleénosti, 16.
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Jahni mohou svym zivotem vydavat svédectvi sluzby, které Bozi lid poskytuje lidstvu
po Kristové vzoru. Podileji se na snaze hierarchie Celit bidé¢ a nedostatku viry a byt vice

641

pfitomni uprostied svéta.” Kiestanska sluzba ma spasonosnou a uzdravujici U€innost.

Kristus se stal sluzebnikem (doulos), aby z nitra otrocké situace (do které lidstvo piivedl

642
1.

hiich) svét spasi Dle biblického pojeti se nejednd jen o ,.kazani o spase” nybrz logos je

zprostiedkovani tohoto daru. Jde o samotnou hldsanou skutecnost. Jednd se o zpiitomnéni
tohoto déni, ono uskuteénéné smiteni, které mize byt pro viechny lidi u&innou pitomnosti.**

Jahnové nemaji proto knéze nahrazovat, ale ve spoleCenstvi s nimi uplatiiovat svatost
knézstvi. AvSak jahen md trochu jinak akcentované poslani, jeho ukoly jsou spiSe
v hrani¢nich oblastech cirkve.®** U pastoracniho vyuziti jdhni jako administratori farnosti je
tteba mit vzdy na paméti, ze takovato sluzba ohroZuje svébytnost, samostatnost a rozvoj

645 Na koncilu se

jéhenstvi, které se nemiZze rozvijet v diakonickém prostoru pastorace.
jednalo o pomoc knézim, dnes komunita Casto ocekava, ze jdhen nahradi knéze.* Vyzaduje
se po nich, aby zachranili situaci cirkve. V nékterych ohledech jde spiSe o zachranu dédictvi
éry ,kiestanstva®, zejména teritoridlni sit¢ diecézi — zkratka zachranu stopy farni civilizace.
Za nepiitomnosti knéze jsou tlaceni k vykonavani funkci z okruhu kol knéZzi, takze pak jsou
pfijimani prosté jako jejich nidhrada. Tato praxe sice umozni zajistit pfitomnost ordinované
sluzby ve spoleCenstvi, ale miZe timto zplsobem vést k opétovnému vymizeni trvalého
diakonatu. Je to nejen proto, ze se stale pokracuje v pohledu na sluzbu vzdy ve vztahu
k presbyteratu jako cirkevni sluzb& par excellence, ale také piedevSim v setrvavani
u pastora¢niho pojeti teritorialni sit€¢ podle logiky systému pro uspokojovani nabozenskych
potfeb obcantl nalezejicich ke kiest'anské vife. Nebezpeci redukce diakonatu na nahradnictvi
za knézstvi je spojeno s tézkostmi konce krestanstva chéapaného jako kulturni, socidlni
a politicky rezim, ktery spo€ivd na predpokladu pfilnuti vSech obfant ke kfestanské vite.

Kontext tohoto konce kiestanstva ma vliv na pfijeti koncilniho rozhodnuti obnovit

. ,, 647
diakonat.

1 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 81.

642 Srov.: ALTANA: Jahen, 358.

4 Srov.: GRESHAKE: Priestersein, 35.

44 Srov.: MTK: Diakonét. Vyvoj a perspektivy, 81.

4 Srov.: OPATRNY A.: Pastorace v postmoderni spole¢nosti, 104 — 105.
%46 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 61.

47 Srov.: tamtéz, 62.
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Jeden z vyznamnych ukazatelti tohoto odchodu krestanstva je nedostatek knézi. Je méné
knézi, protoze je méné katolikli. Ale pfesto se nabozenské pozadavky obcanti na cirkev
pohybuji zasadné v oblasti obfadid. Je zde napéti mezi néboZenskou nabidkou jesté
o¢ekavanou mnohymi a vili ,,jit k jadru viry®, pfi¢emz je tieba vzit vazné svobodu aktu viry
atim jeji jedinecnost ve spolecnosti, kde Bih kiestanl neni jiz kulturni evidenci. Je t&€zké

Y r ’ sy o vr 64 S
piejit od pastorace systému a vymezeni k pastoraci vice tviréi.**® Pravé v tomto kontextu

. A 649
hrozi nahrazeni knézi jahny ...

Povolavéani necastéji k tomu, aby pracovali ve farnostech v oblasti liturgie a svatosti
(nedé€lni shromézdéni, kity, homilie, svatby, pé€e o nemocné) jdhni napliuji ulohy kdysi
vykondvané knézimi. Diky jejich pfitomnosti u oltafe a svéceni jsou vnimani obecné jako
ersatz (néhrada)...%°

Jaka je hranice mezi poskytovanim sluzby a specificky kn&zskou funkci?®' Podle
Hippolyta mohl jéhen v nouzi ud&lovat i pomazani nemocnych.®>* Je to ale pravé ta sluzba,
pro kterou byli ustanoveni? Neni jejich misto pravé v tom piedpoli?®> JiZ jejich jméno na to
poukazuje, nebot’ rozdilnost v oznaceni ufadu neni bez vyznamu, vyjadiuji se v ném skutecné
rozdily. Kdyby to tak nebylo, stacilo by nazyvat vSechny nositele Gfadu stejné. Takto je ale
biskuptim pfitazen pontifikat, presbyteriim kn&Zstvi, jahnim sluzba.®>*

Nebyla zde (tvafi v tvar tézkostem s prekondnim logiky systému ve strachu opustit jistoty
a nostalgické iluze nékterych) tendence jakoby setrvacnosti se obratit k jahnlim, a odloZit tak
odvézné volby, které se vnucovaly? 65

Je proto dilezité, aby bylo objasnéno, ze diakonat vyjadiuje nové véci pro

evangelium.656 »Je zatim vcelku malé pochopeni pro to, Ze svéceni miize pravé jahna

% Srov.: THEOBALD Ch.: C’est aujourd hui le ,,moment favorable*. Pour un diagnostic théologieque du temps
présent., in: BACQ Ph., THEOBALD Ch. (ed.): Une nouvelle chance pour 1'Evangile. Vers une pastorale
d’engendrement, Bruxelles-Paris-Montréal: Lumen vitae — L atelier — Novalis (fada Théologies pratiques), 2004,
47-72.

%49 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 64.

60 Ale podle ankety, kterou uskute¢nila v Interdiecézni komise pro trvaly diakonat (Commission interdiocésaine
francophone du diaconat permanent) jen ¢tvrtina jahnt v belgickych frankofonnich diecézich bylo ochotno se
nechat vysvétit na knéze., srov. tamtéz.

631 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 125.
852 Srov.: tamtéz, 125.

833 Srov.: tamtéz, 125.

6% Srov.: tamtéz, 125.

653 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 64.

6% Jsou zde ,,nové Casy“, je tieba promyslet cirkev kulturnich a spole¢enskych zmén, které se dotykaji hlasani
evangelia v této dobé — srov. CONFERENCE DES EVEQUES DE FRANCE, Des temps nouveaux pour
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svatostné podpofit jak v diakonické sluzbé véficim i nevéficim a v etnych ulohdch cirkevni
spravy a kone¢né¢ v mnoha kontaktech cirkve s rliznymi prostiedimi svéta, kde je jdhem
jedinecnym (a svécenim zplnomocnénym) spojovacim c¢lankem mezi svétem a cirkvi.
Konkrétné by to znamenalo, Ze by jahny méli byt naptiklad vedouci pracovnici charit,
pracovnici pastoracné-psychologickych poraden, diecézni ekonomové, kancléti biskupskych
kurii, ale také redaktofti cirkevnich periodik apod.* 637

Uzkost ze zmengujiciho se poétu knézi je takova, Ze se zapomani na jeden z velkych
pfinostt Druhého vatikdnského koncilu, totiz odliSnost a komplementaritu sluzeb, hlavné
diakonatu.”>® Nedostatek knézi je vmnoha diecézich znepokojivou skutecnosti predev§im
pokud véfici nepiijali dle svych charismat kazdy svou c¢ast odpovédnosti za zivot komunity.
JestliZze tato otazka nebude vyfeSena v nésledujicich letech, bude tfeba se smifit s opétovnym
vymizenim diakonatu. V kazdém piipad€ vyvoj smétujici k suplovani knézi ztézuje moznost
vystoupit vlastni identit¢ jahenské sluiby.659 V zemich, kde se trvali didkoni uplatiiuji

w7

ve velké mite (USA, Francie, Némecko), diakonat skutecné ¢astecné nahradil presbyterat.

Relativné ziidka se tam setkame s didkonem v oblasti pée o uvéznéné, v prosazovani
lidskych prav, atd.*®

Ptitom jestlize je vcirtkvi mnozstvi nevykonané prace, mnozstvi hladovéjicich
(1 duchovng), proto je tfeba hledat pomoc hlavné u diakonatu. Je mnoho lidi, ktefi pottebuji
jistotu, Ze o né cirkev stoji, Ze k ni patii.®®' V této souvislosti sluzby zprostiedkovani se také
nabizi souvislost se sluzbou deélnickych knezi (presbytertr), kterd v 60. a 70. letech byla
experimentalné zavedena napiiklad ve Francii a v Némecku. Sluzba dé€lnickych knézi nese
vSechny prvky jadhenské sluzby s civilnim povolanim. Jahenské svéceni se v§im, co k nému
patii, a pfedevSim s evangelizatnim a misijnim charakterem jdhenské sluzby, této sluzbé
odpovidda mnohem l1épe. Svatost manzelstvi davd potom této sluzbé zvlaStni vysokou

hodnotu.*®?

1'Evangile. Assembler pléniére de Lourdes 2000, Paris: Bayard Centurion- Fleurus — Mame — Cerf (fada
Documents d Eglise), 2001.

%7 OPATRNY A.: Pastorace v postmoderni spoleenosti, 104.

%% Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 65.

89 Srov.: tamtéz, 66.

650 Srov.: MTK: Diakonét. Vyvoj a perspektivy, 79.

%1 Srov.: KANA: Jahni a my, 103.

662 Srov.: OPATRNY M.: Zapojeni stalych jahni Geskych a moravskych diecézi v pastoraci,.72.
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Na zéklad¢ pojeti diakona jako muZe cirkve, ktery interpretuje svét cirkvi a cirkev svétu,
je mozné vice rozvinout charakter ,,byti ve svété. Diakon je reprezentantem Krista, ktery je
zéaroven Stvoritelem, Bohem blizkym kazdému ¢lovéku a veskeré stvofené skutecnosti (srov.
Sk 17,27). Tim jadhen ukazuje a sam také proziva christocentricky charakter veSkeré stvorené
reality. Rozpé&ti imanence a transcedence, pfitomnost jdhna, posvéceného sluzebnika, ktery
zosobnuje Krista, sluzebnika Otcova uprostfed civilniho povolani a rodinného Zzivota,
odkazuje na tajemstvi transcendentniho Boha, ktery je svému stvofeni blizky — ,,v ném
zijeme, hybame se a jsme* (Sk 17,28a). ,,Jdhen ma podporovat sluzbu hlavné osobnimi
a drobnymi styky pfi stdlém spojeni s eucharistii. Je tfeba, aby mohl kazdého znat a pomahat,
pecovat jménem biskupa o lidské Vztahy.“663 Panuje vSeobecné minéni, Ze dalsi rozvoj sluzby
didkona je tfeba promyslet v sepjeti s konkrétnimi potfebami kiestanské komunity. Identita

diakona by se mé&la vynofit uvniti jednotlivych sluzeb.***

To je podtrZzeno také tim, Ze jdhen Zijici v manzelstvi je vétSinou téZ otcem ve fyzickém
smyslu slova a tim ma pfi pfedavani daru zivota zvlastni ucast na lasce a moci Stvofitele
aOtce.” Vtomto pohledu viry na Dérce Zivota, ktery ,se stard“ (srov. Zalm 8)
o nejmensiho a ma ohled na celé stvotfeni, by mél byt jahen tim, kdo si v§ima téch, ktefi jsou
v cirkevnim spolecenstvi (nebo v obci) ptehlizeni, haji lidsky zivot ve vsSech jeho etapach
a formach v ramci kiestanské praxe. Z toho, co bylo feceno, vyplyva mnoho konkrétnich
ukolu (starost o nemocné, starost o Zeny uvazujici o potratu, zvlastni poslani vic¢i lidem cirkvi
vzdalenym nebo hledajicim, lidem na okraji spolec¢nosti, apod.). Kromé& toho je velmi dtlezité
a aktualni studovat, prohlubovat a §ifit socidlni uceni cirkve. Zapojeni znacné casti jahnil
v povolanich, v praci a v rodindch umozni vypracovani meditaci, které¢ by ucinné prispély
k poznani a k uvedeni do praxe kiestanského socialniho ueni.®

,,Jahenstvi by mohlo, bude-li vérné svym kofentim, slouzit jako most. Hlubsi z4jem jahna
o kiestanské svédectvi v Zivoté spoleCnosti zaroven zviditelfiuje souvislost mezi timto
svédectvim a bohosluzbou.“®®” Af jahnové predavaji Slovo v prostfedi svého piipadného

zaméstnani: bud’ otevienym slovem nebo svou samotnou pfitomnosti v mistech, kde se

vytvaii vetejné minéni a kde se aplikuji etické normy (jako sociélni sluzby, sluzby k ochrané

663 ALTANA: Jahen, 360.

664 Srov.: MTK: Diakonét. Vyvoj a perspektivy, 83.

%35 Srov.: JAN PAVEL I1.: Familiaris consortio, 28

666 Srov.: KONGREGACE PRO KLERUS: Smérnice pro sluzbu a Zivot trvalych jahnti (Directorium ...), 72.
7 ALTANA: Jahen, 358-359.
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668

rodinného préva i prava zivota).”  Také divod pro vyzadovani pokrocilejsiho veéku byl pry

dan tim zamérem, mit takovy stupen hierarchie, ktery by tesnéji propojoval hierarchii
s zivotem laiki ve svéts.*”

Maji sluzbu liturgickou zit neoddélitelné se sluzbou charity v jejich konkrétnich
vyjadienich. Znameni evangelni lasky nemtize byt redukovano na kategorie ¢isté solidarity,
ale jako koherentni dusledek eucharistického tajemstvi. V souvislosti s moznosti obnoveni
trvalého diakonatu se hovotilo jiZ pfed koncilem o loze jahna jako prostfednika mezi lidem
a knézimi, jako o staviteli mostll — Zenaty jdhen ma byt divéryhodnym partnerem dialogu pro
svét jako posledni zieknuti se latentniho manicheismu.®”

Druhy vatikdnsky koncil si jist¢ pial skrze obnoveni trvalého diakonatu pracovat
na vhodng&j§im propojeni cirkve a svéta.’”! Diakon je prorockym a misionafskym mostem
mezi svétem hospodaistvi, politiky, védy, techniky, zabavy, pramyslu a cirkvi.®”* Cetni
biskupové si skute¢né velmi vazi jahnt, protoZze jsou v dennim styku s lidmi, a to jak ve svém
povoléni, tak 1 v rodinném zivoté. Proto mohou v plném svétle vydavat svédectvi sluzby,
kterou cirkev nabizi lidem. Je tedy tfeba, aby jahni konali svou sluzbu v klicovych sektorech

soutasného svéta.’” Patrani po tom, jak a kde se ma tato s/uzba uplatiiovat, ma wuzké

. . . , ., ‘ " , . , .. 674
souvislosti se situaci dneSniho svéta a s Zivotem cirkve ve svété a vztahem cirkve ke svétu.

Klesajici pocet navstévnikli bohosluzeb stavi diakonickou sluzbu lasky k bliznimu do stfedu

673 Jahnové by se proto

farnosti (Mezindrodni studini konference v Salzburgu v roce 2001).
mohli ve vétSi mife stavat ¢leny nové vznikajici specialni duchovni spravy, které se vyviji
vedle klasické duchovni spravy — farm’.676

Také z hlediska rozliSovani duchovnich povolani je vyznamné mysSlenka volby povolani

mezi diakonatem a knézstvim. Je zde vétsi svoboda, pro toho, kdo citi povolani k duchovnimu

668 Srov.: KONGREGACE PRO KLERUS: Smérnice pro sluzbu a Zivot trvalych jahnt (Directorium ...), 26.
569 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 70.

670 Srov.: FLECKENSTEIN H.: Seelsorgische Méglichkeiten des Diakonates in deutschsprachigen lindern, in:
RAHNER, VORGRIMLER: Diaconia in Christo, 421-430.

71 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 202
672 Srov.: SKALOVA: Ménici se obraz jahna, 100.

7 Srov.. KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soutasnym vyzvam v cirkvi
a ve spoleénosti, 16.

7% Srov.: OPATRNY M.: Zapojeni stalych jahni Geskych a moravskych diecézi v pastoraci, 16.
57> Srov.: SKALOVA: Ménici se obraz jahna, 100.
676 Srov.: OPATRNY M.: Zapojeni stalych jahni Geskych a moravskych diecézi v pastoraci, 76.
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ufadu vcirkvi a zdroven neuvazuje o zZivoté v celibatu.””’  Jak vyplyva z prizkumu
uskutecnéném mezi didkony v némecké jazykové oblasti a také z podobného prazkumu
z prostiedi naSich diecézi, diakoni se skutecné vétSinou identifikuji se svym povolanim
k diakonatu®”® a usiluji o odbourani zkreslené predstavy didkona jako nahradnika za knéze.
Dokonce 1 ti, ktefi piivodné zvolili jahenstvi jako alternativu v minulosti zamySlené¢ho
knézstvi, se v pribéhu ¢asu pomérné ochotné ztotoznuji s diakonickym rozmérem své sluzby.

Je tfeba, abychom pracovali na dalsi profilaci autentické identity trvalého jadhna a vyloucili
veskeré pokuSeni redukovat tuto novinku tvaii v tvar naléhavé bezprostiedni potiebé, totiz
nedostatku kn&z{.*” Nebezpeci konkurence s knézimi by ptestalo ovladat vztahy, kdyby se
obecné kiestansky zivot véticich zaméroval méné na aspekt kultu. Neni mozné spatfovat
v neodstatku knéZzi ur€ité znameni, Ze pastoraci je dnes mozné konat také jinak?

Od doby renesance a reformace si civilni autority vzaly na starost velkou ¢ast objektivnich
potieb populace. To nezamezilo feholnim kongregacim, aby se mnozily a diverzifikovaly, ale
dnes se zd4, Ze ptfece jen 1 ony trochu ztraceji tempo v potfebach reagovat na rizné nouze
Cloveéka. Je v dneSnim, az pfili§ sofistikovaném svété, kde sebemensi sluzba je piedvidana
a programovana, ale také Casto odlidsténa, jeSté misto pro tuto sill zemé, kterou piedstavuje
sluzba prokazovana zdarma a osobné a vykonand ve jménu Krista — SluZzebnika? Je to jisté

jedna z vyzev pro diakonii charity, ktera byla svéiena didkontim jako jedno jejich poslémi.680

2.2.1.1. Hlavni rysy ,,nového diakondtu“

Bezmezné jsou potieby cirkve nagich dnt.®®' Je§té vice, nez kn&z musi jahen nalézt své
misto v [in€ komunity a ne u oltare. Jestlize vykonava také leadership po boku knéze u oltate,
je to jen proto, ze plni do zékladu poslani, které si ho zada jinde a jehoz ozvénou je vyjimecné
predsednictvi nebo doprovéazeni knéze v liturgii.®®

Vsechny texty (koncilni i jiné), které definuji diakonat, zminuji tfi dobfe zndmé diakonie

charity, slova a liturgie. Je to ta prvni ze tii, ktera v ptipad¢ jdhna zabarvuje ostatni dv¢. Je to

77 Srov.: FLECKENSTEIN: Seelsorgische Moglichkeiten des Diakonates in deutschsprachigen lindern,
425-426.

%78 Srov.: OPATRNY M.: Zapojeni stalych jahnt Eeskych a moravskych diecézi v pastoraci, 39.
67 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 11.

6% Srov.: tamtéz, 207.

81 Srov.: tamtéz, 202.

82 Srov. tamtéz.
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sluzba charity, co musi fokalizovat svatostnou pfitomnost Krista v osob¢ jahna. Jahen se dava
k dispozici vSem. Zakladajici texty pfipominaji, ze je ve sluzbé biskupa a jeho presbyteria.
Ani koncil ani obfady vSak nehovoii o podfizenosti jahna knézi. Ale to nesmi branit sluzbé
komukoli. Diakonéat je institucionalnim projevem povolani cirkve chudé a slouZzici uprostred

svéta.b%

,PI1 vykonavani Gfadi bude jdhen vzdy mit dobfe na paméti, aby kazdd Cinnost
vcirkvi byla znamenim lasky a sluzby bratiim. V ¢innosti soudni, administrativni a
organizacni se tedy bude snazit se vyhnout jakékoliv form¢ byrokracie, aby tak nezbavil
vlastni ufad smyslu a pastoraéni hodnoty.* °**

Pritomnost jahna se musi stat v komunité ,transversalni“. Zatimco knéz ma za poslani
naznacovat, ze Kristus skute¢né¢ jiz shromazdil svou cirkev, kdyz slavi eucharistii, jdhen ma
piipominat, ze toto shromazd'ovani je jesté ,,v procesu‘“.Snazi se spojit vSechny soucinnosti
k dilu vsrdci cirkve. Je povolan ,zblizka*“ stimulovat spolupraci, ukazovat naléhavost
bratrstvi mezi lidmi. Aniz by casto délal néco jiného, nez to, k ¢emu jsou povolani vSichni
kiestané, d€la to svatostné¢ ve jménu Krista — Hlavy cirkve. Ocekava se, Ze jeho bratrska
pritomnost bude mit ucinek inspirace, ktery podnécuje kazdého a ,,vSechny* dé€lat to, co

s i1 - . 685
,nekteti* piijali jako poslani naznacovat.

2.2.1.2. Sbor jahni

Jahen svatostné reprezentuje Krista-Sluzebnika. Lépe nez knéz nebo biskup muze piijmout
toto poslani, nebot’ je sam jako otec rodiny nebo kolega v praci v ptimém kontaktu se svétem,
aby evangelizoval a slouZil mu obtiZen rodinnymi, profesnimi, spole¢enskymi odpovédnostmi
jako vétsina muzi a Zen v jeho okoli. Je mozné ocekavat, Ze skloubi konkrétnim zplsobem
pozadavky evangelia a ty, které piinasi kazdodenni zivot jeho doby. AvSak byla by to
utopicka iluze ocekavat od kazdého jahna, Ze toto vSechno bude délat. Rozhodujici je zde
proto zatazeni do sboru jahnt. Kazdy jdhen, kdyby byl sam, by se citil drcen timto ukolem.
Ale on vi, ze patfi ke sboru, k riznorodému bratrstvu, kde si vSichni spole¢né¢ uvédomuji

setkani se svétem, jemuz jsou poslani slouzit a evangelizova‘[.686

583 Srov. tamtéz.
8% KONGREGACE PRO KLERUS: Smérnice pro sluzbu a Zivot trvalych jahni (Directorium ...), 42.
%% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 202.

%86 Srov.: tamtéz.
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2.2.2. Prinos Karla Rahnera

Karl Rahner shromdzdil v pfedvecer koncilu cetné historické, dogmatické, pastoralné-
teologické, liturgické 1 cirkevnépravni piispévky k tématu obnovy diakonatu ve sborniku
Diaconia in Christo a sdm byl pozdé&ji na koncil pfizvan jako odbornik na tuto otazku. Je
zajimavé si s spolu s nim pfipomenout zakladni otazky, které se v pfedveCer koncilu kladly
v souvislosti s myslenkou obnoveni trvalého diakonatu, i kdyz nékteré tivahy a skutecnosti se

tieba pozd¢ji ubirali trochu jingm smérem.

2.2.2.1. Uvahy o obnové diakondtu

Na zakladé rtznych divodu je z hlediska dogmatiky mozné a z hlediska historie nutné
tvrdit, Ze svatostné pfedavani Gradu muize byt cirkvi vykondvéano tak, Ze jsou pfedany jen
urité pravomoci, tedy ne vzdy musi byt pfedana najednou Uplnd pravomoc jednotlivci
a pfitom také toto cCaste€né predani ufadu zlstdva svatosti. Proto musi byt nahlizen jako
ustanoveny od Krista, tedy de iure divino, 1 kdyz samo rozdéleni bylo ucinéno cirkvi
v Kristové autorité a nikoli samym Kristem béhem jeho pozemského Zivota.®®’

Které konkrétni momenty z celkové plnosti tkolil a pravomoci cirkve by mély byt v tomto
castecném ufad¢ (diakonétu) smysluplné zahrnuty? Konkrétnéji fe€eno, mély by byt vice
charitativni, katechetické nebo liturgické? Je dokonce mozné, ze by dogmaticky a ne pouze
pastoraén¢ mohly byt dany (také cirkevnépravné) riizné typy diakonatu? Je zde také otazka
vztahu k presbyteratu — nikoli pomocna podtizenost, ale vyclenéni urcitého druhu pravomoci
z celkové pravomoci cirkve. Pravé tak bychom se mohli ptat, zda presbyterat a diakonat
ve své puvodni koncepci nestaly vedle sebe jako artikulace episkopatu a v jeho sluzbé i1 kdyz
kazdy svym zplisobem. Tato otdzka musi byt feSena kombinovanou metodou exegetického,
dogmaticko-déjinného a systematického charakteru, protoze Zadna z téchto metod sama
o sob& v odpovédi na tuto otdzku ziejmée nestaci.

V uceni Magisteria je faktickd existence diakonatu ptfedpoklddana a neni néjak zvIast
reflektovana, a proto je u€eni cirkve o diakonatu spiSe poukazem na jeho fakticitu v cirkvi,

nez n¢jakym dikladnym popisem jeho podstaty. Je tfeba davat pozor, abychom na zakladé¢

87 K textu na nasledujicich stranach této prace srov. RAHNER: Sadmtliche Werke, Band 16 ,Kirchliche
Erneuerung®, Freiburg im Breisgau: Herder, 2005, 286 - 373.
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faktické historické existence diakondtu neabsolutizovali momenty, kterym to nepfislusi
a rozlisit, které momenty jsou neménné pro svou blizkost k vlastni podstaté diakonatu.

Kdo jsou diakonoi, jaky je jejich vztah k presbyteroi a episkopoi? Jsou podobni presbyteroi
(predevsim pokud vystupuji vici episkopoi), tvoti kolegium nebo vystupuji jako samostatné
osoby? Je mozné jiz zde prokazat obfad svatostn¢ho piedavani Gfadu? Je toto zfizeni vice
méné¢ povinné ve vSech obcich nebo ne? Je toto zfizeni snad také tam, kde neni Zadné
kolegium presbyterti, takZe je mozné jiz odtud ukazat bezprostfednost vztahu diakonatu
k episkopatu? Jaké mél asi diakon funkce, pokud pocitdme s hypotézou, Ze ve staré cirkvi
bylo na vrcholu ptivodné kolegium presbyterii (snad také vnitin€ strukturované) a nikoli hned
monarchicky episkopos?

Je tteba zkoumat déjiny teologie diakonatu a to nejen v cirkvi zapadni, ale také v cirkvich
kiestanského Vychodu. Dokonce je hodné doporuceni, abychom se zajimali o analogické
formy cirkevni sluzby v kiestanskych spolecenstvich reformace a to také tam, kde jiz
nevystupuji pod nalepkou diakonatu nebo ve védomi pokraovani starého diakonatu. Pro
otazku, jak by mohlo nebo mélo vypadat svatostné piedavani moderniho diakonatu
v soucasné katolické cirkvi, totiz mohou byt zkuSenosti protestantskych spolecenstvi docela
poucné.

Zvlastni pozornost je piirozené potieba vénovat déjindm tUpadku diakonatu jako
skutecného cirkevniho Utfadu vedle presbyteratu. Jaké jsou pticiny tohoto upadku? Objevil se
néjaky odpor ¢i protest proti tomuto vyvoji? Objevil se pokus jej zvratit? Postupoval tento
upadek ve vSech regionech Zapadu rovnomérné? Nezasahl také nékteré z vychodnich cirkvi?
Jaké paraliturgické a parakanonické nadhrady nastoupily na ono prazdné misto? Pro¢ se cirkvi
JiZ nepodafilo pfenést svatostné faktické ufady a funkce po zpiisobu staré cirkve? Jak vznikla
jisté nikoli ptvodni ptfedstava, Zze vSechny stupné svéceni jsou pouze stupné, po kterych se
stoupd k presbyteratu? Mozna by také bylo prospésné nasemu tématu, kdyby se prozkoumala
otazka, zda také mimo starou cirkev nebyli diakoni, kteti by mohli byt vynikajicimi vzory pro
moderni diakonat (napfiklad FrantiSek z Assisi).

Co je diakon podle dnesniho kanonického prava? Jaky teologicky vyznam ma vlastné jeho
liturgicka funkce v Missa solemnis, tvaii v tvat dojmu, ktery nabyva dnesni kiest’an a teolog,
Ze totiz to, co ¢ini nebo muzZe Cinit jahen pfi msi a pii udileni svatosti nebo v hlasani slova,
muze Cinit také laik bez svatostného svéceni pokud je cirkevné-uifedné povéien. Zde by
pravdépodobné nebylo mozné obejit otdzku, zda laik, ktery by mél takovou habitudlni
autorizaci pro to, co je cirkevné-pravné vyhrazeno normalnim zpiisobem jihnovi, je

ve vlastnim smyslu slova jesté¢ laikem, nebo zda by na zakladé svatostné povahy cirkve
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v takovém ptipadé bylo nutné vyzadovat, aby se pfedani takové pravomoci uskute¢nilo nikoli
jen juridicky, nybrz liturgicky uchopitelnym zptasobem, tedy jako svatost (nebo jako
svatostina)?

Rahner uvadi také nékolik tvrzeni, které povazuje za jisté opérné body:

1. Musi se jednat o pomocné funkce v oblasti kol vlastnich vedoucim cirkve, které
prislusi uradu v cirkvi jako takovému v odliSeni od laik.

2. Tento pomocny ufad je uvazovan sam o sob¢ jako trvald uloha, protoze ve své svatostné
podstaté véetn€ svého zasadné neztratitelného charakteru nemuize byt povazovan za ucelovou
ptechodnou funkci proptij¢enou ad hoc.

3. Tento sluzebny ufad vSak musi mit néjaky vétSi vyznam, protoze malo téchto
pomocnych ukonti, jak prokazuji d&jiny a praxe cirkve vSech dob, bylo vykondvano lidmi,
kteti nebyli v cirkvi bud’ nazyvani diakony v pfisném slova smyslu, nebo nebyli pro takovou
pomocnou funkci ustanoveni a vybaveni svatostnym svécenim

Praxe staré¢ cirkve ukazuje, Ze diakonat nebyl v zadném ptipad¢ povazovan ani vykonavan
pouze jako stupeni, skrze n€jz se vystupuje ke knézstvi, ale mél povahu trvalého ufadu
v cirkvi. Je to pochopitelné také z piirozenosti véci. Utad a tikol v n&jaké spole¢nosti, ktery je
pro tuto spole¢nost nutny a od jinych jejich uradd odlisny, neni jiz stupiiem k néjakému
vy$Simu ufadu, ale mize byt nékomu proptijcen, aniz se stim takovému nositeli ufadu
piedava schopnost a pravo postupu k vys§imu uiadu.

Zavazky ufadu jahna jsou pii spradvném a plném porozumeéni t€émto zavazkiim tak velmi
rozdilné od zavazki knéze, Ze vhodnost k diakonatu jesté nezahrnuje vhodnost ke knéZstvi
a jako takova od jahna ani nemusi byt vyzadovéana.

Otézka, zda je mozné a vhodné znovuustanovit ufad a pfedavani tfadu diakonatu v latinské
cirkvi, aniz by takto vysvéceni byly pfedem povazovani za kandidaty pozdéjsiho knézského
svéceni, je legitimni z nasledujicich divodi:

a) Praxe a zédkonodarstvi latinské cirkve jesté neni praxi obecné cirkve. U sjednocenych
vychodnich cirkvi existuje do dnesnich ¢ast diakonat, ktery neni pouze stupném ke knézstvi.
Latinska praxe neprokazuje ani Ze je jedina mozna a legitimni, ani Ze je pro vSechny dalsi
Casy a okolnosti nejvhodnéjsi a ze ma takovou ziistat.

b). Je tfeba mit na paméti, Ze dnesSni praxe tykajici se diakondtu se vyvinula bez néjaké
zvlastni reflexe a vlastnich vyslovnych rozhodnuti z historickych podminek, které dnes

nemusi byt nutné platné a vyznamné.
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2.2.2.2. Poznamky ke vitahu jednotlivych uiadii v cirkvi mezi sebou

Vzhledem k nikoli nepatrnym rozdilim ve struktufe obci v apostolské dobé a na zakladé
dalSich diivoda se neni mozné domnivat, Ze trojdilnost ufadu v cirkvi jde bezprostiedné zpét
k vyslovné vili historického JeziSe pied nebo po Zmrtvychvstani. Tim neni popieno ius
divinum téchto tfi druht nebo stupiiti ufadu. Mliizeme nezaujaté pfijmout, ze Jezi§ své cirkvi
dal afad také v tom smyslu, Ze kolegiu apostola v ¢ele s Petrem dal vSechny ony pravomoci,
ukoly, prava, kterd jsou nutné¢ spoludéna s podstatou jim zalozené cirkve. S takovym
zalozenim cirkve jako dokonalé spole¢nosti bylo tfadu v cirkvi proptjceno také pravo tuto
ufedni moc predavat pozdejsSim nositelim ufadu bud’ v plnosti nebo pravé jen jeji urcitou
omezenou ¢ast a to vzhledem k praktické potfebé doby a mista.

Této moznosti jiz zfejm¢ vyuzili apostolové v ustanoveni Sedmi (ktefi piece
jednoznaéné nedostali vSechny pravomoci a ukoly apostola), v ustanoveni jahnt, ktefi
jednoznacné néméli ony pravomoci, které vlastnili ti, ktefi byli v této souvislosti nazyvany
episkopoi, v ustaveni kolegidlnich nebo monarchickych vidéich $picek v jednotlivych obcich
za zivota apostol, piicemz tyto Spicky nemély ziejmée vSechny pravomoci vlastnich apostold.
Variabilita takovych caste¢nych piedavani Uradu ve staré¢ cirkvi dobfe ukazuje, Ze se
v rozdéleni jediného Ufadu, ktery byl dan cirkvi Kristem, nevéazali na zZadné pevné urceni
JeziSovo, které by presahovalo ustanoveni apostolského kolegia s vrcholem v Petrovi.

Dle Rahnera jiz diakonat anonymné¢ v cirkvi existuje - ma na mysli katechisty nebo ty, kdo
plni rizné charitativni tkoly, tkoly hlasani BoZiho slova, administrativni funkce, plisobi jako
pomocny organ biskupa, zajiStuji kiestanské vyucovani mladeze, katechezi dospélych,
snoubenctl, predsedani spoleenstvim bez knéze, vedeni cirkevnich organizaci a spolki.®®®
Proto klade otazku obnovy do kontextu skute¢nych pastoracnich potfeb mistnich cirkvi.
Uvahy vychazi z toho, Ze diakonat by se mél zavést tam, kde uz vice méné existuje i kdyz ne
ve vSech ukolech a pravomocech a kde se tedy nebude vytvafet nic umélého, co by
neodpovidalo pastoraéni potiebé. Nékde je dost knézi, ktefi bez problémii zvladdnou
diakonické tkoly. Tedy bylo by tfeba jen ramcové zdkonodarstvi, které bude brat zietel
na nabozensko-pastoracni, kulturni a déjinnou situaci. V duchu decentralizace cirkve by se

postupovalo napi.v rdmci biskupskych konferenci ¢i metropoli. Ostatné dé&jiny, uceni

6% K textu na nasledujicich stranach této prace srov. RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates,
296-320.
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Magisteria i1 kanonické pravo svéd¢i o vnitini rtiznorodosti Gfadu diakona — vime, Ze pojeti
diakonétu se mnohokrat ménilo.

Uvadi také urcité pastoralné-teologické diivody pro svatostné udileni této sluzby: vétsi
vaznost u véficich, zdlraznéni vyznamu této sluzby, ptitazlivost, nedostatek knézi, nové
spolecenské a kulturni potieby, na které nestaci kn&zi ani aktivity laik(i, apoStolat.
Vykonavani charity v kontextu diakonatu se stava aktem viditelné cirkve a neni jen plnénim
kiestanské lasky k bliznimu. Ukazuje také vhodnost svédzanosti diakonickych sluzeb
s oltdfem. Bude jist¢ mnoho konkrétnich ukolt jahnii s ohledem na riiznorodost situaci,
pfi¢emz jednotici bude pravé sluzba oltate (liturgicka sluzba vSak nesmi byt chapéana jako
hlavni funkce jdhna). Vyznam kerygmatickych, charitativnich a administrativnich funkci
jahna nevyluc€uje, Ze maji byt vidény v souvislosti s usttednim tajemstvim cirkve — eucharistii.
Eucharistie neni jen svatost osobniho setkani s Kristem, ale udélost v niz se uskuteciiuje
cirkev. V anamnéze je vysloveno rozhodujici Bozi slovo, ostatni hldsani je jen vyklad. Jadhen
muze byt chapan také jako interpret Bozich tajemstvi pro lid, zastupce lidu, pomocnik
zéastupce Kristova. Kdyz ma Ucast na této eucharistii, ma mit tedy ucast 1 na jejim vykladu
v uceni, ma jej rozSifovat na cely lidsky Zivot skrze ukoly kiestanské charity a vedeni
véticich. V eucharistii nachazi tedy jednotu tak mnoho rozliénych ukola diakona.

Nejasné hranice mezi pravomocemi laiki a hierarchie dosvédcuji jednotu lidu a uradu.
VSichni jako celek ve spojeni s hlavou mohou svéd¢it a vykondvat knézstvi. Co tedy
charakterizuje diakona ve srovnani s laikem? Pokud n€kdo vykonava ukoly, které jsou
vnitinim momentem ukolll nélezejicich ufadim biskupa a knéze. Chape tedy diakonat
a knézstvi jako dv¢ vedle sebe stojici artikulace biskupského uradu.

Existuje pojeti, v némzZ diakon je pfimo pomocnikem knéze a tedy i1 knéZstvi obsahuje
diakonatni prvky. Proto je mozné jej chapat také jako pomocny organ a artikulaci knéZzstvi. Je
zajimavé, ze z praxe svéceni per saltum Rahner soudi pravé to, Ze knéz mulze eminenter
vykonavat to, co diakon, aniz by piijal jeho svéceni. Zalezi potom na konkrétnim biskupovi,
zda pojme jahna spis jako zaméfeného k sobé nebo jako pomocnika prostého knéze.

Hovoii se také o tom, Ze ufad se nutné nemusi pfedavat svatostné (viz papezsky nejvyssi
ufad). Cirkev jako takova uz je prece prasvatosti. Nikoli ufad je ospravedlnén na zékladé
svatostného predavani, ale toto svatostné preddvani ptijima své ospravedlnéni od uradu.

Pokud se tykéa Givah o jahenstvi pro Zenat¢ muze: Jadhen by mél své manzelstvi vidét jako

nikoli nepodstatny moment svého diakonického ukolu.
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2.2.3. Augustinus Kerkvoorde

Kromé Karla Rahnera se v dob¢é pied koncilem pokousel objevit teologii diakonatu Dr.
Augustinus Kerkvoorde OSB z opatstvi Zevenkerken (Briigge). Jednd se ovSem spiSe jen o
takové stiipky této teologie, nebot’ jak sam autor svédci, teologie diakonatu po tolika staletich

jeho vymizeni prakticky neexistuje.

2.2.3.1. Teologie diakondtu

Co je diakonat teologicky, jaké misto a funkce zaujimé diakonat v hierarchii cirkve? Hned
zpocatku upozoriiuje, ze nebude zkoumat, co v této véci fika Pismo a Tradice v nejSirSim
slova smyslu. Pajde o teology, jejich komentate a zavéry v prezentaci a rozvoji kiest’anského
uéeni. Upozoriiuje na vté dob& celkem aktualni studie Josepha Lécuyera®™ a Jeana
Colsona.®”

OvSem predbézné rovnou ftikd, ze samostatnd teologie diakonatu neexistuje, nebot’
vzhledem k nam zndmym okolnostem jeho vymizeni nebyla vlastné ani potieba. V déjinach

teologie nachazi jedinou katolickou praci vyluéné o diakonatu.®"

692

Zjistuje, Ze vice literatury je
vénovano arcidiakonatu a niz$im svécenim.

Jsou zde tedy jen fragmenty z riiznych pojednani o ordo obecné, o knézstvi, o svatostech
nebo o cirkvi. V dobé¢ kdy tyto traktaty vznikaly, tedy vrcholny stitedoveék co se tyka svatosti,
novovek co se tyka ekleziologie, byl jiz diakonat jen archeologickym reliktem. Je tedy
potieba vynalozit Gsili, shromézdit fragmenty a navrhnout teologii diakonatu.

Prvofadym ukolem cirkve je hlasat radostnou zvést, pficemz musi piihliZzet k moznostem
a nutnosti pfizpisobeni naléhavym potiebdm. Ve svych tvahach chce piihlizet jak
k episkopatu a presbyteratu (tedy knézstvi hierarchickému), klaikatu (tedy knézstvi
kralovskému) tak hlavné ke knézstvi Kristovu.

Ptipomina Schillebeeckxa ktery hovoii o svatostné ekonomii cirkve a za tstfedni bod a

kli¢ svatostné ekonomie povazuje svatostny charakter. Podle scholastického pojeti je knézem

69 Srov.: LECUYER: Diaconat, in: Dictionnaire du spiritualité ascétique et mystique, Doctrine et histoire,
800nn., (viz oddil 3.2.2 této prace).

% COLSON: La fonction diaconale aux origines de 1'Eglise, Briigge, 1960.

%! SEIDL J. N.: Der Diakonat in der katholischen Kirche, dessen hieratische Wiirde und geschichtliche
Entwicklung, Regensburg, 1884.

6%2 K textu na nasledujicich stranach této prace srov. KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 220-284.
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presbyter, dle starého a tradi¢niho je to biskup. Schillebeeckx navazuje na staré pojeti, ale
podstatu knézstvi vztahuje k eucharistii. Biskup mé svéceni a charakter v plnosti, knéz ma
na ném ucast a diakonat by tak byl niz8i ucasti na knézstvi a jeho charakteru.

DalSim teologem, kterého Kerkvoorde pfipomind, je dominikédn z koleje Albertinum
v Nijmegen A. H. Maltha. Podle n¢j se o svatostnosti diakonatu nedd pochybovat i1 kdyz ji
nekteti teologové v d€jinach zpochybinovali (Durandus de S. Porciano, Kajetdn a Salmeron).
Pti svém zdavodnéni vychazi ze staré¢ tradice, z materie a formy svéceni, z dekretu pro
Armény a kone¢né z Tridentského koncilu.

Kerkovoorde konstatuje, Ze svatostnost diakondtu je dnes vSemi pfijimana jako jisté,
spolecné a prinejmensim pravdépodobné uceni a byla potvrzena skrze konstituci Pia XII.
Sacramentum ordinis. Jsou oviem vyjimky, naptiklad Jean Beyer,”” ktery jesté po vydani
této konstituce uvadi nasledujici argumenty proti svatostnosti diakonatu: Diakon nema
opravnéni, které by nemél také laik, nemd zvlastni potestas ordinis. Z jeho velkého stafi se
neda pry usuzovat ani na ustaveni Kristem, ani na svatostnost. Liturgické¢ vkladani rukou
nema ani u biskupského ani u jdhenského svéceni svatostné dusledky, nebot neudéluje
zadnou zvlastni knéZzskou pravomoc, kterou Beyer vidi v konsekraci eucharistie a v udileni
odpusténi hiichii. Vkladani rukou bylo nebo je béZzné u jinych svatosti jako bifmovani,
odpusténi hiichi, pomazani nemocnych, svéceni opata. Zde je vSechno soustiedéno na
presbytera, autor se dokonce domniva, ze takova jednoduchost odpovidd Bozimu dilu, Ze je
tieba odlozit lidské vydobytky. To ale stoji proti celé tradici, vychodni i latinské, patristické,
scholastické 1 potridentské.

Dalsi teolog, u néhoz Kerkvoorde patra, je dogmatik Michael Schmaus.®* Podle ného ma
cirkev jako celek ucast na Kristové knézském charakteru. Je néstrojem, jehoZ prostfednictvim
Kristus oslaveny piisobi jako knéz skrze hlasani slova a udélovani svatosti. Ne vSichni véfici
maji (jako €lanky stavby) na tomto knéZském plisobeni stejny podil. Ve spolecenstvi, které
Kristus zalozil existuje tad, hierarchie, ktera se uskutecniuje nejprve skrze apostoly a pak skrze
ty, které apostolové ustanovili pro rizné sluzby, tedy biskupy, knéze a jahny. Ti jsou svatosti
zpodobnéni s Kristem a to je uschopniuje k zvlastni sluzbé, k vykonavani uradu, sluzbé slovu a
udélovani svatosti. Je jen jedna svatost svéceni, ale razné stupné (ordines) k riznym sluzbam.

Podle kanonisty Ferdinanda Clayes-Bouuaerta proptjcuje svatost svéceni pravomoc

konsekrace v pfinaSeni mesni obéti, rozd€élovani pfijiméani a ud€lovani svatosti pokani. Tedy

9 Srov.: BEYER J.: Les instituts séculiers, Briigge, 1954, 159 — 162.
9% Srov.: SCHMAUS M.: Katholische Dogmatik IV/1, Miinchen, 1957, 5. vydani, kap. 6.
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ve svatosti svéceni jsou dva aspekty: Podstatné hledisko knézské pravomoci ve vlastnim slova
smyslu a hledisko vypomoci u této pravomoci (které se podle n¢j tyka diakonatu).

Mizeme tvrdit, ze cela teologie hierarchie jak na Zapad¢ tak na Vychod¢ se vztahuje
k jedinému dilu — totiz k anonymu Pseudo-Dionysia Areopagity. Ve své vizi deviti fada
nebeské a deviti fada cirkevni hierarchie nema jen zdlvodnit hierarchii, ale hraje roli také pfi
vedeni uda k zbozsténi ve snaze je skrze poznéani a svatost vice a vice ptfipodobnit Bohu
(bozské osviceni je bezprostiedné sdileno jen nejvys$Simu fadu, ostatnim se dostava vzdy
prostiednictvim vyssiho stupné). V této hierarchii stoji nejvySe eucharistie, potom ,,mazani®,
pak kfest a paralelné k tomu jsou uspotadani ti, kdo tyto svatosti udileji — biskup, knéz,
»sluzebnik®. Nasleduji ti, kdo jsou témito svatostmi typicky uvadéni do Zivota kiestanské
dokonalosti: mnisi, pokiténi, katechumeni.

Kristus je pramenem a zékladem kazdé cirkevni hierarchie. Potfebujeme svaty dar
kné&zskych pravomoci, abychom se mohli pfiblizit skute€nostem, které nas piesahuji. Biskup
naplnuje a dokonava kazdou strukturu lidské hierarchie. On je prvni spravce svatosti, nositel
moudrosti, kterou svym podiizenym dale pfedava, prvorady ndstoj pro ociSténi, osviceni
a naplnéni. Ostatni knézské stupné svéceni vykonavaji své funkce pouze v jednoté s nim
a v zavislosti na ném. Biskupové si vyvolili a posvétili knéze, ktefi jsou po jejich boku a jejich
hlavnim tkolem je osviceni. Tteti fada sluzebniki, které oznacCuje Dionyzios ,liturgové™
anikoli pojmem diakoni, vykonavaji Ufad ociStovani. Odstrafuji to, co stoji v cesté
zpodobnéni s Bohem, hlidaji brany cirkve, ¢tou Pismo, zpivaji Zalmy, pfijimaji od pokiténych
obleceni, asistuji biskuplim a ruc¢i za katechumeny, doprovazi ven ty, kdo nebyli uvedeni
(Dionyzios zde ned¢la rozdil mezi diakonatem a nizSimi svécenimi). MniSi — nejdokonale;jsi
mezi uvedenymi, jsou pouceni biskupy a posvéceni od knézi za asistence jahnti. Mnisi nemaji
zadné pravo vaci knézské hierarchii, musi ji poslouchat a nemaji Zadné poslani v cirkvi, jejich
misto je pobliz brany do svatyné€ u svatého lidu. Svaty lid osvicenych potiebuje sluzbu knézi,
ktefi je maji vést postupné k jednoté a k duchovni kontemplaci.

U Tomase Akvinského a ve scholastickém pojeti se ordo soustiedi na eucharistickou obé&t’.
Nadale se vSak vztahuji na funkce z hierarchie Dionyziovy. Po staleti totiz zavlddne tendence
vzdycky se néjak ospravedlnit vii¢i Dionyziovi: Jahen nevykonava ocisténi od htichi, nez
tim, Ze necisté vyvadi ze spolecenstvi véficich, Ze pfipravuje svatym povzbuzenim ty, ktefi
maji piijmout svatost. Jahni participuji urCitym zpiisobem na knézské pravomoci, protoze
rozdé€luji krev Pané. A také knéz ma ucast na pravomoci biskupa tim, ze vysluhuje svatost

eucharistie, ktera clovéka dokonale zpodobiiuje s Kristem.
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Sam Kerkvoorde spatfuje urCity podil jdhna na apoStolském ufadu napft. pfi liturgickém
zvestovani evangelia. Ve staré¢ cirkvi a na Vychodé dnes dokonce nemohl biskup udilet
zadnou svatost bez diakona. To, Ze na Zapad¢ od stredovéku casteCné nahradil jadhna
ceremonaf, ukazuje ztratu smyslu pro ontologicky rozmér skutecnosti, pro kontemplaci.
Veéfici byli vice a vice pfenechdni sobé samym. Nova liturgicka pastoralka znovu objevila
vyznam jahna.

Dle autora neni sprava majetku ani knéZskou ani laickou funkci a mohla by ospravedliiovat
znovuzavedeni diakonatu. Dulezité je podobné jako u Rahnera spojeni oltafe a charity.
Presbyteti a diakoni jsou bezprosttednimi spolupracovniky biskupa a tikolem jahna je pfinaset
dary. Pojeti, ze jahen tim ma podil na obétni funkci v Sir§Sim smyslu se nachdzi u svatého
Ireneje a otci, ktefi tak ospravedliuji pfinalezitost jahna k sacerdotium. Pozdé€jsi teologie
ukazuje jen negativni stranku, tedy vylouceni z sacerdotium a vahavé a mlcenlivé postoje
ohledné svatostného charakteru diakonatu.

Patrolog Jean Daniélou, francouzsky jezuita, profesor na Institut catholique v Patizi,
poukazuje na diivé€jsi vyznam hierarchického knéZzstvi: sacerdotium je jen jednim aspektem
sluzby (ministerium). Daniélou v linii feckych otcii pojima knézstvi (jak bylo tehdy obyklé)
ve vztahu k obé&ti a svatostem. Je to jeden aspekt ufadu Kristem odevzdaného aposStolim.
Presbyterat je dalsi aspekt, ktery se tyka vedeni komunity, pfedsedani shromazdéni. ApoStolat
je tteti aspekt, aspekt sluzby slova nebo rozsifovani viry.

Skutecné kiest'anské ministerium je podle slov Pavlovych rozdé€lovani bozskych tajemstvi,
ekonomie spasy, kterd je souCasné zjevenim i skutky. Ekonomie spasy, kterd byla naplnéna
Kristem, je rozdélovana ministerialné skrze cirkev (Rehof Naziansky, Rehoi Nyssky, Jan
Zlatousty, Ps.-Dionyzius). Protoze knéz je rozdélovatel tajemstvi, je sam
sacramentum-persona (Schillebeeckx). Daniélou poukazuje na rozliSnosti v uziti oznaceni.
V Alexandrii je to uc¢enec, v Antiochii obétni knéz, v Jeruzalémé dohlizitel a spravce. Knéz je
v prvni fad¢ sluzebnik slova. Hlasani evangelia je knézska prace fika Origenes a zejména Jan
Zlatousty. Kdyz uz se knézi a levité nezabyvaji krvi bykli a kozld, nybrz stoji skrze milost
Ducha svatého ve sluzbé slova, tak Jezi§ vystoupil na kazatelnu MojziSovu (Origenes). Sluzba
ptedstaveného, kterou knéz vykonava v sobé zahrnuje také spravu statka spolecenstvi, nebot’
kiestanské spolecenstvi je také spolecenstvim lasky (caritas), ktera se tyka chudych.

Pti takové $§ifi pohledu, kterd je blizS§i pramentm, rozumime dobfte, jak je diakonat jako
sluzba oltafe, slova a caritas na strané hierarchick¢ého knéZstvi. Apostolové a jejich
nasledovnici svétili diakony, aby jim byli ndpomocni v jejich diakonii dobrocinnosti, slova

a svatosti.
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Tridentsky koncil byl urcujici pro dalSi oznaceni knéZstvi jako sluzby eucharistie.
André Duval, francouzsky teolog, dominikan z Le Saulchoir, ukazuje, Ze koncilni otcové
prikladali dilezitost také sluzbé kdzani, ale kvali protestantismu se v definici zdiraznila
svatostna stranka. Koncilni otcové se skutecné pokusili pfipsat niz§im svécenim a diakonatu

(aby je ozivili) funkce kerygmatické a administrativni.

2.2.3.2. Zaver

Je pouze jedind svatost ordinis nebo hierarchického knéZstvi. Tato svatost je dle nejstarsi
a nejrozsitencjsi tradice episkopat, dle scholastické je to presbyterat nebo sacerdotium. Neni
to nic jiného, nez samotny apostolat, ktery dle Tridentina ustanovil Pan, kdyz apoStolim
a nastupctim proptjcil v knézstvi pravomoc konsekrace T¢la a Krve (jestli je svatost smifeni
Cisté knézska a nikoli diakonicka, je véc, kterd neni zcela vyfesend).

Bud je to diakon, presbyter a episkop se stfedobodem v biskupovi, nebo stupné
soustfedéné na knéZstvi a eucharistickou ob&t. Aby se dospélo k feSeni, musime vychazet
z funkce, alesponi ptvodni, z liturgického zpiisobu piedavani nebo vykonavani, abychom
mohli stanovit, jakym zpisobem patii diakonat k apoStolatu ustanoveném JeZiSem.

Podle nestar$i a obecné tradice je skutecné pouze jediné knéZstvi biskupa a dva nizsi
svatostné zpiisoby €asti na tomto ordo nebo knéZstvi — presbyterat a diakonat. RozliSovani
mezi moci svéceni a moci jurisdikéni (scholastika a Journet) je zndmé az ve sttedovéku a
vychodnim cirkvim je neznamé. Od dob Jeronyma byla v cirkvi patrnd presbyterska tradice,
kdy se snazi dat knézi stejnou diistojnost jako biskupovi (sdm Jeronym pry vysvétil jednoho
didkona a knéze). Ten rozdil je pak skute¢né na roviné jurisdikce, protoze se ma za to, ze Pan
dal podstatu knézstvi v pravomoci konsekrace T¢la a Krve a v odpusténi hiicht. Pak jsou
vSichni, kdo maji v cirkvi tuto pravomoc nasledovniky apoStoli. Proto jsou episkopos a
presbyter tak podobni, kdezto mezi nimi a diakony je jakasi trhlina.

Jisté je to, Zze v jednom ordo nebo knézstvi jsou dva aspekty — predstaveni a sluzby —
a nachazi vyjadieni ve dvou svatostnych ordines. Ale téch ukolt dal Pan vice: Ucte, zvéstute
radostnou zvést chudym, uzdravujte, kitéte, vyhadnéjte démony, paste mé stado, sluzte bratiim,
posilujte je ve vife ... tedy misie, hlasani, dohled, ptfedsedani, sprava, sluzba. Zda se
anachronické a absurdni rozd€lovat ucitelsky ufad na ordo a jurisdikci. K4zéani a vedeni bylo
pfevedeno na jurisdikci, vykondvani lasky na moralni a teologické ctnosti. Rozdvojilo se to,

¢ehoz vykonavani mélo byt jednotné, a tak se oslabila svatostna zdkladni povaha kiestanstvi a
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cirkve, episkopatu nebo kiestanského knéZstvi jako sluzby budovani Kristova T¢la a
pokracovani v jeho vykupném dile. Sacerdotium ve svém Uplném a tradi¢nim vyznamu je
nejen funkce obéti a svatosti, ale modlitby a kultu, kdzani a zvéstovani, predsedani a vedeni,
lasky, sluzby a budovani Corpus Christi.

Svatostny aspekt cirkve je ve zviditelfiovani jeji nejhlubsi jednoty, v symbolech, které tuto
vnitini jednotu vyjadiuji a uskutecnuji. Tento aspekt ztraci svlij vyznam, kdyz skutecnost
a duchovni jednota, kterou chce naznacovat je od ni oddé€lena, jiz ji neodpovidd nebo
neobsahuje. Pak by nds nechala znovu upadnout do Zidovského a pohanského ritualismu.
Oddéleni skute¢nosti a vyjadieni, mezi kiestanskou laskou a svatostmi vyvolalo také opozici
protestantismu.

Jestlize tedy pojmeme knézstvi jako Kristem na obecné roviné svéfené poslani apostolt
kazat, vykonévat sluzbu lasky a budovat Corpus Christi a pokud se nepomezime jen na vngjsi
stranku a svatostny vyraz pak pochopime vyznam postaveni diakonatu jako zprosttedkovatele
sluzby.

Idiart™” tika, e je zde jako u Zidovského a pohanského kné&Zstvi nebezpedi rozitépeni na
spolecenské tfidy, na posvatné a profanni, nebezpe¢i magie a klerikalismu. Zda se, ze Kristem
ustanoveny zprostfedkujici ufad jahna je vhodny k tomu, aby celil tomuto nebezpeci a
uskutecnoval vykoupeni svéta harmonickym zpusobem skrze knézstvi, které pokracue
v knéZstvi Krista. Diakonat tak mlzZe byt nenahraditelnym clankem mezi knéZstvim knéZzi
a knézstvim véficich. Diakon jako prostfednik mezi biskupem a lidem by mél byt praveé
svatosti jednoty, pravého fadu a harmonie ve sluzb¢ biskupa, knéze a lidu, aby katechumeni
v cirkvi mohli potkat Krista. Je tieba zahladit propast mezi klérem a lidem v socidlnim a
psychologickém ohledu.

Diakon ma véfici a katechumeny slovem, piikladem, skutkem lasky pietvaret v zivé
spoleCenstvi. M4 na starosti ptipravu bohosluzeb, uvéadéni véficich do konkrétniho
kiestanského zivota v tomto svété. Je svazkem zivé jednoty mezi kazdodennim kiestanskym
zivotem a svatostnym zivotem. Tuto jednotu vyjadiuje a uskuteciiuje, je poutem véficich mezi
sebou a s predstavenym, spojovacim clankem k obecné cirkvi a ke Kristu, kterého sdm
bezprostiedné zastupuje.

Ptes houst riznych cirkevnich instituci vSak n€kdy neni vidét jasné kmeny, které nesou les
cirkve a které jsou skutecné zasazeny Kristem. Nékdy nemusi byt jasné ani véficim, nemluvé

(24

o nevéficich, kdo je vlastné¢ kardinal, arcibiskup, archimandrita, patriarcha, metropolita,

6% Srov.: IDIART: Prétre paien et prétre chrétien, in: Etudes sur le sacrement de 1"ordre, 325-365.
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koadjutor, generalni vikar, apoStolsky vikaf, apoStolsky prefekt, nuncius, legat, apoStolsky
delegat, arciknéz, dékan, faraf, kaplan, vikafr...

Kerkvoorde je toho nazoru, Ze by se diakonat (zvlasté¢ pokud ma mit zrostfedkujici funkci)
musel uzpusobit podle potieby mistnich cirkvi, doby a kultury, protoZe ma za to, Ze jako sama
liturgie se ani role jahna nepfizplsobila ménicim se podminkdm jazykovym, kulturnim,
ekonomickym, politickym, rytmu civlizace, potfebam misijnich zemi a to bylo pfi¢inou jeho
upadku. Ale upadek diakonatu predesel liturgii a tykal se administrativni a socialni funkce.

Charitativni, krygmatické i liturgické funkce diakonatu casto ptevzaly tady. Ale tyto
instituce byly tzv. na okraji cirkve (mimo hlavni strukturu episkopdt — presbyterat —
diakonat), prevzaly jen nékteré funkce a zabyvaly se piedev§im svymi ukoly. Ani
nevykonavali diakonat liturgicky a nebyly onim spojovacim ¢lankem mezi ¢innou laskou
a oltafem, coz bylo pro diakonat charakteristické. Misijni hnuti pfineslo jiné zprostredkujici
funkce — katechisty, laické pomocniky. Pozdgji Katolickd akce se stavéla proti
individiualistickému katolicismu a tak wvznikaji spoleCenstvi, krouzky, ucast laikl
na apostolatu hierarchie.

Kardinalat, arcidiakonat, nunciatura, kanovnictvi, nizsi sluzby, fady, kongregace, krouzky
Katolické akce, misijni akce, liturgické zprostfedkujici ufady, zkratka vSechny cirkevni
instituce kazda svym zplisobem a ve své dobé n¢jak vytlacila a nahradila ono jedinecné
bozské ziizeni, které bylo k této mezisluzb¢ ziizeno (Kerkvoorde zde dokonce pfipomind
Mk 7,9: ,Oslabujete Bozi zakon, abyste zachovali sva podani®). Laikat zalozeny
na svatostech kitu a bifmovani byl znehodnocen fadou instituci a ,,paracirkevnich® instituci
jako treti fady, oblati, ligy... Jak mél pies tento les instituci zlstat zietelny jednoduchy
Kristem ustaveny kmen ordines: episkopat, presbyterat, diakonat, laikat?

V cirkvi musi byt vzdy pfitomen prorocky duch, zdrava kritika. Né&které ndbozenské
instituty a paracirkevni hnuti se tvari, Ze realizuji tuto nezbytnou prorockou tlohu v cirkvi.
Pravé proroctvi, odpor musi pusobit uvnitt cirkve a ne na okraji zfizovat nové formy.

Je tieba ozivit boZzsky ustanovené instituce, nikoli je nahradit, pfeménit, ale pfizplsobit
cirkvi a svétu. V tomto prizptisobovani a nikoli ve vytvareni novych forem a systémd, se
osvédCuje pravé proroctvi. Musi mit tedy ordines a svatosti pfednost a musi plnit Bohem
chténé tkoly a mit sviij pravy vyznam. Podruzné véci, pokud zuzuji spasné prostfedky a jsou
na jejich ukor, je nutné odstranit.

Diakonat byl jako svétlo pod meéfici a nastésti nevyhasnul. Je tfeba ukazat jeho U¢innou
silu u prvnich kiest’ant a dat jej do souvislosti s tim, ktery slovem i ptikladem tekl: ,,Nepfisel

jsem abych si nechal slouzit...* (srov. Mk 10,45).
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2.2.4. Druhy vatikansky koncil

Vlivem pastoracni péce Druhého vatikanského koncilu byl diakonat pfijat jako plnopravna
sluzba, kterd ma v diecézich ptispivat k misijnimu eldnu cirkve a k lep$i inkulturaci viry.
Tento dvoji vklad neni bez vyznamu pro ,,pfedkladani viry* naSim soucasnikiim na zacatku
21. stoleti a soucasné pro ,,to, aby se smétovalo k jadru viry* (tyto dva slogany francouzské
biskupské konference v této souvislosti pfipomina Alphonse Borras).696

Je to opravdu tak, alespont pohledem a posteriori, ze to co bylo zamysleno jako Iék
na nedostatek knézi, se potvrdilo jako Sance pro zivot cirkve. Otcové Druhého vatikanského
koncilu umoznili timto krokem rozvinuti plivodni sluzby, jejiz obraz se ma ménit na zakladé
jejich vztaht kjinym sluzbam pii védomi, Ze cirkev ma své poslani a svlij vztah
k d&jinam.®’

Ve spoleCenstvi s biskupy a s presbyteriem jahnové slouzi apostolské identité ve trech
oblastech diakonie (napfiklad v liturgickém déni bdi nad evangelni autenticitou kiest'anského
kultu, kdyZ ptipominaji komunité, Ze neni eucharistie bez umyvani nohou®®). Existuji ukoly,
v nichZ se tato troji diakonie vyjadifuje. Druhy vatikansky koncil uvadi seznam takovych
ukold. V Lumen Gentium vypocitava predev§im devét liturgickych ukold, znichz dva
vyplyvaji pfimo z oblasti sluzby Slova, pak pfipomind ,,zdvazky charity a administrativy*
(LG 29a in fine). Hervé Legrand ndm pomahd lépe porozumét tomuto textu. Vychazi
z relatio, které objasnuje, pro¢ otcové volili v této pasdzi Lumen Gentium pravé tato slova.
Dobry teolog tam odkryje, Ze fe€ o troji diakonii liturgie, slova a charity je obecny zptsob jak
»zavazky charity a administrativy.” ,,Podle vile otci®, piSe Legrand, ,,zahrnuti dlouhého
seznamu liturgickych tkolti do obecné charakteristiky diakonatu neni soucasti uceni, jimz
Druhy vatikansky koncil chce uéit teologickd specifika diakonatu.“” Druhy vatikansky

koncil (LG 29) dava trvalému diakonétu obsah, kdyZ mu dodate¢né ptipisuje vSechny tikoly a

5% Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 26.
87 Srov.: tamtéz, 31.

5% Formule pochazi od antverpského teologa E. van WAELDERENa: Diakens: Wakers en Voortrkkers in éen
Diaconale Kerk, in: Collationes 22 (1992), 344.

% LEGRAND: ,,Le diaconat dans sa relation a la théologie ..., 10, kde se odvolava na Acta synodalia Druhého
vatikanského koncilu, vol. III, per. III, pars I, 260-261. Autor fika: ,,Dopis G o relatio potvrzuje, Ze jsou tam
empirické priklady vzaté z platného prava a ze svédectvi dé&jin. Autority si rezervuji moznost modifikovat
omezenim nebo roz§ifenim tento seznam ukold, které jsou uvedneny jen jako ptiklady a nevyjadiuji esenci
diakonatu® (10).
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moznosti, které mu byly svéfeny v riiznych historickych kontextech.””’ Konkrétni profil
diakonatu musi byt upfesnén v tomto soucasném kontextu a ve spojitosti s novou cirkevni

. 1
realitou.”®

2.2.5. Piinos Paula M. Zulehnera

D4 se fici, ze Paul M. Zulehner svou teologii diakonatu zalozil na vysledcich svych
vyzkumu z praxe v némecky mluvicich diecézich. Jedna se tedy o skute¢nou teologii zdola,
ktera vychazi z duchovni zkuSenosti jahni a kterd také muze poskytnout uzitecné zrcadlo

riznym vizim z obdobi koncilu.

2.2.5.1. Typologie jahnit dle Zulehnera

Tento videnisky pastoralni teolog rozdélil na zakladé svého vyzkumu didkony do tii
zékladnich kategorii. Tyto tii typy jsou podle jeho nazoru poukazem na to, ze obnoveny
diakonat je stale ve fazi vyvoje.””

1) didkon samaritan, u n&jz prevlada zameéteni na pomahajici diakonii, tzn. na pomoc
lidem, ktefi se jiz nachéazeji v n¢jaké tézké situaci. Didkoni tohoto typu se vétSinou ochotné
i¢astni na denni pastoraci farnosti. Casto se stavaji didkony, protoze je faraf oslovil, aby mu

2) didkon prorok se kromé pomoci zajimd o zménu pfi¢in a struktur bezpravi v cirkvi
a spole¢nosti. Jeho pfedmétem zajmu je tedy spis takzvana politicka diakonie. Casto maji $irsi
pole piisobnosti ve formé nadfarnich projektt nebo necirkevnich socialnich siti.

3) didkon levita inklinuje nejvice k vykonavani liturgickych funkci. Casto se jedna o muze,
kteti kdysi chtéli byt knéZimi. Lezi jim na srdci skloubeni manzelstvi a cirkevniho Ufadu.
V této skupiné jsou mnozi, kteti pomysleli na knéZstvi. Byli by pfipraveni se stat knézimi, trpi
tim, ze vétici od nich ofekavaji plnéni knézskych ukoli a tak v nich takové ptani vzbuzuji.

Jsou to ov§em svétu otevieni Bozi muzi.

0 Srov.: Diakon in: LThK, 179.
" Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 141.

792 K textu na nasledujicich stranach této prace srov. ZULEHNER: Dienende Manner — Anstifter zur Solidaritit,
Diakone in Westeuropa, 26-100.
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Diakonat je jednim momentem cirkevniho Gfadu jako takového, k jehoz diakonické kvalité
piispiva. Od praddvna jsou knézi a jahni povazovani za pomocniky biskupa. V ramci poslani
cirkevniho ufadu jahnovi pfislusi pfindset lasku Kristovu tém, kdo to nejvice potiebuji. Svym
zivotem 1 ptisobenim by mél pfispivat k evangelizaci vSech oblasti Zivota.

Je poslan k tém, kterym je tieba se pfiblizit. M4 formovat zivé bratrské buiiky, které budou
vytvaret spoleCenstvi, sdm stoji ve stiedu a ve spolecenstvi a mé ptipravnou, zprostiedkujici
roli. J&hni musi byt mostem, jejich misto je uprostied komunity a zaroven tam, kde jsou ti,
kdo jiz nebo jesté k ndm nepatfi.

Ma ukol vytvatet ve spolecenstvi smysl pro diakonii Kristovu, vzbuzovat jej a udrzovat.
Meél by v lidech vzbuzovat divéru, aby mohli piekonat strach a osvobodit se k solidarité.
V davéie v Boha musi byt ale sdm naplnén evangeliem a mit zkuSenost solidarity.

Muze se ale stat opak, jadhen na sebe jakoby strhne diakonické tkoly a spolecenstvi nadale
zije v jakési diakonalni atropii. Zvlasté, kdyZ se jedna o diakonat vykondvany jako hlavni
povoléni. Dochazi potom k takzvanému ,,umlceni prostfednictvim experti. To diakonické
ma ale zalezet pravé v tom, uschopnit farnost k jednani.

,,Cirkev, kterd neslouzi, neslouzi k nicemu®, pfipomind Zulehner slova biskupa Jacquese
Gaillota, aby vyjadfil sluzebny rozmér veskerého Usili cirkve. Jahen jako nositel cirkevniho
ufadu kona to, co je vlastni podstaté¢ cirkve. To, co je spolecné vSem, je zde zhusténo
ve zvlaStnim ufad€. Cirkev se méa ve Skole Bozi ucit, jak se nechat narokovat ve sluzbé
vykoftistovanych a utlatovanych, protoze cirkev, ktera ve sluzbé nejde cestou Bozi k chudym,
ztraci svij vztah k Bohu. Piestava byt lidem Bozim. V pfisném smyslu slova ztraci Boha, je
,bez-bozna*“. Neslouzit by byla fatalni forma eklezialniho ateismu (tento teologicky vyraz
razil Josef Fischer).

Biih je ve smyslu vysoce politickém sluzebnikem. Tomu rozumi politickd diakonie: Bih
vidi a slysi. Hebrejsky text Bible je jesté silngjsi: ,,Vidél, ano vidé€l jsem, slySel, ano slySel
jsem (srov. Ex 3,7)“. Buh je ¢ird pozornost, oko a ucho. Je to spasitelnd provokace, kterad
burcuje v dne$ni kultufe nevSimavosti. Chudoba, utlak a vykofistovani vystupuji k Bohu,
dotykaji se ho. On nezlistavd nezasazen, ale angazuje se ve prospéch chudych. A tento zasah
v praxi ¢asto znamena: ,,Jdi, ja t¢ posilam (srov. Ex 3,10).“ Blh jedna skrze lidi, které si
povolal, skrze Mojzise, Mesiase, Bozi lid. cirkev. Cestou, kterou Blih ulozil MojziSovi, Sel
Jezi§ az do své smrti na kiizi. Kfestansky zivot a pisobeni si ,,berou miru“ v Jezisi
Nazaretském. Jestlize je Jezi§ slouzici sluzebnik Bozi, také spoleCenstvi jeho ucednikil se

nasledovanim Spasitele (Heiland) musi stat zemi spasy (Heil — Land) pro lidi.

141



Zulehner povazuje teorii tfi zadkladnich funkci (0fadii Krista) za neuziteCnou a
nepouzitelnou. Kiestansky a cirkevni zivot podle néj charakterizuji spise tfi neodd¢litelna
gesta: piijimani, chvéleni a rozdélovani. Brani a dévani se uskutectiuje mezi ¢lovékem a
Bohem (svatd vyména) i mezi lidmi navzajem. Koncilni ekleziologie si vystadila také bez
teorie tii Ufadi: ,,Cirkev je v Kristu jako svatost nebo znameni a nastroj vnitini jednoty
s Bohem a jednoty lidstva (LG 1)“. Také naptiklad pastoracni plan pasovské diecéze se
neopiréd o tii funkce, ale o dvoji pfikdzani lasky, tedy vnitini sjednoceni lidi s Bohem a lidi

mezi sebou navzjem.

2.2.5.2. Mystika a politika — nebezpeci prehlédnuti Boha kvili bliznimu

To, ze se v poslednich letech zdiraznovala sluzba cirkve sebou pfineslo nezddouci vedlejsi
ucinky. Neni mozné se zcela ubrdnit dojmu, Ze obhajovani lasky k bliznimu a volby pro chudé
se v cirkvi stalo trochu jednostrannym. Pohled na blizniho jakoby obcas ztratil pohled na
Boha. Pfitom Bohu jde vzdy o ¢lov€ka a o jeho §t'ésti. Jde o jeho prazdmér s ¢lovékem. Pro
cirkev to znamena jit celou cestu od Boha k Clovéku. Nikoli ndhodou popisuji evangelisté
uzdraveni malomocného takto (Mt 8,1-4): Obraceni se k malomocnému je na konci dlouhé
cesta z hory (blahoslavenstvi). Hora je symbolem Bozi blizkosti (srov. Mojzis, atd.). Jezi$ uci
tomuto postupu i své ucedniky. Na hote Jezi§ vyhlaSuje Bozi plan s ¢lovékem, aby se jeho
zivot mohl stat dobrym. Na ucedniky ma tytéz pozadavky: ,,Hledejte nejprve Bozi
kralovstvi...“ (Mt 6,33). Cirkevni diakonie se li§i od socialniho statu, ona je vyrazem Bozi
péce o Cloveéka. Prikazani lasky k Bohu a k bliznimu (Mk 12,28-34) — soucasna teologie
a kfestanska spiritualita to n€kdy vyjadfuje spojenimi jako ,.kontemplace a akce®, ,,mystika a
politika®, nebo dokonce ,,im mystictejsi, tim polititéjsi®. Kdyz cerpa nékdo skutecné silu
k blizenské lasce v evangeliu, mize skrze n¢j prosvitat Bozi laska, stava se svatosti lasky
vaci bliznimu.

Ukolem cirkve je pieci délat z lidi u¢edniky Kristovy a tak budovat spole¢enstvi uéednikii
(Mt 28,19-20). Cirkev, kterd chce lidi piivést k Zivotu zevangelia, propada ale vytce
proselytismu, jako by nesobecka starost o Clovéka a zdjem o evangelizaci musely byt
v protikladu. Ale je pfeci opravnéné se starat o rust cirkve a komunity, vzdyt kdo by pak
poskytoval tuto nezistnou sluzbu chudym?

Na druhé strané je zase slySet nazor, Ze diakonie nema pry piednost pied liturgii

a hlasanim, nebot’ je tfeba nejprve hledat Bozi kralovstvi. To je ovSem kratkozraké a mize to
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vést k tragickému rozdéleni cirkevniho zivota na zboZnost a diakonii. Mystika a politika jsou
svazany jako laska k Bohu a k bliznimu. Jinak by diakonie duchovné vykrvacela a zboznost
by ztratila diakonickou silu. Pravé v diakonatu je souvislost mezi sluZzbou bratfim a sluzbou

oltafe zfetelna.

2.2.5.3. Od sluzby k diakondtu

Lilouzit“ (diakonein) je zakladnim rysem cirkevniho 1 kiestanského zivota.
Prostfednictvim cirkve je wviditelnd sluzba Boha v JeziSi z Nazareta. Miuzeme takto
parafrdzovat LG 1: Cirkev je svatosti nebo nastrojem Boha, ktery slouzi svétu a cloveku.
Cirkev, kterd neslouzi, zrazuje své vnitini byti, svou vnitini podstatu. Tato podstata se
uskutecnuje v konkrétnim zivoté Clent cirkve, kdyz Cerpaji ze sily, ktera je komunité dana
ve vSech oblastech kazdodenniho zivota. Je to sila BoZiho Ducha, osvobozujici k lasce. Laska
se stivala a stdva poznivacim znamenim kfestanstvi a kiestantl. Sife sluzby je ale vzdy
cirkevni, 1 kdyZ je vykonavéna skryté¢ nebo neorganizované. Pokud ji n¢kdo vykonava spolu
s druhymi, stava se viditelnou.

Zivot cirkve se odehrava v jejich ¢lenech. Cim oficialngjsi je sluzebna Cinnost cirkve
v urcité mistni cirkevni komunité, tim vice se zhutiluje Zivot cirkve a pokud zije obec z Bozi
lasky k ¢loveéku, je vice vidét, Ze cirkev je grundsakrament ztélesnujici BoZzi lasku k ¢loveéku.

Proto si cirkev doptava ten luxus, Ze ze svého stiedu ustanovuje nekteré, aby jednali nikoli
ncirkevne (kirchlich), ale ,,jako cirkev* (als Kirche — Karl Rahner), tedy ve jménu cirkve,

ufedné.

2.2.6. Piinos Alphonse Borrase

Alphonse Borras je spolu s Bernardem Pottierem SJ autorem jedné z vyznamnych
monografii o obnoveném diakonatu, kterd nese nazev Milost diakondtu (La grdce du
diaconat), coz je pravdépodobné nejnovéjsi ucelend publikace k tomuto tématu. Borras je
kanonista a ekleziolog, u¢i také na katolické univerzité v Louvain a na Institutu teologickych
studii v Bruselu (IET). Sdm je autorem publikace Diakonat v nebezpeci své novosti (Le

diaconat au risque de sa nouveuaté), kde rozviji klicové problémy naznacené v dokumentu
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Mezinarodni teologické komise ,,Diakondt, vyvoj a perspektivy a upozoriiuje na ruzna
nebezpeci, ktera by mohla ohrozit spravné pochopeni identity diakonatu. Vénujme se tedy
Borrasovym tvaham.

Mezinarodni teologickd komise rozliSuje ohledné soucasné situace diakonatu tyto dvé
modelové situace: Néahrada za presbytery a diakonie charity. Zminéné tii figury (samaritan,
prorok, pastyt) jsou symboly pro pluralitu realizaci diakonatu. Tyto mnohotvarné realizace se
rozkladaji mezi obéma zminénymi krajnostmi. Na jedné stran¢ véjife je ndhrada za presbytery
a na druhé stran¢ nahradnictvi apostolské. Na jedné strané se didkon na zplisob presbytera
situuje do logiky farni civilizace. Druhym extrémem je apostolské nahradnictvi ve smyslu
apostolatu laiki (jahen jako ,,superlaik®). Takovy jahen pak posiluje napt. aktivisty Katolické
akce. To vSak prozrazuje teologickou chudobu ve smyslu sluzby i misijniho poslani cirkve a
vSech pokftén}'/ch.m3 Uvazovat o diakonatu v opacném extrémnim pojeti suplovani apostolatu
ma sva omezeni, protoZe jdhen neni ordinovan pfedev§im k hlasani evangelia, ale ke sluzbé
Bozimu lidu, ktery v rliznosti povolani, charismat a sluzeb musi svédCit o radostné zvésti
v srdci déjin a lidstva, v jehoZ linég jiz zacind pisobit Bozi kralovstvi.

V kazdém ptipad¢ budeme vychéazet z aspektu ,,novosti této sluzby, aby byl zdiraznén
doktrinalni zajem 1 praktické dopady. Pro diakonat je t€Zzké osvobodit svou novost tvari
vtvaf dvojimu pokuSeni: najedné strané¢ nebezpe¢i archeologismu, ktery ho zmrazi
v podobach zndmych z minulosti, na druhé strané nebezpeci pragmatismu, ktery ho situuje

do oblasti knézstvi.

2.2.6.1. Faktory, které umozni ocenit novost diakondtu

Prvnim faktorem je dobova ekleziologie. Ta se odrazi v teoretickych prezentacich
a v konkrétnim zivoté cirkve, v skute¢ném védomi véficich o Gcasti na poslani, které patii
k jejich kitu, jejich stupni zapojeni se do budovani komunity a napliovani jejiho poslani, v
chépani Pisma nejen jako slova pfijatého ve vite, ale jako slova slaveného a Zitého, ale také ve
vnimani mistni cirkve a pochopeni vztahu k universalni cirkvi, atd.

Druhym faktorem, ktery ndm dovoli ocenit novost diakonatu je teologie a praxe sluzeb
pfedevsim v pastoracnim ohledu jejich redlné a viditelné rozliSnosti, rozdéleni roli ve sluzbé

komunité.

7% K textu na nasledujicich stranach této prace srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 15-43.
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Nakonec se jednd o misionaiské intuice doby, které se také vztahuji na dany déjinny
okamzik. To se tyka zptisobu, kterym cirkev a pokiténi, véetn¢ pastyiii a jinych sluzebniki,
chapou své povolani a své poslani Boziho lidu konkrétné ve vztahu k okolni spole¢nosti. Ale
tento vztah se tyka soucasné také konkrétniho postoje jednotlivct ke svému prostredi a vlivu
komunit na své okoli. Tento vztah k d&jindm odkazuje také na pocatky — udalost JeziSe Krista
v jeho velikono¢nim tajemstvi, udalost jeho Ducha o Letnicich — a nakonec k tomu, co jesté
neni, ale je skute¢nosti pfislibenou, k onomu svétu, ktery ptichazi. Pravé zde dochazi
k pochopeni vztahu ke Krélovstvi, které zac¢alo Kristovou Paschou a Letnicemi a je aktivni
v déjinach. Cirkev je onou ¢asti lidstva, kterd poznava Kralovstvi a musi byt oteviena jeho
dilu v d&jinach. Nejsou sluzebnici a zvlasté jahni povolani pravé k tomu, aby v liné cirkve a
vjeji sluzbé disponovali cirkev k tomuto postoji piijeti, uznani a hlasani Kralovstvi,
,,budouciho veku‘“?

Pravé v zavislosti na téchto riznych faktorech jsou utvafeny konkrétni obrazy diakonétu.
Je zde distinkce mezi strukturou ordinované sluzby a jejimi déjinnymi podobami. Struktura se
tykd bodi, o kterych cirkev soudi, Ze nad nimi nema Zadnou moc z toho divodu, Ze ji byly
ulozeny ve jménu jejiho zakofenéni ve spasném jedndni Otce skrze poslani Syna
a ve spolecenstvi Ducha. Podoba se tykd naopak uskute¢néni této struktury v kontextu
déjinnych a kulturnich situaci, v nichz se cirkev nachéazi. Ona se miize ménit dle dob, mist
a kultur v interakci s t€émito prvky, zvlasté v zavislosti na vySe zminénych faktorech. Toto
rozliSeni miZe byt uzite¢né pro ocenéni novosti toho, co bylo obnoveno ve stopach Druhého

vatikanského koncilu.

2.2.6.2. Plnopravna sluzba

Po ¢tyticeti letech se potvrzuje stale vice, ze diakonat je sluzba polymortni. Pluralita podob
vSak nenarusuje jeho povolani byt sluzbou plnopravnou. Kdyz si tedy uvédomime perspektivu
systému a rozliSeni mezi strukturou a podobou, bez obtizi pozorujeme, ze aktualni podoby
diakonatu jsou odvisl¢ také od vyvoje konkrétnich podob episkopatu a predevSim
presbyteratu. Biskupska sluzba se rtzni podle toho, jestli biskupa obklopuje pét set nebo
padesat knézi, jaka je spoluprace jinych sluzebnikli. Podobné sluzba jahnii zavisi na zpisobu,
jak knézi chapou a uskute¢niuji svou sluzbu: Zda se nachdzi v monopolistické funkci nebo ne,
zda jejich praxe je individudlni, nebo je spiSe kulturou tcasti a spoluprace. Misto jahni

v diecézi a v komunitach a také jejich statut a role se nemohou nelisit. Vyvoj diakonatu a
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pfiméfenost jeho podob se odehrava v cirkevnim rozliSovani probihajicich zmén, potieb
misie, znameni Kralovstvi.

Kromé¢ I¢ku na nedostatek knézi se skutecné jedna o Sanci na ziskani polymorfni sluzby.
Miuzeme konstatovat, Ze to vzbuzuje v lin¢ Boziho lidu mnoho velkorysosti a angazovanosti,
podtrhuje riznost charismat a sluzeb a svym zakotvenim ,,v kazdodennim Zzivoté“ také
otevienost dilu Kralovstvi v d&jinach.

Aktualni dopad nového diakonatu se neomezuje na péci o véfici, ktefi jsou skrze své
pfilnuti k vife a moci kitu soucasti katolické cirkve. On se verifikuje také skrze kompetentni
pfitomnost ve funkci misijnich potieb. Tam se stavaji znamenim Kralovstvi v srdci tohoto
sveéta a soucasné oteviraji cirkev pisobeni Ducha Boziho, ktery Siroce piekraCuje hranice
viditelné cirkve.

S odstupem cCtyficeti let by mohl byt diakonét sluzbou, kterd decentralizuje cirkev
a udrzuje ji v napé€ti ve prospéch starosti o ostatni, o ty, kdo jsou mimo ni. V této perspektivé
se snadno dostaneme z omezeni Uvahy o diakondtu jako ,,niz§im stupni“. Neni takova
koncepce spiSe zavislda na pochopeni cirkve v rezimu krestanstva, kde bylo napéti vici
Kralovstvi pomérn¢ dost oslabeno? Byla si takova cirkev védoma toho, Ze stoji ,,na prahu®,
na pruseciku nebo na rozhrani d¢jin a Krélovstvi, které jiz zapocalo své dovrSeni? Objeveni
novych svétl v 16. stoleti piineslo postupné po vice nez tisicileti rezimu krestanstva znovu
védomi misie a setkani s ,,ostatnimi, jinymi* a koneckonct diky dialogu pfineslo také pokorné
uznani. Tak mohlo vzrist védomi Boha vzdy vétsiho.

Diakonat je sluzbou plnopravnou. Jeho znovuobjeveni by nads mohlo mile ptekvapit, kdyz
prestaneme myslet na pouhé kopirovani vzdalené minulosti (archeologismus jahna ve sluzbé
biskupa) nebo feSeni problémt aktualni doby (pragmatismu jahnti ve sluzbé knézi).

Na pocatku 21. stoleti, Ctyficet let od rozhodnuti o obnové, je mozné situaci zhodnotit tak,
ze tam, kde tato sluzba byla reaktivovana, se véci daly do pohybu. Jisté, nejednd se o velké
prevraty. Ale diky pfitomnosti jahnt a diky jejich polymorfni sluzb¢, jsou mistni komunity
1 mistni cirkev — véfici, pastyfi a jini sluZebnici — ptfivedeni k lepSimu uvédoméni poslani
inkulturace viry. Takové jsou hlavni pfinosy trvalého diakonatu.

Reaktivace diakonatu ale také poslouzila ke zjeveni misionaiské vile a k podpoie
inkulturace viry pomoci kapitdlu zkuSenosti jahnti, ktery ptedstavuje zivot manzelstvi
arodiny, jejich profesionalni zapojeni, jejich asociativni angazovani a spoleCenské vztahy,

které to sebou piinasi.
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2.2.7. Jiri Kana

Jifi Katia, a¢ nékdy extrémni ve svych nahledech, je jednim z mala v Ceské republice,
kdo se systematicky angazuje na poli teologické reflexe diakondtu. Pfizna¢né je pro n¢ho

zduraznéni rozdilu ve zptisobu povolani mezi apostoly (biskupové, knézi) a ucedniky (jahni).

Autor podava v souvislosti s obnovenym diakonatem také svou vizi farnosti budoucnosti.

2.2.7.1. Ruzné typy povolani (rozdil mezi apostoly a ucedniky)

Zatimco u apostola nevolaji po doplnéni poctu véfici (je tieba doplnit Dvanact, nebot” zde
je zaruka, ze v Kristu se napliiuji déjiny spasy), po jdhnovi vola obec véficich — je nedostatek
vhodnych sluzebniki ke konkrétni sluzbé (prakticka pomoc jednoté, rodinnosti a zaroven
provazanost s apostolskou sluzbou). "**

Povolani knézi je tedy zhora, zatimco jadhen je osvédCeny v praktické sluzbé a jeho
povolani je spiSe zdola, ze strany komunity, kterd jej navrhuje (zaroven uzka vazba
na apostolsky kol hlasani, ktery maji naplitovat plni Ducha).”® Jako uéednici z Lk 10,1-7 se
maji jahni co nevice pribliZit konkrétni Zivotni situaci druhych 1idi.”*® Dokud cirkev méla rys
rodinnosti, starala se nejen o ty, co méli materialni bidu, ale také o ty, kterym chybéla vlastni
rodina (vdovy, sirotky, pocestné). Jahni v tom méli nejspis dalezitou ulohu, nebot’ byli znalci
obce a v&dali, co kdo potiebuje.””” Sluzba apostola i jahna k sob& patii. Maji spole&né budovat
pfirozené 1 nadpfirozené rodinu Kristovy cirkve. Napliuji jedinou knézskou sluzbu a na né
navazuji ostatni sluzby.”*®

Jifi Kana spatiuje plsobnost jahnii v téchto oblastech: sprava ekonomiky a hmotného
majetku, politika, média, kultura, duchovni péce v napravné-vychovnych zatizenich,
v armadé, v prostiedi policie, dale problematika resocializace, rodinnd pastorace, mala

y . 709
spoleCenstvi, atd.

"% Srov.: KANA: Jéhni a my, 89.
5 Srov.: tamtéz, 98.

7 Srov.: tamtéZ, 86.

"7 Srov.: tamtéz, 53-54.

%8 Srov.: tamtéz, 104.

9 Srov.: tamtéz, 109.
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Jahen s rodinou by mél byt zdzemim pro knéze. I knéz z cirkve Zzije, z jejiho bohatstvi,
IRy . ’ ’ vroos . ’one 1 ’ . v . v .
poznava jeji rodinnost.a diky ni proziva rodinny Zivot.’ % J4hni s manzelkami a d&tmi budou

s v NININ M e g ’ ’ % 711
nejspis napiisté zivymi zarodky mistnich spolecenstvi.”

2.3 OZehava témata teologie diakondtu

Soucasna teologicka diskuze na téma diakonatu se soustfed’uje okolo né€kolika
klicovych témat: svatostna povaha diakonatu, nesmazatelny charakter, ustavujici a

zplnomociujici u¢inek jahenského svéceni, jednéani jahna in persona Christi, uCast jahna na

knézstvi. Postupné se témto tématim budeme alesponl v kratkosti vénovat.

2.3.1. Svatostnost diakonatu

Jednim z pfinosti nedavné teologie diakonatu je zcela evidentné tvrzeni o jeho svatostnosti.

Podle MTK je to pravé otazka svatostné povahy diakonatu, odkud je tfeba zacit pojednavat

ostatni otazky tykajici se teologie diakonatu.”'?

Jestlize svatostnost musi byt ustfednim kritériem pro diskuzi o vSech ostatnich otazkach,
pak je nevyhnutelné na ni trvat, coz znamena predevSim trvat na vnitfni jednoté svatosti

713
sboru.

»Spolecné biskup, knézi a jadhnové jsou nositeli jedné a téZe svatosti ordinace, 1 kdyz
kazdy svym vlastnim specifickym zplsobem a komplementarné¢ vuci ostatnim. Svatost
pripodobnuje kazdého z nich Kristu podle jednoho z mnoha hledisek jeho pozemského a
vécného poslani. To, ze by se zddny ze stupiii nemohl obejit bez ostatnich dvou, znamena, ze

Vv .y . T v 14
pouze spole&né predstavuji Krista, jediného veleknéze.*’

"% Srov.: tamtéz, 116.
M Srov.: tamtéz, 108.
2 Srov.: MTK: Diakonét. Vyvoj a perspektivy, 94.

"3 Srov.: GONNEAUD D.: Une lecture du document de la Commission théologique internationale. Le diaconat,
évolution et perspectives, in: NRT, 125, 2003, 407.

"4 POTTIER: Svétostnost jahenstvi, 13.
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Tato kapitola ma za cil pokusit se vyhmdatnout dosah svatostné povahy diakonatu.”"

716 v
To, ze skrze

PresvédCeni o svatostnosti tohoto svéceni v cirkvi pievlada od 12. stoleti.
vkladani rukou vykonané piedéani jahenského ufadu je proplijcenim Ducha svatého a je tedy
svatostnym aktem, dosvédcuje starobyld modlitba pochdzejici snad od svatého Lva Velikého,
kterd je obsazena ve Veronském sakramentéii, Gelasidnském sakramentaii a v Missale
Francorum.’"” Tridentsky koncil a konstituce Pia XII. Sacramentum ordinis z roku 1947 tuto
skute¢nost implicitng také potvrzuji.”"® Jisti teologové v piedveder Druhého vatikanského
koncilu méli ale potiZe uznat svatostnost diakonatu a to z toho diivodu, Ze tato sluzba nebyla
ustavena pro vykondvani n¢jakého aktu ex opere operato (ktery by byl neomylné uskute¢nén
skrze sam fakt vykonaného obiadu). Tato teologie sluzby byla totiz urovana takovym
vztahem k eucharistii a ke svatostem, ktery kladl diraz na moc spravovat je (potestas
conficiendi) — doslova ,,moc zhotovit, ucinit*. Teologie této menSiny na Druhém vatikanském
koncilu spocivala tedy na teologii sboru, ktery by byl sborem knézi uschopnénych k spravé
svatosti. Z tohoto uhlu pohledu jadhni neméli skute¢né jinou moc, nez moc slouzit knéZim pti

719

vykonavéni tohoto ukolu.”” Jejich potestas se nechapala ve smyslu potestas ad posse, ale

ve smyslu potestas ad licere. Tato naukovd pozice by snad mohla vysvétlit absenci
dogmatické definice svatostnosti diakonatu na Tridentském koncilu.”*

Otcové Druhého vatikanského koncilu se spokojili s vyznanim, Ze jahni jsou ,,posilnéni
milosti skute¢n€ svatostnou® (gratis enim sacramentali roborati, LG 29a). Je zde urcitd
opatrnost, aby nebyl vytvoren pfili§ silny dojem, Ze se odsuzuje ona zminénd mensina teologli
a koncilnich otci. '

Naopak dnes se minéni o svatostnosti stalo nejen naukou obecnou, ale v katolické teologii
dokonce jistou. Skutecnost, ze diakonat je nedilnou soucasti jediné svatosti ordinace, je dnes

mezi teology vSeobecné pfijimana a ,,magisterium nejspi$ dospéje k jednozna¢nému stvrzeni

5 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 85.

16 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 62.

"7 Srov.: KLEINHEYER: Der Diakonat im Lichte der romische Weiheliturgie, 76.
"8 Srov.: tamtéz, 80.

9 Srov.: TOMAS AKV.: In IV Sent. D. 24, q. 2a 1, sol. 2.- Toma$ povazuje knéze, diakona a subdiakona za
ordines sacri, protoze maji specificky pomér k eucharistii. Zpiisob ¢lenéni vyplyva ze vztahu, jaky maji
k eucharistii - konsekrovat, slouzit presbyterdm pii udélovani. Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 46.

720 Neni explicitné definovana, ale je potvrzeno, Ze hierarchie je ziizena Bohem pfi¢emz v potridentské teologii
se pak vétsina priklanéla k svatostnosti.“ Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 64, 49-52.

1 Je to také minéni MTK. Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 86.
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“722 pokoncilni vyvoj je toho ditkazem (pokud se tyka

svatostného charakteru diakonatu.
fimského magisteria). Svatostnost diakonatu je pojednana a potvrzena v motu proprio Sacrum
diaconatus ordinem ze dne 18. Cervna 1967. Nasleduje motu proprio Ad pascendum z roku
1972, Kodex kanonického prava zroku 1983, Katechismus katolické cirkve zroku 1992
a jeho definitivni verze zroku 1997 a kone¢né Directorium zroku 1998. Po koncilu jesté
pochybuje o jeho svatostné povaze Jean Beyer.723 Jiz Joseph Lécuyer ovSem naopak tvrdi, ze
zadny katolicky teolog nepochybuje o tom, Ze diakonat je svatost. Existuje vSak diskuze o
jeho ustanoveni. VétSina autorti se priklani k nazoru, ze sacramentum ordinis byla obecné
ustanovena pii Vedefi a cirkvi byl svéfen ukol stanovit zpiisob jejiho vykonavani, atd.”**
Navrh Waltera Kaspera spatiuje ustanoveni diakonatu v umyvani nohou apostolim (Jan
13,15)"* i kdyz souhlasi, Ze v historické artikulaci této svatosti sehréla roli cirkev. ">

K potvrzeni svatostnosti diakonatu se pfiklani i Alphonse Borras. Jeho reflexe i uvahy
jinych teologl poslednich let posiluji minéni, Ze je tfeba zakotvit diakonat v teologii mistnich
cirkvi a jejich sluzeb. Didier Gonneaud se domniva, ze nauka zaméfena Cisté na svatostnost
bude nedostatena, jestlize se neskloubi s teologickym ozivenim zkuSenosti a pochopeni
spolecenstvi. Jde o pohled na jéhenstvi, ktery vychazi z teologie mistni cirkve a z tivahy o

jejim vtahu ke svétu.””” Na zaklads svého zakotveni v mistni cirkvi a skrze ni ve spoleCenstvi

cirkve univerzalni, mize diakonat plné (nejen symbolicky) rozvinout sviij dosah, ale 1 svou
svatostnost. Nelze jej pochopit jinak, nez uvniti svatosti sboru.”*®

Jak je to vlastn€ se svatosti sboru? V cirkvi je od samého pocatku (kdy vytryskla ze vtéleni
Syna, z jeho velikono¢niho tajemstvi a z tajemstvi Letnic) dosvédcena praxe svatosti. > Na
sklonku 12. stoleti bylo pochopeni svatosti ovSem poznamenano uritym posunem vztahu
mezi sluzbou a cirkevni komunitou (ministerium — ecclesia) ve prospéch zdiraznéni vztahu

mezi knézem a eucharistii (sacerdos — eucharistia), ktery mél nadale kvalifikovat

ordinovanou sluzbu, totiz sluzbu knézi. Tento posun k , moci“ nad svatostmi byl ptiznacny

22 pOSPISIL: Deus caritas est a diakoni, 183.

2 Hlavni divody nejasnosti spatiuje MTK v kolisani vyznamu vyrazi ministerium a sacerdotium a v napéti
mezi nimi. Srov.: MTK: Diakonét. Vyvoj a perspektivy, 57.

2% Srov.: LECUYER: Diaconat, 799.

7 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 86.

26 Srov.: tamtéz, 87.

27 Srov.: GONNEAUD D.: Une lecture du document ..., 414-416.
% Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 87.

9 Srov.: tamtéz, 88.
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nahrazenim klasického vztahu mezi komunitou a sluzbou (ecclesia et ministerium) vztahem
mezi moci a eucharistiii (potestas et eucharistia). Je to vlastné problém rozdéleni mezi moci
nad Té€lem eucharistickym a moci nad T¢lem cirkevnim, tedy mezi ordo a jurisdikei, ¢imz se
pouto k cirkvi dostalo tak trochu mimo obzor svétosti a predmét jurisdikce 1 svatostny rozméer

se redukovaly na pravomoc udileni svatosti — potestas conficiendi sacramenta.

2.3.1.1. Ordo mezi sedmi svatostmi

Kristus je sacramentum salutis, je prvoradou svatosti zachraiiujici Bozi milosti. Sedm
svatosti je mozné povazovat za signa Christi, odkazy na d¢jinna tajemstvi Krista z n€jz ony
odvozuji veskerou svou spasnou moc. Jejich ovocem je divinizace (,,zboz§téni*) neboli
reditus ¢loveka k Bohu a dochdzi k nému prave v sile svatostného ptichodu Krista k nam."

Sedmice ve své mnohotvarnosti musi byt pochopena na zaklad€ vnitini jednoty déjin
spasy. Naznacuje skutecné dosazenou plnost spasnych udalosti.””' Dodnes jsme ostatné velmi
citlivi na jednotu ktestni iniciace. Ta je pfece rozvinuta do tiech svatosti, které mohou byt
pochopeny jako tfi etapy jediného svatostného procesu iniciace.

V analogické perspektivé bychom mohli vidét v ordinaci nékolik svatostnych etap, pficemz
je ptijatelné, aby byly interpretovany jako samostatné svatosti. V této véci si pfipomenime
slova Karla Rahnera: Katolickému teologovi neni zakézano, aby pojimal diakonat, knézstvi
a biskupstvi jako rozd&leni jediné sluzebné moci, kterd byla cirkvi svéfena Kristem.*?
Organicky charakter celku, na némz spocivd zdkladni jednota, je totiz konstitutivnim
zpusobem dan kitem a eucharistii, které jsou svatostmi viry. Ty urcuji rozvoj ostatnich
svétosti. >

Svatost sboru stoji ve sluzbé rozvoje milosti udélované skrze svatosti, skrze hlasani Slova
(které tyto svatosti predpokladaji) a ucasti vSech na Kristoveé knézstvi. Ordo dovoluje cirkvi
byt tim, ¢im ma byt, pfedevsim vstoupit do dikiivzdani, které Syn vzdava Otci v Duchu. Ordo
je tedy ve sluzb¢ ostatnich svatosti. Jeho pfijeti neslouzi hlavné pro udéleni milosti osobé

sluzebnika, ale dovoluje mu slavit a rozdélovat svatostné¢ milost ostatnim. Je to svatost pro

70 Srov.. SCHILLEBEECKX E.: L'Economie sacramentelle du salut, Fribourg-en-Brisgau, Academic Press,
2004, 20.

7! Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 94.
2 Srov.: RAHNER: L'Eglise et sacrements, Paris — Bruges: Desclée de Brouwer, 1970, 102-103.

33 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 95.
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druhé. Clovék je u¢inén biskupem, jahnem... pro druhé. Sluzba je tedy myslitelna vzdy jen

, 1. 734
pro cirkev a v cirkvi.

2.3.1.2. Svatost diakondtu jako gesto, které zprostiedkuje milost

Ve svatosti ordo je ddna milost pro poslani ptipravit cirkev k tomu, aby hlasala, slavila a
zila evangelium v srdci déjin a v o€ekavani plného uskuteceni ,,budouciho véku*. Ordinovana
sluzba naznacuje iniciativu milosti a soucasné vold po jejim pfijeti ve vife. Naznacuje
soucasné velkorysost Synova daru Otci v Duchu (diaconia Christi) i obét’ lidstva Otci skrze
ucast na velikono¢nim tajemstvi (sacerdotium Chrisz‘i).735

Kazda ordinovana sluzba dosvédcuje hojnost Kristova daru. Sluzebnik ji kona v sile
svéceni a na zakladé mandatu cirkve (ex mandato ecclesiae), protoze cirkev ho k tomu
povolala, posvétila a poslala. Kristova diakonie, jeho obét’ kiize je ,,vztazny bod*, na néjz se
bude roubovat ,,Kristovo knézstvi“, totiz jeho jedine¢né prostfednictvi dané jednou provzdy.
V této perspektivé dava ordinace jahnim milost naznaCovat a uskuteciiovat tuto diakonii
Krista, jediného Syna jako sluzebnika, ktery se daruje Otci v témze Duchu, skrze néhoz se
zaroven jako Syn pfijimd od Otce. Tedy knézstvi Kristovo je dar, v némz se vdécné
odevzdava v Duchu jako Syn Otci. Knézstvi se Krista dotyka jako vtélen¢ho Slova, které
pfijima nase lidstvi, aby je zbozstilo. Co se tyka knéZzského prostfednictvi, projevuje se tvaii
v tvaf komunité prostfednictvim biskupa, ktery ve jménu Krista a v Duchu svatém ptredseda

budovani mistni cirkve a vytvaii pouto mezi cirkvemi. Je spojovacim clankem, ktery tvofi

. .1, 736
communio vSech cirkvi.

Knézi, stejné jako biskupové naznacuji jediné knéZzské prostiednictvi Krista, ktery je
pravym pastyfem své cirkve. Jde o to, aby se cely lid stal knézskym, totiz aby se pfijal od
Boha a vdécné se mu odevzdaval. Eucharistické déni, které vtéluje v Krista a dava zit z jeho
Ducha, prohlubuje tuto duchovni obét’ pokiténych a celé cirkve v jednoté s jedinou vykupnou
obéti Kristovou. Knézské prostiednicvi je tedy ve sluzbé spoleCenému knézstvi a knézskému

spole€enstvi cirkevniho Té¢la Kristova.

3% Srov.: tamtéz, 96.
33 Srov.: tamtéz, 97.

36 Srov.: tamtéz, 98.
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Jahnové spolupracuji také na apostolské sluzbé, ovSem svym specifickym zpiisobem
(modo suo). Nejsou zmocnéni k predsedani cirkevnimu a eucharistickému spoleCenstvi, ale
slouzi Bozimu lidu v mistni cirkvi tim, Zze vykonavaji své funkce ve tfech oblastech -
diakoniich liturgie, slova a charity. Konsekracni modlitba jejich ordinace jim vyproSuje
Ducha, jimZ budou posilnéni, aby mohli vérné plnit svou sluzbu. To jsou slova, ktera patii
k podstaté obfadu a jsou vyzadovéna, aby byl ukon platny.73 7 Jahnové jsou ordinovani, totiz
povolani, posvéceni a poslani vykonavat sluzbu s milosti Ducha.”® Svétostnd milost jéhna
spoc¢iva v rozvijeni sluzby, ktera se zakldda na lasce. Je povolan zviditelnovat, ze pramenem
milosti pro diakonii je eucharistie.”*’

Jahni spolupracuji v apostolské sluzbé. Apostolové za zivota ustanovili muze, kterym

0
Jsou

svéfili svij tkol apostolii a sluzebniki Krista a spasy - biskupy, knéze, didkony.”*
posléni, aby slouzili této sluzb¢ a ptispivali svym dilem k zachovani a podpote apostolské a
evangelni identity mistni cirkve. Je to pravé v cirkvi, pro cirkev a skze cirkev v konkrétnim
miste, kde svatost sboru v pfipad€ jahnl naznacuje a uskutectiuje aktivitu Krista, hlavy T¢la
budovaného ptispénim jeho Ducha. S timto zakotvenim ve spoleCenstvi mistni cirkve je

mozné se vyhnout abstraktnimu a univerzalistickému pojeti pristupu ke spolecenstvi a

v disledku toho 1 pojeti diakonatu, které by bylo vzdalené mistni cirkvi.

2.3.1.3. Puvod svdtosti v Kristu a v cirkvi

Cirkev uzndva bozské ustanoveni svatosti sboru nakolik je to sluzba apostolicité viry. Je to
Kristus, kdo svéfuje apoStolim poslani. Na ném maji podil ti, kdo je nasleduji ve
sluzbé svédectvi apostolské vife, totiz biskupové. Vykonadvani apostolské tlohy, jak ji zndme
z Nového zékona, nesmi nikdy dat zapomenout na Dvanact - obraz Dvanacti se pak vtiskuje
do rozdilnosti sluzeb evangeliu a budovani komunit.”*!

Pocatek svatosti v osobé Krista a zprostiedkovany cirkvi ndm dava pochopit dva pdly

kazdé svatosti: pdl osobni a pdl komunitarni. Jako svatost apostolské viry je svatosti cirkve,

37 Hovoti se o tom, Ze v prekladu nejde o jejich sluzbu, ale o sluzbu jako takovou a také v celé §ifi, tedy ,,v
uskutecnovani sluzby, kterou maji vérné vykonavat — quo in opus ministerii fideliter exsequendi munere
septiformis tuae gratiae roborentur

8 Srov.: tamtéz, 99.
3% Srov.: ALTANA: Jahen, 359.
0 Srov.: KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 244.

! Srov.: tamtéz, 101.
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kterd sluzbu svéfuje. Na druhé strané jednotlivy sluzebnik vybaven potfebnou autoritou
udéluje svatost jednotlivé osobé. Soucasné ale posvécuje vSechny, ktefi na ni maji Gcast a
kteti jsou diky sluzbé n€kolika v communio s Bohem a s cirkvi.”*

Svatost sboru si narokuje pokiténého v celém jeho byti a na cely Zivot nenavratnym
zpiisobem — kdyz Bith dava dary, tak toho nelituje — aby je ucinila jahny, knéZzimi a biskupy,
aby slouzili evangeliu podle svého povolani — diakonie nebo knézstvi — a poméhali tak cirkvi
zit v pfipravenosti k misii. To nés odkazuje také na kanonickou rovinu tématu inkardinace,
totiz zapojeni do sluzby cirkve, kterd se od té doby uskutecniuje prostiednictvim pfijeti

: . TR C o 743
diakonétu. Knéz i jahen jsou do smrti svazani s diecézi.

2.3.2. Jahensky charakter

Zapadni tradice spojuje zatfazeni do ordo s vtisknutim znameni - charakteru, ktery dava
ucast na poslani JeziSe Krista, na jeho fria munera. Otazka charakteru ndm miiZe fici néco
o svatostnosti ordo také v aplikaci na diakonat.”** Martin Luther kritizoval udeni o
charakteru, které¢ podle néj vedlo k perverznimu pojeti cirkve jako spolecnosti poddanych a
nadfazenych namisto budovani jediného spolecenstvi svatych.”*> Ve véci charakteru mizeme
hovofit o ontologické zmén€. To je zména, kterd odliSuje kné€ze od ostatnich pokiténych a
uschopiiuje ho ke konsekracnim tkontm. Tato ontologickéd koncepce byla silné kritizovana u
piilezitosti soudasné obnovy teologie sluzeb.’*® Hlavni kritika se zamé&fila na jeji abstrakei.
Charakter (knéZsky) byl pojiméan nezévisle na cirkvi, na jejim budovani a nezbytnych ukolech
v ramci jejiho poslani, ostatn€ jako sama eucharistie byla nedostate¢né¢ vniméana v kontextu
komunity a jeji cirkevni hodnoty. Teologie charakteru znala knéZstvi oddélené od laikatu,

vzdalené od svéta, kde presto musi Zit své povolani vétSina pokiténych. Scholastickd a

2 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 105.

™ Srov.: tamtéz, 106.

"4 Srov.: tamtéz, 112.

™ Srov.: MULLER: Katholische Dogmatik, Fiir Studium und Praxi der Theologie, 749.
6 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 31.
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tridentské nauka o charakteru mluvila pfesto o cirkevnim ucinku svatosti, nezruSitelném poutu
mezi Kristem a jeho cirkvi.”"’

V protikladu k ontologickému pojeti se nachazi pfistup utilitdrni, zaloZeny spiSe
sociologicky nez teologicky. Skute¢né se zdalo, ze prebere Stafetu ve véci opodstatnéni sluzby
v cirkvi. V této funkéni perspektivé se ovSem znovu upadd do problematiky ,,moci, které
sluzebnik mtize nebo nemiize uplatiovat. Napfisté uz ale kritériem neni ontologické situace
sluzebnika, ale je to ,,pravo* véficich na svatosti, zvlasté na eucharistii. Jedna se tedy o
funkce, které je tfeba pfijmout, aby komunita mohla svédc¢it o evangeliu a zit svou
misionarskou angaZovanost. Zatazeni do sboru slouzi k udéleni téchto pravomoci, mezi
jinymi piedsedani komunité a eucharistii.”*

Pokud je tento pfistup zalozen teologicky, dava hodnotu charismatické struktufe cirkve
v rozli$nosti a komplementarité charismat a funkci. Ale jeho utilitarismus trochu absolutizuje

. e 749
,»pravo na svatosti.*

Nedavna teologicka reflexe nas zve k piekonani ontologického pojeti
sluzby a k pokroeni od funkéniho piistupu k uvaze symbolické.”® Charakter znamena
pfedevSim nevratnost svatosti z divodu vérnosti Boha své cirkvi. Pokitény, bifmovany,
ordinovany, at’ uz jejich cesty budou jakékoli, si vzdy v sob& zachovavaji zvlastni dispozici
k pfijeti milosti pro sebe samé nebo pro ty, k nimz jsou poslani. Charakter oznacuje jak
jednotlivece, tak 1 komunitu, k niz nalezi. Tak musi byt charakter interpretovan nikoli
ontologicky, v linii individualismu, ani funkéné, vlinii jen komunitni, ale zplsobem
symbolickym a svatostnym, v oné hie tvaii tvar, ve které si Biith a clovek vyménuji lasku.
Laska je mnohotvarnd i kdyz jedina. Charakter svatosti je tak riznorody jako sama svatost.
Neni diivod vidét v ném rys specificky knézsky. Jahensky nebo biskupsky charakter nemaji o

. r v 10 o . r . . v w v ’ 1
nic méné diivoda k symbolické existenci, neZ ten knézsky.”

"7 Srov. napiiklad MOIGNT J.: ,Nature de sacerdoce ministériel”, in: Recherches de science religieuse 58
(1970), 256-264; LEGRAND: ,,Caractére indélébile et théologie du ministére®, in: Concilium 74 (1972), 63-70;
SCHILLEBEECKX: Plaidoyer pour le peuple de Dieu, Paris: Cerf, 1987, 212-225, 259-261.

™8 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 32.

™ LG 37a, srov. poznamku &. 6, ktera se odkazuje na kanon 682 CIC 1917. Nebot podle kanonické tradice je
toto pravo podminéno ,.cirkevni disciplinou® (kan. 682, ad normam ecclesiasticae disciplinae) a ztoho
citkevnim communio. Kuridzng, soucasny kanon 213 CIC 1983 neobsahuje toto diilezité upfesnéni. Navic,
teologicky feCeno, uz tam nestoji nic o absolutni nutnosti svatosti. Podle sv. Tomase Akvinského ,,Biih, jehoz
moc neni vazana na viditelné svatosti, posvécuje clovéka vnitiné* (S. theol. III, q. 68, art. 2; srov. také q. 80, art.
1, ad 3).

% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grce du diaconat, 33.

3L Srov.: tamtéz.
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2.3.2.1. Charakter svatosti sboru

Muzeme fici, ze toto znameni a U¢inek milosti ordinovaného poznamenava a situuje
do specifického vztahu ke komunité. Skrze toto znameni je disponovan k milosti a jakoZzto
virtus instrumentalis ma ucast na knéZstvi Kristové. Kristus je prvni pfi€ina, jeho sluZebnici
jsou pfic¢iny druhotné; jsou podiizenymi nastroji a prostiedniky milosti. Jahni asistuji
biskupovi nebo knézi ve funkci liturgické. Jejich role je spojuje s obéti sjednoceného
shromédzdéni skrze pifinaSeni dar a soucasné jsou zahrnuti do ulohy vedeni modlitby
pronasené skrze biskupa nebo knéze, nebot’ maji tlohu animatorit modlitby. V liturgické hie
jsou na kiizovatce vieobecného kn&zstvi kiestniho a kn&Zstvi sluzebného a pastyiského.’™?

Tomas Akvinsky nezapomnél na diakonat v reflexi o charakteru. Pro n¢ho je svatost sboru
bozského ustanoveni v jednoté rlznych stupni. Protoze spatifuje knézstvi ve vztahu

753V kontextu

k eucharistii, neni pro né¢ho biskupstvi svatosti a vtiskuje jen kvazi-charakter.
obnovy ekleziologie se Chenu s Congarem a Schillebeeckxem domnivaji, Ze moderni
teologové piijdou cestou potvrzeni svétostnosti episkopatu.””* Episkopat je viak uvazovan
jako plnost knézstvi (sluzebného), na némz ma presbyterat jen ucast: Knéz ordinovany na
biskupa nepiijima novy charakter, ale knézsky charakter je intenzifikovan ke své plnosti.
Diakonat jako bozska instituce je umensenou participaci na knézstvi sluzebném, zatimco nizsi
sluzby jsou participaci na diakonétu. Proto neni mozné ordinace per saltum. Dle Toméase tedy
jahni participuji na svém stupni na knézstvi Kristové, na kiizovatce sluzby knézské a knézstvi
vSeobecného, aby shromazdéni bylo tim, ¢im ma byt, totiz knézskou komunitou. K tomu jsou
svéceni, totiz poslani ke sluzbé, oddé€leni a odliSeni ve svém poslani vii€i ostatnim (signum
distinctivum)755 a vztazeni ke zdroji svého poslani (skrze signum configurativum).

Tomas netika, Ze je toto znameni pfipodobiiuje Kristu knézi, ale ptimo Kristu. Distinkce,
které n€kdy predklada, se netykaji aspekti Kristovy identity (knéz, hlava, sluzebnik, pastyf,
atd.), ale spiSe udalosti a tajemstvi jeho Zivota. Bylo skute¢n¢ nebezpeci rozliSovat charaktery
podle riznych aspektti Krista. To by redukovalo spolecensky dosah charakteru svéceni, jako

kdyby se jahen staval urcitou ,,miniaturou’ Krista sluzebnika.

72 Srov.: CAGNY O.: Le diacre dans la liturgie romaine: serviteur de 1'éveque, serviteur du peuple chrétien,
Communio, 26/2, 2001, 53-63.

3 Srov.: In IV. Sent. D.24, g-3,a.2,sol. 2.
% Srov.: SCHILLEBEECKX, Plaidoyer pour le peuple de Dieu, 433-434.

3 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 121.
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2.3.2.2. Spodobeni (configuratio) s Kristem

Samoziejmé, ze rozdilnost charakteru neni ze strany Krista, tam jde jen o jediné
pfipodobnéni (configuratio), ale ze strany cile charakteru.””® Zakladni normy pro formaci
trvalych jdhna (Ratio fundamentalis) hovoii v ¢lanku 5 o tom, Ze jahen je pfipodobnén Kristu,
Panu a SluZebniku atak se stdva zvlasStnim znamenim Krista SluZebnika. Ve vztahu ke
koncilnim dokumentim jde o cosi nového, co vSak potiebuje byt rovnéz podrobeno
teologické kritice. Je zde skute¢né nebezpedi modniho sakramentalismu,”’ ktery se stavi
zcela proti funkcionalismu. MlZe to mit za nasledek naopak sklouznuti k pfehnanému
zohlednéni byti na tikor akce, coz by byl druh nest’astného ontologismu.

Pojem svatosti vZdy zahrnuje urcitou vzdalenost mezi sacramentum a res. NemulzZe se
jednat o asimilaci sluzebnika s Kristem v ¢ist¢ osobni zavislosti na ném. Jedna se
o repraesaentatio, kterd musi vzdy respektovat cirkevni zakotveni a hodnotu prostredkujici
cirkve, T¢la Kristova. Krom& mravnich narokti, které doleh4ji na jednotlivce (ktery jahen by
mohl snést takovy pozadavek podobat se Kristu?) klade pfipodobnéni diiraz na christologicky
rozmér diakonatu.”®

MTK ptipomind, Ze slovnik typu configuratio nebo dokonce ,,znameni* ptisel az pozdéji
po koncilu. Je mozné jej sice domyslet z nékterych koncilnich textl — kdyz se v LG 29b tiké
o jéhnech, ze maji by posilnéni svatostnou milosti (gratia sacramentali roborati) nebo ze maji
zvlastni ucast na milosti a poslani nejvyssiho knéze (LG 41d: peculiari modo participes),
nebo ze byli upevnéni vkladanim rukou, aby vykonavali G¢innéji sluzbu skrze svatostnou
milost jahenstvi (AG 16f). Tyto texty jsou vSak samy o sob¢ velmi stfizlivé a pfipominaji
spiSe moc ptislusejici milosti svétosti.””

Charakter je rozrtiznén jako svatost sboru sama, neni nutné v ném vidét nutné rys knézsky.
Je vlastni kazdému stupni, piestoze Druhy vatikansky koncil se nezmiiiuje o charakteru

v souvislosti s diakonatem. Toto mlceni se vysvétluyje zaméfenim teologie sluzeb na

wv ., 760
knézstvi.

56 Srov.: tamtéz, 122.

37 Srov.: SCHOLTUS R: Parlez-nous des prétres, in: Etudes, 340, 2005, 646. Kritizuje Patricka Royannaise,
ktery pirili§ uziva slova ,,znameni* pro vyjadieni identity knéze jako znameni Krista Hlavy — P. ROYANNAIS:
Spécificité de la vocation des prétres, in: Prétres diocésains, 1387, 2001, 342

¥ Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 123.
9 Srov.: tamtéz, 123.

0 Srov.: tamtéz, 125.
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Motu proprio Sacrum Diaconatus Ordinem v roce 1967 jiz hovoifi o nesmazatelném
charakteru diakonédtu. Po uvedeni diakondtu do praxe piipominaji dokumenty magisteria
nesmazatelnou pecet’ diakonatu, ktera didkona ptipodobiiuje Kristu ,,sluzebniku* (srov. KKC
1571.1121), hovoii obecné o charakteru, jimz kiestan participuje na knézstvi Krista a je
soucasti cirkve podle riznych stavl a funkci. Charakter ,,potvrzuje Bozi vérnost svym dartim

<761 Configuratio jahnua je

a zahrnuje neopakovatelnost a trvalou stabilitu ve sluzbé cirkvi.
zpusobeno zvlastnim vylitim Ducha, fika Ratio fundamentalis. Nehovoii se o podobé¢, ale o
odkazu na Krista a na cirkev: Jahen je v cirkvi zvla§tnim svatostnym znamenim Krista
Sluzebnika (Ratio Fundamentalis 5.7). SpiSe jde o svatostnou reprezentaci (KKC 1121 hovofti
o charakteru obecné jako o pfipodobnéni Kristu a cirkvi, disponovani pro milost, bozskou
ochranu a povoléani ke kultu a sluzb¢ cirkvi). Na zptlisob biskupl a knézi jsou jahni svazani se
sluzbou bratfim a sestram v komunit¢ a pfipominaji jim, Zze BoZzi dar je neodvolatelny
a definitivni. Mutatis mutandis je zde mozné aplikovat uceni Druhého vatikanského koncilu

o knézich. Svym povolanim a ordinaci jsou oddéleni v lin¢ Boziho lidu. Toto oddé€leni neni
separaci od jakéhokoli ¢loveka, ale uplnym zasvécenim dilu, ke kterému je Pan povolal (srov.
PO 3a). Vyraz ,,odd¢€leni* odkazuje k signum distinctivum. 762

Uplné zasvéceni odkazuje na signum configuratiuvum. Na jahny je tieba aplikovat uceni
o charakteru, kter¢ klade diiraz na urceni ke sluzb€, disponovani pro milosti spojené s ordinaci
— dispozici slouzit Kristu a cirkvi — distinkci ve vztahu k ostatnim véficim, zvlastni vazbu na

. . ; ; ; . , 763
Krista a jeho cirkev, nesmazatelné a tedy neopakovatelné a neodvolatelné znameni.

2.3.2.3. Diakonie Krista, kterda napomadaha vést déjiny k dovrseni

Uz je ziteymé, Ze pro oznaceni sluzeb ve vSech tiech sborech jiz nemluvime nerozliSené o
knézském charakteru - je vhodné hovoftit snad spise o ,,sluzebném* charakteru. Ordinovana
sluzba je sluzbou prorocké, knézské a kralovské funkce Krista a jeho T¢la, cirkve. Jahenska
ordinace udéluje tedy jahensky charakter. Otazkou je, jak jahni participuji na spasném

poslani Krista. Tomistické zpracovani nauky o charakteru se opira o knézstvi Krista

' KONGREGACE PRO KLERUS: Smérnice pro Zivot a sluzbu trvalych jahnti (Directorium ...), 21 a 28.
762 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 126.

63 Srov.: tamtéz, 127.
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a o ktestni kult. Dnes se na zadklad¢ pochopeni Zjeveni z hlediska d&jin spasy nevyjadiujeme
Jiz pouze v téchto pojmech.764

V kontextu naSi soucCasné mentality je Kristovo poslani chépano spiSe jako zahdjeni
novych nebes a nové zem¢ v 1iné€ nasich d¢jin (Sk 21,1), jako pralom Boziho kralovstvi, jako
milostiplnd nabidka smlouvy, usmifeni lidskych bytosti s Bohem, mezi sebou a se sebou
samymi. Zkratka, lidstvo, jak si jej pfeje Buh (Jean-Marie Roger Tillard).

Je dulezité ocenit tuto dynamickou vizi vpadu Boziho kralovstvi do béhu nasich dé&jin.
Cirkev néjakym zptsobem piedjima to, co je nejen slibeno, ale 1 nabizeno v dé€jinném zjeveni
Boha skrze Krista v Duchu svatém. V této dynamické perspektivé je rozhodujici nejen to, co
se déje v cirkvi, ale i to, co se uskuteciiuje v d€jinach, do nichz Bozi kralovstvi nepfestava
vstupovat. Cirkev nema sviij cil sama v sobé, je zde pro svét a je nasmérovana k plnému
zjeveni Boziho kréalovstvi, které se zaCalo uskutecniovat. Svéd¢i o tom, ze se stvofenim se
pocita pro kone¢né smifeni. Jako ,,svolani* lidi m4 GCast na spolecenstvi lasky Trojice. Cirkev
je onou casti lidstva, které jiz ma podobu lidu Boziho, T¢la Kristova, chrdmu Ducha svatého.
Zaroven se modli i pracuje, aby se cely svét stal Bozim lidem a aby v Kristu, hlavé vSech, byl
veleben Stvofitel a Otec vesmiru (LG 17 in ﬁne).765

Poslani Kristovo se uskute¢tiuje na dvou rovinich: diakonie a kn&zstvi.’*® Kristova
diakonie dnes pokracuje tam, kde lidé¢ ziji v Duchu logiku daru (zvlasté v cirkevni komunité
posvécené ke konani Bozi vile). Sou¢asné ma diakonie své prodlouzeni v Kristové knézstvi,
k némuz se cirkev pfidruzuje a skrze néz se lidstvo obraci k Otci v ikonu diklivzdani za
spasu, za usmifeni svéta, ktery bude moci byt takovy, jaky jej chce Buh.

Jeden z podnétli k obnové diakonatu spociva opravdu v lepSim promysleni vzahu cirkve
a svéta. V této perspektivé charakter jahenské ordinace urcuje toho, kdo jej piijima, k ucasti
na spasném poslani Kristové, k dilu, které se odehrava v nasi dne$ni d¢jinné situaci. Jadhenské
svéceni utvaii a,spodobuje* (configurare) osobu ve sluzbé, kterou Kristus prokazuje

v d&jinach lidem s cilem vést je k naplnéni.”®’

764 Srov.: tamtéz.

65 Srov.: tamtéz, 128.

7% Srov.: GRAU A.: Diaconie du Christ, in: Communio 26/2 (2001), 48-49.
767 Srov.: ROUET: Vers une théologie du diaconat, 798.
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V sile ordinace a svatostného charakteru jahni jednaji s Kristovou autoritou, v jeho jménu,
a to nas odkazuje na problematiku jejich plisobeni in persona Christi capitis, totiz ,,v 0Sob&*

Krista, Hlavy svého Téla cirkve.”®

2.3.3. In persona Christi?

Je tfeba se ptat na to, do jaké miry je vhodné aplikovat na jahny formuli, podle niZ jednaji
in persona Christi, kdyz v ukolech, které pfijimaji podle potfeb mistni cirkve, svatostné
reprezentuji diakonii Kristovu.”®

V textech Druhého vatikdnského koncilu nezaznivd o jahnech, Ze jednaji in persona
Christi.””" Tento vyraz se v této souvislosti zacal pozivat bez pochyby na zékladé¢ kanonu
1008 CIC 1983. Tento kanon potvrzuje, Ze ordinovani sluzebnici byli konsekrovéani a uréeni
pro paseni lidu Boziho (Dei populum pascant), kazdy dle svého stupné, aby naplnovali
v osob& Krista hlavy ukol vyucovat, posvécovat a tidit Bozi lid. ,,Past tedy metaforicky

77 14 oo i ot
Kanon 1008 uziva slovo pascere v metaforickém smyslu, aby oznacil tfi

Znamena veést.
stupné svatosti sboru a neni z toho nutné vyvozovat, ze CIC ¢ini z jahni pastyte v uzsim slova
smyslu. Jahni maji uc€ast na apostolské sluzbé, jsou ur€eni ad pascendum populum Dei ve
jménu Krista a v sile jeho Ducha (christologickéa a pneumatologickd dimenze cirkevni sluzby).
Vyraz ad pascendum populum Dei pfipomind titul znamého motu proprio zroku 1972
o diakonatu. Ve smyslu, ktery jsme charakterizovali jako metaforicky, jdhenska sluzba patii
k pastorac¢ni odpovédnosti shromazd’ovani BoZiho lidu ve jménu Krista Hlavy Téla a Pastyie
cirkve, ale jinym zplsobem neZ predseddnim cirkvi a vykondvanim knéZstvi.

Zakonodarce mél v kanonu 1008 pouzit spiSe vice pravni termin, totiz regere, ktery
znamena také ,,vést, fidit, vladnout“. Slovo by tak odkazovalo na funkci fizeni cirkve (munus

regendi), jednu ze tii funkci (tria munera), které teologické a kanonické nauka aplikuje nejen

768 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 128-130.
7 Srov.: tamtéz, 20.
0 Srov.: tamtéz, 131.

7! Srov. napi. LEGRAND: Le diaconat dans sa relation a la théologie de 1'Eglise et des ministéres. Réception et
devenir du diaconat depuis Vatican II, 13-41; LEGRAND: L originalité du ministére des diacres. Une réflexion
théologique, in: Cahiers de 1 atelier, 491, 2001, 59-75; Le diaconat permanent a-t-il vraiment trouvé ses marques
dans 1'Egise? in: DUMONS B., MOULINET D, (ed.): Le diaconat permanent, Relectures et perspectives, Paris:
Cerf (fada Théologies), 2007, 198-199.
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na pastyfe — biskupy a knéze — ale také na ostatni ordinované sluZebniky, tedy j'£1hny.772
V Zékladnich normach pro formaci trvalych jahnl (Ratio fundamentalis) je munus regendi
chapan jako diakonie lasky, kterd je prednostni znamkou jahenské sluzby. Zakladni normy
uptesnuji, ze munus regendi je vykonavan v odevzdanosti dilim lasky, asistence a animovani
komunit nebo sektort cirkevniho Zivota, zv1asté téch, které se tykaji charity. Jednd se zde tedy
o nejcharakteristi¢téjs$i sluzbu jahna (Ratio fundamentalis 9). Kdyz Smérnice pro Zivot a
sluzbu trvalych jahnt (Directorium) pojedava o diakonii charity, tika: ,,Prostfednictvim
svatosti sboru jahen ve spolecCenstvi s biskupem a presbyteriem diecéze také participuje
na stejnych pastoracnich ukolech, ale vykonava je jinym zplsobem ve sluzbé a pomoci
biskupovi a knézim*“ (Directorium 37). Diakonie je prezentovana jako rozdilny zplisob
participace na pastoracnich ukolech biskupa a knézi. Motu proprio Ad pascendum ze dne
15. 8. 1972 ptedstavilo jdhny jako animatory sluzby nebo diakonie cirkve (instimulator
famulatus seu ,,diaconiae“ Ecclesiae) u mistnich kiestanskych spoleCenstvi, znameni nebo
svatost Krista samého, ktery nepfiSel, aby si nechal slouzit. Termin instimulator obsahuje
vyznamovy odstin pro ulohu toho, kdo podnécuje k jdhenské sluzbé, kterd participuje na
munus regendi, tedy na tkolu, ktery je vlastni svatosti sv&ceni. 3

Diakonalni ,.trilogie by méla mit funkci diferenciace vi¢i tria munera pastyil. Z hlediska
diakonatu neni proto ve formulaci kanonu 1008 nejvhodnéjsi, Ze tento kdnon déla narazku
na vyraz in persona Christi.””* Uziti tohoto vyrazu se totiz tradicné¢ vztahuje na knézskou
sluzbu a zvlasté na jeho ulohu vici eucharistii. Pokoncilni dokumenty naznacuji zvlastni
vazbu, existujici mezi pojmem in persona Christi a pravomoci presbytera ohledné slaveni
eucharistie.””” Proto je §tastné, e na rozdil od CIC 1983 preferuje Smérnice pro Zivot
a sluzbu trvalych jahnt vyraz ,,ve jménu Krista* (nomine Christi, stov. Directorium 28.37).”"°

V symbolické perspektivé a svatostném pftistupu ke sluzbé, kde mezi vS§emi véficimi jen
nékteti disponuji cirkev jako celek k poslani, je zapotiebi, aby tito sluzebnici cirkve
vykonavali svou sluzbu nikoli ve svém jménu, ale ex mandato Ecclesiae a nomine Christi,

kterého v cirkvi zptitomnuji a ktery je hlavou svého T¢la cirkve.

2 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 132-133.
5 Srov.: tamtéz, 134.

7 Zajimavé je srovnat kdnon 1008 s odpovidajicim kdnonem ve vychodnim kodexu, promulgovaném v roce
1990, CCEO, kan. 743: Svatostnou ordinaci vykonanou skrze biskupa, jsou posvatni sluzebnici moci Ducha
svatého ustanoveni v rizném stupni k tkolim, které svéfil Kristus Pan aposStoliim: hlasat evangelium, past a
posvécovat lid Bozi.

7 Srov.: MTK: Diakonét. Vyvoj a perspektivy, 90.

76 Srov.: tamtéz, 91.
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Na druhou stranu ov§em muzeme tvrdit, Ze vSichni ordinovani sluZebnici (a tedy i jdhnové)
jednaji in persona Christi? Zalezi totiz v jakém smyslu tak budeme ¢init: V uz§im smyslu
slova se aplikuje tento vyraz vyhradné na knézskou sluzbu v eucharistii, v §ir§im smyslu (jako
reprezentace nebo svatostny odkaz na Krista v sile charakteru svatosti sboru) jej ale lze jisté

aplikovat 1 na jeihny.777

2.3.3.1. Dvojélen ,,in persona Christi — in persona Ecclesiae*

Jahen jedna in persona Ecclesiae. Tato formule naznacuje pravou povahu aktivni G¢asti na
cirkevnim spoleCenstvi. Jako autorizovany mluv¢i predstavuje ordinovany sluzebnik ducha a
o " « : . « . T78 (.
viru cirkve, slouzi spole¢nému dobru jako reprezentant a strazce spolecené viry. '~ Konani in

persona Ecclesiae je mozné jen prostiednictvim Kristova Ducha, ktery spojuje s Kristem a

umoziiuje jednotu Téla cirkve (1 Kor 12).”"

Jahen jedna in persona Christi v tom smyslu, Ze vykonava vefejnou, tfedni, autorizovanou
sluzbu v sile charakteru, spojeného s jahenskou ordinaci, ktera ho uréuje pro sluzbu cirkve.
Jako ordinovany sluzebnik v cirkvi jedna vskutku pro ni, soucasné v jeji prospéch a také ji
zptitomiiuje a reprezentuje.

Ve funkci vystupujiciho (ascendentniho) pohybu cirkevniho zprostfedkovani Kristova
pusobeni i u nich plati, podobn¢ jako u biskupti a knézi, ze konaji modlitbu ve jménu
a v osobé cirkve. To je ptipad, kdy jahen pouziva onen plural ,,my* v liturgickych modlitbach
(coz je jinak typickou cinnosti biskupa a knéze, kdyz pronaseji ,,my* v eucharistické
modlitb¢). Za nepfitomnosti knézi konaji roli ptedsedajicich, ktefi maji pravé ve funkci
ordinovaného sluzebnika dosvédcovat a garantovat ,,apostolskost® cirkve. To je smysl jejich
piedsedani nedélnim bohosluzbam. ™

V ,.descendentnim® kondni in persona Ecclesiae mluvi za cirkev s moci, tak jako ostatni
ordinovani sluzebnici. To je pfipad, kdyZ pronaseji ,,ja* pii slaveni kitu, v némz cirkev moci
Ducha ud€luje milost nového Zivota v Kristu. Promlouvaji ,,v osob&* cirkve, nemodli se. Toto

pusobeni in persona Ecclesiae se rozviji také mimo liturgii, v péci o prospéch T¢la cirkve,

77 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 135.
778 Srov.: tamtéz, 136-137.
™ Srov.: tamtéz, 138.

80 Srov.: tamtéz, 139.
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v hlasani slova. Jako ostatni ordinovani sluZebnici jsou také jahni svym dilem a svym
zpusobem mluvéimi a ufednimi reprezentanty cirkve zakotenéné v hojnosti Kristova daru.
Jsou posléni jako svédkové a sou€asné autorizovani spolutviirci Krélovstvi v d€jinach. Kdyz
mluvi (zvéstované evangelium), svéd¢i (zité evangelium) in persona Ecclesiae, neni to pouze
ve prospech cirkve, ale také prostfednictvim cirkve. Mluvi a svéd¢i ve prospech cirkve a skrze
Krista, snim a vném, v jeho Duchu (ascendentni pohyb). Ale stejné¢ tak svéd¢i a mluvi
ve jménu Krista, sjeho autoritou a moci jeho Ducha (descendentni pohyb).781 V této
perspektivé jednaji jahni in persona Ecclesiae, zvlasté pokud se vychazi z teologického
chépani cirkve jako communio.

Na rozdil od prvniho vydani KKC z roku 1992 (posvatnd moc jednat in persona Christi
Capitis — kan. 875) vydani z roku 1997 tika o jdhnech, Ze se jim udéluje ,,moc slouzit Bozimu
lidu v diakonii liturgie, slova a charity ve spoleCenstvi s biskupem a presbyteriem*

(kan. 875).* Formulace nomine Christi se bude muset tedy chapat ve smyslu hluboce

C , . . y PR . , 783
teologickém, jez bere do uvahy cirkevni zprostfedkovani Kristova ptisobeni.

Pokud se odvolavame na dokumenty fimského magisteria, které uzivaji obratu in persona
Christi v souvislosti s jahny, je to vzdy v SirSim slova smyslu a je tfeba se snazit o
charakteristiku specifickou pro diakonat. Ale kanon 1008 to nespecifikuje v tomto smyslu.784
Directorium to dokonce pouziva ve spojeni s eucharistickou sluzbou jahna (€. 28) a s diakonii
(¢. 37).785 V této souvislosti vSak MTK ftik4, ze reprezentace Krista Sluzebnika nemtlize hrat
ulohu odliSujiciho charakteru — je to spole¢na charakteristika vSech ordinovanych sluzeb
(MTK, str. 93).786 Ostatn¢ Kristova diakonie neni oddélitelnd od jeho knézstvi: , Knézska
obét’, kterou Cini ze svého Zivota, ustanovuje jeho jahenskou sluzbu pro spasu svéta (MTK
103). Reprezentace Krista Sluzebnika tedy nemulze byt rozliSujicim kritériem ve smyslu
kvality pfisouzené vylucné jahniim. Ta je charakteristikou kazdé ordinované sluzby. Sluzba

presbytera a biskupa pfi eucharistii zpfitomiiuje prece Krista Hlavu, Pastyie a Zenicha cirkve,

81 Srov.: tamtéz, 140.

82 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 92.

™3 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 140.
8 Srov.: tamtéz, 142.

™ Srov.: tamtéz.

86 Srov.: tamtéz.
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ale pravé i SluZzebnika (Pastores dabo vobis 21). Jak tedy tato charakteristika nachazi praveé
v diakonatu své specifické vyjadieni a nakolik zde nabyva obzvlastni zévaznosti?”™’

Je nepopiratelné, ze ,,sluzba* nabyva v plisobeni jadhna prevazujici dalezitosti a zvlastni
vahy. Navzdory tomu, Ze formulace Druhého vatikanského koncilu v LG 29a (non
ad sacerdotium sed ministerium) je pon¢kud neurcita, slouzila ptesto jako nosné vyjadieni pro
aplikaci a interpretaci rozhodnuti koncilnich otcii pro obnoveni diakonatu. I kdyz se tato
formulace stala tak trochu sloganem, oteviela cestu teologické reflexi a vypracovani pojeti
diakonatu zaméfeného na sluzbu. Némecké slovo Dienstbarkeit dobie vyjadiuje tento rys,
ktery je vlastni jahnim na zakladé jejich ordinace.”™ To jim davé pro cirkev a v cirkvi
charakter, ktery zvlast¢ souzni s urCenim ke sluzbé, uschopnénim k tomu, dat se do sluzby
Krista a jeho diakonie.

Jahenska ordinace urCuje a disponuje ke sluzbé nebo spise ke ,,sluzbé spolecenstvi‘
(LG 20a), kterou maji na starosti biskupové. Ti vykondvaji troji diakonii. Jak podtrhuje
Direktorium pro pastyiskou sluzbu biskupti, tyto oblasti jsou mezi sebou hluboce propojeny —
sluzba slova vede ke sluzbé oltafe a ta zase predpoklada vykondvani charity (¢. 92). Charita
pak prolind celou sluzbu slova a liturgie: Zpiisob uskutecniovani charitativniho poslani
poznamenava, uréuje a vede zpiisob realizace dvou zbyvajicich oblasti ukoli.”®” Diakonie
slova je vyrazem bozské charity, oné Bozi lasky, kterd se chce setkat s nasim lidstvim skrze

) , 790
Krista v Duchu svatém.

2.3.3.2. Reprezentace Kristovy diakonie

Jahni jsou dani cirkvi proto, aby naznacovali, Ze ona sama pii svém poslani slouzit a v Gsili
o evangelizaci nachazi pramen své existence v lasce Bozi, ve velikonocnim tajemstvi Krista,

’ vr v ’ v ’ v v ’ 1 ’
ktery se stal nasim sluzebnikem aZ po dar vlastniho Zivota, a ve spoleGenstvi Ducha.”' Tim,
ze prispivaji k apostolské sluzbé, kterou mé v prvni fadé na starosti biskup, dosveédcuji

jéhnové identitu evangelia a po vzoru Krista Sluzebnika ukazuji, Ze laska nepfestava

87 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 93.

88 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 143.

8 Srov.: RENARD H.: Diaconat et solidarité, Mulhouse: Salvator, 1990, 61-62.
™ Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 144.

! Srov.: DENIAU F.: Mille diacres en France, in: Etudes, 383, 1995, 529.
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(1 Kor 13,8). Jsou v tomto ohledu garanty apostolicity viry Zité v lin¢ Boziho lidu a ve sluzbé
jemu.
Diakonat ma byt ve vztahu ke knéZstvi bez smiSeni 1 bez oddé€leni (pamatujme na jednotu

792 NATa <1 .
Dale vime, ze

Krista i knézstvi — jednota svatosti knézstvi se zdlrazituje uz od 12. stoleti).
k tomu, aby svédcili uprostied svéta o evangeliu jsou v sile kitu uschopnéni vSichni kiestané.
Znovu se tedy vracime k otazce, co je vlastné specifické pro jdhna a co nemuize spocivat jen
ve sluzb¢ jako takové. To, co je pro jahny specifické, by nemélo spocivat v tom, co konaji, ale
v tom, co je k tomu autorizuje, totiz zatazeni do sboru. Na tomo zéklad¢ a v sile charakteru
konaji jahnové sluzbu in nomine Christi, protoze v ukolech, které pfijimaji, svatostné
reprezentuji jeho diakonii.”” Nejde jen o to, k ¢emu pfijeti jdhenské ordinace uschopnuje, ale
také o otdzku pravomoci (potestas), jejiz spravné pochopeni ptfedpoklada predevsim zakotveni
sluzby v mistni cirkvi.”* Je to praveé poslani cirkve v daném misté, které inspiruje povolani
k diakonatu. Jsou to mistni potfeby misie, které podnécuji tkoly svéfené jahntim, aby

v 1w .. . .. v . . v sy 795
dosvédcovali in nomine Christi aposStolskou identitu zité viry.

o7 we

2.3.4. Ustavujci a uschopriujici ucinek jahenské ordinace

Tato kapitola na jedné stran¢ pojedndva o ustavujicim a zmociujicim U¢inku jdhenského
svéceni (jde o prekondni dvoj¢lenu jurisdikéni moci a moci svéceni) a na stran¢ druhé
zdurazituje jednotu cirkevni moci (potestas sacra). Jedna se také o originalitu jahenstvi
ve vztahu ke vSem sluzbam svéfenym laikim. Uschopnéni k vykonavani cirkevni sluzby,
nalezejici k jdhenskému svéceni, je tfeba v kazdém ptipadé rozumét v perspektivé onoho
symbolického vztahu, kde nékteti vyjadiuji skutecnost, k jejimuz uskutecnovani a prozivani
jsou povolani vSichni. Jahnim tedy piislusi, aby odhalovali dalezitost diakonie v cirkvi a

soucasné¢ ji vtiskli pecet’ apostolského pﬁvodu.796

2 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 94-96.

3 Ordinovana sluzba se obraci v prvnim misté na Boha a ve jménu Bozim na bratry (¢. 92). Jahni musi chapat,
ze tyto ukoly, ackoli by mohly byt vSechny konany laiky, jsou vzdy jahenské, protoze je to jahen, ktery je
realizuje ve jménu cirkve, podporovan milosti svatosti (¢. 93b).

4 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 148.
3 Srov.: tamtéz, 149.

% Srov.: tamtéz, 20.
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K ¢emu opraviiuyje ptijeti jdhenské ordinace? Charakter zahrnuje urceni k poslani (signum
distinctivum), dispozici k ptijeti nezbytné milosti (signum spirituale) 1 odkaz na diakonii
Krista (signum conﬁgurativum).797

RozliSeni mezi ordo a iurisdictio potvrdilo vlastné svého Casu pastoralni rozmér turadu -
funkeci paseni, vedeni cirkve hlasanim slova, udilenim svéatosti a sluzbou Bozimu lidu.”® Ordo
oznacovalo ,,moc nad“ eucharistickym Télem Kristovym a jurisdikce ,,moc nad* Kristovym
Télem cirkve. Ale souCasné stim, Ze tato distinkce ochrénila pastyisky rozmér sluzby,
ratifikovala rovnéZ posun k osobni ,,moci nad“ svatostmi. Tento posun byl piiznacny
nahrazenim klasického vztahu mezi ecclesia a ministerium vztahem mezi potestas a
eucharistia.”’’ Vztah ke komunité se stal vnéj$im, svatostny rozmér byl zaméfen nebo
redukovan na ,,moc nad*“ svatostmi.*” Uvazme paradox, ktery je timto rozlisenim vyjadien:
Moci ordo je vyprazdnén svatostny rozmeér cirkve ve prospéch svatosti cirkve, hlavné
eucharistie a s ni spojen¢ho knézstvi. Na druhé stran¢ to ovSem znamenalo zotaveni cirkevni
dimenze svatostné ekonomie skrze moc jurisdikce. Ona nepfimo zabranila ztrat€¢ tohoto
konstitutivniho prvku ekleziologie staré cirkve.*"!

Dnes je tato distinkce problematicka. Druhy vatikansky koncil se rozhodl uzivat jednotny
koncept moci v cirkvi, totiz potestas sacra. Je to vysledek tiech souvztaznych faktorti: obnova
teologie svatosti, oznaCeni cirkve jako svatosti a obnoveni vztahu k ecclesia skrze obnovu

teologie mistni cirkve.

7 Srov.: tamtéz, 151.

% Srov.: VILLEMIN L.: Pouvoir d’ordre et pouvoir de juridiction. Histoire théologique de leur distinction,
Paris: Cerf (fada Cogitatio fidei 228), 2003. L. Vilemin urcuje tfi d¢jinné etapy vztahu mezi moci ordo a moci
jurisdikéni. Prvni faze rozliSuje moc ordo a jeji vykonavani nebo jeji pouziti chapané jako moc jurisdikce.
Zhruba to byla praxe prvniho tisicileti az do Gratidnova dekretu. Druha faze vidi dva prvky moci jako témér
autonomni, dokonce dvé moci: ordo a administratio. Jde o prvni dekretisty ve druhé poloving 12. stoleti, ktefi
prispéji k pfechodu od jednotné moci k dvéma nezavislym mocem. Treti faze vyvoje konéi ustavenim dvou
hierarchii, jedné podle ordo a druhé podle jurisdikce. Od 13. stoleti se pfisuzuje kazdé z t€ch moci nezavisly
zdroj, ordinace pro moc ordo a plnost papezské jurisdikce pro moc jurisdikéni. V prabéhu staleti nynéjsi
charakter svatostného rozméru ve vztahu k rozméru pravnimu neptestava rist ¢asto k bodu zaramovani prvniho
druhym.

9 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 153.

%00 Tato osobni moc narostla a byla ontologizovéana uritou teorii charakteru, ktera uvazovala o kné&Zich odd&lené
od cirkevni komunity. Pfi rozvijeni takovych spiritualit jako je napiiklad ta, ktera charakterizuje francouzskou
Skolu 17. stoleti, a pfedv§im v novoscholastice manudlti doslo k atomizaci knézi ve vztahu k celku cirkve. VUci
tradicni teologii prvniho tisicileti se tak utvaii cirkev, ktera reflektuje a rozviji sebe samu pocinaje sluzebnym
knézstvim. Nikoli tedy jiz na zaklad¢ pastyiské sluzby vykonavané v cirkvi, pro a skrze cirkev. Dodnes jsou
patrné vlivy této teologie, kde vidime oddéleného sluzebnika, ktery jakoby vycCniva nad véfici. Pfednostnim
zdtraznénim knéze a prenesenim t¢zisté na néj dospéla cirkev k rozstépeni, které redukovalo véfici laiky na
administrované a pasivni subjekty, ¢leny instituce, v niz uz knézi nejsou jen hlavnimi aktéry spolu s ostatnimi...

%1 Srov.: VILLEMIN: Pouvoir d”ordre et pouvoir de juridiction, 379-380
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Udrzovani této distinkce v sob& nese nebezpeci, Ze bude dnes brzdou pro mysleni o cirkvi
a jeji sluzebné struktuie. Na jedné stran¢ konepce tohoto rozliSeni pfedpoklada pojeti svatosti
odd¢lené od cirkevniho rozméru a spolecenstvi se stdva vzhledem k svatosti jakoby vné.
Jedno je relevantni moci svéceni, druhé moci jurisdikéni. To také urcuje pojeti ordinované
sluzby v cirkvi. Zminéna distinkce potom znesnadiiuje pochopeni jednoty ordinované sluzby
a uzavira ji do sféry celebrace svatosti, oddélen¢ od sluzby ptredsedani cirkvi a hlasani slova.
Pretrvavani této distinkce mezi ordo a jurisdikci a teologie sluzby zakladajici se na moci nad
svatostmi jsou nejvétSimi prekazkami teologie diakonatu, kterd chce respektovat jednak
jednotu svatosti sboru a jednak zakotveni sluzeb v cirkvi a pro mistni cirkev. Je tfeba jit ve

stopach uceni Druhého vatikdnského koncilu o episkopatu a jeho teologickych disledkt v

L, , 1 oupx 802
cirkvi a cirkevni sluzbé.

2.3.4.1. Svatosti sboru a ,,potestas sacra* jako jednotici koncept

Druhy vatikansky koncil slavnostné definoval svatostnost episkopatu (LG 21b) jakoZzto
participace na jediném Kristové knéZstvi. VéEtsina koncilnich otcti podpofila intimni spojeni
mezi biskupskou konsekraci a moci udélenou biskupovi. Ordinace byla od této doby
uvazovana jako pramen potestatis sacrae. Tato potestas sacra je inherentni piijaté ordinaci a
je usmérnéna v kanonické misi, kterd dava juridické urceni vykondvani této moci svatostného
pﬁvodu.803

Pouto mezi biskupem a mistni cirkvi je konstitutivni pro vS§echny uvahy o sluzbé biskupa

atim 1 o presbyteratu a diakonatu, které participuji na svatostnosti ordo.®* Ve svétle tohoto
vztahu mezi sluzbou a komunitou je pravé riznost sluzeb v mistni cirkvi chépana jako celek
toho poslani, které je pravé mistni cirkev povoldna vykonavat a Zit (obnova vztahu
k cirkevnimu spole€enstvi je plodem biblické, patristické a liturgické obnovy).805 Podle
LG 20b jahni asistuji biskupovi a knézim v jejich sluzbé spolecenstvi. Liturgicky se rozviji
sluzba v asistenci jak knéZstvi sluZzebnému tak 1 vSeobecnému knéZstvi kiestnimu. Tato

v v

mnohotvarna asistence piispiva k utvareni a sjednoceni komunity. Jak knézi tak i jahnové

%02 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 154-156.
%7 Srov.: tamtéz, 154-156.
804 Srov.: tamtéz, 157.

805 Srov.: tamtéz, 158.
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modo suo ptispivaji k dosvéd¢ovani apostolské viry. Jedni vykonavaji tria munera v jednoté
pastyiské sluzby a predsednictvi komunitdm, druzi sluzbou Bozimu lidu v troji diakonii slova,
liturgie a charity (LG 29a; AG 16f).*° Skrze troji diakonii jahni pfispivaji a poméhaji
k uchovani a k podpoie apostolské a evangelni identity mistni cirkve. Jahni vykonavaji troji
diakonii riznymi zpusoby, které €ini z jejich sluzby sluzbu vskutku polymorfni.807

Co setyCe troji diakonie, magisterium neddvd zddnou moznost je oddélovat, ani
v koncepci diakonatu, ani v praxi vykonavani této sluzby. Directorium z roku 1998, povazuje

za velmi dilezité, aby jahni mohli konat svou sluzbu podle moZznosti co nejuplnégji: v kazani,

v liturgii a charité (&.40a). TFi diakonie musi byt tedy bez smiSeni a bez oddéleni.*”® Je

na biskupovi, aby reguloval ufad nebo cirkevni funkce, které svéiuje jahnim ve sluzbé
komunité (LG 20c). Podle potfeb mistni cirkve, kterou mé biskup na starosti, mohou byt
jéhnovi svéteny rtizné odpovédnosti. V tom spociva plasticita a pruznost jahenské sluzby a
jeji schopnost adaptace na potieby cirkve.*”

Jaka potestas sacra nélezi tedy k jahenské ordinaci? Posledni redakce Katechismu
katolické cirkve z roku 1997 obsahuje toto znéni: ,,Didkoni pak maji moc slouzit Bozimu lidu
v diakonii liturgie, slova a charity (¢L. 875).*' Aniz by byli uschopnéni k pastytské sluzb&
v uz$im slova smyslu v jednot¢ tria munera, ¢ini je jadhenska ordinace suo modo ucastnymi na

1

pé&i pastyfi. Jejich sluzba naleZi k pastyiské odpovédnosti cirkve,®'! totiz vést cirkev

v dynamické perspektivé Boziho kralovstvi a shromazd’ovat z fad lidstva svaty lid Bozi.

ree
1

Jahenska ordinace neni tedy Cisté a jednoduse ,,oficializaci* toho, co kandidat uz déla nebo

a fortiori konsekraci vlastniho projektu kandidata.*'* Casto se pipomina AG 16f: ,,Muzi, ktefi

%06 LG 29a mé pofadi: liturgie, slovo a charita, AG 16 ma: slovo, fizeni a charita. V roce 1967 motu proprio
Sacrum Diaconatus Ordinem jmenuje jedenact tikold, z toho osm je v oblasti liturgie, pficemz na piedposlednim
misté se fika, ze jahni jménem hierarchie zajistuji zavazky charity, administrativy a socialni asistence (€. 5).
Citime pfiblizeni se pastyiské sluzbé, kdyz se zduraznuje, Ze tyto utkoly budou vykonavany pod autoritou
biskupa a knézi zodpovédnych za dobro dusi v mistni cirkvi (¢. 23). MTK podtrhuje, Ze KKC se odkazuje na LG
29, SC 35 a AG 16 prodluzuje vycet liturgicky (asistence biskupovi a kné€zim) o pastyisky zivot a ukoly
charitativni a socialni (¢. 1570, 1571 potvrzuje vhodnost svétit muze jiz vykonavajici sluzby vpravdé jahenské -
AG 16). Smérnice z roku 1998 ma potadi slovo, liturgie, charita (¢. 24, 28 37) pfi zdiraznéni diakonie liturgie
jako vnitini a organické pomoci presbyterské sluzbé (¢. 28).

%7 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 160.
898 Srov.: tamtéz, 161-162.

% Srov.: tamtéz, 163-164.

10 MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 92.

811 Srov.: VIDAL M.: Points de repere théologiques, 177

812 Srov.. BAILLARGEON G.: Projet diaconal et vocation au ministére: 1'expérience du Québec, in:
ROUTHIER G, VILLEMIN L. (dir.): Nouveaux apprentissages pour 1'Eglise. Mélanges en 1"honneur de Hervé
Legrand o.p., Paris: Cerf, 2006, 363-375.
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vykonavaji opravdovou jahenskou sluzbu (...) budou posilnéni vkladanim rukou (...) aby byli
tésnéji spojeni s oltdfem vkladanim rukou, (...) aby plnili svou sluzbu G€inngji s pomoci
svatostné milosti jahenstvi“. Vyrazu ,,opravdovou jahenskou sluzbu“ je tfeba litovat.
Nanejvys jej totiz lze chapat ve smyslu popisném, ze tkoly vykonavané laiky jsou podobné
tém, které jsou svéfeny jahnim (tato ekvivalence ovSem nemuze staCit ke zpochybnéni
svatostnosti diakonéltu).813 Z hlediska teologického sv&d¢i o nedostatecnosti pochopeni
svatostnosti diakonatu, ktera neni jednoduse svatostnou milosti pro uc¢inné plnéni sluzebnych
ukold, ale vstupem do ordo v liné apostolské sluzby. Ordinace tedy neni deklaratorni, ale
ustavujici. Ona skute¢ng situuje novym zptsobem danou osobu do cirkve.*'*

Sluzba zalozena na svatosti sboru zakldda originalitu statutu sluzby cirkvi a evangeliu.
Mezi diakonii vSech a jahenskou sluzbou nékterych neni rozdil pouze ve stupni (LG 10b),
jakoby byla jejim prodlouzenim nebo tfednim potvrzenim. V sile svatostné ordinace je zde
konstitutivni rozdil ve smyslu esencidlnim, ktery uschopnuje nékteré ke sluzbé v§em ve jménu
Krista, s jeho autoritou a v sile jeho Ducha.

Svatost sboru si narokuje ty, které cirkev povola na cely zivot, aby ji pomahali Zit neustéle
ve stavu pripravenosti k misii. Pfijeti svéceni je habilituje k tomu, aby mohli byt urceni
k cirkevni funkci (oficium, kan. 145, par. 1) nebo k ukolu (munus). Tato schopnost je
inherentni ordinaci, zatimco u véficich laikli zavisi toto zplnomocnéni na jejich vhodnosti a
povolani cirkve (kan. 228, § 1).*"° Je to tedy pravé v sile svéceni, Ze jéhen je zplnomocnén k
vykonavani sluzby. Druhy vatikansky koncil si ptal, aby veSkera potestas sacra byla

zakofenéna svatostng.>° Jahni jsou svédky daru Kristova do krajnosti a tak se stavaji garanty

apostolicity viry, ktera vyzaduje obét’ sebe sama.’'” Jsou zarukou evangelni kvality ve

vykonavani ukoli ve prospéch chudych, vyloucenych a téch, co jsou kdesi ,,na okraji“.818
Jak bylo jiz tfeceno, specifikum jahnd neni zkratka v tom, co konaji, ale v kvalité jejich

ry ;s o . - 819 . y vy v s ;
poslani, kterd ma ptivod v ordinaci.” ~ Maji naznacovat a uskuteciiovat, Ze apostolicita viry se

813 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 163-164.

814 Srov.: LEGRAND: Le diaconat dans sa relation a la théologie de 1'Eglise et des ministeres. Réception et
devenir du diaconat depuis Vatican II, 31-32.

815 Laici spolupracuji na potestas, kterou maji klerici skrze ordinaci. Kanon 129 par. 1 a par. 2 — jurisdikci
mohou pfijimat ti, kdo pfijali svatost svéceni, vyjimecné i laici. Laici qui idonei reperiantur a prostfednictvim
povoléni cirkve ut a sacris Pastoribus assumantur k tomu dostanou povéteni.

816 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 165-166.
817 Srov.: tamtéz, 167.
1% Srov.: tamtéz, 170-171.

819 Srov.: tamtéz, 167.
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vyjadiuje definitivné tady a ted’, v evangeliu, které¢ Zije cirkev v daném misté. Naznacuji
v uskute¢iiovani a zaroven realizuji tim, ze naznaCuji zakladni poslani cirkve. Sluzebnici
diakonie Kristovy symbolizuji diakonické povoldni cirkevniho Téla, které se v déjinach
uskuteciiuje jako bratrstvi prislibené lidstvu.

Skrze slovo, které hlasa, slavi a dosvédcuje, cirkev slouzi této obnove ptivodni diistojnosti
a podporuje pravé bratrstvi, kdy chudi a malicci jsou jiz nyni jako prvni pozvani ke Smlouvé.
Jahni svéd¢i o tom, ze cirkev je povolana byt uprostied svéta slouzici a chudé. Je neustale
posvécovana, zvlasté pokud vezme evangelium vazné v troji diakonii slova, liturgie a charity
nebo v trojim tkolu evangelia zvéstovaného, slaveného a zitého vSemi pokfténymi.gzo Je to
svédectvi, ze kiestanskd laska vyplyva z Kristova daru lidskym bytostem, které Bih miluje.
Nebot tato Kristova laska k ndm, kterd pochdzi od Otce, proménuje nase lasky, nasi solidaritu
s druhymi, nasi pomoc vii&i potiebnym. Jéhen je otec sirotki a chudych.®!

Jahni ptetlumoci tuto diakonii lasky do kaZzdodenniho Zivota, kam je cirkev posila a kde si
je vyzada pastoracni potfeba.822 Je to vnitini pozadavek diakonie cirkve zakotvené v diakonii
Krista, ktery jahni vefejné dosvédcuji a oficidlné garantuji v sile své ordinace. Ona je
svatostn¢ ustavuje ke sluzbé, kterou konkrétné vykondvaji podle funkce, kterou jim svéfil

biskup.823

2.3.4.2. Jahenska trilogie

Je zfejmé, ze tuto trilogii neni tfeba absolutizovat. Miizeme ji srovnat také s jinou trilogii —
zit (charita), vé&fit (slovo) a slavit (liturgie). Blizi se pfedevSim troji funkci vyucovat,
posvécovat a fidit (tria munera docenti, sanctificandi ac regendi). Posledni koncil spatiuje
v této troji funkci nikoli pouze to, co je spolecné vSem véticim na zaklad€ kitu (tria munera
cirkve, Téla Kristova), ale také tii funkce, které patii k apostolské sluzbé pastyiti. Zatimco
tato tria munera jsou Casto zminéna v souvislosti s pokiténymi a nebo s pastyii, koncilni
otcové nefikaji o jahnech, Ze jim nalezi pfijimat tato tfi munera zvéstovani evangelia,
posvécovat a vést komunitu. Je tfeba v kazdém ptipad¢ konstatovat diskontinuitu mezi tfemi

munera pastoracnimi (kézat, posvécovat, vést) a trilogii jdhenskou (slovo, liturgie, charita).

820 Srov.: tamtéz, 168.
*! Srov.: LECUYER: Diaconat, 805.
%22 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 169.

823 Qrov.: tamtéz, 170-171.
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Ona ndm ma piipominat v [in¢ samotné ordinované sluzby rozdil mezi pastyii a j'£1hny.824
Jahenska trilogie ma tedy spiSe funkci jakési diferenciace v poméru ke tria munera pastyi,
neZ funkci specifikace originality jahnd. Chtél Druhy vatikdnsky koncil stanovit strukturni
rozdil mezi ordo kn&Zi a biskupti na stran& jedné a jahny na strang druhé?®* Je to celd svatost
sboru, kterd je urCena pro napliiovani téchto tfech mumnera, ale zatimco nalezi biskupovi a
presbyteriu realizovat jednotu vSech ttech, jahni realizuji tutéz jednotu na zakladé jednoho z
1,826

nic U pastyit — biskupii a knézi — je hlavni, aby ordinace zahrnovala uskute¢nénou

’ ;v ;g0 . 82
tikoly takové &i oné diakonie.**’

Druhému vatikanskému koncilu troji diakonie poslouzila k tomu, aby udala v kratkosti ton
vykonavani diakonatu, ktery je pak v textu LG 29a ,,vice specifikovan skrze tkoly lasky a
administrativy.“®*® Diakonie charity zabarvuje diakonie slova a liturgie. Teologicky by bylo
nespravné redukovat charitu na charitativni nebo na humanitarni dila. To neni jen
dobrocCinnost. Solidarita s chudymi je ostatné vlastni vSem kiestantim. Jahni svéd¢éi pii
vykonéavani svych ukoll o tom, Ze kiest'anska laska vyplyva z daru Kristova lidem, které on

miluje, vyplyva z diakonie Kristovy (Mk 10,45).829 Nejkrasnéjsi akt lasky z jejich strany —

. ;o < L os v 171z 830
jako ze strany celé cirkve — je ucast na oznamovani, hlasani a slaveni této bozské lasky.

824 Srov.: tamtéz, 58.

%25 Podle Jeana-Frangoise CHIRONa chtél posledni koncil jasné oddélit kol jahensky a tikol svéfeny biskuptim
a knézim. Srov. CHIRON J.-F.: Diaconat et ecclésiologie, in:. DUMONS, MOULINET (ed.): Le diaconat
permanent, 237-249. Zda se, ze je to také minéni D. GONNEAUDa: La sacramentalité du ministére diaconal, in:
RTL 36, 2005, 15.

826 Srov.: GONNEAUD: La sacamentalité du ministére diaconal, 17
827 Srov.: LECUYER: Diaconat, 805.

88V Acta synodalia sacrosancti concilii oecumenici Vaticani II, svazek 111, 3. obdobi, 1. ¢ast, 260, mizeme Cist:
,.Ukoly jéhndl jsou naznaGeny v prvni fadé obecnym zptisobem (modo generali) kratkou ale zavaznou vétou — v
troji oblasti ,,sluzby liturgie, slova a charity” — a pak se specifikuje charakteristicky zptsob (quod deinde magis
specificatur) ,,dily charity a administrace.*

529 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 60.

830 Qrov.: Tamtéz.
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2.3.4.3. Oblast sluzby slova

Jahnové jsou spojeni mnoha zplsoby se sluzbou Slova: vefejné ¢teni Pisma a zvlasté
hlasani Evangelia, katecheze, povzbuzovani véficich, sluzba utéchy souzenym vseho druhu,
kazani a poptipad¢ homilie, atd.

At jahnové predéavaji Slovo v prostiedi svého ptipadného zaméstnani: bud’ otevienym
slovem nebo svou samotnou pfitomnosti v mistech, kde se vytvari vefejné minéni a kde se
aplikuji etické normy. !

Naptiklad didkon Filon byl dle Ignace z Antiochie ve sluzbé slova (Phld. 11,1). Cyprian
zase piedepisuje didkontim vyuovat a povzbuzovat kestansky lid.*** N&kdy je dokonce
didkon piimo nazyvan ,heroldem nebeského krale* (Aurillaciiv pontifikal z 9.stol.).**
Nejstarsi obfad svéceni (Ordines romani) dosvédCuje, Zze nové vysvéceny didkon CcCte

. 4
evangelium.*

Predani evangeliafe pfi svéceni je poprvé dosvédCeno v Pontificale
romano-germanicum. ,,Jahnové jsou opravnéni vSude kédzat za podminek ur¢enych zakonem.
Tato pravomoc vznika ze svatosti a musi byt vykonavana s alespoil tichym souhlasem rektora
kostela a s pokorou sluzebnika, nikoliv vlastnika Boziho slova. ™

V ramci nékterych obfadl jdhenského svéceni se objevuje prosba o Ducha moudrosti
a porozuméni svatému Zivotodarnému slovu.*® Diive bylo viech sedm stupiiti svéceni
vztazeno na biskupa a mély mu byt ndpomocné nejen v obéti ale 1 v kdzani jako jedné
z podstatnych apostolskych funkci. Otcové Tridentina se také pokusili vratit niz§im svécenim
a diakonatu funkce kerygmatické.*’

Tato diakonie slova mohla v déjinadch nabyvat riznych podob: Je jasné, ze v prednicejské
cirkvi, kde se komunita shromaZzd'ovala pouze jednou tydné na eucharistii, a sice v nedéli,
kolem stolu za ptedsednictvi biskupa, homilie pfipadla na biskupa a ne na didkona, jehoz
ukolem byla modlitba shromazdéni. Ve venkovské komunité merovejského obdobi, do niz
biskup snad jes$té¢ nemohl poslat knéze, jehoz vyzivu zajiStoval pan toho mista, piijimal

didkon tlohu animace modlitby kifestanil, hldsal evangelium a prednaSel homilie nebo cetl

81 KONGREGACE PRO KLERUS: Smérnice pro sluzbu a Zivot trvalych jahnii (Directorium ...), 26.
% Srov.: LECUYER: Diaconat, 808.

%33 Srov.: KLEINHEYER: Der Diakonat im Lichte der romische Weiheliturgie, 82.

834 Srov.: tamtéz.

39 KONGREGACE PRO KLERUS: Smérnice pro sluzbu a Zivot trvalych jahnt (Directorium ...), 24.
%3¢ Srov.: DOENS: Die Weiheriten des Diakons in den nichtbyzantinischen Ostkirchen, 68.

7 Srov.: KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 257.
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homilie otci.®®

Jakkoli to bylo rizné podle obdobi a mista, didkoni pfijimali sluzbu slova,
aby bd¢li nad jeji apoStolskou identitou a zvali svym prikladem a svou horlivosti k evangelni
autenticité komunitu a véfici, ktefi si diky nim pfipominali, Ze Kristus pfiSel slouzit a ne si
nechat slouzit.**

Ukol zvéstovat Bozi slovo patii podstatné k cirkvi i k zakladnim tikolim obnoveného
1 staroktest’anského diakonatu. Aby mohly byt zuzitkovany dobré intuice teologie slova (vliv
Karla Bartha), ale aby se zaroven nezapomnélo na to, ze Slovo se stalo opravdu télem (nejen
slovem, jak by se mohlo zdat na zdklad¢ vyjadieni nékterych protestantskych autorit),
muizeme s trochou nadsazky fici, ze koncil nemohl udélat nic piihodnéjSiho nez obnovit
v cirkvi diakonat. Diakonat mize byt v dneSnich podminkach u¢innou a nékdy i1 nejucinné;jsi
formou evangelizace.

Protestant¢ vyzdvihuji aktivitu hlasani slova a pro né je teologickou podstatou cirkve

. 840
hlasani samo.

Druhy vatikansky koncil se pokusil vyuzit témata vychdzejici z barthovské
teologie slova, ale nespokojil se pouze s prorockym pochopenim slova. Konstituce Dei
Verbum zaCina znacn€ kerygmatickou pozndmkou ,naslouchat v ucté slovu Bozimu
a s divérou jej hlasat”, ale bezprostfedné prechazi k citdtu z 1 Jan: ,,Zvéstujeme vam veécny
zivot, ktery byl u Otce a zjevil se nam. Co jsme slyseli, vidéli, zvéstujeme vam, aby jste méli
s nami spolecenstvi (srov. DV 1). Protoze slovo zprostiedkuje nejen to, co bylo slySeno, ale
také to, co se ukézalo, a bylo vidéno.**' Nejde pouze o vyznani viry v poselstvi, ale také
o spolecenstvi zivota lasky. Kritika, vyslovena katolicismem na adresu prostestanské teologie
slova, mize z naseho pohledu podtrhnout vyznam diakonatu. Protestantska teologie slova se
prili§ vyluéné zaméfuje na svédectvi a zanedbava akci. Je piili§ pesimisticka a kvietisticka,
pokud se tykéa lidskych moZnosti a snahy o zaloZeni lepsi lidské spolecnosti v tomto svété
a povinnosti kfestand ucastnit se tohoto spolecného usili. Typické pro tuto Skolu byla reakce
Karla Bartha na Gaudium et spes, kdy se taze, zda optimismus této konstituce k moznostem
lidského vyvoje opravdu koresponduje s diirazy synoptickych evangelii a Pavlovych listd. ¥

Také na katolické strané dochéazelo k jednostrannostem. Naptiiklad Kiingovo pochopeni

Kralovstvi se zda byt ptili§ ovlivnéno luteranskym pojetim: ,,Kralovstvi je zcela Bozim dilem,

%3 Latinsky Kodex kanonického préava zroku 1983 #ika, Ze ndlezi jahnim vykonavat ve sluzbé& Boziho lidu
sluzbu Slova, ve spolecenstvi s biskupem a jeho presbyteriem (kan. 757).

39 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 27.
$9 Srov.: DULLES: Models of the Church, 121-122.
1 Srov.: tamtéz, 88-91.

2 Srov.: tamtéz, 92.
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zcela z jeho iniciativy. Jediny adekvatni postoj cloveka je pokorné piijeti a trpélivé ocekavani.
Byl v tom jisté chvalyhodny zajem o pfetnuti gordického uzlu mezi cirkvi a Bozim
kralovstvim, ale Kiing az pfili§ zdaraziiuje diskontinuitu a pfijiméd silné¢ jednostrannou
luteranskou vizi cirkve jako spolecenstvi hlasani, které prehlizi sociopolitickou diakonii.«**

Vime, Ze cirkev je skutecné hlasatelkou spasné zvésti, neni jen soukromou pftileZitosti
k setkani s Bohem, ale je nositelkou zjeveni, které je vefejné a univerzalni.*** Tato sluzba
hlasani Boziho slova patii neodmysliteln¢ k diakonatu: ,,Jeho podil na aposStolském uiadu
zv&stovani se spatiuje také v liturgii zvéstovani evangelia.“**

Ovsem prave pojeti sluzby diakonétu a zvlasté diakonatu obnoveného v duchu koncilni
a pokoncilni ekleziologie umoziiuje zhodnoceni nejplodnéjSich aspekti teologie slova
a soucasn¢ ndm dovoluje korigovat jeji jednostranné nebo nepfimérené zaveéry. Mizeme byt
dokonce v pokusSeni fici, ze pokud chtél koncil zhodnotit to nejlepsi z teologie slova a zamezit
nékterym pfili§ jednostrannym vyvodiim, musel zaroven obnovit diakonat.

V diakonii slova je utécha a povzbuzeni zptfitomnénim Bozi solidarity s Clovékem.
Diakonie je symbolem Bozi piitomnosti, je doprovazena slovem hlésani a sama je hldsanim
evangelia.

Dtlezitost kerygmatickych, charitativnich a administrativnich funkci didkona ale
nevylucuje, ze maji byt vidény jako funkce, které jsou dany spolu s ustfednim tajemstvim
cirkve — eucharistii. V anamnéze je vysloveno rozhodujici slovo Bozi, ostatni hlasani je jen
vykladem.**®

Praveé realizaci diakonické lasky, kterd podstatné nélezi k podstaté cirkve, a kterd ma prave
v ptipad¢ svatostného diakonatu zcela zieteln€ svlij zdroj v lasce k Bohu, se v komunit¢ stava
Bozi slovo udalosti. Tato udalost setkani s Bohem vyvolana uvnitf komunity hlasanim
evangelia odpovidd v diakonii ekonomii Vtéleni, nebot’ Slovo se stalo télem, ne pouze
slovem.

Diakonat jako projev cirkve slouzici ptispiva také k oné pokote, o niz se strachoval pfi
procesu hlasani Karl Barth: Cirkev ukazuje v duchu sluzby na Berdnka Boziho a sama sebe
zastinuyje. Cirkev se nemiiZe uplné zfici zodpovédnosti za to, jestli Clovek selze ve svém pfijeti
slova Boziho, jak se domnivaji nékteré proudy teologie slova. Musi mu jej hlasat nikoli pouze

s vytrvalosti, ale i pfesvédCive, coz miize znamenat pravé osvédceni skrze skutky lasky. Ano,

3 Tamtéz, 93.

54 Srov.: CONGAR: Cette église que j aime, 57.

5 KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 247.

%6 Srov.: RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates, 311.
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komunita se uskutecituje tam, kde se hlasa slovo a je ptijimano ve vife, ale toto piijaté slovo
vyzyva k néasledovani, k praxi bratrské lasky ve spoleCenstvi. Pokud je cirkev udalosti setkani
s Bohem ve slové, pak je ovSem kiest’anské diakonie také udélosti setkdni s Bohem. Muze byt
dovrienim udalosti setkani ve slové, ale také naopak jeho piedpokladem.**’

Pokud se zamétfime na takzvanou prorockou ¢i politickou diakonii, miZeme ocenit, Ze
na rozdil od obrazu a svatosti ma slovo tu schopnost, Zze mtize vyjadiit nejen pritomné, ale
1 nepfitomné, a dokonce i to, co neni, a tedy muze protestovat proti tomu, co je, a odsoudit

t0.848

Je pravdou, Ze mezi didkony je mnoho takovych, kteti své poslani vnimaji jako snahu
o zménu nespravedlivych struktur ve spolecnosti a v cirkvi a Paul M. Zulehner didkony, ktefi
mayji toto sebepochopeni fadi do kategorie, kterou charakterizuje pravé typem ,,prorok. S tim
souvisi ukol otevienosti vii¢i znamenim casu, ktera volaji po odpovédi cirkve. Kristus je
predevsim prorok, nepatfil ke knézské tfidé. Celym svym bytim vyjadiuje: ,,Tu jsem, posli
mne*. JeZis je tedy vzorem, uci nas stmeleni viry a Zivota, syntéze mezi modlitbou a bd¢losti,
mezi laskou k Bohu a k bliznim. Potfebujeme proroky, ktefi se vyznacuji samovolnosti
a tvorivosti v modlitbé, se smyslem pro pfitomnost i pro rozjimavou modlitbu. V dobach
hlubokych spolecenskych a kulturnich zmén se musime utikat ke Kristu proroku a zajistit
kontinuitu s prorockou historii cirkve. Kde je prorocka tradice ziv4, tam neexistuje trapny
pocit nejistoty.849

Ptitomnost diakonatu v cirkvi nam pfipomind, Ze neodpovidad kiestanstvi hodnotit vztah
svéta a Boziho kralovstvi jako naprostou diskontinuitu. Nesmime totiz cirkvi kviili ,,jeSté ne*
upirat veskerou pravdu onoho ,,j i 850

Pro kiest’anské spolecenstvi ma vyznam moznost hovofit spoleCnym jazykem viry, v némz
se napliiuje udalost spasy, a ktery piindsi Krista. V diakonii se hovofi jazykem, ktery
sjednocuje vSechny lidi, tedy Bozi lid v tom smyslu, jaky dal tomuto pojmu Karl Rahner (celé
lidstvo, které po spasném c¢inu JeziSe Krista se uz nachdzi v objektivnim stavu spasy).
Diakonie (solidarita s ¢lovékem v situaci jeho duchovni nebo télesné bidy) je tedy také
jazykem, ktery ma shromazd'ovaci funkci, ¢asto je dokonce chapéana jako nejucinnéjsi forma

evangelizace.®'

87 Srov.: tamtéz, 82.

%8 Srov.: DULLES: Models of the Church, 88-91.

9 Srov.: HARING B.: Modlitba, in: DE FIORES, GOFFI: Slovnik spirituality, 531.
550 Srov.: CONGAR: Cette église que j aime, 36.

851 Srov.: POSPISIL: Deus caritas est a diakoni, 184.
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2.3.4.4. Oblast sluZby charity

Uplatiiovani lasky je jednou zhlavnich oblasti &innosti cirkve (Benedikt XVI.)*?

a diakonie je jeden znelcCinngjSich prostiedkli evangelizace: Zvéstuje a zptitomiuje

spasitelské dilo JeZise Krista.*® Nestadi ale jen ndkomu néco dat a p¥itom mu zistat cizi, to

neni kiestanska sluzba, ale jde o prekonani cizoty, je to sdileni.™* Tedy ideal troji¢niho

spoleCenstvi lasky ¢i Té¢la Kristova ma zcela konkrétni uskute¢néni v diakonii lasky.
,Prubifsky kdmen cirkevni spirituality je v pojmu blizni — je to télesnost a realismus T¢la

Kristova. Cirkev je Bozi rodina, misto vzdjemné pomoci, ochoty slouzit i t€ém, kdo jsou mimo

r 855

ni.”” NaSe laska musi byt jist¢ vnitini a univerzalni, ale musi to byt pfedevSim laska

k bliznimu.*® Existuje viak nejen materialni, ale i nabozenska a kulturni chudoba, duchovni
bida a nevzdélanost.**” Cirkev chce lidi takto trpici branit, osvobodit a ulehcit jim. Proto

katechetické, formacni, vzdélavaci a kulturni aktivity patii k diakonii, stejné tak jako takzvana

,»socialni a ,,politicka laska«

ey

Didkon, Zijici v manZzelstvi, se pravem pro svou sluzbu muizZe inspirovat a Cerpat u své

859

vlastni rodiny.””” ,,Laska zenatého jahna k jeho manzelce a détem je vzdy na prvnim misté

jeho sluzby lasky, pastoracni péce o jeho vlastni rodinu je vzdy prioritou v pastora¢ni péci

o cirkev. Cirkev nemtize nikdy opravdu nic ztratit, kdyz jdhen miluje svoji rodinu a slouzi ji,

protoZe rodina je vlastné cirkev v malém, jeji obraz a V}'/raz.“860

Pavel VI. hovotil o diakonatu jako o ordo, které interpretuje potfeby a ocekavani komunit

e e e ey . . , 1 . Ve ro1:s o w7 7 [
a je iniciatorem diakonie cirkve.*®" Typickou &innosti diakonii byl naptiklad tkol navitévovat

862
h.

domy a zpravovat biskupa o trpicic ,Podstatnd jdhnova tuloha spoc¢ivd ovSem také

852 Srov.: tamtéz, 181.

%53 Srov.: tamtéz, 182.

8% Srov.: ALTANA: Jahen, 359.

855 Srov.: POSPISIL: Deus caritas est a diakoni, 183.

836 Srov.: BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 256-257.

%7 Srov.: PAPEZSKA RADA PRO MIR A SPRAVEDLNOST: Kompendium socidlni nauky cirkve, ze dne
2. 8.2004, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2008, ¢l. 185.

858 Srov.: POSPISIL: Deus caritas est a diakoni, 184.
%9 Srov.: ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 91.
80 EVANS: Podporovat blizkost, 19

%! Srov.: PAVEL VI, motu proprio Ad Pascendum z 18. srpna 1972, latinsky text iika: quasi interpres
necessitatum ac votorum christianarum communitatum, instimulator famulatus seu diaconiae Ecclesiae apud
locales christianas communitates (AAS 64, 1972, 534).

%2 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 100.
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ve vyhledavani dobrovolnych spolupracovniki, které zapracovava a s nadéjemi sleduje jejich
praci, provazi je. Pastoralni pé¢i a duchovni vedeni potiebuji 1 spolupracovnici charitativnich
instituci (matef'ské Skoly, socialni stanice, domovy diichodct apod.). Idedlni by bylo, kdyby
jéhen zakladal a duchovné vedl svépomocné skupiny, napiiklad pro rodice, ktefi sami

d «863

vychovavaji déti (matka nebo otec bez partnera), pro zavislé na drogéach, at Diakon musi

hledat vzdy citlivé konkrétni a nové potieby osob a spoleénosti.864

Diakonie v kiestanském smyslu slova ale neméla byt jen prostou technickou sluzbou
rozdélovani potieb, ale ufad jahni ma duchovni povahu a znamena napliovani zasadni tlohy
cirkve. Sluzba lasky k bliznimu se vykonava ve jménu komunity a uspotadanym zplisobem se
natrvalo zacClenila do struktury cirkve. Predstavuje sepéti diakonie se svatostnou strukturou
cirkve a s hlasanim evangelia.®® Vyplyva z Kristova daru lidem, jeji ptivod je bozsky.
Osvédcuje se v diakonii Slova a slavi se v liturgii. Protoze diakonie piedstavuje nejucinngjsi
formu evangelizace, ,,je jahenstvi zakladni, ano dnes nutny tfad v nasi cirkvi.«*®’

Trvaly diakonat tak nabizi instituciondlni projev péce cirkve slouzici a chudé: Jahnové
zt€lesnuji tuto péci v lin€ ordinované sluzby a soucasné ji ozivuji a organizuji v liné¢ BoZziho
lidu ,,zptisobem, ktery je vyzadovan ekleziologicky i duchovné a odpovida fadu vtdleni.«®

To, ze se vposlednich letech zdlraznovala sluzba cirkve, sebou pfineslo nezadouci
vedlejsi ucinky. Neni mozné zcela se zbavit dojmu, Ze se obhajovani lasky k bliznimu v cirkvi
a volby pro chudé¢ stalo v nékterych ptipadech jednostrannym. Pohled na blizniho jakoby
ztratil ze ztetele pohled na Boha. Avsak sluzba didkont nenechd zapomenout na to, Ze cirkev
musi jit vzdy celou cestu od Boha k lovéku.*® Didkoni nejsou doma v charitativnich dilech
ani v angazovani se pro chudé, aniz by se vazali (ve své sluzb¢) na hlasani Slova a slaveni

svatosti,*”” protoze pravé prostiednictvim sluzby liturgie, hlasani a diakonie maji $anci dostat

do védomi véficich spojeni viry s zivotem.

%3 KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soudasnym vyzvam v cirkvi a ve spoleénosti,
16.

%4 Srov.: ALTANA: Jahen, 359.
865 Srov.: POSPISIL: Deus caritas est a diakoni, 182.
866 Srov.: tamtéz, 184.

%7 KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soudasnym vyzvam v cirkvi a ve spoleénosti,
16.

88 LEGRAND: ,Bulletin d’ecclésiologie. Le diaconat: renouveau et théologie™, in: Revue de sciences
philosophiques et théologiques 69 (1985), 102.

%9 Srov.: ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa,. 31.

¥70 Srov.: tamtéz, 140.
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,Je tfeba, aby také didkoni, ktefi jsou sluzebnici tajemstvi JeziSe Krista, se v kazdém
ohledu libili vS§em. Nebot” nejsou sluzebniky jidla a piti, ale pomocniky cirkve Bozi* (Ignac:
Trall., 2, 3).*"" Tedy této v&té je mozné rozumét jen v tom smyslu, Ze Ignac chee koncipovat
sluzbu jidlu a piti nikoli jako profanni sluzbu, ale jako sluzbu cirkvi Bozi. Didkoni stoji také,
kdyzZ slouZi u stolu, v prostoru ,,tajemstvi JeziSe Krista“. Uskute¢tiovani charity ma totiz svij
puvod pravé tam. Ne nadarmo byly agapé a eucharistickd slavnost v prvnich staletich
propojeny, a m¢lo stejny smysl, kdyZ dary pro chud¢, které biskup dal skrze didkony chudym,
byly nejprve piineseny na oltaf b&hem obéti.*’* Cirkevni obec, ktera slavi eucharistii, ale ktera
neni zaméfena na diakonii, vyjadfuje sice svou viru, ale jeji vira je mrtvd. NemuzZe najit Boha
proto, Ze ji uniklo, ze Bih se dava najit v Clovéku, zejména v chudych (srov. Mt 25).
Nemuzeme ldmat eucharisticky chléb, bez toho, Zze bychom ldmali (d€lili se o) chléb
kazdodenni. Diakonat mlze nabyvat riiznych podob, které¢ vSak maji vzdy charakter slouzici
lasky a skrze svédectvi Zivota podporuji apostolské hlasani.*”® Tak skrze evangelni kvalitu
vykonavéani svych ukoli — vzajemnd pomoc s ohledem na chudé a ve spravé cirkevniho
majetku, razné realizace cirkevni solidarity s lidmi vyloucenymi na okraj spolecnosti v kazdé
dobé& — didkoni povzbuzuji své bratry a sestry ve vife, aby brali evangelium vazné.

KdyzZ ¢erpa n¢kdo silu k blizenské lasce skutecné v evangeliu, mize skrze néj prosvitat
Bozi laska, sdm se stava svatosti lasky Bozi vici bliznimu.?™ Bylo by tragické rozdélit
cirkevni zivot na zboznost a diakonii. Diakonie by jinak duchovné vykrvécela a zboznost by

87> Milosrdenstvi a sladkost Krista musi byt na jahnech transparentni.**"®

ztratila svou silu.
Jezi§ nezlstaval u sentimentalismu, pfeSel k akci. Jdhenské sluzba se uskuteciiuje v nasich
ubohych lidskych osobnostech, ale musi byt vyrazem JeziSovy néznosti vici chudym
dnesnich velkomést. SkuteCnost je kruta, egoisticka a v ni musi byt cirkev svatosti Boziho
milosrdenstvi. Jahni maji zvlastni odpovédnost v tomto ukolu, ucinit zfetelnym milosrdenstvi
cirkve — matky pro vSechny lidské bytosti.
Didkon m¢él za kol navrhnout chudé lidi pro ucast na veceti lasky (srov. Apostolske

konstituce 11 28,1). Pfi samotném jidle obfadné vnesl do temné mistnosti svétlo a v ptipadé ze

1 s r o e ) R T ,
871V obratu 8¢t 8¢ kot Tovg Stakovov ovtac puotnpiov Incot Xpotot méa slovo dtaxovog proménlivy vyznam.

Nejprve je pouzito jako nazev ufadu, obsahuje ale zaroven literarni vyznam. V tomto druhém vyznamu je
vztazeno na pootnpia Incot Xpotod a s timto vyrazem je spojeno participialnim vyrazem ovtog.

¥72 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 105.

%73 Srov.: BOUYER: Die Kirche. Selbstdeutung und Theologie, 376.

%74 Srov.: ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 34.
875 Srov.: tamtéz, 59.

87 LECUYER: Diaconat, 814.
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nebyl ptfitomen biskup ani knéz, mél také predsedat a udélovat pozehnani (srov. Traditio
Apostolica 20,6). To jinymi slovy znamena, Ze kult a charitativni ¢innost vnitin¢ souvisi a
dale z toho plyne, ze didkoni, kteti byli zvlaStnim zplsobem povoléani k péci o chudé, maji

zvlastni misto také ,,uvniti obétniho mista (u olteife).“877

Maji bdit nad apostolskou identitou
diakonatu charity, ktera vydava svédectvi Kristu - SluZebniku, ktery dava svij zivot za své
pratele (srov. Jan 15,13-15). V této perspektivé piipomind jejich liturgicka role piijimat
od véticich dary pro celebraci a pro rozdéleni chudym (z které se stala ,,sbirka®) nezrusitelné

pouto mezi svatosti oltafe a svatosti bratra.*”

Je jim také svéfena asistence pii kiestnich
ukonech, spoluprace pii hlasani a zatimco se vétSinou hovofilo o asistenci, zda se, Ze zv1asté
v oblasti duchovni pé&e o nemocné jednali velmi samostatn&.*”” S tim souvisi napf. také to, Ze
synoda v Elvife (306-309) zminuje pravomoc didkont udélovat v naléhavych piipadech
absoluci.**® Bih vysvobozuje &lovéka z Egypta, aby mu pozdgji nabidl véci vyssi — Smlouvu.
A tak je to podobné u diakonatu, nejprve spdsa podle ¢lovéka a pak spasa podle Boha.
JeziSova laska proméiuje to lidské (projev solidarity) v néco, co je jiz z Boha.

A tak protoze situace lidi a situace viry ve farnostech ukazuje, ze liturgie, jakozto pomoc
pro zivot, je pfistupnd jen pro urcitou skupinu lidi, je dnes na misté hlasani skutkem, na n¢;jz

81 v dobé sekularizace nardZzime na uréitou bezmocnost soucasného

je mozné pak navazat.
nabozenstvi byt se svou naplni a se svymi vyrazovymi prostiedky kulturnim modelem
chovani. Vznika konflikt mezi narokem tradicniho nébozenstvi na celou skutecnost a jeho
faktickym omezenim na soukromi. Dusledkem je vzrlist agnosticismu, ateismu, privatizace a
desocializace viry.*™ Objevuje se proto navrh takzvanych. ,,diakonickych farnosti“, které by
mély zvnitinit socidlné — charitativni tkoly, které¢ dosud ptebiraji instituce jako napiiklad
Charita. V takové farnosti by byly kompetence rozdéleny mezi knéze a didkona.®® Klesajici

pocet navstévnik bohosluzeb vold po navratu diakonické sluzby lasky k bliznimu do sttedu

%7 IGNAC Z ANTIOCHIE: Ad Trallenses 7, 2, in: FUNK: Apost. Viter 93: ,Jestlize n&kdo dé&la n&co bez
biskupa, knéze a jahna, neni to Cisté, protoze pak se ,,nachazi mimo obé&tni misto (oltar).*

878 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 28.
879 Srov.: Diakon, in: LThK, Band 3, 179.
%80 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 26.

%1 Srov.: POMPEY H.: Notwendigkeit der Gemeindeleitung durch Diakone, in: Diaconia Christi 1/2, 1996, 9—
32.

%2 Srov.: ROSANNA E.: Mladez, in: DE FIORES, GOFFI: Slovnik spirituality, 515.

% Srov.. VAN HOOIIDONK P[...]: Gemeindeleitung vom Priester als alleinigem Triger von

leitungsfunktionen in der Gemeinde zu einer gemeinschaftlicher Leitung, in: Diaconia Christi 1/2, 1996, 35-36.
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884

farnosti.™" ,,Je prokazéano, Ze obraz cirkve ve vefejnosti Zije v prvni fadé z diakonie a Ze

diakonie, poptipad¢ cirkevni charitativni Cinnost, je spolecnosti nejvice cenéna. Proto je

diakonické pastorace pastoraci misijni. Protoze presvédéi vice neZ viechno ostatni.”*™

2.3.5. Diakonat mezi ostatnimi sluZbami

Jako jsme fekli, ze neni mozné uvazovat o diakonatu izolovang, ale je tfeba jej vztahovat
k ustfednim tajemstvim viry, planu spasy a cirkve, tak na roviné¢ praxe nesmime ztratit ze
zietele zaClenéni jdhna mezi ostatni sluzby v mistni cirkvi a v neposledni fad¢ také jeho

pfinalezitost ke sboru jahna.

2.3.5.1. Spoluodpovédnost prvnich staleti, obraz Trojice

Je pravdou, Ze v prvnich staletich byl velmi tésny vztah mezi biskupy a lidem — také
v odpovédnosti, v modlitbs, v liturgickych praktikach, volb& a schvalovani biskupa.**® Tato
eklezialni spoluodpovédnost je tzce spojena pravé s modelem spolecenstvi, kolegiality a
sluzebnosti. Diive to bylo vystizné vyjadieno zvyklosti, o niz svédci napiiklad svaty Justin
v komentafi k Mal 1,11, a kterou pfipomina také Rehot Veliky: Neni mozné slavit eucharistii
bez Gasti lidu, ktery spolu obétuje.*®” V roce 829 synoda v Pafizi stanovila, Ze se nesmi
slouzit mie bez didkona. Vychodni liturgie jsou Zivé natolik, nakolik maji didkona.*™ Knéz
na Vychod& nevykonavé funkce didkona, to by se rovnalo poruseni prava.*® Vyznam zde ma
pouze liturgie ve spolecenstvi (neni rozsifena praxe individualnich, soukromych msi). V tom

se odrazi smysl pro cirkev, ktera je zZivoucim tajemstvim pfitomnosti Boha jako spolecenstvi

osob.

#84 Mezinarodni studijni konference v Salcburku v roce 2001, srov.: SKALOVA: Ménici se obraz jahna, 100.

%5 KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soudasnym vyzvam v cirkvi a ve spoleénosti,
27.

86 Srov.: NEUNER P.: Laici a klérus? Spolecenstvi Boziho lidu, Praha: Vysehrad, 1997, 35-45.

%7 Srov.: BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 268.

%8 Srov.: CLEMENT: Der Diakon in den orthodoxen und unierten Kirchen des Ostens in der Gegenwart, 188.
% Srov.: KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 242.
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Ve staré ekleziologii nebyla cirkev pojiméana jako neosobni prostiedek, ktery se nachazi
mezi véticimi a Kristem, ale konani milosti je pfisouzeno Kristu na jedné stran¢ a jeho celému
Télu v jednoté. Jisté¢ vtomto Te€le jsou néktefi ordinovani a kvalifikovani zvlastnim
zpiisobem, aby jako viditelni sluzebnici zprostfedkovali svéatostné piisobeni Kristovo. Ale jsou
ordinovani v T¢le takovym zplisobem, Ze na téchto aktech spolupracuje celé T¢lo. Augustin to
fika naptiklad o Marii, ale 1 o cirkvi v souvislosti s odpusténim htichti — cela cirkev
spolupracuje svou laskou na obraceni hii$nikl, na tom, ze se v¢&tici rodi v cirkvi (tedy opravdu
aktivni ucast vSech, pficemz Maria je vtomto sméru prvnim a vynikajicim &lenem).*”
»Sluzba didkond je také ve sluzbé charizmat a mnohotvarnych dar Ducha v celku Boziho
lidu.“**' Jednim z dulezitych ukold diakonatu je pusobit na kiiZovatce Zivota charizmat a
cirkevnich sluzeb. Didkon spolupracuje s diecéznim biskupem a vykonava svou sluzbu ve
spoleCenstvi s nim a s jeho presbyteriem (didkon a knéz — to jsou dvé ,,ruce* biskupa, a jako
takovi nemohou neZ spolupracovat jeden s druhym,*** nebot’ presbyterat a diakonat stoji vedle

893

sebe jako kné€zstvi a sluzba biskupa™~). Spojeni mezi biskupem a didkonem bylo tak tésné, ze

nékdy bylo srovnavano se vztahem Krista k jeho Otci: ,,Jako Kristus nic ne€ini bez svého
Otce, tak didkon nic bez biskupa. Jako Syn neni viibec nic bez svého Otce, tak didkon bez
biskupa. Jako je Syn zavazan Otci, tak didkon biskupovi. Jako Syn je posel a prorok Otce, tak
je didkon poslem a mluv¢im biskupa.“894

Ale didkon spolupracuje také sjinymi sluzebniky, ktefi byli obdafeni potiebnymi
kvalitami, aby jim mohl byt svéfen tkol (munus) nebo utad (officium nebo cirkevni funkce
ve smyslu kédnonu 145) ve sluzbé budovani cirkve a realizace jejiho poslani v daném miste.
895

Didkon ji naznacuje v sile své ordinace skrze svou sluzbu a cely sviij zivot.” ~ VEtSinou muize

zajistit také diachronni communio, pokud kné€z odchazi a ptichdzi jiny — tedy urcitou

kontinuitu pastorace ve farnosti®’® Tedy diakonat je sluzba diakonie cirkve.*”’ Ugin&ni

%90 Srov.: CONGAR: Eglise et papauté, 169.

%1 DENIAU: Le diaconat a la lumiére des trois Hfonctions® du Christ et de I'Eglise selon Vatican II, in

HAQUIN, WEBER: Diaconat XXI° siécle, 106.

%92 Srov.: PORRO: Jaké vize cirkve pro jahenstvi?, 39.

%3 Srov.: KLEINHEYER: Der Diakonat im Lichte der romische Weiheliturgie, 81.
¥4 CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 98.

%5 Srov.: DENIAU: Mille diacres en France, 529. ,,Diakonat bude svédgit svym dilem, Ze ,,opravdovy prostor
poslani cirkve neni oddélenym prostorem, ale Ze je to samotny svét lidi, kterému Kristus piisel slouzit“,
WARNIER: Les diacres ... tout simplement, Paris: Ed. De I’ Atelier, 1994, 225.

%96 Srov.: KANA: Jahni a my, 115.
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spolupracovniky biskupa, aby garantovali a podporovali apostolskou identitu cirkve ,,slouzici
a chudé* na zptsob JeziSe, svého ucitele a Pana (srov. Jan 13, 13-14), didkoni maji probouzet
spolupraci vSech véficich. Jejich sluzba se bude snazit vzbudit v kazdém jeho vlastni
charizmata. Jejich role bude spocivat v podpofe a v povzbuzovani véficich pfi vykonavani

jejich sluzby.*®

2.3.5.2. SluZba pokory

,»Knezi je dana moc svétit, jdhnovi rozdilet svatosti. Také knéz si nesmél vzit ze stolu
Pané kalich, aniZ by mu ho podal jahen. Tak ziskava sluzebnik svatyné ptfednost, zatimco
knéz po posvéceni darl je trochu ponizen. Tak mu vzdava Cest, jakd mu pfislusi. Tak to
zafidil na$ Bih vSemohouci, aby ten, kdo mysli, Ze je vétsi, byl mensi a ten, kdo se zdd mensi,
aby vynikl jako v&t§i. Tak kn&z potfebuje jahna a jahen kndze.“*”” Jak jsme jiZ fekli — kn&zstvi
naznacuje, ze cirkev jiz byla shroméazdéna, uskutecnéna Kristovym vitézstvim, jadhenstvi
naznacuje, ze shromazdéni cirkve je v procesu, je to véc celych d&jin a jejich kiizové cesty,
jesté mnoho bratii a sester Kristovych trpi fyzicky 1 duchovné kdesi venku.

Cas cirkve je naplnénim a dokonanim, a pfece je piipravou a piislibem. Cirkev prochazi
nezbytnym procesem, aby se stala tim, ¢im ma byt skrze vzajemné vztahy mnohych osudi
jednotlivel, z nichz zadny nehraje pasivni nebo bezvyznamnou roli. ,,Predstava cirkevniho
spoleCenstvi, kde v Cele stoji jeden muz s nedélitelnou kompetenci a odpovédnosti neni
autenticky, biblicky a novozakonni obraz cirkevni obce (mons. Dominik Duka). ** Diakon
je tak vniman jako neodmyslitelné¢ doplnéni knézstvi. Svaty Izidor ze Sevilly se dokonce
odvazuje tvrdit: ,,Bez ného nema knéz ani jméno ani Gfad* (De ecclesiasticis officiis, 11 8).”"'
Jeden druhému navzéajem ukazuji, ze nikdo neni v8im, ze kazdy z nich je pfed Bohem aktérem
in persona ecclesiae a ze spole¢né, v synergii Ducha, vykonavaji Kristovo poslani. Oba, kn¢z
i didkon, predstavuji dvoji staly tukol cirkve: Budovat sebe samu jako spolecenstvi

a uskuteciiovat své poslani ve svété. Jedna se o dva komplementarni tkoly, z nichZ si cirkev

%7 Srov.: DORE J.: Les diacres dans 1'Eglise, 78. Tamtéz &teme: ,,Didkontim piislusi dat se do sluzby oné
sluzbé, ke které jsou povolani vSichni kfestané jako clenové cirkve, ktera je celd slouzici po vzoru svého
Snoubence, Ucitele a Pana, ktery chtél byt sam sluzebnikem.*

%% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 137.
%99 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 120.
"% Srov.: KANA: Jahni a my, 6.

%1 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 12.
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nemuiZze vybrat, ale které musi mit na zteteli spoleéné.902 Sluzba apostola i jahna k sobé patfi:
Budovat pfirozené¢ 1 nadptirozené rodinu Kristovy cirkve. Napliuji jedinou knézskou sluzbu
a na n& navazuji ostatni sluzby.””’

V tomto duchu svaty Klement Rimsky strukturu v cirkvi odiivodiiuje fadem ve stvofeni,

oy . e 904
kde se kazdy musi vénovat svému tkolu pro dobro celku.

V prubéhu veki se vSak knézi
piisoudil druh sluzebného monopolu: Bylo tieba nalézt vétsi riznost ordinovanych sluzeb
a sluzeb laikli a mezi ordinovanymi sluzbami objevit, Ze nejsou vSechny knéZské. VSechny
maji spole¢nou milost svatostné pritomnosti Krista v srdci jeho cirkve.””

Jiz n€kolik let pfed koncilem zdiraznil Yves Congar komunitni chapani Gfadu v cirkvi.
Bozi cirkev je zalozena na raznych zptsobech sluzby a vSechny jsou zaméieny na spole¢né
dobro. Svatostné sluzby biskupstvi, knézstvi a jahenstvi jsou zplsoby sluzby pomahajici
cirkvi rozvijet se v zivé spoleCenstvi viry. Toto pojeti je od koncilu v katolické teologii

rozsiteno.”¢

2.3.5.3. Ordinace jako vstup do stavu

Ptijeti jdhenského svéceni ma za UcCinek vstup do sboru jahnl. Byt ordinovén, to také
znamena byt zaclenén do ordo jahnd, byt uveden do jejich spolecenstvi. Tato integrace
do sboru ma bohaté disledky pro spravné pochopeni sluzby a pro pokrok tzasné riznosti
charismat, kterymi je vybaven Bozi lid (srov. LG 30 a 32a).

Sbor jahnl vykonava své poslani také ve sluzbé presbyteria, jehoz je biskup hlavou. Na
zaklad¢ toho bychom mohli byt zmateni urcitymi vyroky, podle nichz by méli byt jahni ve
sluzbé biskupa a nezavisli na knézich. Takové tvrzeni opomiji skutecnost, Ze jahenstvi, které
se vaze k biskupské sluzbé, se uskutecnuje ve sluzbé mistni cirkvi, jejiz komunity maji za své

piedsedajici knéze. Sluzba jahnl se vzdy néjak setkdva se sluzbou knézi. Jahen angazovany

ve farni pastoraci vykonava svou sluzbu ,,pod autoritou farate™ (srov. kdnon 545, §1). Oproti

%2 Srov.: WINDELS: Jahenska sluzba pii liturgii, 5.

% Srov.: KANA: Jéhni a my, 104.

%% Srov.: BOUYER: Die Kirche, Selbstdeutung und Theologie, 267.
% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 200.

%% Srov.: DULLES: Models of the Church, 171.
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tomu jahen, ktery ma charitativni tikoly, kanclét diecézni kurie, nebo ¢len ekonomické rady

diecéze by mohl byt knézi i nadtizen.””’

2.3.5.4. Spojeni diakondtu s ostatnimi sluZbami

Jak umistit diakonat do této podivuhodné a nutné riiznosti charismat, které strukturuji
cirkev (LG 32a) a ,,rGznych sluzeb, které¢ sméiuji k dobru celého Téla* (LG 18a)? Odpovime
nejprve v negativnich terminech. Na zpiisob sluzebného knézstvi biskupt a knézi, které
nepotlacuje vykonavani spole¢ného knézstvi pokiténych, ale je v jeho sluzbé, tak ani jahenska
sluzba nepotlacuje diakonii nebo sluzbu celého Téla cirkve, ale podporuje jeho poslani, aby
Kristus mohl pokracovat ve své diakonii, ktera neni ni¢im jinym, neZ kenozi pro spasu
svéta.”” Diakonie cirkve neni hajenym revirem jahnl ani jejich specialitou: ,,Jejich sluzba se
odehrava také ve sluzb& charismat a mnohotvarnych darti Ducha v celku Boziho lidu.«**

Jahen spolupracuje také s jinymi sluzebniky, v tomto piipadé s véticimi laiky, kteti byli
obdateni potiebnymi kvalitami, aby jim mohl byt svéfen ukol (munus) nebo Gtad (officium
nebo cirkevni funkce ve smyslu kanonu 145) ve sluzbé budovani cirkve a realizace jejiho
poslani v ur¢itém misté. Jdhen spolupracuje s ostatnimi pokiténymi, kteti ptispivaji k hlasani
evangelia a k Zivotnosti cirkve skrze osobni a kolektivni svédectvi s vyuzitim vlastnich
charismat.”"

Sam nositel tradu potiebuje doplnéni a korektivy skrze duchovni obdarovani, kterd existuji
a pusobi u ostatnich pokiténych. V neposledni fadé tento ptistup pomohl objasnit myslenku
vyjadienou jiz na Druhém vatikdnském koncilu, ze totiz 0Ufad je piedevSim sluzba
spolecenstvi. Teze ,charizma ufadu je funkci pro jind charismata“, je jen jednim

z konkrétnich dasledka.’!!

V diecézich a farnich nebo jinych komunitach, v nichz jsou véfici
a také pastyti schopni uskute¢nit skute¢né partnerstvi zalozené na rtiznosti a komplementarité
. 4 . . ‘o s 912
charismat a sluzeb, je mozné konstatovat absenci zaméteni se na nedostatek knézi.” = Toto

cirkevni partnerstvi implikuje na jedné strané Siroce sdilené ocenéni kiestni spoluodpovédnsti

%7 Srov.: tamtéz, 115.

%% Elp 2, 6; srov. Mt 12,18; 20,28; Mk 10, 45; Jan 10, 17; 15, 13-15; Sk 4, 30; 1 Petr 4,10.

99 DENIAU: ,,Le diaconat a la lumiére des trois ,,fonctions* du Christ et de l'Eglise selon Vatican II*, 106.
*1% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 137.

' Srov.: GRESHAKE: Priestersein, 23.

*12 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 204.
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vSech véficich (kazdého podle vlastnich charismat) a na druhé strané¢ plné uskutecnéni
ministeriality nekterych.

V této symbolické perspektiveé celku véticich a sluzebniki cirkve podle vztahu mezi vsemi
a nekterymi je samoziejmé nejen otevienost teoretické pluralité sluzeb, ale také praktické
pfijeti jejich komplementarity a rtiznosti. V takovém cirkevnim kontextu je mens$i nebezpeci
chapat diakonat jako feSeni nedostatku knézi. Pfitomnost jahnti a jejich polymorfni sluzby
brani soustfedéni na presbyterat, jako by se vSechna apostolska sluzba redukovala na sluzebné
knézstvi. Podle formulace Philippe Warniera mtize diakonat pomoci uskute¢nit pterod
z cirkve monosacerdotdlni k cirkvi pluriministerialni’" | Pluriministerialita® je bezpochyby
také jednim z nejvétSich vydobytkli obnovy diakonatu. Neni ostatné bez vazby na jiné velké
vydobytky, jako hlubsi védomi potieby misie a lepsi inkulturace viry a jisté také na piinos
ekumenicky.”"

Jahni nenahrazuji laiky ani jim nekonkuruji, ale situuji jejich zavazky do Krista a je vtahuji
je do své diakonie, aby pomahali vést d&jiny k dovrSeni. Jdhni nepfestavaji byt bratry
uprostied bratfi a sester, ale v sile své ordinace byli ustaveni ke sluzbé¢ cirkevnimu bratrstvi.

Jsou spojeni se pastyii v jejich sluzbé a christickd podoba sluzebnika se tak integruje s
obrazem pastyfe a prispivd svym zpisobem k vyjadieni jednoty ordinované sluzby,
nerozluéné identity Krista Pastyfe a Sluzebnika. Pastoracni sluzba laikit ma bud’ charakter
sluzby ve farnosti, potom ma samoziejmé& blize ke sluzb&é knéze-presbytera, nebo ma
charakter diakonicky, a potom mé vztah ke sluzb€ jahna. Vztah laika v pastoraci k farafi je do
ur¢ité miry poméerné jasny. Pokud neni uplatnén kan. 517, jde o asistenta farafe, v SirSim
smyslu o asistenta farniho spoleCenstvi. Podobny vztah by tedy mohli zaujimat laici
v diakonické sluzbé€ i1 k jahnim, tedy jako asistenti jéhna.915 Spojeni a ¢lenéni sluzeb zavisi
také na zamétfeni konkrétni diecéze v realizaci diakonatu, na vili biskupa vykondvat svou
sluzbu s pomoci jahnti a na vztazich s knézimi.

V terénu ziistava skloubeni diakonatu s ostatnim sluzbami asto tézké.” ' Napiiklad
,V Zivoté omezeném jen na liturgii se bude péce o farnost t€zko mezi jdhna a farare délit. Pro

budouci dobrou spolupraci mezi obéma nositeli svatostného Kristova knézstvi je tfeba uz pii

3 Srov.: WARNIER: Les diacres ... tout simplement, 197.
*% Srov.: LEGRAND: Bulletin d ecclésiologie. Le diaconat: renouveau et théologie, 101.
°* Srov.: OPATRNY M.: Zapojeni stalych jahni Geskych a moravskych diecézi v pastoraci, 64.

*1% Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 213.
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formaci pocitat stim, Ze budou jednou spolupracovat. Rozdilnost v cirkevni
angazovanosti by méla byt dynamizujicim prvkem. Pravé konfrontace zkusSenosti a rozdilné

vV

citlivosti vlastni knézim a jdhnim by mély umoznit oziveni Zivota cirkve a vét§i misionarskou
y I

otevienost.”'®

Sbor jahnii je povolan k tomu, aby spojoval rGzné cirkevni ,,sluzby* nebo rtizné dary

Ducha v ling Boziho lidu.”"

Na kfizovatce vitality charismat (s respektem) a sluzeb asistuji
jéhnové rtiznymi zplsoby biskupovi diecéze. Zajistuji konvergenci a urcitou ,,synergii*
kitestni spoluodpovédnosti a sluzebné spoluprace.”’ Diakonat tahne cirkev mimo sebe samu a
otevird ji k pfijimani chudych, cizincii a jakkoli vylou€enych, na jejichz tvafi se zraci tvar

Kristova.”?!

Nelze o ném fici vyluéné, Ze by byl ¢lov€kem na prahu cirkve, nebot’ k tomu jsou
povolani vSichni pokiténi. Cirkev ma smysl jen tehdy, kdyz dosvédcuje a uskuteciuje to, co
je nad ni (i kdyZ zatim jakoby zdalky), totiz Bozi kralovstvi, milost pfijeti za vlastni, $tésti
bratrstvi. Je to cela cirkev, kterd je svou povahou extrovertni. Jdhen to symbolizuje v sile své
ordinace skrze svou sluzbu a v celém svém Zivoté.

Snad nam tento pohled dovoli piekonat Casto sterilni zptisob hledani identity jdhna, kdy se
zapominalo uvazovat o mnohotvarnych a komplexnich vztazich k jinym realitam. Cirkev Bozi
se skutecné realizuje ptisobenim Ducha svatého a riznosti charismat véficich.”” Ve sluzbé
spoleCenstvi a poslani vSech ncktefi piijimaji tuto sluzbu v cirkvi, pro cirkev a také skrze
cirkev. ,,Aby cirkev zila a naplnila své poslani sluzby evangeliu v tomto svété, je tieba, aby
jisti lidé pftijali sluzbu uréenou pro disponovani k tomuto poslani. Karl Rahner to vysvétluje
na nasledujicim obraze: KnéZzi jsou v podobné pozici, jako funkcionafi klubu Sachisti. Jejich
funkce nemusi byt zvlast’ vnimény jednotlivymi Sachisty, ale slouzi nakonec jen k tomu, aby

¥ ’ v v ;o ’ v v ’ ’ v v o s1.cr 2
se dobfe hraly Sachy. Podobn& ma tfedni kn&Zstvi za cil kn&Zstvi véticich a milujicich.””

' OPATRNY M.: Zapojeni stalych jahnii ¢eskych a moravskych diecézi v pastoraci,.61.
% Srov.: PORRO: Jaka vize cirkve pro jahenstvi?, 32.

' Gh. LAFONT se pta, zda by se nemohlo ,,jahenské svéceni vyhradit tém, kdo ve spolupraci s biskupem
odpovidaji za dobry chod cirkevnich diakonii: Ti, ktefi maji iniciativu, organizuji, ovéfuji a hlavné podporuji
charismata.“ Nevidi hlavni tikol ,,téchto spolupracovniki biskupa v fizeni mistnich komunit (farnosti, hnuti...),
ale v administraci ¢innosti (diakonii) cirkve* (Imaginer 1'Eglise catholique, Paris: Cerf, 1995, 194).

920 Neprehlédndme zamémé zvolené slovo synergie v definici, kterou dava J.-M. R. TILLARD: ,,Vyjadfuje vice
spolupronikani ptsobicich dynamismi, nez komplementaritu, vice neodd¢litelnost Cinitell, nez jejich pluralitu,
vice nezniitelnou jednotu tcinku, nez souhrn vlivi.“ (Eglise d'Eglises. L ecclésiologie de communion, Paris:
Cerf, fada ,,Cogitatio fidei“ 143, 1987, 338).

%21 Srov. Mt 25, 31-46; Ef 2, 11. Krasné o tom pise Mons. A. ROUET ve svém sborniku o diakonatu Les saisons
de la foi, Paris: Desclée de Brouwer, 1996, 207-212.

%2 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 21.

92 Srov.: GRESHAKE: Priestersein, 23.
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Je zajimavé, ze konsekracni modlitba, kterd nasleduje po vkladani rukou pfijdhenské
ordinaci, hovoii predevSim o cirkevnim Té¢le Kristoveé, které Bih buduje prostfednictvim
rtiznosti darGt Ducha svatého a teprve potom pfipomina, jak jej buduje skrze ordinované
sluzby: ,,Ty budujes svou cirkev, kterd je Télem Kristovym skrze rtizné dary své milosti a
chces, aby kazdy z jejich ¢lentt mél zvlastni ukol a aby vSichni ptispivali skrze Ducha svatého
k jednoté tohoto podivuhodného shromézdéni.”** To nas odkazuje na pestrost charismat a
dart, které ptispiva k jednoté cirkve (LG 32a.c.).

Sluzby ve své rtiznorodosti musi byt nahlizeny vzhledem k cirkevni komunité a nikoli
naopak. Ona je tou objimajici skuteCnosti, fikal Yves Congar, v jejimZ nitru se sluzby
uskute(:fluji.g25 To je také moznd urCitym nedostatkem dokumentu MTK, Ze neuvazuje
o diakonatu zakotveném v teologii mistni cirkve. Jisté, pojednava o diakonatu v kontextu
ekleziologie communia, ale az na konci, pfed samotnym zavérem.”*® Navic touto perspektivou

neni vyslovné spoleCenstvi mistni cirkve, ale abstraktni a univerzalisticky pojem

. 927
communia.

2.3.5.5. Spolecenstvi jahnit

re¢

Directorium zroku 1998 vyslovné pfipomina jednotu jahn ve “svatostném bratrstvi®,
které se rozviji nazékladé¢ svéceni (C.6a). Kazdy jahen se citi sjednocen se svymi
spolubratiimi poutem lasky, modlitby, poslusnosti vlastnimu biskupovi, horlivosti ve sluzbé
a spolupraci (€. 6a in fine). Hovoii o pravidelnych setkdnich mezi jdhny, aby si vyménovali
zkuSenosti, aby pokracovali ve formaci a aby se vzdjemné povzbuzovali ve vérnosti (€. 6b in
fine). Uzavira vSak vyzvou k obezietnosti vii¢i korporativismu, ktery pfispé€l kdysi k vymizeni

trvalého diakonatu (&.6d in fine).”*®

2% Rimsky pontifikal: Svéceni biskupt, kn&Zi a jahnii (,,Abys budoval novy chrdm, ustanovil jsi tii fady riznych
sluzeb - biskupt, knézi a jahnt a dal jsi jim ukol ti slouzit, jako jiz v prvni smlouvé jsi dal na své sluzbé ucast
syniim kmene Levi®).

2 Srov.: CONGAR: Mon cheminement dans la théologie des ministéres, in: Ministéres et communion
ecclésiale, Paris: Cerf, 1971, 19.

926 Na zagatku vykladu, napf. na zacatku kapitoly VII mohla MTK mluvit o communio ve smyslu globalnim,
tedy ve smyslu cirkve jak mistni (ecclesia localis) tak 1 univerzalni (ecclesia integralis). Mohla se vyhnout
oddélenému pojednani o diakonatu v abstraktni perspektivé a mohla namisto toho spiSe umoznit vztazeni
diakonatu ke komunité cirkve v niz, pro niz a skrze niz svatost sboru znamena ptisobeni Krista, hlavy svého T¢la
budovaného skrze Ducha.

7 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 72-76.

928 Srov.: tamtéz, 107.
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Zjevné ale skutec¢nost sboru jahnti jako kolektivu zakotveného v pfijeti svatosti sboru neni
v dokumentech fimského magisteria pfiliS§ rozvinutym tématem.”” MTK se vesvém
dokumentu také nedotyka tématu jahnd jako &lent jednoho sboru.”*® Z tohoto hlediska novy
diakonat nepfijima plné svou kvalitu stupné svatosti sboru. Jeho teologie v fimskych
dokumentech nepfijala dosud naplno to, co magisterium uplatnilo ve véci kolegiality biskupt

a v prehodnoceni presbyteratu, totiz skute¢nost integrace do sboru véficich, ktefi nesou

w1y e ts e . 931
solidarné sluzbu pro niZ byli ordinovani.

2.3.6. Ucast jahna na knéském tiadé

Slovo sacerdos vychazi ptivodné z feckého presbyteros, az pozdéji doslo k pfesunu na
sacerdotalné kultovni vyznam. Druhy vatikdnsky koncil prolomil toto zizené pojeti. Jiz
v predkoncilni teologii se objevovalo to, co bylo bézné v teologii reformacni, totiz tvrzeni, ze
sam Jezi§ Kristus mé¢l troji ,,afad* — totiz Gfad proroka a ucitele, pastyfe a vidce, ale také
knéze v nedélitelné jednoté. Jestlize urad reprezentuje Krista, déje se tak rovnéz v perspektive
trojiho Ufadu ucitelského, vedouciho a knézského. Rozbiji tak kultické zGzeni a na knézské
funkce omezeny obraz knéze vsazuje do celku poslani Krista a apostolt.”*

Ve spise Statuta ecclesiae antiqua byl text pievzaty z Traditio apostolica Hippolyta
Rimského ponékud zkracen. O ministerium episcopi tam neni fe¢, zachovano je pouze ,,non
ad sacerdotium, sed ad ministerium consecratur®. V této zkracené podobé vstoupil tento
kanon také do pozdé¢jsSich, na Statutach zavislych textt. V kazdém piipadé se diky tomu
ustalilo pfesvédceni, Ze specifické tikoly diakona spoc¢ivaji v pouhé sluzbé a ze na knézstvi

nema zadny podil.93 3 Na druhé strané se vSak miiZeme setkat také s tim, Ze naptiklad Tertulian

929 KKC tika, Ze ,,vyplyvé ze svéatostné povahy cirkevni sluzby, Ze ma kolegialni charakter (&. 877). A vyvozuje
dtsledky pro biskupy, ktefi vykonavaji svou sluzbu v liné biskupského kolegia“ a pro knéze, ktefi ,,vykonavaji
sluzbu v ling presbyteria“. Ale striktné vzato nic nefika o jahnech. V tomto mléeni je tfeba bezpochyby vidét
obtiz, ne-li aktualni nemoznost, uvazovat o ,,kolegialni formé* této svatostné sluzby cirkvi (KKC 879), kterou je
diakonat. Je tfeba v kazdém piipadé ocenit teoreticky i prakticky diakonat jako ordo do n€hoz jsou jahni
inkorporovani. Bratrsky polibek vyjadiuje, Ze jsou ¢leny stejného sboru.

% Dokument MTK hovoti misto toho zdrZenlivé o koncepci medius ordo mezi knézstvim a laikatem (103-104).
V sile piislusnosti k svatosti sboru diakonat nemize byt povazovan za intermedialni skute¢nost mezi pokiténymi
a ordinovanymi, mezi cirkvi a svétem. Neméli bychom podcenit riziko, Ze ekleziologicka fixace diakondtu a jeho
instituconalizace jako medius ordo skonéi potvrzenim a zvétSenim piikopu, ktery chtéla zrusit (tamtéz, 103).

%1 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 108.
%2 Srov.: GRESHAKE: Priestersein, 43.
933 Srov.: CROCE: Aus der Geschichte des Diakonates, 96-7.
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pouzivé pro biskupy, presbytery a diakony vyraz knézstvo, sacerdotium.”>* Svaty Lev Veliky
zahrnuje do pojmu ordo sacerdotalis biskupy, knéze a didkony, stejné tak Cini i fehole
svatého Benedikta.””> U Optata z Mileve najdeme dokonce minéni, Ze sacerdotium didkont je
téméf jednoznaéng dosvéddeno v Tradici’® a vyjadieni koncilni konstituce o cirkvi to zd4 se
potvrzuje: Didkoni vykonavaji svou sluzbu jako €ast na poslani Krista, nejvyssiho veleknéze
(srov. LG 41d). Nékteré vychodni liturgie po vzoru spisu Testamentum Domini nostri fikaji o
didkonovi, Ze ob&tuje ob&t’ nekrvavou.”’

Je samoziejmé pravdou, ze problém miizeme ¢astecné uvést na pravou miru, kdyz uvazime
kontext: Nekdy se mini knézstvi v uz§im slova smyslu, pak se hovofii spiSe o sluzbé jahna,
jindy se knézstvi pojima jako jedind svatost a piekracuji se rozdily mezi sacerdotium
a ministerium.”® Hlasani evangelia o vydanosti JeziSové a pozadavek pipojit se k jeho obéti
(Rim 12,1; 6,19; atd. k tomuto programu vede komunitu a na ném ji zaklada) jsou jakoby
novym ,.knézskym ufadem*. Pavel chape tedy svou apostolskou ¢innost jako ,,vefejné-turedni
ob&t™, leitourgii pro obec svéta. Knézska sluzba pro Pavla vstoupila do apostolatu, ktery je
sluzbou evangeliu, nebot’ v apostolském kéazani je JeziSovo sebevydani ptitomné, setkava se s
nami na zpisob slova. Proto miize byt apostolsky ufad nazyvan také kn&zskym.”

Odpovéd’ bude asi spravnéjsi, kdyz knézstvi nebudeme chapat ve sttedovékém smyslu
slova, jako funkce pfinaSeni meSni obéti a odpusSténi hiichd, ale spiSe jako vnitini ucast
na pusobeni samotného Krista. Tedy cokoli jdhen déla ve svém uradé, kona ,,skrze Krista a
snim a v ném®. Jeho plsobeni ve vSem reprezentuje pusobeni Kristovo. ,,Knézsky urad je
ptedevsim ,,0sobni urceni a raZzeni ¢lovéka, z néhoz pak jeho piisobeni funkéné vzplyva jako
knézské.“**” Pravé tato starokiestanska pravda byla také ve stfedoveku s ohledem na knézstvi
Kristovo nedostatecné ocenéna. Tim hloubéji byla tato pravda viry uznana jiz v dobé velkych
kristologickych bojii 4. a 5. stoleti od otctl, jako svati Atanas, Rehoi Naziansky, Augustin a
Lev Veliky. A byla vzdy znovu vyjadfovédna timto a podobnymi zpisoby: Bih se stal v Kristu

¢lovékem, abychom byli zbozsténi.’*! Vlastni »povolani“ Kristovo, které urcuje celou jeho

934 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 103.

33 Srov.: KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 250.

938 Srov.: tamtéz, 248.

%7 Srov.: LECUYER: Diaconat, 807.

¥ Srov.: MTK: Diakonét. Vyvoj a perspektivy, 100.

9 Srov.: GRESHAKE: Priestersein, 46.

% AUER, RATZINGER: Kleine Katholische Dogmatik, Band VIII, Die Kirche, 281.

! Srov.: tamtéz, 282.
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osobu, je jeho ,,povolani Spasitele®. Toto ,,povolani“ se uskuteciiuje ve tfech Gradech, které
maji za cil dobro clovéka vcelku jeho byti. Na,osobnim knézstvi“ Kristové maji
odpovidajici podil viechny tf stupng svéceni.”* V cirkvi nemiZe existovat zadné jiné
knézstvi, nez to, které je reprezentaci jediného a konec¢né platného Kristova knézstvi. Knéz je
zde ptedevSim ,,muzem Bozim*, ktery je zvlast’ blizko Bohu a je Jim povolan a uschopnén,
aby k Nému oteviral pfistup ostatnim. Nejvétsi blizkost Bohu a nejvétsi nasazeni pro spasu
viech lidi, to jsou znaky tohoto kn&Zstvi. Jezi§ Kristus je tedy pravé takto zcela knézem.”*

Pravé Kristovo knézstvi se zaklada na ,,0sob¢* nikoli na jejim dile, dostava pravy vyznam
az na zékladé osoby. Kristus se stal knézem svym ,,vtélenim®. Zde, v ,,bozsko-lidské osob¢
Krista® tkvi samo tajemstvi novozakonniho knézstvi.

Pti takové S§ifi pohledu, kterd je bliz§i pramenlim, mizeme 1épe porozumét tomu, proc€ je

diakonat jako sluzba oltafe, slova a charity na stran& hierarchického kné&zstvi.”**

2.3.6.1. Déjiny pojmu ,,non ad sacerdotium“

Zastavme se nyni u ucelu vzkladani rukou béhem jdhenského svéceni, které koncilni
otcové vysvétluji formuli vzatou z Constitutiones Ecclesiae aegypticae (4. stol.), ale
pfitomnou stejné tak i v Didascalia apostolorum (4. stoleti) a ve Statuta Ecclesiae antiqua
(galsky dokument z 5. stol.), totiz ze jahni jsou ordinovani ,,nikoli s ohledem na knéZstvi, ale
s ohledem na sluzbu‘ (non ad sacerdotium, sed ad ministerium). Tato formulace je zkracenim
jesté starsiho textu pochazejiciho z Traditio apostolica Hippolyta Rimského (zaGatek 3.
stoleti), ktery dodava: ,,...ke sluzb& biskupa“ (ad ministerium episcopi).”*

Analyza starych pramend nam dovoluje vyslovit nasledujici zavéry: Ve 3. stoleti je
knézstvi, sacerdotium, jesté par excellence atributem biskupa. Nikde neni dosvédceno, ze by
v dobé Hippolytove byli ¢lenové presbyteria nazyvani sacerdotes. Toto oznaceni je pozdéjsi.
Tedy z filologického pohledu mizeme fici, ze formulaci je tfeba chapat v tomto smyslu: non

ad sacerdotium episcopi, sed ad ministerium eius.”*® Jahnové nejsou svéceni pro kn&zstvi

92 Srov.: tamtéz, 283.

" Srov.: GRESHAKE: Priestersein, 44.

% Srov.: KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 256.
3 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 24.

%6 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 55: Non ad sacerdotium episcopi, sed ad
ministerium eius — v tomto znéni to z hlediska latinské syntaxe neni pfili§ vyhovujici, spravné je tedy non ad
sacerdotium sed ad ministerium episcopi
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biskupa, totiz pro knéZzské zprosttedkovani, které on kona ve jménu Krista Hlavy. Protoze
eucharistie je pramenem a uskutecnénim cirkve v daném misté, proto pfedsednictvi eucharistii
je spojeno s predsedanim cirkvi v tomto misté. Pro pfipominku je tfeba uvést, ze ve 3. stoleti
je vzéacné a vyjimecné, ze by Clen presbyteria predsedal eucharistii. K tomu dochézi az od 4.
stoleti s expanzi kiestanstvi, Ze pro uspokojeni potfeb komunit nedochazi jiz k mnoZzeni
biskupt, ale do cCela komunit jsou posilani presbytefi. Modlitby ordinace se nasledné
ptizptsobuji. Budou nadale nazyvani sacerdotes, ale druhého fadu - secundi meriti”*
Hippolytova formule tedy fika, Ze jahni nejsou svéceni ke knézskému prostrednictvi, které je
vlastni biskupské sluzbé v prednicejské cirkvi. Jinak fe€eno nejsou svéceni pro predsedani
komunitam.

Jahni jsou svéceni ,,pro sluzbu biskupa. Vyraz ministerium episcopi nebyl predev§im ani
jedin€ chapan jako pfredmétny genitiv. Nejednd se pouze ani v prvni fadé o sluzbu, kterd ma
za predmeét biskupa. Jahni nejsou v tomto smyslu sluZebnici biskupa. Nejsou v ,,jeho* sluzbé,
ale jsou urceni pro sluzbu,’*® které on je subjektem. Vyraz je tedy genitivem podmétu. Jadhen
je svécen pro sluzbu, jejimz nositelem, plivodcem (auctor ve smyslu garant) je biskup. Jedna
se o sluzbu, kterou ma na starosti biskup a jejimz objektem je komunita (srov. vyraz LG 20b:
ministerium communitatis, genitiv predmétu!). Muze byt kvalifikovana jako apostolska,
nebot’ bdi nad zachovanim apostolské identity cirkve a podporuje ji v daném misté. Jde
o evangelni identitu komunity ve vérnosti vife apoStolti. Sluzba, kterou ma biskup na starosti
je tedy bdit nad apostolskosti cirkve tak, aby se vdécné uzndvala a znovu a znovu se
poznavala skrze svého Pana v Duchu svatém jako dar Bozi. Nebot™ eucharistie je kalichem
tohoto poznani, které v paméti apostolské komunity ¢ini Krista pfitomného svym bratiim
a utvaii ji jako jeho T¢€lo v konkrétni obci. Cirkev se tak jevi jako zcela vydana sluzbé lidstvu
v Duchu lasky a sebezieknuti po vzoru svého Pana, ktery dal svlij Zivot v obét’ za mnohé
(Mk 10,45). Koncept sluzby se zdd byt konceptem zahrnujicim: Biskup jako ptedsedajici
mistni cirkvi, ustanoveny z Bozi milosti v dané obci, vykonava tuto sluzbu s ohledem na
komunitu, jejimz je prvnim sluZzebnikem. Jahnové spolupracuji na této sluzbé. Knézi jisté
také, ale az do 4. stoleti ji konali jako ,,poradci® biskupa. Od 4. stoleti v tom pokracovali, ale

jako predsedajici komunit ve spolecCenstvi s biskupem, vsouladu s nim, s ostatnimi

%7 Srov.: GY P.-M.: , La théologie des priéres anciennes pour 1’ordination des évéques et des prétres®, in: Revue
de sciences philosophiques et theologiques 58 (1974), 599-618.

¥ Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 25.
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komunitami, které mél on na starosti (budouci ,farnosti) a s ostatnimi cirkvemi
za predsednictvi kolegli v episkopatu (budouci diecéze).949

Po boku biskupl tedy pracuji knézi a jahni, kterym byla udélena tatdz svatost, aby
zjevovali jeji zvlastni hlediska.”® Ta dvé& hlediska Kristova kn&zstvi (hlava a sluZebnik) se
mezi sebou tak prolinaji, Ze se ztotoznuji. Jsou ve znamenich rozliSena dvéma sluzbami, které

se dopliiuji.”"

2.3.6.2. Teologicka reflexe o ucasti jahna na knéiském uradu Kristové (podle Johanna

Auera)

Kalvinem zavedené a katolickou teologii v 17. stoleti pfijaté rozliSovani tiech JeziSovych
ufadi (ucitelského, pastyiského a knézského), se zda byt v souvislosti s otdzkou tcasti jahna
na knézstvi problematické v trojim smyslu:

1. Knézsky urad je zde chapan zcela ve sttedovékém duchu na zdkladé jeho funkci (mesni
obét’, svatost pokani). Pravé Kristovo knézstvi se vSak zaklada na ,,0sobé* nikoli na jejim dile,
které dostava pravy vyznam teprve na zdkladé¢ osoby. Kristus se stal knézem svym
,vtelenim®. Zde, v ,,bozsko-lidské osobé¢ Krista® tkvi ovSem samo tajemstvi knézstvi Nového
zakona, které ma proto zcela jinou podobu a podstatu, nez knézstvi starozdkonni. Prave tato
starokfest’anska pravda chybi u Kalvina a byla také ve stiedovéku v souvislosti s knézstvim
Krista nedostatecné zhodnocena.

2. Je-li knézstvi chapéano takto na zakladé osoby JeziSe Krista (Novy zékon), tak mtize byt
srozumitelné rozliSeni stavu biskupa a knéze, které nelze ¢init na zdklad¢ schopnosti pfinaset
eucharistickou obé&t’ (kterd je stejnd), atd. Jako patii pfedavani zivota v pfirozeném fadu
k pIné zralosti zivota, tak také moc ,,plodit™ knézstvo a predavat svatost svéceni je znamenim
plnosti svatosti, kterd knézi chybi.

3. Pokud je knézstvi Kristovo spravné nahlizeno z perspektivy jeho bozsko-lidské osoby,
pak muize byt pravé v pohledu na jdhna patrné, Ze jsme v knézstvi Kristové (pravé na zéklade
nespravné Kalvinovy syntézy knézského ufadu s ucitelskym a pastyiskym) stale piehlizeli
jeden rys, ktery podstatné nalezi k biblickému obrazu Krista a kjeho pozadavkim

na novozakonni knézstvi: ,,Sluzba spasy celého (télesného) cloveka®, jak ji Kristus jako ,,Bozi

" Srov.: tamtéz, 26.
90 Srov.: ALTANA: Jahen, 357.

%! Srov.: tamtéz, 358.
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sluzebnik Izajastv (Iz 61,1; 35,5n.; Mt 11,4n.) a divotviirce evangelii (Mk 1-3;5-8) vzdy
znovu vykonaval a jak také pozadoval od ucednikt a apostolt (Mt 10,4: uzdravuje nemocné,
kiisi mrtvé, ocisStuje malomocné, vyhani démony; srov. Lk 9,1-6) a ve své fe¢i o poslednim
soudu (Mt 25,35n.42n.: hladovi, ziznivi, nazi, nemocni, véznéni) ji ucinil zfejmym métitkem
soudu. Znéni textu téchto nafizeni mize dnes diky kulturnim a spolecenskym zménam
vyzadovat novou interpretaci: Duch téchto JeziSovych pozadavka a jeho piiklad zlstavaji pro
,Hkiestanské knézstvi“ vzdy zavazujici. Na zakladé vypovédi Zjeveni, musime o ufadech
Kristovych spravnéji fici: Vlastni Kristovo ,,povolani®, které¢ urcuje celou jeho osobnost, je
jeho ,,povolani Spasitele®, které musime vidét v Zivotnim Ufadu ,.knézstvi“ v novozédkonnim
pochopeni. V jeho osob¢ nachdzi opodstatnéni veskera spasa.

Snad rozvinuti ,,obnoveného diakonatu® pomize k pochopeni cirkevniho ufadu vibec a
dosdhne toho, co zamyslel Druhy vatikansky koncil: Aby se ,ufad“ v cirkvi nazyval
»ministerium*, misto ,,potestas* a misto o ,,pravomoci‘, aby se hovofilo spise o ,,sluzb&*“. Tak
se mohlo uskutecnit, (spiSe je tfeba vzdy znovu o to usilovat), Ze biskup, knéz a jahen, kteti
ptijali jednu svatost svéceni, budou tvofit spoleCenstvi v plisobnosti 1 v Zivoté a to nejen
vn¢jsi, na zakladé spolecnych ukolti vytvafenou ,kolegialitu, nybrz spiSe communio

. . . , T v 1 952
hierarchica zaloZzené na Panu a bratru, ,,.kné€zi JeZisi Kristu®.

2.4 Obnova teologie svdtosti svéceni?

Vicekrat bylo v tomto textu zdiiraznéno, Ze diakonat musi byt uvazovan pokud mozno v co
nejSirSim v kontextu tajemstvi cirkve. Je tedy pochopitelné, ze jeho obnova se nemuze

nepromitnout v teologii samotné svatosti svéceni a v pochopeni vnitini architektury cirkve.

2.4.1. Otazka vnitini architektury cirkve

V ramci svétoveé katolické cirkve jesté pokracuje diskuze o diakonatu, coz ma vyznam

nejen pro rozvoj diakondtu samotného, ale cirkevniho ufadu a vnitini architektury cirkve

%2 Srov.: AUER, RATZINGER: Kleine Katholische Dogmatik, svazek VIII, Die Kirche, 282-283.
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3

vibec:” | Obnova diakonatu doporu¢end Druhym vatikanskym koncilem je kli¢em

;L p v . , 4
k obnoveni cirkevni sluzby jako takoveé.

Diakonat neni jen stupném ke knézstvi, ale
souvisi s novou realizaci obrazu hierarchie a obohacenim Zivota cirkve. Dilezitym divodem
byla potieba pfitomnosti sluzebniki cirkve v riiznych prostiedich rodiny, prace, skoly, atd.”>
Tato nova skutecnost pohnula jak na roving teoretické tak i praktické celou teologii svatosti a
piredevsim ekleziologii. A je to pravé nova celkova rovnovaha téchto skutecnosti, kterou je
treba hledat v této inovaci. Hlubsi studium trvalého diakonatu bude pfili§ omezené, pokud se
takto neotevie novym perspektivam. Teoretické rozpaky i1 praktické rezervy, které nckdy
vyvolavd, zahrnuji ptedtuchu skryté dulezitosti, kterou moznd je$t€ nedokdZeme presné
ocenit. Jestlize se jedna o hlubokou obnovu, teprve d&jiny posoudi vzdalendjsi dusledky.”®
Na pozadi ,,historickych udélosti a na zéklad¢ pastoracnich pozadavki*, které piijali koncilni
otcové, skutecné ,.tajuplné pasobil Duch svaty, hlavni Cinitel zivota cirkve, a pfinesl novou
realizaci uceleného obrazu hierarchie tradicné slozeného z biskupt, knézi a jélhnﬁ.957

Takova koncepce svatosti ordinace se soustiedi nikoli na knézstvi, ale na Krista, nakolik
on je soutasné knéz a sluzebnik.”® Hermiiv pastyi chape jasné diakonii jako zaleZitost

biskupa, ktery ji vykonava prostiednictvim jahni.’™

V nékterych obfadech byla jahnovi
dokonce predana biskupska hill jako vyraz toho, ze miiZe zastupovat v mnoha vécech biskupa
(u Koptii méla podobu zelezného kiize - symbolu trpiciho Sluiebnika).960 V biskupovi je
kn&zské a diakonickd funkce nerozd&lena. Ta se predava dale a d&li se do dvou tadi.”®' To
nam tedy pfipomind, ze linedrni vnimani diakondt — presbyterat — episkopdt neni tradi¢ni, ale

ze pochazi z relativné pozdni praxe udélovani téchto sluzeb a nizSich svéceni uspotfaddanych

933 Srov.: ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritét, Diakone in Westeuropa, 9.

%" DUPUY B. D.: Theologie der kirchlichen Amter, Einsiedeln-Ziirich-Kéln, 1973, 521, citovano LEGRAND:
,.Bulletin d "Ecclésiologie®, in: Revue des sciences philosophiques et théologiques 59 (1975), 700.

5 Srov.: KONGREGACE PRO KATOLICKOU VYCHOVU: Ratio fundamentalis institutionis diaconorum
permanentium; KONGREGACE PRO KLERUS: Directorium pro ministerio et vita diaconorum permanentium,
Uvod, 3.

%6 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 11.

7 Srov.: KONGREGACE PRO KATOLICKOU VYCHOVU: Ratio fundamentalis ...; KONGREGACE PRO
KLERUS: Directorium ..., Uvod, 3.

% Srov.: PORRO: Jaka vize cirkve pro jahenstvi?, 39.

%% Srov.: COLSON: Diakon und Bischof in den ersten drei Jahrhunderten der Kirche, 24.
%% Srov.: DOENS: Die Weiheriten des Diakons in den nichtbyzantinischen Ostkirchen, 64.
%! Srov.: COLSON: Diakon und Bischof in den ersten drei Jahrhunderten der Kirche, 29.
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na zpisob cursus honorum, kde kazdy stupeil (gradus) je etapou k presbyterdtu nebo
episkopatu a kde se knézstvi (presbyterat) stava jakymsi referen¢nim bodem.”®

Zda se tedy, ze ,,identita trvalého jahna zlstane stale trochu nejasna, dokud bude jahenska
ordinace nezbytnd k ordinaci knézské, dokud bude model podiizenosti zastiiovat model

komplementarnosti.«*®>

2.4.1.1. Cirkevni uiad

V této souvislosti je také tfeba najit smirné pojeti mezi dvéma na prvni pohled
protichtidnymi pohledy na cirkevni ufad. Ordinovany sluzebnik se muze ptat: Spociva muj
ufad v tom, Ze mi byly svéfeny urcité ukoly a funkce spolecenstvim skrze ordinaci a nebo
v tom, ze m¢ sam Pan povolal a uschopnil k exkluzivnimu zprostfedkovani jeho spasné¢ho
dila? Je to representatio Christi nebo representatio ecclesiae? Oba typy pochopeni ufadu stoji
Casto proti sob¢ 1 v uskuteciiovani knézské existence. Nékdy se predklada zprostredkujici
teologické Feeni, které miizeme nazvat , trinitirni pojeti ufadu*.’®* Svéceni je vice nez (v
modlitb¢ a vzkladani rukou) vetfejné ustanoveni k odpovédnosti za cirkvi svéfené ukoly, neni
to jen predani duchovnich pravomoci, ani to neni uznani jiz existujicich charismat (Rudolph
Sohm) ani se nemliZe omezit na povétfeni ze strany komunity. Ale spiSe sam cloveék je vzat,
pijat, vyvlastnén, aby byl znamenim kn&zského konani vyvyseného Pana.”®

Také knézsky trad zada prohloubené teologické zaklady. M¢ly by odpovidat Pismu,
cirkevni tradici, dne$ni situaci a soucCasnému stavu teologického poznani. Teologické
objasnéni identity diakonatu také pfisp&je k lepSimu vymezeni teologické (a pastoracni!)
identity ostatnich spolupracovnikii biskupa, predeviim kn&zi.”®® Po vzoru biskupa nejsou
ustanoveni k tomu, aby vSechno délali, ale aby bdéli nad tim co se kona.

Samo slovo ,,afad*“ uz zni mnoha soucasnikiim nepfijemné a je s nim nékdy spojovana

urcitd povysenost, atd. Proto také davaji mnozi knézi a teologové piednost slovu ,,sluzba®,

%2 Srov.: tamtéz, 12.

3 POTTIER: ,.Svatostnost jahenstvi®, in: Sluzba trvalych jahnil, sbornik I, 14.
%% Srov.: GRESHAKE: Priestersein, 3.

95 Srov.: tamtéz, 28.

%6 Podle formule Ph. Warniera trvaly diakonit pomtize piejit od cirkve mono-sacerdotalni k cirkvi
pluri-sacerdotalni (Les diacres ... tout simplement, 197).
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které tematizuje spiSe to funkciondlni, ¢innost pro druhé. Je to proti minulosti novy zplsob
sebevnimani duchovniho tGfadu.’®’

,Knézi jsou povolani ke slabosti, neslouzi ni¢emu (...) pokud ovSem nevéii v u€innost
svatosti, které uskutecnuji to, co slavi. Tato chudoba vzhledem k nezbytnosti je
neodmyslitelnym bohatstvim Zivota cirkve. Vepsat tuto zkuSenost do samotné struktury cirkve
ze stejného titulu jako sluzbu diakonatu a biskupské otcovstvi, praveé to mize nacrtnout rysy
jednotné teologie kn&zstvi.«*®®

Jestlize knézi béhem staleti nahrazovali jahny v jejich Cinnosti uprostfed cirkevniho
shromdzdéni, dnes jim naleZi poslani predsednictvi v budovani cirkve, k némuZ po vzoru
eucharistického konani ptispivaji vSichni pokiténi podle rtznosti ukolid a funkci (srov. SC
26b). Neni v tomto dile a v liturgii diakonat povolan k tomu, aby ndm pomohl si tyto postoje
osvojit? °*

Dnes je tfeba, aby se zahrnujicim konceptem stal koncept sluzby. To je dulezité po
staletich, kdy se teologie sluzeb saturovala konceptem knézstvi. Pouziti koncepce sluzby
umoziuje v kazdém ptipad¢ fici pozitivné to, co bylo diive feceno negativné: Formule ,,nikoli
ke knézstvi“ negativné limituje diakonat, kdezto ,ke sluzbé“ (biskupa a jemu svéfenych
ukolll) otevira Siroké pole plisobnosti. Bezpochyby je tieba vidét v celkovém pohledu na tuto
formuli pokus otcli koncilu nabidnout obecnou ucelnost, kterou obnoveni diakonatu
potiebovalo — totiz ,,s ohledem na sluzbu®, aniz se zasédhlo do toho, co bylo pro katoliky jasné,
totiz, 7e kn&zi (biskupové a kn&zi) jsou zde ,,s ohledem na kn&zstvi«.””

Podle Didier Gonneauda se mizeme ptat, zda otcové koncilu nevidéli v této formulaci

w 1
& Tato

doktrinalni potvrzeni ve smyslu omezeni ,.knézstvi, aby udélalo prostor sluzb
binarni formule byla strategii koncilnich otcli, pokud chtéli s neodiskutovatelnou zjevnou
autoritou hovofit o originalit¢ obnoveného diakonatu. Jasna ziejmost tohoto doktrinalniho
nafizeni méla spiSe funkci zahrnujici, nez vylucovaci a méla dat spiSe véci do pohybu, nez

ptispét bezprostfedné k jejich plnému pochopeni? o7

%7 Napt. némecké ,,Amt“ ma keltsky pivod (ampahf) a znamenalo pavodng totéZ co ,sluzba“. Srov.:
GRESHAKE: Priestersein, 15.

%% ROYANNAIS P.: Byt knézem cirkve v krizi, in: Teologické texty, 2 (2009), 63.
% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 37-38.

% Jak podtrhuje MTK explicitni narazky na diakonat, které ¢ini texty Druhého vatikanského koncilu
nepouzivaji knézské kategorie, ale sluzebné (SC 35d, LG 20c, 28a, 29a, 41d, OE 17, CD 15a, DV 25a, AG 15i

16f).

7' Srov.: GONNEAUD: Pour le quarantiéme anniversaire du rétablissement de 1'ordo diaconal: réflexions
autour d 'une maxime doctrinale®, in: NRT, 126, 2004, 556-557.

°72 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 57-58.
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2.4.1.2. Trianguldarni schéma

»Nekteré souCasné teologické pristupy zdiraziiuji tuto tradici, kdy je didkon chéapan
predev§im ve svém urceni ad ministerium episcopi (ptirozené tedy ulohy spiSe v nadfarni

roving). Presbytefi a diakoni by se nachdzeli na jakési symetrické rovin¢ vztahu k plnosti

73 Na to je tieba brat

«974

svatosti knézstvi. Vyplyva to z pradavné praxe ordinace per saltum.
zietel, kdyZz se ma vypracovat ekleziologicky profil trvalého diakonatu. Podle nejstarsi a
obecné tradice je skute¢né pouze jediné knézstvi biskupa a dva nizsi zplisoby svatostné ucasti
na tomto ordo nebo kn&zstvi — presbyterat a diakonat.””> Diakonat a kn&Zstvi jsou tedy dva
paralelni aspekty biskupského ufadu.’”®

Skrze plnost svatosti ordinace, kterou pfijal pii biskupské konsekraci, spojuje tedy biskup
toto dvoji zprostfedkovani ve sluzbé mistni cirkvi — nejvyssiho veleknéze a plnost sluzby
(srov. LG 21b; latinsky summum sacerdotium, sacri ministerii summa). Pravé v této
perspektivé je tfeba chapat nutnost spolecenstvi diakont s biskupem a presbyteriem (LG 29b;
srov. CIC 1983, kan. 757)."

Vzhledem k dnesni situaci je tedy mozné se ptat, zda nebylo uskute¢néno obnoveni
trvalého diakonatu, aniz by se dostatecnym zplsobem uvéazilo, jakym zpiisobem tato obnova
pozméni dosavadni tvar presbyteratu.”’® Neziistalo se (pfes znovuoZiveni diakonatu v Zivotd
cirkve) mlcky u starého modelu knéze, ktery v sobé kumuluje vSechny funkce nezbytné pro
budovani komunity?

,Dnes pusobi v cirkvi asi dvacet tisic trvalych jahnt. Jak by bylo krasné vidét jich jesté
vice a také vice od sebe navzijem odlisSnych a také odliSnych od knézi! Svatost sboru je
komplexni, ponechava dostatek mista této tak ocekavané rtiznorodosti. Strukturdlni asymetrie,
ktera hrala roli ve vztazich ,,vSech” k ,,n¢kterym* se musi objevit uvnitt svatosti sboru jesté
rozhodnéjSim zpisobem. Ne ve smyslu snizovani jednéch vii¢i druhym, ale jako specifikace

« 979

jednéch ve prospéch druhych v komplementarité, kterd neni komparativni. Komplexni

forma svatosti sboru a historické zmény, které se ji dotkly, ndm ukazuji, jak je Bih cinny

7 Tamtéz, 97.

7 MTK: Diakonét, vyvoj a perspektivy, 97.

°" Srov.: KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 264.

%76 Srov.: RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates, 313.
7 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 148.

°7% Srov.: TILLARD: L Eglise locale, 212.

7 BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 199.
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v cirkvi, jiz byly svatosti svéfeny a kterd musi v pribéhu casu odhalovat jak byt vérny
spasnému Bozimu dilu.”® V obnoveni trvalého diakonatu, v potvrzeni svatostnosti episkopétu
a vrealit¢ kolegiality biskupi Druhy vatikansky koncil obnovil zaklady teologie této
svatosti.”!

Je tfeba ocenit znovuzavedeni trvalého diakonétu s ohledem na obnovu tradi¢ni podoby
vnitini architektury cirkve, cirkevnich ufadi a sluzeb, aby mohly zplisobem piimérenym
dne$nim pozadavkéim pokratovat v Kristové diakonii.”®* Zda se, 7e Kristem ustanoveny
zprostiedkujici ufad didkona je vhodny k tomu, aby ¢elil nebezpeci rozstépeni na spolecenské
tiidy a rozdéleni mezi posvatnym a profannim (jak k tomu, alespont v praxi, dochéazelo
u zidovského a pohanského knézstvi) a uskute¢noval vykoupeni svéta harmonickym
zpusobem skrze knézstvi, které pokracuje v knézstvi Krista. Diakonat tak muze byt
nenahraditelnym ¢lankem mezi kn&zstvim kn&Zi a vieobecnym kn&Zstvim véficich,”® muze
pomahat cirkev osvobodit od zahledénosti do sebe a tak ptispivat k obnovée vnitini struktury

, 4
cirkve.”®

2.4.1.3. Novost vnesend do kléru

Obnoveni diakonatu pfinasi modifikaci obvyklého kanonického statutu kléru vzhledem
k cirkevnim zvyklostem v otdzce praktického uskute¢iiovani povolani, k moznostem jejich
angazovanosti v politice a odborech, k otdzce volby manzelstvi a celibatu, atd. V tomto
ohledu je existence Zenatych klerikl v latinské cirkvi nova. Je zde pak pfedevsim prakticka
nutnost teologicky vypracovat spojeni spirituality manzelstvi a ordinované sluzby, tedy
skute€nosti, které se po staleti vyvijely oddélené.

Je pravdou, ze skrze zkuSenost manzelského svazku, rodiny, pracovniho zafazeni, a
socidlnich vztahtl, které to sebou nese, jsou diakoni na kiizovatce zivota lidi a pozornosti,
kterou mu vénuje autorita past}'/fﬁ.985 Obnova diakonatu tak otevird moznost lepsiho skloubeni

prostoru spolecenského a cirkevniho: ,Jéhni jsou schopni ucinit lidem zivot cirkve

%0 Srov.: tamtéz.

Bl Srov.: tamtéz, 200.

%2 Srov.: ZULEHNER : Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritét, Diakone in Westeuropa, 9.
3 Srov.: KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 271.

%% Srov.: ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 135.
%3 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 38-39.
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rodinnéjSim a predevS§im jejich zkuSenost a kulturni kapitdl nemohou nemit obecné
neklerikalizujici u¢inek na sluzbu Slova, na slaveni kitu a manzelstvi, na proces rozhodovani

v cirkvi.«?%¢

2.4.1.4. Vyhledy do budoucna

Nebezpeci konkurence s knézimi by piestalo ovladat vztahy, kdyby se obecné kiestansky
zivot véficich zaméroval méné na aspekt kultu. Samoziejmé ze upousténi od praxe ucasti
na nedélnich bohosluzbach je politovanihodnym trendem. Ale neni moZné vtom vidét
znameni, Ze se dnes evangelium musi S§ifit také jinak? V na$i dob& ma totiz zivot ve
spole€enstvi, sluzba chudym, péce o duchovni zivot, tiha profesiondlniho a rodinného Zivota
zéasadni vliv na velky pocet kiestanti. To je pravé pole diakonie cirkve, které je nové a kde
jahni nachézeji bezpochyby také prostor Zit riiznym zpiisobem své povolani.”®’

Moznost jahenstvi pro Zenaté tvoii tedy novinku, kterou je tfeba podporovat v ocekavani,

ze se rozvine vlastni spiritualita tohoto druhu Zivota a umozni angazovat se novym zptisobem

ve sluzbé Panu a jeho cirkvi.”®®

2.4.2. Symbolicky piistup

Pokud méame hovotit o diakonatu dostacujicim zpiisobem, musime opustit perspektivu
,moci“ ud&lenych pii ordinaci.” Jahenstvi je svatostnym znamenim spole¢ného povolani — je
zékladnim povoldnim, protoze ke kfestanstvi patii nasledovani Krista (pokora, chudoba,
poslusnost, disponovatelnost). Po boku biskupti stoji tedy kn€zi a jahni, kterym byla udélena
tataZ svatost, aby zjevovali jeji zvlastni hlediska.””® Symbolicky piistup k cirkvi a ke sluzbé

. C o . , o c oy o 991
otevira cestu k pochopeni svatostnosti diakonatu v riznosti sluzeb.

% Srov.: SESBOUE: Pour une théologie oecumenique, 367 a DENIAU: , Mille diacres en France®, 528.
%7 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 206-207.

98 Srov.: tamtéz, 208.

% Srov.: tamtéz, 11.

?° Srov.: ALTANA®: Jéhen, 357.

%1 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 69.
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2.4.2.1. Svatostnost a manielstvi

Svéatostnost zivota a sluzby didkona je podtrzena také skute¢nosti manzelstvi. K tomu je
tieba také pravé teologie manzelstvi jako nutné funkce v cirkvi a pro cirkev, jako svatostného
spoleCenstvi a realné reprezentace tajemstvi jednoty Krista a cirkve. Didkon muze své
manzelstvi chapat jako nikoli nepodstatny moment svého jahenského ukolu, nebot prave
kiestanské manzelstvi ma funkci svédectvi sily milosti pro cirkev.”? Pro symboliku jahenské
sluzby ma totiz vyznam zavazek stability Zivotniho stavu. Tim, ze cirkev povolavd do
ordinované sluzby jen ty, kdo jsou upevnéni ve svém zivotnim stavu, nabizi dal§i znameni
toho, co jiz bylo dano ve svatosti svéceni: Totiz vérnosti Boha své cirkvi a svym sluzebnikiim,
ktefi jsou vybrani k jeji sluzbé. Je to také téma charakteru a svatostné milosti. Manzelstvi a
celibat, pokud jsou dobrovolné zvoleny a vérné pfijaty maji (pokazdé jinym zplisobem) n¢jak
posilnit dosah svatosti svéceni. Tvaii v tvar cirkevnimu spolecenstvi a uprostied svych bratii a
sester predstavuji ordinovani sluzebnici, kteti se definitivné zavazali ve svém Zivotnim stavu,
zvlastnim zplsobem neznicitelnou jednotu mezi Bohem a jeho lidem, ktera nasla své naplnéni
v lasce Jezise Krista k jeho cirkvi.”” Velikost této lasky potiebuje svédectvi zenatych i
celibatnich kiestana. Ti prvni v hloubce vylucné lasky k manzelce, ti druzi v §iFi univerzalni
lasky ke vSem lidem. Ve své pozici tvaii v tvar spoleenstvi mohou Zenati sluzebnici vSem
pfipominat to povéstné jiz hloubky Bozi lasky (skrze svatost manzelstvi) a sluzebnici
celibatni zase ono jesté ne Site této lasky prostiednictvim celibatu pro Bozi Kralovstvi. Ti
prvni pfipominaji komunité, ze cely kiestansky zivot se rodi ze Smlouvy Boha s ndmi a ti
druzi ji pfipominaji, 7e kiestansky Zivot spo¢iva ve vife v Boha samotného.””* Snad je zde
Sance, ze véfici oceni dopad manzelstvi a celibatu na vykonavéani ordinované sluzby a Ze
naopak jahni budou svym pokornym svédectvim podnécovat kazdého k vérnosti svému

.- , 995
Zivotnimu stavu.

%2 Srov.: RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates, 307.
% Srov.: CANCOUET, VIOLLE: Les diacres, 86-88.
*** Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 121.

95 Srov.: tamtéz.
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2.4.2.2. Symbolické spojeni a ,,esse* diakona

Didkon ve své osobé spojuje skuteCnosti, které jsou si Casto zdanlivé velmi vzdalené:
Tajemstvi Krista a cirkve, k jehoz sluzb¢ byl posvécen a kazdodennost Zivota ve svété. Tedy
JiZ v jeho osobé, nezavisle na tom, co konkrétné kona v cirkvi a ve svété, by se mélo snoubit
nebe se zemi. Proto ,,odliSnost od presbytera a biskupa by mohla byt ve zplisobu vykonavani

sv&fenych uloh, nebo v osobni kvalité toho, kdo Glohy realizuje.«”*°

Pravé v zaméteni na byti
je treba hledat specificnost trvalého diakonatu, a nikoli v oblasti ¢innosti. To, ¢im jsou,
pfedstavuje originalitu toho, co konaji. Charakteristika diakonatu spociva spiSe v samotném

. 997
esse didkona.

Toto zaméfeni na byti osvobozuje posvatnou sluzbu od prosté funkcionality a
v ramci komplementarity vnasi do nitra cirkevniho ufadu vyraznéj$i kontemplativni prvek
jako protivahu k dosud ptevazujici actio (vykonavani funkci). Tato otevienost pro byt dava
diraz na symbolické pisobeni a piinasi praktickou vyhodu otevieného urceni ukolt
diakonatu, které ponechavé velké pole piisobnosti dalsimu vyvoji.”*®

Podstatné a specifické pro diakonat je nejspi§ pravé ono symbolické spojeni tfi zasadnich
oblasti cirkevni sluzby slova, liturgie a charity. Proto je pro diakonat charakteristickd také
liturgickd sluzba, nebot’ didkon je ve své osob& spojovacim clankem mezi ¢innou laskou
a oltatem.”” Jestlize tedy pojmeme kn&Zstvi jako Kristem apoitolim svéfené poslani kazat,
prokazovat sluzbu lasky a budovat cirkev a pokud se neomezime jen na vnéjsi stranku a
svatostny vyraz, pak pochopime vyznam postaveni diakonatu jako zprostfedkovani sluzby.
Sacramentum-persona musi na svém misté vyjadfovat jednotu celého T¢la nejen
ve svatostech, ale v kazdodennim Zivoté mistni cirkve a farnosti, v organizaci kiest'anské
lasky, v bohosluzbé, kazani a katechumenatu'"

Tento zasadné svatostny charakter byti didkona bude klast velké pozadavky na jeho
spiritualitu. Augusto Guerra pfipomind tento naro¢ny ukol, ktery bude vyZzadovat moderni
kiestanska spiritualita jako takova: Integrovat transcendenci duchovniho zivota a d&jinny

1001

a svétsky zavazek clovéka. Existence diakonatu v cirkvi nam pfipomind tedy také to, Ze

,budouci kiestanstvi bude muset najit znovu liturgicky a mysticky pohled na kosmos, najit

9% Tamtéz, 63.

%7 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 82.

9% Srov.: SCHNEIDER: Handbuch der Dogmatik, svazek 2, 357.
% Srov.: KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 278.
1090 Srov.: tamtéz, 271.

"1 Srov.: GARCIA: Teologia espiritual contemporanea, Corrientes y perspectivas, 348.
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lasku ke krase a meditaci.«!%%?

Jak jsme poznali, nedavna teologicka reflexe nas zve skutecné
k ptekonani ontologizujiciho pojeti sluzby a k posunu od funkéniho pfistupu k Gvaze
symbolické. Ve vztahu jednoho vi¢i mnohym je symbolickd reciprocita. Vztah mezi
nckterymi (sluzebnici) a celkem véticich umoznuje cirkvi drzet pohromadé (synballein). Biih
st v 1iné d&jin vyvolil lid, uzaviel smlouvu a posila ho vytvaiet spolecenstvi milosti, které

sam zije. Etymologicky je communio solidarni ucasti na ukolu, povinnosti (cum-munus) a

odtud potom vychézi obecnéjsi vyznam ,,mit acast.'"” Diakonat i ostatni sluzby je tedy
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tieba promyslet a uskutecnit v ramci ,,ekleziologie spolec¢enstvi.*

Pravé v tom rozliSeném vztahu, kde néktefi jsou ve sluzbé vSech, se ustavuje vysostné
symbolické pouto vzajemnosti: Spojuje dvé slozky, z nichz kazda promlouva jen skrze tu
druhou a ve vztahu k zakladajici odliSnosti. Toto symbolické pouto nds odkazuje k samotné
podstaté véci: Cirkevni komunita, vcetné jejich sluzebniki, je od Boha. Diky jeho péc¢i hraji
sluzebnici roli protéjSku, skrze kterou ji ddvaji najevo, Ze se sama piijima od Boha v Kristu.

Pouto mezi ordinovanym sluzebnikem a cirkevni komunitou vyjadiuje zaroven prvotni
nabidku Boha i svobodnou a radostnou odpoveéd ¢Elovéka, nebot’ komunita vznikla z této
odpovédi na Bozi dar. Ordinovany sluzebnik netvofi cirkevni komunitu. Neni jiz vytvaien
skrze ni pro organizaéni potfeby v duchu utilitaristické logiky.'*” On je naopak utvaien spolu
sni v jediné zavislosti na Kristu, kterého on piedstavuje. Funkce sluzebnika, ktery plisobi
tvaii v tvar vsem, je podle vyrazu Louis-Marie Chauveta, ,,symbolickd funkce zjeveni a
zefektivnéni identity cirkve.'"® Je jasné, Ze takova symbolicka uvaha otevird svétostné
chépani ordinované sluzby. Vkladani rukou spojuje ty, co jsou investovani k této sluzbé
s ustanovenim a s poslanim Dvandacti. Ono jim ud¢€luje milost pro sluzbu cirkvi s autoritou
Krista Hlavy svého T¢la cirkve, kterou shromazduji v Duchu svatém prostiednictvim
evangelia a svatosti.'®’ Oni svétostné reprezentuji Krista, Pastyfe a Sluzebnika, ktery se stara
o svij lid a jeho vedeni. Troji urceni sluzby jako biskupské, knézské a jahenské je tradi¢ni,
protoze sluzba sama je poznamenana strukturadlni nesoumérnosti (biskup — knézi/jahnove).

Sluzebnici jediného knézského prostiednictvi Kristova (biskup a knézi) ptedstavuji dar

192 DOLISTA: Perspektivy cirkve. Vybrané kapitoly z eklesiologie, 109

1993 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 72.
199 Srov.: tamtéz, 77.
193 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 31-33.

19% Srov.: CHAUVET L.-M. , Le peuple de Dieu et ses ministres. Aproche théologique*, in: Prétres diocésains
n. 1280 (1990), 142. To, co autor piipisuje knézim, plati mutatis mutandis pro jdhny.

197 Srov. formulaci pouzitou JANEM PAVLEM IL, aby piipomnél ordinovanou sluzbu in: Christifideles
laici 23c.
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zdarma dany od Boha jeho lidu a jeho obét’ dikii v jedinecné obéti Kristové. SluZebnici
diakonie Kristovy pfichazi, aby slouzili a ne aby si nechali slouzit. Jdhnové piedstavu;ji
povoléni celé cirkve, ktera je Kristovym Télem a svédc¢i tak autenticky o eucharistii, kterou
celebruje. Komplementarnost ufadi se neuskuteciuje na Urovni striktniho a vyluéného
rozdé&leni prace, ale na Grovni symbolické a svatostné , reprezentace®.' "

Nebylo jisté tfeba ¢ekat na obnoveni trvalého diakonatu, aby kiestansky lid vzal vazné své
povolani ke sluzbé lidem v nésledovani Krista, ktery se poniZil aZ k podminkdm sluZebnika
(srov. Flp 2,7-8),'°” ale znovuoziveni této sluzby dovoluje, aby symbolika diakonatu byla
v cirkvi dostatecné zietelnd. Jak viici ordinovanym sluzebnikiim, biskupy nevyjimaje, tak 1
vuci laikiim, jdhnové piedstavuji a realizuji zavislost vSech na Kristu Sluzebniku, ktery silou
svého Ducha vede celou cirkev, aby byla vice lidem sluzebnikti a znovu darovala svétu chut’

sluiby.mlo Symbolicky vztah sluzby (ministerium) k cirkevni komunité (ecclesia) mé tedy

svlj smysl ve vztahu k té radikalni odliSnosti Boha skrze Krista v Duchu svatém.' !

Reaktivace diakonatu by meéla umoznit, aby se jeho symbolika rozvijela ve smyslu
svatostné logiky. V cirkvi jsou tito ordinovani sluZzebnici u¢innym znamenim diakonie Krista
- SluZzebnika Boziho, ktery je stale ve sluzbé lidem a ktery vede celou cirkev 1 kazdého
kiestana, aby Zil v postoji sluzby. Svou samotnou existenci je jdhenska sluzba zjevenim
cirkve jako diakonie a vyzvou adresovanou vSem kiestanlim, aby tuto Kristovu diakonii
7ili.'""?  V dialektice mezi vemi anékterymi v lin¢ cirkve piijimaji jadhni tuto sluzbu
»sluzby®, aby ji soucCasné naznacovali irealizovali. Svatostnost se sice neredukuje na
symboliku, ale pfedpoklada ji. Je to skute¢né Buh, kdo jedna ve svatostech stejné jako mel
incicativu v naSich dé&jindch. Jinak feceno: Svatostnost, v niZ je zakotven symbolicky vztah
mezi cirkevni komunitou a jejimi sluzebniky se nachazi v fadu milostiplné iniciativy BoZi,
ktera vyzyva k odpovédi svobodné a radostné lidské bytosti. Svatostnd symbolika odkazuje na

Jiného, na zcela Jiného, od n¢hoz ma cirkev svlij ptivod (Ecclesia ex Trinitate). Cirkev

1013

prameni v Trojici a k ni se také navraci (Ecclesia in Trinitatem), je na cesté k Trojici. Ve

svém pocatku 1 ve svém cili cirkev existuje v fadu milosti, 1 kdyz se rozviji také za ptispeni

198 Srov.: WINDELS: Jahenska sluzba pii liturgii, 5.

199 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 34.

1010 Srov.: tamtéz, 35.

11 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 78.

1912 Srov.: COFFY R.: Le diaconat : ministére de commuion et de mission, in: Diaconat aujourd 'hui, 15, 1981,
12.

1013 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 80.
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aktu viry jejich ¢lenll. Cirkev tvofi véfici a véfici tvoii cirkev. To jsou dvé ¢asti celku, které
musi byt vzdy pospolu (synballein). Prioritou je iniciativa Bozi, ta se vSak nerealizuje bez

pfilnuti viry.

2.4.2.3. Tajemstvi jako problém pro soucasnou mentalitu

Nasi soucasnici maji problém s touto myslenkou ,,tajemstvi®, totiz onoho projektu, ktery je
velkym tajemstvim viry a vyplyva z bozské iniciativy milostiplného Boha, Ducha svatého
Jsou totiz ponofeni v kultufe, kterd zdaraziuje individuum jako métitko vSeho.

V tomto kontextu mé symbolizujici funkce nékterych potize vymanit se z typicky
moderniho demokratického pochopeni ,.cirkve jako zalezitosti vSech® — cirkev je piece
tvofena veéticimi. Toto tvrzeni je zcela pravdivé, ale kdyz se jednostranné zdirazni, prehlizi
cirkev, ktera je ve svém puvodu Ecclesia Dei, povolana od Boha (cirkev rodi vétici) k Zivotu
milosti. Parametry okolni kultury pfili§ neusnadiiuji symbolicky pfistup a tim spiSe ne
svatostné pochopeni.1014 ,Veédet* dominuje nad symbolickym vztahem (kriterium védecké
objektivity), technickd kompetence se oddéluje od mravni hodnoty (kriterium technologické
ucinnosti) a autorita pochazi z formdlni delegace zdkladny (kritérium demokratické
reprezentace). Ordinovana sluzba, vCetné jahenstvi, je chépdna jako soubor ukoli ve
prospéch komunity a lidského spolecenstvi. Odtud plyne pro mnohé tézkost v chapani rozdilu
mezi tim, kdy né€co kona jadhen akdy jsou tytéz Cinnosti vykondvany laiky. Jsme zde u
klasického tématu potestates, kterému moderni mentalita zaméfend na G€innost a vykonnost

114 AL . o v N .z o\ :1,0101
ptiklada znovu véahu: Co miize délat jahen a co nemiize laik?'*"

V tomto kulturnim kontextu ma mnoho véfticich potiz vnimat vztah k ,,tajemstvi® piisobeni
trojjediného Boha v d&jinach. SluZebnici, které cirkev ordinuje, jsou povolani a poslani slouzit
tomuto tajemstvi, které neni ani jejich vlastnictvim ani neni pfedmétem jejich iniciativy, jejich
podnikani, ani neni plodem jejich davtipu nebo vysledkem jejich vykonnosti. Je to dar — tak
jako sam Buh, ktery se dava poznat skrze JeziSe Krista v Duchu svatém v déjinach, a ktery

volé lidské bytosti ke spolecenstvi svého Zivota. SluZebnici tomuto tajemstvi slouzi nakolik

1914 Srov.: tamtéz, 81.

1913 Bezpochyby je projevem piili§ zuzujiciho piistupu, kdyZ se svatostnost redukuje na otazku pravomoci, ale
neni mozné pominout otadzku uschopnéni jahni pro Ukoly vykondvané v moci svéceni. Nespociva toto
uschopnéni praveé v tom ,,jak* nebo v osobni kvalit¢ toho, kdo je vykonava?
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v nich ono ptebyva. Toto tajemstvi ptebyva v srdci sluzebnika, ktery mu slouZi, neni to ¢ista
exteriorita, je jim zasazen.

Jahni jsou ustanoveni skrze svatost, kterd si je narokuje scelym jejich Zivotem

neodvolatelnym zpﬁsobem,]m6 aby slouzili dilu Boha, ktery se zjevuje, a aby pomahali cirkvi
7it v otevienosti pro potfeby misie. "

V disledku nedostatecného otevieni se tajemstvi nebude pro mnoho lidi snadné nechat se
uvést do teologické nauky o nesmazatelném charakteru, ani pfijmout jeho duchovni
prodlouzeni, totiz ,zvlaStni zpodobeni®“ s Kristem, kterého KKC nazyva ,jdhnem
a sluzebnikem viech.“''® Symbolicky pfistup se zd4 nezbytny pro pochopeni a uskutednéni

diakonétu v jeho novosti.

2.4.2.4. Znameni pro svét

Struktura cirkevniho ufadu, kterd skryt€¢ poukazuje na svilij pramen v laskyplném
spoleCenstvi osob Trojice, by méla vzdy tak trochu vyvadét z miry (v dobrém slova smyslu)
toho, kdo je zvykly na struktury ,tohoto svéta®. Walter Kasper to charakterizoval tak, ze
v cirkvi se ,,d€la kariéra® smérem doli: ,,Ze zédkladniho duchovniho postoje jdhna musi byt
ziejmé, ze kiestanska cesta neni cestou vystupu, zadna cesta v lesku a slavé, ale cesta, kterad
obsahuje pohled smérem doli, v nasledovani Krista, ktery sestoupil z nebe.“'*"” Jahni nejsou
jedinymi protagonisty téchto postojii, ale jejich ufad je stavi do situace symbolického

piisobeni: Strhavaji cely Bozi lid k tomuto ukolu. '

1916 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 82.

17 Dgje se to kanonicky skrze inkardinaci, ktera je vlastn& spojenim s mistni cirkvi. V p¥ipadé kn&ze je biskup
zavazan starat se az do smrti o jeho obzivu. Jahen je také na cely Zivot kanonicky svazan se sluzbou diecézi (kan.
281, par. 3).

1918 KKC hovoii o nesmazatelné pedeti, znameni, které ptipodobiiuje Kristu ,jahnu“ (ed. 1997, par. 1570). To
odkazuje na nesmazatelny charakter, o némz hovoii preambule motu proprio SDO z roku 1967.

191 K ASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k sou¢asnym vyzvam v cirkvi a ve spole¢nosti,
27.

1929 Srov.: WINDELS: Jahenska sluzba pii liturgii, 5.
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2.4.3. Diakonat — sluZba blizkosti na prahu cirkve

Ve shromézdéni cirkve, které nemé cil sam v sobé, ale je znamenim lidstva, které¢ Buh
svolava ,,pro svou slavu a spasu svéta®“, jsou jahnové ,na prahu“. Doprovazi pokiténé

na cesté katecheze, kterd je vede od naslouchani Slovu ke stolu eucharistie, aby vzali znovu

1021

vazné radostnou zvést o lasce Bozi. ,Na prahu“ jsou také skrze sluzbu blizkosti, v niz
b

zptitomnuji zajem cirkevni komunity o sdileni ,,radosti a nadé€je, smutkl a uzkosti lidi dne$ni

doby, ptedevs§im chudych a téch, kteti trpi* (GS 1). Zkusenost ukazuje, Ze jadhni mohou navic

. . , ; . 1022
pomoci vzit v ivahu rozdilnost osob a situaci.'’

Diakonat je sluzbou blizkosti: Symbolizuje celou cirkev, kterd se zdrzuje na prahu kostela

1023

a soucasné cirkevni shromézdéni, které se jiz uskutecniuje kolem oltare. Motu proprio

Pavla VI. Ad pascendum (1972) hovoti v tomto smyslu o zprostfedkujicim stupni svéceni

s 1024

mezi vysS§i hierarchii a Bozim lidem ™ (Medius ordo mezi laiky a klérem, cirkvi a svétem,

liturgii a kazdodennim Zivotem, charitou a eucharistii, usttedim a periferii kiest'anské

1025

komunity "“”). V praxi mezi didkony tomu skute¢né odpovida, Ze tato motivace byva casto

uvadéna: Chtéji byt mostem mezi témi, kdo jsou daleko a cirkvi (tak to uvadi 71%
respondentii vyzkumu provedeného v némecké jazykové oblasti).'?*

Jahenska sluzba se totiz jevi jako snadno dostupny opérny bod pro laiky, protoze je konana
zpusobem, ktery je jim velmi blizky. Koneckoncii, v pfipad¢ zenatého didkona zahrnuje toto
svédectvi celou rodinu, kterd by se méla s velkou diskrétnosti nabizet jako vzor kiest'anského
zivota. Didkon zjevné osvédcuje pied cirkvi, ze vSichni kiest'ané jsou ,,ve sluzb&”, ze vSichni
maji dilezity ufad, ktery je tfeba zastavat, tfebaze jsou pln€ ponofeni do skutecnosti tohoto
svéta.'’

Karl Rahner se dokonce domniva, Ze obnoveni diakondtu ma smysl pouze, pokud bude

r roq: . v 7 ~ 102 v . r v ’ .z
svéatostny diakonat obnoven pro Zenaté muze.'"”® ManZelstvi ma podle n&j k Gfadu didkona

vetsi vnitini afinitu neZ celibat, nebot’ didkon ma byt ve své specifické funkci pojitkem mezi

1! Srov.: WINNINGER, 1007-1008.

1022 Srov.: DENIAU: Milles diacres en France, 525.

192 Srov.: tamtéz, 146.

1924 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 57.

1925 Srov.: tamtéz, 106.

1926 Srov.: ZULEHNER: Dienende Manner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 45.
1927 Srov.: PORRO: Jaka vize cirkve pro jahenstvi?, 41.

1928 Srov.: RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates, 306.
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klérem a oltafem na jedné stran¢ a svétem s jeho tkoly na stran€ druhé. ™ Jeho uloha ma byt

r ’ vy ’ 1 v . IS P v
z velké miry v hrani¢nich oblastech cirkve. 030 7de se uplatiiuje onen univerzalni rozmér,
ktery také pifinasi ekleziologie communia (troji¢ni ekleziologie) se svym zaméfenim az
.,k poslednimu spravedlivému, ktery se ma shromézdit u Otce®. Zajima se nejen o ty, ,.kdo

«1031

k ndm dnes jesté patii, ale také o ty, kdo k ndm zitra patfit mohou. Ma sledovat radosti

anad¢je, smutek a strach lidi (srov. GS 1) a znitra, tedy ze stfedu kiestanské viry,
zprosttedkovavat odvahu, silu a trp&livost, nad&ji, radost a mir ve viednim Zivoté ¢loveka.'**
Proto bylo urceno, aby didkoni byli ustanoveni v poctu piiméfeném k poctu véficich
v cirkevnim shromdzdéni, aby mohli znat kazdého individualng, a podporovat vSechny
(Didascalia 3, 13, 1).1033 Otevira se zde prostor pro uplatnéni socidlni nauky cirkve, ktera
miZe byt vyznamnym prostiedkem evangelizace. Pravé didkoni by ji mohli aplikovat,

re « e s wyvr 71034
rozvijet, vysvétlovat a §ifit mezi véfici.

«1035

Zda se, ze ,,v jahenské sluzbé cirkev nasla novy

zpiisob, jak podat svétu ruku.

2.4.3.1. Spojitost s prorockou uilohou (politicka diakonie)

Didkon je prorockym mostem mezi svétem hospodafstvi, politiky, védy, techniky, zabavy,
primyslu a cirkvi. ,,Je zastdncem socidlni spravedlnosti ve farnosti a na pracoviStich. Ma
upozoriiovat biskupy a knéze na nouzi lidi, na nezaméstnané, nemocné ve farnosti i mimo ni.
Diakonické jednani je podstatou a zédkladnim ukolem cirkve jako mystického T¢la Kristova
a jejim zptisobem Zivota.“'”*® Je tieba, aby se didkon uprostied svéta, v ndmz Zije vétsina
nasich soucasnikil, ochotné¢ zapojil do dé&jin spasy, spolu s Kristem a svatymi se stal jejich

1037

protagonistou, ' as pomoci Ducha Kristova vySlapaval nové cesty evangelnimu Zivotnimu

stylu. Tak jako ucednici z Lk 10,1-7 se ma co nevice piiblizit konkrétni zivotni situaci

1029 Srov.: tamtéz, 307.

1939 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 81.
191 Srov.: KASPER: Trvaly jéhen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soucasnym vyzvam v cirkvi
a ve spolecnosti, 26.

1032 Srov.: tamtéz, 24.

1933 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 46.

'%%* Srov.: POSPISIL: Deus caritas est a diakoni, 184.

193 OPATRNY M.: Zapojeni stalych jahni Geskych a moravskych diecézi v pastoraci, 26.

193¢ SKALOVA: Ménici se obraz jahna, 100.

1957 Srov.: HARING : Modlitba, 527.

207



druhych 1idi.'”® Také jeho prostiednictvim by se mélo zamezit, aby ,.cirkev odpovidala na
otazky, které si nikdo neklade, a mlcela k otazkdm, které jsou pro lidi V}'/znamné.“m39 »K
zakladnimu postoji jdhna patii predevsim, aby vnimal lidi, ktefi Ziji v nouzi, v nemoci a ve
strachu. Potom jde o uzdraveni, které daruje osvobozeni, které pomtize ¢lovéku ziskat daveéru,

da podnét k tomu, aby sadm se stal slouzicim a milujicim. To nam p&kné ukazuje setkani Jezise

s tchyni Petrovou (Mt 8,14n.).« 1%

Diakonat by tak mé¢l vynahradit né€ktera vyboceni sacerdotalismu a pomoci ordinovanym
sluzebnikiim, aby se nepokladali za privilegovanou tfidu, ktera zna rubriky, ale postrada

spojeni s radostmi a nad&jemi, uzkostmi a utrpenim lidi. ,,To by byl totiz skutecné tipadek,

<1041

sarx, rozklad, prvotni hiich, ipadkovy sklon a ztélesnéné sobectvi.‘ MozZnost obnovy

diakonatu byla skute¢né v tomto smyslu napt. v Portugalsku vniména jako mozny 1€k proti

silnému antiklerikalismu (nakolik bude pro didkona charakteristicka v&tsi blizkost lidu).'***

Jezi§ je vzorem, uci nas syntéze mezi modlitbou a bdélosti, mezi laskou k Bohu a k bliznim.
V dobach hlubokych spolecenskych a kulturnich zmén se musime utikat ke Kristu proroku

a zajistit svou kontinuitu s prorockou historii cirkve. Kde je Ziva prorocka tradice, tam

1043

neexistuje trapny pocit nejistoty. Biih je ve smyslu vysoce politickém sluzebnikem. On

shlizi k t¢ém, kdo jsou utladeni a volaji k nému. Biblickd teologie zna ,,nafek chudych®.
Chudoba, utlak a vykofistovani vystupuji k Bohu a dotykéji se ho. On nezlistavd nedotcen,

ale angazuje se ve prospéch Cloveéka. A tento zasah, jak se ukazuje, je prakticky: ,,Jdi, ja t&

1044

posilam.“ Buh jednd skrze lidi — prostfednictvim MojziSe, MesiaSe, lid, cirkev. V tomto

smyslu ,,nejucinngj$i formou lasky k bliznimu je politika (Pavel VL)'V ogekavani

Kralovstvi je jedinou sluzbou cirkve budovani lidstva v Bozi lid, T¢lo Kristovo a Chram
Ducha svatého. Sluzba cirkevniho bratrstvi ma byt svatosti univerzalniho bratrstvi, o kterém

Biih sni a pfedobrazem smifeného lidstva.'**

1938 Srov.: KANA: Jahni a my, 86.
1939 7ULEHNER: Cirkev, pristfesi duse, Praha: Portal, 1997, 7.

1040 K ASPER: Trvaly jéhen v ekleziologickém pohledu vzhledem k sou¢asnym vyzvam v cirkvi a ve spole¢nosti,
16.

14 HARING: Modlitba, 530.

192 Srov.: DE AMORIM R. Guedes: Angemessenheit und Moglichkeit der Erneuerung des Diakonates in
Portugal,: in: RAHNER, VORGRIMLER: Diaconia in Christo, 461-462.

1% Srov.: HARING: Modlitba, 531.
194 Srov.: ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 28.
19 Tamtéz, 67. Autor blize neuvadi zdroj, ktery obsahuje tento vyrok.

19 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 131.
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Didkon je svédkem nebo dokonce svatosti cirkve, oteviené vii¢i svétu a pozorné zvlaste
oxs o 1047 4 s o C i 1 - .

v nejmensim.'™” Cetni biskupové si velmi vazi didkontl, protoZe jsou v dennim styku s

lidmi ato jak ve svém povoldni, tak 1 v rodinném Zzivoté. Mohou svym Zivotem vydavat

svédectvi sluzby, které Bozi lid poskytuje lidstvu po Kristové vzoru. Podileji se na snaze

hierarchie Gelit bidé a nedostatku viry a byt vice piitomni uprostied svéta.'**®

V ¢em spociva ona charakteristika didkona, kdyz 1 sluzba episkopa a presbytera je také
sluzbou in persona Christi Servi?'®” Nejspis pravé v tom sdileni osudu vétsiny lidstva, které

tak krasn¢ odpovida ekonomii vtéleni Boziho Syna. Zékladni melodii je proto solidarita Boha

s ¢lovékem v nouzi.'”” To s sebou piinasi novy styl pritomnosti mezi lidmi: Méng ze svéta a

¥ 1051

vic ve svete. Ale protoze vira a spiritualita byla vazana na kulturné tradi¢ni kontext,

poznamenany spiSe mimosvétskou a ,,pietistickou® religiozitou, zmény a nové zkuSenosti se

nékdy térko integruji do Zivota viry.'®*?

Proto poslanim didkona je uvadét vetict
do konkrétniho kiestanského zivota vtomto svété. Je svazkem 7Zivé jednoty mezi
kazdodennim kiestanskym zivotem a svatostnym zivotem. Tuto jednotu vyjadiuje
a uskuteCiiuje, je poutem veficich mezi sebou a s pifedstavenym, spojovacim c¢lankem
vzhledem k cirkvi a Kristu, kterého sam bezprostfedné zastupuje. Ma za ukol uvadét lidi
do Zivota s Kristem v dne$ni kazdodennosti a proSlapavani cest k tomu, aby toho mohlo byt
dosazeno.'"

Zcela specificka nouze, kteréd je stavéna pied didkony jako jeden z ukoli se tyka podoby
cirkve a jejich obci (farnosti) a forem duchovni sluzby. Cirkev je zatiZzena udalostmi dé&jin

a setkava se u mnoha lidi s neddvérou.'®*

Jahen, jakoz 1 jiny kiestan, ktery ze svého
rozhodnuti a ze své viry v cirkvi zije a ma cirkev rad, musi pocitat s tim, ze bude jejimi
nedostatky trpét, Ze ho bude cirkev také ,,bolet”. Je to podobné¢, jako v rodin€ a piibuzenstvu.
Chyby nasich blizkych se nas tykaji, ale nemtizeme zadného svého ptibuzného vymeénit za

1055

nékoho jiného. "~ Pfitom cirkev ma manifestovat ,,lidstvo takové, jaké je, Bih chce* (Jean-

1947 Srov.: WINDELS: Jahenska sluzba pii liturgii, 5.

1948 Srov.: MTK: Diakonét. Vyvoj a perspektivy, 81.

1949 Srov.: tamtéz, 61.

1050 §rov.: ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritdt, Diakone in Westeuropa, 76.

1951 Srov.: CONGAR: Za cirkev slouzici a chudou, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1995, 99.
1932 Srov.: GARCIA: Teologia espiritual contemporanea. Corrientes y perspectivas, 330.

1933 Srov.: KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 273.

9% Srov.: KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soutasnym vyzvam v cirkvi
a ve spoleénosti, 26.

1933 Srov.: OPATRNY A.: Vztahy: jahen a manZelstvi, jahen a cirkev, in: Sluzba trvalych jéhni, sbornik II., 30.
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Marie Roger Tillard). Takové je alesponn jeji povoldni. Jeji diakonie ma byt jakousi
,ochutnavkou®. Cirkev mé byt vlastné svétosti nového svéta (srov. LG 1; GS 40).'*°

Jedna se o to, aby cirkev byla znamenim. Nejde o to, aby svét do ni vstoupil a uz vibec
neni cirkev posldna k tomu, aby se ve svété ztratila. V srdci tohoto svéta, prostfednictvim
nového lidstvi, které ona zvéstuje a realizuje, otevira cirkev svét viici Kralovstvi. Jahni jsou
darovani cirkvi k tomu, aby skrze né kli¢ila tam, kam ji Pan vol4, protoze ji tam sam ptedesel,
totiz do d¢&jin lidstva. Jsou svédky a tviirci onoho kli¢eni tam, kde se rodi Ziva nad&je, kde
pravo vitézi nad utlakem, laska nad nenavisti, Zivot nad smrti. A to vSechno uprostted tohoto
svéta. V ukolech, které jsou jim pfidéleny nebo sluzbach, které jsou jim svéfeny, ndm jahni
pfipominaji, Ze ,,skuteny prostor poslani cirkve neni n&jaky dil¢i prostor, ale samotny prostor

celého svéta lidi, kterému Kristus piisel slouzit.'”’ Provokuji tak cirkev k ucasti na diakonii

Kristové, kterd vede déjiny k naplnéni.1058 Jejich sluzba se nachéazi v priseciku uznani
Kralovstvi ptisobiciho v déjinach a svatostnosti cirkve, ktera soucasné¢ symbolizuje i realizuje
jeho pritomnost uprostied tohoto svéta.

Jahni jsou Casto posilani na pfedni mista v misii. Jejich pfitomnost by mohla byt zarukou
otevienosti pro vzdy trochu piekvapivy prichod Kralovstvi na konkrétnim misté.'*’ Je viak
diilezité, aby se mistni cirkev spolu s nimi angazovala a aby také oni pomahali mistni cirkvi se

. 1060
angazovat.

Tak jako ostatni sluzby, diakonat je ve sluzbé tohoto dila cirkve v d&jinach
1idi.'*" Jeho specificky piinos spo¢iva v tom, ze pfiblizuje navzajem charizmata a sluzby a
spojuje ruzné diakonie, aby eucharistie byla slavena v pravd¢, aby umoziiovala ,vtéleni®
cirkvi a nadé&ji, kterou ona pfinasi. Konkrétné¢ didkoni ve vetejné funkci vyjadiuji mezi
pokiténymi ve jménu Krista a cirkve (,,na prahu kostela“ i u oltare) privétivost a péci Pana o

. . 1. 1062
vSechny lidi. 06

195 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 37.

1057 WARNIER: Le diaconat ... tout simplement, 225. Mons. PAPIN J.-L. piSe v této souvislosti, Ze ,,sluzba
jahenska je ve sluzb¢ kiestanské identity komunity a jejiho poslani“ (PAPIN J.-L.: Le diaconat permanent, une
chance pour la mission, in: Jeunes et vocations, 119, 2005, 101).

1058 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 38.
1959 Srov.: tamtéz, 39.
199 Srov.: JORDAN Th.: Une grace pour 1'Eglise. Liminaire, 12.

19! Srov.: CNUDDE: Bulletin de théologie du diaconat, 106, nebo odkazy v této véci na reflexe DENIS: Le
diaconat dans le hierarchie, 147—148.

192 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 146.
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2.4.3.2. Jahni jako ,,délnici“ inkulturace viry

Angazovani jahnii ve prospéch lidské bytosti pfinasi vife vzdy novou vérohodnost. Ma

1063

hodnotu samo o sobé ve jménu Kralovstvi slibeného vsem. - ,,Dokonce i1 kdyby uZ nebylo

chudych, piSe mons. Albert Rouet, bylo by tieba jahnii, aby bylo jasné feceno, ze Kralovstvi
prichazi také pii praci v tovarné, v zemédélstvi, v roding, ve sdruzenich, atd.'*%*

Prostfednictvim ukolt a funkei, které¢ jsou jim svéfeny a skrze sviij bytostny vztah ke
Kristu sluzebniku jsou jahni posldni, aby pfetlumocili anticipovanou piitomnost Kralovstvi
v individudlni existenci 1 v kolektivnich d¢jinach. Délaji to tim zplisobem, Ze maji ucast
na ,,spolecenském zivoté“ a obycejné existenci.'*® ,»1€ZiS§t¢ prace a Sance se jahnovi
s civilnim povoldnim naskytuji vice v jeho pracovnim prosttedi. Mél by byt pfitomny tam,
kam se jinak nikdo jiny z cirkve nedostane. Své zkuSenosti ma pak pienaSet do farniho
spole&enstvi a byt tam zastupcem diakonie.* '

ZkuSenost ukazuje, Zze jahni mohou pomoci brat vice v ivahu rozdilnost osobnich situaci.
Diakon je partnerem, kterého mohou vSichni oslovit v nejriznéjsich nouzich. Prostfednictvim
sluzby liturgie, hlasani a diakonie ma Sanci piivést do védomi véficich spojeni viry s zivotem.
Ve sluzbé u oltare klade nouzi lidi na eucharisticky stil: Vezme je samoziejmé i do svych
promluv. Takto motivuje spolecenstvi, a ¢ini je citlivym pro veskeré nouze vSeho druhu, aby
se spolu i mezi sebou angazovali.'*®’

Nekteti je kvalifikuji jako skuzebniky blizkosti v tom smyslu, Zze jsou pfijimani jako
,blizka tvai cirkve«.'"® Takové piijeti tkvi velmi Casto ve schopnosti jahnii piiblizit se lidem
(srov. Lk 10,29) svym postojem piijeti a naslouchani osobam. V rlznosti jejich zapojeni
avruznosti obrazii a podob diakondtu, musi jahni zit kazdodenné pfitomnost svych
soucasniki. To je o to potiebnéjsi dnes, kdy lidé postmoderni éry maji skutecné tézkosti s tim,
byt pfitomni sami sob&, druhym 1 Bohu. Pfitomnost vyzaduje pozornost vii¢i osobam, pokoru,

vali byt zde a byt vazan. Nedispenzuje od angazovani se ve spoleCenskych debatiach. Ale

193 Srov.: ROUET A.: Vers une théologie du diaconat, 799.
1064 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 39.
1065 Srov.: tamtéz, 40.

199 K ASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k sou¢asnym vyzvam v cirkvi a ve spole¢nosti,
16.

1067 Srov.: tamté.

198 Srov.: DESJONQUERES A.: Ou en est le diaconat en France?, 22.
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ociStuje zpusob tohoto angaiove’mi.lo69 Jahni mohou pomoci zit ,kiestanstvi pohostinné
a pratelsky.'"”"

Skrze svou sluzbu uprostted kazdodennosti lidi hraji jahni v tomto ohledu zvlastni roli.
Jejich misto by nemélo pre¢nivat, ono je pfedevSim bratrstvim a pokorou, ptatelstvim a
pohostinnosti. Ztélesiiuji zkratka péci a starost ,,cirkve slouzici a chudé®. Sluzba jdhni nabizi
uskutecnéni této péce v liné ordinované sluzby ,,takovym zplisobem, aby tento ekleziologicky
a spiritualni pozadavek nezistal pouze na rovni slogand.'*”!

,J€ potfeba najit novou, schidnéjsi cestu pro Clovéka zijicitho ve zcela ztechnizovaném,
sekularizovaném a ametafyzickém svété (nez jsou tradicni metafyzické ptistupy k Bohu).
Teologie a metafyzika nemohou nepfihliZzet k historicko-psychologické situaci c¢lovéka,
k némuz mluvi a jehoz existenci prosvétluji a zakotvuji. Jejich humanistickym tkolem
a antropologickym cilem je diakonia vtom nejCistS§im a nejvySSim vyznamu. Jde
o existencialni zkonkrétnéni filozofického poznani Boha (...) plnost, hloubka a hutnost
lidského "ja" je mozna jen skrze horizontalni lidské "ty", ovSem tato dialogicka horizontalita
vyZzaduje zakotveni v transcendentnim bozském "Ty".

(...) Chapani svéta a véci vstoupi do osobnostniho obzoru otazky TY, nikoli naopak. Nase
epocha dospéla svou naprostou technologickou vladou nad ptirodou do situace, kdy vse je
vyrobitelné, manipulovatelné, organizovatelné. Osobnostni, intersubjektivni hodnoty,
na nichZ je zaloZena nezvé&cnitelnost ¢lovéka, jsou neorganizovatelné a nemanipulovatelné.
Jejich koten, zéklad, pramen nachazime v byti, které se zjevuje v prostoru dialogického

setkani JA-TY. Bez ¢ty neni mozni ja — nejen gnozeologicky, ale ontologicky.“1072

1069 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 41.

1970 Srov.: LE CORRE F.: Le Centre de grafite. Méditations sur la foi et la culture contemporaine, Paris: Bayard,
zejména s. 24-25, 45-46, 83-84.

7! Srov.: LEGRAND: Bulletin d’ecclésiologie. Le diaconat: Renouveau et théologie, in: RSPT, 69, 1985, 102.
1072 VRANA Karel: Otazka Boha v totaln& technologické spole¢nosti, in: TT 3, 2008, 131.
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3. SPIRITUALITA DIAKONATU

Pokud se tyka specifické spirituality spjaté se zplsobem Zivota a sluzby jahnti, chybi
v zapadni cirkvi nckolik staleti kontinualni zkuSenosti. To je ndm jasné, kdyz listujeme
klasickymi dily spirituality a hagiografie, kterd nam pro jahenstvi neposkytuje konkrétni
modely ani vzory. To je pravé jeden z hlavnich cili snahy, kterd mé vedla pfti zpracovavani
tohoto tématu: Pokusit se najit odpovéd’ na otazku, v ¢em spociva specifi€nost prozivani (tedy
aspekt kiest'anské duchovni zkuSenosti) tohoto povolani ve srovnani naptiklad se zkuSenosti

povoléani ke knéZstvi.

3.1 Spiritualita svdtosti svéceni

Duchovni Zivot je podstatné tentyz pro vSechny véfici, protoze jeho subjektem je cirkev.
SoucCasné¢ vSak existuji rozmanité spirituality, protoze cirkev svilij zivot Zije v mnoha
osobach.'"”? Existuje tolik forem wuskuteCiiovani spirituality, kolik je kiestani. V této
rozmanitosti se ale daji rozliSit typy povolani, které lze diky stejnorodosti Zivotnich pomért

nebo Zivotniho zpiisobu oznadit jako typy spirituality.'®*

Ve skuteCnosti 1 napf. u
»spirituality diakonatu® by bylo tfeba mluvit v plurdlu a naznacit jak spole¢né prvky, tak
spektrum moznych odlisnych uskute¢néni ...

Z knézské existence ,,in persona Christi“ a ,jin persona Ecclesiae* vyplyva knézska
spiritualita: Takové pfijeti do sluzby ptfedpokladad ochotu zcela se odevzdat tomuto povolani.

L r e ’ O cw . v 17 v v 1
Konkrétni Zivotni povolani je — stejné tak i pro kazdého kiestana — cestou k posvéceni.'’”

ror~

Spiritualita dava zpétné také orientaci zdkladnimu pojeti ufadu. Otdzka po knézském byti

mize byt pojednana striktng v provazanosti teorie a praxe.'*’®

,Cilem teologického mysleni
totiz neni co nejdokonalej$i a nejsrozumitelnéjsi formulace vyjadiujici vétené tajemstvi, nybrz
autentickd kiestanskd existence. Ona co nejdokonalejSi a nejsrozumitelnéjsi formulace

vyjadiujici véfené tajemstvi je potfebna praveé proto, Ze slouzi jako prostiedek k dosazeni

19 Srov.: WEISMAYER J.: Zivot vplnosti. Dé&jiny a teologie duchovniho Zivota, Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1994, 204.

174 Srov.: tamtéz, 205.
1975 Srov.: tamtéz, 219.

1976 Srov.: GRESHAKE: Priestersein, 3.
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zminéného cile. Pravé vazba mezi véfenym tajemstvim a autentickou kiest'anskou existenci
predstavuje predpoklad toho, aby sila evangelia mohla vyzatovat do tohoto svéta s celou svou
piesveédcivosti a vérohodnosti svédectvi. Neni to tedy pouze diakonie, ktera potiebuje pomoc
ze strany teologie, ale je to také sama teologie kdo ze svého uzsiho spéti s diakonii vytézi ten
kyzeny svornik, ktery védéni dopieje, aby se stalo skute¢nou moudrosti Zivota z viry.«'*”’
Ucednici maji stejné¢ jako Jezi§ konat to, co konal on, totiz hlasat nastavajici ptichod
Boziho kralovstvi a konat jeho znameni. Také zplisobem Zivota se mu musi piipodobnit.
TakZe nejsou jen posly, ale svédky, spolupracovniky a reprezentanty JeziSe. Pfitom jejich
svédectvi a pravomoc se zakladd nikoli na néjakém juridickém zplnomocnéni, nybrZ na
poslani, které urcuje celou jejich existenci a které prameni z jejich osobniho spolu-byti
s JeziSem. Protoze k nému patii, mohou a maji jeho a jeho ,,véc* preddvat vSude tam, kam on
sam chce pfijit (Lk 10,1). Jedna se o poslani, kdy poslany piisobi i zije zcela pro toho, kdo

1078

ho posila. Dnes obzvlast’ citime nutnost pravdivosti Zivota u institunich predstaviteli

cirkve (P. M. Zulehner).m79

3.1.1. Duchovni modely proZivani klerickych spiritualit

Nemadame-li ziistat jen u teoretické prezentace déjin a soucasné teologie sborové svatosti, je
potfebné uvazovat také o duchovnich modelech. Kdyz je fe¢ o prozivani klerického stavu,
musime hovotit o spiritualitaich. Cela tfada faktort spoluurcuje nejrozmanitéjsi podoby
kiestanské duchovni existence jednotlivych nositelii této svatosti. Centralni je pojem
pastyiské sluzby, ktery nabyva riznych podob podle konkrétnich poslani a zaméieni
jednotlivych klerikii. Nejspis miizeme fici, ze pro vSechny jsou spolecné Ctyii pilite:

- niterné€ napojeni na Krista (reprezentant in persona Christi).

- hluboké spojeni s cirkvi, klerik je nastrojem cirkve v jeji spasonosné sluzbé (in persona
Ecclesiae).

- eschatologické zamé&feni nakolik se perspektiva jeho poslani definuje ve vztahu k BoZimu

kralovstvi, které se plné realizuje na vécnosti.

Y77 pOSPISIL: Deus caritas est a diakoni, 182.

1% Srov.: GRESHAKE: Priestersein, 32.
9% Srov.: DOLISTA: O podstaté knézské sluzby, 110.
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- svatostna perspektiva (je pfijemcem, udélovatelem svatosti a také s ohledem na samotnou
svatost sboru).

Tyto ctyfi pilife maji spole¢né vyjadieni v nesmazatelném svatostném charakteru
(character indelebilis), coz mize byt prozivano jako trvalé pastyiské charizma, na némz maji
podil. Jde o novy zplsob piitomnosti a plisobeni Ducha svatého v osob¢ klerika.

Jednotlivé spirituality kleriki zbudované na téchto ¢tyfech teologickych vychodiscich
tak ponesou spolecené zakladni charakteristiky: Pajde o spirituality spolecenstvi nakolik jsou
klerikové znamenim spolecenstvi pro cirkev a jeji poslani svym zatfazenim do konkrétniho
sboru, pljde o spirituality poslani nakolik jsou ze své podstaty misionafi a nakonec o
spirituality vtéleni a vykouipeni, kdy se klerikové mohou povazovat za ,,stl zemé* a ,,svétlo

svéta“, kvas cirkve a lidstva, tedy za sluzebniky dila vykoupeni.'®®

3.1.1.1. Spirituality pastyiské sluZby

Pojem pastyiské sluzby v sobé zahrnuje sluzebny i knézsky charakter téchto spiritualit
a zaklada ideal ,,pastyiské lasky*.

Vychodiskem sluzebného charakteru spirituality biskupského sboru je Kristus —
sluzebnik Pané (srov. Sk 3,13 na zakl. 1z 49-55), ktery je mezi svymi jako ten kdo slouzi
(srov. Lk 22,27). A je to prave na zéklad¢ piijeti této sluzby Kristovy, kdy se ucednici stavaji
JeziSovymi daveérnymi prateli (Jan 15,15).

Budou 11 mit biskupové pred ofima neustale Krista — sluZebnika a Krista — veleknéze,
ani oni ani didkoni a presbytefi, ktefi se podileji na jejich sluzb¢é a knézstvi, nebudou proti
sob¢ stavét apostolat a modlitbu, ¢innost a kontemplaci. Dnes dochézi k postupné obnové
jednoty mezi vimanim apostolské aktivity a ristu v divérnosti s Bohem — prvni velké podnéty
1ze najit v koncilnich dokumentech (dfive mé¢l klerik d€lat vSe pro své posvéceni navzdory své
pastyiské sluzbé — délo se tak pod Spatné aplikovanym vlivem feholniho ideédlu). Apostolské
starosti, nebezpeci a svizele jim v tom nemaji byt pifekazkou, ale naopak je maji povznaset

1081

k vySsi svatosti. ,Pastoralni sluzba je nejen specificky kol knézi, nybrz také cesta a

«1082

prostiedek k osobni svatosti (PO 13). Je tfeba ve vSech vécech a v udalostech, situacich a

1980 Srov.: KOHUT V.: Sacramentum ordinis — sborova svatost ke sluzbé. Nastin d&jin, teologie a spiritualit
sluzebného knézstvi, in: MKR Communio, 2/2009, 98.

1981 Srov.: tamtéz, 100.

1982 Srov.: také GRESHAKE: Priestersein, 210.
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vyzvach duchovni spravy nachdzet Boha, odhalovat sebedarujici se lasku Bozi, kterd vybizi
k opctovani, ktera se konkretizuje pro knéze praveé ve sluzbé svérenému stadei.'*®
Zejména Pastores dabo vobis 1 teologickd a duchovni literatura soucasné doby pak
jesté jasnéji ukazuji provazanost pastyiské sluzby klerikli a jejich duchovniho Zivota. Na
jedné strané plati, ze hluboky Zivot s Bohem ¢ini pastyiskou sluzbu t¢innou, na strané druhé,
ze pastyiska sluzba je vyteCnym zdrojem posvéceni téch, kdo ji konaji.
Tak mizeme mluvit o idealu ,,pastyiské svatosti®, kterd se uplatituje na zaklad¢ pastyiské

1984 Zivotni jednotu mohou kn&i

lasky s niz tito nositelé vykonavaji svou pastyiskou sluzbu.
vytvofit tehdy, kdyZz budou pii kondni své sluzby nasledovat piiklad Krista Pana jehoz
pokrmem bylo konat viili Otcovu ve vydani se pro jemu svéiené stado. Budou-li zit jako on,
dobry Pastyf, najdou primo v uskutecniovani pastyiské lasky (caritas pastoralis) pouto
kn&zské dokonalosti, které stmeli v jednotu jejich Zivot i ¢innost (&. 13a. 14ab).'*®

Pastyiska sluzba vyzaduje duchovni zivot a rozviji jej (napéti mezi modlitbou a
apostolatem miize byt plodné). Troji ufad (munus) musi byt sluzbou hlasani zitého slova,
udileni prozivanych svatosti a budovanim zitého spolecenstvi.

Stftedem prozivani idedlu pastyiské lasky a také idedlu pastyiské svatosti je

eucharistie, ktera v sobé snoubi knézsky a sluzebny rdz (Lk 22,19, Jan 13,1-20).

3.1.1.2. Raznorodost existencialnich situaci a povolani

Bude zaleZet na konkrétni existencialni situaci klerik, osobni a individualni, ale také
na pastoracnich ukolech (klasicka nebo specificka pastorace), ale vkazdém ptipadé
podstatné;jsi bude byt klerikem nez jeho kondni.

Krajni poly sitky klerického povolani mtize piedstavovat také stav. Po vydani Sacrum
diaconatus ordinem se po dlouhém obdobi objevili v zdpadni cirkvi Zenati klerikové.'™
Celibat jako christomorfni eschatologickd participace na snubnim vztahu Krista k cirkvi ma

niterné dialogickou povahu a neni konkurentem, ale spojencem manzelstvi. Zenaty klerik

miluje cirkev 1 v jejim konkrétnim znameni svého manzelstvi, zatimco celibatnik vyhradné

1083 Srov.: tamtéz.

198 Srov.: JAN PAVEL IL.: Postsynodalni adhortace Pastores dabo vobis o vychové kn&Zi v souasnych

podminkach, Praha: Zvon, 1993, ¢. 22n.
1085 §rov. také GRESHAKE: Priestersein , 210.

1986 Srov.: KOHUT: Sacramentum ordinis — sborova svatost ke sluzbg, 101-102.
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bezprostiednim pfilnutim k cirkevni obci. V obou pfipadech jde o ,,muZe jedné zeny* ovSem
v razném smyslu.m87

Krajni poly ,.hloubky* klerického povolani miiZze pifedstavovat jejich pfinélezitost:
Diecézni klerik bude zakladat svou osobni spiritualitu na pastyiské sluzbé a dotvofi ji dalSimi
specifiky, zejména pastoracnimi ukoly a stavem, ¢len feholniho spolecenstvi, sekularniho
institutu nebo cirkevniho hnuti bude uréovan spiritualitou svého spolecenstvi, do které¢ bude

v v - . 7 ’ v 7 v v ’ 7 v 1
ptipadng integrovat prvky diecézniho rozméru svého kn&Zstvi nebo své sluzby.'***

3.2 Spiritualita diakonatu

Spiritualita diakonatu ma velky vyznam pro jeho teologii a pochopeni jeho specifického
charakteru. Nelze zapominat na kritickou, prorockou a kontemplativni funkci zkuSenosti vici
teologii. ProtoZe obnoveny diakonat je jest¢ ve fazi sbirdni zkuSenosti a zrani, potfebujeme co
nejvice nejen pastoraéni, ale i pravé duchovni zkusenosti'™’ s touto cirkevni skute¢nosti. Tu a
tam mizeme byt svédky takového procesu. Napiiklad ve dnech 26. az 29. bfezna 2009 se ve
Vidni konala mezinirodni konference ,,Jahenskda spiritualita vCera, dnes a zitra“, které se
ucastnili jdhnové z mnoha evropskych zemi i z Jizni Afriky, Namibie, Zimbabwe, Indie a
Kanady. Byla projednéna riznd témata (naptiklad jdhen a manzelstvi, jdhen ve svété prace,
jahen ve svété ekonomie, jahni a konfrontace s problematikou AIDS, jahni a lidé na okraji
spolecnosti a dalsi). Béhem této konference vyplynuly mimo jiné tyto teze: Skrze zkuSenost
zenatého jahna je cirkev ponofena do srdce radosti a tézkosti rodin, pfiblizuje se svétu. Skrze
manzelky jahnt je ,cirkev zlidSténa®.

Jiz Yves Congar poukazoval na nutnost experimentu jako otevieni pramene pro pravou

teologii diakonatu. Z hlediska spirituality tedy didkon proZivajici sviy Zivot 1 sluzbu

1987 Srov.:GALLAGHER Ch. A. a VANDENBERG T. L.: The celibacy Myth. Loving for Life, Middlegreen: St.
Paul Publications, 1987, 23n.

1988 Srov.: KOHUT V.: Sacramentum ordinis — sborova svatost ke sluzbg, 103.

1989 Zda se, ze zkuSenost vstoupila do epistemologického statutu samotné systematické teologie diky impulzu

Druhého vatikanského koncilu — biblicka teologie, cirkevni otcové, déjiny dogmatu, liturgie a celého cirkevniho
zivota (OT 16). Mezi pozitivnimi a spekulativnimi momenty je tfeba hledat spravny vztah a tady je pravé pfinos
duchovni zkusSenosti.“ Srov. GARCIA: Teologia espiritual contemporanea. Corrientes y perspectivas, 356.
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v hlubokém spojeni s Bohem muze byt nejlepSim hermeneutem teologickych formulaci,

, . e , 1090
nebot’ ,,duchovni zkusenost svatych je privilegovany locus theologicus.

3.2.1. Specificka spiritualita

Na setkani s trvalymi jahny 19. inora v jubilejim roce 2000 je Jan Pavel II. oslovil jako
,»apostoly nové evangelizace* a svlij proslov k nim nadepisuje slovy: ,,Z jahenské identity
prameni vSechny rysy specifické spirituality”. Pfipomina misionafsky charakter, ktery je
vepsan do tajemstvi Krista a cirkve. ,,PfinaSejte vSem Krista. Diky vam se Bozi kralovstvi
muze S§ifit v rodinach, v prostfedi vasi prace, ve vasi farnosti, diecézi, v celém svété!™
Ptipomnél také dnes rozsifené ,mucednictvi nepochopeni. ,,At vaSe duSe roste v divéte
v Jezise, ktery vykoupil lidstvo skrze mucednictvi kiize. Neztracejte odvahu, svéite se do
naruce Kristovy. Snazte se konkrétné¢ vyjadfovat a zit neodd¢litelnost liturgické sluzby a
sluzby lasky. Tak bude zjevné, ze evangelni laska se nemulze redukovat na kategorie Cisté

solidarity, ale je koherentnim disledkem eucharistického tajemstvi.*

Opravdu, Kristova diakonie je ucasti cirkve na postoji Krista, ponizeného a trpiciho

sluzebnika, ktery se s laskou sklani ke kazdé lidské potiebé, obétuje i sviij Zivot, projevuje

lasku do krajnosti a proto sviij pramen naléza v eucharistii.'®' V tomto duchu hovofi i

v

cirkevni dokumenty: , K S$ifeni nové evangelizace se maji jahnové ,,zivit modlitbou a
<c 1092

ptedevsim laskou k eucharistii.

Je tedy zfetelné, Ze jsou zde dva aspekty: Jednak specifi¢nost jahenské spirituality a jednak
jeji spojeni s ustfednim tajemstvim zivota celé cirkve — eucharistii. Jak jiz vime, Mezinarodni
teologickd komise ve svém dokumentu ,,Diakonat, vyvoj a perspektivy” dospé€la k tomu, ze
skute¢né specificky charakter diakonatu, ktery by jej odliSoval od presbyteratu a episkopatu je

109

v . . v e . .« ’ 3 v .
treba hledat nikoli na roviné Cinnosti (agere), ale na roviné byti (esse). ,» 1o, ¢im jsou,

19 GARCIA: Teologia espiritual contemporanea. Corrientes y perspectivas, 356.
11 Srov.: ALTANA: Jahen, 358.

192 KONGREGACE PRO KLERUS: Directorium ..., 26.

193 Srov.: MKT: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 82.
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predstavuje originalitu toho, co kOnaji,“1094

To klade ovSem velky ndrok na spiritualitu
diakonatu. Proto miize byt inspirativni myslenka uCasti na tajemstvich JeziSova zivota.
Severianus z Gabaly ukazuje Krista, ktery proSel vSechny cirkevni ufady a byl také jdhnem
(Oratio in Dei apparitionem 6, PG 65, 20b). Nékteti autofi ho nésledovali a hledali v Zivote
Spasitele okolnosti odpovidajici vykonavani diakonatu: Posledni vecete, kde rozdé€loval
eucharistii jako jahen pfi ms$i, myti nohou (Amalar: Liber officialis 11, 12, 15), epizoda
z Olivové zahrady, kde Jezi§ povzbuzuje ucedniky k modlitbé a predevsim cela jeho cesta
kazani (pseudo-Hugo od sv.Viktora, Speculum Ecclesiae 5, PL 177, Durandus z Mende:

Rationale 2, 9)."%° Esse osoby diakona zarovei jakoby objima viechny situace lidského

zivota a poji je s oltdfem na zptisob ekonomie Vtéleni.

Pokud se budeme ptat na specifickou spiritualitu jahna, na urcité jahenské ,proprium*,
nesmime jist¢ piehlédnout zivot z milosti svatosti svéceni a (je-li Zenat) ze svatosti
manzelstvi.'%° V této perspektivé upeviiuje vykonavani sluzby jahny v duchovnim Zivot&, aby
byli otevieni k Duchu Kristovu, ktery jim dava zivot a vede je na rovinu duchovni zkuSenosti
svazané s vykonavanim jahenské sluzby.'®"’

Zjisténi, ze spiritualita musi hrat ve specifické identit¢ jahna prvofadou roli pomérné
souzni s redlnou situaci, kdy se ukazuje, Ze jahni skute¢né Cerpaji predevSim z osobni a
bezprostiedni zkuSenosti povolani Bohem. Zéakladni melodii jejich pochopeni diakonatu je
touha byt znamenim solidarity Boha s ¢lovékem. Osobni vira, Jezi§ Kristus jako vzor sluzby,
to jsou pro vétSinu z nich skutecné privilegovana ,,mista* k nacerpani, spiritualita je v tomto
smyslu vysoce cenéna jako nosnd sila jejich zivota a sluiby.m98 Dosvédcuji, ze teprve
z blizkosti Bohu pro né€ plyne blizkost ¢loveéku, ze spirituality socidlni jednani, z mystiky
politika. ,,V JeziSové pastoratni lasce nachazi jéhen silu a vzor pro své jednani. ' Zde se

otevira veliky prostor pro spiritualitu, kterd je opravdu evangelni, a ktera ma dosvédcit, ze

1% PAGE R.:Diaconat permanent et diversité des ministéres. Perspectives du Droit Canonique, Montréal, 1998,
61.

1095 Srov.: LECUYER: Diaconat, 811.

19% Srov.: OPATRNY A.: ,,Vztahy: Jahen a manZelstvi, jahen a cirkev®, in: Sluzba trvalych jihnt, sbornik II,
27.

1997 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 105.
198 Srov.: ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritdt, Diakone in Westeuropa, 89.
199 K ONGREGACE PRO KLERUS: Directorium ..., 73.
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kiest’anska cesta neni cestou vystupu a slavy, ale ze je nasledovanim Krista, ktery sestupuje
gec1100

z nebe, je vlastné ,,kariérou smérem dold.

To, co nejvice charakterizuje jahenskou spiritualitu, je objeveni a sdileni lasky Krista
sluZzebnika, ktery nepfiSel, aby si nechal slouZit, ale aby slouzil. Je tedy tfeba kandidata
podporovat, aby postupné ziskaval postoje, které, i kdyz ne vylucéné, jsou specificky jdhenské:
prostota srdce, Uplné a neziStné sebedarovani, pokornd laska k bliznim ochotna ke sluzbg,
zvlasté nejchudSim, trpicim a pottebnym, Stédrost a chudoba jako Zivotni styl. Maria
sluzebnice Pan¢ at je pfitomna na této cesté a at’ je vzyvana kazdodenni modlitbou rizence

1101

jako matka pomocnice. Zdrojem této nové schopnosti lasky je eucharistie, kterd ne

nahodou charakterizuje sluzbu jahna. Sluzba chudym je ve skuteCnosti jen logickym
pokratovanim sluzby oltate.''”

Dalsim prvkem, ktery charakterizuje jahenskou spiritualitu, je slovo Bozi. Jdhen je
povolan byt jeho autentickym hlasatelem, véfit tomu, co hlasa, ucit tomu, v co véfi, Zit to,

¥ vr 1103
ceému ucl.

3.2.1.1. Novost jahenské spirituality

Novost diakonatu se vyznacuje velmi jasn€ v oblasti spirituality, protoze az do doby pted
nékolika desetiletimi v latinské cirkvi nebyli trvali jahnové. Jahni tedy nemaji v neddvné

. .. I 1104
historii své vzory. 0

Jejich postupné objeveni se v diecézich a tivahy vedené pastoracni
autoritou, velmi Casto kladly dliraz na spiritualitu sluzby. Takové odiivodnéni ma ale také své
hranice. MozZn4, Ze pochopitelny deficit rodici se teologie diakonatu povzbudil takové pojeti

spirituality.1105 Aby byla vypracovana spiritualita diakonatu, je potfeba se bezpochyby drzet

1% Srov.: KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soutasnym vyzvam v cirkvi a ve
spolecnosti, na mezinarodni konferenci jahnti 11.10.1997 v Brixenu, 27.

"1 Srov.: KONGREGACE PRO KATOLICKOU VYCHOVU: Ratio fundamentalis ..., 72.
102 Srov.: tamtéz, 73.

10 Srov.: tamtéz, 74.

"% Srov.: OPATRNY A.: Pastorace v postmoderni spole¢nosti, 97.

105 grov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 20.
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ptedpokladu, Ze diakonat zde neni predevSim kvilli posvéceni jahna, ale pro posvéceni osob,
k nimz je posla'ln.1 106

V kiestanském pohledu je spiritualita ,,zivot podle Ducha® (Gal 5,25), Zivot modlitby,
posvécovani a askeze, s cilem odpovédet na Bozi viili a byt s ni v souladu. To spociva v daru
sebe sama skrze lasku k Otci, v Synu, v sile Ducha a ve spolecenstvi jeho cirkevniho Téla
Kristova, které Duch svaty buduje pomoci riznych dar. Kiestanska spiritualita zahrnuje
zkuSenost soucasné osobni a cirkevni. Je to soucasné konkrétni duchovni zkuSenost i cirkevni
reflexe o ni. Spiritualita diakonatu se tyka na jedné stran¢ zkuSenosti Ducha JeziSe Krista,
kterou mohou jahni ucinit na zdklad¢ vykondvani své sluzby a na druhé stran¢ formulovani
téchto zkuSenosti v reflexi. Podtrhneme zejména nésledujici témata:

- Vyznam vazby mezi vykonavanim sluzby a Zivotem jéhna pro jeho duchovni rist.

- Nalezitost sluzby jako charakteristiky jdhenské spirituality.

- Na pozadi rliznosti mist nasazeni uvidime tfi typy jahnt a jdhenské profily, které je
predpokladaji a shrnuji.

- Vztah zZivotniho stavu k jdhenské sluzbé (vcetné reflexe o dopadu diakonatu na Zzivot
manzelstvi a naopak, nutné¢ ptizplsobeni vykondvani sluzby manzelstvi a rodinnému

.- 1107
zivotu).

3.2.1.2. Vazba mezi sluZbou a Zivotem jahni

Vykonavani sluzby urcuje spiritualitu jdhni. Co Druhy vatikansky koncil fiké o knézich a
jejich spiritualité, plati mutatis mutandis pro jahny: vykonavani jejich sluzby je zakotfenuje
v duchovnim Zzivoté, aby pfijimali Ducha Kristova, ktery jim dava Zivot a vede je. To co
sméruje jejich zivot k dokonalosti, jsou jejich kazdodenni liturgické aktivity a cela sluzba,
integrum suum ministerium, vykondvana ve spoleCenstvi s biskupem a knézimi (PO 12b).
Directorium z roku 1998 se vyslovné na koncilni dekret odvolava, kdyz hovofi o tom, Ze
vérné a netnavné vykondvani sluzby v jednoté Zivota je bezpochyby prvnim pramenem
duchovniho pokroku (¢. 51, odkaz na PO 14-15 a na kanon 276, par. 2, CIC 1983).

,»S nutnymi pfizptisobenimi to, co je fe¢eno o knézich plati 1 pro jahny* (€. 51 se odvolava na

1% Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 21.

107 Srov.: tamtéz, 173.
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PO 12).!'%

Stejny dokument upiesnuje, ze pravé pi1 plnéni ukoli troji diakonie musi
dochézet k posvécovani jadhna, ktery nasleduje JeziSe, pokorného sluzebnika (¢. 45¢). Proto je
nutné pii popisu jahenské spirituality vychazet z trilogie slova (¢. 52), liturgie (¢¢. 53-54) a
charity (¢. 55)."'%

Implikace pro spiritualitu jadhnti jsou také v uceni o charakteru, ktery ,,Ipi“ na svatosti
svéceni. Jahni jsou oddé€leni v lin€ Boziho lidu a tak odliSeni ve vztahu k véficim (charakter
jako signum distinctivum), ovSem ne pro sebe nebo vlastni posvéceni, ale pro sluzbu cirkvi a
misii. Svatost je odkazuje na zdroj poslani v Jezisi Kristu, skrze Ducha svatého a cirkev. To
je charakter jako signum configurativum. Jahni jsou urCeni pro sluzbu Krista a jeho cirkve,
aby dosvédcovali apostolicitu Zité viry.'''

Tedy v tomto smyslu je tfeba chéapat, Ze jsou ptipodobnéni Kristu a jeho T¢€lu, které rozviji
v déjinach a v pohledu na jejich dovrSeni projekt spolecenstvi Bozi milosti s nasim lidstvim.
Jahni stejné tak jako biskupové a knézi slouzi tak, jako Zziji. Kardinal Claudio Hummes,
emeritni arcibiskup ze Sdo Paolo prefekt Kongregace pro klérus v dopise trvalym jadhnim
z 10. srpna 2009 aplikuje na jahny slova, ktera fekl Svaty otec 16. bfezna 2009 k roku knézi:
,Je tieba podporovat tuto snahu knézi o duchovni dokonalost, na které predevSim zavisi
ucinnost jejich sluzby.“ Nemohou slouzit jinak, nez tim, Ze ziji z milosti kitu, kterym jsou
obnoveni v synovské a bratrské diistojnosti, ale také v sile milosti ordinace. Ziji to natolik

divérné, nakolik tomu slouzi. Urceni ke sluzbé tomuto tajemstvi zdokonaluji se v ném skrze

. o - o T , . 1111
milost BoZi, ktera je posvécuje a posila v cirkvi, pro cirkev a skrze cirkev.

Mame tak na roviné duchovniho Zivota jahnt disledky nauky o charakteru. Slouzi
tajemstvi na zaklad¢ zvlaStniho spodobeni s Kristem jdhnem a sluzebnikem vSech
(KKC 1570). Proto je téma configuratio tématem spirituality. Nesmime jej redukovat
na pouhou podobnost. To by se rovnalo pfiliSnému zddraznéni rozméru kristologického
na ukor pneumatologického a znamenalo by to také netimérné zatizeni individua moralnim

exemplarismem v duchu nezdravého sakramentalismu. Je to hluboka vazba mezi tajemstvim,

108 Srov.: tamtéz, 174.

19 K dyz se uvadi jako prvni diakonie slova, podn&cuje Smérnice jahna, aby mé&l na paméti povzbuzeni liturgie
svéceni: Pfijmi evangelium Kristovo, k jehoz hlasni jsi poslan. Bud’ pozorny, abys véfil slovu, které &tes,
vyucoval tomu, ¢emu jsi uveétil a Zil to, co ucis (€. 52a, ).

1% Sluzba ordinovanych jahnii se nemize omezit na vyluéné piipodobnéni (configuratio) jako by jahnim
nalezel odkaz na Krista sluzebnika, knézim na Krista knéze a biskuptim na Krista pastyie — srov. GONNEAUD:
Pour la qurantiéme anniversaire du etablissement de 1’ordo diaconal: reflexons autour d une maxime doctrinale,
555-566. MTK nas upozornila na problematicky charakter téchto disociaci v Kristu, jeho byti a poslani:
»~Abychom se nedopustili teologickych nepfiméfenosti, je tfeba mit na mysli soucasné jednotu osoby Krista,
jednotu svatosti sboru a symbolicky charakter reprezentativnich pojmi (hlava, sluzebnik, pastyf, zenich)”, 97.

"' Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 175.
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kterému slouZi a tajemstvim, které Ziji. Na jedné stran¢ je jahenska sluzba cestou svatosti —
cestou, kterd postupuje skrze piijeti Boziho slova k jeho hlasani a slaveni. Tato cesta prochazi
skrze Zivot modlitby k byti s Kristem a k zivotu z jeho Ducha a ktera se upeviiuje skrze ucast
na svatostech cirkve. Na druhé stran¢ toto posvéceni skrze sluzbu vede k integraci osoby
v jejim celém byti. Nebot’ je to také Zivotni stav jahnd, ktery urcuje celou jejich spiritualitu.
Stabilizace v Zivotnim stavu, ktera je vlastni znamkou jejich zpisobu vykonavani sluzby (jako

zenati nebo celibatni) a vérnost vi¢i Zivotnimu stavu je povzbuzenim k vérnosti ve

1113

v 1112
& Ale

sluzbé.''"* Zivot v manZelstvi a rodinny Zivot mé také dopad na spiritualitu jahnd.
také naopak: ,,Zacne-li tedy n€kdo Zit a pisobit jako jahen, musi se to projevit jako podnét ke
zmeéné uspotradani a v urcité mife 1 stylu duchovniho zivota u n¢ho a nejspise 1 u jeho

«l114

zeny. Zda se, ze pokud jde o pastoracni pomoc rodindm jahnt v situaci, kdy maji

pfijmout jdhenstvi svého otce a manZzela a také v otdzkdch duchovniho uchopeni této nové

. ) e S o 1115
situace, jsme jahnlim a jejich rodinam jest¢ mnoho dluzni.

3.2.1.3. Spiritualita sluZby?

Od svého obnoveni rozsitil diakonat spiritualitu sluzby, ktera by méla byt spolecnou
charakteristikou vSech ordinovanych sluzeb.'''® Jak nachazi v diakonatu sluzba svou zvlastni
zavaznost (MTK, s. 97)? Rozmér sluzby nemtize byt v zddném ptipad¢ jedinym nositelem
spirituality jahnti. Je to esencialni slozka, ale ne vylucna.

V Zakladnich normach pro formaci z roku 1998 (Ratio fundamentalis) je spiritualita sluzby
uvazovana jako spiritutalita celé cirkve, nakolik cela cirkev k obrazu Marie je sluzebnici Pané
(Lk 1,28) ve sluzbé spasy svéta (C. 11). Ratio fundamentalis vSak uznavaji, Ze spiritualita

sluzby vyplyva z teologické identity diakonatu a ze by méla tak byt specifickou jahenskou

"2 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 121.

'3 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 176.
14 OPATRNY A.: Pastorace v postmoderni spole¢nosti, 100.

"5 Srov.: OPATRNY A.: Pastorace v postmoderni spole¢nosti, 100.

"8 MTK (s. 97, &. 31) podtrhuje, Ze ve své funkei predsednictvi a reprezentace Krista hlavy — v eucharistii —
biskupové a knézi také Cini viditelnym Krista sluzebnika a vyzaduje se, aby vykonavali své ukoly jako
sluzebnici. Cituje k tomu postsynodalni apostolskou exhortaci Pastores dabo vobis, ktera pfipomina plnost
sluzby Krista skrze sviij totalni dar (¢. 21). A KKC tvrdi, ze sluzba je vnitiné vazana na pfirozenost svatostné
cirkevni sluzby: ,,Ve své uplné zavislosti na Kristu, ktery propijcuje poslani a autoritu, sluzebnici jsou opravdu
otroci Krista (Rim 1,1), k obrazu Krista, ktery vzal na sebe dobrovolné podobu otroka (Flp 2,7). ProtoZe slovo a
milost, kterym slouzi nejsou jejich, ale Krista, ktery jim je svéfil pro druhé, ¢ini se svobodné otroky vSech (1 Kor
9,19). KKC 879 - francouzské vydani KKC pieklada lat. servus slovem ,,otrok*.
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spiritualitou (C. 11a). Kdyz pojednava o spiritudlni formaci kandidat, spatiuje Ratio
fundamentalis ve sluzbé spi§ hlavni nebo pfevazujici spiritualitu jdhna: Prvek, ktery nejvice
charakterizuje jahenskou spiritualitu je objeveni a Gcast na sdileni lasky Krista sluZzebnika,
ktery nepfisel aby si nechal slouZit ... (&. 72)."""7 Ale je tieba uvazit, 7e se jedna o sluzbu, ta se
neredukuje na sluzby. Jahenska ordinace neni v tomto smyslu habilitaci k tomu byt ochotny a
poskytovat sluzby — jakoby jahni byli skauty.'''® Svatost sboru je habilituje k vykonavani
sluzby, kterou jim cirkev svéfila nebo poslani, které jim urcila.

Jinak fecCeno, skrze sluzbu, kterd je jim svéfena jahni pomahaji celému Bozimu lidu

vstoupit do diakonie Kristovy. Jahni jsou nepopiratelné dienende Mcnner. Jejich spiritualita je

o y v o e o 1119
spiritualita sluzby, ale ta pfi vsi specificnosti neni vyluéné udélem jahna.

Ratio fundamentalis zroku 1998 c¢ini o jahenské spiritualit¢ sluzby tento zavér:
Leitmotivem jahnova duchovniho Zivota bude tedy sluzba. Jeho svatost se ukdze ve velkorysé
a vérné sluzbé¢ Bohu a lidem, zvlasté chudym a trpicim. Jeho asketicka snaha se vyjadii
v dosazeni ctnosti potfebnych k vykonavani jeho sluzby (€. 11 in fine).

Ve své anketé provedené vroce 2002 s 616 jahny péti némecky mluvicich diecézi
ve Svycarsku, Rakousku a Némecku, vynesl Paul Zulehner na svétlo mnoho velmi
zajimavych skute¢nosti vztahujicich se na zivot a sluzbu jahnt. Vychazi najevo podobna fakta
a postoje, jako v jinych diecézich, zvlasté v belgickych frankofonnich.''?’ Nékteré z t&chto
skute¢nosti by mohly osvétlit spiritualitu jahnt.

Prvni faktem je, Ze jahni maji profil soucasné¢ nabozensky a solidarni. OdliSuji se tim

od ostatnich muzl v naSich zapadnich spolecnostech - obecné se totiz zd4, Ze muzi se zajimaji

"7 7akladni normy (&. 72) piipojuji jako disledek: Kandidatovi se musi pomoci, aby ziskal ty postoje, které
aniz jsou vylucné jahenske, jsou v§ak svym zpiisobem charakteristické, jako prostota srdce, zapomenuti na sebe,
pokorna a ochotna laska vici bratfim, pfedevsim k chudym, trpicim a potfebnym, volba jisté¢ho stylu sdilnosti a
chudoby. Marie, sluzebnice Pané, bude pfitomna na této cesté a bude vzyvana v kazdodennim modlitbé rtizence
jako matka a pomocnice.

18 Tato ochota - dienstbarkeit - je to, co v odstavci vénovaném spiritualit¢ Smérnice nazyva ,,duch pfirozené
naklonény ke sluzbé“ (Sacrum Diaconatus Ordinem 11, ¢. 8), coz se ovSem nemusi chapat jako ,,obyCejna
spontaneita pfirozenych dispozic® (Smérnice, ¢. 49¢). Spise jde o sklon pfirozenosti oZivovany milosti a duchem
sluzby, ktery ptipodobni lidské chovani k postoji Kristovu. Pfipojuje podle vyjadieni Jana Pavla II., Ze tento
sklon je rozvijen skrze svatost diakonatu, ktera ¢ini jahna ,,vnitinéji ucastného na Kristové duchu sluzby®, ze
jeho vile je proniknuta zvlastni milosti a Ze jeho chovani a postoj je oziven novym sklonem ve sluzb¢ bratiim (¢.
49c in fine). Uvadi se zde JAN PAVEL II.: Katecheze béhem generdlni audience, 20. fijna 1993 in:
Insegnamenti XVI-2, 1993, 1054, ¢. 2.

"% Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 177-178.

120 Miizeme pozorovat konvergence s anketou nedavno realizovanou ve Francii, jejiz vysledky jsou studovany a
prezentovany v: PORTIER Ph., ABIVEN Y.: Les diacres, agents de modernisation de 1'institution ecclésiale?
Eléments pour une sociologie de 1’engagement diaconal , in: DUMONS, MOULINET, (éd.): Le Diaconat
permanent. Relectures et perspectives, 129-166.
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o politiku vice, neZ o naboZenstvi, a potom v nasi kultufe to jsou spiSe Zeny, které ptijimaji
solidarni postoje.

Druhym rysem, u jahnii dost rozsifenym vzhledem k jejich smyslu pro solidaritu je, Ze
jsou pozorni. pokud jde o potieby lidi a jejich touhu po svobod¢ a osobni harmonii. Jsou
pozorni k jejich touze po socidlni spravedlnosti, k disledkiim chudoby, k nejistoté lidi,
k pficinam rozd¢€leni nasich spolecenstvi atd.""*! Pro zajimavost, ,,prvni profil jahna je popsan
v liste sv. Pavla Timotejovi (1 Tim 3,8-10.12—13) (...) Vlastnosti, které Pavel uvadi, jsou
pfevazné lidské, témét jako by chtél fici, ze jahni budou moci vykonavat svou posvatnou
sluzbu pouze tehdy, budou-li vzory cenénymi i po strance lidské.«''?

Tteti charakteristika je disledkem toho, co bylo feceno: Jdhnové chtéji ucinit cirkev vice
diakonickou, to je aby byla vniména a posuzovana jako slouzici a chudd. V némeckém
prostiedi se uziva slovo diakonisierung, aby se vyjadiilo diakonické angazovani, k némuz je
cirkevni komunita naléhavé zvéana skrze jahny. Jahni se stdvaji nadSenymi obhdjci diakonie,
pfi¢emz n&kdy jsou nuceni konstatovat, e v 1ting komunit narazi na odpor.''*

Zulehner popisuje tii typické podoby jahni: Samaritan, prorok a levita. Diakonie nebo
sluzba tvofi spolecného jmenovatele v ukolech vSech jahni. Tyto typické idealni podoby
(konceptudlni konstrukce, které akcentuji urcité prvky skutecnosti) vyjadiuji starost o pfimou
pomoc trpicim v piipad€ ,,samaritdna“, snahu o zménu struktur u ,,proroka* a snahu o
asistenci knézim u ,levity”“. VSichni maji ucast na diakonii, sluzbé, kterou realizuji skrze
triptych hlasani, liturgie a charity. Ale tyto tfi podoby nesplyvaji striktné s kazdou ze tii
diakonii. Nyni se budeme snazit z typickych figur vyvodit pfislusSné duchovni profily.

Povolani k jadhenstvi podtrhuje objektivitu potfeb misie a nasledné riznorodost nasazeni

oy o 1124
jahnt.

3.2.1.4. T¥i typické jahenské podoby a jejich duchovni profil

Kristian Depoortere ptevzal trilogii P. Zulehnera ,,samaritan — prorok — levita®, ale trochu

Ji poopravil na zakladé zkuSenosti z belgického prosttedi. Jeho reflexe se vztahuje predevsim

"2 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 179.
22 Srov.: KONGREGACE PRO KATOLICKOU VYCHOVU: Ratio fundamentalis ..., 30.

112 Respondenti Zulehnerova vyzkumu se domnivaji, Ze jéhen by mél byt v kazdé komunité. Autor hovoii o
diakonieresistenz, aby zachytil ozvénu reakce na nedostatek smyslu pro potiebné lidi mezi dneSnimi véficimi.
Vétsina jahnia konstatuje tento deficit (78%).

"4 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 180.
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k ur€eni potfeb uspokojovanych prostfednictvim sluzby jahnt, dale k upfesnéni jejich
duchovnich kvalit (a kompetenci) a nakonec k pfipomince nékterych implikaci pokud s tyka
jejich roli v liturgii a jejich osobniho Zivota modlitby.''*

Tento lovansky teolog pouzivd metaforu barev na palet¢ malife, aby upozornil na
polymorfni realitu diakonatu. Zalezi na potfebach misie v daném misté, ale také na osobnich
déjinach jednotlivce, jaka dominantni barva se vynoii pii vykondvani jeho sluiby.1126
Nevylucuje ale ani ostatni barvy. Pestrd paleta barev pfipomind metaforicky troji diakonii,
kterd je ur¢ena charitou, ale mnohost jejich realizaci je principialné funkci objektivnich potieb
a subjektivnich vloh a obdarovani. Tti typické postavy jahnii nejsou ale v zddném piipadé
exkluzivni.

- ,Samaritan‘ vykonava svou sluzbu hlavné ve sluzb¢ charitativni nebo humanitarni. Volba
BoZimu pohledu. Kristiaan Depoortere zde mluvi o sluzbé uzdraveni ve smyslu hlubokého a
integralniho sjednoceni osoby nebo smifeni celého byti. Tlumoci bliznimu Bozi péci, jeho
milosrdenstvi, kterému zalezi na zdaru naseho lidstvi (Lk 10,33; Jan 21,15-17) Samaritan
odkazuje na Krista milosrdného.

Spiritualita jdhna samaritdna je dédna pravé osobni zlusenosti, kdy mu bylo pomoZeno v
jeho vlastnich osobnich ranadch (psychologickych, mordalnich, vychovnych nebo
spolecenskych), véetné zkuSenosti, kdy je hiisnik smifen skrze milosrdentvi Bozi.''*” Jeho
spiritualita vyplyva z odhaleni lasky Bozi, kterd davd spocinout pohedu na svych détech
(Z1139, 2.23) a zve je ksob& (Z1 131,2). Tato spiritualita jahna samaritana pfedpoklada
schopnost naslouchani, taktu, jemnosti, pozornosti a blizkosti lidem, ale také duchovni
zralosti poznamenané silnym védomim Bozi aktivity ve vlastnim zivoté. Tento typ bude
liturgicky velmi citlivy pro modlitbu a pfimluvu za kazdou lidskou bytost a za nas svét. Modli
se za vetici a prezentuje jejich radosti,1128 bolesti a hiichy ve svétle milosti Bozi. Rad bude
pfedsedat nesvatostnym kajicim slavnostem. Bude Zehnat nemocnym a umirajicim. Rozpozna
vhodné pfilezitosti k tomu, aby se modlil za zranéné zivotem, kterym naslouchd, které

pfijima, potkava a posiluje.

2% Srov.: DEPOORTERE K.: Typologie van het permanent diaconaat: een kleurenpalet, 131-148.

126 Metafora se nachazi u SESBOUE: Duele est 1'identité ministérielle du diacre?, in: DORE I, (dir.): L'Eglise
a venir. Mélanges offerts aj. Hoffmann, Paris: Cerf, 1999, 245.

27 Srov.: GRUN A., MULLER W. (dir.): Ce qui rend les hommes malades et ce qui les guérit ... , Paris:
Desclée de Brouwer, 2001

2% Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 185.
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- Jadhen ,prorok® je spiSe ten, jehoz sluzba je chdpana na zakladé jeho svétského
angazovani a vjeho liné, totiz v profesiondlnim prostiedi (spolecensko-kulturnim nebo
asociativnim). V kultute, kde ndbozenstvi je povazovano za soukromou a individualni véc bez
dopadu na vefejny prostor, je jahen prorok tim, kdo je pfitomen ve svém prostfedi, aby
analyzoval jisté zaleZitosti, vyzvy a také aby uvazoval o tom, jak se tam Zije a odkryval stopy
pritomnosti Bozi. Vykonava sluzbu ptitomnosti. Directorium z roku 1998 cituje Gaudium et
spes, kdyz popisuje duchovni kol jahnt. Pfijima za svlij ukol zkoumat znameni Casu a
vykladat je ve svétle evangelia, aby se mohlo odpovédét zplisobem pifiméfenym kazdé
generaci na vécné otazky clov€ka po smyslu pfitomného a budouciho Zivota a jejich
vzdjemném vztahu.''*® Prednostni volba pro chudé ho &ini soudasné solidarnim a soudasné
krtickym vic¢i okoli a spolecenskému prostiedi, ale vzdy piipravenym pomoci deSifrovat
Bozi plisobeni v tomto svété, ktery byl stvofen a je udrZzovan Stvofitelovou laskou (ibid, €.
43a, GS 2b). To je piislib Boha, ktery je solidarni se svym lidem a neustdle ndm otevira
budoucnost.

Spiritualita jahna proroka je tak spiritualitou pfitomnosti, soudruzstvi, jako to vidime u
JeziSe na cesté¢ do Emauz (Lk 24,15—35). Vyplyva z odhaleni Boziho pfislibu v srdeci d&jin,
ktery je otevird pro naplnéni. Ve stopach prorokti Staré¢ho zdkona jsou svédky Bozimi, strazci
jeho prichodu, aby ohlaSovali zlo a htich, ale také naplnéni pfislibﬁ.lBO Prostfednictvim
Velikonoc a Letnic osvobodil Biith tento svét od zla a htichu, aby byl proménén podle
bozského planu a dospél k naplnéni (GS 2b). V naSich zapadnich spole¢nostech, kde
horizontem Zivota mnoha naSich soucasnikli je pouze pfitomnost se svymi potiebami a
v hor§im pfipadé také nejistota ve vSech formach (ekonomicka, spolecenska, afektivni atd.),
jéhen prorok diskrétné hlasd nadéji. Aby byl pfesvédCivy, musi sam bojovat proti velkym
pokuSenim, které hlasa: Vlastnéni dober s iluzi jistoty (mit), hleddni moci jako zcela iluzorni
nadvlady nad udéalostmi a osobami (moci), narcistické oslavovani sebe s nebezpecim arogance
a pychy (néco znamenat).

Tento typ jahna bude liturgicky velmi citlivy na sdileni slova Boziho, jeho socialni reflexi,
animaci modlitby zakotvené v Zivoté svého prostfedi. Ponese hlas svého lidu. V modlitbé
liturgie hodin si bude védom, Ze se ma nejen sam modlit za druhé, ale na misté¢ druhych —
téch, kteti nemohou nebo si netroufnou se modlit, nakolik jsou zasaZeni bidou nebo ohrozeni

beznadgji.

"9 Directorium ..., &. 43b, cituje GS 4a.

3% Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 186.
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- Jahen ,pastyi“ je vyraz, ktery Kristiaan Depoortere upiednostiiuje pro tieti typ

kvalifikovany Zulehnerem jako levita.'"!

Vykonava své poslani prevazné ve sluzbé v
kiestanské komunité, nejcastéji ve farnosti. Jeho sluzba spociva v zajiSténi raznych ukold
nezbytnych pro budovani cirkevni komunity a v realizaci jejiho evangelniho poslani. Jahen
pastyt doprovazi komunity a uplatituje charismata jednéch i druhych a podporuje rtiznost
sluzeb. Jeho aktivita je zejména pastoracni. Ma ucast na pastoracni péci knéze, aby se
komunita stavala tim, ¢im je povolana byt ve svém prostiedi, totiz svatosti smifené¢ho
bratrstvi, které je lidstvu pfislibeno,. 132

Jahen pastyi vykonava svou sluzbu doprovazeni. Neni to ukol ¢isté vnitrocirkevni, jakoby
cirkev neméla jiny cil, nez interni a zapominala, Ze se musi oteviit praci pro Kralovstvi
v déjinach. V tomto smyslu se tato sluzba jdhna pastyte orientuje k tém na okraji, na prahu.
Jahen pastyt odkazuje na Krista, ktery je dobry pastyt, pastyi cirtkve par excellence (Jan
10,11). Jeho spiritualita tryska ze zkuSenosti ucednika, ktery se vydal na cestu nasledovani
(sequela Christi). Vyplyva z existencialniho objevu, Ze Jezi§ Kristus je ucitel a Pan, ktery vola
k nésledovani v diivéte a vérnosti. Jdhen pastyf ma jasné védomi moci Bozi, znd moc
hot¢icného zrnka (Mt 13,31-32), protoze ma zkuSenost z vlastniho Zivota a z vykonavani své
sluzby, zna moc Boziho slova, ale také vi, ze Bith nejedna bez nés, a ze pocitd s nasi
svobodou a spolupraci. Vi, ze svoboda musi byt stale povzbuzovana milosti a Zze vyzaduje
hlubokou disponibilitu vzhledem Bozi vili (Jan 21,18).

Z hlediska liturgie je tento typ jahna citlivy na svou Ucast pfi eucharistii a slaveni jinych
svatosti. Bude ptfesedat nedélnim shromazdénim okolo slova Boziho za nepfitomnosti knéze.
Bude se modlit liturgii hodin do niz bude uvadét vétici a skrze niz oni vstoupi do modlitby

, 1133
cirkve.

3.2.1.5. Shor jahni

Integrace do sboru mé také disledky také pro “spiritualitu” diakonatu ve shodé

s pozadavkem, podle néhoz je to sluzba jako takova, ktera vede cely Zivot jahna k dokonalosti

"1 Jednak koncept levity piipomina piili§ silng liturgickou funkci jako by se tato téeti podoba jéhna omezovala
vyluéné na liturgii a jednak by pfipominka podobenstvi z Lk 10 mohla snad podnitit negativni pochopeni
tohoto typu (Lk 10,32).

32 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 187.

133 Srov.: tamtéz, 188.
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(analogicky ke sboru knézi, srov. PO 12c¢), oddané a netinavné vykonavani sluzby je pro
jahny autentickym prostfedkem k dosazeni svatosti (srov. PO 13a; kan. 276, §1).

Jahnové musi pamatovat na to, ze jestlize je cirkev jednoho dne povolala, potfebovala
jejich sluzbu, kterou maji vykonavat jako poslani ptijaté sborem jahnt ve spojeni s biskupem
a presbyteriem. Je tfeba pokory, skromnosti a moudré u€enlivosti, nebot’ novi jahni se budou
ucit hodnotit poslani svéfené jejich sboru od svych pfedchidcti a spolecnikii v jahenské
sluzbg.''*

Riznost ukoli pfijatych jahny bude také podporovat komplementaritu realizaci troji
diakonie. VSe zalezi na tom, zda se bude dbat na pluralitu moZnosti jejich angazovani.
Konkrétné to bude zalezet na politice jmenovani a tedy na proziravosti biskupa, zda bude
nabidnut konzistentni a vérohodny obraz ,,nového diakonatu*.

Valorizace ukoll jahenského sboru znamena, Ze jednotlivy jdhen nemiZe chtit realizovat
vSechny jahenské funkce. Pfispiva také k odstranéni vSech monopolistickych choutek - osoba
nema vylucny patent na diakonat.

Je tfeba docenit vSechny implikace ,,sboru® jahni, aby bylo moZné lépe Zit jahenské
,oratrstvi“. V mnoha diecézich obnova trvalého diakonatu vedla velmi rychle k vytvofeni
jahenskych spoledenstvi“''®® jako mist ke sdileni a k formaci.'*® Umoziuji bratrskou
vymeénu zkuSenosti, duchovni prohloubeni a nékdy dokonce konfrontaci o potfebach misie

’ ’ r - 11
v dané mistni cirkvi.''?’

3.2.1.6. Komplexnost spirituality jahna

Jahen je jednak vysvécen a je Clenem hierarchie - jeho sluzba je tak skrze svatostnou
milost posilnéna a dosahuje vétsi efektivity. Jahen je vétSinou manzel a otec se v§im, co tento
stav od kiest'ana vyzaduje. A nakonec je také Clovékem, ktery Zije ve svété a zivi svou rodinu
prostfednictvim svého svétského zaméstnani, pokud se samoziejmé nevénuje vyhradné
sluzbé.

Tyto razné skuteCnosti ukazuji na to, Ze jeho spiritualita je komplikovangjsi, nez

spiritualita knéze nebo laika. Jeho spiritualita musi totiz sjednocovat vSechny tyto aspekty.

3% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 112.
"33 Nekdy pravé pod nazvem ,jahenské bratrstvo (fraternité diaconale)™.
3% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 113.

157 Srov.: Tamtéz, 114.
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,»Jahenska spiritualita se pochopitelné¢ bude harmonicky ptizplisobovat spiritualité vazané na
¢loveék zenaty, vdovec, svobodny, feholnik nebo zasvécena osoba. Formacéni postup bude
pfihlizet k témto rlznym obméndm a nabizet jednotlivé duchovni cesty podle typu

kandidati.«!'3®

3.2.1.7. Konkrétni svédectvi spirituality jahna

Takto vyjadril zakladni body jahenské spirituality jahen A. Enrique Saa Cesare (feditel
narodni komise pro tvaly diakonat pii biskupské konferenci Chile):

Jahenska spiritualita je uz ze své podstaty ochotnym a radostnym postojem v hledani
spoleCenstvi s témi poslednimi, nejslabsimi a potfebnymi, jako konkrétni znameni nabizené
svetu, aby poznal samotnou bozskou lasku. Proto kazdad pravéd diakonie slova bude vzdycky
znamenat toto: Rici druhym, co jsem sam usly3el a ¢emu jsem uvéfil. A pravé tak kazda
prava diakonie charity neni néjakym ctnostnym skutkem, ale znamena ,,aplikovat* vici
druhym to milosrdenstvi, v némz jsme sami milovani.

Ktest'anska sluzba neni néjakym cvicenim ve ctnosti, dobrym skutkem vici druhym, ale je
to zplisob, v némz nam Syn zjevuje ,,Boha, ktery je pro nas“, tedy jeho nekonecné byti pro
druhé az k blaznovstvi kiize. Ktestanska diakonie je vZdy vérné nésledovani Krista a jeho
zpusobu lasky. Toto byti pro druhé¢ definuje zakladni diakonii ucednikt, jejich zplsob
vydavani svédectvi Kristu, jestlize se jim nechaji az do zakladu pietvofit k jeho podobé. Tato
zakladni diakonie je ovocem Ducha, ktery skrze svatostné konani, vytvari z pokiténych
knézsky, prorocky a kralovsky lid a spociva nakonec v tom, Ze v§em kiest'anlim je dano byt a
jednat tak, jak to ¢inil On, Jezi§ Kristus. Diakonie nepochazi ztéla a krve, ale je darem,
protoze je to nékdo jiny, kdo ji v nas napliiuje a prave protoze toto piipodobnéni Kristu neni
v moznostech ¢loveéka, Blih predem pfipravil tuto sluzbu "instrumentdlni diakonie", aby nds
posvétil.

Specifickd spiritualita trvalého diakonatu se odvozuje z ontologického vztahu ke Kristu
SluZebniku, svatostného vztahu k biskupovi, kolegidlniho vztahu k presbyteriu, sluZzebného
vztahu ke spolecenstvi a v ptfipadé Zenatého jdhna ze vztahu manzelského a otcovsko-

synovského ke své roding jako domaci cirkvi.

138 K ONGREGACE PRO KATOLICKOU VYCHOVU: Ratio fundamentalis ..., 12.
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3.2.2. Joseph Lécuyer

Protoze diakonat byl v dobé sepsani slovniku (Dictionnaire du spiritualité ascétique et
mystique) jen prachozi stupen ke knéZstvi, povazuje Joseph Lécuyer spiritualitu diakonétu za
zaklad véskeré knézské spirituality. Neni ani mozné uvazovat o Kristové knézstvi bez této
mySlenky sluzby. OvSem zplsob, kterym se divd na nerozluéné spojeni knézstvi Nového
zdkona a sluzby (diakonie) naznacuje spojeni téchto dvou aspektl aposStolského poslani
v poslani biskupa.

Je ucenim sv. TomaSe, ze kazdy svatostny charakter pfipodobiiuje urcitym zpisobem
Kristu — knézi. Diakonat, protoze je soucasti svatosti svéceni a vtiskuje charakter, musi tedy
svym zpusobem piipodobiiovat Kristu — knézi. Neni to jisté vlastni nauka svatého Tomase, je
snadné ukazat jeji zdklady v Novém zdkoné a v Tradici. Jezi§ tvrdi, ze nepfiSel si nechat
slouzit (diakonéthénai), ale slouzit (diakonésai) - Mt 20,28; Mk 9,35 a 10,45. Zvlastni
hodnotu tomu dal svaty Luka$ béhem vypravéni o Posledni vecefi (22, 26n.). Vnucuje se
dojem, Ze evangelista chtél dat do vztahu tuto hodinu ustanoveni nového knézstvi
s myslenkou sluzby stolu, které je charakteristicka pro diakonat.''*’

Jedna se o spiritualitu sluzby, sluzby stolu a to v riznych smyslech toho posledniho slova.
Rekli jsme, Ze stojime pied konstantou kazdého kiestanského knézstvi — kazdy knéz nebo
biskup je také ,,jadhen®, sluzebnik zasvéceny pro sluzbu Bohu a pro sluzbu lidi. Slouzit lidem,
to je opatfit jim prostiedky ke spédse a dovést je na nebeskou hostinu poznani a lasky Bozi.

Tak je spiritualita diakonatu spiritualitou sluzby Stolu. VSechny aktivity jdhna 1 knéze jsou
skute¢né konvergentni vici nebeské svatebni hostiné Berdnkové. Jahnové jako kazatelé
evangelia na ni zvou lidi jako sluzebnici z Mt 22,3. Cirkevni otcové k tomu radi dodévaji, Ze
to je vlastn€ funkce a distojnost prorokii: ,,Jahni jsou proroci, kteti oznamuji budouci Zivot
z evangelia® (Sicard z Cremony, Amalar, Didascalia). Nebo na zdkladé¢ Sk 6 se pfipomina
sedm apokalyptickych and€lti nesoucich polnice, sedm hrom1, jejichz hlas svolava k modlitbé
a pozornosti na véci nebeské nebo sedm zlatych svicnt, jejichz svétlo osvécuje oltai Bozi.

Stolem je tedy minéna nebeskd hostina a jeji vezdejsi svatost, eucharisticky sttil (dle
tradicni nauky svatého TomadaSe). Nekteti stafi autofi vidi vjahnech a v jejich uloze

u eucharistického stolu obraz nebeskych duchti, andéld, ktefi jsou jdhny nebeské hostiny

139 Srov.: LECUYER: Diaconat, 810.
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(Klement Alexandrijsky: Stromata, 6, 13 aj.). Jini mysli na andé€ly, kteti Krista doprovazeji
pii jeho obéti (Theodor z Mopsuestie).mo

S Hippolytem z Rima je tfeba hloub&ji promyslet, Ze jdhen ve sluzbé oltafi reprezentuje
Krista samého, andéla poslaného od Otce, aby byl viditelny mezi lidmi, ,,andéla veliké rady*,
jak zpiva vanocni liturgie. Pontifikdl také pfipomind toto tradi¢ni piipodobnéni jahnt
k and€lskym mocnostem.

Ve sluzbé eucharistickému stolu a pfi vSech ostatnich liturgickych a svatostnych aktivitach
jéhnové odpovidaji starozdakonnim levitim. Toto téma bylo rozvijeno od dob listu Klementa
Rimského Korintaniim az po Pontifikal. Reprezentuji Krista a slouzi novému chramu, nové
liturgii — vzdyt on je sam ,,sluzebnik®, stary chram, staré obéti, to je jen stin nebeskych
hodnot (Zid 8,2). On je leitourgos, jehoz svétosti na zemi jsou knézi a jahni: Jahni jsou
nazvani leitourgoi a levity na pfipominku zakona.

Vzdy je sluzba eucharistii spojena se sluzbou télesného dobrodini. Je to rys kazdého
kné&Zzstvi - list Zidim o tom hovoii: Dobrodinnost a koinonia majetku, to jsou obé&ti milé Bohu
(13, 16).''*!

Pseudo-Jeronym (De septem ordinibus Ecclesiae, poC. 5. stol.), tikd, jak dilezita je
ptitomnost jahna vedle knéze, aby se piipominaly pozadavky pokory a chudoby. On je
svédkem pokory, chudoby, vykupné ekonomie utrpeni.

Clenové kléru si v kazdém ptipadé piipominaji, Zze dat se do sluzby chudym, to znamen4
slouzit Jezisi Kristu (Mt 25; 2 Kor 4,5: jsme vasi sluzebnici kvili Jezisi). Vlastnosti Krista
veleknéze pro jahna, knéze a biskupa: milosrdenstvi (eleémon, eleos) a soucit (sympathésari)
(Zid 2,17; 4,15n.). Milosrdenstvi a sladkost Krista musi byt na nich transparentni. Zaujimaji
misto Krista a nehodnoti Gc¢innost své prace dle lidskych prostfedki, ale dle bohatstvi a
nevycerpatelné sily svého Mistra jako Dvanact ptijalo z jeho rukou pét chlebli a dvé ryby
(Lk 9,16n.)."**

Ctnosti pozadované od jahnt na zékladé¢ 1 Tim 3,8-13: Co znamena ve versi 8 slovo
semnoi? Pravdépodobné je to tfeba pielozit slovy: diistojni, vazni v jednani, ,,neporuseni
a neposkvrnéni (Cypridn: Ep 72, 2), bezvadni (amemptoi, Polykarp: Filip. 5,2). Nicméné
ve skute¢nosti slovo semnos bylo nejcastéji pouzivano ve smyslu, ktery naznaCoval latinsky

ver§ Vulgaty: pudicos (Cistota, nevinnost - tato slova se vraceji stale v liturgickych textech

140 Srov.: tamtéz, 812.
14 Srov.: tamtéz, 813.

142 Qrov.: tamtéz, 8§14.
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a v kiest'anskych textech tykajicich se diakonatu). ProtoZe se pfiblizuji k svatym tajemstvim,
musi byt nevinngj$i, nez vSichni (eminentia castitatis splendeant, srov. lzidor ze Sevilly:
De ecclesiasticis officiis, 2,8, PL83, 790). Napomenuti o Cistoté: Jahen byl denné pii vykonu
svych ukoll v kontaktu se zenami (vdovy, zasvécené panny). Knézi, jahni a biskupové se
musi chranit hiichu, kdyz Ziji stidle mezi htiSniky. PéCe o dobroc¢innost je zavedla nékdy také
do prostfedi moralni bidy. Origenes poznamenava, zZe jejich chovani miize byt ptilezitosti
ke skandalu. Mé dilogous — pozadavek upfimnosti. Didaché pro tento pozadavek na jdhny
pouziva slovo alétheis.''*

Pavel chce vyloucit ze Zivota jahni pomlouvani, fale$, nactiutrhani, nediskrétnost. Je to
pochopitelné, pokud jahen mél funkci strazce discipliny a mél ptistup k mnoha informacim.
MEéI totiz moznost vidét skryté chyby, tajemstvi, delikatni situace. Jejich informace musi byt
pfedevsim upiimna a objektivni, aby neztratili diivéru véficich.

Maji byt umirnéni v piti vina. Bylo zde také pokuSeni, které daval neustaly sluZzebni
kontakt s rodinami nebo pokuSeni zadrzet néco pii piipravé chleba a vina pro eucharistii.
Horlivé je jim doporucovano utikat pfed necestnym ziskem. NeziStnost, Cestnost, zfeknuti se
sebe, to je nutné pro kazdého, kdo chce jako Mistr ,slouzit a ne si nechat slouzit.”
Testamentum Domini nostri tikd, Ze jahni by neméli byt bohdi (non possidere divitias).
Jestlize jsou otci chudych, sirotkl a potfebnych, jak by mohli Zit v bohatstvi?

Maji uchovavat tajemstvi viry v ¢istétm svédomi. Neni snadné urcit pfesny vyznam
pavlovskych slov. Vérnost, to je pfihodnd ctnost pro jahna, je tfeba aby bylo mozné se na
né¢ho spolehnout, pokud jde o delikédtni a narocné tkoly. Jahni jsou sloupy, na nichZ spociva
oltar (Beda Ctihodny: Expositio Actuum Apostolorum V1, 3, s. 30).1144

Dalsi kvality zminéné cirkevnimi spisovateli a otci: Duch podfizenosti (Cyprian: Ep, 3,3),
pokora (Pseudo-Jeronym), milosrdenstvi a soucit (Polykarp: Filip. 5, 2; Didaskalie), horlivost

a pile (Hippolyt: Traditio apostolica), rozlisovani a opatrnost (Serapionovo euchologion).''*’

1% Srov.: tamtéz, 814.
14 Srov.: tamtéz, 816.

145 Srov. tamtéz, 817.
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3.2.3. Karl Rahner

Karl Rahner upozoriiuje na to, ze jdhenské svéceni je mozné udélit pouze tomu, pro néjz je
toto povolani vlastnim existencialnim strukturnim principem Zzivota. Vzpomind pii té
prilezitosti svatého Pavla, v jehoz Zivoté bylo podiizeno apoStolatu vSe, i kdyZ mu mozna
mohl vénovat méné Casu nez vyrobé¢ stand. Celym vnitinim postojem byl vSak apostol, jinak
nic, 1146

Nejde tedy o to, jestli je diakonat vykonavan pii zaméstnani nebo na plny tivazek. Kdo je
naptiklad védcem v oboru chemie celym sklonem své osobnosti, miize ptesto byt horlivym
laickym aposStolem, aktivistou Katolické akce a pfesto neni apostol, ale chemik. A tiebaze si
mize byt védom vysSsi hodnoty ndbozenskych cili vesrovnani schemii, je
v metafyzicko-teologickém smyslu chemikem z povolani, protoZe pravé povolani chemika je
podstatnym zakonem jeho zivota, pokud se tyka specifikujicich strukturnich principa
povoléni. A naopak n¢jaky Clen sekularniho institutu mtze své svétské povolani interpretovat
jako prostfedek realizace onéch specificky ndbozenskych a apostolskych cili. Takovy védec
ma pak metafyzicko-teologické duchovni povolani. A jen v takovém ptipadé by mélo byt
udéleno jahenské svéceni.''*” Jde o teologicky a existencilni smysl, jsme odkazani opét
na rovinu byt didkona, kde se specifikuje toto povolani.

ProtoZe svéceny pfijima trvaly charakter, je narokovan se vSemi svymi silami vnitfnimi
1 vn¢jSimi. Ale mozna bude jednou normalni onen vyjimecny ptipad Pavliv, kdy si sluzebnici
vydélavaji sami na sviij denni chléb. Svéceni neni odménou za laicky apostolat. Musi to byt

“ er oy o : 7 114
uréujici povolani v teologickém smyslu.''**

3.2.4. Paul M. Zulehner

V kazdém povolani je tfeba Cerpat z n¢jakych zdrojt. Co se tyka spirituality, kazdy si musi
najit svou cestu a odkryti duchovnich zdrojii patii k ukolim formace.''*’ Spiritualita je u

diakonl velmi ocefiovdna. Ona skute¢né nese jejich zivot 1 sluzbu. Duchovni pomoci je pro

"% Srov.: RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates, 316.
47 Srov.: tamtéz, 317.
148 Srov.: tamtéz, 318.

"% Srov.: ZULEHNER: Dienende Mianner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 84.
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né¢ v praxi osobni vira, Jezi§ Kristus jako vzor sluzby, skute¢nost povolani Bohem
k diakonatu, ktera se vyjadiuje ve svéceni. Pokud jde o lidské zdroje pomoci — prfedevsim
jsou to lidé, ke kterym jsou poslani, dale spolupracovnici a rodina. Ukazuje se, ze
jéhnové-samaritani stavi na duchovni pomoci, jdhnové-proroci spiSe na pomoci socialni
a levité na kombinaci obou.

Malo jsou neseni farnosti. SpiSe maji pocit, ze ve farnostech je malo citlivosti pro ¢lovéka
v nouzi. Mnozi nejsou vazani na farnost, ale spiSe na §ir$i oblast, protoze farnost je stahuje
k uloze nahrazovani knéze. Maly smysl farnosti pro diakondlni tfad vede jahny

¥ 1150
C

k individudlnim duchovnim zdrojim, zejména k osobni modlitbé. Ptesto se pozvolna

vytvaii profil jdhna jako toho, kdo ptfipravuje cestu. Piipravuje lidi ve spoleCenstvi na piijeti

.1, v wr 1151
lidi z venku, na otevieni dveri.

Jak vyplyva z prizkumu uskute¢néného mezi didkony v némecké jazykové oblasti a také

r o v ’ v . r_r 1152 s . v v s
z podobného priizkumu z prostfedi naSich diecézi, didkoni se skutecn€ vétSinou

identifikuji se svym povolanim k diakonatu a usiluji o odbouradni zkreslené predstavy diakona
jako nadhradnika za knéze. Dokonce 1 ti, ktefi plivodné zvolili jdhenstvi jako alternativu
v minulosti zamySlené¢ho knéZstvi se v pribéhu casu pomérné radi ztotoznuji s diakonickym

153 Jahni cht&ji byt o&ima cirkve, pozorni na to, co lidem chybi a také

1154

rozmérem své sluzby.
chtéji mit duchovni schopnosti, byt duchovnimi lidmi a mit hlubokou znalost Pisma.

Jahni jsou opravdu muzi naplnéni evangeliem. Mlzeme se zastavit nad vysledky ankety,
kterou uskutecnil prof. Zulehner v némecké jazykové oblasti, kdyz chtél odhalit specificky
profil Zivotnich postoji jahnt v porovnani s okolni spolec¢nosti. Proto jim polozil nékolik

otazek. V zavorce je podil téch, kdo odpovedéli kladné v dané skuping:

- Smysl Zivota je v dosazeni vazené pozice (populace 29%, jahni 1%)
- Jistota a blahobyt jsou dileZitéj$i neZ svoboda (21%, jahni 2%)
- Povoléni je v prvni fadé€ cesta k zajisténi jistého piijmu (72%, jadhni 9%)

- Nase zem¢ by méla uzaviit hranice dalsim uprchlikiim (30%, jahni 6%)

130 Srov.: tamtéz, 89-90.

"I Srov.: ZULEHNER Paul M., PATZELT Elke: Samariter-Prophet-Levit, Diakone in deutschsprachigen
Raum, eine empirische Studie, Ostfildern: Schwaben Verlag, 2003, 157-158.

32 Srov.: OPATRNY M.: Zapojeni stalych jahnt ¢eskych a moravskych diecézi v pastoraci, 28.
153 Srov.: ZULEHNER: Dienende Manner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 87.

1154 Srov.: tamtéz, 16.
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- Myslim, e bychom si mé&li nasi pracné vydobytou svobodu chranit (32%, jahni 4%)''>>

- Jde o to zafidit si Zivot co nejpiijemnéjsi (66%, jadhni 3%)

- Je dulezité, aby byl ¢lovek st'astny, jak, to je jeho véc (53%, jahni 12%)

- Kazdy si musi své problémy fesit sam (67%, jahni 7%)

- V rozhodujicich situacich je lepSi myslet nejprve na sebe (24%, jahni 8%)

- Smysl Zivota je v tom, co nejvice z n€ho vytézit (64%, jahni 13%)

- Kdybychom se vsichni néceho ziekli, brzy by vymizela chudoba (34%, jahni 50%)

- Stavajici problémy mohou byt vyfeSeny, kdyz vSichni spolecné pomizeme (85%, jahni
899 )1 156

- Z dober zemé& by mohli zit vSichni lidé, proto se musi bohati délit s chudymi (63%, jahni

90%)

vvvvvv

Tyto vSechny ukazatele miZeme shrnout do méfitelnych ukazatell a nazvat potiebou
jistoty, starosti o sebe, pfipravenosti k solidarité. Ve spole¢nosti, kde ptevladaji takové nazory
(starost o sebe a zaméfeni se na potiebu jistoty) to ma altruisticka otevienost spiSe tézké. Lidé
piilis netihnou k solidarnimu jednéani (pokud se tyka konkrétnich postoji a rozhodnuti).
Ptipravenost k solidarit¢ skomiréd diky riznym druhtim obav o sebe sama.

Jahni jsou tedy kulturni menSinou. Pfi srovnani jahnl s ostatni populaci nardzime
na markantni rozdily. Patfi k nejsolidarnéjSim lidem vibec. V moderni kultufe, je na nich
velmi zietelna sila evangelia, ktera vede k solidarits.'">” Jahni Ziji antikulturn&: Na roving
obecné piipravenosti k solidarité neni sice Zadny rozdil, ale pfi jednotlivych vypovédich jahni
smysli jinak. Byt solidarni patfi totiz v nasi kultufe k hezkému obrazku o sob& samém.
Extrémni jsou vSak rozdily u starosti o sebe a u potieby jistoty . Mezi rakouskymi muzi ma
55% velkou potiebou jistoty, mezi jahny jsou to jen 3%. Celych 79% rakouskych muzii ma
strach o sebe samé, mezi jahny je to 7%.'"® Tato solidarni sila vyrasta u jahnd z jejich
vélenéni do cirkve a do ji své€fené¢ho evangelia. Oboji je zde dilezité — ochrana spolecenstvi,

které nese i sila evangelia.1159

1155 Srov.: tamtéz, 15.
11356 Srov.: tamtéz, 16.
157 Srov.: tamtéz, 18.
138 Srov.: tamtéz, 17.

119 Srov.: tamtéz, 18.
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Podle daného priizkumu je u jahnti obecné velka otevienost pro eschatologickou dimenzi
viry. Tento ,,zivot pod otevienym nebem* (obraz vyznamny pro spiritualitu jdhna s odkazem
na arcijahna Stépana) nenic¢i lidskou touhu po $tésti. Spise ukazuje pro realizaci §tésti jiny
Caso-prostorovy horizont. Dosah skute¢nosti je pro véficiho jiny, nez pro toho, komu milost
viry neni pfistupna. Véfici ziji ptirozené také na zemi. Neutikaji ze svéta ani ze Zivota. Ale
7iji na zemi pod Siroce otevienym nebem. Jejich soucasnici ziji ale pod nebem uzavienym,
a jsou odsouzeni opatrovat si nebe (optimalni $tésti bez utrpeni) v omezeném case pozemské
bidy.""®® Ti, ktefi nemohou doufat jsou omezeni Gasem, maji velkou potiebu jisoty, coz
odpovida kultute mladych: Chci vSechno a hned.

Komu byla dana milost Zit v prostorném svété viry, ten mize zakotvit ¢ast své nesmirné
touhy u nesmirného Boha. Jahni jsou osoby s velkym dosahem svého Zivota. Ziji pod
otevienym nebem, takZe mohou, nejen cht&ji byt solidarni. Ziji evangelium v komunitach, v
lasce k Bohu, kterd nehledi na sebe a projevuje se laskou k bliznimu.

Vlastnost muzii orientovat se spiS mimo sebe, zejména na praci a povolani, nez byt
ve svém vnitinim svété, mize byt jednou z piicin nadboZenské slabosti muzii v dnesni kultute.
Tim zajimavéjsi jsou jahni, ktefi jako muzi maji nejen otevieny pfistup ke svétu viry, ale také
k zakladu vlastniho zivota, z n€jz ¢lovek Cerpa duchovni silu. Jahni jsou vyjimkou, protoze

prichazeji do oblasti sluzby Zivotu, kde muzi jinak chybi.''®!

3.2.5. Cirkevni dokumenty

V tomto kontextu budeme vychédzet z dokumentu Kogregace pro katolickou vychovu
»Zakladni normy pro formaci trvalych jahnua“ 1162 3 7z dokumentu Kongregace pro klérus
,.Smérnice pro sluzbu a Zivot trvalych jahna“. ''®* D&jiny povolani k diakonatu jsou d&jinami
nevyslovného vztahu mezi Bohem a ¢lovékem, mezi laskou Boha, ktery vola a ¢loveka, ktery

odpovida (Ratio fundamentalis 20). Farni spolecenstvi mé ovSem doprovazet kazdého svého

10 Srov.: tamtéz, 19.
16l Srov.: tamtéz, 19-24.

112 Srov.: KONGREGACE PRO KATOLICKOU VYCHOVU: Ratio fundamentalis institutionis diaconorum
permanentium.

1% Srov.: KONGREGACE PRO KLERUS: Directorium pro ministerio et vita diaconorum permanantium.
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¢lena na cest€ k jahenstvi modlitbou a pfiméfenou katechezi, ktera obrati pozornost véticich
na tuto sluzbu a pomuze kandidatovi pii jeho rozhodovani pro povolani (Directorium 26).

Jahni by méli mit takové vlastnosti, aby byli cenéni 1 po strance lidské: mirni muzi
(Didache), tolerantni ke v§em (Polykarp). Dulezita je v tomto smyslu schopnost komunikace,
maji byt pohostinni, laskavi, diskrétni, velkodusni, schopni pot&sit, odpustit. Maji dosahnout
lidské zralosti a svobody, kterd je ddna poslusnosti k pravdé vlastniho byti (Ratio
fundamentalis 30).

Profil kandidata je pak dopliovan nckterymi specifickymi vlastnostmi a evangelnimi
ctnostmi, které jahenstvi vyzaduje. V souvislosti s témito vlastnostmi je tfeba zdUraznit:
psychickou zralost, schopnost dialogu a komunikace, smysl pro zodpovédnost, pracovitost,
vyrovnanost a obezietnost. Mezi evangelijnimi ctnostmi maji zvIastni dilezitost: modlitba,
eucharistickd a marianska ucta, pokorny a vyrazny smysl! pro cirkev, laska k cirkvi a k jejimu
poslani, pokora, schopnost poslusnosti a bratrského souziti, aposStolska horlivost, ochota ke
sluzb¢ a laska k bratfim (Directorium 32). Dale maji byt kandidati jahenstvi plné zac¢lenéni
do kiest’anského spolecenstvi (Directorium 33).

Specifické rysy jahenské spirituality je tfeba roubovat na jiz ziskanou duchovni zkuSenost.
Kandidat podle svého Zivotniho stavu jiz také dozral k urcité ptfesné spiritualité: rodina,
zasvéceny zivot ve svété nebo v feholnim zivoté. Duchovni formace budouciho jahna bude
tedy brat v uvahu tuto jiz ziskanou zkuSenost, bude ji provéfovat a posilovat, aby na ni
,haroubovala“ specifické rysy jahenské spirituality (Directorium 7T1).

Mezi typicky diakonické kvality patii prostota srdce, uplné neziStné sebedarovani, pokorna
laska k bliznim, zvlast€ nechudsim, Stédrost a chudoba jako Zzivotni styl. Eucharistie je
zdrojem této lasky, sluzba chudym je pokracovanim sluzby oltafe. Eucharistie tedy
charakterizuje sluzbu jadhna (Ratio fundamentalis 32).

Jahntim se klade na srdce, aby se snazili sladit sluzbu, Zivotni stav a povolani. K tomu jim
ma pomahat Cetba Boziho slova, G¢ast na eucharistii, Cetba klasické spirituality a piiklad
svétcl (Ratio fundamentalis 33). Musi sladit sluzbu s rodinnymi a profesnimi povinnostmi a
stale vice se pfiklanét k osobé Kristové (Directorium 59). Rodina jahna mize vhodnym
zpiisobem ukazat, jak je mozné povinnosti v rodin€, v povolani a ve sluzbé¢ sladit ve sluzbé

poslani cirkve (Directorium 64).
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3.2.5.1. Povolani ke svatosti

Svatost svéceni ud€luje jadhniim ,,nové zasvéceni se Bohu®, jehoz prostfednictvim ,,jsou
posvéceni pomazanim Ducha a vyslani Kristem* ke sluzbé Bozimu lidu, ,,aby Kristovo T¢lo
délalo pokroky* (Ef 4,12). ,,Odtud prysti jahenska spiritualita, kterd mé svij zdroj v oné
Jjahenske spiritualite, kterou nazyva Druhy vatikdnsky koncil ,,svatostnou milosti jahenstvi.*
Krom toho, Ze je vzadcnou pomoci k plnéni riznych funkci, pronika hluboce do ducha jahna
anasazuje ho k obéti a k darovani celé¢ své osoby sluzbé Bozimu kralovstvi v cirkvi
(Directorium 44).

Prvnim a nejzékladnéjSim vztahem je vztah ke Kristu. Veskera sluzebna ¢innost bude mit
smysl, jestlize bude napomdhat k vétSimu poznani, milovani a ndsledovani Krista v jeho
sluzbé (Directorium 47).

Jahen je povolan Zivit svého ducha a sviy ufad také vielou a uinnou laskou k cirkvi
a upfimnou vili byt ve spojeni se Svatym Otcem, s vlastnim biskupem a s knézimi diecéze
(Directorium 48). Slibem posluSnosti biskupovi piijima jahen za vzor JeziSe, clovéka
poslusného do nejvyssi miry ((Directorium 8).

Rist v napodobovani Kristovy lasky, ktera pfekonava hranice kazdé lidské ideologie, bude

také podstatnym ukolem jahnova duchovniho Zivota (Directorium 49).

3.2.5.2. Jahnova spiritualita a Zivotni stavy

,»Obohaceni a prohloubeni obétujici se vzajemné lasky mezi manzelem a manzelkou tvofi
snad nejvyznamnéjsi zapojeni manzelky jadhna do vefejné sluzby vlastniho manzela v cirkvi®
(Directorium 60).

Trvala formace spoc¢iva v pomoci jdhnlim, aby piekonali jakykoli dualismus a nesoulad
mezi spiritualitou a vykonavanim sluzby, ale diive jesté aby piekonali kazdy nesoulad mezi
vlastnim ptipadnym civilnim povolanim a jdhenskou spiritualitou, ,,aby velkoryse odpovédéeli
na zavazek, ktery vyzaduje dlstojnost i odpovédnost, které¢ jim Bith svéfil prostiednictvim
svatosti sv€ceni; tim, Ze budou uchovavat, hajit a rozvijet svou specifickou identitu

a povolani, aby posvécovali sebe samé 1 jiné vykonavanim sluzby* (Directorium 66).
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3.2.6. ProzZivani jahenského povoldani ve svétle soucasné spirituality

Spiritualita je komplexni uspofadani kiestanského Zivota, upfednostiiované aspekty
svatosti a prostiedky jak ji dosdhnout, forma apostolatu, zvlastni forma ¢i zpiisob Zivé syntézy
evangelia a kiestanskych hodnot okolo esencialni Gstfedni hodnoty.''®*

Duchovni Zivot je ovSem jeden, ale ted” jde o to ,,jak™ jej zit. Spiritualita musi obsahovat
vSechny fundamentalni prvky, vtomto smyslu tam nesmi nic chybét (sjednoceni
s Trojjedinym v Kristu, dynamické dortstani do podobnosti s Kristem, rozvoj iniciacnich
svatosti, nasledovani, zpodobeni, snubni vztah). OvSem spiritualita se rodi ze zivota, neni to
nikdy planované, u¢i se &ist znameni doby, dava ktomu silu.''® Proto nové historické
procesy a spolecenské zmény jsou jako vyzva k vytvofeni ,nové* spirituality schopné
pfijmout nové hodnoty a vyjadfit nové hodnoty tradi¢ni. Pokud se ucini separace mezi
evangeliem kdzanym a Zitym a historickou realitou, vznika krize, druh prazdnoty v déjinach
spasy. Proto Duch svaty vzbuzuje vzdy nové odpovédi v novych situacich. Nejde tedy jen
o problémy sociologické a psychologické, ale o vyzvy teologické.1166 Dvé véci jsou tedy
diivodem rtiznosti povolani v cirkvi: nevycerpatelnost kiestanského tajemstvi a pfinos vlastni

kultury a okolnosti subjektu.''®’

3.2.6.1. Novost této spirituality

Spiritualita jahnt je oblast citeln€ nova a citlivd na novost diakonatu. V mnoha ohledech je
tu nebezpeci, Ze se dopustime stejnych chyb jako u spirituality kn€zi v poslednich staletich.
Spiritualita jahnt by mohla déat podnét k aktualizaci pojmu alter Christus, ktery byl tak drahy
potridentské spiritualité, zvlasté francouzské Skole. Potridentska spiritualita byla pfevazné
individualistickd, zaméfena na osobni vztah s Bohem, nazyvala se Casto vita interior. '

Vyrazem ,,ptipodobnéni (configuratio) Kristu® se totiZ rozumi moralni nebo asketické usili

1% Srov.: RUIZ SALVADOR F.: Caminos del Espiritu, Compendio de teologia espiritual, Madrid: Editorial de
espiritualidad, 1998, 889.

1193 Srov.: RUIZ SALVADOR: Caminos del Espiritu, Compendio de teologia espiritual, 889.
"% Srov.: GARCIA: Teologia espiritual contemporanea. Corrientes y perspectivas, 330.
%7 Srov.: RUIZ SALVADOR: Caminos del Espiritu, Compendio de teologia espiritual, 686.

"% Srov.: GARCIA: Teologia espiritual contemporanea. Corrientes y perspectivas, 320.
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jednotlivce, coz je na Skodu objektivnimu vztahu ke sluzbé€, pro niz je ordinace urcena.
Svatost sboru by tak byla myslena a uskutecnéna pro osobni posvéceni individua.

Dnes je snaha odpovidat také na nové dimenze solidarity a socializace. Je to tedy také
spiritualita Zivota a tkolu ve svété a v déjindch, spiritualita solidarity s ¢lovékem, se zemi,
s budoucnosti, ovSem v sile tajemstvi vtéleni, pfitomnosti Boha ve svéte. Je to rozmér
blahoslavenstvi v novych komunitarnich dimenzich.''®

Zakotvenim spirituality v konkrétni sluzbé a ukolech, které zni plynou se miZeme
vyhnout vyvySovani jdhna oddéleného od bratti, pfipadné pojeti klerika, ktery absorbuje
vSechny charismata a sluzby. Jadhenské ordinace neni pfedev§im pro posvéceni jahna, ale pro
posvéceni osob k nimz je poslan. Diakonat neni pro jéhna. Podle Karla Rahnera je kazda
aktivita cirkve nakonec Cistou sluzbou, prostou disponovatelnosti pro néco jiného, néco velmi
jednoduchého, neuvétitelné naro¢ného a UtéSného zaroven: pro viru, nadéji, lasku v srdci
viech 1idi."'"® 4 fortiori ptijetim diakonatu se (v pfipad¢ zenatého jadhna) neudéluje néco vic
k svatosti manzelstvi v tom smyslu, zZe by dvojice nalezla teprve v ordinaci dovrSeni svého
manzelského povolani. Tato instrumentalizace diakonatu ur¢itou manzelskou spiritualitou by
nemohla byt nez na Skodu novosti diakonatu a také ostatnim véticim Zijicim v manzelstvi,
ktefi nemohli pfistoupit k tomuto ,,stupni zdokonaleni manZzelstvi“ skrze diakonat. Toto
nespravné porozuméni by mohlo byt dano faktem, na ktery poukazoval Yves Congar:
Donedéavna byli zenati muzi a vdané Zeny kanonizovani jen kdyz opustili své rodiny (napf.
Jana Frantidka de Chantal, Mikul4$ z Flie).""”" V 16. stoleti byla snaha spirituality ukézat

moznost dosazeni dokonalosti v kazdém stavu. Fray Luis de Ledn piSe napiiklad traktat

,Dokonald manzelka®. Tato vétev byla udusena v néslednych stoletich utékem ze svéta a

Cist¢ eschatologickymi tendencemi, protoZe vyvoj tihne k osobni duchovni praxi.1 172

Dnesni spiritualita ma ale zajem také o to, co je vitalni a konkrétni, dochdzi k integraci
profannich hodnot a je ji blizkd antropologicko-existencidlni perspektiva. Je to spiritualita

vtélend, spolecenska, oteviena pro lidské hodnoty svéta a déjiny1173 a schopné adaptace na

rtizné stavy. 7 Vyznamny je déle cirkevni kontext spiri‘cuality.1175

1% Srov.: tamtéz, 320-326.
170 Srov.: tamtéz, 306.

"1 Srov.: CUSKELLY E. J.: Sougasna spiritualita, Duchovni Zivot z hlediska moderni psychologie, Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1994, 244,

"7 Srov.: GARCIA: Teologia espiritual contemporanea. Corrientes y perspectivas, 274.
17 Srov.: tamtéz, 326.

1174 Srov.: tamtéz, 224.
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Ve stejné perspektivé by bylo na Skodu pfiiliSné zdiraznéni subjektu sluzby, kdyby se
praxe pristupu ke sluzbé fidila pouze na zakladé osobniho sklonu nebo pféani stat se jahnem.
Je nutné uvazit potifeby evangelizace v dané¢ mistni cirkvi. Nejde o realizaci osobnich
schopnosti, pfani a zajm1. Ordinace nema posvétit osobni plan jednotlivce, ale ma ustavujici
a zplnomociiujici efekt. Je udélena skrze povolani cirkve sohledem na to, co vyzaduje
pastoraéni pé&e.''® Objektivni aspekt sluzby musi byt prvotni.''”’

Spasné poslani ma integralni charakter, je tfeba odmitnout kazdy dualizmus. Musi byt

y , . . . , . . ./ y L. 1178 ,
piekonany falesné opozice mezi duchovnim posldnim a diakonii ve prospéch svéta. Jedna

se o vtéleni lidskych hodnot do idedlu svatosti.''

Karl Rahner tikd, Ze nova spiritualita bude vzhledem k velké tradici cirkve zamétfena na

zaklady kiestanské zboznosti, zitd v sile personalizace v indiferentnim prostfedi,

(o . , < . . . L . 1180
podporovana silnou zkusenosti spoleCenstvi a bratrstvi, zalozend na nové cirkevnosti.

Pokud uvazime cirkevni charakter povolani k diakonatu, jeho osobni integraci skrze jahna,
stabilitu stavu a vérnost ve sluzb¢, pfinos manzelského Zivota — to jsou skutecnosti, které nam
piipominaji, ze duchovni zkuSenost jahnii se rozviji pravé také vtéto perspektiveé
pneumatologické a cirkevni. Kdyz si to uvédomime, vyhneme se nebezpeci upadnout
v piipad¢ diakonatu do perspektivy piiliS vyluéné christologické knézské spirituality

81 Mela by byt viak citlivejsi na lidské podminky pfijaté Kristem

poslednich staleti.
ve Vtéleni. Kristus se zda byt ulitelem kazdodenniho Zivota — je ditétem, d€lnikem,
sluzebnikem.''™ To odpovida hlavni linii aktudlni spirituality: Zivot v Kristu a v Duchu
svatém, objeveni Krista ve vSech tajemstvi jeho osoby, pfijeti lidskych hodnot a socialni
dimenze.''*?

Je ale tfeba mit také na paméti, ze Jezi§S nezil historicky vSechno, vSechny moznosti

evangelia (omezil se v kéazani na Palestinu, neprozil stafi, manzelstvi, tézké nemoci).

Apostolové ustanovili jadhny, aby se mohli vé€novat k4zéani, ustanovili sluzby lasky, rtizné

175 Srov.: tamtéz, 326.

176 Srov.: MTK, 92.

77 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 201.

"8 Srov.: GARCIA: Teologia espiritual contemporanea. Corrientes y perspectivas, 314.
"7 Srov.: tamtéz, 304.

"% Srov.: tamtéz, 323.

81 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 202.

82 Srov.: GARCIA: Teologia espiritual contemporanea. Corrientes y perspectivas, 265.

183 Srov.: tamtéz, 325.
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1184

funkce a charismata. Chtit délat vSe a byt v§im je naivita a pycha. Jde ale o samotnou

konzistenci Zivota v celé jeho hloubce, kterd musi ziskat novou kvalitu, kterd ji uschopiuje

’ r ’ .y ’ r ’ v 11
byt stale vice materii a znamenim Kralovstvi Boziho.''®

3.3 Diakonadt a spiritualita manZelstvi

Také svatost manzelstvi, kterd posvécuje lasku manzell a €ini ji u€innym znamenim lasky,
ve které se Kristus dava cirkvi (srov. Ef 5,25), je darem Bozim a m4 zivit duchovni Zivot
zenatého jahna. V manzelstvi se laska stdva mezilidskym darovanim, vzajemnou vérnosti,
pramenem nového Zivota, podporou ve chvilich radosti 1 bolesti; jednim slovem se laska stava
sluzbou. Tato rodinnad sluzba, 7itd s virou, je pro ostatni véfici pfikladem lasky v Kristu.

1186

Zenaty jéhen ji ma uzivat také jako podnét pro svou sluzbu v cirkvi.''® Jak uz také vime, Karl

Rahner byl dokonce presvédCen, ze obnoveni diakondtu ma smysl pouze pokud bude
svatostny diakonat obnoven pro zenaté.''?’

Manzelstvi 1 svéceni tkvi hluboce ve vyzvé k ucednictvi. Do Zzivota jahna muze byt
vetkdno mnoho povolani: povoldni k manZelstvi nebo k celibatu, povolani k rodiCovstvi,
povolani k jahenstvi. V osob¢ jahna existuji mnoha rozdilna, ale komplementarni povolani
vedle sebe. Jsou sice od sebe odlisna, aviak nelze je od sebe oddélit.''®® Obé role (manzelstvi
1 jahenstvi) si dé€laji ndrok na ¢loveéka celého a on musi Zit tak, ze co nejlépe plni obé¢, ale
nemiize se pln& oddat jedné tak, Ze by v podstaté nebral na védomi druhou.''*

Z hlediska teologie by ve vztahu téchto dvou povoldni mohla hrat roli dvojice pojmil
processio — missio. Rodina — ecclesia domestica, anebo také obraz Trojice, prostiedi zit€ho
evangelia, kde je mozné Cerpat pro missio, (tedy analogie mezi processio a manzelskou

spiritualitou na stran¢ jedné a missio a spiritualitou cirkevni sluzby na stran€ druhé). Z jejiho

lina totiz vychazi dvoji poslani: vici cirkvi a svétu.

118 Srov.: RUIZ SALVADOR: Caminos del Espiritu, Compendio de teologia espiritual, 683.

"% Srov.: BERNARD A.M.: Tendencias dominantes de la espiritualidad contemporanea, in: Concilium 9(1965),
31

1186 Srov.: KONGREGACE PRO KLERUS: Directorium ..., 61.

'8 Srov.: RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates, 306.
%8 Srov.: EVANS: Podporovat blizkost, 19.

"% Srov.: OPATRNY A.: Vztahy: jéhen a manZelstvi, jahen a cirkev, 101.
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Manzelstvi nesmi byt vidéno jako koncese na lidskou slabost (srov. nékteré proudy
manichejského typu), ale jako zcela pozitivni a bytostna funkce nikoli pouze v soukromém
zivoté jednotlived, ale vcirkvi. Je to nutnd funkce vcirkvi a pro cirkev, svatostné
spolecenstvi, realnd reprezentace tajemstvi jednoty Krista a cirkve a pro jahensky ufad je
doporucenihodné.'"” Kdo by mé&l byt ve vétsi mife muzem spole€enstvi, nez pravé Zenaty
jahen?'"!

Zajimavy poznatek pfinesl prizkum prof. Zulehnera: Pro jahny, ktefi si plivodné ptali byt
knézimi, mé manzelstvi zvlast' velkou hodnotu. Velmi Ipi na tom, Ze jejich manzelstvi se

prosté musi vydafit, protoZe si tim &asteéné cht&ji ospravedlnit své Zivotni rozhodnuti.''*?

3.3.1. Svatostnost a manZelstvi

Svéatostnost zivota a sluzby didkona je podtrZzena také skutecnosti manzelstvi. Didkon
ve své specifické funkci je pojitkem mezi klérem a oltdfem na jedné strané a svétem na strané
druhé. K tomu je tieba také pravé teologie manzelstvi jako nutné funkce v cirkvi a pro cirkev,
svatostného spolecenstvi, realné reprezentace tajemstvi jednoty Krista a cirkve. Didkon ma
své manzelstvi vidét jako nikoli nepodstatny moment svého jahenského ukolu, nebot’ prave
kiestanské manZelstvi ma funkci svédectvi sily milosti pro cirkev.''”® Zdaleka zde tedy neni
rozpor mezi sluzbou Zenatého jahna jeho zené a rodin€ a jahenskou sluzbou S$irsi cirkvi, ba

prvni je svatostnym znamenim té druhé a ta druha je rozsifenim té prvni.'"™

Jahniv novy
vztah ke Kristu a cirkvi by nemé¢l Zadnym zplGsobem podkopavat jeho vztah k manzelce
arodiné. VSechno, co fekneme o jdhnové pusobeni a milujici sluzbé Bozimu lidu, tyka se
zvlastnim zpisobem klicovych lidi v jeho Zivotg, jeho manZelky a rodiny.'"”

Co vlastné rozumime kiestanskym manzelstvim? Je to spiritudlni partnerstvi, dvéma
osobami uskute¢tiovana forma kiestanského ucednictvi a svédectvi. ManZzelstvi je zakofenéno

ve vzajemné odevzdanosti, v pratelském sebedarovani, v laskyplné sluzbé sobé navzijem

190 §1ov.: RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonates, 307.

"1 Srov.: KANA: Jahni a my, 106.

192 Srov.: ZULEHNER: Dienende Ménner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 94.
"% Srov.: RAHNER: Die Theologie der Erneuerung des Diakonats, 307.

194 Srov.: EVANS: Podporovat blizkost, 19.

1195 Srov.: tamté.
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1 ve sluzbé spolecné. MuZz a Zena se stavaji nositeli otcovské lasky Bozi pro své déti, které
jsou také syny a dcerami Bozimi.'"*

Diive na Rusi po svatebnim obfadu v kostele odchazeli manzelé pfimo do klastera.
Vénovali zde ur€ity €as mniSskému zivotu, aby se pfipravili na své nové povolani, na
manzelské knézstvi. Jedin¢ laska totiZ spojuje bytosti s Bohem, jedin¢ laska mize néco védét
o lasce. Laska se stdva formou milosti, piekracuje hiisSny stav oddéleni a sebestiedné izolace
(Pavel Evdokimov).

Manzelstvi ma ve svém stfedu kiiz, kterym prochazi kazdy boj se sobectvim na vSech
rovindch. Autentické manzelstvi je na svém vrcholu vzacnym asketickym ¢inem. A proto také
pii byzantském svatebnim obfadu chvalozpév na mucedniky ukazuje manzelstvi na rovin¢ a
diistojnosti zranénych pratel Zenicha.''”’

Denni proména erosu v agapé, katecheze déti, tikol byt ve svété kvasem Boziho kralovstvi

“ y f Lo epe s 1198
— to vSe je manzelské knézstvi.

3.3.2. Zavazek zustat ve svém Zivotnim stavu

Svéceni predchdzi ujisténi ordinanda, Ze zistane v Zivotnim stavu, ktery je mu vlastni

v okamziku jeho svéceni. Latinska katolicka cirkev svéti k jdhenstvi jen muZze, kteti se

1199

zavazou ke stabilité svého zivotniho stavu. ~~ Potvrzena volba zivotniho stavu je skutecné

podminkou sine qua non, bez niz neni ordinace ke sluzb& mozna."*”

Existuje tedy vazba mezi stabilitou zivotniho stavu a jahenskym sv€cenim, protoze volba
zivotniho stavu je predchozi viici volbé a ordinaci.'””' Tradice dosvédéuje tuto vazbu mezi
stabilitou Zivota a svécenim od pradavna velmi dobfte jak na Zapade¢, tak na Vychodég. Jak je
mozné ji ospravedlnit? Predev§im se piipomind doporuceni z 1 Tim (,,jen jednou Zenaty*
3,2.12 srov. Tit 1,6; ,,dobfe spravovat sviij dam®, 3, 4.12). Disciplina katolické cirkve chce

a priori zajistit nikoli dokonalé nadani, kvalifikaci, ale dostate¢nou schopnost pfijmout

19 Srov.: tamtéz.

197 Srov.: VENTURA V.: Manzelské knézstvi, in: Teologické texty 1 (2007), 31.
198 Srov.: tamtéz, 32.

"% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 119.

1200 Srov.: FAIVRE A.: Naissance d’une hierarchie, Paris: Beauchesne, 1977, a zcela nedavno Ordonner la
fraternité- Pouvoir d'innover et retour a 1’ordre 1'Eglise ancienne, Paris: Cerf, 1992.

1201 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 120.
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zavazek, plnit jej pfed ostatnimi a drzet se ho. Stabilita v Zivotnim stavu — v manZzelstvi
(1Tim 3,2.4.12; Tit 1,6) a analogicky v celibatu — je zarukou odpovédnosti a znamenim
vernosti.

Volba zivotniho stavu pted jdhenskym svécenim muize byt zhodnocena ve svém dosahu

etickém, deontologickém a duchovnim.'**?

JestliZe je ordinand ve svém Zivotnim stavu vérny
a zodpovédny v povinnostech, které ztoho vyplyvaji, je divod véfit, Zze bude stejné
zodpovédny 1 v zdlezitostech cirkve. To je prvni divod tadu etického, k némuz se ptipojuje
jiny diivod, ktery bychom mohli kvalifikovat jako deontologicky.

Tim, ze katolicka cirkev od svych sluzebnikli vyzaduje, aby byli upevnéni ve svém
zivotnim stavu, se chce vyhnout problémim, které by mohly nastat, pokud by vykonévali
sluzbu lidé schopni se ozenit ¢i vdat. Deontologie, kdyz zde hodnoti vefejnou funkci
z hlediska oblasti afektivnich vztahli s opaénym pohlavim, vyjadfuje prospésny realizmus
v zivoté cirkve: Muz, ktery je povéfen sluzbou, ji vykonadva proto, aby slouzil komunité a ne
proto, aby byl milovan jejimi ¢leny, aby se snazil najit manzelku nebo byl ziskan néjakou
zenou. Tim, ze kanonicka disciplina vyzaduje definitivni volbu pfed svécenim, uptfednostiiuje
jasnost ve vztazich.'*"?

Pokud se tykéd duchovniho smyslu: Protoze ,,novy diakondt™ uvadi na cirkevni scénu
celibatni 1 zenaté sluzebniky, je Sance, Ze véfici oceni dopad manzelstvi a celibatu
na vykondvani ordinované sluzby a ze jadhni skrze pokorné svédectvi budou povzbuzovat

kazdého k vé&rnosti svému Zivotnimu stavu.'>*

Manzelstvi a celibat, pokud jsou dobrovolné
zvoleny a vérné piijaty (pokazdé jinym zpiisobem) maji n¢jak posilnit dosah svatosti svéceni.
Tvafi v tvar cirkevnimu spolecenstvi a uprostied svych bratii a sester predstavuji ordinovani
sluzebnici, ktefi se definitivné zavézali ve svém zivotnim stavu, zvlaStnim zplisobem
neznicitelnou jednotu mezi Bohem a jeho lidem, ktera nasla své naplnéni v lasce JeziSe Krista

k jeho cirkvi.'**

Ve své pozici tvaii v tvaf spolecenstvi Zenati sluzebnici pfipominaji vSem jiz
hloubky Bozi lasky skrze svatost manzelstvi a sluzebnici celibatni pfipominaji jeste ne Site
této lasky skrze celibat pro zalezitosti Kralovstvi. Prvni pfipominaji komunité, Ze cely

kiestansky zivot se rodi ze Smlouvy Boha s nami, druzi pfipominaji, Ze kiestansky zivot

1202 Srov.: tamtéz, 108.

1203 Srov.: GRYSON R.: ,,Quels prétres pour demain?“, in: Lumen Vitae 48 (1994), 412-414, zvIasté ¢&. 2, 414.
1204 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 121.

1203 §rov.: CANCOUET, VIOLLE: Les diacres, 86-88.

246



1206

spociva ve vife v Boha samotného. Tak se ukazuje velmi plodné spojeni manzelstvi a

N . 12
sluzebného tiadu.'*"’

3.3.3. Rodina jahna

Je velmi diilezité vzajemné povysSeni a obohaceni mezi vetejnou sluzbou jahenstvi a mezi

manzelskym a rodinnym yivotem.'?% 1209

Diakon mtiZze totiz mnoho Cerpat u své rodiny.
Osobni a intimni sféra manzelstvi a rodiny muize byt zdrojem opory proti vzrlstajici
prazdnoté svéta. Manzelstvi a zZivot v rodiné jsou nezbytnou antropologickou protivahou
rostouci racionalizace a &asteéné brutalizace vefejného Zivota, anonymity svéta.'>'

Kazdy manzelsky par a kazda rodina jsou jedine¢ni a kazdy musi nachazet svij vlastni
zpusob uskute¢iiovani manzelstvi 1 svéceni k obohaceni jednoho druhym. Nékteré manzelky
davaji pfednost podporujici pozici za scénou (v pozadi), jiné maji svou vlastni vefejnou
sluzbu, dalsi ukazuji viditeln&ji partnerstvi se svym manzelem. Vzdy vSak je podpora
od jahnovy manzelky a déti podstatnd a Zivotné dllezita: podstatna v tom smyslu, ze nalezi
k ustfednimu bodu manzelského zivota, zivotni v tom smyslu, Zze opravdu dava zivot. Papez
Jan Pavel II. jahnlim pfipomina, ze jejich sluzba je umoznéna laskou, podporou a spolupraci
jejich manzelek.'*!" Zena musi udrzovat ,,doméci cirkev*, kam bude moci jeji manzel piijit
nacerpat silu, kdyZ ji bude potfebovat. Ona musi vykonavat privilegovany ukol pfimluvkyné
za svého manzela jahna.'*"?

Mnozi véfi, Ze oltaf a sveét nachéazi potfebné spojeni pravé skrze manzelstvi jahna. Pro
pastoraci je to piinos, protoZze didkoni lépe rozumi problémim lidi. N¢kdy toto spojeni

cirkevniho Gfadu a manzelstvi mize byt ale také zdrojem napéti a obav. Nékteti maji strach,

ze krize v rodin€ miiZe zatiZit pastoracni praci a vibec ten fakt, Ze jdhni potfebuji narozdil

1206 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 121.

1207 §rov.: ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritdt, Diakone in Westeuropa, 132.
1208 Srov.: EVANS: Podporovat blizkost, 19.

129 Srov.: ZULEHNER: Dienende Mianner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 91.

1219 Srov.: KASPER: Teologie kiestanského manzelstvi, Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury,
1997, 13.

"' Srov.: EVANS: Podporovat blizkost, 19.

1212 Srov.: DOIGNY-DONRARDY M.: Jahen a jeho Zena, in: Sluzba trvalych jahnii, Sbornik II, Praha:
Pastoraéni stiedisko, 1998, 24.
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od knézi jest€ cas pro rodinu vyvolava n€kdy tézkosti. Proto rdmcovy program pro formaci
musi zdlraznovat podporu a doprovazeni rodiny jaihna.12 13

Po pfijeti sv€ceni si musi kazdd manzelka nalézt své misto. Méla by dat nddech Zenskosti
diakonatu svého manzela tim, Zze se pln¢ ujme své Zenské role pfimefené pomocnice,

1214

duchovni prostfednice a prorokyné a pifinos matky Zivota. " N¢kdy se bude moci aktivné

podilet a spolupracovat se svym manzelem. Nékdy se bude muset stahnout. Jelikoz jeji role

L . ., ;1w 121
v cirkvi nebyla dosud nikdy vymezena, je jeji postaveni ob&as nesnadné.'*"

3.4 Povolani k diakonatu

Vykonévani jdhenské sluzby predpoklada obraz cirkve, kde jsou vSichni spoluzodpovédni
a solidarni, cirkve, ktera se jevi jako sluzebné spoledenstvi oteviené dialogu.'*'® Ordinace je
povoldnim ze strany cirkve. Kandidat se nikdy sdm nepifedstavuje, on je prezentovan
cirkevnim spoleCenstvim. Pfijeti biskupem je spojeno s pfiznivym minénim dotazovanych
veficich, schvalenim a pozitivhim dobrozdanim téch, kdo jsou odpovédni za rozliSovani
povolani a formaci. Je to tedy jisté biskup, kdo povolava do sluzby. V ptipadé¢ jahenské
sluzby nés ovSem samotny obtad svéceni poucuje, ze biskup nepovolava izolovang, aniz by
pocital s komunitou a svymi spolupracovniky, ale naopak, Ze jeho volba spo¢ivd na volbé
cirkve.'*!” Mimoto volba biskupem je jesté pozdéji schvélena shroméazdénim na zplsob

obtadu aklamace.'*"®

1213 §rov.: ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritéit, Diakone in Westeuropa, 92.

1214 §rov.: DOIGNY-DONRARDY: Jéhen a jeho Zena, 24.

121 .
> Srov.: tamtéz, 25.

1216 Srov.: PORRO: Jaka vize cirkve pro jahenstvi?, 41.

1217 Rimsky pontifikal obnoveny podle dekretu Druhého vatikanského koncilu byl publikovan autoritou papeze
Pavla VI. a revidovan péci papeze Jana Pavla II. Stoji za to, aby zde byl pfislusny dialog citovan in extenso:
,,Knéz k tomu urceny: Svatd cirkev, nase Matka, vam predstavuje nase bratry N. a N., a zada vas, abyste je
vysvétil ke sluzbé jahenské. Biskup: Jsou k tomu zpisobili? Knéz: Krestansky lid byl dotazan a ti, kterym
prislusi je posoudit vydali o nich svédectvi. Také ja dosvédcuji, ze byli shledani zpiisobilymi k tomu, aby byli
vysvéceni.“. Delegat jedna s biskupem nikoli ve svém vlastnim jménu jako v obfadu pifed Druhym vatikanskym
koncilem, ale jménem celého spoleCenstvi.

1218 Rimsky pontifikal zde obsahuje tuto rubriku: ,,Shromazdéni schvaluje volbu, kdyZ zpiva nebo fika Bohu
diky, nebo jinym zptisobem, napt. zpévem hymnu Slava na vysostech Bohu* (Svéceni biskupi, knézi a jahni).
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Je to tedy celé T¢lo cirkve v riznosti svych ¢lend, které se ucastni na povolani svych
sluzebnikii. Staré liturgické praxe to manifestuji velmi jasné.1219 Povolani sluzebnika je
v zasad¢ zalezitosti vSech, protoze Duch svaty tyto sluzebniky cirkvi daruje k budovani
véficiho lidu.'**° Ale biskupovi p¥islusi, aby potvrdil povolani cirkve a zarugil se za n&j. S tim
je spojena skutecnost, Ze v cirkvi nejsou sluzebnici, kteti se za né ,,sami prohlésili®, coz plati
zv1asté o sluzebnicich ordinovanych.

Tato pravda, ktera je ritualizovana pfi svéceni, je bohatd na disledky pro sluzbu a zivot
jéhnl. Tak si totiz mohou pifipominat, Ze se stali jahny, protoze je cirkev potfebovala a Ze
sluzba jim svétend odpovidad objektivnimu ocekdvani cirkevniho spolecenstvi. Sluzba slouzi
spolecCenstvi. Tim méné budou moci zapomenout, ze symbolicky a svatostny dosah jejich
sluzby je neustidle odkazuje na Krista-Sluzebnika, ktery dal Zivot jako vykupné za mnohé
(Mk 10, 45).

Ale na druhé strané se jedna o svatostny obfad. Vira cirkve zde uznava aktivitu Boha,
vztazenou na Krista a aktualizovanou Duchem svatym. Ordinace je slaveni Boziho lidu, kde
pusobi Buh skrze Krista v Duchu svatém. Zakladni obfad sestava ze vzkladani rukou
doprovazeného konsekra¢ni modlitbou. Nespociva v povolani komunity a ve volbé biskupa.
Odlisuje se od jinych uvedeni do sluzby tim, Ze se zde jedna o posvéceni k poslani,
ke kterému se vaze svatostna milost, ke spolecnému konani Boha a cirkve.

Milost svéceni je BoZi dar a nabizi se zdarma bez zésluh toho, kdo je svécen ke sluzbé.
Jako kazd4d milost i milost svatosti nepfinasi ovoce bez urcité spoluprace cloveéka. Ale
definitivnim darem Bih vyjadfuje vE€rnost a pfislib své milosti jak svym ordinovanym
sluzebniktim, tak 1 Bozimu lidu pokiténych. Latinska katolicka cirkev chéape tuto trvalost daru
jako nesmazatelné, neztratitelné a neopakovatelné znameni. To je nauka o charakteru,'**'
o které jsme jiz mluvili: Svatostnd ordinace poznamenava toho, kdo ji pfijima charakterem,
ktery ho otevirda milosti a skrze vykondvani sluzby a prostfednictvim jeho svobodné
spoluprace ho piipodobiiuje Kristu. Nebylo by marné takto hovoftit, kdyby nés cirkev
neujistila o vérnosti Boha svym sluzebnikiim, které posvétil k tomuto poslani? Nebyl by to

marny pozadavek a iluzorni o¢ekavani, nebyt ptislibu Bozi milosti, ktery On nikdy neodvola.

1219 Srov.: DE ’CLERCK: ,,Ordination. Ordre®, in: Catholici§me 10, col. 166-179 a také LEGRAND: ,La
réalisation de 1'Eglise en un lieu®, in: LAURET B. a REFOULE Fr.: Initiation a la pratique de la théologie, t. III,
Paris: Cerf, 1983, 194-201.

1220 Srov.. 1 Kor 12, 4-11; Gal 5, 22; Ef 4, 11-12; srov. LG 4a; UR 2b; AG 2b.

122l Srov.: LEGRAND: , Caractére indélébile et théologie du ministére”, 63-70. Typicky latinské udeni o
charakteru neni viibec zminéno v odpovidajicim kdnonu Kodexu kanonti vychodnich katolickych cirkvi (CCEO),
ktery byl promulgovan v roce 1990 (srov. kanon 743).
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V této perspektiveé upeviiuje vykonavani jahenské sluzby jahny ,,v duchovnim Zivoté, aby byli

otevieni k Duchu Kristovu, ktery jim dava zivot a vede je.1222

3.4.1. Zpusob povolani

Je zde otazka osobniho charakteru povolani ¢lovéka k diakonatu: Jestlize se tento uiad
svéfuje muzim ,,pokrocilejsiho veéku“, kdy a jak mohou autenticky zacit vnimat toto
povoléani? Jak se lisi toto volani JeziSovo od povolani apostoli (Mk 3,13: ,,...zavolal k sob¢
ty, které sdm chtél...“) na rovin€ spirituality — osobniho vztahu k Jezisi Kristu? Nekteti autofi
na této roviné nevidi rozdil: ,,Povolani k jadhenstvi je stejné jako povolani ke knézstvi nebo
feholnimu Zivotu.*'**

Soucasni trvali jdhnové pristupuji ke sluzbé bud’ tak, ze se sami uchéazeji o kandidaturu
anebo tak, Ze vlastné odpovidaji na konkrétni vyzvu cirkevni obce. Pokud jde o prvni
moznost, volani k diakonatu spociva predevSim v osobnim sklonu po vzoru pfistupu
k presbyteratu, aniz bychom pustili ze zfetele rozliSeni ze strany cirkve nebo rozhodné slovo
biskupa jako posledni instance. Druhy zptsob, tedy interpelace ze strany cirkve spociva
na analyze takové potfeby pro hlasani evangelia, pro misii cirkve v daném misté. Tento
zpusob ovsem vyzaduje, aby se mu cirkevni spoleCenstvi ucila. Jeji uskutecnéni vyzaduje

S . 717 ’ ’ I It . . 1224
pravé od komunity vyzralé cirkevni smysleni - sentire cum Ecclesia.

Tento zptsob piijeti
povolani ma vyhody. Zhodnocuje to, co teoreticky vyznavame: primat povolani lidu Boziho
jako vyvoleného lidu, statut cirkevnich sluzeb jako ustavenych Kristem nebo vzbuzenych
Duchem a svétenych jedincim nikoli pro zésluhy, ale kvili posvéceni bliznich. Cirkevni
interpelace mize pomoci sebevédomi mistni cirkve, kde véfici a pastyii maji spolecné sdilet
péCi o misii a snazi se zvladnout alespoi Castecné nékteré aspekty pastoracni aktivity v daném
misté. To by mohla byt pro cirkev neslychana milost. Potom ma podle Alphonsa Borrase také

tu vyhodu, Ze vola ke sluzbé& kiest'any, ktefi by na to jinak nikdy nepomysleli.'**

1222 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 101

1223 K ASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k sou¢asnym vyzvam v cirkvi a ve spole¢nosti,
16.

1224 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 39.
1225 Srov.: LEGRAND: ,,La réalisation de 1'Eglise en un lieu®, 236.
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Postup v pfistupu k diakonatu bude muset pomoci jasné ukazat urcujici charakter povolani
ze strany cirkve. Je to na zéklad¢ skutecnych potieb vnimanych péci pastyii, Ze pokiténi jsou
povoléni k diakondtu. Ony urcuji to, co nazyvame objektivnim aspektem sluzby.

Z pohledu jedince je ale Casto na poc¢atku povolani chapané jako vnitini apel a vyzva,
coz je podminkou nutnou, ale nikoli dostacujici pro to, aby se n€kdo stal jadhnem. Povolani
podle Alphonsa Borrase bylo a je jest¢ piili§ Casto vyklddano ve smyslu intimniho
presvédceni, ,.citit se povolan®. Vi se o nebezpeci takového (velmi rozsifeného) pojeti
povolani, kdy osobni pfani mé byt objektivnim znamenim vnitini reality: Citim se povolan
k diakonatu. Povoldni je pojato pouze jako osobni dobrodruzstvi, které se odehrava
v neprozkoumatelnych hlubinach byti, v bezprostiednim vztahu s Bohem.'?%

Podle Kristiaana Depoortere je povolani tieba chapat jako osobni védomi toho, ze mi

1227

nalezi zvlastnim zptisobem mit Gcast na poslani cirkve. Jedna se zde o osobni touhu, ktera

. ey C ey ... 1228
je jako subjektivni znameni vnéjsi skutecnosti.

V této perspektivé tam musi byt pfitomny potieby cirkve a jejich naléhavé vnimani
skrze jedince, ktery se citi povolan k néjakému poslani. Povolani je vnitini hnuti Ducha
svatého, které je vnimano jako apel Kristiiv. Nejcastéji budou jednotlivci vnimavi na toto
volani prostfednictvim druhych, ktefi jim pomohou mu rozumét. Jako vnitini volani,
ptedpokladd povolani zakladni disponovatelnost vzhledem k vuli Bozi, kterd nemiize byt
poznana, le¢ v cirkvi. Ona je v tom smyslu pfijetim BoZiho apelu ve svobodném srdci. To
bude objasnéno skrze poznani znameni, které¢ predpoklada rozliSovani: Vola mé Pan skutecné
ke sluzb& jahna v cirkvi? RozliSovani bude vyzadovat ¢as a konzultaci s druhymi, v cirkvi,
zvlasté skrze duchovni doprovéazeni. Nepochybné to bude podnét k skute¢né vnitini praci,
aby bylo mozné odpovédét svobodné na apel Kristiiv Zit jeho diakonii a mit zvlastni ucast na
poslani cirkve.'”” Jednotlivec odhaluje a zakousi, Ze tento apel si zada celé jeho byti. V této
perspektivé se volani cirkve muze setkat s povolanim jedince stat se jadhnem az od té chvile,

kdy najde odhodlani odpovédét plné védomé a svobodné na tento apel Kristiv.'>*

1226 Srov.: BAILLARGEON G.: Projet diaconal et vocation au ministére: 1"expérience du Québec, 368.

1227 Srov.: DEPOORTERE K.: Typologie van het permanente diaconaat: een kleurenpalet, in: VAN DER
VLOET J.,, VANDEBROEK R. (éd.) Het permanent diaconaat op zoek naar zichzelf, 130-132.

1228 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 181.

1229 Jean Laverton spravné zdtiraziiuje, Ze tento souhlas s Bozi villi miize byt pro zralé muze zvyklé rozhodovat o
svém zivoté a své Cinnosti vaznym vnitinim bojem, LAVERTON J.: Quleques réflexions pour le discernement,
in: Jeunes et vocations, 119, 2005, 68.

129 Smérnice z roku 1998 v jiném kontextu tik4, Ze povolani, totiz povolani zfistavat v Kristu (Jan 15,4) mluvi
o primatu duchovniho Zivota a jeho rustu, ktery presahuje vSechny pfirozené moznosti i prosttedky (Directorium
50).
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Vnéj$i pozvani cirkve se musi pfipojit k vnitinimu podnétu Ducha k néasledovani Krista v
] ahenstvi.' > ,»Je charakteristické pro nas trojity Gfad, Ze ¢lovek se citi bezprostiedné povolan
Bohem. A to je dominantni pro dnesSni teologii povolani. MySlenka, Ze povolani by nemélo
svlj pocatek v osobé¢, ale vyristalo by z konkrétni komunity a teprve v druhém kroku by se
tykalo tazani povolaného, je spise neobvykla.“'*** Osobni povolani n&jakym zptisobem musi
pfedchazet oficidlni apel cirkve, jednotlivec se citi vyzvan stat se jahnem. Ale k porozuméni
povolani musi pocitat s prostfednictvim druhych, pfesnéji s pomoci pokiténych, ktefi
pomohou vnimat potfeby cirkve. V tom smyslu bude kandidatura zfidkakdy spontanni ve
smyslu vyluéné individualniho zjisténi. Ostatni vétfici mohou v dotyéném probudit mySlenku
na eventuelni pfijeti diakonatu a poloZi vyslovnou otazku: Byl bys ochoten, kdyby se ukézalo,
ze t€ Pan opravdu vola, slouzit mu jako jahen? Tento aspekt prave zdiraziuji néktefi dnesni
autofi: ,,Kandidat jahenstvi by se mél osvédCit v praktické sluzbé. Jednalo by se tedy
o povolani zdola, kdy komunita navrhuje kandidata, ktery je vSak zdrovenl Uzce svazan

«1233 1dealni by bylo, kdyby kazda cirkevni obec mohla fici:

s apostolskym tikolem hlasani.
Tohoto nebo onoho muZze bychom si mohli pfedstavit ve sluzbé stalého jahna s civilnim
povolanim v nasi farnosti. Faraf a zastupci farnosti by mohli vyhlédnutého adepta predstavit

1234

a navrhnout biskupovi popt. tomu, kdo je v diecézi odpoveédny za jahny. Ptipometime si

také prohldSeni synody v Kartagu vroce 254, Ze svéceni ma byt udéleno jen takovym
kandidattm, které lid uzna jako toho hodné.'**

V tomto ptipad¢ se tedy povolani dale rozviji na zdklad¢ interpelace pokiténych. Neziidka
tato situace odhali otazku, kterou jiz nosi dotyény v hloubi srdce.'”*® Jahen vémy svému
povolani (od chvile, kdy jej cirkev ratifikuje) bude nasledovat Krista a Zit z jeho Ducha
ve sluzbé, ktera mu bude svéfena.

Cirkevni magisterium se snazi integrovat oba aspekty této komplexni a tajemné

skute€nosti: ,,Déjiny kaZzdého povolani ke knézZstvi, stejné jako kazdého povolani

121 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 182.
1232 7ULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritdt, Diakone in Westeuropa, 45-46.
1233 K ANA: Jahni a my,.98.

1234 K ASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soucasnym vyzvam v cirkvi a ve spole¢nosti,
16.

1235 Srov.: LECUYER: Der Diakonat nach den kirchlichen Lehrausserungen, in: RAHNER., VORGRIMLER:
Diaconia in Christo, 205.

1236 Srov.: MANCEAU M.: Interpeller pour le diaconat, in: Jeunes et vocations, 119, 2005, 61- 66 a také
BAILLARGEON G.: Projet diaconal et vocation au ministere: 1’expérience du Québec, ss. 369-373, ktery
obhajuje vice cirkevni pfistup k povolani ke sluzbé. Na roving svédectvi o povolani DELANNOY J.-P.: Etre
diacre permanent mariée, in: Christus, 140, 1988, 454-455.
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ke kiestanstvi, jsou dé€jinami nevyslovného dialogu mezi Bohem a clovékem, mezi laskou
Boha, ktera voléa ¢loveéka, a mezi svobodou Cloveka, ktery na Bozi lasku odpovida.” Avsak
vedle BoZiho volani a vedle odpovédi ¢lovéka je tu jesté dalsi zasadni prvek pro povolani,
zvlasté povolani knézského: vefejné povolani cirkve. ,,Vocari a Deo dicuntur qui a legitimis
Ecclesiae ministris vocantur®. Vyraz nema byt chapan ve smyslu pfevazné pravnim, jako by
autorita rozhodovala o povolani, ale ve smyslu svatostném, kde je autorita, kterd povolava,
chapéana jako znameni a nastroj osobniho zdsahu Boziho, ktery se uskuteciiuje vkladanim
rukou. V této perspektivé kazdé tadné vyvoleni uskuteciiuje inspiraci a predstavuje Bozi
«1237

volbu.

Svatostna ordinace a vykonavani sluzby budou urCovat zivot oddany fascinujicimu, ale

o x Yoo 1238 L - . o : : w1y 1239
naro¢nému dobrodruzstvi, které je poznamendno pfilnutim ke Kristu a jeho sluzbé.

Dobrodruzstvi diakonatu se tedy bude prozivat v zavislosti na potfebach mistni misie
a riiznosti mist nasazeni jahni.'>*" Tato riizna mista uzptisobuji v ur&ité mite profily jahna, ale
tyto profily jsou také urceny osobnosti jahnil, jejich charismaty, jejich osobnimi cestami,
jejich duchovni citlivosti, jejich teologickymi a pastora¢nimi tendencemi atd. Na zdkladé
rtiznosti potfeb, mist nasazeni, ukoli a osobnosti doty¢nych se pfed nami otevira cely v¢jit

zplisobll povolani, realizaci diakonatu a relativné odliSnych jahenskych spiritualit. 1241

3.4.2. ZkusSenost 7 nasich diecézi

Naptiklad u nas nasla pomérné velka ¢ast jahnti svou skutec¢nou identitu az po svéceni.
Souvisi to s postupnym rozvojem jéhenstvi v Cechach a na Moravé. Nékteii z jahnil pravé
proto mluvi o tom, ze jejich vlastni motivace k jdhenstvi se stale méni; maji také obavy, ze u
nich nejde o povolani, ale naptiklad pouze o vlastni touhu nebo i1 vymysl. Jini ovS§em mluvi o

povolani, na které¢ nemély jejich pfedstavy o vlastnim zivoté vliv.

1237 K ONGREGACE PRO KATOLICKOU VYCHOVU: Ratio fundamentalis ..., 29.

128 Vyjadieni Smérnice z roku 1998 (Directorium 50b): ,,Dobroduzstvi, ke kterému zve a zavazuje diakonat je
naplnéno uspokojenim a plody, ale nékdy také skrze bolesti a t€zkosti ucednika Jezise Krista.“

2% Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 183.

1240 yzpomefime na typologii prezentovanou in: RIGAL J.: L’Eglise en quéte d’avenir. Réflexions et
propositions pour des temps nouveaux, Paris: Cerf (coll. Théologies ), 2003, 164 - 165.

1241 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 183.
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Podle prizkumu z prostfedi naSich diecézi bylo mozné obecné stanovit ¢tyfi skupiny
motivd, které jahny vedly k pfijeti jahenského svéceni:

1.  Motivaci k pfijeti jdhenstvi byla touha prohloubit, rozvinout nebo upevnit svou sluzbu
cirkvi. Muz, ktery s timto postojem vstupoval do jahenstvi, vétSinou uz ve farnosti né¢jakym
zpusobem pusobil.

2. Jinym motivem je touha po knézstvi, v presbyterském slova smyslu. I kdyz zde Casto
dochazi k sakrmanetalizaci a liturgizaci jdhenstvi, kdy se jahen snazi vykondvat svou sluzbu
tak, aby byla co nejvic podobnad knéZské-presbyterské, jsou také jahni, kteti i1 pfes pocit
stalého povolani ke knézstvi objevili hodnotu samostatné jahenské sluzby.

3.  Vyznamnym motivem je rozhodnuti se pro jahenstvi jako takové. VétSinou se objevuje
tento motiv u muzi, kteti byli néjakym zplsobem teologicky vzdélani a méli urCitou
pfedstavu o tom, jak by mélo jdhenstvi vypadat.

4. Zvlastnim ptipadem, ovSem ne zcela ojedin€lym, je skute¢nost, ze u n€kterych jahnt
ptiSlo povolani jakoby ,,zvenci. Napiiklad farat navrhl vhodnému laikovi ve farnosti, napf.

pokud ze z4jmu studoval teologii, aby mu pomohl s pé¢i o farnost. Nékdy tuto roli sehrala

, N 1242
také manzelka.

3.4.3. Piiprava na jahenstvi

Mnoho mladych lidi se rozhodne lehkovazné pro knéZstvi, protoze si mysli, Ze je to jedina
sluzba v cirkvi, jedina jeji forma a pfitom k tomu tfeba nejsou povolani.** Objevuje se
skutecné naléhava potfeba ukazat mladym lidem ve farnostech redlnou moznost povolani
k jdhenstvi. Zatim tato myslenka volby povolani mezi diakonatem a knéZstvim zazniva velmi
sporadicky. Neéktefi autofi se domnivaji, ze by bylo také méné nevydafenych knéZzskych
osobnosti. Pokud totiz n&jaky mlady muz citi touhu vénovat se sluzbé v cirkvi, mysli
automaticky (a mozna v nekterych ptipadech pravé myln¢) na knézstvi se zavazkem celibatu.
Pokud by byla jasnéjsi perspektiva této riiznorodosti cirkevni sluzby a tim také vétsi svoboda

volby, pak by se rodily také kvalitngj$i knézské osobnosti, které by plné¢ svobodné volily

122 Srov.: OPATRNY M.: Zapojeni stalych jahnt ¢eskych a moravskych diecézi v pastoraci,.73.

1243 Srov.: LUYKX B.: Der Diakonat in afrikanischer Sicht II, in: RAHNER-VORGRIMLER: Diaconia in
Christo, 500.
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celibatni formu zivota.'***

,»V tomto smyslu by se tak mohly doc¢kat nového zptisobu podpory
jéhenska povolani. (...) Mladi muZové jsou soustavné vyzyvani k tomu, aby uvazili, zda
pravé oni nejsou k této sluzbé v cirkvi povolani. Stejné soustavné by vSak méli byt vyzyvani
zenati muzové k tomu, aby zvézili, zda nejsou povolani k nékteré z forem jahenské sluzby,
jedno zda profesionalni nebo dobrovolné. (...) V neposledni fad¢ je potfeba pfipomenout, Ze
se cirkev modli za jédhny ne zrovna gasto. ">

ProtoZze na jahna muze byt vysv€cen pouze ten, pro koho je tato apoStolska sluzba
povolanim v metafyzicko-existencialnim smyslu, je zde otdzka, jak ma kandidat prozivat
a duchovné uchopit etapu zaclenéni se do své role ve svété, do svého ob¢anského povolani.
Skutecnost, Ze jsou svéceni muzi zralejSiho véku je totiz zdiivodnéna tim, Ze cirkev si pieje
mit v jdhenstvi urcity prvek zaclenéni cirkevniho tfadu do podminek bézného Zivota v tomto
sveété. Aby se kandidat zacClenil, potiebuje tedy jeste pred piijetim svéceni k tomuto ukolu
urCity Cas (fadoveé nékolik let). Toto obdobi je ale pravé zajimavé z hlediska spirituality,
nebot takovy kiestan voli urcité obcanské povolani, které vlastné neni jeho vlastnim
povolanim v tom teologickém smyslu, o kterém hovotil Karl Rahner. Zde je tedy mozna
ze strany cirkve urcity dluh vi¢i takovym muzim. Je totiZ tfeba nabidnout jizZ v tomto obdobi
urcité povzbuzeni, nékdy oporu nebo mozna jiz néjaky zptisob formace.

Tato situace, kdy specifickéd role diakonatu teprve pomalu pronika do praktického Zivota
mistnich cirkvi, se odrazi také v koncepci jejich piipravy a vzdélani. Podle zminéného
vyzkumu prof. Zulehnera se dle o¢ekavani citi nejlépe piipraveni na svou sluzbu ti didkoni,
u nichz je pfevladajicim typem levita, nedostateCné pak ti, kteii se fadi spiSe do kategorie
prorok. Chybi vzdélani ve vedeni a organizaci, coZ neni dobré, nebot’ didkon by nemél
strhnout veskerou diakonii na sebe, ale spie ji organizovat a inspirovat.'**

Podminky pro pfijeti a podminky samotné formace jsou kliCovym parametrem pro expanzi
trvalého diakondtu. M¢ly by se podobat co mozna nejméné tomu, co se pozaduje od kandidata
knézstvi, nebot’ diakonat piestava byt chapan jako etapa piipravy ke knéZstvi. Hlavnim
kriteriem by se mé&la zcela piednostné stat kiestanska pevnost, lidské zkuSenosti a stabilita
rodinného a osobniho Zivota.'"**” Kandidati diakonatu patii ke kategorii muzd, ktefi udélali
své zkuSenosti (viri probati) v tom smyslu, ze aniz by ptehlizeli t€zkosti a netispéchy, dosahli

vyrovnanosti ve svém afektivnim, rodinném, profesnim a ostatnim Zzivoté. Ziskali ur¢itou

2% Srov.: FLECKENSTEIN: Seelsorgliche Maglichkeiten des Diakonates in deutschsprachigen Lindern, 425n.
124 Srov.: OPATRNY M.: Zapojeni stalych jahnt ¢eskych a moravskych diecézi v pastoraci,.73.

1246 Srov.: ZULEHNER: Dienende Minner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 86.

1247 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 206-207.
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lidskou a duchovni zkuSenost, jsou stabilizovani ve svém Zzivotnim stavu a s podporou cirkve

a s milosti Bozi podali diikkaz své vérnosti. Cirkev povolava k diakonatu muze z béznych

1248

okolnosti, v nichz ziji dnesni lidé: zamé&stnani, rodina, angazovanost, asociace, atd. Pro

plodnost jejich sluzby, kterou vykonavaji v bé&znych podminkich Zivota lidi, bude

, , < o y L . 1249
vyznamnym bodem svédectvi zivota a koherence (soudrznost) cel€ jejich existence.

3.4.4. Cim je pro mé diakondt?

Také prof. Zulehner jahnim tuto otazku kladl v ramci svého prizkumu. Ptal se jich, jaké
divody je vedly k rozhodnuti pro diakonat. M¢€li zaujmout stanovisko k pfedloZzenym tezim:

Povolani jdhna

- je pro m& mostem mezi cirkvi a t€émi, kdo jsou od ni daleko

- je vstupem mezi klérus

- je pro me¢ sluzbou lidem v nouzi

- umozinuje mi urcité vyvazeni s civilnim povolanim

- ddva moznost spojit cirkevni Gifad a manzelstvi

- je uskute¢nénim mého povolani

- otvira mi moZnost pfispét k obnové cirkevnich struktur

- ddva moznost spojit nabozenské a svétské cile

- je znamenim pro solidaritu Boha s ¢lovékem

- nabizi mi Sanci zménit nespravedlnost spole¢enskych struktur

- je pro me dobrou alternativou knézského povolani

- jeho volba souvisi s tim, Ze jsem se musel v zivoté vyporadat s tézkou krizi

- ptispivd k pozadavku diakonickeé cirkve

- je to pro mé jisty ,,job* '**°

Nekteré z vypovedi nalezly u vSech jahnt vyrazny souhlas a tak vytvaii urcitou teologii
diakonatu zdola, kterd neprameni ze systematicko - teologickych ucebnic, ale z knihy zivota

jednotlivych jahnt.

128 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 40.
124 Srov.: tamtéz, 41.

1250 Srov.: ZULEHNER: Dienende Ménner — Anstifter zur Solidaritit, Diakone in Westeuropa, 44.
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V kazdém piipadé zakladni melodie je zfetelna: sluZebnik lidi v nouzi (88%), znameni
solidarity Boha s clovékem (79%) a most mezi témi kdo jsou daleko a cirkvi (71%). Ukazuje
se zde v praxi tento princip: Z blizkosti Bohu plyne blizkost ¢loveéku, ze spirituality vyplyva

socialni jednani, z mystiky politika.'>"'

151 Srov.: tamtéz, 45-46.
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ZAVER

Pokud bychom chtéli shrnout pfinos reflexe poslednich desetileti na poli naSeho tématu,
zda se, ze jiz postupné¢ vykrystalizovaly nékteré zakladni body, kterych je tieba se drzet.
Ptedstava o podstaté jahenstvi dostava jasnéjsi kontury.

Z pohledu na dé&jiny diakonatu a také na zaklad€ hledani teologické identity a specifické

spirituality této cirkevni sluzby vyplyvaji jako podstatné tyto opérné body:

1. Prvni bod se tyka vilbec samotného pfistupu k této otazce, tedy k otdzce po vyznamu
obnoveného diakonatu pro cirkev dnes. Jestlize diakonat je od pocéatku soucasti trojjediného
cirkevniho ufadu a ma svatostnou povahu, znamena to, ze jeho vyznam je teologicky a je
tteba tento vyznam ,,pokorné¢ ocekavat®, nikoli posuzovat Gc¢innost sluzby pouze z pohledu
utilitaristické logiky (nejasné hranice mezi pravomocemi laikl a hierarchie spiSe dosvédcuji
jednotu Boziho lidu a tfadu, ktery stoji v jeho sluzb€). Vyrazem ,,pokorné ocekavat™ je
minén ten fakt, Ze jakékoli cirkevni zfizeni, které je ius divinum znamena pieci piredevsim
dar, tedy jednd se v zdsad¢ o smér od Boha k ndm. Dar neni ze své povahy nécim, co je
pfedem zcela vypocitatelné. Obdarovany si nemlzZe zpravidla pfedem urcovat, co ma nebo
nema dostat. To plati vlastné u vSech svatosti — to podstatné jakoby vime, ale nikdy
nemuzeme piedem vyloucit, jakych milosti se nam dostane. Diakonat byl tedy uveden znovu
do zivota na zakladé konkrétnich d¢jinnych okolnosti, které je ziejmé tfeba povazovat
za znameni ¢asu (uvadi se také urcité pastoralné-teologické diivody pro svatostné udileni této
sluzby: vétsi vaznost u véficich, zdlraznéni vyznamu této sluzby, pfitazlivost, nedostatek
knézi, nové spolecenské a kulturni potieby, na které nestac¢i knézi ani aktivity laikd,
apostolat), ale z jeho svatostné povahy vyplyva, ze adekvatnim postojem je otevienost viici

vyznamu, ktery zfejmé bude piekracovat tento obzor.

2. DalSim vysostné¢ dilezitym bodem je nutnost neztratit ze zfetele jadro samotné
perspektivy (videli jsme také, ze zacatek upadku diakondtu splyva s urcitou ekleziologickou
krizi — s postupujicim pierodem ,cirkve vyznavacl“ v ,cirkev mas“ a s nastupem
Hkiestanstva®, vjehoz ramci se vytvafi privilegované tiidy a pozornost se postupné
soustfed'uje na duchovni moc). Jak uz bylo mnohokrat potvrzeno, ekleziologie, kterd se
nejlépe snoubi s instituci diakonatu v cirkvi, je ekleziologie communia, jejimz zdkladem je

obraz cirkve jako ikony Trojice, spoleCenstvi s Bohem 1 s bratifimi, jednota v mnohosti jako
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ucast na troji€nim zivoté lasky. Takovy pohled na ufad, ktery by jej chéapal pouze jako
reprezentaci Krista by mohl byt jednostranny a musi byt doplnén pohledem na tufad jako
reprezentaci cirkve (eklezialné-pneumatologicky aspekt). Tyto dva jsou navzajem dialekticky
pfifazeny a nachazi jednotu pouze v trinitdrnim pohledu na dilo spasy. Gisbert Greshake
fika, ze také o cirkevnim utadu plati Hegelovo slovo: Pravda je pouze v ,,Celku®.

Jestlize troji ufad v cirkvi — episkopat, presbyterat a diakonat — je ustanoven samotnym
Panem, pak neni mozné, aby se v ném néjakym zptisobem neodrazelo tajemstvi Nejsvete)si
Trojice, tak jako ostatné v celé cirkvi. Spasa, kterou Pan Jezi§ piindsi, je ucast stvoreni
(zejména Cloveka) na spolecenstvi lasky Otce, Syna, Ducha svatého. To je cil celé¢ ekonomie
spasy, totiz navrat stvofeni a c¢lovéka k trojjedinému Bohu, od néhoz vysly. Proto akt
zalozZeni cirkve, pro spasu tak rozhodujici, nemohl ziistat nepoznamenéan touto skutecnosti.
Pan pfinesl na zemi Zivot Trojice a chce jej skrze cirkev zvéstovat a ukazat vSem lidem.
Vztahy v cirkvi, vztahy mezi ufady biskupa, knéze a didkona by mély v dobrém smyslu slova
vyvadét z miry ty, kdo jsou zvykli pouze na vztahy v lidské spolecnosti. V praxi skute¢né
fimské dokumenty varuji pfed postojem vnimani biskupa jako zaméstnavatele a jdhenské
sluzby jako podfizené ¢innosti v profannim smyslu.

Ovsem tak jako Otec je ,,pocatek bez pocatku, ma v biskupovi pocatek knézstvi i sluzba
(sacerdotium et ministerium). Dynamické a vice kiestanské chapani Nebeské hierarchie
Pseudo-Dionyzia Areopagity ukazuje, Ze nema jit o prosté pasivni podiizeni se nizSich ¢lent
vyssim. Jednd se totiz spiSe o Thearchii prodlouzenou na rovinu stvoireni, kdy kazdy c¢len
hierarchie realizuje sdm sebe nejvice tim, Ze vSechny dary, které od Boha pfijal predava dal
ato tak, Ze jeho prostfednictvi se témet ztraci. Kazdy ¢len v hierarchii ma tedy s Bohem
vztah ,zprostfedkované bezprostiednosti®. Jsme tedy opét piivedeni k tajemstvi Trojice,
kterému odpovida spiSe trianguldrni model vztaht biskup — knéz — didkon, tedy knézstvi
a jahenstvi jako dva odliSné zplisoby ucasti na poslani biskupa. Neni mozné ani jeden
z téchto dvou aspektli zanedbat, aniz by utrp€la prava tvainost cirkve. Spolecné biskup, knézi
a jahnové jsou nositeli jedné a téze svatosti ordinace, v jejich vlastni specifi¢nosti
a komplementarnosti. Svatost pfipodobniuje kazdého Kristu podle jednoho z mnoha hledisek
jeho pozemského a vééného poslani. Skutecnost, Ze by se Zadny ze stupiti nemohl obejit bez
ostatnich dvou znamen4, Ze pouze spolecné piedstavuji Krista, jediného veleknéze.

Nesmime opomenout ale ani ostatni ptistupy k tajemstvi cirkve, nebot’ jen tak se vyhneme
jednostrannym pohlediim. Pravé sluzba didkona se ukazuje jako Cinitel korigujici tendenci
upadnout do riznych extremismtl. Ekleziologie Druhého vatikdnského koncilu opét

odkryla vSechny rozméry tajemstvi cirkve a diakonat se v rdmci této ekleziologie jevi jako
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dilezity prvek v jeho vyjadfeni a uskuteénéni. D4 se fici, Ze Druhy vatikédnsky koncil dal
odpovéd’ na otizku o povaze obnoveného diakondtu piedevSim implicitné ve své
ekleziologii. Tim vlastné oteviel cestu, aby specifikum diakonatu bylo v cirkvi prozivéano,

nachazeno a teologicky reflektovano.

3. Diakonie je podstatnou dimenzi kiestanské existence i jednani a také tkoll, struktury
a funkce cirkve jako celku. Jejim kotenem je laska Boha k ¢lovéku a vyznamna je pro ni
jednota lasky k Bohu a k bliznimu, bratrské sluzby a bohosluzby. Nesmi dojit k tragickému
rozdéleni cirkevniho Zivota na zboznost a diakonii. Mystika a politika je svdzéana, jako laska
k Bohu a kbliznimu. Jinak by diakonie duchovné vykrvacela a zboznost by ztratila
diakonickou silu. Aby se nezapomnélo na to, Ze Slovo se stalo opravdu télem (nejen slovem),
mizeme s trochou nadsazky fici, Ze koncil nemohl udélat nic piihodnéjSiho nez obnovit
v cirkvi diakonat. Cirkev se totiz nemize uplné zfici zodpovédnosti za to, jestli ¢lovek selze
ve svém piijeti slova Boziho, jak se domnivaly nékteré proudy teologie slova. Musi mu jej
hlasat nikoli pouze s vytrvalosti, ale 1 pfesvéd¢iveé, coz mize znamenat praveé osvédceni skrze
skutky lasky. Bih vysvobozuje ¢lovéka z Egypta, aby mu pozdé€ji nabidl véci vyssi —
Smlouvu. A podobné je tomu u diakonatu: Nejprve spasa podle ¢lovéka a pak spasa podle
Boha. JeziSova laska preménuje néco, co je jen lidské jako projev solidarity, v to, co jiz je

z Boha.

4. Dale je diilezité vnimat tésny vztah cirkevni sluzby a mistni cirkve. Tento vztah dlouho
nebyl tak zietelny, protoze veskera pozornost se zameétila na vztah ,,sluzba a eucharistie®.

Pouto mezi biskupem a mistni cirkvi je konstitutivni pro vSechny uvahy o sluzbé biskupa
a tim 1 o presbyteratu a diakonatu, které participuji na svatostnosti ordo. Ve svétle tohoto
vztahu mezi sluZzbou a komunitou je pravé riznost sluzeb v mistni cirkvi chapana jako celek
toho poslani, které je pravé mistni cirkev povolana vykonéavat a zit. Skrze pfilisSné
zduraziiovani moci ordo byla vyprazdnéna svatostna dimenze cirkve jako takové ve prospéch
jednotlivych svatosti cirkve, hlavné eucharistie a s ni spojeného knézstvi.

Ukazuje se, ze pietrvavani distinkce mezi ordo a jurisdikci a teologie sluzby zakladajici se
na moci nad svatostmi jsou nejvétSimi piekdzkami teologie diakonatu, ktera respektuje
jednotu svatosti svéceni a zakotveni sluzeb v cirkvi a pro mistni cirkev.

Prava jadhenska sluzba proto bude vychdzet ze zakladnich spoleCenstvi. V bezejmennych
a prili§ centralizovanych spoleCenstvich neni prostor pro sluzbu a pro jeji podporovani.

Panuje vSeobecné minéni, ze dal$i rozvoj sluzby didkona je tfeba promyslet v sepjeti
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s konkrétnimi pottebami kiestanské komunity, jeho identita by se méla vynofit uvnitt
jednotlivych sluzeb.

Na tomto misté¢ bychom méli moznd zminit také nutnost védomi zaclenéni do sboru jahnii,
kterou jsme vicekrat zdiraznili. Ale skutecnost sboru jahna jako kolektivu zakotveného
v pfijeti svatosti sboru neni jeSté pfili§ rozvinutym tématem v fimském magisteriu. Jeho
teologie v fimskych dokumentech nepftijala dosud naplno to, co se uplatnilo v kolegialité

biskupt a v revalorizaci presbyteratu, totiz skutenost integrace do sboru véticich, kteii

nesou solidarné sluzbu pro kterou byli ordinovani.

5. Neni mozné vnimat diakonét jako nahradu za knézstvi presbyterii. Tato tendence,
jakoby setrvacnosti se obratit k jdhniim, a odlozit tak odvazné volby, které se vnucuji zde
byla a je, to jiz dobfe vime.

Zatimco kné&zstvi symbolizuje spolecenstvi cirkve, které Kristus jiz definitivné shromazdil
na zaklad¢ velikono¢niho tajemstvi, diakondt je také pifipominkou toho, Zze toto
shromazd’'ovani kiestanské komunity jest¢ neni u konce, jeSt¢ mnoho bratii a sester
Kristovych trpi fyzicky i duchovné nékde venku. Jdhni mohou v této perspektive tedy jakoby
,vyrusovat®, ,.tdhnou* cirkev mimo sebe, svym zplsobem cirkev uvadéji do ,,stavu misie®.

Je nepopiratelnym faktem, Ze existence trvalého diakonatu pomaha usmériiovat zameieni
veskeré pozornosti na presbyterat jako by se cela apostolska sluzba realizovala vyhradné
ve sluzebném knézstvi. Tak by mél byt diakonat klicem k obnové sluzby v cirkvi. Nebezpeci
novosti diakonatu je ovSem vtom, Ze nebude poznan ve své originalité. Sami jahnové
vnimaji a vyjadiuji svou identitu odliSnou od identity presbytert: sluzebnik lidi v nouzi,

znameni solidarity Boha s ¢lovékem a most mezi t€émi kdo jsou daleko a cirkvi.

6. Specificnost jadhenské sluzby do zna¢né miry spocivd v osobnim esse diakona, tedy
na roviné byti. To, ¢im jsou, pfedstavuje originalitu toho, co konaji. Také pravé Kristovo
knézstvi se zaklad4d na ,,0sob&* nikoli na jejim dile, které dostava pravy vyznam teprve
na zaklad¢ osoby. Vyznam diakonatu je do znacné miry dan tim, Ze urCitym zplisobem
integruje rizné stranky zivota z evangelia a timto spojenim symbolizuje pravou povahu
cirkve, dava ji vérohodnost. Aby cirkev, ktera hlasa radostnou zvést, byla skutecnou svatostt,
musi jednak odpovidajicim zplsobem prokazovat slova hlasdni 1 svou viditelnou podobu
jako vérohodnou pro svét — to je rozmér sluzby, diakonie — a jednak by tyto dimenze mély
byt pokud moZno co nejvice integrovany — a to se v piipad¢ didkona realizuje piimo

v jednoté jeho osoby. Je svazkem Zivé jednoty mezi kazdodennim kiestanskym zivotem
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a svatostnym zivotem, mezi ¢innou laskou a oltafem. Pravé prostfednictvim sluzby liturgie,
hlasani a diakonie maji Sanci pfivést do védomi véficich spojeni viry s zivotem.

Pro plodnost jejich sluzby, kterou vykonavaji v béznych podminkach Zivota lidi, bude
vyznamnym bodem svédectvi Zivota a koherence celé jejich existence. Nesmi se oddé€lovat
skutecnost a jeji vyjadfeni, kiestanska laska a svatosti — tedy to, co by mélo byt jednotné,
aby se neoslabila zakladni svatostna povaha kiestanstvi, cirkve nebo kiestanského knézstvi
jako sluzby budovani Kristova T¢€la a pokra¢ovani v jeho vykupném dile.

Tato potifeba reprezentace jednoty hlasani a sluzby je zvlast¢ dilezitd v moderni
spoleCnosti. Pouze tam, kde byla zruSena distinkce mezi cirkvi a spolecnosti, ztratila se
myslenka cirkve jako svatosti. Proto snad potieba diakonatu neni na prvni pohled tak zfetelna
v zemich s vétS§inovym tradi¢nim katolicismem. OvSem c{asto pravé tam je potieba
,diakonizace* cirkve vnitinim pozadavkem zjeveni jeji pravé tvafe. Milost diakonatu — to je
sluzba bratfim, diky niZ je zfejmé, Ze eucharistie je slavena v pravdé.

Sem patii také téma symbolického chapani sluzby. Komplementarnost ufadi se
neuskuteciiuje na urovni striktniho a vylu¢ného rozdéleni prace, ale na irovni symbolické,
svatostné ,reprezentace”.Vztah mezi nckterymi (sluzebnici) a celkem véficich dovoluje
cirkvi drzet pohromad¢ (synballein).

Pro symboliku jahenské sluzby ma vyznam také zévazek stability Zivotniho stavu.

7. Casto se hovoii o tom, Ze je nutné, aby cirkev dokéazala byt také blizko dne$nimu
Clovéku a svétu. Jahni maji byt takovou blizkou tvaii cirkve. Jejich misto by nemélo
precnivat, ono je charakterizovano piedev§im bratrstvim a pokorou, ptatelstvim
a pohostinnosti. Jahni vtéluji péci cirkve slouzici a chudé. Nestaci jen nékomu néco dat
a pfitom mu zUstat cizi, to neni kfestanska sluzba, ale jde o pfekonani cizoty, o sdileni.

Jeden z impulzii obnoveni diakonatu spociva opravdu v lepSim promysleni vztahu cirkve
a svéta. Pritomnost diakonatu v cirkvi ndm piipomind, ze neodpovida kiestanstvi hodnotit
vztah svéta a Boziho kralovstvi jako naprostou diskontinuitu. To je ale skute¢nost natolik
komplexni, natolik naro¢nd, Ze je nejspi§ opravdu moudré mit pro takovou sluzbu zvlastni
Hafad* a svéefit jej muziim, ktefi jiz n€jakym zplisobem jsou takto blizci riznym oblastem
zivota a mohou pfispivat k jejich evangelizaci.

Reaktivace diakonatu v nékterych zemich skuteéné poslouzila ke zjeveni misionaiské vile
a k podpote inkulturace viry pomoci kapitdlu zkuSenosti jahnt, ktery ptedstavuje Zivot
manzelstvi a rodiny, jejich profesionalni zapojeni, jiné zplsoby angaZovani a spolecenské

vztahy, které to sebou piinasi.
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Zda se, ze Kristem ustanoveny zprostfedkujici ufad didkona je vhodny také k tomu, aby
celil nebezpeci rozstépeni na spolecenské tiidy a rozkolu mezi posvatnym a profannim (tak
jako u Zidovského a pohanského knéZstvi) a uskuteciioval vykoupeni svéta harmonickym
zpiisobem. Pfinad$i modifikaci obvyklého kanonického stavu statutu kléru vzhledem
k cirkevnim zvyklostem zplisobu vykonavani povolani, moZznostem jejich angaZovanosti
v politice a odborech, v otdzce volby manzelstvi a celibatu. Jahenska sluzba se tak jevi jako
snadno dostupny opérny bod pro laiky, protoze je konana zplisobem, ktery je jim velmi
blizky. Didkon zjevné¢ osveédcuje pred cirkvi, ze vSichni kfest’ané jsou ,,ve sluzbé”, ze vSichni
maji dalezity Grad, ktery je tfeba zastavat, tiebaze jsou pln€ ponotfeni do skute¢nosti tohoto
svéta.

Pro pochopeni identity diakondtu se ukazuje jako nezbytna eschatologicka perspektiva
zivota kfestana a zivota cirkve. Podle prizkumu je u jahnt obecné velkd otevienost pro
eschatologickou dimenzi viry. Kfestanstvi je nadg&ji pro Clovéka a cely jeho svét. Proto
diakonat dosvédcuje péci cirkve o celkovou spasu vcetné jeji materialni dimenze.

V tkolech, které jsou jim pfidéleny nebo sluzbach, které jsou jim svéfeny, nam jahni
pfipominaji, Ze skutecny prostor misie cirkve neni né¢jaky dil¢i prostor, ale samotny prostor
celého svéta lidi, kterému Kristus pfiSel slouzit. Proto také miize diakonat nabyvat riiznych
podob. Snadno se piizplisobi okolnostem a stava se tak velmi ,,polymorfni* skutecnosti.
Nekteti dokonce zastavaji nazor, ze kdyby se vytvofil ptili§ detailni profil diakonéatu, mohlo
by to spise rusit jeho dalsi vyvoj.

Vzdy ale musi byt zfejmé, Ze pramenem této lasky a této sluzby je eucharistie. Z toho

ovSem vyplyva dalsi zakladni opérny bod:

8. Jahenstvi neni myslitelné¢ bez vztahu ke sluzbé eucharistii. Znameni evangelni lasky
nemuze byt redukovano na kategorie Cisté solidarity, ale musi byt vniméano jako koherentni
dasledek eucharistického tajemstvi. Pohled na blizniho nesmi ztratit pohled na Boha.

Eucharistie v sobé snoubi knézsky a sluzebny raz. Skrze eucharistii je dana jednota tak
rozliénych tkold didkona. Proto eucharistie ve sluzb¢é didkona ma také vyznam sjednocent
a spole¢né¢ identity vSech ,,typt‘ jadhenstvi.

Ukazuje se zde v praxi tento princip: Z blizkosti Bohu plyne blizkost c¢lovéku,

ze spirituality vyplyva socidlni jednani, z mystiky politika.

9. Neméli bychom pominout ani ptfinos ekumenicky. Obnova diakonétu vykonévaného

trvale navraci znovu katolické cirkvi plnou rozlicnost ordinovanych sluzeb zachovanou
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v pravoslavné cirkvi a ve starych cirkvich Vychodu. Také v pojeti nékterych protestantii by

m¢éli jdhnové bdit nad diakondlnim védomim komunity (napt. Bucer).

10. Pokud se tyka spirituality diakonatu, je to oblast, kde miizeme vyrazn€¢ vnimat urcitou
novost a proto snad také nékteré nedostatecne zodpovézené otazky a nedofesené ukoly.

Rozmér sluzby nemuze byt v zadném piipad¢ jedinym nositelem spirituality jahnt. Je to
esencialni slozka, ale ne vylu¢na. Spiritualita jdhna je komplikovanéjsi, nez spiritualita knéze
nebo laika. Jeho spiritualita musi totiz sjednocovat mnohé aspekty. Jeho specificka
spiritualita se odvozuje jednak z ontologického vztahu ke Kristu Sluzebniku — téma
configuratio je tedy tématem spirituality (Nesmime jej ale redukovat na pouhou podobnost.
To by se rovnalo pfiliSnému zdtiraznéni rozméru kristologického na ukor pneumatologického
a znamenalo by to také neiimérné zatiZzeni individua moralnim exemplarismem v duchu
nezdravého sakramentalismu. Pokud uvédzime cirkevni charakter povolani k diakonatu, jeho
osobni integraci skrze jdhna, stabilitu stavu a vérnost ve sluzb¢, ptinos manzelského Zivota —
to jsou skutec¢nosti, které nam ptipominaji, ze duchovni zkusenost jahnli se rozviji prave také
v této perspektivé pneumatologické a cirkevni. Kdyz si to uvé€domime, vyhneme se
nebezpeci upadnout v piipad¢ diakonatu do perspektivy pfili§ vyluéné christologické knézské
spirituality poslednich staleti).

Dale se jahenska spiritualita odvozuje ze svatostného vztahu k biskupovi, kolegidlnihio
vztahu k presbyteriu, sluzebného vztahu ke spolecenstvi a v pfipad€ Zenatého jadhna ze vztahu
manzelského a otcovsko-synovského ke své rodin€ jako doméci cirkvi. Zde musi byt
piikladan mimofadny vyznam souladu mezi svatosti svéceni a svatosti manzelstvi, mezi
jahenskou spiritualitou a spiritualitou manzelstvi — laska Zenatého jahna k jeho manzelce
a détem je vzdy na prvnim misté jeho sluzby lasky. Musi se také predejit mylnému chapani,
ze ptijetim diakondtu se udéluje néco vic k svatosti manzelstvi v tom smyslu, Ze by dvojice
nalezla teprve v ordinaci dovrSeni svého manzelského povolani.

Jahen bude tedy zakladat svou osobni spiritualitu na pastyiské sluzbé a dotvofi ji dalSimi
specifiky, zejména pastora¢nimi ukoly a zivotnim stavem. Zalezi na potfebach misie v daném
miste, ale také na osobnich déjinach jednotlivce, jaka dominantni zabarveni spirituality se
vynofi ve vykonavani jeho sluzby.

Spiritualita jdhna ,,samaritana* je ddna pravé osobni zkusenosti, kdy mu bylo pomozeno
v jeho vlastnich osobnich ranach. Jeho spiritualita vyplyva z odhaleni lasky Bozi. Tato

spiritualita jadhna samaritdna predpoklada schopnost naslouchéni, taktu, jemnosti, pozornosti
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a blizkosti lidem, ale také duchovni zralosti poznamenané silnym védomim Bozi aktivity
ve vlastnim Zivot¢.

Spiritualita jahna ,,proroka“ je spiritualitou pfitomnosti, soudruzstvi, jako to vidime
u JeziSe na cest¢ do Emauz (Lk 24,15-35). Vyplyva z odhaleni Boziho pfislibu v srdci nasich
déjin, ktery je otevird pro naplnéni. Ve stopach prorokti Starého zakona jsou svédky Bozimi,
strazci jeho ptichodu, aby ohlasovali zlo a hfich, ale také naplnéni pfiislibii. Aby byl
presvéd¢ivy, musi sam bojovat proti velkym pokuSenim, které hlasa: Vlastnéni dober s iluzi
jistoty (mit), hledani moci jako zcela iluzorni nadvlady nad udélostmi a osobami (moci),
narcistické oslavovani sebe s nebezpecim arogance a pychy (néco znamenat).

Spiritualita jahna ,pastyfe” tryska ze zkuSenosti ucednika, ktery se vydal na cestu
nasledovani (sequela Christi). Vyplyne z existencialniho objevu, Ze Jezi§ Kristus je uditel
a Pan, ktery vola k nasledovani v diivéfe a vérnosti. Jadhen pastyt ma jasné védomi moci Bozi
zivota a ve vykonavani své sluzby, znd moc Boziho slova, ale také vi, Ze Bith nejedna bez
nas a ze pocita s nasi svobodou a spolupraci.

Tyto profily jsou uréeny osobnosti jahntl, jejich charismaty, jejich osobnimi cestami,
jejich duchovni citlivosti, jejich teologickymi a pastoracnimi tendencemi atd. Na zakladé
rtiznosti potieb, mist nasazeni, ukold a osobnosti doty¢nych se pied nami otevira cely vé&jit
zpusobti povolani, realizaci diakonatu a relativné odliSnych jahenskych spiritualit.

Zajimavé otazky ovSem nabizi téma povolani k diakonatu a pfistupu k této sluzbé. Jako
vnitini volani, pfedpoklada povolani zakladni disponovatelnost vzhledem k vili Bozi, ktera
nemuze byt poznana, le¢ v cirkvi. Povolani je totiz komplexni skute¢nosti, kdy jednotlivec
jednak zakousi naléhavé volani Bozi ve svém srdci a jednak vnima potteby cirkve, které se
mu stavaji objektivnim potvzenim autenti¢nosti subjektivniho prozitku povolani. A plati to
také naopak, jestlize n€kdo vnima naléhavé potieby mistni cirkve, mél by zaslechnout také
Pantv hlas v tom nevyslovném dialogu lasky. Toto povolani bude vzdy také osobni. Bozi
povolani nelze vysvétlit jako vyzvu ze strany komunity, kterou pak dotycny pouze vnéjSim
zpiisobem interpetuje jako povolani ze strany Boha. Svéceni je pfeci mozné udélit pouze
tomu, pro néjZ je toto povolani vlastnim existencidlnim strukturnim principem Zivota.

Ale pravé protoze na jdhna muze byt vysvécen pouze ten, pro koho je tato apoStolska
sluzba povolanim v metafyzicko-teologickém smyslu, je zde otazka, jak mé kandidat
prozivat a duchovné uchopit etapu zaclenéni se do své role ve svété, do svého obcanského
povolani. Skute€nost, Zze jsou sv&ceni muZi ,,pokrocilejsiho v&ku* je totiz zdlvodnéna

zamérem, 7e cirkev si pfeje mit v jahenstvi urCity prvek zaclenéni a tésnéjsiho propojeni
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hierarchického cirkevniho ufadu s Zivotem laikli v tomto svét€. Aby se kandidat zaclenil,
potiebuje tedy jesté pred pfijetim svéceni k tomuto ukolu urCity ¢as (fddové nékolik let).
Toto obdobi je praveé zajimavé z hlediska spirituality, nebot’ takovy kiest’an voli urcité civilni
povolani, které ale neni jeho vlastnim povolanim v tom metafyzicko-teologickém smyslu,
o kterém hovofil Karl Rahner. Zde je tedy mozna ze strany cirkve ur€ity dluh vii¢i takovym
muzum. Je totiz tfeba nabidnout jiz v tomto obdobi zvlastniho ,,mezicasu* urcité¢ povzbuzeni,

nékdy oporu nebo mozna jiz n¢jaky zptusob formace.

11. Objevuje se skute€né naléhava potfeba ukdzat mladym lidem ve farnostech redlnou
moznost povolani k jadhenstvi. Nékteti mladi lidé by se mohli rozhodnout lehkovazné pro
knézstvi, protoze si mysli, Ze je to jedind sluzba v cirkvi, jedina jeji forma. Pokud totiz
né¢jaky mlady muz citi touhu vénovat se sluzbé v cirkvi, mysli automaticky (a mozna, ze
v nékterych ptipadech k tomu pravé neni povolan) jedin€ na knéZstvi. Pokud by byla jasné&;jsi
perspektiva této raznorodosti cirkevni sluzby, pak by se moznd rodily také kvalitné;si

knézské osobnosti, které by plné svobodné volily celibatni formu Zivota .

12. Podminky pro pfijeti a podminky samotné formace jsou klicovym parametrem pro
expanzi trvalého diakonatu. Mély by se podobat co moznad nejméné tomu, co se pozaduje
od kandidata knéZstvi, nebot’ diakonat prestava byt chiapan jako etapa piipravy ke knézstvi.
Hlavnim kriteriem by se méla zcela pfednostné stat kiestanskd pevnost, lidské zkuSenosti
a stabilita rodinného a osobniho Zivota. Disciplina katolické cirkve chce a priori zajistit
nikoli dokonalé nadani, kvalifikaci, ale dostate¢nou schopnost pfijmout zavazek, plnit jej
ptfed ostatnimi a drzet se ho.

S potéSenim muzeme pozorovat, Ze to, ceho jsme svédky v teologii (mam na mysli stale
jasnéjsi védomi teologické originality diakonatu a nemozZnosti pojimat jej jako nahrazku
za sluzbu knézi) doprava Duch svaty také jednotlivym jahnim na roviné jejich osobni
zkuSenosti: Totiz Casto také ti, ktefi to takto pavodné chapali a zvolili jahenstvi jako
alternativu v minulosti zamySleného knézstvi se v prubéhu ¢asu pomérné ochotné ztotoziuji

s diakonickym rozmérem své sluzby.
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Anglicka anotace (English annotation)

Name of Thesis: The post-conciliar Renewal of the permanent Diaconate — History,

Theology, Spirituality

Key words: The permanent Diaconate, Deacon, Ecclesiology, clerical Spirituality
(Spirituality of Clerge), Spirituality of Service

Abstract: The trends of the contemporary theology of diaconate are based on the old-
christian practice of diaconate mainly in sense of the variety of the services in church and
plurality within the frame of the church office, which is justified richly theologically,
namely trinitarily. In the light of relationship between the service and the community is
just the variety of services in the local church understood as the fullness of the mission,
which just the local Church is called to accomplish and live. The question therefore is to
answer the question of identity of diaconate through most complete possible view of the
mystery of the church itself. Then we will able to appreciate to what extent the diaconate
corresponds to the renewed ecclesiology and to the fundamental misson of the church in
terms of the contemporary world. How this renewed ecclesiology have affected the life of
the local churches and parishes, it is sometimes obvious just on the basis of the experience
with renewed diaconate.

There are also some ,,delicate issues* of the theology of diaconate treated (for example
sacramentality, character indelebilis, participation of deacon in priesthood, his relations to
other services in the church etc.).

With regard to the specific spirituality connected with the life style and service of
deacons, is missing in the western church for centuries of continual experience. This is the
branch, where we can distinctly perceive a certain novelty. The spirituality of the deacon
is more complicated, than the spirituality of the priest or layman. Because the renewed
diaconate proves practically to be the “polymorphic” reality, we can present the typical
spirituality of the deacon “prophet”, the deacon “Good Samaritan” and the deacon
“shepherd”.

Interesting questions also provides theme of the calling to the diaconate and acces to

this service.
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Prace obsahuje tfi pfilohy. Prvni z nich nese nazev ,,Pravni Gprava jadhenské sluzby*, druha
priloha ,,Diakonat a liturgie* piinasi krom¢ nckolika teologickych uvah zejména zivé
svédectvi liturgie jahenského svéceni (pfedevsim cirkvi kiestanského Vychodu). Tento
poklad modliteb a obfadi muize v nékterych piipadech hovofit vymluvné o spiritualité i
teologii diakonatu (lex orandi — lex credendi). Tématem tieti ptilohy jsou struéné déjiny

jahenek.

PRILOHA C. 1
Pravni uprava jahenské sluzby

Prvni ptiloha mapuje situaci zejména na zaklad€ nového kodexu kanonického prava CIC
1983 a dokumentli o diakonatu vydanych fimskymi kongregacemi v roce 1998. Na zavér

pfinasi porovnani se situaci podle kodexu z roku 1917.

1. Pravni tiprava dle CIC/1983"
1.1. Uvod

Kanonické zfizeni zajiStuje objektivitu a stabilitu v uskutecnéni této sluzby ve vztahu
k riznym pastoracnim orientacim.

Soucasny instituciondlni a pravni rdmec, v némz se upiesiiuji vztahy, prava, povinnosti,
kompetence a jiné atributy jahni, je dan pfedevsim obecnym kanonicky pravem (CIC/1983),
vatikdnskymi dokumenty ,,Smérnice pro sluzbu a zivot trvalych jahni* a ,,Zakladni normy
pro formaci trvalych jahni“ a také pfisluSnymi dokumenty partikuldrniho prava (smérnice
nebo dekrety biskupskych konferenci, diecézni statuta, biskupské natizeni atd.).

»Smeérnice pro sluzbu a zivot trvalych jahni* (Kongregace pro klérus: Directorium pro
ministerio et vita diaconorum permanentium, Citta del Vaticano 1998) je dokumentem
souCasn¢ doktrindlnim a disciplindrnim, je pomérné systematicky, ale rozviji také detaily.

»Zakladni normy pro formaci trvalych jahni*“ (Kongregace pro katolickou vychovu: Ratio

1232 Srov.: LISTL J., MULLER H., SCHMITZ H.: Handbuch des katholischen Kirchenrechts, Regensburg:
Verlag Friedrich Pustet, 1983, 229-238.
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Fundamentalis institutionis diaconorum permanentium, Citta del Vaticano 1998) vydavaji
nafizeni pro formaci v této oblasti.

Co se tyka partikularniho prava biskupskych konferenci nebo diecézi, je tfeba ptizplsobit
nebo upravit univerzalni pravo na troven diecéze s ohledem na mistni poméry, déjiny, mistni
cirkevni praxi, mentalitu, citlivost, ale také na pfipadné pastoracni projekty a zaméry diecéze
ohledn¢ misie, koncepce diakonatu, atd. Zkratka je dilezité legislativu vztahujici se
k diakonatu vhodné ptizplisobit mistni situaci. Je ale také tfeba fici, Ze n¢které diecéze, ackoli
rozhodly o obnové diakonétu, nevydaly zatim vlastni normy v této oblasti. Neni jich mnoho,
ale existuyji.

Diecézni pravo upravujici diakonat je promulgovano diecéznim biskupem, ktery je
zédkonodarcem v diecézi (srov. kan. 391, §1), ve form& obecné¢ zdvaznych nafizeni, nebo
biskupského natizeni (srov. kan. 29, kan. 8, § 2 a kan. 13, §1), ptipadn¢ synodou ve forme
synodélniho dekretu (srov. kan. 466). Ty jsou vydany vétSinou ve forme diecéznich statut,
které po kratké teologické a pastoracni preambuli upravuji kanonicky statut jahni, jejich
povinnosti a prava, vztahy uvniti jdhenského sboru, zpiisoby pfistupu k diakonéatu v dané
diecézi, prvky a etapy formace, podminky a pozadavky ke svéceni, podminky trvalé formace,
atd. Directorium zroku 1998 hovoii o organizmu pro pldnovéani, koordinaci a ovéfovani
jahenské sluzby od rozliSovani povolani (srov. kan.1029) az po formaci a vykonavani sluzby
veetn¢ formace trvalé (srov. Directorium, ¢l. 80).

Kanonickd dimenze diakonatu vSak neni omezena na univerzalni a partikularni
zakonodarstvi. Vyjadiuje se konkrétné v ptidéleni kanonické mise, obecné skrze urceni

cirkevniho uradu (oﬁ‘icium1253

ve smyslu kéan. 145, §1) nebo ukolu (munus). Jahen je uren
ve vykondvani své sluzby administrativnim aktem kompetentni cirkevni autority, zde
diecézniho biskupa,'>* ktery ptidéluje ufad nebo ukol a upfesiiuje jejich vykonavani.
Jmenovani je akt, kterym biskup diecéze jmenuje do ufadu. Je to individudlni spravni akt

(kén. 35), rozhodnuti (decretum singulare — srov. kan. 48), skrze n¢jz diecézni biskup (srov.

1233 Obecné je officium ve smyslu kan. 145, § 1 funkce (munus), ktera méa dvé charakteristiky. Predeviim je
objektivné ur¢ena pravem - rozumi se ji stabilni soubor povinnosti a prav pridélenych nositeli. V tomto smyslu je
mozné mluvit o officium jako o postu. Druha charakteristika, ktera odliSuje ufad (officium) od funkce (munus) je
fakt, ze musi byt pfidélen diecéznim biskupem. To jsou Ufady ustavené obecnym pravem jako napt. faraf nebo
partikularnim pravem jako napft. diecézni odpovédnost za pastoraci rodin.

123 piislugi biskuptm (kan. 157), kterym je svéfena péte o mistni cirkev jako naméstkiim a vyslancim Krista
(srov. LG 27a) svéfit jahntim cirkevni Gfad podle norem prava (Directorium, ¢l. 41a).
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kan. 157), ptedava cirkevni Gfad (srov. kan. 145), ale také cirkevni tikol v §ir§im smyslu, ktery
tedy nema statut officia.'>>
Neziidka patifi jmenovani jahnti do rezortu biskupského vikaie napt. pro pastoraci (srov.

kén. 479, § 3).'*°

1.2. Znovuzavedeni trvalého diakonadtu

Diakonat ptedstavuje stupen trojitého cirkevniho tradu (LG 28, 29). V dobé bezprostfedné
pfed Druhym vatikdnskym koncilem byl v latinské cirkvi pouze prichozim stupném
ke knézstvi (srov. kan. 973, §1, CIC/1917). Druhy vatikansky koncil v 29. ¢lanku konstituce
Lumen Gentium, v odstavci 2, k jehoz praktické realizaci bylo vydano motu proprio Sacrum
Diaconatus Ordinem (18.6. 1967) znovuustanovil diakonat jako samostatny stupent posvatné
sluzby (je to spojeno s novym tvircim postojem, nebot’ dnesni diakonat v konkrétni podobé

Situace vytvofena koncilnim a pokoncilnim zakonodarstvim pokud se tyka trvalych jahna
(diaconi permanentes) je predpokladem a zdkladem, na némZ je postaveno zékonodarstvi
Kodexu kanonického prava promulgovaného roku 1983 (CIC/1983), zvlasté pokud se tyka
jéhnl zenatych (diaconi uxorati).

Koncilni (LG €l. 29, odst. 2) a pokoncilni dokumenty (motu proprio Sacrum Diaconatus
Ordinem ¢l. 1) u€inily znovuzavedeni trvalého diakonatu zévislym na rozhodnuti jednotlivych
biskupskych konferenci a soucasné na schvaleni takového rozhodnuti Svatym Stolcem.

Co styka trvalych jahnd, upravil zdkonodarce nové témét vsechno, co bylo dosud
pfedmétem upravy. Pfi studiu CIC/1983 muzeme ziskat dojem, Ze také ustanoveni, které ¢ini
piipusténi trvalych jahnt ke svéceni zavislym na zavedeni diakonatu pfisluSnymi
biskupskymi konferencemi bylo ptijato do CIC, jako kdyby bylo jeho zamérem, ponechat
tuto praxi v platnosti i nadale. V kazdém ptipad¢ ale mnohé hovoii pro to, Ze zdkonodarce
CIC/1983 to chapal tak, ze nyni kazdy diecézni biskup, pokud se tak rozhodne a pokud

existuji vhodni uchaze€i, muze svétit diaconi permanentes. V mnoha zemich byl diakonat

123 Directorium z roku 1998 fika, 7e pokud maji pozadované kvality, mohou byt jahni povolani k vykonavani
urad kancléfe (kan. 482), soudce (kan. 1421, § 1), prisediciho (kan. 1424), auditora (kan. 1428, § 2), obhajce
svazku (kan. 1435) a notafe (kan. 483, § 2) — srov. ¢. 42d.

12% Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 215-222.
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v souladu s LG a Sacrum Diaconatus Ordinem zaveden jako samostatny stupen svéceni, takze
uvedeny problém v téchto zemich timto zpisobem nefiguruje.

Podle koncilniho dekretu Ad Gentes (AG) 16 se zda vhodné, aby muzi, ktefi skutecné
v praxi vykonavaji sluzbu, kterd je svym charakterem vlastn¢ jahenskd, to nadale Cinili v
sile svatostné milosti a pravomoci.'*’ Skrze samostatny diakonat ma byt zdiraznén sluzebny
charakter, ktery piislusi cirkevnimu Gfadu na viech jeho stupnich viibec.'? ¥ V novém pravu
tedy existuje vedle diakondtu jakozto prichoziho stupné ke knézstvi trvaly diakonat

. 1259
(diaconatus permanens).

1.3. Celibatni jahnové a Zenati jahnové

Kodex obsahuje také opatieni vztahujici se na zivot kandidati jahenského svéceni (srov.
kan. 1037 pro celibatni a kan. 1031, § 2 pro Zenaté jahny).'*®® Katolicka latinska cirkev svéti
k jahenstvi jen muze, ktefi se zavazou ke stabilité¢ svého Zivotniho stavu. Ale v o¢ich cirkve se
stabilita neomezuje a posteriori na zdkaz uzavieni manzelstvi pro sluZzebniky svécené
v celibatu a na zakaz znovu se ozenit pro jahny, ktefi byli zenati v okamziku svéceni a ktefi

1261

pozdé€ji ovdovéli. Latinsky Kodex zroku 1983 piedepisuje celibatnikim pifijatym

k trvalému diakonatu a budoucim knézim, aby ,,pfijali vetejn¢ podle piedepsané¢ho obiadu

pted Bohem a pted cirkvi zavazek celibatu. '

1257 Srov.: RAHNER: Die Lehre des II. Vatikanischen Konzils iiber den Diakonat, in: RAHNER: Schriften zur
Theologie VIII, Einsiedeln, 1967, 541 —552.

1238 Srov.: VORGRIMLER: Konzilskommentar I, in: LThK?, 258, srov. také HUNERMANN: Diakonie als
Wesensdimension der Kirche und das Spezifikum des Diakonates, in: Diaconia (Dokumentation des
internationalen Dokumentionszentrums), 13 (1978), 4, 16.

123 v CIC/1983 neni zadna specificka vypovéd tykajici se diakonétu v feholnich spole¢nostech, spolenostech
apostolského zivota a v sekularnich institutech, které jsou vybaveny inkardina¢nim pravem.

Pokud vyjdeme z toho, ze CIC/1983 piedstavuje ve véci diakonatu Gpravu ex-integro a z ¢lanku 32 motu proprio
Sacrum Diaconatus Ordinem, podle néjZ mohou byt jahni inkardinovani do institutu jen se svolenim Svatého
Stolce, bychom mohli pfece zastavavat nazor, Ze zavedeni trvalého diakonatu v takovém institutu potfebuje
vnitini pravni apravu. Je pravdépodobné, ze takovou ulohu lze ptisoudit ,,Normae fundamentales circa instituti
regiment et sodalium disciplinam, membrorum incorporationem atque institutionem® (kan. 587, § 1). Tyto
Normae fundamentales potiebuji ale schvaleni kompetentni cirkevni autority (kan. 587, § 2), coz je v institutech
papezského prava Apostolsky stolec.

1260 Srov. detailni a systematickou studii A. BORRASe, pravdépodobné prvni svého druhu, coZ ukazuje dosud
maly zajem kanonistli o diakonat: ,,Les effets canoniques de 1"ordination diaconale®, in: RTL 28 (1977), 453-483.

1261 To je pro celibatniky smysl jejich vetejné deklarace umyslu (kan. 1037), odtud také manzelska piekazka
vazana na predchozi pfijeti svatosti svéceni (kan. 1087), ktera se tyka jak celibatnikd tak zenatych.

1262 C1C/1983, kan. 1037: ,,Ti, kteti maji byt povyseni k trvalému diakonatu ve stavu bezmanzelstvi a rovnéz ti,
kdo maji byt povyseni k presbyteratu, nebudou pfijati k jahenskému svéceni, pokud podle pfedepsaného obfadu
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U trvalych jahnt je tfeba rozliSovat mezi t€émi, kdo ptistupuji k diakonatu jako mladi muzi
a témi, ktefi pristupuji jako muzi zralejSiho véku (diaconi maturioris aetatis) (srov. Sacrum
Diaconatus Ordinem: ,,grandioris aetatis, srov. ¢l. 11 a 12).

Pokud se tyka uchazect zralejsiho veéku (diaconi maturioris aetatis), zadatelé o tuto
formu diakonatu mohou byt Zenati (diaconi uxorati). AvSak v pfistupu k trvalému diakonatu
zlstava oteviend moznost také pro celibatni muze (viri coelibes) zralejsiho véku. Jako
minimalni vék pro svéceni klade vSeobecné pravo pro mladsi jadhny 25 let (kén. 1031, § 2), —
u kandidath knézstvi je to tfiadvacet let — pro zenaté jahny je stanoveno 35 let (kan. 1031, §
2). Biskupské konference mohou vek jeste dale posunout (kédn. 1031, § 3). Diecézni biskup
muze udélit dispens az do jednoho roku (kén. 1031, § 4).1263 V¢ek pétatiicet let, ktery je
vyzadovan latinskym Kodexem predpokldadd nékolik let manzelského zivota. Casto
partikuldrni pravo diecéze nebo biskupské konference vyzaduje vyslovné ur¢eny minimalni
pocet let manZzelského Zivota, ve shod¢ s motu proprio Sacrum diaconatus ordinem, které
vyzaduje, aby kandidat zil ,,jiz mnoha 1éta v manzelstvi«.'?**

Kanonickd legislativa ucinila z pfijeti svatosti svéceni manzelskou piekazku (srov. kan.
1087). V sile této prekazky se celibatni jahen, ktery se pozdéji stavd knézem a poptipadé
biskupem nemulze platné ozZenit a Zenaty jahen, pokud ovdovi, nemiZe uzaviit druhy

" 12
shatek 2%,

vefejné pred Bohem a pied cirkvi nepfijali zdvazek celibatu, nebo pokud neslozili véné sliby v feholnim
institutu.*

1263 Dispens od véku pozadovaného pro svéceni obecnym pravem je pro piipad vice neZ jednoho roku vyhrazeno
Apostolskému stolci (kan. 1031, § 4).

1264 Srov. 111, €. 13.

129 Jak bylo poznamenano v nedavné studii od A. BORRASe (,Les effets canoniques de 1 ordinantion
diaconale®, in: RTL 28 (1997), 469-470), jsme svédky vyznamného vyvoje praxe fimské Kongregace pro
bohosluzbu a disciplinu svatosti vici otazkam nového siatku ovdovélych jahni. Donedavna tyto otazky nebyly
podrobeny uvaze Apostolského stolce, jen ve velmi vzacnych piipadech, kdy se konstatovaly soucasné
nasledujici podminky schvalené mistnim ordinafem: a) potfeba kvalifikované sluzby jahna pro jeho diecézi,
b) ptritomnost déti nizkého veéku, o které je tfeba se postarat, ¢) rodic¢e pokrocilého veku, kteti prave tak potiebuji
péci; d) kiehké zdravi jahna. Na zaklad¢ posledniho listu biskuptim z dilny Kongregace, ktery konstatuje ,,ze
z diivodu tohoto zdkazu, se objevily vazné tézkosti pro ty, ktefi kdyz ovdovéli po ordinaci, jsou ochotni ziistat
ve sluzb€, (Okruzni list z 6. ¢ervna 1997, €. 7, prot. 262/97)“, rozhodl o ,,uvedeni nové praxe, ktera dovoluje
prekonani predchozi, ktera pozadovala tfi podminky splnéné soucasné (ibid., ¢. 8)“ pro dispens od piekazky
svéceni. Ve stejném list¢ Kongregace se piSe, ze bylo pozadovano a povoleno Apostolskym stolcem, Ze pro
ziskani dispense od piekazky staci splnéni jen jedné ztii podminek: Velka uzitecnost sluzby chvalyhodné
vykonavané jahnem pro dobro diecéze; pfitomnost déti nizkého veku, které potiebuji matetfskou péci; pritomnost
starych rodict nebo tchana a tchyné, ktefi pottebuji péci (ibidem)“. Vzhledem k informaci pfijaté v roce 1993
muzeme konstatovat, Ze to jiz neni otazka zdravi jahna. Na rozdil od doby, kdy tyto podminky byly vyzadovany
simultanné, je dispens od prekazky udélovan casto. Pokud udélovani dispenzi pro ovdovélé jahny zobecni,
mohlo by se uvazovat o vlozeni modifikace do kanonu 1087.
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CIC/1983 nevénuje jahnlim vlastni kapitolu, tuto problematiku zminuje jakoby piivéskem
vzdy v souvislosti s jinymi 1:ématy.1266 Pro jahny navic plati v riznych norméch, pokud neni
vyslovné uvedeno jinak, obecné pravo pro kleriky. VétSina pravnich norem tykajicich se
jéhnt plati jak pro trvalé jahny, tak i pro ty, kdo se pfipravuji na knézstvi (napf. co se tyka
ukoll v oblasti ¢innosti ucitelské a posvécujici a také vetsi ¢ast o pravech a povinnostech
klerika). Kde ma zakonodarce na mysli pouze trvalé nebo pouze zenaté jahny, vyslovné to
uvadi. Tam kde je fe€ o téch, kdo s pfipravuji na knézstvi, pouziva termin sacerdotes.

Také v novém pravu je knézska rada koncipovéna jako grémium knéZzi, jako reprezentace
knézstva diecéze (srov. zvl. kan. 497, 498, 499). To neméni nic na situaci, kterou naznacuje
okruzni list Kongregace pro klérus o pastoracnich radach (25. ledna 1973) ¢l. 7, odst. 3, podle
n¢jz jahni maji své zastoupeni v diecéznich pastoracnich radach, které¢ se nékde nazyvaji

,»diecézni rady*.

1.4. Pristup k ,,trvalému diakondtu“

Ta forma diakonatu, kterd se chape jako priichozi stupen ke knézstvi, predstavuje jednu
z fazi na cesté ke kné¢zskému svéceni. Poukdzeme na ptislusna ustanoveni. Diakonat trvalych
jéhnl a diakonat téch, kteti sméfuji ke knézstvi je tfeba rozlisit. V druhém piipadé se tedy
vlastn€ jedna o cestu pfipravy na knézstvi. Tak jako vzdélani knézi tak i vzdélani jahnt je
tteba prizplusobit riznosti poméra v riznych zemich a vydéani jednozna¢nych ptedpist se
vyhrazuje mistnim biskupskym konferencim (srov. kan. 236). Pfitom je tfeba dbat ramcovych
predpisiim obecného prava:

a) Podle kan. 236 musi byt predpisy piislusné biskupské konference upraveny podminky
duchovni pfipravy jak co se tyka vzdélani, tak i ptipravy na jadhenské ukoly.

b) Miladsi jahni se maji vzdélavat béhem minimaln¢ tfi roky trvajiciho pobytu
ve formaénim domé ziizeném pro tyto Ucely (srov. kan. 236, § 1). Diecézni biskup miZze
rozhodnout 1 jinak, ale to se pak tykd vzdy pouze jeho diecéze a nikoli celého Uzemi

biskupské konference.

12 Srov.: BORRAS: Le diaconat dans le Code de 1983, in: HAQUIN, WEBER (éd.): Les diacres au XXI.
siécle, Bruxelles — Montréal — Paris: Lumen vitae — Novalis — Cerf — Labor et Fides, 1997, Les effets canoniques
de 1"ordination diaconale, in: RTL, 28, 1997, 453-483.
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c) Jahni zralejSiho véku, ktefi mohou k diakonatu pfistupovat také jako zenati, musi
podstoupit triletou ptipravu, jejiz podminky stanovi opét piislusnd biskupskd konference
(srov. kan. 236, § 2).

V praxi je delsi pobyt v jahenském seminati pro jahny maturioris aetatis vétSinou
nemozny nebo prakticky neproveditelny, zejména tehdy, kdyZz diakonat vykonavaji pfi svém
civilnim zaméstnani a nemohou se vzdat povolani, které jim zajiStuje obzivu. Obecné pravo
nevyzaduje pobyt v seminafi od jahnti zralejSiho véku, at’ uz jsou Zenati nebo ne (srov. kan.
236, § 2).

Trvali jahni podléhaji obecnym normém ordina¢niho prava jak ohledné opravnéni
a pravomoci vyplyvajicich ze svéceni (a dimisoridlek), tak 1 co se tyce predpokladli svéceni
(vCetné iregularit a piekdzek svéceni). Piekdzka svéceni (srov. kan. 1042, §1) nebrani
v pristupu ke svéceni Zenatym muzim, pokud fadné usiluji o odpovidajici formu trvalého
diakonatu (viri maturioris aetatis). Ptece ale nejsou diaconi uxorati manZzelské prekazky
ze svéceni zpros§téni. Také ten, kdo usiluje o trvaly diakonat musi byt nejprve pfijat jako
kandidat a projit skrze sluzby lektora a akolyty. Aby byl vysvécen, musi odevzdat zadost
o pfipusténi ke svéceni a prohladseni o svobodné vili pfijmout svéceni spolu se zdvazkem
celibatu (srov. kan. 1037), ktery ma slozit béhem vetejné¢ho obtadu. Tato posledni povinnost
odpada pouze u Zenatych kandidati jahenstvi a u téch, ktefi slozili vécné sliby v tadu.
V piipadé¢ Zenatych kandidath se pro pfipuSténi k jahenskému svéceni vyzaduje pisemny
souhlas manzelky (srov. kan. 1050 ¢. 3).

Trvaly jahen smi byt vysvécen teprve po ukon€eni pro n&j povinné piipravy (srov. kéan.
1032, § 3). V této souvislosti budiz jesté zminéno, ze kdyz kandidat knézské sluzby po pfijeti
jéhenského svécenim vaha ucinit krok ke knézZstvi, je mozné mu dalsi vykonavani jdhenskych
pravomoci zamezit pouze pokud existuje néjaka kanonické ptekazka nebo z jiného zavazného
diivodu. Rozhodnuti a posouzeni nélezi diecéznimu biskupovi resp. vy$§imu feholnimu
predstavenému (srov. kan. 1038). Kdyz nedojde k =zakazu vykonavani pravomoci
vyplyvajicich z jdhenského svéceni, muze tak nastat situace, ktera prakticky smétuje k tomu,
ze jahen vysvéceny s vyhledem na knézstvi funguje jako trvaly jdhen. Samoziejmé je takovy
jéhen, protoze pfistupoval ke svéceni jako svobodny, vazan zakonem celibatu (lex coelibatus)

a vztahuje se na n€j manzelska piekazka vyplyvajici ze svéceni (kan. 1087).
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1.5. Trvali jahnové jsou kleriky

ProtoZe jsou trvali jahnové kleriky, stejné jako jdhnové obecné, podléhaji principialné
pravnim Upravam platnym pro kleriky (napft. inkardinacni pravo, normy a pravni piedpisy
o odchodu z klerického stavu — status clericalis).'**” Tam, kde zakonodarce stanovuje zvlastni
normy odli§né pro jahny, respektive pro trvalé jahny, pfipojuje k takové normé obecného
klerického préva zkratka zvlastni ptedpis.

Pokud se tyka vzdélani, je vzhledem k velkym rozdilim mezi knézskou (srov. kan. 237—
264) a jahenskou (srov. kan. 236) pfipravou pojednano zvlast, ptfiCemz jdhenské piipravé je
vénovan jen jeden kdnon. Co se tyka prav a povinnosti kleriki, 1ze zaznamenat pro trvalé
jéhny omezeni resp. rozdily pouze u nékolika malo Gprav. Jmenovité se to tyka vSeobecnych
pravnich ptfedpisit o duchovnim odévu (kan. 284), o zakazu piebirat vetejné urady, které
proptjcuji podil na civilni moci (kén. 285, § 3) a v kdnonu 285, § 4 obsaZzen¢ho zakazu
hospodatského angazovani, finan¢nich zavazki a zdkazu obchodovat (kan. 286 a 287).

Zdakazu c¢innosti v politickych stranach a viid¢i ¢innosti v odborech trvali jahni podrobeni
nejsou, ovsem mohou byt témto zdkaziim a omezenim Upln€ nebo CasteCné podrobeni
na zaklad¢ partikularniho prava (kan. 288).

Kan. 294 zmifluje jahny v souvislosti s osobnimi prelaturami, coz jsou korporace
sestavajici z knézi a jahnl z fad svétského duchovenstva ziizené napi. k vykonu zvlastnich
pastorac¢nich ¢i misijnich ukola v riiznych regionech nebo socialnich sl<upine’1ch.1268

Také u jahni je moznost prohlaSeni neplatnosti svéceni (kan. 290, § 1), trestnépravni
propusténi z duchovniho stavu (kan. 290, § 2) a dosaZeni Apostolského reskriptu laicizace
(kan. 290, § 3). Ud¢leni takového reskriptu je vazano na vazné diavody, ovSem nikoli tak
vazné, jaké jsou vyzadovany u knéze (kan. 290, § 3: ,,...diaconis ob graves tantum causa,
presbyteris ob gravissimas causa ...*). Dispens od celibatu neni dan takovym reskriptem
automaticky, ale vyjimecné¢ papezem (kan. 291). Odpovida to pln¢ dosavadnimu zplisobu

postupu, ze knéz, kdyZ se ozeni je podroben t€z$im podminkam.

1267 CIC 1983, kan. 266, § 1: PFijetim diakonatu se osoba stava klerikem a je inkardinovan do mistni cirkve nebo
osobni prelatury pro sluzbu ke které byl vysvécen. § 2: Ten, kdo slozil vécné sliby v feholnim institutu nebo ten,
kdo je definitivné inkorporovan do klerické spolecnosti apostolského zivota je inkardinovan pfijetim diakonatu
jako klerik v tomto institutu nebo spolecnosti, pokud v tomto ohledu konstituce spolec¢nosti nerozhodnou jinak.
§ 3: Clen sekularniho institutu je inkardinovan do mistni cirkve pro sluzbu, ke které byl ordinovan pfijetim
jéhenského svéceni, pokud s dovolenim Apostolského stolce neni inkardinovan piimo do tohoto institutu.

1268 Srov.: HRDINA A.: Kanonické pravo, Praha: Eurolex Bohemia s.r.0., 2002, 225-226.

288



To, co plati pro naboZensky zivot klerikl v kdnonu 276, plati také pro trvalé jahny. Pouze
povinnost modlitby breviare je omezend — je to véc prislusné biskupské konference, aby
stanovila, jaké ¢asti denni modlitby cirkve se musi trvali jahni denné modlit (kan. 276, § 2).
Zatimco knéz je pozvan denn¢ pfinaSet meSni obét’, je jdhen pozvan ucastnit se denné na
pfindseni mesni obéti. Co se tykéd dalSiho vzdélavani, kan. 279 jej také stanovuje pouze pro
knéze a nikoli v této formé pro jahny (kan. 279, § 2).

Trvaly jahen je klerikem a tak plati pro jeho obzivu a jeho socialni zabezpeceni stejné
ptedpisy jako pro knéze, jen s n¢kolika zvlastnostmi (kan. 281, 1274, § 1 a 2). Jedno zvlastni
ustanoveni se zaklada na tom, Ze u trvalych jahnt se podle okolnosti nejedna jen o svéceného
nositele Gfadu, ale o celou jeho rodinu. Rik4, Ze tém Zenatym jahntm, ktefi se plné vénuji
cirkevni sluzbé, musi byt zajistén takovy plat, aby stacil k zajisténi jeho 1 jeho rodiny (kén.
281, § 3). Ostatni se vztahuji ke skuteCnosti, ze trvali jdhnové Casto vykonavaji své civilni
povolani: Pokud pobiraji plat za své civilni povolani, které vykonavaji nebo vykonavali
(diichod), maji zajistit vlastni obZivu 1 obzivu své rodiny z téchto piijmu (kan. 281, § 3).

Diecézni biskup méa povinnost vyhradit zvlastni pozornost jahnim své diecéze.'*® Dale
také pravidla o klericich a feholnicich stanovujici podminky a nafizeni spadajici
do kompetence biskupskych konferenci ohledné jejich jednéni v otazkach uceni viry a mrava

ve sdélovacich prostiedcich plati také pro jahny (kan. 831, §2).

1.6. Ukoly, pravomoci a funkce jahna

Vypovédi o tkolech jahni, které pfinaSi Druhy vatikansky koncil (LG 29) i motu proprio
Sacrum Diaconatus Ordinem vstupuji, pokud se tykd jejich hlavniho obsahu, také
do CIC/1983.

Kén. 757 CIC/1983 tika, Ze nalezi jdhnim, byt ve sluzbé Boziho lidu skrze sluzbu slova
ve spolecenstvi s biskupem a presbyteriem. Cirkev ma pravo a povinnost vyucovat lidi
Bozimu slovu a pfedavat jim pravdy viry i mravi. Tato povinnost dopadd ptredevSim
na papeze a sbor biskupi, nicméné zvlaStnim zpusobem zavazuje 1 jejich spolupracovniky

v e 12
knéze a jahny.'*"

129 To vyslovné tikd Directorium zroku 1998, &l. 3, kde ostatné cituje motu proprio Sacrum Diaconatus
Ordinem 11, 4. CIC/1983 nezminuje tuto povinnost biskupt, zatimco ji pfedepisuje ve vztahu ke knézim (kan.
383, par. 1).

127 Srov.: HRDINA: Kanonické pravo, 260.
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V Zékladnich normach (Ratio fundamentalis) z roku 1998 je diakonat uvazovan na zakladé¢
tria munera: ucit, posvécovat, vést. Toto vedeni (munus regendi) je chapano jako diakonie
lasky, kterd je ptfednostni zndmkou jdhenské sluzby. Zikladni normy upfesnuji, Ze munus
regendi je vykonavan v oddanosti dilim lasky, pomoci a v animaci komunit nebo sektori
cirkevniho Zivota, zvIasté téch, které se tykaji charity. Tam se jedna se o nejcharakteristictejsi
sluzbu jahna (Ratio fundamentalis, ¢1. 9). Kdyz Directorium z roku 1998 pojednava o diakonii
charity tvrdi: Skrze svatost svéceni jdhen ve spolecenstvi s biskupem a presbyteriem diecéze
participuje na stejnych pastoracnich funkcich, ale vykondva je jinym zplisobem ve sluzbé
a pomoci biskupovi a knéZim (Directorium, ¢l. 37). Diakonie je prezentovana jako rozdilny
zpusob participace na pastoracnich tukolech biskupa a knézi. Je zajimavé, ze narozdil
od CIC/1983 dava Directorium ptednost vyrazu ve jménu Krista (nomine Christi) ptred
vyrazem in persona Christi (¢l. 28 a 37).

Piikaz podporovat Cinnosti laického apostolatu je mozné také pocitat mezi tkoly jahnt
(LG 29, odst. 1, Sacrum Diaconatus Ordinem Cl. 22.9).

Pokud se tyka pastoracni péce o spoleCenstvi véficich, je nyni tfeba dbat na rozliSovani
kanonu 517, § 2, ktery ale neodporuje motu proprio Sacrum Diaconatus Ordinem. Nyni se
jevi jako vyjasnénd otazka, ze pokud se v péci o spolecenstvi jedna o farnost, pozice pastyie
stada nalezi knézi s moci a zmocnénimi farate (sacerdos potestatibus et facultatibus parochi
instructus).

Jaké konkrétni ukoly mohou jahni pfijimat, vysvitd zriznych pravnich ustanoveni
CIC/1983. Nejprve se da fici, Ze jahniim jsou piistupné ty cirkevni funkce, které jsou oteviené
také pro laiky. Sem patii celd oblast cirkevni administrativy, vCetné¢ funkce diecézniho
ekonoma a cClenstvi v diecéznich a farnich radach pro hospodarské zélezitosti a spravu. Dale
cela oblast administrativy a spravy vibec (kanclét kurie, vicekancléf, notar). Mohou byt také
¢leny diecéznich a farnich pastoracnich rad.

Mimoto jsou jahnovi, zvlasté¢ ve IV. knize Kodexu (Posvécujici sluzba cirkve), ale také
v jinych knihach piipsany jesté jiné ruzné funkce. Jahen ma praveé tak jako knéz pravomoc
kazat (kédn. 764). Také homilie, kterd predstavuje soucast liturgie, z toho neni vynata (kén.
767, § 1). Jsou také, pokud spliiuji dalsi poZzadavky, zptsobili k vedeni katechezi.

V oblasti posvécujici sluzby jsou zékladni vyroky o jahnech odvozeny od knézi. Zatimco
o knézich se tika, ze maji GCast na knézstvi Kristove, ze jako nositelé ufadu, stojici pod
autoritou biskupa, jsou svéceni ke slaveni bohosluzeb ,,ad cultum divinum celebrandum‘
a k posvécovani lidu (kan. 835, § 2), je o jahnech feCeno, Ze maji ucast a podil na slaveni

bohosluzby podle ptedpist prava (in divino cultu celebrando partem habent, ad normam iuris
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praescriptum, kan. 835, § 2). Neni zde mySlenka samostatného provadéni bohosluzby, nybrz
co se tyka jahna, stoji v popiedi piedstava ucasti na ni.

Jahen je tadny ud¢€lovatel (minister ordinarius) kitu (kan. 861) a eucharistie (svatého
pfijimani, kan. 910). Vyroky tohoto typu plati, aniz by se ¢inila ijma farnimu pravu (srov.
a udilet svatostné pozehnani .

Muze byt bez zvlastniho povoleni delegovan k asistovani snatku (kédn. 1111) — k delegaci
laika je tfeba pozitivniho usneseni ptisluSné biskupské konference a povoleni Apostolského
stolce. V ptipadech nebezpeci smrti (kan. 1079, § 2) a v ptipad€ nouze (kan. 1080) ma jahen
zédkonn¢ delegovany k asistenci uzavirani snatku stejné pravomoci k dispenzi jako farar nebo
fadné¢ delegovany knéz. Pokud existuje moznost pfizvat k uzavirani manzelstvi v piipadé
nouze néjakého (i kdyz k asistenci siatku nedelegovaného) jahna, tak musi byt podle kan.
1116, § 2 ptizvan. Tento piedpis se netyka platnosti.

Zatimco knéz muze udélovat vSechny svatostiny, ohledné¢ nichz neni vyslovena zadna
rezervace (kan. 1169, § 2), piislusi jahnovi jen ty, které mu konkrétni norma (pravo
a predevsim liturgické predpisy, zvlasté Rimsky ritual), vyslovné pfipisuji (srov. kan. 1169,
§ 3). Také konani pohtebnich obfadi, jejichz sluzebnik neni v CIC/1983 vlastné jmenovan,
piislusi jdhnovi na zadklad¢ kénonu 1168 (Sacramentalium minister est clericus debita
potestate instructus) v souvislosti s liturgickymi ptedpisy.

Dedikace a benedikce posvatnych mist mize byt ve vyjimecnych ptipadech uvedenych
v kan. 1206 nebo formou delegace (kan. 1207) svéfena pouze knézi. Pastyii mistni cirkve
mohou povoleni k vykonavani exorcismu udélit pouze knézi (kéan. 1172, § 2).

Vzhledem k tomu, ze kdnon 137 nepfinds$i Zadnd omezeni, mohla by byt jahnovi formou
delegace predana cirkevni fidici moc. Mohl by byt od farafe delegovan k udileni dispenze
od prikdzani svatecniho nebo kajicitho dne resp. zmény povinnosti posledné jmenovaného
(kan. 1245).

Ackoli jahen nema bezprostiedné na zdklad¢ zékona moc udileni dispenze (kan. 89) nebo
ackoli ma takovou moc pouze v ptipadech, v nichZ je mu to vyslovné udéleno (kan. 1079, § 2,
1080, § 1), miZe mu byt piece pfedana také moc jurisdikce (srov. k tomu také kan. 129, § 1).
Ve smyslu kan. 129 (srov. zvl. 129, § 1) je jasné, Ze on je uschopnén byt nositelem jurisdikce.
V motu proprio Sacrum Diaconatus Ordinem ¢l. 22 nasla své vyjadieni zdkladni zasada, Ze
jahen smi rtizné funkce, které jsou mu pfistupné na zaklad¢ pradva, vykonavat nikoli jiz
na zékladé svéceni, ale pouze v té¢ mife, v jaké mu je mistni pastyt svéti. Tedy pravé v tomto

ptipadé, ackoli CIC/1983 toto tvrzeni nepfinasi, nemizeme piehlédnout, Ze pastyt diecéze
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muize regulovat sluzbu jahnti a konkrétni vykon jejich sluzby v rdmci farnosti nebo jiné
organizacni jednotky. Také knéz piece potiebuje souhlas odpovédného pastyie, aby mohl
kitit, pokud neni pravé on zodpovédnym a potfebnou kompetenci vybavenym pastyfem
doty¢ného spolecenstvi nebo pokud neni povéien k poskytovani néjaké sluzby, v jejimz ramci

by byl kompetentnim organem pro tento piipad.

1.7. Pristup jahna k cirkevnim uiadiim

V disledku feceného ma jahen také ptistup k cirkevnim ufadiim. Z toho vyiaty jsou pouze
ty, které jsou vyhrazeny nositelim knéZského nebo vysSiho svéceni. Samoziejmé musi byt
vzdy splnény také dalsi pfedpoklady pro pfislusny ufad. Generalni a biskupsti vikaii (kéan.
478, § 1), moderatores curiae (kan. 473, § 2), administratofi diecéze (kan. 425) a docCasni
spravce biskupstvi ve smyslu kén. 413 musi byt minimalné knézi. Jiné kuridlni ufady, mezi
nimi také urad kancléfe, vicekancléfe, notare, funkce diecézniho ekonoma a clenstvi
v diecézni ekonomické radé jsou sami o sob¢ pfistupné také ostatnim a tedy také jahnim.
Jahni mohou byt také cirkevnimi soudci, k tomu nepotiebuji zadné povoleni biskupské
konference (srov. kdn.1421, § 2). Také cirkevni kolegium soudcti miize byt obsazeno vice
jéhny. Pouze oficial (soudni vikar) a viceoficial musi byt knéz (kan. 1420, § 4). Ostatni soudni
ufady (auditor resp. vySetiujici soudce, cirkevni advokat atd.) jsou pfistupné také laikiim,
mohou byt pfirozené pfijaty také jahny. Utady dékana (kan. 553-555), rektora kostela
(kén. 556-563) a kaplana (duchovni spravce) zvlaStniho spolecenstvi ve smyslu kdnonti 564—

572 ptedpokladaji knézské svéceni.

1.8. Jahen a farni sluZba

CIC/1983 sice stanovuje pravni formu zvlastnich knézskych ufada farni sluzby (faraf,
kaplan — zde neni minén cappellanus ve smyslu kan. 564-572, ale vicarius paroecialis
ve smyslu kan. 545-552 — dale ¢len a moderator knézského uradu ve smyslu kan. 517, § 1)
v jejich bliz§i pravni Gpravé a zapojeni do farni Cinnosti, neupravuje ale formu jdhenskych
ufaddl farni sluzby. Nehledé na normu kan. 517, § 2 (Gi€ast jdhna na vykonavani farni
pastoracni péce) je tieba, pokud chceme urcit obecny a spole¢ny pravni ramec pro plisobeni

jahn ve farnosti, odvodit jejich pravomoci zrtznych ¢asti cirkevniho prava: Z oblasti
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ucitelské sluzby, posvécujici sluzby atd. Jak je koncipovan trad jdhenského spolupracovnika
ve farnosti, zda budou uplatnény vSechny jemu prostfednictvim obecného prava oteviené
moznosti nebo jen jejich cast, bude zaviset na konkrétnich partikularné pravnich upravach
tohoto tfadu a pfipadné také na konkrétnim rozdéleni sluzby v doty¢né farnosti.

Obecné pravo nabizi pouze v kénonu 517, § 2 kratkou vypovéd o konkrétnim zplisobu
vykonu jahenské sluzby v farnosti. ,,Pro nedostatek knézi mize byt ucast na pastoracni péci
o farnost (také a zvlast€¢ o hmotnou stranku jejiho Zivota) svéfena 1 jahnovi nebo laikovi ¢i
jejich spoleCenstvi (u nds byvaji nazyvani ,,administratory in materialibus®) ovSem pod
vedenim n&kterého knéze vybaveného pravomocemi farafe.* '*"!

Jahen neni pouze spolupracovnikem farare, jeho duchovni sluzba dosahuje do nitra oné
oblasti, kterou jinak vykondva faraf sam. Tato cCinnost v oblasti pastyiského ufadu
vykonédvaného jinak fardfem, kterd je vykondvana v postaveni spolupracovnika farate (resp.
jeji omezeni ve srovnani s knézem v takovych ptipadech ustanovenym a vybavenym farni
pravomoci) neni v obecném pravu pftili§ podrobné pravné upravena. Piipad, kdy v cele
farnosti stoji knéz je v pravu odvozen od situace farare (kan. 517, § 2). V kazdém ptipadé
jahen nemize konat to, co vyzaduje knézské svéceni. Ucast, kterou podle kan. 517, § 2 dava
diecézni biskup na vykonavani pastyiské farni sluzby neknéZim je na zakladé obecného prava
oteviena jahnovi a laikovi. Pfirozené vSak bude jahen plsobit za normalnich okolnosti
na takovém misté, kde jsou pro ného oteviené moznosti v oblasti ucitelské a posvécujici
sluzby a kde mtize byt vyuzit. Pokud ma jahen podle kan. 517, § 2 ucast na vykonavani farni
pastoracni péce, prece neni farafem ve smyslu kanonického prava. Tak je mozné zastavat
pojeti, ze poziva dispenzacni pravomoci napi. v nebezpeci smrti (kan. 1079, § 2) a v piipadé
nouze (kan. 1080) ne jako faraf, ale je delegovan jako minister sacer rite delegatus. Pokud
maji jahnové cast na péci o farnost vedenou fardfem nebo tymem knéZzi (ve smyslu kan.
1517, §1), existuje samoziejm&é moznost, popsat blize okruh jejich ukolt. Kromé jiz
zminéného popisu partikularniho prava ohledné vzdélavani jahnl, vysvitd moznost tvorby
partikularn€ pravnich norem pro vykonavani jahenské sluzby. Na zaklad€ obecné pravni
situace byl napt. pro trvalé jahny v diecézich Spolkové republiky Némecko vydan ramcovy
fad. Pfi tvorbé takovych mist nasazeni (aktem ptredstaveného mistni cirkve) je mozné, aby
jim byly pfifazeny pouze takové tkoly, které jsou obecnym pravem déany jahnim a které

nejsou vyhrazeny nositelim vysSich svéceni.

1271 HRDINA: Kanonické pravo, 248.
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2. Pravni uprava dle CIC/1917"7

2.1. Piislusnost ke kléru

Zasadni vypovéd o jahnovi obsahuje kan. 108, par. 3: Ex divina institutione sacra
hierarchia ratione ordinis constat Episcopis, presbyteris et ministris. Je zde objasnéno, ze
jahen nalezi k hierarchii utvafené svécenim. Nebot' jestlize posvatna hierarchie, jejiz
ustanoveni je bozského prava vedle biskupli a knézi obsahuje také ministri, musi se k ni
pocitat alesponi jesté nejblizSi stupent pod presbyteratem, tedy diakonat. CIC/1917 voli
zamérné tak jako Tridentsky koncil (DS 966) neurcity termin ministri, misto slova jéhen,
protoZe nemél v imyslu explicitné rozhodnout otazku, zda je sem kromé jahnt tfeba zahrnout
také nizsi stupné€. Zahrnuti jahenstvi je vSak nepochybné.

Na zaklad¢ zaclenéni k posvatné hierarchii nalezi jdhen nutné ke kléru. Ten, kdo nalezi
na zékladé svéceni nebo na zéklad¢ udélené jurisdikce k hierarchii, nalezi tim také ke kléru,
ktery sestava z téchto dvou oblasti hierarchie. V ramci ¢lenéni na laiky a klérus, které je
charakteristické pro cirkevni ustavu, stoji proto jdhen na stran¢ kléru. Podstatny rozdil mezi
témito dvéma skupinami spociva v tom, Ze klérus je onim cirkevnim stavem, kterému pfislusi
cirkevni pravomoc (potestas ordinis nebo potestas iurisdictionis) Hovofit o laickém diakonétu
by bylo natolik rozporuplné (contradictio in adiecto), ze by se slovo diakonat muselo
vyprazdnit od svého pavodniho obsahu.

Jestlize podle kan. 108, § 3, diakonat silou boZského prava nalezi k hierarchii a kléru, byla
tim praveé ucinéna rozhodujici vypoved pro nové uspofadani diakonatu. Protoze vSechno, co
je zfizeno silou bozského wustanoveni, je tim vynato zdispoziéni moci cirkevniho
zékonodarstvi. Bozské pravo muze byt cirkvi pouze uzndno a interpretovano, nikoli ale
meénéno nebo zruseno.

Ptedavani diakonatu se d¢je skrze sveéceni (sacra ordinatione, kan. 109). Fakt, ze jdhenské
sveéceni je svatost nalezi dnes k obecnému a jistému 1 kdyz ne vyslovné definovanému uceni
viry. Kazdé svéceni je svatost a vtiskuje character indelebilis a po platném udéleni nemuze
byt uz smazéan (kén. 732). Dale H. Flatten ptidava tuto uvahu: ProtoZe jahenské svéceni je

svatost a zeny jsou zkazdého svatostného svéceni vynaty, nemohou byt Zeny svéceny

1272 Srov.: FLATTEN H.: Der Diakon nach dem heutigen Recht der lateinischen Kirche (CIC/1917), in:
RAHNER, VORGRIMLER: Diaconia in Christo, 129—136.
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na jahna. Asi je principialné mozné, kdyby samoziejmé bylo platné pravo zménéno, aby Zena
piijala moc svatostinou a tim ptijala také moc ze svéceni cirkevniho prava (nikoli bozského).

Piisobeni svatosti svéceni je v osobnim posvéceni, konsekraci. Svéceny je tim pfipraven
pro vykonavani posvatné sluzby a sice dé&je se to nikoli pouhym pravnim tkonem ptedani
ukolu, povéfenim, nybrz jde o osobu onticky formujici svéceni. ProtoZe se jedna o svéceni je
diakonat svatosti a tato konsekrace osoby je trvala, neztratitelnd. Proto jahen nemtize byt
uveden zpét do laického stavu (kéan. 211, § 1).

Svatost sveéceni piasobi predani duchovni moci (potestas ordinis). Kdyz se pak
poohlédneme po pravomoci jahna, zjistime vyznamny rozdil mezi svécenim k diakonat
asvéceni k presbyteratu. Zatimco knézskd moc svéceni (k eucharistické konsekraci
a k odpousténi hiichtl) je vazana na udé€leni knézského svéceni, nenachazi se mezi tkony
z moci svéceni Zadné takové, které by cirkev nemohla udé€lovat také bez jahenského svéceni.
Snahy o obnovu diakonatu chtély jahnu zajistit vlastni, svébytné a trvalé funkce. Jak fika
H. Flatten, to se tehdy jevilo jako rozhodujici protiklad k platnému latinskému cirkevnimu

pravu (CIC/1917).

2.2. Pruchozi stuperi k presbyterdtu

Pravo latinské cirkve (CIC/1917) znd diakonat nikoli jako trvaly stav ,ale pouze jako
piechodny a pruchozi stav na cesté k presbyteratu. Kan. 973, § 1 stanovi: ,,Prima tonsura et
ordines illis tantum conferendi sunt, qui propositum habeant ascendendi ad presbyteratum et
quos merito coniicere liceat aliquando dignos futuros esse presbyteros‘ (prvni tonsura
a svéceni jsou udéleny pouze tomu, kdo ma umysl postoupit ke knéZstvi, a o kom lze
opravnéné predpokladat, ze jednou bude hodnym knézem). Tak je udéleni tonsury nebo
jakéhokoli nizSiho svéceni a tim vice subdiakondtu nebo diakondtu, vazano na dva
predpoklady: Kandidat musi mit subjektivné umysl postoupit ke knézstvi a objektivné zde
musi byt opravnéna domnénka, ze bude hodnym knézem. Tedy nebude ptipustén ke svéceni
nikdo, kdo by usiloval o diakonat jako kone¢n¢ trvaly stav.

Pouze vyjimecné piipousti latinské cirkevni pravo (CIC/1917) setrvani v diakonatu (srov.
kan. 973, § 2): Pouze pokud nc¢kdo platné postoupil k diakonatu a nyni odmitd piijmout
knézské svéceni, nebo v piipadé, kdyZz nékdo svlij umysl stat se knézem pozdé€ji vzda, protoze
néjak pochybuje o svém povolani. Biskup nemtize kandidata k ptijeti svéceni nutit. Na druhé

stran¢ mu nemuze zpravidla zakazat pravomoci, které obdrzel v jahenském svéceni, takze zde
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se mizeme setkat s pfipadem, Ze n¢kdo prozije cely Zivot v jahenském stavu a vykonava
jahenské pravomoci. Zakaz vykonéavani jahenskych funkci by byl mozny jen tehdy, pokud se
objevila kanonicka piekazka (jako napf. mezitim nebo pozdé¢ji zjiSténa iregularita) nebo jiny
ordinafem uznany zdvazny divod (srov. kan. 2222 § 2: ad scandalum evitandum). Zdrahéani
nechat si udé€lit knézské svéceni ov§em samo o sob&é nemohlo ospravedlInit tento zakaz.

Pozadavky, kter¢ CIC/1917 klade na piijemce jahenského svéceni jsou také urCeny
pfedpokladem, Ze jakykoli stupen svéceni sméfuje ke knézstvi. CIC/1917 nediferencuje proto
ptedpoklady svéceni podle jednotlivych stupiit, nybrz klade u kazdého v podstaté stejné
pozadavky jako pro svéceni knézské (kan. 968-991). Jediny rozdil je ¢asového druhu: Neni
vyzadovan stejny vék a stejna délka studia (kan. 975, kan. 976, § 2). Stejn¢ je chapan také
zavazek celibatu. Tak jako knéz jsou dle cirkevniho latinského prava zavazani k celibatu
i subdiakon a jahen (kan. 132, § 1). Pfi pfijeti tonzury nebo niz§iho svéceni se predpoklada
pfipravenost k celibatu, ponévadz zde jiz musi byt zamysleno knézské svéceni jako konecny
cil (srov. kan. 132, § 2).

Skutecnost, ze ne-presbyterdlni stupné jsou pouze prichozi stupné k presbyteratu, byla
takto otevien¢ formulovana (srov. kan. 973, § 1) jakozto norma pomérné nedavno. Historické
prameny uvedené k tomuto kdnonu 973 ve Fontes, nam ukazuji urCity obrat. Pfedevs§im jsou
zde poznamky k Tridentskému koncilu. Sice vyvoj uz Sel také tim smérem, Ze jednotlivé
stupné budou soucasti vystupu ke knézstvi, ale jest¢ se neobjevuje jako pevna smérnice, ze
pfedchozi stupné za zadnych okolnosti nesmi vystupovat samostatné, pokud neni
zamyslenym cilem kné&zstvi. K pfipusténi k tonzufe vyzadoval Tridentsky koncil jen to, aby
kandidat mél timysl zasvétit zivot sluzbé Bohu (Tridentinum, sess., 3 de ref. kan. 4) a pro
obdrzeni nizSich svéceni koncil ptikazal: Cumque hinc ad altiores gradus et sacratissima
mysteria sit ingressus, nemo iis initietur, quem non scientiae spes maioribus ordinibus
dignum ostendat ( ... nesmi byt svécen...pokud neni nad¢je, Ze bude hoden vyssich svéceni).
Také tedy udileji jednotlivé stupné jen tém, kdo byli hodni pfijmout vyssi. Pfece vSak neni
vyslovné feceno a pozadovano, ze musi vystupovat k presbyteratu. Nadto Tridentsky koncil
pfiznal, Ze také Zenati muzové, kdyz neni k dispozici dost jinych, maji byt pfijati k nizSim
svécenim (Tridentinum, sess. 23, de ref. kan. 17). Pozd¢;si papezské vynosy, které Gasparri
fadi mezi Fontes ke kanonu 973, § 1, pravé tak neznaji jeSt¢ bezpodminecné spojeni

pfedchozich stupiii s postupem ke knéZstvi. Innocenc XIII. pfipousti k tonzufe mimo téch,
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povétit n¢jakou cirkevni sluzbu. &

Nafizeni kén. 973, § 1 spociva jednoznacné na ustanoveni prava cirkevniho (ius mere
ecclesiasticum). Zména je zde tedy na rozdil od iure divino vlozena do rukou Apostolského
Stolce. Cili kan. 973, § 1 mulze byt i zruSen. Jeho ucelnost a pfimétenost zalezi

na pastorac¢nich divodech, které mohou byt také rizné dle mista a doby.

2.3. Funkce jahna

a) Liturgicka asistence pfi slaveni eucharistie. Tato jahnovi piedevsim pfislusejici funkce

je popséna v liturgickych knihach: Asistovat knézi pii missa solemnis, zeména Cist

wevr

o 24

(expositio a repositio), nikoli viak zehnani (kan. 1274, § 2). Zehnani Nejsvétgjsi svatosti dle
CIC/1917 na rozdil od CIC/1983 jen pti podavani nemocnym (Rituale Romanum, tit. 4, cap. 4
n. 28).

b) Pomocny ud¢lovatel eucharistie (opét na rozdil od CIC/1983). Zatimco fadnym
ud¢lovatelem je knéz, stanovi kan. 845, § 2: Extraordinarius (minister sacrae communionis)
est diaconus, de Ordinarii loci vel parochi licentia, gravi causa concedenda, quae in casu
necessitatis legitime praesumitur. (Jdhen je mimofadny sluzebnik eucharistie s dovolenim
ordinafre Ci farafre, v nutnych situacich se toto dovoleni predpokladd). Musi byt splnény dvé
podminky: Vyslovné a pouze v naléhavych ptipadech predpokladané dovoleni mistného
ordinafe anebo farafe a dale zavazny davod. Jako ptiklad causa gravis (vazny divod) je
nepiitomnost nebo invalidita knéze nebo velky pocet komunikantd. Zda se jahen, ktery
rozdava eucharistii, aniz by byly splnény obé podminky dopousti iregularity, kterou kan. 985,
§ 7 pro vykondvani funkci ze svéceni bez potfebného stupné svéceni hrozi, bychom mohli
vyloucit, nebot’ pravomoc rozdélovat je sama o sobé s jahenskym svécenim spojena. Pii
podavani ma jahen zachovat stejny ritus jako knéz (Rituale Romanum, tit. 4, cap. 2, n. 10).

Zehna rukou pii udileni eucharistic mimo ms$i jako knéz (rozhodnuti Komise pro
interpretaci z 13.7. 1930). Ptinasi pfijimani nemocnym (Rituale Romanum, tit. 4, cap. 2, n.
28), pii ud€lovani nemocnym zehnd pyxidou (Rituale Romanum, tit. 4, cap. 2, n. 23) a po

navratu do kostela 1 pfitomnym véficim (Rituale Romanum, tit. 4, cap. 2, n. 23).

1273 Srov.: Const. Apostolici ministerii, 23.5.1723, § 2 , in: GASPARRI P.: Codicis Iuris Canonici Fontes, Band
I, Rom 1926, 583.
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c) Pomocny (subsidiarni) udélovatel kitu (na rozdil od CIC/1983). Slavnostni udileni kitu
je zpravidla véci knéze. Extraordinarius baptismi sollemnis minister est diaconus, qui tamen
sua potestate ne utatur sine loci ordinarii vel parochi licentia, iusta de causa concedenda,
quae, ubi necessitas urgeat, legitime praesumitur. (Mimotfadnym udélovatelem slavnostniho
kitu je jahen. Nesmi vykondvat tuto pravomoc bez dovoleni ordinafe nebo farare, ktery mu ji
ze spravedlivého davodu udéli a tam kde je naléhava potieba, smi byt opravnéné
pfedpokladdno — srov. kan. 741). To ale néleZi kazdému laikovi. To specifické pro jdhna
spociva nikoli ve zmocnéni, Ze miize ud€lovat platné svatost, nybrz pouze v ukolu udélovat
ho ufedné vcetné obfadil, které tvoti rozdil mezi baptismus solemnis a baptismus privatus
(kén. 737, § 2). Podobné jako u rozd€lovani eucharistie i zde je to pro didkona vdzéno na dva
pfedpoklady: Na dovoleni a na pfedloZeni rozumnych divodil. Pouziva se vyraz iusta causa
(spravedlivy divod) a gravis causa (vazny diivod) neni vyzadovan, takze udélovani kitu bude
jéhnovi dovoleno snaze, nez rozdélovani eucharistie.

Obtady slavnostniho kitu kona stejné jako knéz, s tim omezenim, ze pouzije sil a kiestni
vodu pfedem pozehnanou knézem (Rituale Romanum, tit. 2, cap. 2, n. 27), pouze pokud to
neni mozné, pozehna si ji sam.

d) Udélovani n&kterych svatostin. Kénon 1147, § 4 pfiznava jahnovi udélovani nékterych
svatostin. Diive k tomu nalezelo v prvni fadé svéceni velikonoc¢ni svice, po reformé obtadi
velikono¢ni Vigilie pfed nékolika lety to pfipadlo knézi a jdhnovi zlstava jen ukol zvéstovat
velikono¢ni chvalozpév (praeconium Pascale, AAS 43 (1951) 131 nn.). Z zehnani kterd mize
jéhen vykonavat, je tfeba uvést pfedevsim cirkevni pohieb, pokud mu mistni ordinatf nebo
farat ze zdvaznych divodu vykonani pohibu sveéti (Rituale Romanum, tit. 6, cap. 3, n.19).

e) Kézani. Text jdhenského svéceni urCuje jahnovi kol kazatelského utadu: Diaconum
enim opportet ministrare ad altare, baptizare et praedicare (jahnovi ptislusi slouzit u oltafe,
kitit a kéazat). K tomu, aby mohl kézat, potfeboval ovSem tak jako knéz zplnomocnéni
ordinare (kan. 1337, 1338, 1342).

H. Flatten pfipojil na zavér svého pojednani (které pochdzi z obdobi tésné¢ pred Druhym
vatikdnskym koncilem) toto zhodnoceni: Pfi obnové samostatného diakonatu by se muselo
zvazit, jak by zde jmenované funkce mohli byt aktudln¢ uspotfddany. Tyto ukoly jahnl by
mohly byt vychozi zdkladnou, avsak je tieba jesté fici, Ze nynéjsi funkce nemusi bez vyjimky
bezpodminecné nalezet k diakonatu. A tim spi$ plati: Okruh kol by mohl byt také doplnén
podle pozadavkl doby. Pouze v tom je tieba vidét omezeni, ze zadna pravomoc, kterd je
vyhrazena de iure divino knézi nebo biskupovi, nemiize byt pteddna jahnovi a Ze musi zlstat

zachovan sluZebny charakter diakonatu.
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PRILOHA C.2

Diakonat a liturgie

,wJe-li liturgie zjevenim cirkve, jejim projevem ve vSech rozmérech, pak jdhen svou
samotnou existenci 1 tlohami, které vykonava, zrcadli ve shromazdéni kiestanti tvar cirkve.
Svou pfitomnosti doplituje jeji portrét podle charizmatu, jezZ je vlastni jeho ufadu, tj. diakonie,
sluzby lidem: je svédkem, nebo lépe svatosti cirkve, oteviené vii€i svétu a pozorné zvlasté
viiéi nejmengim. <!

Vice nezZ jedno tisicileti existovala sluzba jahnl jen v liturgii a tak byla liturgie mylnym
okem jejich efektivni sluzby v jinych aspektech cirkevniho zivota. Jest¢ hure, v nékterych
liturgickych akcich jako napft. pfi pohfebnich obtadech, hrali knéZi jejich roli, oblékali jejich
paramenta a vykonavali obfady, které jim nalezeli. Je to ritualizovand pamatka a ptipusténi
faktu, Ze je tfeba uchovat zbytky vykondvani této sluzby. Pied Druhym vatikanskym
koncilem méli véfici problém vyjadiit, jaké Ukoly nalezi jadhnovi kromé toho, co videli
v liturgii a co vlastné latinské cirkev od nich o&ekava.'*”

Liturgické jednani jahnl je ve sluzbé vSeobecného knézstvi kiestniho a povzbuzuje
k plodné ucasti vSech véticich (Ignac z Antiochie: V poslani milosti nejvyssiho knéze maji
ucast také zvlastnim zplisobem sluzebnici niz§iho fadu a predev§im jahni, kteti musi, kdyz
slouzi Kristu a cirkvi, uchovat se Cisti od vSech nefesti, hledat jak se se zalibi Bohu a byt pfed
lidmi nastroji v§eho mozného dobra — srov. 1 Tim 3,8-10.12n.). Oni jsou spolu se sluzbou
knézského predsednictvi urceni k tomu, aby se konala in persona Christi reédlnad ptitomnost
velikono¢niho tajemstvi, skrze které nas Duch svaty posvécuje a ¢ini nas vécnou obéti ke

. 1276
slavé Otce.

Vyznam zkuSenosti tajemstvi Nejsvet€jsi Trojice pro plny kiestansky Zivot dosvédcu;ji
mystikové.1277 OvSem je tieba pfiznat, Ze v duchovnim Zivoté vétSiny kiestanli na Zapadé
nehralo toto ustfedni kiestanské tajemstvi takovou roli, jakda by mu nélezela. Citlivost pro

odlesk tajemstvi Trojice v dile stvofeni nebo i v kiestanské liturgii byla na Vychodé¢ ptece jen

127 WINDELS: Jahenska sluzba pii liturgii, 5.
1273 Srov.: BORRAS: Le diaconat au risque de sa nouveuaté, 50.

127 Srov.: CAGNY O.: Le diacre dans la liturgie romaine: serviteur de 1'éveque, serviteur du peuple chrétien,
53-63.

1277 Srov.: SPIDLIK T.: My v Trojici, Velehrad: Refugium Velehrad-Roma s.r.o., 2000, 9.
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vétsi. Snad 1 zde je moZzné Castecné hledat odpoveéd’ na otdzku, pro¢ si na Vychod¢ udrzel

diakonat sviij specificky vyznam alespon v liturgii.

1. V kontextu symbolického a svatostného pojeti sluzby

Ovsem je to kazdodenni sluZzba jahna v zivoté cirkve, ktera urcuje jeho roli v liturgickém

prostoru. 1278

Vidéli jsme, Ze model cirkve jako zdkladni svatosti, nabizi vzhledem ke
strukturovani sluzby v cirkvi Siroky prostor pro bohatstvi symboliky. U¢eni o symbolické
nebo svatostné kauzalit¢ umoznuje piirozenou jednotu christologie, ekleziologie a
sakramentologie. Funkce sluzebnika, ktery stoji tvafi v tvar vsem, je podle vyrazu L.- M.

Chauveta ,,symbolicka funkce zjeveni a zefektivnéni identity cirkve.«'*”

Takové symbolické
pojeti otevira svatostné chapani ordinované sluzby.'** Konkrétng zatimco kndz mé poslani
naznacovat, Ze Kristus skute¢né jiz shromazdil svou cirkev, pfedevSim kdyZ slavi eucharistii,
tak didkon ma pfipominat, Ze toto shromazd’ovani jeSté neni u konce a snaZzi se spojit vSechny

1281

k tomuto dilu v srdci cirkve. Didkon a knéz jsou svatostnym vyjadienim dvou principli

v cirkvi: Jejiho budovani a jeji otevienosti, proto maji strhavat k témto ukolim celou

cirkev.'*%?

Symbolika diakonatu je v cirkvi zfetelna. Vici ordinovanym sluzebniktim, biskupy
nevyjimaje i vii¢i laikiim, didkoni predstavuji a realizuji zavislost vSech na Kristu Sluzebniku.

Prostfednictvim sluzby liturgie, hlasani a diakonie existuje Sance pfivést do védomi
veficich spojeni viry s zivotem. Bez svatosti jdhenstvi by totiz ,.tajemna” povaha cirkve —
cirkve, jak ji chtél Kristus — nebyla pln€ uskutecnéna. Ba dokonce, bez jahenstvi by 1 samotna
jednota cirkve, kterd se projevuje predevsim v sile své trojclenné hierarchie, byla jakymsi
zpuisobem poskozena.'**’:

Tento model nas upozoriiuje na to, Ze se nesmi oddélovat skuteCnost a jeji vyjadieni,
kiestanska laska a svatosti — tedy to, co by mélo byt jednotné, aby se neoslabila zakladni

svatostna povaha kiestanstvi, cirkve nebo kiestanského knézstvi jako sluzby budovani

1278 Srov.: LEGRAND: Vocation, ordination et ministere des diacres, in: Diaconat aujourd "hui, 12—13, 1980, 15.

127 Srov.: CHAUVET: Le peuple de Dieu et ses ministres. Aproche théologique, 142. To, co autor pfipisuje
knézim plati mutatis mutandis pro didkony.

1280 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 34.
1281 Srov.: tamtéz, 202.
1282 Srov.: WINDELS: Jahenska sluzba pii liturgii, 5.

1283 Srov.: tamtéz, 3.
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Kristova Téla a pokraovani v jeho vykupném dile. Oddéleni tohoto typu totiz vyvolalo mimo

1284

jiné opozici protestantismu. To spojeni je prave specifické pro diakonat, nebot’ v ném ma

cirkev ufad, ktery dava uzkému spojeni mezi martyria, leitourgia a diakonia svatostnou

1285

podobu, “ a tak miiZze ucinit ucitelsky a pastyisky ufad hodnovérny i skutky uzdravovani

1286 Didkon svou samotnou existenci i ulohami, které

a diakonicko-charitativni sluzbou.
vykonava, zrcadli ve shromazdéni kiestana tvar cirkve. Je svédkem, nebo 1épe svatosti
cirkve, oteviené vici svétu a pozorné zvlaste vici nejmensim.'*®’ Ptitomnost didkona pii
liturgii neni véci slavnostnosti, nybrz vyznamu a pfispiva k plnéj§imu zjeveni tvaie cirkve
v jejim shromazdéni.'**®

,Muzeme se vSak ptat, zda kopernikovskd revoluce posledniho koncilu dostatecné
poznamenala nase zpusoby slaveni. Shromazdéni kiestani musi nejprve zjevovat cirkev jako
Bozi lid (Télo Kristovo, ikonu Trojice) v jeho nekonecné riiznosti (katolicité): rozli¢nosti

veku, tendenci, spolecenskych tiid, ale také tkold, funkcei a charizmat.”'**’

2. Liturgie jahenského svéceni

D¢jiny liturgie jahenského svéceni maji z naseho pohledu vyznam do té miry, do jaké ndm
pomohou zprosttedkovat pojeti cirkve o diakonatu.'**

Ordinace je obfad uvedeni do ufradu, skrze ktery cirkev ustanovuje pokiténého
v ,,ordinované* sluzbg. Pokiténi, které cirkev urci k jiné sluzb€, nez je episkopat, presbyterat
a diakonat jsou uvedeni do svych tkoll bud’ skrze liturgické ustanoveni, nebo kanonické

NI R o st e 1291
poveteni (udé€leni cirkevniho ufadu) nebo jesté jinymi zplsoby.

128 Srov.: KERKVOORDE: Die Theologie des Diakonates, 270.

128 Srov.: KASPER: Trvaly jahen v ekleziologickém pohledu vzhledem k soutasnym vyzvam v cirkvi a
ve spolecnosti, 23.

1286 Srov.: tamtéz, 22.

1287 Srov.: WINDELS: Jahenska sluzba pii liturgii, 5.

1288 Srov.: tamtéz, 6.

1289 Tamtéz, 3—4.

129 Srov.: RAHNER: Simtliche Werke, Band 16 ,,Kirchliche Erneuerung®, 364.
121 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 11.
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2.1. Vychodni cirkve byzantského obradu

Byzantsky ritus ma mezi vychodnimi liturgiemi nejstarSi a nejkratSi obfad svéceni.
Po zvolani biskupa: ,,Milosrdenstvi naSeho velikého Boha a Spasitele JeziSe Krista at’ je
s vami se vSemi!®, pfivedou dva jdhni podjahna zprostted kostela k biskupovi. Na zacatku
liturgie se zpiva: ,,Slava tobé Kriste, Boze, ty jsi slava apoStoli a radost mucednikd, kteti
hlasali trojjedinnost Byti. Raduj se IzajasSi, Panna pocala ve svém lin€ a porodila Syna,
Emmanuele, Boha a ¢lovéka: jeho jméno je Vchod; jeho velebime a tebe zdravime jako
pozehnanou, Panno!*

Kdyz kandidat potteti polibi Ctyfi rohy oltare, ruku a epigonation (,,nakolenik*) biskupa,
poklekne tfikrat pred oltafem a fika: ,,Boze bud’ milostiv m¢ hiiSnému a smiluj se nade
mnou.”“ Pak poklekne na pravé koleno a zktizi ruce na oltaf, ¢elo polozi na ruce. Biskup
polozi konec homoforia na jeho hlavu a pokfizuje ho tikrat na hlavé. Rika nahlas: ,,Bozska
milost, kterd slabé uzdravuje a chybéjici nahrazuje, povysuje zbozného podjdhna na jahna.
Proto se modleme, at’ na néj sestoupi milost piesvatého Ducha.*

Pak se zpiva, biskup pokiizujje hlavu kandidata, plozi pravou ruku na jeho hlavu a tise se
modli: ,,Pane, na§ BozZe, ktery jsi ve své prozietelnosti zarucil poslani Svatého Ducha tém,
kdo byli tvou neproniknutelnou moci urceni ke sluzbé (leitourgous genesthai) a pomoci
u tvych neposkvrnénych tajemstvi, zachovej ve vsi ctihodnosti také toho, kterého skrze mne
chce§ povysit k jdhenské sluzbé, aby uchovaval tajemstvi viry v Cistém svédomi. Dej mu
milost, kterou jsi dal Stépanovi, svému prvnimu muéedniku a kterého jsi jako prvniho povolal
ke sluzbé svého diakonatu. Dej mu skrze svou dobrotu, at’ proptjceny ufad vykonava k tvému
zalibeni, nebot’ ti, kdo dobte slouzi, ziskaji si vdzené postaveni. A uznej ho jako svého
dokonalého sluzebnika. Nebot’ tvé je kralovstvi 1 moc i sldva, Otfe, Synu a Duchu svaty nyni,
i vzdycky a navéky veki. Amen. <!

V modlitbé svéceni, kterou biskup pronasi, kdyz drzi pravou ruku nad hlavou
kandidata se sluzba se nazyva v byzantském obfadu svéceni leifourgia. Pfipomina se v ni také
prvomuéednik Stépan a slova evangelia: ,,Kdo chce byt mezi vami prvni ... (Mk 9,35)“.
Nasleduje prosba o naplnéni virou, laskou, silou, svatosti skrze ptichod svatého a ozivujiciho
Ducha. Po skon¢eni modlitby mu biskup poloZi na levé rameno orarium (Stéla) zvola ,,axion
(je hoden). Klerikové to tfikrat zpévem opakuji a po nich také oba chory a lid. V tom lze vidét

vyvazeny piistup v pojeti povolani: jednak zdiiraznéni neproniknutelného daru bozské Trojice

1292 Srov.: DOENS: Die Weiheriten des Diakons in den nichtbyzantinischen Ostkirchen, 57n.
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(vertikdlni dimenze) a také aktivni role shroméazdéni (cirkevni rozmér). To se opakuje
po piedani epimanikia (liturgicka manzeta) a rhipidion (liturgicky v¢&jit, jeden z atributl jahna
na Vychodé¢, ktery piivodné slouzil k odhdnéni hmyzu od kalicha s Krvi Pan¢). Po pfijimani

zpiva jahen tzv. diakonika (litanie). '*

2.2. Jahenské svéceni v nebyzantskych cirkvich

V pokladu viry, modliteb a obfadi vychodnich cirkvi jsou obtfady jahenského svéceni
zvlasté cenné. Byly vytvoreny mecenasi apostolské a katolické viry téchto cirkvi a dnes jsou
spoleénym dédictvim jedné katolické a apostolské cirkve. Cirkev jahny povolava ke svaté
sluzbé¢ bozskym tajemstvim. Stavi idedl diakonatu, pokladd zékladni kameny spiritualité
diakonatu, shrnuje teologii tohoto ttfadu. U oltafe maji vykonavat andélskou sluzbu, maji byt
spojovacim ¢lankem mezi oltafem a lidem. P¥inasi dary a modlitby véticich do svatyné.

Ve vSech vychodnich obfadech nachdzime modlitbu biskupa k Bohu o dary Ducha svatého
a o moudrost jakou mél Stépan (Sk 7,8.55). Tato milost Ducha svatého je udélovana vkladani
rukou a modlitbu biskupa, k niz se véfici ptipojuji trojim Kyrie.

Jahen na Vychod¢ je vprvni tadé sluzebnik ,tajemstvi“, tedy svatosti, svatostin
a bohosluzby vibec. Ve vsech obfadech je kandidat pfiveden ze stfedu shromazdéni
do svatyné k oltafi, kam patii nadale svou sluzbou.'**

Koptové. Modlitba se jako v fimském obiadu inspiruje 1 Tim 3,13. Biskup prosi, aby jahen
spravoval svij ufad tak, aby mohl byt pfiveden k vyS$§Simu stupni, aniz je specifikovano
knézstvi. Koptské obfady svéceni maji ptiblizné tento pribeh: oznaceni kandidata na cele,
povolani k oltafi katolické a apostolské cirkve. Je povolan pro sluzbu oltafe urcitého mésta
a je svécen ve jménu Otce, Syna 1 Ducha svatého. Biskup pies n¢j piehodi sviij pas jako Stolu
(symbolicky naznak spojeni jahna a biskupem). Oslovuje ho jako syna jahna Stépana a dava
mu pokyny pro budouci sluzbu: ,,T€S Bozi lid, rozvesel ty, kdo potfebuji pomoc a pfisp¢j jim
v jejich potiebach, bud’ jim piikladem aby vidéli Tvé dobré skutky a napodobovali Tvij Zivot.
Doprovazej biskupa a knéze a ukazuj mu zarmoucené. Knéz at’ je pro tebe jako otec.'?” Byla
ti do rukou svéfena svatd krev vylitad za vykoupeni svéta ke slaveé naSeho Boha.” Pak na n¢ho

biskup tiikrat vklada ruce. V jiné tradici mu po pfijimani dechne biskup do tvare se slovy:

129 Srov.: tamtéz, 59.
1294 Srov.: tamtéz, 62.

1295 Srov.: tamtéz, 63.

303



,Piijmi Ducha svatého pro cirkev® a pfitom ne n¢ho vklada ruce. Koptska modlitba pro
sveéceni arcijahna fika, Ze ma drzet slavnou krev neposkvrnéného Beranka, byt horlivy v péci
o bohosluzbu, pomahat vdovam, sirotklim, nevédomé poucovat, napominat neukaznéné,
slouzit poutniktim, ukladat pokuty hiiSnikiim ... Dokonce mu byl pieddna biskupska hl,
protoze miiZe zastupovat v mnoha vécech biskupa (u Kopti mé&la podobu Zelezného kiize).'*

Zapadosyrsti z Antiochie. ZdUraziuje se, ze jahen kleka pii svéceni jen na pravé koleno,
protoZe je mu svéfena jen jedna sluzba oltafe. V prvnim osloveni biskup pfirovnava sluzbu
jahna k sluzbé andéla. Dale se v modlitbé pfipomina Jan 12,26, fe¢ je opét také Stépanovi,
kterého Pan ucinil jdhnem, ktery rozjimal o BoZim zdkon& dnem i noci, ktery si osvojil
duchovni zdatnost, ktery se snazi o Cistotu téla i duSe, ktery pokracuje na cesté evangelia,
osviceny v dokonalé lasce, opévujici navéky milost Pan¢, nese starost o uceni evangelia,
rozmnozuje svéiené talenty, ktery zdobi oltaf s pokorou a jemnou svatosti., ktery dava ptiklad
dle prikazu apostola, chrani jazyk a srdce od kazdé Isti a zloby, ma nenavist ke kazdé zkazené
a mylné cesté, ktery piinasi kadidlo k oltafi a kone¢né v némz je dobré dilo zietelné. Posti se
amodli, je bozskym pévcem, ktery pfednasi vzneSené, v Duchu svatém zpivané hymny,
v némz zaii laska k Bohu, bliznimu a k poutnikiim, pravy diakon, ktery neustéle p&je chvalu
Péng¢, ktery vzdy a ve vSem d€l4, co je Bohu ptijemné a pfiméfené.1297

Prvni ¢teni ze Skutkt je zcela zaméfeno na dar Ducha svatého, druhé ¢teni pak na jdhny
(perikopy z 1 Tim) a tématem evangelni perikopy podle Jana je vira v JeziSe a spésa. Pak
biskup uzavira trinitarni modlitbou.

Dulezité jsou obtady, které predchézi a doprovéazi samotné vkladani rukou. Pted tim, nez
vlozi ruce na hlavu kandidata, dotkne se biskup tfikrat T¢la Pané a kalicha. S tfesoucima se
rukama vkladd ruce a sbazni pozvedne oc¢i vzhiru. Zahali pak ruce i1 hlavu kandidata
do svého roucha. Arcijdhen dodéava, Ze je vysvécen pro svaty oltar svaté cirkve v konkrétnim
mésté N. Opét nasleduje trinitdrni zavér. Biskup mu pfedava orarium a kadidelnici se slovy:
,Ke chvéle, cti, slavé, velebeni svaté a podstatné Trojjedinosti a k miru a budovani svaté
cirkve Bozi.«'*"®

Maronité maji podobné obtady jako zapadosyrsti, ale maji velmi dlouhy obtad a vlastni

bohatstvi. Jadhen je svécen pro konkrétni oltdf. Také je srovnavan s andély a dokonce je

feceno, ze stoji vyse, nez serafin. Jahen se stavi pied Boha a o¢ekavé milost.

129 Srov.: tamtéz, 64.
27 Srov.: tamtéz, 65.

129 Srov.: tamtéz, 66.
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V modlitbach obfadu se mimo jiné vyproSuje, aby slouzil BoZzimu domu a oltafi, aby
navstévoval a posiloval sirotky a vdovy, rozdéloval vétficim kalich, aby se staral o krasu
bohosluzby.'*”” M4 zvéstovat Slovo a bozské uceni cirkve.

Procesi celého kléru obchazi nejprve okolo oltafe s tim, ze novy jahen nese kadidelnici,
potom okolo kostela, kdy jdhen nese knihu Apostola, a potieti také okolo kostela a jahen
tentokrat nese velum, které zakryva Tajemstvi (eucharistii), které nesou knézi.

Maronitskou specialitou je, ze biskup na sklonénou hlavu jahna polozi pravou ruku a levou
rukou na ni polozi a drzi patenu s Télem Pan¢ a potom také kalich. Pfitom vyproSuje pro
svého sluzebnika, aby mohl s bazni pfinaSet véficim T¢lo a Krev jednorozené¢ho Syna, aby
smél stat pfed Panem s citerou spolu s cheruby a serafy, nasleduje prosba o Ducha moudrosti
a porozumeéni svatému a zivotodarnému slovu, aby mohl s laskou a pravou virou slouzit
velebnym a svatym tajemstvim boZstvi ...

Obtad kon¢i dlouhym povzbuzenim, v némz biskup srovnava jeho stav pfed svécenim
a po sveceni: ,,VCera jsi byl ¢lovek, syn svého otce, dnes jsi sluzebnik Kristv, srovnatelny
s andé€ly. Vcera jsi byl tudem lidstva, dnes patii§ k choru serafti, v€era jsi byl obtizen jhem
hichu déti tohoto svéta, dnes neses sladké jho synli nebeského svétla. VEera jsi byl jesté
v otroctvi pomijivych véci tohoto svéta, dnes jsi vyvolen k sluzbé svatosti zivého Boha
a k ztistavani pii jeho oltafi. Tak se totiz Bohu zalibilo vyvolit t& k tomuto vladafskému rodu.
Bud’ vytrvaly mij synu v této sluzbé rano, vecer a o ptlnoci. Nenech ducha spat ve svém boji,
miluj stalou modlitbu... %

Svéceni u katolickych chaldejcii, nestorianii a vychodosyrsky obtad jsou piibuzné
s obfadem zapadosyrskym. Je zde jen n€kolik zvlastnosti.

V modlitb¢ na zacatku obtadu se pravi: ,,Uciit ho hodnym slouzit u Tvého oltate, ptistoupit
k tvému trinu, ktery je vybudovan dle obrazu nebeského.“ Oslovuje Krista, ktery je liturgem
svatyné, Boziho stanu, ktery vystavél Pan a ane ¢lovék (Zid 8,2). ,,Vyvolil jsi ho jako levitu,
at’ nezanedbava ukol tviy lid povzbuzovat, vybizet k horlivosti, pfipravovat k zachovani
piikazani.“ V nésledujicim hymnu zazniva prosba o dary Ducha, jdhnové jsou piirovnavani
k pracujicim na vinici Pané, jsou jako and¢lé, ktefi slouzi u Boziho triinu. Objevuje se téma

levitl, ktefi jsou pfedobrazem sluzby jahnt svaté cirkve. Jahni jsou rozestavéni v cirkvi jako

129 Srov.: tamtéz, 67.

B0 Srov.: tamtéz, 68.
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hvézdy na nebi a Kristus — Slunce, které svymi paprsky osvécuje vSe stvotené je zadan, aby je
spojil se sebou."*"!

Jsou svéceni pro urcity kostel. Dalsi modlitba biskupa vyprosuje dary Ducha, aby mohli
byt uzite¢ni podobné jako proroci, ucitelé, apostolové a knézi v Ef 4,1n. — sluzebnici svatych,
slavnych a presvatych tajemstvi. Lib4 ho na hlavu, prosi o dary Ducha svatého, aby vykonaval
tfad levitd i ufad Stépantiv ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého.

Ve starych chaldejskych a nestorianskych rukopisnych pontifikalech se uvadi, ve kterém
okamziku svého pozemského zivota Kristus ustanovil rizné stupné hierarchie od lektoratu
po patriarchat. Diakonat tak byl pry ustanoven pii myti nohou apostolim.

U nestorianit je tradici svéceni tzv. strazct (shahare). Byli nevidomi a pfi urcitych
bohosluzbach (zejména pii1 kazani na rannich a vecernich bohosluzbach, pii modlitb¢ hodin
a pohiebnich slavnostech) zastupovali nepiitomné knéze a jahny. Casto vedli vefejné
modlitby na hibitové a zpivali.Nejspis zde Slo o napodobeni mohamedanské zvyklosti, kterd
vychazi z presvédceni, ze slepému, ktery je ptfipraven o pozemské svétlo je mozno vidét véci
bozské a nebeské. >

Arménsky ritus mé dva obtfady svéceni, jeden je starSi a druhy pochézi asi z 12. stoleti
a vzniknul na zdkladé¢ vlivli fimské liturgie. Béhem obfadu dochéazi k predani $toly,
evangelidie a kadidelnice. Pozd¢ji, za papeze Klementa VI. po roce 1351 probihala v Arménii
dalsi latinizace obfadd. "

Unijni bula florentského koncilu (Exultate Deo z 22. listopadu 1439) obsahuje proslulé
Decretum pro Armenis, vnémz papez Evzen IV. Armény uci (vyuziva k tomu maly spis
Toméase Akvinského De articulis fidei et Ecclesiae sacramentis), Ze materii svéceni je onen
ukon, kterym se ud¢€luje predavani svéceni, coz v piipad¢ diakonatu predstavuje piedani
evangeliate a formou jsou slova ,,pfijmi pravomoc...” jak je uvedeno také v fimském
Pontifikale.

Cili arménska liturgie se od jinych vychodnich lisi, nebot’ zde nachazime podobné prvky
jako v fimské liturgii, samoziejmée specificky upravené: Po predani §toly nasleduje piedani
evangeliare, které je doprovazeno slovy ,,Pfijmi pravomoc ¢ist v Bozi cirkvi evangelium ...,

pfi pfedani kadidelnice se udili pravomoc nechat sladkou viini vystupovat ve sluzbé tajemstvi.

B0l Srov.: tamtéz, 70.
B2 Srov.: tamtéz, 71.

1303 Srov.: tamtéz, 72.
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Jéhen je nazyvan ,,sluzebnikem svatého stolu a biskup se modli, ,,aby odvrhl pozemské a stal
se heroldem ptekypujici milosti a evangelia pokoje k slave presvaté Trojjedinosti.“13 04
Zvlastnosti je sedm cteni, kterd jsou vybrana podle hlavnich modliteb svéceni (Pt 4,1-9:
napomenuti otce syntim, aby usilovali o moudrost; Jer 1,1-10: povolani JeremiasSe za proroka;
Jer 33,15-18: zaslibeni mesaSského krale, spasa Judy a Izraele, budou vzdy levité, kteti
piinasi obétni vini kadidla; Oz 14,10: moudry mize tyto véci pochopit; Sk 6,2 — 7: volba
sedmi jahna; 1 Tim 4,7-16: ,,cvic se ve zboZnosti, aby tvi posluchaci dosli spasy*; Lk 10,21—

24: dékovna modlitba za zjeveni malickym).?"’

2.3. Rimskd liturgie

Vypovédi fimské liturgie svéceni jahna pfed koncilem 1ze shrnout do Ctyt tezi:

1. Diakonat je ufad proptjCeny skrze svatostné svéceni (proseuksamenoi epethékan autois
cheiras). Je udélovan modlitbou a vkladanim rukou. Konstituce Pia XII. Sacramentum ordinis
zroku 1947 implicitng potvrzuje svatostnost tohoto svéceni. Ze skrze vkladani rukou
uskutecnéné predani jahenského ufadu je propaj¢enim Ducha svatého a je tedy svatostnym
svécenim je dosvédceno starobylou modlitbou, ktera pochdzi snad od Lva Velikého a je
obsazena v Sacramentarium Veronense, Sacramentarium Gelasianum Vetus a Missale
Francorum. Je zde prosba o seslani Ducha svatého, o jeho silu. Kandidati jsou obdafeni
milosti nebeského ufadu.

2. Diakonat je ufad v podfizenosti episkopatu a presbyteratu.

3. Diakonat je sluzebny ufad k budovani cirkve, hlasani slova a ud¢lovani svatosti.
Jahenska sluzba eucharistii je naznacena poukazem na starozakonni pfedobraz sluzby Levitt.
Missale Francorum nazyva jadhenské svéceni Levitica benedictio. Po samotném obtadu
vkladani rukou bylo (nejspi§ plvodné jako samostatndy obifad)  piipojeno piedani
evangeliate. To je poprvé dosvédceno v Pontificale romano-germanicum. Patii to tedy ziejmée
zvlastnim zplisobem k jahenstvi — nejstar$i obfad svéceni (Ordines romani) také dosvédcuje,
ze nove vysveéceny jahen Cte evangelium. Podobné jako levité v Starém zakoné nesli svaty

stan, tak jahni nesou cirkev skrze zvéstovani Boziho slova a sluzbu eucharistie.

B0 Srov.: tamtéz, 74.

15305 Srov.: tamtéz, 75.
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Ptedéani $toly doprovazi slova ,,MusiS byt podpérou bozského stolu, jako sloupy a zit
neposkvrnény Zivot jako herold nebeského krale (Aurillactiv pontifikal z 9.stol.).1306

4. Pro sluzbu diakonatu je tfeba vést odpovidajici zivot

Takto se v uvodnim osloveni obraci biskup na kandidaty: Mate byt povySeni do stavu
levitli, uvazte dobfe, k jak vysokému stupni v cirkvi vystupujete (Provehendi ad Leviticum
ordinem, cogitate magnopere ad quantum gradum Ecclesaie ascenditis). Arcijdhen je po
zaznéni zadosti o vysveéceni tdzan zda jsou toho hodni a odpovida, ze pokud to lidska slabost
dovoluje poznat, dosvédcuje, Ze jsou hodni vzit na sebe toto biemeno. Musel také biskupa
zpravit o vykonané ptisaze, Ze Zadné tézké provinéni ani zpisob Zivota nestoji svéceni v cesté
(srov. Pontifikal Aurillactv, co se tyka ptisahy Ordines romani). Celé spolecenstvi bylo ve
sttedu a v patek pred svécenim vyzyvano k vyjeveni pripadné piekazky.""
K piijeti tak dualezit¢tho ufadu a sluzby na vynikajicim misté¢ vyzadovala fimska

i galikanska liturgie odpovidajici zptisob Zivota.'**®

3. Jahen v liturgii

Liturgicka sluzba se poji u jadhna se sluzbou dobro¢innosti. Tedy v mysleni Krista i prvotni
cirkve je sluzba u stolu spojena nerozlu¢né€ se sluzbou u eucharistického stolu. A vecete Pané
je vzdy ve vztahu k dobro¢inné péci — viz svatba v Kéné (Jan 2,1-11), uzdraveni Petrovy
tchyné (Lk 4,40), hostina u ZachariaSe (Lk 19,8) ... a pfedevSim Posledni vecete, kterou
apostolové interpretuji jako sluzbu chudym (13,29). To znamena, Ze to byl pro apostoly
nejspis bézny zvyk. Toto spojeni je zietelné také v Jan 13,12—17 v pozvani byt jako sluzebnik
— ho diakonon, dale Lk 22,24-27 nebo napi. Sk 2,42, kde je tendence piekladat slovo
koinonia jako byt uveden do spolecenstvi majetku.

Protoze od zacatku byla sluzba dobro¢innosti vazéna na eucharistii, je pfirozené, Ze jahen
ma liturgickou funkci. Didaché jasn€ ukazuje pouto mezi diakonatem a obé&ti Nového zékona.
Svaty Ignac (Trall. 2,3) vidi jéhny jako sluzebniky tajemstvi JeziSe Krista, nejen sluzebniky

jidla a piti."**

13% Srov.: KLEINHEYER: Der Diakonat im Lichte der romische Weiheliturgie, 82.
807 Srov.: tamtéz, 88.
B0 Srov.: tamtéz, 90.

139 Srov.: LECUYER: Diaconat, 806.
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Justin ukazuje jahny, jak rozd€luji chléb, vodu, vino a donéseji nepfitomnym, jedna se jisté
o eucharistii i dobroc¢innost. Rozd¢lovani tajemstvi je funkce u jdhna necastéji zmifiovana.
Dary véficich se uZivaji pro eucharistii a co zbyva se necha kléru a chudym. Jdhnové jsou
povéteni jak sluzbou pfi eucharistii tak rozdélovanim podpory potfebnym. Rozdéluji
eucharistii (tak u sv. Cypridna, pseudo-Jeronyma, Cyrila z Alexandrie, Izidora ze Sevilly,
Rabana Maura, Hippolyta Rimského). Maji pfipravit stil jak pro hladového, tak oltaf
(Pseudo-Jeronym, Izidor), pfijimat dary véficich, asistovat biskupovi ¢i knézi pii celebraci
(Cypridn). Tato role je tak vyznamna a tak uzce spojuje jahna s celebrantem, ze se pouziva
knézskych vyrazl. Nekteré vychodni liturgie po vzoru spisu Testamentum Domini nostri
fikaji o jdhnovi, Ze obétuje obét’ nekrvavou (napft. liturgie svatého Jana Zlatoustého) nebo
pouzivaji pojmu ,.konsekrovat (Expositio Olfficiorum Ecclesiae — syrsky anonym). Dodnes
pfi slavnostni fimské msi jahen s knézem obétuje kalich: Offerimus tibi Domine ...

Svatost ordo se miize obecné totiz také nazyvat svatost knézstvi. Sv. Lev hovoii o knéZich
a jahnech, ze ...dignitatem oficii sacerdotalis accipere (Epistolae 8, 6, PL 54, 620a).

Casto je jahen uvazovan jako sluZebnik kitu (napf. Tertulidn: De baptismo 17;
PL 1,1218a).""°

Jéhen je svatosti cirkve s otevienymi dvefmi — pomahd shromézdéni vstoupit do liturgie
tak, aby se kazdy citil dobfe a mohl se ji pln¢ ucastnit. On ma uvadeét do slaveni, on ma
vyzyvat k modlitb&, on ma otevirat smysl obtadii a symbolt kratkym proslovem.”'' Ma ukol
bdit nad dobrym prubéhem liturgie, fidit modlitby véficich, zda se vSe déje s dlstojnosti. Je
majordomem Boziho domu, zodpovédny za potaddek v chramu, je dobfe jej respektovat jako
zékon Bozi (Igndc z Antiochie: Smyrn. 8,1). Definice jdhna podle Teodora z Mopsuestie zni
takto: ,,Ten, ktery musi umét rozeznat znameni a ucel vSeho toho, co se v cirkvi d¢je, ktery
pfipomind a nafizuje vSem to, co je predevsim tieba a co se slusi tém, kdo se shromazd’uji

1312

v Bozim domé. Pseudo-Dionyzius trva na ociStujici tloze jahna, kterd vyzaduje ,,0€istit

a protiibit® véfici, vyloucit necisté a ostatni pfipravit k dastojnému pfijeti tajemstvi

1313

(Ecclesiastica  hierarchia 5,3.6). Jahen je ,spoluliturgem® (byzantska liturgie)

a comminister et cooperator corporis et sanguinis Christi (fimska liturgie).

510 Srov.: LECUYER: Diaconat, 807.
P Srov.: WINDELS: Jahenskaé sluzba pii liturgii, 5.

P12 TONNEAU R. (éd.): Homélies catéchétiques 15, 30, in. coll. Studi e Testi 145, Citta del Vaticano, 1949,
511.

313 Srov.: LECUYER: Diaconat, 807.
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Je vidét, Ze pfitomnost jahna pfi liturgii neni véci slavnostnosti, nybrz vyznamu: pfispiva

<ur . C s L v 1x. 1314 y oy oy
k pIngjSimu zjeveni tvare cirkve v jejim shromézdéni. 314 Je tieba se snazit tlumodit

v . , v ’ DY . ;v 131
prostfednictvim naeho slaveni specifi¢nost jeho ufadu.'*'

P14 Srov.: WINDELS: Jahenskaé sluzba pii liturgii, 5.

BI5 Srov.: tamté.
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PRILOHA C. 3

K déjinam jahenek

1. Jahenky v prvnich kiest’anskych staletich""®

Existence jahenek je dosvédcena na Vychod¢ (kromé Egypta a Etiopie) pro obdobi
od 3. do 10. stol. a na Zapad¢ od 6. do 13. stol. Jejich stav nelze uplné srovnavat s ifadem
jéhnt.

Stara cirkev znala také vlastni ,,institut jahenek (Rim 16,1), ktery byl asi Gasto identicky
s ,institutem vdov* (1 Tim 5, 9nn.; Tit 2,3nn).13 17

V list¢ Rimanim dava Pavel Foibé titul Sidxovoc: ,,Doporuduji vam Foibé, nasi sestru,
diakonos cirkve v Kenchrejich® (Rim 16,1). Je vhodné zde piekladat slovem ,jahen“?
Tehdejsi cirkev jesté neorganizovala své sluzby a slovo miize na sebe brat smysl zcela obecny
— takovym zplisobem neni mozné z tohoto verse pfili§ mnoho vyziskat.

Pasaz, obsazena ve verSi 1 Tim 3, 11: ,,Podobné¢ Zeny, musi byt dastojné, nesmi byt
pomlouvacné, ale stfidmé a ve vSem vérné®, vyvolava stejnou otdzku. Exegeté se lisi v jejich
interpretaci. Podle R. Grysona, se zde nejedna ani o Zeny obecné, ani o Zeny jahnt, ale spis$
o zeny, které vykonavaly funkci jdhenek. ,,Paralelizmus mezi formulaci verst 8 a 11 na strané
jedné a mezi pozadavky na kvality jahnt a téchto Zen na stran¢ druhé, znaci skutecné, ze se
zde po biskupech a jdhnech jedné o novou kategorii sluzeby, tentokrat svéfené zZenam, kterym
nedava urcity titul, a které nazyva jednoduse pouze ,,zeny* Kontext naznacuje dostatené, ze
se jedna o zeny vykonavajici funkce v komunité. Obsah této funkce neni mozné piesné
popsat, ale fakt, Ze Zeny jsou zminény vedle jahni nam dovoluje usoudit, Ze jejich sluzba

é“1318

musela byt analogickd ke jejich sluzbé. Neni vSak nezbytné tuto pasaz takto

interpretovat, ackoli fimska biblickd komise se kloni k tomuto néazoru lovaiiského

profesora.'*"”

1% Srov.: BORRAS, POTTIER: La grice du diaconat, 158-170.
P17 Srov.: AUER, RATZINGER: Kleine Katholische Dogmatik, Band VIII, Die Kirche, 277.
518 GRYSON: Le ministére des femmes dans I'Eglise ancienne, Gembloux: Duculot, 1972, 30-31.

P19V pastoralnich epistolach, mély Zeny jmenované po biskupech a jahnech pravdépodobné status diaconos (1

Tim 3, 11)* in: Women Priests. A Catholic Commentary on the Vatican Declaration, éd. SWIDLER L. a A.,
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Nékteti mysli, ze Pavel sotva mohl svéfit tuto sluzbu Zendm, vzhledem k tomu, Ze
minimaln¢ dvakrat jim nafizuje mlcet ve shromazdéni a zakazuje jim vyucovani (1 Kor
14,33-35 a 1 Tim 2,11-15). Tyto texty mu vyslouZily povést misogyna.'*** Soucasni exegeté
vSak nezavrhuji hypotézu, ze tato doporufeni nardzi pouze na popsané situace nebo
na nepoiadky, které se tu a tam objevily. Nemély by se vyzdvihovat do roviny obecného

. . r IS IS R B r : 1321
principu. To je také min&ni zmin&né biblické Komise."

Jini zachazi pravé az k vysloveni
pochybnosti o pavlovské autenticité téchto pasazi. V tomto ptipadé prokazuji naopak, ze
Pavel déaval skute¢né Zendm prostor, ktery jim nalezi. Byly to pry spi$ jeho nastupci, jejichz
mysleni se odrazi v deutero-pavlovskych listech, a ktefi tam vnesli, skrze ,,fddy domacnosti®,

kulturu své doby.13 2

2. Na Vychodé

Pres vSechna regionalni specifika je mozné za obecny ptedpoklad povazovat
bezmanzelstvi. Jahenky ptisobi predevsim jako pomocnice v duchovni péci o Zeny. Vénuji se
socialné-charitativni péci. Beéhem navstév v domech vyzadovaly mravni normy tehdejsi
spolec¢nosti oddéleni pohlavi. Jak je dosvédceno do 6. stoleti, jahenky také asistuji pii kitech
zen, zvIasté maji za ukol mazani olejem apod. (Didascalia 9 a 16). Liturgické tkony pii
eucharistické slavnosti (ministrare ad altare) jsou jim upieny, pouze vyjimec¢né pomahaji pti
rozd€lovani eucharistie (u nemocnych zen,"? v piipad¢ potieby v zenskych kléasterech).
Predstavené zenskych klaster byly od 4. stoleti ustanovovany jahenkami, dokud se
neprosadila jina forma jejich instalace.

Rozdil mezi zenskym a muzskym diakonatem byl patrny také ve zptsobu jejich uvadéni do

ufadu: misto svéceni bylo Zendm vétSinou udileno pozehnani. Tam, kde se piece jen

New York: Palist Press-Toronto, Ramsey, 1977, 343. V opacném smyslu, napt. CORLAY L.: Diaconesses, qui
étiez-vous? In: Connaissance des Péres de 1'Eglise. Le diaconat 57 (1995), 20.

1320 y/gechny Zeny nesouhlasi s timto &tenim: srov. STEIN D.: Lectures psychoanalytiques de la Bible, Paris:
Cerf, 1985, 89-113.

21 Srov.: Women Priests. A Catholic Commentary..., 345.

22 Srov.: LEGRAND: Traditio perpetuo servata? La non-ordination des femmes: tradition ou simple fait
historique? In: DE CLERCK P. a PALAZZO E. (éd.): Rituels. Mélanges offerts a Pierre-Marie Gy, o.p., Paris:
Cerf, 1990, 399-403. DIBOUT a FAIVRE: Les diacres de la premiére Eglise, in: Notre histoire 136 (1996), 19-
20) si v§imaji stejného procesu pokud se tyka pozdéjsi inferiorizace jahnt ve vztahu k presbyterim.

%3 Srov.: MTK: Diakonat. V{voj a perspektivy, 35
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provadéla ordinace vzkladanim rukou (stejn€ jako u podjédhna a lektora), bylo to mnohym
zpusobem odliSeno od ordinace muzi naptiklad jiné modlitby, jiny zpisob oblékani $toly,
jiny postoj pii svéceni nebo vraceni kalicha.'***

Didascalia (Syrie, prvni polovina 3. stoleti) rozliSuje vdovy a jdhenky. Mezi vdovami,
jsou nékteré, které byly ,,ustanoveny* a jako takové tvoii ,,stav vdov*. Musi mit asponi padesat
let ajsou ustanoveny nikoli k vyu€ovani, ale k modlitb¢ a sluzbé Bohu, jak je vyslovné
feCeno. Gryson je popisuje nasledovné: Vdovstvi se objevuje v Didascalii jako privilegovana
situace duchovniho pokroku. Pfi akcentaci asketickych ryst portrétu pravé vdovy v 1 Tim,
autor presné vykreslil idedlni duchovni rysy, jejichZz dva aspekty jsou zdrzenlivost a modlitba.
Pro starSi vdovy, kterym je vice néz padesat let, je pritakani k tomuto idedlu potvrzeno
vstupem do ,,stavu vdov*. 3%

Vedle vdov je to otazka jahenek. ,,Nebot’ na§ Bih a Spasitel byl také obsluhovan zenami
jéhenkami, Marii Magdalskou a Marii, dcerou Jakuba a matkou Josefa a matkou synl
Zebedeovych, a jesté jinymi Zenami....” (Didascalia 3, 12,4—-13,1). Pozice jahenek se zda byt
analogicka k pozici jahnt, ale jejich kompetence nemaji tak Siroky zébér. Text vybizi ke
zvySeni jejich poctu, aby kazdy mohl uZzivat jejich pfitomnosti. Podle R. Grysona se role
jéhenek omezovala na dvé véci: na jedné stran¢ sluzba nemocnym Zendm, coZ se prezentuje
jako zastupovani jahna tam, kam nemohl byt poslan, aniz by doslo k pohorSeni u pohanti. Na
druhé stran€ mazani Zen na téle pied jejich sestoupenim do kiestni koupele a jejich pfijeti
po vystoupeni z ni.

V 19. kénonu Nicejského koncilu (r. 325) se poprvé objevuje slovo dwukdvicoa, jahenka.
Ptedchozi (starSi) dokumenty se spokojily se slovem ,jahen®, kterému predchazel Zensky
¢len: 1 dudkovog. V tomto kanonu se jednalo o jdhenkédch mimo jiné v souvislosti s eventuelni
reintegraci schizmatického kléru zpét do cirkve. Jinak v témze kénonu je stanoveno, Ze
jéhenské svéceni zen neni svatost (podobné také koncil v Laodiceji, kanon 11; Hippolyt:
Trad. Apost., kap 37 a 47).1%

Tak jako Didascalie také Konstituce rozliSuji vdovy od jdhenek. Nékteré vdovy jsou
ustanoveny, ale uptesiiuje se, Ze nejsou svéceny (ordinovany). Jejich minimalni vék je 60 let

(50 let uvadi Didascalie)."*’ Zakazuje jim vyucovat v kostele, ale nezakazuje jim to jinde

1324 Srov.: Diakon in: LThK, 178

1325 Srov.: GRYSON: Le ministére des femmes ..., 75. Srov. také FAIVRE: Naissance d'une hierarchie. Les
premiéres ¢tapes du cursus clérical, Paris: Beauchesne, 1977, 131-138.

132 Srov.: AUER, RATZINGER: Kleine Katholische Dogmatik, Band VIII, Die Kirche, 277.

127y Kodexu Theodosia z r. 390, knézi musi mit tiicet let, jahni dvacet pét a lektofi osmnact let.
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(Didascalia jim to zakazuje vSude). Vedle vdov je to také otdzka panen, které méli asi vétsi
vaznost, protoze obvykle mély pfi sv. pfijimani prednost pted vdovami. Ani vdovy ani panny
nebyly soucasti kléru; jedna se o dvé rozliSené skupiny v ramei laikatu.

Pro Apostolské konstituce byli jahni vybirani ze shromazdéni lidu, zatimco jahenky byly
vybirdni mezi pannami, nebo mezi vdovami. Zda se, Ze hraly roli prostfednikli mezi Zenami
a muzskymi ¢leny hierarchie, zabyvaly se kity a uvadénim Zen do liturgického shromazdéni.
Meély ptednost pied ostatnimi Zenami i1 pted pannami (pak nasledovaly vdovy). Nepochybné
tvofily soucast kléru (t&€8i se obCanskym privilegiim, Ziji z podpory cirkve, maji tlohu pfi

R 1328 1329
liturgii), vdovy ne.

Ptijimaly svéceni vzkladanim rukou a modlitbou biskupa.

Rehot z Nyssy (konec 4. stoleti) vénoval sviij komentai k Pisni pisni jisté Olympii, kterou
dale neurtuje. Vime odjinud,”*® Ze cisat Theodosius cht&l provdat tuto mladou vdovu
za jednoho ze svych bratrancti. Ona odmit4 a patriarcha Nectarius ji svéti na jadhenku jesté
pfed pozadovanym vékem (ktery byl tehdy Sedesat let) a urcil ji za pfedstavenou klastera,
ktery sousedil s chramem Haghia Sophia v Konstantinopoli. Tento klaster ¢ital az 250 mnisek.
Olympias byla také pfitelkyni Jana Zlatoustého, ktery ji adresoval 17 dopisti. Ve svém Zivoté
svaté Makriny, pfipomina Rehot Nyssky jistou Lampadii, ktera byla pfitelkyni jeho sestry,
1331

pomahala ji v hodin€ umirdni a postarala se o ptipravu jejiho téla k pohibu. *”" Néktefi se

domnivaji, Ze manzelka Rehote z Nyssy se jmenovala Théosébie a byla posvécena na jahenku
poté, co se jeji manzel stal biskupem.'**

Nebylo jim povoleno se vdat a Zily v podstaté jako feholnice.'** Chalcedonsky koncil
(r. 451) jednal také o jahenkach. Jeho 15. kanon je formulovan takto: ,Zena nesmi byt
svécena (yewpotovelsOat) na jahenku pred dovrSenim cCtyficeti let, a pak pouze po piisném
piezkoumani. Jestlize po pfijeti svéceni (yeipotoviav, var. yewpofeciov) vykonavala néjaky
Cas sluzbu, a pak se vdala, urazila milost Bozi a byla anathematizovana.*

V monofyzitském textu z 2. poloviny 5. stoleti, nazvaném Testamentum Domini nostri lesu

Christi, jsou zeny velmi ctény, ale nejsou to jdhenky, které jsou respektovany nejvice. Behem

1328 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 33.

1329 Srov.: GRYSON: Le ministére des femmes..., 107-108, ktery se zabyva mimo jiné textem svéceni.. Srov.
také FAIVRE: Naissance dune hierarchie..., 86.

3% Srov.: MALINGREY A.-M.: Olympias, diaconesse de 1'Eglise de Constantinople, in: Connaissance des
Péres de 1'Eglise. Le diaconat 57 (1995), 23.

31 Srov.: Gregorii Nysseni Opera VIII 1, Leiden: Brill, 1972, 402: prvni v choru panen, jista Lampadia,
povysena do stavu diakonatu. Tamtéz, 406, je zminka o 1 diékovoc.

1332 Srov.: BEHR-SIGEL E.: Le ministére de la femme dans 1'Eglise, Paris: Cerf, 1987, 154 a 182.
133 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 35.
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eucharistické obéti jsou to prednostné vdovy, které zaujimaji misto mezi Cleny kléru
za rouskou, kterd tehdy skryvala oltai pred pohledem véticich. Piijaly ordinaci a jsou soucasti
kléru. Mély velkou pastora¢ni odpovédnost viigi zenam. Zadny jiny starobyly text neudéluje
zenam takovou cirkevni hodnost. V tomto dokumentu se hovoii také o jdhenkach, ale jsou
jednozna¢né niz§iho postaveni (na rozdil od Apostolskych konstituci). Ale tento text je
prakticky poslednim, ktery hovoii o stavu vdov. Od 2. poloviny 3. stoleti zac¢ina upadek
institutu vdov.'***

Naopak v rtiznych Noveldch, které rozsituji zakony cisate Justiniana (kol. r. 535), najdeme
konkrétni skutecnosti, které neponechévaji Zddné pochybnosti o existenci a aktivité jahenek.
Bazilika Haghia Sophia v Konstantinopoli nesmi ¢itat vic, nez 425 klerikii a 40 jadhenek.
Jejich minimalni v&k je Ctyficet let. Je jim ulozen celibat. Jsou to tedy panny a vdovy
po jediném muzi. Oproti tomu muzsky klérus mize byt zenaty: Jahni a knézi musi respektovat
pfedpisy Cistoty pfed celebraci, zatimco biskupové museli zit oddélené od svych manzelek.
Jahenky, které ,,zhanobily své svéceni podléhaji trestu smrti.'** Chybujici muzsky klerik je
pouze laicizovan, nic vic. PoZadavky vloZené na jdhenky jsou tedy vysSi, neZ na muZzské
kleriky.

Profesor Evangelos Théodourou, ,vynikajici ortodoxni teolog teologické fakulty

h «1336 K 1337
, .

v Athénac studuje dlouho Zensky diakonat. Uvazoval o funkcich starych jahene
Dle jeho vyzkumi se jdhenky uplatiovaly v dilech lasky vii¢i nemocnym, souZenym a vSem
potitebnym. V Zenském svété byly povéfovaly apostolatem, katechetickymi tukoly
a vyucovanim, ale nikdy ne vefejné. V kostele nékteré byly vratnymi, bdély nad dodrZzovanim
fadu a lidem, kteti nebyli v kostele domaci, urCovaly misto. Jiné radily véficim a vedly je jako
duchovni matky, zejména prostiednictvim nesvatostnych zpovédi. MéEly pristup k oltafi,
doprovazely klérus za rousku (ikonostas) béhem bozské liturgie. Praktikovaly mazani pfi kitu
zen a piijimaly je po vystoupeni z kiestni vody. PfinadSely eucharistii nemocnym zenam,
zajistovaly pohiebni toaletu Zen a plnily bezpochyby jesté mnoho jinych tkold, jejichz rozsah
nezname. N¢ekteré tidily zenské klastery jakozto igoumeny (jmenovité zname napt. Olympias

a Marthanu'**®).

133 Srov.: DANIELOU J.: Le ministére des femmes dans 1"Eglise ancienne, in: La Maison-Dieu 61 (1960), 83.
1333 Neni zndmo, jestli tento zakon byl aplikovan.“, pise CORLAY: Diaconesses, qui étiez-vous?, 21.
133 Srov.: BEHR-SIGEL: Le ministére de la femme. .., 179.

37 Srov.: @EOAQPOY E. A.: H ,xspotoviaas 1 ,,xetpobecio tov dtiokovicomy, in: @coloyio 26 (1955), 57-
71.

1338 Srov.: CORLAY: Diaconesses, qui étiez-vous?, 21.
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Jesté v 8. stoleti na n¢ v Byzanci biskup vkladal ruce a pfedal jim orarion. Ordinace se pak

nadale tykaly pfedevsim abatysi (igoumena) Zzenskych klasterd. ">’

3. Na Zapadeé

Az do 5. stoleti o nich neni na Zapadé ani zminky. 1340 Diakonat Zen byl znamy z Vychodu
a byl odmitnut na synoddch v Nimes (r. 396) a Orange (r. 441), dale prostiednictvim
Ambrosiastera (na zédkladé 1 Tim 3,11) a Gelasia I. OvSem jiz od 6. stol. jsou jahenky
dosvédeeny. Casteéné se na né vztahuji Orationes resp. Ordines ad diaconiam faciendam
v obfadech pfijeti do stavu vdov. Jako jahenky (diaconissaeB“) jsou oznacovany pak také
zeny jahnu a abatyse. 1342

Zapad nemuze podat tak jednotné a koherentni svédectvi jako Vychod. Praxe je méné
popsana, svédectvi rozptylena a hodnoceni dost protichtidna. Rim kupodivu dlouho
nesjednotil zapadni praxi. Jak poznamenava L. Bouyer, kdyz hovoii o eucharistické liturgii —
ale pripominka plati i pro ostatni oblasti - ,,byzantsky imperialismus se zda byt mnohem vice
systematicky (a piisn&jsi), neZ imperialismus ¥imsky. (...) Stary cirkevni Rim zfejmé dlouho
zustal indiferentni k expanzi své vlastni liturgické tradice. A ona se pak ukazala Gzasné

piijimajici viéi tradicim galikanskym a jinym. (...) Je tfeba poc¢kat az na Rehofe VIL,

abychom vid¢li, jak se tato politika (nebo absence politiky) zacina ménit.«">*

Co se tykd zenského diakonatu, setkdvame se s né€im podobnym. Zatimco legislativa
prostiednictvim koncilnich kdnonii zakazuje svéceni jahenek, zapadni ritudly obsahuji obtad
ordinace, ktery se jich tykd. MiZeme jej vystopovat az do r. 1962 (posledni piedkoncilni
vydani fimského pontifikalu). Sledujme néktera zakouti této zjevné kontradikce.

Tak jako cely Zapad az do konce 4. stoleti, Tertulian (okolo r. 222) vlibec nezné jahenky

a energicky se brani tomu, aby Zeny vykondvaly cirkevni funkce. Kdyz se Zapad dovédél

1339 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 35.
B4 Srov.: tamtéz.

B4 Srov.: tamtéz, 36

1342 Srov.: Diakon in: LThK, 179

B4 Clynyjsky mnich, zvoleny papezem v r. 1073, kratce po velkém vychodnim schizmatu (r. 1054), iniciator
gregorianské reformy.

34 Srov.: BOUYER: Eucharistie. Théologie et spiritualité de la priére eucharistique, Tournai: Desclée, 1968,
140-141.
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o existenci jahenek na Vychodég, branil se obecné jakémukoli napodobeni. Traditio apostolica
svatého Hippolyta (zacatek 3. stoleti) byla na Zapadé¢ vzdy v ucté. Co se tyka vdov, tento text
trva na tom, Ze je mozné ustanovit vdovu, ale nesvéti se, nebot’ nemaji liturgickou sluzbu. Ma
jit o ,,instituci (ustanoveni) pouhym slovem, bez pfipojeného vzkladani rukou."*** Vdovy
maji s pannami spolecnou zdrzenlivost, praxi askeze a modlitbu. Co se tyka panen, nejsou
dokonce ani jmenovéany nebo ustanoveny.1346 Ale legislativni texty jsou jesté zretelnéjsi,
pokud se tyka jdhenek.

Koncil v Nimes (r. 396) v Galii, odsuzuje pfipousténi zen k diakonatu, ktery byl
praktikovan v sekté priscillianistl a pfedpokladd, Ze jejich neregulérni svéceni ma byt
anulovano. Prvni koncil v Orange (1. 441), zakazuje ,,svétit jahenky: jestlize jiz jsou, at’ skloni
hlavu k pozehnani, které je davano lidu.“"**’

Béhem nasledujicich staleti kanonické texty a jiné dokumenty stale dosvédcuji existenci
jéhenek v Galii, pfedevs§im pak v Italii. Ale pod ndzvem jahenek se skryvaji riizné instituce,
které se postupné vytraceji. Jsou to predev§im vdovy-jadhenky v Galii v 6. stoleti, stav, ktery
odsuzuje vr. 517 koncil v Epaone v Burgundsku: ,,Ru$ime uplné v celém naem kraji
(burgundském) konsekraci vdov, které se Casto nazyvaji ,,jahenky*. M4 jim byt udéléno pouze
pozehnani kajicnikd, jestlize si preji obraceni.“*** Stejn& reagoval Druhy koncil v Orléansu
(r. 533).1349 Toto shromazdéni upfesnuje, ze ty, které pfijaly liturgickou konsekraci
(consecratio viduarum nebo benedictio diaconatus) — zamérné se vyhyba slovu ordinatio —
jsou vdovy.

Texty z Karlovy epochy sméSuji Casto abatySe a diakonky.1350 Na konci 11. stoleti
predstavuji jahenky v latinském kiestanstvi instituci omezenou na stfedni a jizni Italii, kterad
se zacCina deformovat a vytracet z liturgickych knih, kanonické a teologické literatury. Tak
napt. Sentence Petra Lombardského v poloviné 12. stoleti, které v priibéhu staleti spolu
s Gratianovym dekretem slouzi k vyuce prava a teologie, nefini ani nejmenSi narazku

(dokonce ani historickou) na jahenky.">>!

1345 Srov.: HIPPOLYT RIMSKY: La Tradition apostolique 10, trad. B. Botte, coll. ,,Sources chrétiennes” 11 bis
(2. vydani), Paris: Cerf, 1968, 66n.

1346 Srov.: tamtéz 12, 68n.
47 Srov.: Kanon 25 citovany in: MARTIMORT: Les diaconesses. .., 194.

3% Kénon 21, GRYSON: Le ministére des femmes ..., 170, citovano latinsky in: MARTIMORT: Les
diaconesses..., 197.

3% Kanon 17, srov. MARTIMORT: Les diaconesses..., 197.
% Srov.: MTK: Diakonat. Vvoj a perspektivy, 44.
1351 Srov.: MARTIMORT: Les diaconesses ..., 224.
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Piesto od 14. do 17. stoleti je mozné vidét jadhenky, které se znovu objevuji v klaSterech.
Jestlize je tézké rozliSit v které chvili, a v kterém klastefe se obnovil obfad jahenské
benedikce, je snazS$i objevit divod: Umoznit nékterym klaSterim zastavat pii slaveni
bohosluzby (oficia) role, které za normalnich okolnosti byly zastavany jdhnem, zvlasté cteni
evangelia, umisténé svatym Benediktem na konec nedélniho nokturna. Samotné rubriky
obfadi velmi Casto poznamendvaji, ze se nejedna o ordinaci ve vlastnim slova smyslu, ale
o ceremonii (konsekraci nebo benedikei), kterd zmoctiuje mnisky ¥dit oficium.'>>* Pontifikdl
rimsko-germansky v souvislosti s obfadem pozehnéani uvadi slib zdrzenlivosti, pfedani zavoje,

§toly a prstenu.’>

Jiné sakramentafe uvadéji mimoto predani manipulu a kiize. Nicméné
mnohdy upfesniuji, Ze tato Stola nemulze byt noSena béhem oficia, ale pouze v den benedikce,
v den slaveni jubilea 50 let od slibli a v den smrti. ,,Ale toto — jak fikd Martimort — nema

mnoho spole¢ného s realnou historii jahenek.*'>>*

Ve stfedovéku vykondvali diakonické
funkce v nemocnicich a pii vyucovani feholnice bez svéceni. Naopak titul diakonky, aniz by
byl spojen s vykonavanim diakonickych funkci, byl do 13. stoleti pouzivan pro abatySe a
vdovy.?

Podobné jako na Vychodé jahenky vymizely, zatimco obfad jejich svéceni jesté trval
v obradech, které byly tu a tam praktikovany. Zatimco na Vychod¢ ve 4. a 5. stoleti jahenky
doznaly dobu svého rozkvétu, na Zapade byl titul diakonky jednak dost vzacny a jednak mél
Castéji spiSe Cestny charakter. Instituce jahenek na Zapad¢é nikdy nezevSeobecnéla.

Jak vysvétlit tento rozdil mezi Vychodem a Zapadem v této véci? Nékteti mysli, ze Zapad
byl méné naklonény Zendm. Jini, dosti pocetni, usuzuji v opacném smyslu: Vychod jiz
nedtaveéioval vztahiim mezi muzskym klérem a Zenami a ustanovil jdhenky, aby ucinil
piijatelnym spolecensky zékaz jejich obvyklych vztaht.

Pravdépodobné Zéapad nikdy nepocitil potfebu této specifické sluzby. Oproti tomu se Bozi
volani dotykalo Zen jinym zptisobem. Zensky feholni Zivot poznal na Zapadé n&kolik obdobi

plnych nadSeni. 19. stoleti bude svédkem mnoZeni feholnich kongregaci uréenych k misii,

k vyu€ovani, k péci o nemocné, k pomoci ve farnostech.

32 Srov.: tamtéz, 231-243 a The Canonical Implications. .., 13-16.
%3 Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 44.

'¥* MARTIMORT: Les diaconesses ..., 243.

1% Srov.: MTK: Diakonat. Vyvoj a perspektivy, 45.
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Zavérem piipomefime stav jahenek, ktery existuje v reformaénim prosttedi ve Svycarsku,
Némecku Francii (Reuilly).135 6 Téchto jéhenek je ve svété 40 000, vetSina zije v Némecku.

Jejich povoléani se dost podoba povolani katolickych feholnic, které jsme pripomnéli.

4. Jednd se o skuteéné svitostné svéceni?">>’

Jak se definovala skupina, kterou pfipadné tvofily a jak se charakterizoval obtad skrze néjz

1
«I358 4 toto ordo

se stavaly jadhenkami? V jazyce cirkve, ,,ordinatio znaci integraci do ordo
muze byt pravé tak biskupské jako i1 ordo katechument. ,,Integrace do tohoto cirkevniho
télesa se konala skrze obfad nazyvany ordinatio, akt nabozZensky 1 liturgicky, kterym byla
konsekrace, benedikce nebo svatost. Dnes je slovo ordinatio rezervovano svatostnému aktu,

’ R . o Y o ¢l
ktery zadlefiuje do sboru biskupt, kn&zi, jahni.«'?*

Jak charakterizovat obfad, jehoZz
predmétem byly jdhenky? Jednalo se o svatostnou ordinaci ¢i nikoli, ustanoveni, nebo prostou
benedikci? Jak roziesit tuto nevyhnutelnou otdzku a pfitom se vyhnout anachronismu?

Je zcela evidentni, Ze role, ktera ptipadala jahenkam, nebyla nikdy striktné paralelni k roli
muzského diakonatu. Jednalo se o ukol relativné podobny, ale nikdy identicky, nybrz trochu
specificky. J. Daniélou vyjadiuje toto rozdeleni neknézskych roli. Zda se, ,,ze kazda muzska
sluzba méla svou Zenskou paralelu, kterd méla charakter ucité podtizenosti a méla plnit ulohu
prodlouzeni této sluzby smérem k Zzenam. A pokud tuto svou myslenku dovedu do krajnosti,
na po&atku mnoho muzskych sluzeb bylo doprovazeno také Zenskou odvozenou sluzbou.*'*®
Ale tato uvaha jest¢ nevylucuje Zadnou moznost, co se tyka statutu, nakolik byl svatostny
nebo ne.

Byly tyto Zeny skute¢nymi ,,jadhny“ vtom smyslu, jak jimi byli muzi? Tato otazka
neprestava zivit ur€itou kontroverzi. Na zakladé textl, které jsme pfipomnéli a jesté jinych

. ’ - 1361 ’ 7w v (e s wrer Yo7
informaci se Gryson, Vagaggini'*®' a Theodorou domnivaji, Ze ,,eny-jahni p¥ijimaly skute¢né

13% Srov.: MESSIE G.: Les diaconesses de Reuilly. Un germe fécond, trad. BICHET J., Paris: Cerf, 1992.
7 Srov.: BORRAS, POTTIER: La grace du diaconat, 171-173.

1% Srov.: KKC, ¢. 1537.

% Tamtéz, ¢. 1538.

B DANIELOU: Le ministére des femmes ..., 78.

P01 Srov.: VAGAGGINI C.: L'ordinazione della diaconesse nella tradizione greca e bizantina, in: Orientalia
Christiana periodica 40 (1974), 146-189.
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svéceni, které se v ni¢em formalné nelidilo od toho, které pfijali jejich muzsti kolegové.*!?%*

A. G. Martimort vychazi ze stejnych textl a soudi, ze podobnosti s ordinaci muzskou, na které
poukazuji tito tfi autofi, jsou povrchni. Rozdily jsou pro n¢j vyznamnéjsi, pificemz
za nejpiesveédcive)si diikaz poklada texty proslovené biskupem béhem aktu ustanoveni. Yves
Congar k tomu fika toto: ,,Dobfe vim, Ze se diskutuje o pfesném dosahu textl, ale myslim, Ze

se jednalo o ordinaci svatostnou, to se mi zda jisté 1 kdyz byli kompetentni lidé, kteti fikali, Ze

1363 1364

ne ,» VetSina odbornikit dochazi k zavéru, ze zeny byly svéceny.

Vsimnéme si taktéz, ze koncepce samotné svatosti, ma-li byt zodpovédna, poskytuje
prostor k jistym anachronismim, které (pokud nejsme dost pozorni) mohou oslabit reflexi.
Ptfipomenime si, ze sedm svatosti bylo v latinské cirkvi ustdleno pomérn¢ pozd¢, okolo roku
1145.°% P¥ipomefime také, Ze potlateni nizsich svéceni po Druhém vatikinském koncilu
ponechava otazku jejich svatostnosti pied zruSenim. VSichni velci teologové stfedovéku je
povazovali za svatostné stupné svéceni. Je tedy tfeba uvazovat s Karlem Rahnerem ,,Ze to
nejsou®.**® Takto, aniz bychom jej identifikovali s jakoukoli ze ti muzskych realizaci, mohli
bychom pfirovnat status né€kdejSich jahenek k laickym sluzbdm uvedenym v platnost po roce
1972, k nékdej$im niz§im svécenim, nebo k trvalému diakonatu, obnoveném po Druhém
vatikdnském koncilu? Jejich svéceni bylo vice, nez druh pfipusténi k nizSim svécenim, na
které by je cht&l omezit Danielou?'*®” Byla ekvivalentni k muzskému jahenskému svéceni ve

vlastnim smyslu slova? Tato otazka ziistdva nevyfeSena.

1362 GRYSON: Le ministére des femmes..., 177.

136 CONGAR: Symbolisme chrétien et ordination des femmes, in: Effort diaconal 37-38 (sept. 1974-mars 1975),
11.

1% The canonical implications. .. : pro debatu 18-21; pro citaci 21.

1395 Srov.: POTTIER: La sacramentalité du diaconat, in: NRT 119 (1997), 24-26. Petr Lombardsky na za¢atku
IV. knihy Sentenci uvadi sedmici (okolo r. 1150?).

1% R AHNER: Eglise et sacrements, Paris-Bruges: DDB, 1970, 103.

%7 Srov.: DANIELOU: Le ministére des femmes ..., 94-95. v opaéném smyslu BEHR-SIGEL: Le ministére
de la femme..., 154, avsak s jemnym rozdilem, 181.
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