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UvoD

Pane Jezisu, v tvojej Cirkvi, skrze Najsvitejsiu Eucharistiu Ty ostdva$ vo mne a ja
v Tebe ako si povedal: ,,z vole nebeskeho Otca, v jednote Svitého Ducha, prostrednictvom
Panny Marie, Matky Cirkvi. Ja som Kristovi tym, ¢im mu je Cirkev, Kristus mne je tym,
¢im je Cirkvi. (Mons. Viliam Hotka)

Témou mojej prace je jadro spirituality Mons. Viliama Hotku. Ak chapeme spiritualitu
ako ,,zivotnll syntézu celého Kristovho tajomstva utvorent pod vplyvom Ducha Svétého
tak, ze usporaduiva jeho jednotlivé prvky okolo konkrétneho stavebného principu, ktory
charakterizuje jeho celkovy prejav,“' potom sa pokusime vymedzit pojem snubnej
spirituality v kontexte zivota a diela otca Viliama. To samozrejme predpokladd nutnost’
aspon ramcovo priblizit' tematiku snubnej symboliky, ako ju nachadzame v starozakonnej
a novozakonnej tradicii, liturgii a duchovnej tradicii Cirkvi (zvlast u krestanskych

mystikov, a to hlavne tych, z ktorych Viliam Hotka ¢erpal najviac).

Osobnou motivaciou k napisaniu tejto prace bola jednak moja vlastnd skusenost’
s otcom Hotkom a takisto skutocnost, Ze som c¢lenkou komunity, ktord stoji na jeho
duchovnom =zaklade aipo jeho odchode do vecnosti Zije jeho osobni charizmu
a spiritualitu. Sucast'ou prace by teda mal byt’ 1 pokus o zmapovanie, ako je snubny aspekt
spirituality prezivany v spoloCenstve komunity, resp. vyjadreny v literarnom diele

a uplatilovany v jej Specifickej sluzbe.

Cielom mojej prace je ukazat’, Ze snubnd spiritualita nepatri minulosti, ale naopak, Ze
1v dneSnej dobe je takto prezivany vztah medzi ¢lovekom a Bohom aktualny a zaroven
prinaSa hodnoty, ktoré st fundamentom pre hlboké medziludské vztahy. Odkaz otca
Viliama sa tak pripdja k najnaliehavejSim vyzvam pre Cirkev v sti€asnosti, ved’ jedinou
cestou jej obnovy je prebudenie mystického Zivota s konkrétnym dopadom na Zivot

spolocCenstva.

''V. KOHUT, Spiritualita, in: Slovnik spirituality, edd. S. De Fiores a T. Goffi, Kostelni Vydti 1999, (d'alej
len: Ssp), s. 907.



1. SNUBNA SYMBOLIKA AKO VYCHODISKO SNUBNEJ
SPIRITUALITY

Ked'Ze snubnd symbolika tvori vyjadrovacie vychodisko snubnej spirituality, pre
priblizenie témy snubnej spirituality je potrebné najskor definovat jej zakladné pojmy a na
zéklade ich pritomnosti v biblickej tradicii a v zivote cirkvi priblizit’ isty typ krestanske;j

spirituality.

1.1 Vymedzenie pojmov

Pri definovani slova symbol vychadzame zjeho vSeobecného vyznamu  (gréc.
ovuPorov, symbolon = znak, poznavacie znamenie). Symbol je konkrétna vec sliziaca na
oznacenie dajakého abstraktného pojmu, pripadne obrazné vyjadrenie alebo zndzornenie
dacoho, ¢o ma hlbsi zmysel. Symboly sa pouZzivaju i na vyjadrenie naboZenskych pravd
alebo na znazornenie tajomstiev viery.? Uvazujeme teda o symbole ako o ,,obraze, ktory je

pouzity na vyjadrenie duchovnej skuto&nosti.«’

Symbolika je pojem Sir$i, ktory zahriiuje
suhrn viacerych symbolov, pripadne aj vysvetlenie, podla ktorého tieto symboly
predstavuju urditi nabozensku skutoénost’.*

Medzi kI'i€ové pojmy biblickej reci patri pojem zmluvy, ktory uz starozékonna tradicia
pouZiva v zmysle rodinnych zvizkov a aplikuje ho i na vztah Boha k ¢loveku.” Zakladna
skuto&nost’ vztahu zmluvy Boha a &loveka ,,vola po symbole manzelstva a l'udskej lasky.«
Biblicka snubnd symbolika zahtiia mnozstvo symbolov ( Zenich, nevesta, zdsnuby, svadba,
manzelstvo...), pripadne d’al§ich pojmov blizkych tymto symbolom (napr. pojem poznat’
v zmysle manzelského aktu — Gn 4, 1). V duchovnom vyzname tito symbolika oznacuje
vztah Stvoritel’a a jeho stvorenia, Boha Izraela a jeho vyvolené¢ho néaroda, Krista a Cirkvi,
a v konecnom dosledku vztah BoZzej lasky zaviSenej v JeziSovi Kristovi ku kazdému
¢loveku.

Pri vymedzeni tychto pojmov si uvedomujeme, Ze ,,naSe poznanie Boha anaSe

hovorenie o Bohu je iba analogické. (...) Analogia znamena, ze medzi nestvorenym Bohom

a tvorom je podobnost’ umoZiujlica nase poznanie Boha, ale tdto podobnost’ je zaroven

2 Porov. Jozef HERIBAN, Prirucny lexikon biblickych vied, Rim 1992, s. 969.

3 Ch. A. BERNARD, Symboly duchovni, in: Ssp, s. 982.

4 Porov. Jan MERELL, Maly bohovédny slovnik, Praha 1963, s. 520.

3 Porov. Scott a Kimberly HAHN, Nase cesta do katolické cirkve, Praha 1996, s. 40-41.
6 Ch. A. BERNARD, Symboly duchovni, in: Ssp, s. 990.
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aj nepodobnost'ou.*’

Ked teda pojmami snubnej symboliky vyjadrujeme vztah Boha
a ¢loveka, tak zaroveil na zdklade analdogie musime dodat’, ze v kone¢nom ddsledku tento
duchovny vztah presahuje vyjadrovaciu schopnost’ tychto symbolov.

Ked’ze sa problematikou biblickej snubnej symboliky budeme zaoberat’ vo vztahu
k ur¢itému typu krest’anskej spirituality, pokiisime sa poukazat na ,,urCity aspekt Kristovho
tajomstva, okolo ktorého su usporiadané ostatné prvky tak, aby sa postupne vytvoril obraz
celého Krista, aviak videného zuréitej perspektivy.® Snubnii spiritualitu najskor
podrobnejsie priblizime pomocou snubnej symboliky pritomnej v biblickej tradicii, liturgii

a dejinach krest’anskej spirituality.

1.2 Snubna symbolika starozakonnej tradicie

,Boh sa nezjavuje iba vo svojom tajomnom Mene (Ex 3, 14); iné mena, odvodené
z kazdodennej zivotnej skusenosti, umoznuju, ze Boha poznavame v jeho vztahoch
k svojmu l'udu (...) on je aj jeho Zenichom. (...) Laska, ktora ich spaja ma svoje dejiny.*’

Snubné symbolika je pritomna predovSetkym u prorokov. NajvyraznejSie je zastipena
u proroka OzeaSa. Samo OzeaSovo manzelstvo s milovanou, ale nevernou Zenou je
»symbolickym tkonom, (...) je Zivym aprilichavym symbolom dialektiky laska —
nevernost, skrze ktory Boh sprostredkiiva svojmu l'udu posolstvo Izraelovej nevernosti
v zachovavani zmluvy s Jahvem (Ex 19-24).“!° Proroctvo takto ,,odhaluje tajomstvo
vzt'ahov medzi laskou Boha, ktory sa zmluvou spéja s urcitym l'undom, a zradou na zmluve,
ktort pacha Izrael. Zmluva nadobuda povahu manZelstva.“!' Vo vztahu Boh — Izrael je
vSak vzdy Boh iniciatorom obnovenia zmluvy, prvym odpuastajicim a stale verne
milujucim. ,,Obrazom manzelského zvézku (...) Ozeas prindsa novy hermeneuticky kI'a¢ na
pochopenie vzt'ahu medzi Bohom a vyvolenym 'udom — i ¢lovekom vo vSeobecnosti. (...)
Nesmierna laska Boha k vyvolenému narodu je vyjadrena kategoériami manzelskej lasky.
Jahve je Zenichom, Izrael je jeho nevestou, s ktorou uzavrel zvdzok intimneho spolo¢ného

«l12

Zivota. Zaver OzeaSovho proroctva obsahuje posolstvo o vernosti Bozej lasky.

7 Ctirad Vaclav POSPISIL, Tajemstvi trojjediného Boha, $tudijné materialy, s. 6.
¥ V. KOHUT, Spiritualita, in: Ssp, s. 907.

’ Marc—Frangois LACAN, Zenich/Nevesta, in: Slovnik biblickej teologie, edd. X. LEON - DUFOUR, Zagreb
1990, (dalej len: SBT), s. 1612.

' Jozef HERIBAN, Uvod do knihy proroka Ozedsa, in: Svité Pismo Starého i Nového Zakona, Trnava
1996, s. 1872.

" Marc—Francois LACAN, Zenich/Nevesta, in: SBT, s. 1613.
12 Jozef HERIBAN, Uvod do knihy proroka Ozedsa, s. 1873.
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Laska zenicha bude mat’ napokon posledné slovo. Ocisteny I'ud napokon spozné svojho
enicha a prijme jeho vernii lasku."

V podobnom duchu preberaju manzelsky symbolizmus idal$i proroci. Jeremids
opisuje obraz milujaceho a verného manzela a jeho odvekej lasky (Jer 2, 2. 20). Ezechiel
pouziva pojem manzelskej zmluvy, ktord Boh s Jeruzalemom uzavrel a v buducnosti ju
obnovi (Ez 16, 1-43. 59-63). Izaias opisuje vecnu lasku Zenicha, ktorda zmeni nevernicu na
panenski nevestu, s ktorou sa On spoji vo veénej zmluve (Iz 54, 4-8; 61, 10; 62, 4n)."

Najznamej$im poetickym vyjadrenim vzijomnej lasky mladika a devy je Velpiesei.
Tento spis Zidovska a krest'anska tradicia neprestajne vykladala i v alegorickom zmysle a
videla v ospevovanej l'udskej laske symbol vzajomnej lasky Jahveho a vyvoleného
izraelského néroda, ¢i Boziu lasku k celému l'udstvu. Obmenou alegorickej interpretacie je
mysticky vyklad Velpiesne v kategéridch mystického spojenia Krista s Cirkvou alebo
s krestanom. '

V podobnom duchu sa symboly svadby, Zenicha anevesty nachadzaju i v Zalmoch
(Z 45, 3. 14. 16). ,,Tieto postavy, hrani¢iace s nadpozemskym svetom, in§pirovali budice

pokolenie k tomu, aby v tejto svadbe rozpoznavali mesia§sky symbol.«'®

1.3 Snubna symbolika novozakonnej tradicie

Ak vteoldgii definujeme vztah Starého a Nového zdkona ako vztah kontinuity
a presahu,'” moéZeme tento vztah aplikovat i na problematiku snubnych symbolov. JeZi§
Kristus je naplnenim zaslibenia Novej zmluvy, On je Zenichom Novej zmluvy, On
»zavrSuje zjavenie Bozej lasky k svojej nevernej Neveste, zachrafiuje a posvicuje Nevestu,

ktorej je On Hlavou.“'®

Tym sa napliuju zaslibenia dané prorokmi - v Com je kontinuita,
zaroven sa odhaluje tajomstvo osoby Zenicha arealizacie diela spasy skrze kriz,
vzkriesenie a dar Ducha - v Com je presah. Snubna symbolika v novozakonne;j tradicii
uzko stvisi s pojmami BoZie kralovstvo, spasa, posvdtenie. V synoptickych evanjeliach sa
v JeziSovom uceni vyskytuje najmé v podobenstvach (o svadbe kralovho syna — Mt 22, 1-

14, o desiatich pannach — Mt 25, 1-13), tieZ v re€iach na rdzne témy (spor o poste — Mt

'3 Porov. Marc—Frangois LACAN, Zenich/Nevesta , in: SBT, s. 1613.

" Porov. tamtiez, s. 1613-1614.

' Porov. Jozef HERIBAN, Uvod do Piesne piesni, in: Svité Pismo Starého i Nového Zakona, s. 1272-1273.
'® Manfred LURKER, Svatba, in: Slovnik biblickych obrazii a symbolii, Vysehrad 1999, s. 255.

7 Porov. Ctirad Véaclav POSPISIL, Jeis z Nazareta, Pén a Spasitel, Praha 2002, s. 95.

'8 Marc—Frangois LACAN, Zenich/Nevesta, in: SBT, s. 1615.
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9,15), ktorymi sa vyjadruje dar spasy poOsobiaci uz teraz v srdci ¢loveka a zaviSeny vo
vegnosti. V Janovom evanjeliu sa priamo pouZiva titul Zenich (Jn 3, 29).

Nevestou Novej zmluvy je Cirkev, ktord svoju svitost dostiva od svojho Zenicha
a zaroven 1kazdy veriaci, ktory je posviteny milostou Kristovou a stdva sa panenskou

bytostou hodnou svojho Zenicha, spojenou navzdy snim.'” I

symbol svadby je tak
v Kristovi naplneny, kazdy ma vierou pristup k darovanému bytostnému zjednoteniu s nim.
Barankova svadba bude zavi$ena vo vecnosti, kde ,.Zenich napokon odpovie na volanie,
ktoré¢ Duch vnuka jeho Neveste; zahasi sméd vSetkych tych, ¢o ako ona a v nej tazia po
spojeni s jeho laskou a s jeho zivotom, po plodnom spojeni, ktorého jednym z najlepSich
symbolov je spojenie manzelov.«*

Snubnt symboliku v novozakonnej tradicii pouziva najmd pavlovskd a janovska
teologia. Okrem spominanych symbolov snubnej symboliky mézeme vidiet 1 d’alSie
aspekty tykajuce sa snubnej spirituality. V jdnovskej teoldgii je jej jadro zhrnuté v slovach
,»ostaiite vo mne a ja vo vas“ (Jn 15, 4). V pavlovskej teologii sa pouziva vyraz v Kristu
Jezisovi. ,,Pavol ho pouziva 164-krat (...) ani jediny vyraz sa v Novom zakone neopakuje
Zastejsie.“*! Tento pojem znamena ontologické zjednotenie s Bohom. O tom, Ze pre Pavla
nejde len o nejakl teologicku konstrukciu, svedcia slova, ktoré vyjadruji jeho najhlbSiu
osobnu skusenost’ viery: ,,UZ nezijem ja, ale vo mne zije Kristus. Ale zivot, ktory teraz
Zijem v tele, Zijem vo viere v Bozieho Syna, ktory ma miluje a vydal seba samého za mia“
(Gal 2, 20). Treba podotknut’, ze pavlovska teoldgia nepozna grécky dualizmus telo —
dusa. V duchu biblickej teologie je Clovek chapany ako jednota ducha, duse i tela, teda
toto bytostné zjednotenie s Bohom v Kristovi JeziSovi skrze dar Ducha Svétého sa tyka
»celého Cloveka.* ,,Vase telo je chramom Ducha Svitého* (1 Kor 6, 19).

Z hladiska spiritudlnej teologie teda pojmy janovskej a pavlovskej teologie nie su len
metaforickym vyjadrenim, ide o duchovnt realitu, ktorti vo viere méZe a ma zakusovat

kazdy krest’an. Toto zjednotenie v laske vyjadruje podstatu snubnej spirituality.

' Marc—Frangois LACAN, Zenich/Nevesta, in: SBT, s. 1617.
? Porov. tamtieZ.

2 Raoul PLUS, V Kristu JeZisi, Pferov 1936, s. 7.



Okrem biblickej tradicie sa pokusime nacrtnat, ako sa pojmy snubnej symboliky
uchovali v zivote Cirkvi, ako st vyjadrené v jej liturgii, v odkaze svdtych aako ich

nachadzame 1 v su¢asnom zivote Cirkvi.

1.4 Snubna symbolika v liturgii

Liturgiu chapeme ako slavenie tajomstva dejin spasy* a zaroven chapeme toto slavenie
ako zivy dialog &loveka s Bohom. ,,Slavenie je znamenie a miesto stretnutia s Bohom.“**
Snubnd symbolika je zaiste najviac pritomnd v sladveni sviatosti manzelstva. Sviatostna
povaha manzelstva spoc¢iva v biblickom vyzname, podl'a ktorého je manzelstvo v Bozom
plane zaroven tajomstvom, zviditeI'nenim svadobnej zmluvy medzi Bohom a jeho 'udom
Izraelom 1inovej a vecnej zmluvy, ,,v ktorej Bozi Syn svojim vtelenim a obetou svojho
Zivota urcitym sposobom zjednotil so sebou celé l'udstvo, ktoré spasil, atak pripravil
Bardnkovu svadbu.*“** Snubna symbolika viak zviditelfiuje tajomstvo vztahu Bozej lasky
1 v slaveni d’alSich sviatosti. ,,Cely krestansky Zivot nesie znak lasky Krista a Cirkvi ako
Zenicha a Nevesty. Uz krst, ktory zaélefiuje do Bozieho l'udu, je svadobnym tajomstvom;
je takpovediac svadobnym kupelom, ktory predchadza svadobnu hostinu — Eucharistiu®
(KKC 1617). Pre potreby naSej prace sa teda zameriame na pritomnost’ snubnej symboliky
v slaveni sviatosti krstu a Eucharistie.

Apostol Pavol v liste Efezanom (Ef 5, 25-32) piSe o analdgii krestanského manzelstva
a vztahu Krista a Cirkvi (foto tajomstvo je velkeé, ja hovorim o Kristovi a Cirkvi) a zaroven
pouziva pojmoslovie krstnej liturgie (Kristus miluje Cirkev a seba samého vydal za nu, aby
ju posvdtil ocistnym kupelom vody a slovom). Katechizmus Katolickej cirkvi piSe
o mnohorakych ucinkoch krstnej milosti, okrem iného 1o tom, ze ,krst oCistuje od
hriechov arobi ¢loveka novym stvorenim, Bozim synom, Kristovym udom, chrdmom
Ducha Svétého. (...) Cely organizmus nadprirodzeného Zivota krestana ma teda svoje
korene vo svitom krste. Krst nas robi udmi Kristovho tela. (...) Krst v¢lenuje do Cirkvi.
(...) V krste sme vcleneni do Krista (...) a zdroven krst vytvéara sviatostné puto jednoty
krestanov* (KKC 1265-1271). Skrze krst dostdvame dar nového bytia v Kristovi. Krst je
znamenim zjednotenia s Kristom. Skrze krst je On v nas a my v fiom.

Snubna symbolika je najbohatSie pritomna v sldveni sviatosti Eucharistie. ,,Na§

Spasitel’ (...) ustanovil eucharisticki obet’ svojho tela a svojej krvi, aby tak svojej

2 Porov. E. RUFFINI, Liturgické slaveni, in: Ssp, s. 470.
* Tamtiez, s. 480.

** Katechizmus Katolickej cirkvi, Trnava 1999, (dalej len v texte: KKC), &. 1612.
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milovanej snibenke Cirkvi zanechal pamiatku na svoju smrt’ a na svoje vzkriesenie, (...) je
sviatost’ milostnej lasky, znamenie jednoty, puto bratskej lasky, velkono¢né hostina* (SC
47). Z mnohych aspektov Eucharistie mdzeme zdoraznit pojem vecere a Bardnkovej
svadobnej hostiny (porov. KKC 1328n). ,,Slavenie eucharistickej obety je celé zamerané na
doverné zjednotenie veriacich s Kristom prostrednictvom svatého prijimania® (KKC 1382),
jedine¢nym spdsobom sa realizuje to, Co tvori jadro janovskej teoldgie: ,,Kto je moje telo
apije moju krv, ostdva vo mne aja viom“ (Jn 6, 56). Ovocim prijimania je jednak
prehibenie nasho zjednotenia s Kristom, jednak jednota celého tajomného tela Cirkvi.
Kristus nas spaja so sebou a zaroven nas spdja inavzgjom (porov. KKC 1391. 1396).
Realita vydanosti Kristovho tela a krvi néds vedie k nasej vydanosti jemu a sebe navzajom.
Tato vydanost’ Boha Cloveku skrze JeziSa Krista tvori najvnitornejsi obsah manzelskej
lasky. Sviatost Eucharistie sa preto vyjadruje v pojmoch snubnej symboliky, Zenich sa
vydava Neveste a Nevesta sa ako odpoved’ na tuto lasku vydava jemu. Uplné zjednotenie
nastane v nebeskom Jeruzaleme vo vecnej Barankovej svadobnej hostine, ktori uz teraz

sviatost’ Eucharistie anticipuje (porov. KKC 1329).

1.5 Snubna symbolika v krestanskej mystike

Na zaver tejto Casti chceme podat nacrt pritomnosti snubnej symboliky v odkaze

,kvalifikovanej krestanskej skusenosti“*’

Cirkvi.

a poukézat’ na jej aktudlnost’ v si¢asnom Zivote

Terminologiu snubnej symboliky nachddzame predovSetkym v rdéznych obmenach

zenského zasviteného zivota, v ktorych sa profesiou evanjeliovych rad zasvicuju

«26

»hadovsetko milovanému Bohu. Zvlast ,evanjeliovd rada Cistoty, prijatd kvoli

y ’ 2
nebeskému kralovstvu‘?’

sa vyjadruje v terminoch snubnej symboliky a chape zasvétenie
ako duchovné zasnubenie (manZelstvo) s Kristom, a zasvitené Zeny ako Kristove snibenky
(nevesty). Kodex kanonického prava pouZiva pri vyjadreni aktu zasvdtenia pojem
»mystického zasnubenia s Kristom.“*8

Zatial’ ¢o snubnd symbolika pritomna v zasvitenom zivote zien akcentuje skor formu
zivota, dejiny spiritualnej teoldgie poznaju Specificky pojem, ktory vyjadruje

predovsetkym obsah duchovnej sktsenosti, a to pojem snubna mystika. ,,.Snubna mystika

» Porov. V. KOHUT, ZkusSenost kiestanskd, in: SSp, s. 1223-1229.
** KODEX KANONICKEHO PRAVA, Bratislava 1996, kan. 573.
" Tamtiez, kan. 599.

28 TamtieZ, kan. 604.



vychédza zpozadia biblického. Je to pozadie Zmluvy a snubnej symboliky, ktora ju
vyjadruje. Zjednotenie cloveka s Bohom tu vystupuje ako zjednotenie snubenky so
snubencom. Je to disponovatelnost auplna vydanost. Slobodnad laska odpovedd na
iniciativu zvrchovanej Lasky, ktora vytvara v stvorenej bytosti podmienky pre thto
odpoved'. (...) Z takéhoto pohl'adu sa da chapat’ celd krestanska existencia a z takéhoto
pohl'adu sa da chéapat’ i mystické skisenost’. Snubny symbol je vcelku pouZzivany preto, Ze
je schopny vyjadrit skasenost, (..) Ze je Clovek zjednoteny, vyjadrit
sktsenost’ spoloc¢enstva v pretvoreni, pritomnosti, ktora prebudza, prijatej lasky, ktora
vyvolava lasku novu, neslychanu. (...) Je dolezité, aby si snubny symbol, ak je pouzivany,
udrzal svoj vzt'ah k zmluve a zaroven, aby si zachoval svoju symboli¢nost, tj. aby stale
poukazoval na skutocnost’, ktora isto nie je na rovnakej urovni ako l'udské partnerstvo
a nema rovnak $trukttru.*“*’

Dostato¢ne zmapovat’ pojem krestanskej mystiky v dejinach by bolo nad ramec tejto
préace, preto sa sustredime len na jej pritomnost’ v odkaze hlavnych osobnosti: Bernarda
z Clairvaux a predstavitel'ov karmelitanskej tradicie.

Svdty Bernard, jeden z najvyznamnejSich predstavitel'ov benediktinskej tradicie, patri
tieZ k vyznamnym ucitelom duchovného Zivota. V uceni tohto doktora lasky nachddzame
state o mystickom zjednoteni, v ktorych Bernard pouZiva obrazy z Piesne piesni.*® , Kristus
- Zenich; Nevesta — to sme my, akokol'vek sa vam to vidi neuveritelnym. Vsetci spolu
jedna Nevesta a jednotlivé duse ako by jednotlivé nevesty.!

Snubnd mystika je bohato rozvinuta najmé v odkaze osobnosti Karmelu.

Terézia z Avily pouziva pojmy duchovné zasnuby a duchovny sobds. Pri rozliSeni medzi
duchovnymi zasnubami a duchovnym sob4dSom pouziva analdégiu vztahu snibencov
amanzelov. Pri duchovnom zasnibeni sa Casto ti dvaja odlucia, manzelia sa vSak uz
nemdézu odlucit. ,,Pri duchovnom sobasi dochadza k tajomnému spojeniu v samom strede
duSe, kde ma prebyvat’ sém Boh. Dusa, ¢i lepSie duch sa zjednoti s Bohom. Ked’ ndm Boh
chce ukazat’ ako nas miluje, dava niektorym osobam poznat, kam az dokaze ist’ jeho laska,
aby sme chvalili jeho velkost, ktora sa raci tak spojit’ s nejakym tvorom, ze sa uz nikdy od
neho nechce odlucit’, ako sa uz nemozu oddelit’ ti, ktori uzavreli manzelstvo. Skrze tento
nebesky zvdzok sa mohli duSe spojit’ s nestvorenym Duchom, ked’ je isté, Ze Pan nas

napliuje sebou. A preto Jezi§ Kristus naS§ Pan pri jednej modlitbe prosil za svojich

¥ G. MOIOLI, Mystika kirestanskd, in: SSp, s. 546.
% Porov. N. F. VEHOVSKY, Strucné déjiny spiritudlni teologie, Praha 1999, s. 45-46.
3' BERNARD Z CLAIRVAUX, cit. in: V. HOTKA, Kristus Zijiici v nds, Tren&in 1945, s. 17.
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apostolov, aby boli jedno s Otcom a s nim ako On, Jezi$ Kristus nas Pan je v Otcovi a Otec
v fiom.

Jan od Kriza pojedndva o tradicnom uceni etap duchovného zivota — o ocistnej,
osvecujucej a zjednocujucej ceste, pricom za vrchol duchovného Zzivota sa povazuje
duchovné manzelstvo. ,,Cesta zjednocujuca je cesta dokonalych, kde sa uskutociuje
duchovné manzelstvo.«*

Na ,.klasicku* karmelitansku tradiciu snubnej mystiky nadvdzuju a zéroven ju v istom
zmysle prekonavaju ,,moderné svitice* Terézia z Lisieux a Alzbeta od NajsvitejSej
Trojice. Literarny odkaz svditej Terézie z Lisieux zahfiia predovsetkym jej zivotopis, listy
a poéziu. Pojmami snubnej symboliky Terezka vyjadruje jednak zasvétenie jej Zivota v
,»pusti Karmelu* (svoj vstup do klaStora povazuje za svadbu s Kristom); snubnd mystika je
vSak 1 obsahom samého jadra jej spirituality, o Com svedCia Casto pouzivané tituly
vyjadrujice vrucny vztah lasky s ,,mila¢ikom jej dusSe.“ Jej reholné meno Terézia od
Dietat’a JeziSa a Svitej Tvare obsahuje mysticku tradiciu ,tajomstiev lasky, ukrytych
v Tvéari nasho Zenicha®. Snubnymi symbolmi je naplnend jej poézia, zvlast béasne
vyjadrujiice prezivany intimny vztah lasky s Panom JeZiSom v tajomstve Eucharistie.**
Ukon zasvitenia milosrdnej Laske BoZej i udenie o malej ceste je dosledkom preZivania
a posobenia Lasky pritomnej v jej srdci, reality zjednotenia v laske z milosti darovaného
Bohom.*

Snubna mystika je pritomna aj v zivote blahoslavenej Alzbety od NajsvétejSej Trojice.
Povolanie byt’ Kristovou Nevestou je pre fiu neustale darovanie a prijimanie lasky. ,,Byt
Nevestou, to znamena vydat’ sa podobne, ako sa vydal On. Byt Nevestou, to znamena mat’
vietky prava na jeho Srdce.“’® Snubny vztah chape ako ,stretnutie dvoch stdc na cely
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zivot, je to Zit' s nim, stale len s nim*®’ Ospevuje krasu svojho Sniibenca, ktorého miluje
vasnivou laskou a touto laskou sa v neho premiena. ,,Byt Nevestou, to znamena mat’

pohl'ad uprety do Jeho o¢i, mysliet’ len na neho, svoje vlastné srdce nechat’ zaplavit’ laskou

32 Porov. TEREZIE OD JEZISE, Hrad v nitru, Vimperk 1991, s. 180-186.
33 JAN OD KRIZE, Duchovni pisen, Kostelni Vydii 2000, s. 31.

3 Porov napr. basne: Spev vdaky Jezisovej Snitbenice, Zit z lasky, Moje Nebo na zemi!, Kristus je Léskou
mojou, Vecna piesen spievand vo vyhnanstve, Ako velmi chcem milovat. in: Sv. TEREZIA z Lisieux: Mdj
spev lasky, Bratislava 2004.

3 Porov. SV. TEREZIE Z LISIEUX, Autobiografické spisy, Vimperk 1991, s. 257.
3% Conrad de MEESTER, Tvd blizkost je mé tésti, Kostelni Vydii, 1995, s. 33-34.

37 Tamtiez.
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a mat’ ho akoby v ilom, mat’ dusu plnt Jeho duse, plna Jeho modlitieb. Byt celd v zajati
a cela sa dat’ .«

»Novost™ tejto spirituality Lasky je predovSetkym v zdorazneni jej dostupnosti pre
kazdého krestana, nielen pre ,,dokonalych® ¢i ,,zvlast omilostenych, ¢o zodpoveda
aktualnemu dorazu na vSeobecné povolanie k svitosti (LG 40). Svitost’ spociva v uchopeni
,»onoho uzasného paradoxu, na ktorom stoji cely mysticky zivot, asice, Zze zakladnou
aktivitou je odovzdat’ sa, najvicSou zéasluhou je nemat zésluhy, ze velkost spociva
v malosti.” Takto prezivana snubna spiritualita sa podla mienky mnohych sugasnych
duchovnych autorov moze stat’ ,,zdkladom mystického prebudenia 21. storocia a otvara
cestu k novej forme svitosti.“*’

Snubné spiritualita je pritomna v mnohych obnovnych pridoch stucasnej Cirkvi, ktoré
klada dbéraz na zosobnenie viery v tajomstve Cirkvi (mystickd obnova), ndvrat
k prametiom (biblickd obnova), ¢i doraz na preZivanie viery v spolocenstve. Zosobnenie
viery akcentuje spiritualitu ako skiisenost’ o Bohu*' — teda prezivanie vztahu s Bohom ako
osobnej skusenosti intimity lasky. ,,Zbozny ¢lovek zajtrajska bud’ bude mystikom, to
znamena, bude to niekto kto nieto zakusil, alebo prestane byt zboznym.“** Biblicka
obnova objavuje mystérium Slova — ¢ize Zivu a u¢innu pritomnost’ Pana v jeho Slove,
ktoré nam sprostredkovava realitu zjednotenia v laske s nim. Zjednotenie v laske sa tyka
konkrétneho prejavu v medziludskych vztahoch, &¢im sa napiha aktudlna vyzva IL
Vatikanskeho koncilu k novému objaveniu tajomstva Cirkvi ijeho Zzitiu v rozmere
spoloCenstva (communio) a navrat k pramenom.

O aktudlnosti odkazu snubnej spirituality svedcia i pastoraéné vyzvy pastierov Cirkvi.
Jan Pavol II. sa v cykle katechéz o 'udskej laske podla Bozieho planu® ,zamyila nad
snubnym vyznamom ['udského tela, ktory sa uskuto¢iiuje ako v manzelstve, tak
v krestanskom panenstve pre Bozie kralovstvo. (...) Ukazuje, Ze spoloCenstvo osdb
v manzelstve v tomto svete spritomfiuje tajomstvo vnutorného Zivota spoloc¢enstva Osdb

Trojice.“** Snubny aspekt BoZej lasky je hlboko pritomny v ,programovej* encyklike

38 Conrad de MEESTER, Tvd blizkost je mé stesti, s. 34.

3 br. EFRAIM, cit. in: Marie Dominique MOLINIE, Vybiram si vSechno, Kostelni Vydii 2001, s. 5-6.
40 Porov. tamtieZ, s. 6.

*1'S. De FIORES, Spiritualita soudobd, in: Ssp, s. 922.

* Tamtie.

*# Cyklus katechéz Jana Pavla II. o Pudskej laske podla Bozieho planu vysiel knizne — JAN PAVEL II.,
Teologie téla, Praha 2006, snubnou symbolikou vo vztahu k tajomstvu BozZej lasky sa venuje najma piaty
cyklus katechéz: Svdtostna povaha manzelstvi, s. 397-525.

44 v
TamtieZ, doslov.

12



sucasné¢ho papeza Benedikta XVI. Deus caritas est, v ktorej si praje ,,hovorit’ o laske,
ktorou nas Boh napliiuje, a ktordt méme zdielat’ s druhymi. (...) Benedikt XVI. chce
upresnit’ niektoré zasadné charakteristiky tej lasky, ktord Boh tajomne a neziStne pontka
Cloveku, azaroven objasnit’ vnutornu suvislost medzi touto Laskou a skuto¢nost'ou
Tudskej lasky.“* Novost' encykliky je najmi v odkryvani vztahu medzi vyznamovymi
pojmami ozna¢ujucimi lasku: erés a agapé,*® &i v zdérazneni najradikélnejsej podoby
lasky v ukone sebadarovania JeziSa Krista na krizi, do ktorého sme skrze Eucharistiu i my
vtahovani: ,,Eucharistia nds vt'ahuje do JeziSovho obetné¢ho ukonu, (...) sme zahrnuti do
dynamizmu jeho sebadarovania. Obraz manzelstva medzi Bohom a Izraclom sa stava
skutocnostou, ¢o bolo predtym nepredstavitelné. To, ¢o znamenalo stat’ pred Bohom, sa
skrze i¢ast’ na JeziSovom sebadarovani a na jeho tele a krvi teraz stdva zjednotenim.
Mpystika Sviatosti, ktora spoc¢iva na skloneni sa Boha k nam, ma skuto¢ne iny dosah a vedie
nas omnoho vys§ie, ne? zmodze akékolvek mystické povznesenie &loveka.“*’ Dal§im
dorazom encykliky je socidlny charakter mystiky tejto sviatosti. Zjednotenie s Panom je
zaroven zjednotenim s veriacimi, Bozia laska k ndm prichddza, aby pokracovala vo svojom
posobeni v nas askrze nas.*® Jadro krestanskej viery spodiva vo vnutornom suvise
tajomstva Boha odhaleného v sebadarovani Krista, s tajomstvom Cirkvi pritomnom najmi

v tajomstve Eucharistie a nasou bytostnou spolutcast’ou na Bozej laske.

MozZeme teda na zaver tejto Casti zhrnut’: v ramci celkovej krestanskej zvesti je obraz
I'udskej lasky (snubnd symbolika) vyjadrenim duchovnej reality zjednotenia Boha
s ¢lovekom v JeziSovi Kristovi skrze Ducha lasky (snubna mystika) a stava sa vyzvou k jej

zivotnej aplikacii (snubna spiritualita).

4 BENEDIKT XVL., Deus caritas est, Praha 2006, s. 6.
* Porov. tamtiez, &. 7-11.
47 Tamtiez, ¢. 13.

* Porov. tamtiez, &. 14.

13



2. SNUBNA SPIRITUALITA MONS. VILIAMA HOTKU

Po vymedzeni zakladnych vychodisk snubnej spirituality v nasledujucej casti préace
predstavime jej Specificka realizdciu v zivotnom odkaze Mons. Viliama Hotku. Najskor
uvedieme zakladné biografické a bibliografické tudaje, ktoré suvisia sjeho osobnou

charizmou a potom sa pokusime o systematicku prezentaciu jeho spirituality.

2.1 Zivotopisné tdaje

Mons. Viliam Hotka sa narodil 2. juna 1915 vo Velkej Méni v rol'nickej rodine. Mal
jedenast’ strodencov, z ktorych mu zostali len tri sestry, ostatni pomreli v mladom veku na
tuberkuldzu. Aj jeho matka zomrela mlada a vychovavala ho nevlastna matka i jeho starSie
sestry. Kiiazské povolanie v fiom dozrievalo od detstva. Studoval na Gymnaziu v Zlatych
Moravciach, a neskor ako bohoslovec teologiu v Trnave a v Bratislave.

Ako dvadsattrirocny 29. jina 1938 bol s papezskym diSpenzom (pre mlady vek)
vysviteny za knaza. Aktivne ovladal francuzsky, latinsky a nemecky jazyk, preto mal
moznost’ Cerpat’ duchovnu literatiru od zahrani¢nych teologov. Prezival doverny vztah
k Panne Marii, ktorej d’akoval za mnohé milosti, ktoré mu vyprosila. Jeho prvé miesto kde
bol kaplanom boli Cachtice. Tu v horskom prostredi a pri pohl'ade na Povazie prezival
tuzbu po vec€nej krase, po Bohu. Za kratky ¢as sa stal kaplanom v Zlatych Moravciach, kde
Studoval akde t0zil i1sluzit ako knaz. Bola tu narofna pastoracia (ucil 33 hodin
nabozenstva tyzdenne), o sa odzrkadlilo na jeho uz nalomenom zdravi a odchddza na
lieCenie pl'uc do Tatier. Odtial' odiSiel za kapldna do Pobedima a potom do Vrbového.
Pocas vojny nastlpil ako fardr do Dubovej pri Modre. Ako prvé tu konal duchovné
cvicenia a navstivil kazdli rodinu v obci, aby sa spolo¢ne zverili Bohu v tychto tazkych
a neprijemnych chvilach. Tu ho navstivili na tri tyzdne dvaja bohoslovci. Jeden z nich sa
vyjadril, Ze tento pobyt patri medzi najsvetlejSie spomienky jeho seminarneho Zivota.

V roku 1949 nasttpil ako Spiritudl do seminara v Bratislave. Prihovara sa k budicim
knazom skrze teoldgiu svétého Pavla a spiritualitu svitej Terezky z Lisieux, ktori mali
v jeho zivote zvlastne miesto. V roku 1950 doslo k likvidacii seminéara a Viliam Hotka sa
skryval pocas deviatich mesiacov na Styridsiatich farach u zndmych knazov. Potom sa stal
znova kaplanom v Banskej Stiavnici a neskor fararom. Ako byvaly predstaveny seminara
je tu vSak nezelatel'ny a prelozeny na Zahorie do malej dediny Plavecky Peter a neskor do
Bucan a Lehote pri Nitre. Rad spominal na srde¢nt pastoraciu v tychto farnostiach, kde

poznal a navstevoval kazdu rodinu, chorych a opustenych. Mali sa tu vSetci radi. V roku
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1968 odchadza znova na dva roky do bratislavského seminara, kde pdsobi ako rektor, ale
potom je prelozeny do Jasovej pri Novych Zamkoch, kde pdsobil desat’ rokov.

Viliam Hotka bol tajomnikom Slovenskej liturgickej komisie v rokoch 1965 — 1969
a cirkevnym sudcom Arcibiskupstva Trnavského v rokoch 1980 — 1989. Dalsich trinast
rokov bol fardrom v Labe. Tu sa spoznava s Emiliou VaZanovou, neskor predstavenou
sestier komunity Gratia, s ktorou viedol casté duchovné rozhovory, ktoré vyustovali
v modlitby pred NajsvitejSou Sviatostou. Prostrednictvom sestry Emilie prichadzaju
k nemu na duchovné vedenie aj d’alsi ¢lenovia rodiacej sa komunity.

Podl'a spomienok farnikov otec Viliam vo vSetkych svojich farnostiach za velmi
potrebné pokladal navstevy starych, chorych aopustenych l'udi. Vzdy sa sradostou
zastavoval s l'ud’'mi, diskutoval s nimi, radil im, mal ich zo srdca rdd. Rovnako prezivali
jeho lasku aj deti v Skolach, kde ucil. VSade prinasal usmev a pokoj.

Po roku 1989 bol znova uz v pokro¢ilom veku (od roku 1992) ako Spiritual

v bratislavskom seminari a poslednych desat’ mesiacov svojho Zivota zil a sluzil

v kilazskom domove v TurCianskych Tepliciach, kde 5. janudra 1995 zomrel.

2.2 Prehl’ad diel

Uz v povojnovych rokoch 1945 — 1946 Viliam Hotka uverejiioval v ¢asopise Smer,
ktory vydavali koSicki dominikani, sériu ¢lankov Kristus zijuci v nas. Myslienky cerpal
zteologie svitého Pavla asvdtého Jana po dlhych meditaciach a preStudovani
renomovanych teologickych diel nemeckych a franctizskych autorov.

Medzi rokmi 1980 — 1987 ako samizdaty vysli mnohé brozarky Viliama Hotku, alias
otca Celestina, ktoré¢ napisal ako duchovné obnovy (venované predovSetkym Rodine
Neposkvrnenej, ktord zdruzovala chorych, trpiacich a postihnutych z celého Slovenska

a posobi aj v inych krajinach Eur6py, posledné dve urcené pre kiazov):

To bozské v nas (1980)

Velkost a tragédia cloveka (1980, neskor vydané kniZzne zdruZenim JAS roku 1992 vo
Zvolene)

Nesiem vam dobru zvest' (1980)

More v kvapke vody (1981)

Velke veci mi urobil (1981)

4 . . ~e : 12 . : ) . ’
? Zostavené podrl'a vlastného Zivotopisu Viliama Hotku nahraného na audiozaznam a zo svedectiev ludi,
s ktorymi sa osobne poznal.
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Vzdy s Panom (1982)

Jubilant najvzacnejsi (1983)

Jubilejny rok s Cirkvou (1983)

So svdtym Otcom v ustrety Marianskemu roku
Otvorte brany Vykupitelovi

Noveé stvorenie v Kristovi (1985)

Dal§imi pisomnymi materialmi, ktoré otec Viliam zanechal st jeho duchovné denniky,
do ktorych si zapisoval myslienky, ktoré hlboko preZival vo svojom srdci. Potom su to
zvazky jeho vlastnych homilii na rozne témy v liturgickom roku a audiozdznamy

obsahujtice prihovory na rozne prilezitosti.

2.3 Systematicka prezentacia snubnej spirituality Viliama Hot'ku

., Pane Jezisu, v tvojej Cirkvi skrze Najsvitejsiu Eucharistiu' TY OSTAVAS VO MNE
AJA VTEBE, ako si povedal: zvole nebeského Otca, v jednote Svitého Ducha
prostrednictvom Panny Marie, Matky Cirkvi. Ja som Kristovi tym, ¢im mu je Cirkev,

Kristus mne je tym, cim je Cirkvi.*

Rozborom uvedeného zivotného motta Mons. Viliama Hotku sa poktsime podat
systematickll prezentaciu jeho snubnej spirituality. Kedze kazdad spiritualita ma istl
vnutornt Struktiru, budeme sa snazit' postupovat od zakladnej osi, zédkladného prvku,
jadra tejto snubnej spirituality (7y vo mne a ja v tebe) a okolo neho usporaduvat’ jej d’alSie
stavebné prvky. Snubna spiritualita odkryva cloveku perspektivu zjaveného tajomstva
lasky Trojjediného Boha: sme povolani ,,v zrasteni s Kristom byt Nevestou Slova v naruci

Otca v jednom Duchu.**

Toto tajomstvo sa realizuje skrze Cirkev, osobitnym sposobom
skrze Eucharistiu (V' tvojej Cirkvi). Neoddelitelnou stcastou prezenticie snubnej
spirituality je aplikicia jej dosledkov vzhl'adom k odhaleniu najvnutornejSej duchovnej
identity ¢loveka (Velkost' c¢loveka), ako i désledkov pre Zivot spolodenstva Cirkvi (Zit

tajomstvo Cirkvi).

>0 Nazvy jednotlivych stati V. Hotku uverejnenych v rokoch 1945-1947 v asopise Smer.
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2.3.1 Ty vomne ajav tebe

Jadro snubnej spirituality Mons. Viliama Hotku spoc¢iva v zdorazneni duchovnej
reality laskyplného daru bytostného zjednotenia s Bohom skrze JeziSa Krista v Duchu
Sviatom. Je pozoruhodné, ze Viliam Hotka uz ako tridsatro¢ny knaz na pociatku svojej
publikacnej ¢innosti predklada jadrne sformulovany teologicky zaklad spirituality, ktory sa
potom tiahne ako zlatd nit’ celym jeho Zivotom a pdsobenim.”’ To sved&i o tom, Ze tento
zéklad bol zarovenn osobnym vyznanim jeho vlastného duchovného zivota i autentickym
obsahom jeho pastierskej sluzby.

Biblicky zaklad tvori pavlovska teoldgia novej kvality existencie Cloveka v Kristovi
Jezisovi a janovska teologia jednoty bytia Otca v Synovi a Syna v Otcovi, a daru jednoty
bytia ¢loveka v Kristovi a Krista v cloveku.

,Podstatou pavlovskej teologie je nauka o naSom privteleni, v€leneni do Krista. (...)

y, v v . . y e y 52
Radostna skuto¢nost’, Zze Kristus je v nas a Zije v nas.“
b

Jadro pavlovskej teoldgie je
zhrnuté v jeho osobnom vyznani: ,,Nezijem uZ ja, ale vo mne zije Kristus“ (Gal 2, 20).
Pojmy, ktoré vyjadruji dar nasho spolubytia a spoluzitia s Kristom (privtelenie, v€lenenie,
zrastenie, stmelenie, navrubl'ovanie) su vnutorne spété s evanjeliovou naukou, rozvijaji
najmd témy janovskej teolodgie obsiahnuté v podstatnych refiach Pana JeZiSa (tzv.
eucharisticka rec, rozlickova re¢, podobenstvo o vini€i a ratolestiach). ,,Nie je to vSak
nauka Cisto Pavlova. Sam Jezi§ Kristus je jej povodca. Len si precitajte jeho velknazskt
modlitbu. (...) Zavrat dostanete od hibky tychto myslienok. Ony st Spasitelovym zavetom.
(...) Do nich zhrnul vSetko, ¢o chcel povedat’ o cieli svojho prichodu na svet: (...) Ja som vo
svojom Otcovi, vy ste vo mne a ja vo vas. Ako ja Zijem z Otca, tak i vy budete Zit’ zo miia.
Zostafite vo mne a ja zostanem vo vés.*>

Tajomstvo nasho spojenia s Kristom ma povod v tajomstve jeho osoby, v ktorej je
hypostaticky spojena bozska a ludska prirodzenost. Ako vysvetl'uje svity Augustin: ,,Co

. . .. . . (54
je Kristus svojim rodom, to sme my z milosti.

Takto ponimany teologicky zaklad
zdorazituje pozitivnu stranku darovanej spasy uskutocnenej Kristom vo velkono¢nom

tajomstve. ,,Vykupitel'ské dielo Bozie spociva nielen v tom, Zze Bozi Syn svojou krvou

UV HOTKA, Kristus Zijiici v nds, Smer, 1.-3. &ast, Trencin 1945, 4. &ast’ 1946,
2 Tamtiez, s. 13.
33 Tamtiez.

* TamtieZ, s. 258.
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zmyl znas hriechy. (...) Sme v¢leneni do Krista atak vovedeni do spoloCenstva
s Najsvitej$ou Trojicou.*>

Motto spirituality zhrnuté v slovach ,,Ty vo mne a ja v tebe* vyjadruje na jednej strane
zékladnu kristologicki perspektivu, no zéarovenn je zasadené¢ do hlbSej perspektivy
trinitarnej. Realita vzajomného prebyvania ,,jedného v druhom* mé svoj najhlbsi povod
v tajomstve Zivota Trojjediného Boha, ako to vyjadruje teologick4 nauka o perichoréze.™
Dar spasy vydobity Kristom znamend nase synovstvo v Synovi, pricom Viliam Hotka
zdoraziiuje pre spiritualitu zasadné rozliSenie, ze sme zivymi udmi Krista, synmi Bozimi,
prijati Otcom nie popri vlastnom Synovi BoZom, ale v 7iom ,,Otec nas prijal za svojich
synov v Kristu JeziSovi, svojom premilom Synovi, a preto nie sme synmi Bozimi popri
vlastnom Synovi Bozom, ale v iom. S nim a v ilom sme jednym Synom Otcovym. Preto
nas Otec miluje tou istou laskou, ¢o samého Krista. (...) On je v nas a my v nom. Bozsky
zivot, ktorym prekypuje duSa Kristova sa prelieva 1 do nas. (...) Kristus Zije v nés. On je

na§im Zivotom. (...) Cirkev a tak isto aj krestan st d’alej Zijucim Kristom.*’

Kone¢nym
cielom nasho spoluzitia s Kristom v Duchu Svitom je sldva Otcova. Tym je zavfSena

trinitarna perspektiva.

Od tohto teologického zdkladu méZeme prejst’ k jeho rozvinutiu v analdgii snubného
(manzelského) vzt'ahu. Snubnd spiritualita ma teda svoj zdklad v zakladnom posolstve
evanjelia - v realite daru bozského Zivota ¢loveku, ktory sa uskutocnuje skrze tajomstvo
naSho vclenenia do Krista, priom samotnd snubnd symbolika tvori akoby ikonu pre
vyjadrenie tohto tajomstva Bozej lasky. ,,Spoluzitie muza aZeny ma svoj Cisty ideél
v pomere Krista k Cirkvi (k jednotlivej dusi) a ten zas v samej jednote troji¢ného Zivota.
DokonalejSie sluzi za vzor menej dokonalému, a nie opa¢ne. V tomto zmysle na¢im chapat’
aj vyrazy Pisma, Otcov amystikov, ked prirovnavaji naSe spoluzitie k zivotu
manzelskému. Dusa vé¢lenena do Krista sa stava jeho Nevestou. Ale akou Nevestou! Ved
v ktorej neveste Zije jej Zenich v takom dokonalom zmysle ako Kristus v dusi! Ci méze
daktora o sebe povedat, Zze je vo svojom milom a on zas v nej, ako to Pan Jezi§ hovori
0 nas?®

Analégia Pisma, rozvedena cirkevnymi otcami a mystikmi, Zze Kristus je Zenich,

Cirkev ajednotlivd dusa jeho Nevesta, odkryva zaklad snubnej spirituality. ,,Zenich

V. HOTKA, Kristus Zijiici v nds, s. 14.
% Porov. C. V. POSPISIL, Tajemstvi Trojjediného Boha, $tudijné materialy, s. 71.
37 Viliam HOTKA, Kristus Zijuci v nds, s. 14-15.

¥ Tamtiez, s. 57.
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a Nevesta! Na zemi niet uzsieho spojenia od spojenia tych dvoch. Ved’ st ako by jedno telo
a ziju akoby jednym Zivotom. A predsa toto ich intimne spojenie je len slabou analégiou
spoluzitia Krista a Cirkvi, pripadne duse. Krestanské manzelstvo je velké tajomstvo uz
preto, Ze je obraz spojenia Krista a Cirkvi — o kol’ko vécSie a izasnejSie tajomstvo musi
byt’ potom ono mystické spojenie Krista s Cirkvou a jednotlivymi dusami. Ako prva Zena
bola utvorena z boku Adamovho, tak i Cirkev sa zrodila z boku svojho bozského Zenicha.
Sme telom z jeho tela, kost’ z jeho kosti. (...) Dve duSe vliate do jednej, dve bytosti zrastené
v jednu. To je Zenich a Nevesta; to je Kristus a dusa milujtica.«”

Terminologia snubnych symbolov vyjadruje duchovnt realitu nasho Zivota: ,,Titul
Nevesty Syna Bozieho nie je teda ¢irym titulom. Je to skutocnost’, lebo skutocne patrime

. w60
jemu aOn zas nam.“

Je to realita dneska azaroven realita, ktord smeruje
k eschatologickému zavtSeniu. ,,V fiom a s nim vlastnime aj celé jeho bohatstvo. (...) My,
s ktorymi sa On zasnubil, stali sme sa spoludedi¢mi toho vSetkého. (...) Syn Bozi sa stal
&lovekom, stmelil nas so sebou, aby nas — sta Zenich svoju Nevestu — voviedol po svojom

boku do kral'ovstva svojho Otca.“!

2.3.2 V tvojej Cirkvi

Tajomstvo naSho vclenenia v Krista vyplyvajice ztajomstva osoby Bohocloveka
a diela jeho spasy uzko suvisi s tajomstvom Cirkvi. Pavlovska teoldgia bytia ,,v Kristovi‘
je spojena s jeho teoldgiou Cirkvi. Sustredime sa na dva pojmy, ktorymi Pavol vyjadruje
tajomstvo Cirkvi: Kristovo telo a jeho Nevesta. V nich m6Zeme vidiet’ uzku spétost’ medzi
teoldgiou privtelenia a snubnou symbolikou. Tymito pojmami je vyjadrend predovSetkym
duchovnd podstata Cirkvi, jej tajomné spojenie s Kristom, sktorym tvori jeden
organizmus, jednu osobu (Hlava — telo), a ktory sdm v nej pOsobi skrze vztah lasky
(Zenich sa dava Neveste, o¢istuje a ozdobuje ju, Zivi ju, spaja sa s fiou v laske).

Tajomstvo Cirkvi vyjadrené Pavlovym obrazom zivého organizmu, v ktorom je
Hlavou Kristus atelom Cirkev vyjadruje tajomstvo mystickej jednoty Krista a Cirkvi,
spojenych jednym Zivotom. Zivot Kristov pokraduje v Cirkvi a v krestanovi. ,,Hlava a udy
Ziji jednym a tym istym Zivotom. (...) Kristus Zije v nés. (...) Cirkev a tak isto aj kazdy
«62

krestan su d’alej zijicim Kristom.“” I tajomstvo Cirkvi je zasadené do hlbSieho trojicného

% Viliam HOTKA, Kristus Zijuci v nds, s. 17.
% Tamtiez, s. 259.
6! Tamtiez, s. 260.

52 Tamtiez, s. 14-15.
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rozmeru. Viliam Hotka s obl'ubou cituje svdtého Augustina, ktory uci o tajomstve Cirkvi
ako o rozsirenom clovecenstve a rozSirenom Bozskom synovstve Kristovom: ,,Kristom
sme sa stali! (...) Ako v trojjedinom Bohu vecny Syn stoji oproti ve€nému Otcovi a obaja
vdychuja svoju lasku do Ducha Svitého, tak stoji celé telo Kristovo vo vecnom synovstve
Hlavy pred Otcom a v Duchu Svitom, bozskej to laske spieva chvalu Najvyssiemu.«®

II. Vatikansky koncil hovori o tajomstve Cirkvi, ktord je ,,v Kristovi akoby sviatostou
¢ize znakom a prostriedkom doverného spojenia s Bohom™ (LG 1). Viliam Hotka
zdoraziiuje, ze skrze tajomstvo Cirkvi sa realizuje arozvija naSe vclenenie do Krista.
»Zacina sa pri krste svitom. Vtedy stary, hrieSny ¢lovek, utvoreny podl'a Adama, zomiera
a z krstnej vody sa vynara novy, utvoreny podla Krista. AvSak krest'an nie je len obrazom
Kristovym, ale jeho zivym udom. Do Krista vrasteny. Zaroven vSak zrasteny s ostatnymi
udmi Kristovymi, s ktorymi tvori jedno tajomné, mystické telo, Cirkev. Hlavou tohoto tela

je Kristus. Bez Cirkvi by bol Kristus neuplny, lebo ona je jeho plnost.«®*

Tajomstvo osoby
JeziSa Krista je nad’alej pritomné a ¢inné v tajomstve Cirkvi a stava sa tak darom pre
kazdého €loveka. ,,On sa krstom akosi vtelil do kazdého z nas, privtelil si nas, ze so sviatym
Pavlom mdzeme povedat: ,Nezijem uz ja, ale vo mne Zzije Kristus.® Patrime jemu ako
nevesta patri Zenichovi, s ktorym je len jedno telo, akoby jedna bytost’.“®

Nase spojenie s Kristom sa zavrSuje v tajomstve Eucharistie, ktora najhlbsie vyjadruje
aspekty snubnej spirituality: ,,Vieme, Ze suhlas sam, ktorym Zenich a nevesta uzatvéraju
manzelstvo, nerobi eSte ich spoluzitie dokonalym. Manzelstvo sa dokondva telesnym
spojenim. (...) NaSe spojenie s Kristom sa zavrSuje Eucharistiou. Pri svitom prijimani
Kristus sam prichadza scelit’ milostny zvdzok so svojou Nevestou. (...) Prichddza az do
nasho najhlbsieho vnutra, aby nés stmelil so sebou. (...) Vtedy mézeme uz plnym pravom
povedat’: Mdj mily patri mne a ja jemu.“

Eucharistia je v samom ,,srdci* snubnej spirituality. ,,Pavlovo: ,Nezijem uz ja, ale vo
mne Zije Kristus® sa v nej uskutociiuje doslovne, lebo pri prijimani sviatostného Spasitel'a
prechadzame v to, ¢o prijimame. (...) Kristus si nds privtel'uje v onych svétych chvilach
celych. A tak telom aj duSou patrime jemu, sme s nim jedno telo a jeden duch. (...) Hibku
nasho bytostného spojenia s Kristom avzajomného prenikania najpravdivejSie
a najjednoduchsie predsa len vystihol On sam, ked’ vravi: ,Kto je moje telo a pije moju krv,

ostava vo mne aja v nom.* (...) Kazdym poZivanim Eucharistie zrastdme s Kristom uz$ie

8 Porov. Viliam HOTKA, Kristus Zijuci v nds, s. 15-16.

64 Tamtiez, s. 14.

5 Viliam HOTKA, Velkost a tragédia cloveka, Zvolen 1993, s. 9.
6 viliam HOTKA, Kristus Zijiici v nds, s. 57-58.
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a uzsie. Eucharistia je totiz sviatost'ou vzrastu v Kristu a naSho ubtidania. On musi rast’, ja
sa umenSovat. (...) Bozsky Host’ svoj zivot zo svojho Srdca do nds vylieva tym hojnejsie,
&im menej Zijeme sebe a ¢im va&$mi sa tazime oddat’ jemu. <’

Tajomstvo Eucharistie taktiez vyjadruje trinitarnu perspektivu. ,,Zivot, ktory pradi
z Krista do nds, vyviera z Otca. Kristus je jeho Sprostredkovatelom. Kristus eucharisticky.
Stal sa Chlebom, nie tak preto, aby byval medzi nami, ako skor preto, aby byval v nis,
zeby sme zili z neho tak, ako On Zije z Otca. (...) Pri svdtom prijimani pijeme zo Srdca
Kristovho nielen jeho krv, ale aj jeho Ducha. (...) Duch Svity je duchom Kristovym, ale
rovnako aj Otcovym, pretoze vychadza z oboch ako zo svojho spolocného povodu. On je
dovisitelom jednoty Otca so Synom atak aj snami. Preto poslanim Ducha Svitého,
zijceho v nas je vliat' do nas Zivot Kristov, vytvorit’ z nas Krista.“*®

Ecclesia de Eucharistia, Praha 2003, ¢. 17)

(Porov. Jan Pavol II.,

Tajomstvo Cirkvi Viliam Hotka opisuje 1 pojmom prevzatym od svédtého Bernarda:
Nevesta Slova.” Tento pojem odkazuje na kristologicky titul pouZivany v janovskej
teologii, zdorazitujuci bozstvo Jezisa Krista (Boh bol to Slovo), tajomstvo vtelenia (Slovo
sa telom stalo) ajeho pritomnosti medzi nami (prebyvalo medzi nami). Z hladiska
spirituality pojem Nevesta Slova odkazuje i na aktudlnu vyzvu osobného vztahu s JeziSom
Kristom v tajomstve Slova pritomnom v tajomstve Cirkvi. On sdm sa nam chce v Slove
davat’, On v nés skrze Slovo chce prebyvat’, On v nés skrze Slovo chce pdsobit’. Na nés sa
maji naplnit’ vSetky jeho zaslibenia, najmid zaslbenie zasnibenia v laske. ,,Nevesta
Slova: rozumie sa nou Cirkev, ale 1 kazda jednotliva dusa, Zijica v Kristu. (...) Cirkvi ako
makrokozmu, dusi ako mikrokozmu patri ten isty nazov. Ci zasnibenie Syna Bozieho

s Cirkvou sa neuskuto&iiuje prave v jednotlivych dugiach?«"

Po vymedzeni teologického zdkladu snubnej spirituality prejdeme k jeho aplikacii pre
spiritualitu jednotlivca a spolocenstva. Je zaujimavé, ako dany zaklad Viliam Hotka
neskor rozvija prave v tychto dvoch aspektoch (budeme pritom cerpat’ z jeho neskorSich

r ~r b o 4 i’ 1
textov, ktoré pouzival najmi v exerciciach).’

7. HOTKA, Kristus Zijiici v nds, s. 59-60.

* Tamtiez, s. 15-17.

% Porov. tamtiez, s. 258.

" Tamtiez, s. 258-259.

" Viliam HOTKA, Velkost a tragédia cloveka.
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2.3.3 Velkost ¢loveka

Ak teologicky zéklad zjednotenia v Kristovi akcentuje realitu daru, teraz sa pokusime
popisat’ jeho dosledky pre duchovny zivot jednotlivca (povolanie), pricom si budeme viac
vSimat jeho charakter vyzvy.

Viliam Hotka pri odhalovani najhlbSieho povolania ¢loveka zdoraziiuje vnatorny stvis
medzi tajomstvom zivota Trojjediného Boha, tajomstvom osoby a diela JeziSa Krista
a tajomstvom Cirkvi. ,,Kristus sa dava nielen Cirkvi ako takej, ale konkrétne kazdému
znas. (...) Kazdému z nas déva sa cely, ako sa cely dava svojej Cirkvi. Kazdy sme jeho
Nevestou, jeho Cirkvou. Vidi a miluje v nas svoju Cirkev tou istou nekonecnou laskou,
lebo Cirkev nie je osi anonymné, ale st to konkrétni l'udia, to si ty a ja. V nds sa Cirkev

(13

zosobiiuje a zviditeltuje.“”* Tieto slova boli jeho osobnou skusenostou a vyznanim Zivota,
ako to vyjadruje jeho motto: ,,Ja som Kristovi tym, ¢im mu je Cirkev, Kristus je mne tym,
¢im je Cirkvi.*

Najhlbsia identita ¢loveka vyplyva z jeho originality ako stvorenia: ,,Kazdy c¢lovek je
¢imsi  jedineénym v celych dejinaich avcelom vesmire. Neopakovatelnym,
nezastupitePrnym. Kazdy je individuum, UNIKAT, ktory nikdy nemal anebude mat
duplikét.“73 Plnost’ svojej najhlbsej identity vSak clovek nachadza v perspektive daru
spolubytia a spoluzitia v Kristovi: ,,Z toho vyplyva tizasnd skutocnost’. (...) Ty a ja mézeme
dat’ Kristovi ¢osi, ¢o mu nik iny dat’ nemo6ze. Ak mu to neddme, nebude to mat’, totizZ naSu
osobu, nasu bytost’, na§ zivot, nd§ osud. VSetko to, o menujeme JA, ¢o je odlisné od
vietkych inych a ¢o sa nebude opakovat’ v celych Pudskych dejinach.«™

Désledok pavlovskej teologie Cirkvi ako tajomného tela Kristovho je pre snubnt
spiritualitu zasadny: ,,Pavol hovori, ze (Kristovu) plnost’ tvori On — Hlava plus Cirkev —
jeho telo. Cely Kristus je teda On spolu so svojou Cirkvou, ktora je jeho telom, plnostou
toho, ktory vSetko vo vsetkom naplnuje (Ef 1, 2). (...) Kristus je aj ako clovek
nedoplnitelny, v lom je plnost’ bozstva. Avsak z jeho plnosti my vsSetci sme prijali (Jn 1,
16) a stale prijimame, kedykol'vek rastieme v milosti. A tak Kristus rastie a ustavicne sa
dopliiia nie ako Hlava, ale vo svojom tele, ktorym je jeho Cirkev, ktorym sme my, kazdy
znas, (...) vkazdom znas dopliia svoj Zivot. (...) S Kristom spoluZijeme, spolutrpime,

spoluumierame aspolu sme osladveni. (...) V spojeni s Kristom l'udskd osobnost’,

2 Viliam HOTKA, Velkost a tragédia cloveka, s. 9-10.
& Tamtiez, s. 12.

™ Tamtiez, s. 13.
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akokol'vek sama v sebe ubohd, l'udsky zivot hocijaky nepatrny, nadobuda bozské
dimenzie, stiva sa siastou Kristovej osobnosti a Zivota.”

Dar apovolanie k bytostnej jednote s Kristom znamend pre Ccloveka zaroven
existencialnu vyzvu: ,Ma$ dve alternativy: mozes sa stat’ vietkym alebo ni¢im!“’® Vyzva
evanjelia je vyzvou lasky a vola k aktu viery, ktory nie je iba intelektudlnym prijatim
»pravdy®, ale skor laskyplnym bytostnym prilnutim k Tomu, ktory sa nam v evanjeliu
zjavuje ako Cesta, Pravda a Zivot. ,,Vari eite nadhernej$ie pre milujicich je vedomie, Ze
davam Kristovi to, ¢o mu nik iny nemdze dat’: seba. Svoju existenciu, svoj zivot, svoj
osud, svoje radosti a bole, svoju smrt’, ktoré sa tak stanu sucastou jeho bytosti. Mnou sa
moéze Kristus stat’ krajsim, plnSim. (...) V tomto je velkost’ l'udskej existencie kazdého
&loveka. "’

Clovek vsak ma slobodu na tento dar odpovedat’ i zaporne. To pre neho ,,neznamena
len degradovanie vlastnej osobnosti a St’astia, ale je to odopretie stihlasu na zasnubenie sa
s Bohom v Kristovi JeziSovi, ktory nas povolava k ve¢nému spolubytiu a spoluzitiu
v laske. Znamena to zmarenie moznosti dat’” Kristovi to, ¢o mu mozem iba ja dat’, seba,
ktory som v l'udstve jediny a neopakovatelny (...) a v tom je tragédia Gloveka.«”®

Zakladnym poslanim Cirkvi je zvestovat’ evanjelium o radikalite BoZej sebadarticej sa
lasky v Kristovi, ¢o ¢loveka stavia pred radikalne zékladné rozhodnutie. Vydanost’ Zenicha
vola po vydanosti Nevesty. Ich laska sa naplni iba vo vzdjomnom sebadarovani. ,,Laska
v§ak neznasa odklad. ,I vtedy by som krivdila svojmu Zenichovi, keby som sa mu az neskor
chcela zapacit* (sviata Agnesa). Vieme aky bol Pan nekompromisny, ked’ i§lo o okamzité
rozhodnutie sa pre neho, alebo proti nemu. (...) Boh s nami uzavrel zmluvu, chce byt
nasim Bohom, my méame byt jeho 'udom. Chce sa zasnubit’ s kazdym ako so seberovnym.
Laska vSak predpoklad4, alebo vytvara rovnost. Medzi nim a nami je nekone¢ny rozdiel.
On v8ak 1 ten preklenul, hoci ho to stdlo Zivot. Za cenu vlastnej krvi. Chce sa z nas teSit’
ako sa tesi zenich neveste.«””

Tato zakladna existencidlna volba vedie k trvalému postoju obnovovanej dovery
v lasku Zenicha a obnovovanej odovzdanosti lasky Nevesty. Postoj dovery a odovzdanosti

obnovovany kazdodennym ukonom ,obetovania seba samej Bozej Milosrdnej laske*

bol pilierom snubnej spirituality svétej Terézie z Lisieux, na ktord Viliam Hotka

" Viliam HOTKA, Velkost a tragédia clovéka, s. 13-14.
® Tamtiez, s. 15.
" Tamtiez, s. 15.
® Tamtiez, s. 16.

" Tamtiez, s. 17-18.
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nadvézuje. ,,Kazdy nas den je diiom svadobnym,* opakoval Casto a tieto slova boli i jeho
poslednymi. Obnovovany snubny postoj dovery a odovzdanosti je odozvou na zdkladnu
evanjeliovu vyzvu ustaviéného obrdtenia, pokania (gr. ,,metanoia“ - zmena zmysl'ania)
a posvitenia zivota. Obratenie a posvitenie je dielom Ducha, Zenich sam o¢istuje
a okrasl'uje svoju Nevestu. Ta sa k nemu neustdle v dovere obracia a odovzdava mu seba,
aby menil jej zmyslanie a cely sposob zivota podla jeho zamerov lasky. , Krest'anska
dokonalost’ nespoc¢iva v tom, ze ¢lovek nikdy neupadne do hriechu, ale v tom, Ze znovu
aznovu zneho povstava s oCami upretymi k nebu, odkial ndm prichddza zakazdym
zmilovanie a pomoc pokracovat’ d’alej, az kym neprideme k ciel'u. Milosrdenstvo Bozie je

vidsie ako nase hriechy.“*

Postoj dovery a oddanosti ma byt’ teda nielen obnovovany, ale
i prehlbovany. S vierou, Ze Zenich sam nas tuzi viac a viac vovadzat’ do hibky svojej
Lasky, vyjadrujeme ochotu nechat’ sa nim viest’ a pretvarat’, prehlbovat’ zjednotenie lasky.
Cesta zjednotenia nie je cestou namahavého vystupu, ale cestou zostupu ,,na hlbinu* lasky.

Sebadarujica laska Zenicha sa osobitnym spdsobom spritomiiuje v tajomstve
Eucharistie. ,,Prostrednictvom Sviatosti Oltarnej sa Kristus snibi s kazdym z nas. Nase
zjednotenie s nim vyvrchol'uje. Stavame sa s Kristom jedno telo, jedna krv, stmeleny
Duchom Svitym z vole Otca nebeského. (...) V Eucharistii sa nam Kristus Pan dava
celkom k dispozicii, az na tol'ko, Ze mdzeme jest jeho telo a pit’ jeho krv. Sme v fiom a On
v nas, ako je v Otcovi a Otec v iom skrze toho istého Ducha. A tak sa spiiia najvricnejsia
tazba jeho srdca, aby boli jedno ako my, Otce svdity, a aby aj oni mali v sebe plnost mojej
radosti (Jn 17, 11-13). Jednota je ovocim akoneénym cielom lasky. Eucharistia je
najdokonalejSim putom lasky, ktord nas spéja a zjednocuje s BoZzskymi Osobami, ale aj

13

vSetkych navzajom. 8 Tajomstvo Eucharistie ¢loveka teda taktiez stavia pred evanjeliova
vyzvu obratenia a posvitenia, ved’ k naplneniu veénej tuzby darujuceho sa Zenicha po
zjednoteni moze dojst’ iba skrze obnovovany a stale hlbsi postoj bytostnej oddanosti jeho
Nevesty. ,,Dorazom na Eucharistiu v snubnej spiritualite Viliam Hotka nadvizuje na
mnohé obnovné prady Kkatolickej mystiky (karmelitdnska tradicia, tradicia Ttcty
k Bozskému srdcu JeziSovmu ...).

Zakladné vnutorné postoje dovery a odovzdanosti snubnej spirituality mozeme
konkretizovat’ v zakladnych oblastiach duchovného zivota veriaceho cloveka - v
tradi¢nych témach spiritudlnej teologie (ucenie o modlitbe, pdste a almuzne).

Predovsetkym modlitba je zakladnym prejavom snubného vzt'ahu s Bohom. Modlitba

vyviera zo srdca ¢loveka ako odpoved’ na poznavanu realitu Lasky, modlitba je jednak

% viliam HOTKA, Velkost a tragédia clovéka, s. 23.

81 TamtieZ s. 26.
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prvotnym osobnym prejavom viery - prijatia daru zjednotenia v laske, jednak prejavom
obnovovaného a prehlbovaného postoja dovery a odovzdanosti. Modlitba je teda spita
s obsahom evanjelia zvestovanym Cirkvou v moci Ducha Svétého, s mystériom Slova,
v ktorom k ¢loveku On sam prichddza a pozyva ho k intimnemu vztahu lasky. Modlitba
vyjadruje postoj ocakavajucej viery v naplnenie Bozich prisI'ibeni, pricom tym
najzékladnej$im je prisl'ibenie zjednotenia v laske. ,,Ak ostanete vo mne, a moje slova
ostanui vo vds, proste, co len chcete, a splni sa vam to (Jn 15, 7)! (...) Pan Boh ndm
nesl'ubuje, ze splni vSetky naSe zelania, ale ndm sl'ubuje, ze splni vSetky svoje prisl'ibenia.
(...) Svita Terézia JeziSkova vravi, ze kazdy dostane od Pana podl'a miery svojej dovery.
Cize tol'ko, kol'ko od neho &aké. Kto oakava od neho vietko, dostane vietko.“®* Modlitba
nie je iba naSim konom, nie je iba prejavom naSho rozumu a nasej vole, ale predovsetkym
prejavom vztahu nasho srdca, v ktorom vopred tajomne posobi Duch lasky. ,,Nas vzt'ah
k Bohu je nielen otdzka rozumu a viery, ale i otazka srdca, lasky. (...) Viera je obetou
nielen rozumu ale isrdca. Celého Zzivota. A takou je imodlitba. Ak niekoho naozaj
milujeme, na toho ¢asto myslime, ba sa nam stane, akoby jedinou mysSlienkou. Vsetko
akosi vidime cez neho a v iom. Kto miluje Pana Boha celym srdcom, nemo6Ze na neho
Zasto nemysliet. A vtedy sa vlastne modli. Ustavi¢ne, ako si to Pan praje.«*

V podobnom duchu Viliam Hotka piSe o poste. V zikladnej perspektive snubnej
spirituality sa post javi nie ako tikon pokania, ktory ¢lovek sam sebe uklada na ceste svojho
sebazdokonalenia, ale skor ako jeden z prostriedkov prehibenia jeho zjednotenia v laske.
Najhlbsi zmysel postu tkvie v spoluziti cloveka s Kristom. V postoji dovery a odovzdanosti
prijima 1 realitu utrpenia, ktoré sprevadza nas zivot a svoje utrpenie nesie s Panom, ¢im sa
s nim tajomne eSte hlbSie zjednocuje. Tajomstvo Kristovho kriza ddva svetlo i tajomstvu
I'udského utrpenia. Viliam Hotka vysvetluje podstatu postu v duchu pavlovskej teologie
ako osobitnu spolutiast’ na Kristovom zivote - t€ast’ na jeho spasonosnom utrpeni: ,7eraz
sa radujem v utrpeniach pre vds a na vlastnom tele dopliiam to, ¢o chyba Kristovmu
utrpeniu pre jeho telo, ktorym je Cirkev‘ (Kol 1, 24). ,,Vedomie, Ze svoje utrpenie moze
darovat’ Kristovi pre dobro jeho tela — Cirkvi, Ze jeho stiZenia su sucastou utrpenia
Kristovho, atak maji vykupitelska cenu pre celé Fudstvo, apostola narodov napina
nevyslovnou radostou. (...) ,S Kristom som ukriZovany a nezijem uz ja, ale vo mne Zije
Kristus (Gal 2, 20).“** Tajomstvo utrpenia Kristovho, jeho kriza sa viak odhal’uje len vo

svetle slavy vzkriesenia. Ludské utrpenie prezivané v postoji dovery a odovzdanosti

82 Viliam HOTKA, Velkost a tragédia cloveka, s. 31-32.
¥ Tamtiez, s. 35-36.

8 Tamtiez, s. 14.
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v konecné vitazstvo Lasky orientuje Cloveka eschatologicky: ,,Dokonca aj Kristovo
utrpenie a smrt’ na krizi, ak by po ilom nemalo nasledovat’ sldvne vzkriesenie jeho i naSe,
by bolo nezmyselné. ™

V duchu snubnej spirituality Viliam Hotka vysvetluje ialmuznu. Ked’Zze podstatou
Bozej lasky je, Ze sa chce davat’, tak znamenim jej pritomnosti v nas, nutnym ddsledkom
zjednotenia ¢loveka s Kristom je najvnutornejsia tazba stat’ sa darom pre druhych. ,,.Lebo
nas zenie Kristova laska® (2 Kor 5, 14). Ak je laska obsahom srdca, potom sa konkretizuje
v najrozli¢nejSich forméach zZivota. ,,NajdolezitejSie teda je, aby sme vSetko, 1itie
najnepatrnejSie skutky konali z lasky. ,Chcem konat vsetky svoje skutky tak, aby som, ked
sa ma opytaju: co robis, mohla s pokojnym svedomim odpovedat: milujem‘ (svita
Terezka). Laska dava Zivotu hodnotu, zboZituje a zve&iuje ho.“® Snubna spiritualita
odkryva eSte jeden aspekt praxe lasky — hibku tajomstva pritomnosti Pana v Jeho
malickych (Mt 25, 40). ,, Mne ste to urobili! Tieto Panove slova znamenali najvacsiu
revoluciu lasky a chvéla Bohu, pretvaraja svet stéle, 1 dnes. (...) Tieto slovd — a jedine ony
— ak ich berieme doslova, a predovSetkym ak sa ndm stant naozaj duch a Zivot premenia aj
nas.“*” S Panom sa stretdm v mojom bliznom. Panovi sluzim, ked’ sluzim bliznemu v jeho
potrebach. S Panom hlbsie zrastdm, ak dovolim, aby sa jeho laska prelievala z mo6jho srdca
k m6jmu bliznemu v konkrétnom ukone sluzby. Otec Viliam Hotka uplatinoval vo svojej
duchovnej sluzbe zasadu individuélnej pastoracie: ,, Ty si pre mna teraz Kristom* — to bolo
mozné zakusit' pri stretnuti s nim. V dovere v pritomnost’ Krista vo mne a v mojom

bliznom sa Bozia laska v nds stava pramenom naSich hlbokych vzajomnych vztahov.

2.3.4 Zit' tajomstvo Cirkvi

Na zéaver systematickej prezentacie snubnej spirituality Viliama Hotku sa pokusime
zhrnut' jej dosledky pre zZivot spoloCenstva Cirkvi. KedZe teologicky zaklad spirituality
(bytie v Kristovi) uzko suvisi s tajomstvom Cirkvi (zjednotenie s Kristom sa realizuje
skrze Cirkev), jej dosledky sa netykaji iba individudlneho Zivota krestana, ale priamo
stvisia s jeho komunitnym rozmerom.

Zit' tajomstvo Cirkvi znamenalo pre otca Viliama vyvrcholenie jeho spirituality. ,,Zit
tajomstvo Cirkvi — to tak Gzko stvisi so vSetkym ¢o som vam doteraz povedal a ¢im Zijem.

Som presvedéeny, ze Sviaty Duch ma vedie touto cestou. Vel'mi mi tato myslienka pomaha

% Viliam HOTKA, Velkost a tragédia clovéka, s. 39.
% Tamtiez, s. 43.

87 Tamtiez, s. 41.
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v duchovnom zivote. Dava mi odpoved na vSetky otdzky a problémy anikdy sa mi
nezunuva. Ba prosim Pana, aby bola mojou jedinou myslienkou a skuto¢nost'ou. Nikdy jej
nemodzem prist na dno, je pre mna nevycerpatelnym zdrojom osviezujicim mi ducha
a srdce. (...) Tazim, aby mi Kristus bol tym, ¢im je svojej Cirkvi, a ja aby som bol Kristovi
tym, ¢im mu je Cirkev. (...) Citim sa St'astny, Ze mi Pan dal poznat’ toto tajomstvo, ktoré¢ mi
odhaluje zmysel zivota a ddva mi odpoved’ na vSetky otazky. Ach, ako vel'mi t0zim,
milovani moji, aby ste aj vy poznali toto tajomstvo.“** Viliam Hotka v duchu slov Terézie
z Lisieux poznéva najhlbsie tajomstvo Cirkvi v jej srdci, horiacom laskou. Podobne ako
ona tazi z tohto zdroja nielen Cerpat’, ale sa nim i stat: ,,V srdci Cirkvi, svojej Matky
chcem byt laskou.*

Nase zjednotenie s Kristom sa v Cirkvi teda nielen uskutociiuje a prehlbuje,
v konkrétnom spolocenstve sa i prejavuje. Clovek je povolany najst’ svoju najvnatornejsiu
identitu v tele Kristovom, aby skrze svoju originalitu, svoje Specifické miesto sa stal
obdarovanim pre inych. Snubna spiritualita musi nachadzat’ svoj konkrétny prejav v ramci
hlbokych medziludskych vztahov. Kristus sa dava skrze Cirkev mne, a ja sa davam skrze
Cirkev jemu. Konkrétna realizacia snubnej spirituality sa tyka vSetkych jednotlivcov: ¢i uz
manzelov, rodi¢ov a deti, slobodnych a zvlast’ zasvitenych, (kiiazov a rehol'nikov), tyka sa
1 vSetkych prejavov zivota spolo€enstva (rodina, komunita, farnost’...). Byt’ laskou horiacou
v srdci Cirkvi je najhlbS§im povolanim krestana. Skusenost’ sucasnej Cirkvi v8ak ukazuje,
ze toto povolanie sa rodi, prehlbuje a odovzdava najmi v ramci uzSieho spoloCenstva,
ktoré umoziiuje budovat’ intimitu osobnych vztahov a spolocného zdiel'ania jadra snubnej
spirituality.

V tajomstve Cirkvi nachadzaju Specificky vyznam vsetky prejavy duchovného Zivota.
Spojenim modlitby a postu v perspektive snubnej spirituality sa rodi apoStolat modlitby a
obety lasky za Cirkev. Nevesta prijima rany Kristovho tela ako rany Zenichovho srdca
a v spojeni s nim vyprosuje Cirkvi spasny zasah BoZej moci. V zjednoteni lasky, v bolesti
lasky sa rodi novy zivot.

Laska je duSou kazdého apostolatu. Laska Zenichovho Srdca horiaca v srdci jeho
Nevesty Cirkvi, horiaca v srdci kazdého znas. Apostolat je pretekanim tejto Lasky.
Apostolat modlitby, duchovného sprevadzania, ¢i konkrétnej sluzby v ramci farskej 1
Specidlnej pastoracie je priamo zavisly na svojom zdroji — a tym je zjednotenie s Kristom
v laske.

Nacrt snubnej spirituality ukon¢ime pohl'adom na jej mariansky rozmer. Viliam Hotka

zdoraziiuje dokonalost’ zjednotenia Krista a Marie. ,,Duchovné zrastenie Neposkvrnenej

8 Viliam HOTKA, More v kvapke vody, vydané pre vnutornti potrebu, 1981, s. 15-18.
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sjej Synom, bolo nepomerne viac ako prirodzené spolubytie a spoluzitie snim,
vyplyvajice zjej prirodzeného materstva. Neposkvrnend, pdsobenim Ducha Svitého,
neprestajnou vernostou jeho vnuknutiam a jeho vedeniu, dozrievala v prototyp Cirkvi,
ktorej sa stala Matkou. (...) Maria bola plna milosti, to znamena plna Boha, ktory bol v ne;j.
Bola ako konsekrovana, premenena hostia. Navonok obycajny ¢lovek, v najhlbSom svojom
vnutri vSak vlastnila Boha, ktory bol zaroven jej Synom. A ked’ze Syn je neoddelitelny od
Otca a Ducha, Mdria sa stala pribytkom celej NajsvitejSej Trojice, ku ktorej mala taky
doverny vztah, ze od neho sa intimnejsi ani predstavit’ neda. (...) Medzi Mariou a nami je
teda spojitost’, ktorej hibku ani nepochopime. Méria sa stava aj naSou Matkou, v tom
najvlastnejSom zmysle. Skuto¢nejSou ako je ta, ktord ndm dala prirodzeny Zivot. Méria
nam dala Zivot s velkym Z — JeZi$a Krista, ktorého svity Pavol nazyva nadim Zivotom. (...)
A dava nam ho stéle, kedykol'vek prijimame NajsvitejSiu Eucharistiu. Lebo Eucharisticky
Kristus neprestava byt Synom Mariinym, Synom NepoSkvrnenej. Cez Eucharistiu sa teda
materstvo Panny Madrie rozSiruje z Krista i na nas. (...) Pre fiu slova jej Syna, ktoré odzneli
z kriza Hla, tvoja Matka! st vyjadrenim novej funkcie, ktort ona prebera. Stava sa Matkou

Cirkvi, teda nas vSetkych, ¢o do Cirkvi patrime, Co sme Cirkvou.*®

¥ Viliam HOTKA, Velké veci mi urobil, vydané pre vniitornt potrebu, 1981, s. 5-10.
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3. AKTUALNOST ODKAZU SPIRITUALITY MONS. VILIAMA HOTKU

Zaverecna cCast prace sa bude tykat aktudlneho odkazu osobnej charizmy a snubnej
spirituality Mons. Viliama Hotku uchovanom najmi v Zivote a sluzbe komunity Gratia,
okrem toho predstavime i d’alSie aktivity zamerané na ozivenie odkazu Viliama Hotku -
spomienkové stretnutia pri jeho hrobe sukdzkou svedectiev l'udi, ktorych duchovne
ovplyvnil, ¢i literarne dielo Ved som Tvoj, zhriiujice jeho duchovny odkaz pre $ir§i okruh

I'udi dnesnej doby.

3.1 Prezivanie snubnej spirituality v komunite Gratia

Osobna charizma a spiritualita Mons. Viliama Hotku je zvlastnym spdsobom duchovne
»preliata® do Zivota komunity Gratia, o ¢om sved¢i jeho duchovny vplyv na zrod i
formovanie poslania komunity a odkaz jeho snubnej spirituality v stanovéach i v sui¢asnom

zivote a sluzbe komunity.

3.1.1 Odkaz Viliama Hotku a zrod komunity

V Case posobenia Viliama Hotku vo farnosti Lab vznikala Rodina Neposkvrnene;.
Otec Viliam sam zohral svoju ulohu duchovnou pomocou sestre Bernadete Panciovej,
ktora je jej zakladatel'kou. Tiez pisal v prvych rokoch pre Rodinu NepoSkvrnenej duchovné
obnovy. S Rodinou Neposkvrnenej bola duchovne spéta aj sestra Emilia Vazanova, neskor
predstavend sestier komunity Gratia, ktora sa prostrednictvom sestry Bernadety spoznala
s otcom Hotkom. Ked'Ze jeho prioritou bola individudlna pastoracia v Cirkvi, to ho viedlo
odovzdavat zivy vzt'ah lasky k Bohu individudlne kazdému ¢loveku. V tomto duchu sa
rozvijali Casté stretnutia otca Viliama so sestrou Emiliou. VSetky ich stretnutia a rozhovory
vyustovali v modlitbu. Bola to ¢asto niekolko hodinovd modlitba pred bohostainkom
a zdiel'anie toho, ¢o sami prezivali s Bohom. Tento duchovny vztah trval trindst’ rokov,
pocas ktorych postupne k otcovi Viliamovi prichadzali d’alsi bratia a sestry, ktori sa zacali
spontanne stretdvat’ okolo sestry Emilie. Nikto znich, ani sdm Viliam Hotka, nemal
umysel zakladat komunitu. On ,nie je priamym zakladatelom komunity, ale on ju

duchovne zrodil. Je teda jej duchovnym otcom.* *°

% Stanovy komunity Gratia, s. 3.
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Meno Gratia (milost’) dostala sestra Emilia od otca Viliama ako vyraz jej osobného
povolania — zit’ z milosti. Ostatni ¢lenovia vznikajuceho spolocenstva ho neskdr prijali
v tomto duchu pre celé spolocenstvo. Nie Zivot z vlastnej ndmahy, ale z neho samého.

Spolocenstvo vznikalo spontanne z tizby po hlbSom poznéavani vzt'ahu lasky s Bohom.
Jadro spoloCenstva spociatku tvorili Styri sestry. Pre stretania bol charakteristicky
spontanny vztah, modlitba od srdca ksrdcu azdielanie Zivota medzi sebou. Zivot
v spolocenstve sa stal spoluprezivanim. Rozvijanie prijatého zakladu snubnej spirituality
malo vplyv na vnitorné budovanie spolocenstva. Kazdy ¢im viac zrastal s nim zrastal i so
spolo¢enstvom, pri¢om nachddzal a rozvijal svoju vlastnu osobitost’. Kto preziva jednotu
s Kristom, stdva sa cirkvetvorny, ¢iZe preziva a buduje hlbokl jednotu s 'ud’'mi. Nakol'ko
v NajsvitejSej Trojici je neustdle zdielanie Zivota; Otec déva vSetko Synovi, Syn dava
vSetko Otcovi v Duchu Svitom, tak aj v spoloCenstve Zijeme toto trojicné zdiel'anie. Skrze
tato lasku Trojice vstupujeme do zivota bratov a sestier. Pretoze skrze Krista tvorime
hlboku jednotu tajomného tela Cirkvi, kazdy brat a sestra vo viere ,,mi patri* a tak radost’
kazdého je aj mojou radostou, bolest kazdého je aj mojou bolestou.”’ Originalna krasa
kazdého jedného je aj mojou. AjnaSe slabosti sa ndm stavaju nie prekazkou, ale
moznostou k duchovnému rozvijaniu, k rastu a k zjednoteniu medzi sebou navzdjom tym,
Ze si znovu odpustame a zaZivame prijatie a lasku aj ako slabi a hrie$ni.

Postupné prehlbovanie vzt'ahu lasky viedlo jadro spolocenstva k rozhodnutiu hlbsieho
zasvitenia spoloéného zivota v komunite. Otec Viliam sa sdm viackrat vyslovil

o vznikajucej forme komunitného zivota, ze je to Bozie dielo, sposob obnovy Cirkvi.

3.1.2 Odkaz Viliama Hotku a formovanie poslania komunity

Poslanie komunity Gratia sa formovalo ako doésledok rozvoja snubnej spirituality.
Doéraz na osobny vztah s Bohom v Kristovi JeZiSovi prezivany v tajomstve Cirkvi je
zakladom zivota a néasledne i sluzby komunity. Komunita predovSetkym rozvija apoStolat
modlitby, azéroveil prezivany osobny vztah sBohom ,pretekd“ do sluzby
sprostredkovania tohoto vztahu inym. Nachadzanie abudovanie osobného vzt'ahu
s Bohom mé za dosledok proces hlbokého duchovného uzdravenia jednotlivca i jeho
vztahov k ostatnym, ik prirode. Poslanim komunity je teda predovSetkym vovadzat
¢loveka do vztahu lasky s Bohom cez sviatosti, modlitbu, Bozie Slovo a tajomstvo Cirkvi
(sprostredkovat’ zazitok Cirkvi ako rodiny). To predpokladd metodiku individudlneho

pristupu, budovania hlbokych medziludskych vztahov, ktoré su prirodzenou bazou pre

! Porov. JAN PAVEL I1., Novo Millenio Ineunte. Apostolsky list, Praha 2001, ¢. 43.
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,.pretekanie” nadprirodzené¢ho daru Lasky. Clovek prichadza do kontaktu s komunitou,
zakuSa v nej zitu lasku a to ho meni, vtahuje do tohto prudu lasky prudiacej z Bozieho
Srdca.

Charakter snubnej spirituality - vnitorné prepojenie osobného duchovného zivota so
zivotom spolocenstva a jeho sluzbou jednotlivcovi - teda urcuje icharakter poslania
komunity. Prijata a prezivand Bozia laska v spoloCenstve chce byt darovand i inym a Gsti
k sluzbe spoluucasti na pdsobeni plodnej a uzdravujiucej Bozej lasky, na zrodeni a rozvoji
nového Zivota v srdciach a Zivotoch l'udi.

Charakter poslania komunity okrem nevyhnutného spiritudlneho zakladu predpoklada
ur€ité vedomosti z oblasti dotykajicich sa tejto problematiky (okrem teologie je to
predovsetkym psycholdgia v krestanskom duchu), preto sa ¢lenovia komunity venuju

okrem obnovovania a prehlbovania vlastnej spirituality 1 vzdeladvaniu v danych oblastiach.

3.1.3 Odkaz Viliama Hotku v stanovach komunity

Zivot v duchu spirituality mons. Viliama Hotku, ktory je zakotveny v Evanjeliu
svdtého Jana av teologii svdtého Pavia, je odpovedou na vyzvu otvorit' sa vsetkym

zranenym a trpiacim skrze modlitbu, ktora zjednocuje s Bohom, clovekom i s prirodou v

1 92
sluzbe lasky.

Po zrode komunity a formovani jej poslania vznikla potreba jej inStitucionalizacie.
Takto vznikli Stanovy komunity, ktoré v sebe nest duchovny zaklad otca Viliama
1 konkretizadciu Zivotnej realizdcie jeho spirituality azaroven odrazaju Specifické
podmienky zivota a sluzby komunity, tak ako ich priniesol spontanny vyvoj.

Stanovy su postavené na duchovnom zaklade jeho snubnej spirituality: ,,Dychom
zivota komunity je 7y vo mne, ja v tebe, teda hlboké zjednotenie s Panom JeZiSom
v Eucharistii, v Bozom Slove, vo sviatostiach av modlitbe, askrze neho skazdym
&lovekom (zv14st trpiacim) a s celou prirodou.*”

Stanovy zhriuji zédkladné zésady zivota komunity, ktoré su konkretizaciou tejto
spirituality: ,,Komunita prijima nazov Gratia, ktorym ju obdaroval jej duchovny otec
a pravnu formu verejného zdruZenia veriacich. (...) Uelom komunity Gratia je jej vlastné

posvitenie zachovavanim troch evanjeliovych rad: Cistoty, chudoby, poslusnosti. Povazuje

za nutné zit' v malych komunitach, ktoré tvoria klerici a laici, bratia a sestry s prisl'ubami.

%2 Stanovy komunity Gratia, s. 2.

% Tamtie.
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Uprostred individualisticky ladeného prostredia vydavaju svedectvo viery, nadeje
a vzajomnej lasky, zmierenia a vzijomného zdielania. Pan Jezi§ sa deli s apoStolmi o
vlastna dusu, preto i my sa zdielame s vlastnym Zivotom.“>*

Duchovny rytmus Zivota komunity je uréovany istymi zakladnymi znakmi: ,,Dal§imi
podstatnymi prvkami zivota komunity je spolocné slavenie liturgie, modlitba vlastnymi
slovami, ktora vyviera zo srdca, modlitba individualna a §tadium.* 9

Stanovy formuluju zékladné poslanie komunity: ,,Otec Viliam Hotka tazil prebudit
mysticky zivot v Cirkvi vo vSetkych jej udoch. Do rodiacej sa komunity prelial tazbu po
spoluziti a spolubyti s Zenichom, ktory ¢loveka vtahuje do Zivota lasky Najsvitejsej
Trojice. Na prihovor hlavnej patronky komunity, Panny Marie NepoSkvrnenej chcu jej
¢lenovia spoluprezivat’ a spolucitit’ s Cirkvou v jej zapasoch a s kazdym c¢lovekom, ktory
sa ocita v krize, duSevnej tiesni a v nest’asti, a tym predchadzat’ odchodu do destruktivnych
siekt, alkoholizmu, narkomanii, rozvodom avdosledku toho, k zbytocnému
psychiatrizovaniu.**®

Toto poslanie je mozné vykonavat’ cestou individudlneho pristupu k ¢loveku: ,,Viliam
Hotka viedol prvych ¢lenov komunity svojim slovom 1 prikladom k individualnemu
apostolatu, pretoze videl jeho zna¢na absenciu v Cirkvi a vel'ka potrebu doby venovat’ sa
individudlne kazdému ¢loveku s jeho nenaplnenou potrebou lasky a nereSpektovanim jeho
individuality a originality.<”’

Snubnd spiritualita, ktorej zéklad tvori milenecky vztah lasky s Bohom, tak v realizacii
sluzby komunity vyustuje do charizmy duchovného otcovstva a materstva: ,,Otec Viliam
zanechal krasny ideal knazstva s charizmou duchovného otcovstva a duchovného
materstva. Komunita d’alej nesie toto duchovné dedi¢stvo a prelieva otcovstvo 1 materstvo
Cirkvi na vSetkych hladnych po laske a zranené duSe. Mons. Viliam Hotka videl velku
krizu otcovstva a materstva, krizu rodin a z toho plyntici velky hlad po laske. Tento hlad
vyustuje do stupajuceho mnozstva neurdz, depresii, narkomanie, deStruktivnych siekt,
rozvodov a samovrazd. Preto bratia a sestry sprostredkuju 'udom otcovstvo a materstvo
Cirkvi, aby tu lasku, ktor nenasli v rodine, nasli v Cirkvi. Aby cez tento prad Zivotodarne;j
Bozej lasky znovu objavili svoju vlastni hodnotu, a tiez hibku tajomstva Cirkvi ako velkej

Bozej rodiny. Mons. Viliam Hotka vZzdy zdéraznoval: ,Kilaz je otcom i matkou zaroven.*

Preto ¢lenovia komunity Ziji z kontemplacie, aby mohli darovat’ svetu hodnotu otcovstva i

 Stanovy komunity Gratia, s. 2.
% Tamtiez.
% TamtieZ, s. 3.

7 Tamtie.
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materstva. Sami prezivaji tieto vztahy otcovské, materské, bratské a sesterské
v komunite.« **

Duchovna tradicia snubnej spirituality sa odraza ivo volbe hlavnych patronov
komunity: ,,Hlavnou patrénkou komunity je Panna Maria Neposkvrnend. Ona je Matkou
Vecného Slova pritomného v Eucharistii a Matkou Cirkvi. Spolupatroni s: svity Jozef —
ochranca svitej Cirkvi, svitd Terézia z Lisieux, ktord nas uci zostavat’ v malosti a svity
FrantiSek z Assisi, lebo on je obrazom dokonalosti ¢loveka, ktory dosiahol vysoky stupeii
zjednotenia s Bohom, s &lovekom a s celou prirodou.“”’

Stanovy d’alej rozpracovavaju tieto hlavné zasady v jednotlivych oblastiach Zivota
a sluzby komunity, pricom i tato konkretizécia nesie odkaz na snubnu spiritualitu.

Osobitnou Zivotnou formou realizacie snubnej spirituality je zasvidtenie Zivota podla
evanjeliovych rad: ,,Clenovia, ktori prijimaji zasvitenie, prijimaju ho ako dar BoZej
milosti a odpoved’ na jeho pozvanie. Aby sa mohli hlbSie spojit’ so svojim milovanym
Zenichom — Kristom, zavizuji sa prislubmi k zachovéavaniu troch evanjeliovych rad
Cistoty, chudoby a poslusnosti. Prisl'uby ¢lenov komunity nezvizuju, ale oslobodzuju, aby
v spojeni s Panom JeZiSom mali hlbSiu ucast’ na jeho Zivote a mohli sluzit’ tym, ktori ich
potrebuju.

V stave panictva a panenstva bratia a sestry moézu povedat’ Panovi JeziSovi: Ja patrim
svojmu milému (Pies 7, 11). Panictvo a panenstvo ma zmysel z hl'adiska eschatologického
a pochadza od Ducha Svitého. (...)

Chudoba sa stava znakom lasky. Prvoradym uc¢elom odriekania je obdarovat’ druhych a
tiez poukazovat na skutocnost, Ze neziji z dostatku hmotnych dobier, ale z Bozej dobroty.

(...)V krste je clovek privteleny ku Kristovi, ktory bol poslu$ny az na smrt’ na krizi.
Poslusnost’ nie je teda otrocka, ale synovskd. Nie je to len povinnost’, ale hlavne milost’.
Ciel'om poslusnosti je, aby v celom tvorstve zavladla harmonia Bozej lasky, ktora vladla
pred hriechom. Konecné zjednotenie vdle Cloveka s volou Bozou je podstatou vecnej
blazenosti. Podobnost’ bratov a sestier s nebeskym Zenichom sa obnovuje kazdodenne
v Eucharistii. Ona ich Zivi jeho poslugnostou.*'®

Zasvitenie zivota v komunite predpoklada ,,rozsirenie* snubnej spirituality do oblasti
medziludskych vztahov: , Komunitny zivot vychadza zo zjednotenia s Panom JeZiSom

prostrednictvom Eucharistie a Bozieho Slova. Osobny vztah a mystické zjednotenie

vovadza do vztahu lasky ku kazdému bratovi a sestre a k tym, ktorym sluzia. Tajomstvo

% Stanovy komunity Gratia, s. 4.
% Tamtiez.

1% Tamtiez, s. 7-8.
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Cirkvi prezivaji bratia a sestry ako vzt'ah Zenicha a Nevesty, podl'a hlbokého presved&enia
Mons. Hotku: Ja som Kristovi tym, ¢im mu je Cirkev, Kristus mne je tym, cim je Cirkvi.
Preto kazdy den, ked’ prijimaju Eucharistického Spasitela, je pre nich dilom svadobnym, a
preto radostnym. Pana JeziSa miluju ako Hlavu, a Cirkev ako udy jeho Tajomného tela.
Preto i bolesti a radosti svojho nebeského Zenicha preZivaju spolu s nim. TieZ rany a
vitazstva Cirkvi i v jej jednotlivych tidoch prezivaju spolu s fiou.«'*!

Spolo¢ny Zivot zalozeny na spolocnom prezivani snubného vzt'ahu s Panom JeZiSom,
je zivotom z milosti, zivotom lasky v Duchu Svéatom, ktory je nam dany a neustale davany
skrze Cirkev, hlavne skrze Slovo Bozie a sviatosti: ,,LLaska Zije v zivote toho, ktorého
miluje. Zivot bratov a sestier je v Kristovi JeZisovi ako v Hlave i v jeho Tajomnom tele —
bliznych. Najvacsim putom jednoty stdc je realita, Ze nd§ domov je v prebodnutom Srdci
Péna, kde sa zrodila Cirkev a skuto¢nost’, ze (...) ste sa teraz (...) stali skrze Kristovu krv
blizkymi* (Ef 2, 13). Bozie veci je mozné pochopit’ jedine vo svetle Ducha Svétého. Panna
Maria, nevesta Ducha Svétého, vedie vsetkych bratov a sestry pod kriz, ale tiez k vitazstvu
zmftvychvstalého Pana. S fiou kracaji na Golgotu a siiou sa otvaraju tiez svetlu
Velkono¢ného rdna. S Pannou Madriou sa otvaraju Duchu Svitému, ked denne rozjimaja
Bozie Slovo, aby sa tiez skrze nich naplnili BoZie zasI'ibenia. V Zivote jednotlivca 1 celej
komunity sa BoZie Slovo takto stdva putom jednoty stdc a nesie ovocie pre Cirkev a svet.
Poklad Bozieho Slova, ktory odovzdal Cirkvi jej Zenich, je Gistym a stalym pramefiom
duchovného zivota, modlitby 1 apostolskej sluzby bliznym. (...) Jednota komunity vyrasté z
Bozieho Slova a zo slavenia Eucharistie. Preto bez vaznej pri¢iny nevynechaju svita omsu
ani jeden defi.«'*

,Prezivanie snubnej spirituality sa prejavuje iv sluzbe komunity, v ktorej skrze
charizmu otcovstva a materstva rozvija apoStoldt modlitby a sluzbu duchovného
sprevadzania: ,,Predstaveni su pozorni k vnuknutiam Ducha Svitého, k poziadavkdm
cirkevnych autorit a k znameniam cias, aby komunita mohla ¢o najlepsie odpovedat’ na
potreby Cirkvi a dne$ného sveta. Srdce kazdého Cloveka je svitynou, do ktorej sa mdze
vstapit’ len prostrednictvom Ducha Svétého, preto sa bratia a sestry vSetkych l'udskych
problémov dotykaju s tictou, materskou laskou a uplne zachovavaju tajomstvo. Pomoc
bliznym spociva v Bozej moci, preto sluzba komunity bliznym je sluzbou modlitby.
V modlitbe su zvereni Boziemu milosrdenstvu. Otcovstvo a materstvo dozrieva pod
krizom, preto spolu s nasou Matkou Pannou Mariou, zjednoteni s jej ukrizovanym Synom,

stavaju sa bratia a sestry duchovnymi otcami a matkami zvlast knazov a bohoslovcov.

1% Stanovy komunity Gratia, s. 11.

102 Tamtiez, s. 14.
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Zvlastnu lasku prechovavaju k tym, ktori st zraneni zivotom, unaveni povinnostami, ale
tiez k tym, ktori padaju a znovu zépasia o svoje povolanie. Tych, ktorym slizia, uvadzaju
bratia a sestry do tajomstva kriza a maju snimi spolutcast. Tak im pomahaju ku
krestanskej zrelosti odpustenia, milosrdenstva, trpezlivosti, pokory a ducha detstva, aby
vSetko Cakali a dufali od zivého milujiceho Krista. (...) V sticasnej dobe I'udia umieraji na
nedostatok vzt'ahov, preto budovanie osobného vzt'ahu lasky s clovekom povazuju bratia a
sestry za naliehavu ulohu. Preto nielen nest v modlitbach tych, ktorych im Pan posiela, ale
tiez ich samych uvadzaja do modlitby, ktora je zivym dialégom so zivym Bohom, a ktora
buduje vztah lasky medzi élovekom a Bohom.'*

Pre tato sluzbu komunity je nutné neustdle vzdeldvanie spojené s obnovovanou
a prehlbovanou duchovnou formdaciou: ,Bratia a sestry su povinni sa vzdelavat, aby
naplnili svoje povolanie a odpovedali na znamenia ¢ias a potreby doby a Cirkvi. K
prezivaniu tajomstva Bozieho Zivota je potrebné i rozumové poznanie. Preto vzdelanie je
potrebné usmernit’ tak, aby viedlo k vyvazenosti srdca a rozumu. Stidium by malo splyvat’
s modlitbou, aviak osobny dialég lasky smilovanym Zenichom neméze nahradit. Je
potrebné, aby i1 po ukonceni Stadia nielen klerici, ale tiez laicki bratia a sestry mali
podmienky k nepretrzitému vzdeldvaniu, aby mohli rozvinut’ svoje dary a schopnosti a
zvladnut’ naro¢né apostolské Glohy.«'*

Istym prvkom odrazu snubnej spirituality je ibiely odev komunity (svadobna
symbolika) a jednoduchy dreveny kriz (symbol prostoty a hibky lasky, symbol sluzby ako

spoluucasti na laske k Ukrizovanému).

3.1.4 Odkaz Viliama Hotku v si¢asnom Zzivote a sluzbe komunity

Zivot komunity Gratia v su¢asnosti nad’alej rozvija odkaz snubnej spirituality Viliama
Hotku. Komunitu dnes tvoria interni ¢lenovia (kiiazi a sestry Zijici v jednom spolocenstve
v oddelenych priestoroch), externi c¢lenovia (rodina) a spolupracovnici, ¢i priatelia
komunity. V komunite sa realizujii vzt'ahy otcovské, materské, bratské, sesterské, teda
rodinny duch Cirkvi. Komunita tuzi sprostredkovat’ zazitok tohoto rodinné¢ho ducha Cirkvi,
prezivaného v spolonom Zivote zasvitenych i1 v podmienkach zivota manzelov a rodiny
(sucastou komunity je aj rodina  trvalého diakona smanZelkou ako externi
¢lenovia s detmi). Snubnd spiritualita tak nachddza uplatnenie v rdéznych prejavoch

krest'anského Zivota, o mdze byt znamenim obnovy celej Cirkvi. V spolo¢nom zivote

19 Stanovy komunity Gratia, s. 16.

1% Tamtiez, s. 23.
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asluzbe zasvitenych bratov a sestier je doleZitd vzajomna spitost a doplnanie prvku

zenského a muzského, ako icharakter sluzby sviatostnej a charizmatickej. Vo vztahu

zasvitenych Clenov a externych ¢lenov komunity ide zase o spitost’ a doplilanie rdéznych

zivotnych stavov s im vlastnymi obdarovaniami. Vo vzt'ahu komunity a miestnej cirkvi,

v ktorej poOsobi, sa prejavuje spdtost’ s celym telom Cirkvi a ,,prelievanim® charizmy

komunity, ktora chce byt svojim Specifickym spdsobom takto kvasom pre Cirkev i svet.

Specificky charakter sluzby komunity vyplyvajiici zo zakladu snubnej spirituality tak

napomaha realizaciu jej poslania v rozli€nych oblastiach:

a)

b)

d)

oblast’ preevanjelizacie - komunita prirodzene svojim bytim poskytuje zaZitok
rodinného ducha Cirkvi. Nadviazanie a budovanie medziludskych vztahov so
vSetkymi I'ud’'mi ,,dobrej vole* je dnes potrebnym vyrazom svedectva zitej viery. U
Cloveka zijuceho mimo Cirkvi tak moéze akykol'vek kontakt s komunitou vyvolat
vznik zaujmu o evanjelium, postoja hl'adajuceho, ¢i sympatizujiiceho s Cirkvou.
oblast’ evanjelizdcie — snubnd spiritualita predstavend svedectvom Zivota a
individudlny pristup k ¢loveku umoziuje G€inne hldsat’ jadro krest'anskej zvesti
a skrze apostolat modlitby ¢loveka vovadzat’ do osobného vzt'ahu lasky s Bohom.
oblast’ individualnej pastoracie — sluzba duchovného sprevadzania a prihovornej
modlitby umoZiluje rozvoj osobného vztahu s Bohom aproces nasledného
duchovného uzdravenia, uzdravenia a budovania medziludskych vztahov, ¢i
hlbsieho zac¢lenenia do zivota Cirkvi (zivot zo sviatosti, i€ast’ na poslani Cirkvi).
oblast’ pastoracie spolocenstiev — v spolupréci s ostatnymi obnovnymi hnutiami,
rehol'nymi komunitami, spolo¢enstvami budovat’ rozmer ,,communia‘“ v Cirkvi.
oblast’” ekumenizmu — odhal'ovanie spiritudlneho zékladu krestanstva, budovanie
vztahov s nekatolickymi krestanmi, svedectvo zit¢ho tajomstva Cirkvi je
zékladnou bazou ekumenickych vzt'ahov.

oblast’ farskej pastoracie - prelievanim zivota a sluzby komunity do $irSieho zivota
a sluzby farnosti (zvlast' skrze sluzbu knaza, diakona, katechétu, pastoracného

asistenta...).

Tieto ,,vonkajSie* podoby apostolatu predpokladaji spétost’ s vnatornou podstatou

snubnej spirituality - byt laskou v srdci Cirkvi. Komunita Zijuca z tohto jadra sa tak moze

stat’ miestom jednoty spirituality a zivota, rozvoja rozmeru osobného a spoloc¢enského,

modlitby a sluzby, kontemplécie a ¢innosti.
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3.2 Ozivenie odkazu Viliama Hot'ku v rdmci spomienkovych stretnuti

,Mons. Viliam Hotka zomrel v predvecer sviatku Zjavenia Pana v roku 1995 v povesti
svitosti a pri jeho hrobe sa kazdoro¢ne schadzaji jeho duchovni synovia a dcéry, jeho
farnici, pribuzni, ktori vzdy s pohnutim opakujt: ,,...mal nas rad.“ Je to dokaz, ze tam, kde
je otcovstvo a materstvo, tam je vzdy vernost vo vztahoch a plodnost. Preto zostava
pomocnikom komunity, ktord sa modli, aby bol prijaty do radov kanonizovanych
svitych.«!%

Oziveniu odkazu Viliama Hotku sluzia spomienkové stretnutia pri jeho hrobe.
Sucastou stretnuti je slavnostna svita omsa, spomienkovy akt pri hrobe ako inésledné
neformdalne spolocenstvo, pri ktorom mnohi spontdnne vyjadruju vo svojich spomienkach
stdle Zivy duchovny odkaz otca Viliama. Pre ilustraciu uvadzame Uryvky niektorych
svedectiev:

Otec arcibiskup Dominik HruSovsky sa pisomne o nom vyjadruje: ,,Bol mimoriadne
inteligentny a vzdelany. (...) To, ¢o na fiom najviac udieralo do oci, bol cely jeho zjav -
staly usmev na tvari, zivé a prenikavé oci, zhovorcivost’ v dobrote, jemnost’ v spravani
s kazdym c¢lovekom, vnatorna uzobranost’ a disciplina, ochota vyjst vzdy v uGstrety,
rozdavat’ sa. Ide vSak eSte viacej o vnitorny pramen, oto ohnisko, z ktorého vsetko
vychadzalo a §irilo sa dookola - zakotvenie v Bohu, v Kristovi.«'*

Velkym ctitefom jeho odkazu je Mons. Milan Sasik, biskup Mukadevskej
gréckokatolickej eparchie, ktory sa s Viliamom Hotkom osobne poznal dlhé roky: ,,Poznal
som mnohych kiazov ako svojich predstavenych, znamych a priatelov a na kazdom som
nasiel nejakli chybu, ale na fiom som Ziadnu nenasiel.“ Mons. Sasik eite spomina ako
pocul rozpravat’ sa dve farnicky pod oknom fary: ,,Aky musi byt’ ten Pan Boh dobry, ked’
uz nas pan farar je taky dobry.*

,Jeho pdsobenie bolo vel'mi skromné, nendpadné, bez okazalosti, ale zanechalo trvalé
ovocie.” (byvaly rektor nitrianskeho semindra Mons. Rudolf Bosiak)

,U nas niet domu, kde by nemali jeho obraz.” (farnici z Dubovej pri Modre)

Jeho rodaci z Velkej Mane vyznavaju: “Celou svojou osobnostou patril Bohu.
(Cudmila Hornikova) a: ,,ESte i dnes vidim jeho mill, usmievava tvar a po¢ivam jeho
uprimné slova o Bozej laske.” (Pavol Vojtek)

,Otec Viliam Hotka bol duSou celej dediny.” (obyvatel’ obce Lab, ktora bola jeho

poslednou farnost'ou a kde posobil trinast’ rokov).

195 Stanovy komunity Gratia, s. 3.

1% Dominik HRUSOVSKY, Viliam Hotka, Spomienky a svedectvo, vydané pre vnutorni potrebu, s. 5.
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,Viliam Hotka mal rad vsetkych, aj komunistov.” (manZelka starostu obce, ktory bol

zanietenym komunistom)

3.3 Literarne dielo Ved’ som tvoj...

Knizka s priznaénym ndzvom obsahuje duchovny odkaz snubnej spirituality Mons.
Viliama Hotku. Bola napisana z tuzby spristupnit’ 'udom duchovny poklad, ktory sdm
odovzdal svojim duchovnym synom a dcéram. Autorka poznala otca Viliama Hotku
naozaj do hlbin jeho srdca a priblizuje nam nie jeho Zivotopisné udaje, ale obsah jeho
knazského srdca, ktory sa prelial do Cirkvi bez toho, ze by bol o mnohych skuto¢nostiach
hovoril.'”

Autorka knihu zacina otazkou Vieme komu patrime? A kto patri k nam? Jednoduchu
a stru¢nu odpoved’ na tieto podstatné otazky nam podéva prva stat’ s nazvom totoznym

s ndzvom knihy Ved’ som tvoj! '®

Jadro snubnej spirituality Viliama Hotku zdoraznuje
druha stat’ V Kristovi Jezisovi. ,Nie popri iom, ale viiom.“'” A to denne otec Viliam
opakuje a je tou myslienkou priamo presiaknuty, je preniknuty samym Panom JeziSom. Je
to nielen na$ Zzivot v Kristovi, ale aj Kristov zivot v nds. V fiom nachadzame vlastnu

originalitu a identitu.''”

V tajomstve Cirkvi je pritomné tajomstvo osoby JeziSa Krista, kde
Kristus je Hlavou a krest'ania Zivymi dmi tela Kristovho. Autorka opisuje v tretej Casti V'
tvojej Cirkvi tento vztah ako vztah Zenicha a Nevesty, tak ako ho chapal Viliam Hotka.
,»Kazda svita omsSa je vrcholom tohto mileneckého vztahu, kde sa Nevesta celkom daruje
svojmu Zenichovi a Zenich svojej Neveste, stivaju sa jednou bytostou.“''" Z tohoto
vztahu sa d’alej utvara spolocenstvo lasky sinymi. Velku lasku atctu otca Viliama
k modlitbe predkladd autorka v stati Modlitha. Tento dar modlitby (liturgickej, alebo
vyvierajucej priamo so srdca) vychadza ztajomstva zjednotenia a lasky s Kristom.
Vovadza don d’alSie duSe, aby sdm Boh zasahoval do Zivota ¢loveka a ¢lovek bol nasyteny
Bozou laskou. Kapitola Tajomstvo Slova hovori o BoZom podsobeni skrze Bozie Slovo
v Zivote Viliama Hotku a v Zivote Cirkvi. Boh plni svoje prisl'uby a jeho Slovo je ¢in.
Mocou Ducha Svitého v nas kli¢i, rastie a pésobi v naSom zivote, ak mu otvorime srdce.

V jednote Ducha Svitého je stat, ktora nas ponara do prejavov Ducha Svitého v Zivote

17 porov. Gracia FLORENSOVA, Ved' som tvoj..., Sered’ 1997, s. 5-10.

198 Tamtie, s. 10.

19 Tamtiez, s. 12.

"0 porov. tamtiez, s. 12-13.

" Tamtiez, s. 15.
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otca Viliama. Je to charizma otcovstva, mimoriadna laska, prorocky dar, rozliSovanie...
Tato stat’ obsahuje aj jeho zivotné krédo — podstatu jeho spirituality. ,Kristus zomrel za
nas, ked’ sme boli este hriesnici‘ je ndzov d’alSej Casti knihy, ktory sam hovori o obsahu
tejto kapitoly. Je dolezité pre kazdého Cloveka, aby poznal Boziu lasku a sprostredkoval ju
druhym bratom a sestrdm, aby aj oni poculi JeziSovo ,ziznim.° Velkym darom
a majstrovskym umeleckym dielom pre cloveka je priroda, ,stvorenie, ktoré tuzobne
ocakava, zZe sa zjavia Bozi synovia‘ (Rim 8, 19). Ti, ktori v nej budu obdivovat’ krasu
Stvoritela a budi spolu s fiou spievat hymnus na jeho oslavu tak ako to robil otec
Hotka.''? Otec Viliam mal déverny vztah k Panne Marii uZ od detstva a Matka Maria ho
viedla ku kinazstvu uz od gymnazialnych $tadii. Kazda velka laska obsahuje materstvo
(ndzov d’alSej state) a preto sa cez neho prelievalo do nés aj materstvo Cirkvi. Poslednou

<

kapitolou s ndzvom ,Dobre si vsimnite, aky bol koniec ich Zivota...
113

autorka priblizuje

posledné plodné dni zivota Viliama Hotku.

3.4 Vyhl'ady do budicnosti

Komunita chce nad’alej rozvijat’ jadro spirituality Mons. Viliama Hotku a ,,zasievat’
ho* nielen do sfdc novych ¢lenov. Perspektiva komunity nie je Zit' vo velkom pocte, ale
v malych spolo¢enstvach a takto byt znamenim lasky, snubnej lasky Zenicha a Nevesty
Najsvitejsej Trojice v Cirkvi.

Do buducnosti komunita planuje d’alej pokratovat’ v spomienkovych stretnutiach pri
hrobe Mons. Viliama Hotku, nakolko svedéi to, ze ich navstevnost kazdoro¢ne rastie
a ¢lenovia komunity cheu rozsirovat’ duchovné bohatstvo pochadzajice z jadra spirituality
a je pre nich stale zivy. Komunita nad’alej zhromazd’uje materidly o osobe a zivote Viliama
Hotku, svedectva od jeho duchovnych synov i dcér, a I'udi, s ktorymi sa stretol, sluzil im
a ktori ho poznali, aby ich mohla spristupnit’ ako autentické svedectvo Zitej snubnej
spirituality.

Komunita tiez planuje postupne vydat’ vSetky doteraz nepublikované diela a niektoré
pisomnosti Viliama Hotku. Pomocou vlastnej publikacnej cinnosti komunita planuje
rozvijat’ Zivy odkaz snubnej spirituality otca Viliama rozvinuty v dejinach spolocenstva.
Pre T'udi, ktori maji zaujem o hlbsi osobny vztah ku Kristovi, planuje komunita konat’ na

zaklade diela a spirituality Mons. Viliama Hotku duchovné obnovy.

"2 porov. Gracia FLORENSOVA, Ved' som tvoj..., s. 19-36.

3 Porov. tamtiez, s. 38-43.
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ZAVER

Pojmy snubnej symboliky tvoria vychodisko snubnej spirituality. Uz v starozdkonnej
tradicii snubnd symbolika vyjadrovala vzt'ah Boha k vyvolenému narodu. Novozakonna
tradicia toto pojmoslovie prebera a zéroveil ho svojim obsahom presahuje. Jezi§ Kristus je
Zenichom, Cirkev jeho Nevestou. Janovska a pavlovské teologia vyjadruje jadro snubnej
spirituality, ktorym je dar bytostného zjednotenia ¢loveka s Bohom v Kristovi JeziSovi

skrze dar Ducha Svétého.

Biblicka tradicia dalej rozvijand zivotom Cirkvi (zvlast v liturgii a odkaze
kvalifikovanej krestanskej skusenosti) taktiez pouziva snubné symboly na vyjadrenie
duchovnej reality krestanského bytia. Zvlast tradicia snubnej mystiky opisuje hibku
prezivania tajomstva lasky v srdci ¢loveka. Snubna spiritualita je pritomna i v mnohych
obnovnych pradoch sucasnej Cirkvi ako i v aktudlnych pastoraénych vyzvach najvyssich
pastierov Cirkvi. V ramci celkovej krestanskej zvesti je obraz l'udskej lasky (snubna
symbolika) vyjadrenim duchovnej reality zjednotenia Boha s ¢lovekom v JeziSovi Kristovi
skrze Ducha lasky (snubna mystika) a stava sa vyzvou k jej zivotnej aplikacii (snubna

spiritualita).

Specificky odkaz snubnej spirituality Cirkvi zanechal Mons. Viliam Hotka. Zaklad
janovskej a pavlovskej teologie (vyjadreny pojmami ,,ty vo mne a ja v tebe a konceptom
krestanského bytia ,v Kristovi JeziSovi“) aanaldogia Pisma o Kristovi
Zenichovi a Cirkvi a jednotlivej duse ako Neveste, spojeny s osobnou charizmou
stelestiujlicou  duchovné otcovstvo, tvoria Specificky charakter jeho spirituality. Dar
zjednotenia v Kristovi ma dosledky pre duchovny zivot jednotlivca i spolocenstva. Snubna
spiritualita v rozmere individudlnom nesie vyzvu k zédkladnému postoju dovery
a odovzdanosti, vrozmere komunitnom je zakladom hlbokych duchovnych vzt'ahov
1 ucasti na zdkladnom poslani Cirkvi. Zjednotenie s Kristom sa uskutoc¢niuje, prehlbuje
1 prejavuje v tajomstve Cirkvi. V ilom modze ¢lovek ndjst’ svoju najvnatornejsiu identitu

a stat’ sa tak obdarovanim pre inych.

Snubnéa spiritualita Viliama Hotku naSla svoj Specificky vyraz vjej prezivani
v komunite Gratia, pri jej zrode, formovani poslania, inStitucionalizécii, v si¢asnom Zivote
asluzbe. Jeho osobnéd charizma tak neustidle ovplyviluje réznu Zivotnu realizéciu jadra
snubnej spirituality v zivote zasvétenych ¢lenov komunity, externych clenov (zijucich
vrodine) i v §irSom okruhu duchovnej rodiny komunity. Specificky charakter sluzby

komunity (apostolat modlitby, sprostredkovanie rodinného ducha Cirkvi), vyplyvajici zo
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zékladu snubnej spirituality sa realizuje vrozlicnych oblastiach (evanjelizécia,
individudlna pastoracia i farskd pastordcia). Komunita Zijuca a sltiziaca z tohoto jadra
spirituality sa t0zi stat’ miestom, kde sa realizuje najvnuatornejSia podstata Cirkvi, t0zi byt

laskou v srdci Cirkvi.
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ANNOTATION

Andrea Uliankovd, betroth SPIRITUALITY IN THE LIFE AND WORK OF MONS.
VILIAMA HOTKU. Praha 2006, 45 s. - Virtual theme of the work is the core
spirituality of Viliam Hotka — a Slovak cleric, which is betroth spirituality. It
brings us closer to the theme of betroth symbolism as a starting point of
betroth spirituality as we find it in the tradition of the Old and New
Testaments, in liturgy and in the mysticism of Christianity. Substance of the
work is the life and work of the researched (studied) figure and
a systematic presentation of betroth spirituality.

The heart of the betroth spirituality rests in the emphasis of the spiritual
reality of the gift of existential unity with God through Jesus Christ in the Holy
Spirit.

The work introduces the living through the betroth aspect of spirituality in
the community Gratia, which is based upon spiritual foundation of Mons.

Hotka and shares his personal charisma and spirituality.

Key phrases:

betroth symbolism
Christian mysticism
betroth spirituality

existential unity

community
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