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Uvop

Svatou Faustynu Kowalskou oznacil papez Jan Pavel II. Bozim darem pro
dnesni dobu. Diivod spatiuje v napjaté politické a hospodaiské situaci ve sveté, plodici
se lhostejnost, spory a nenavist mezi lidmi. Clovék, ktery je vystaven tvaii v tvaf
rozmanitym projevim zla a nendvisti, potfebuje odkryt cestu upeviiujici vztah ¢loveka
s Bohem a pfispivajicich k bratrské solidaritd mezi lidmi.! Svata sestra Faustyna je
v tomto sméru skutecnym darem, nebot’ ve svédectvi jejiho Zivota nachdzime vzor,
ktery nas vede ke stale lepSimu poznavani pravé tvaie Boha a pravé tvare bliznich.
Neobycejnym zptusobem pronikala do tajemstvi Boha, zakousela jeho milosrdny pohled
a zarovei si byla védoma, ze Clovek Bozi milosrdenstvi nejen piijima a zkousi, ale je
zarovenn 1 povolan ktomu, aby milosrdenstvi ,,pouzival“ ve vztahu k ostatnim.
Kontemplace Bozi lasky se jevi pro dnesniho Clovéka a lidstvo nezbytnou podminkou
k piekonavani krize mysleni, k odpovidani na vyzvy vSech moznych potieb, zejména
pozadavku chranit distojnost kazdého lidského tvora.

Aktudlni situace v cirkvi a spolecnosti, ktera potfebuje solidni bazi k rozvinuti
solidarity a schopnosti odpoustét, se pro mne stala smérodatnou pii volbé tématu
diplomové¢ prace: ,,Bozi milosrdenstvi — pramen a vzor milosrdenstvi svaté Faustyny
Kowalské®. Jezis tekl sestie Faustyné: ,,Lidstvo nenajde pokoje, dokud se s diverou
neobrati k mému milosrdenstvi® (Dn 300). Jestlize upozornime na skutec¢nost, kterou
vyjadiil Jan Pavel II. slovy: ,,V nejtézSich situacich cirkevnich dé&jin vzdy stali
u po&atku obnovy svétci®,? pak predstavuje svata Faustyna a jeji poselstvi most na cest&
k tietimu tisicileti.?

Zatimco tradi¢ni teologie pojimé& milosrdenstvi jako jednu z mnoha ctnosti,
ktera nachazi synonyma v pojmech dobrota, slitovani, mirnost, soucit, svatd Faustyna
¢ini milosrdenstvi svym celozivotnim stylem. Jedna se o postoj k druhému ¢loveéku
utvafeny piesvédcenim: Jestlize ¢lovék zakouSi milosrdenstvi od Boha, ma jej také

prokazovat druhym lidem.

' Srv. Homilie Jana Pavla II. pfi svatofe¢eni svaté Faustyny 30. dubna 2000, in BERGADANO, Elena,
Faustyna Kowalska, Praha 2004, s. 12-13.

2 JAN PAVEL II. Apostolska exhortace Christifideles laici, 16, s. 28.

3 Srv. Homilie Jana Pavla II. pii svatofe¢eni svaté Faustyny 30. dubna 2000, in BERGADANO, Elena,
Faustyna Kowalska, Praha 2004, s. 13.
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Cilem této prace je postizeni vztahu mezi Bozim a lidskym milosrdenstvim
v duchovnim zivoté svaté sestry Faustyny. Pozornost je vénovana tomu, jak svétice
Bozi milosrdenstvi poznéavala, zakousela a nasledné ztélesiiovala ve vztahu k druhym.
Poznani Cerpala piredevS§im z nadpiirozenych zjeveni a vnitinich vnuknuti, ovlivnénych
omezenou znalosti Pisma a teologie, jakou ji poskytovala fehoni formace. Na zaklad¢
tohoto poznani vznikly jeji vypovédi zapsané v Denicku. Tyto vypovédi jsou v praci
pouzity v konfrontaci s dal§imi biblickymi udaji, u€enim magisteria a texty sekundarni
literatury. Pomoci nich jsou popsany jednotlivé charakteristické rysy spirituality
milosrdenstvi svaté Faustyny, kterymi byla naznaCena jeji cesta promény k obrazu
a podob¢ Bozi milosrdné tvare.

Hlavnim pramenem, ze kterého bylo pii zpracovani tématu Cerpano, je vyse
zminéné autorské dilo svaté Faustyny: Denicek. Déle Pismo svaté Starého i Noveho
zakona, dokumenty II. vatikanského koncilu, ptedev§im Lumen gentium a Gaudium
et spes a dogmatické vyroky koncilt.

Jednotlivé etapy ztélesiovani vzoru Boziho milosrdenstvi v zivoté svétice
tvofi strukturu prace, odpovidaji jejimu zakladnimu déleni do tfech kapitol. Prvni Cast
se vénuje charakteristice Boziho milosrdenstvi a pfedevs§im zplsobim jeho zjevovani.
Jeding€ prostfednictvim zjeveni se totiz tato BoZi vlastnost stava piistupnou lidskému
poznani. Vypovédi svaté Faustyny zde potvrzuji skutecnost pfitomnosti milosrdenstvi
v sam¢ podstaté Boha, ktery je zjevovan jako Trojice. Odtud jeji poznani prameni.
Nasledné je v této kapitole popsano odkryvani milosrdenstvi v nezi§tné lasce Stvofitele
k tvorim a predevS§im k €lovéku v dile stvofeni. Vrchol zjeveni nachdzi svétice
v souladu s ucenim cirkve ve vtéleni BoZiho Syna a v dile vykoupeni, které z lasky
k ¢lovéku wuskutecnil. V neposledni fad€ je mezi prameny pozndvani pocitana
1 Eucharistie, nebot’ ona zpfitomiuje vrcholny projev Boziho milosrdenstvi spocCivajici
v spasitelné obéti 1 samotného jejiho pivodce.

Druhé ¢ast prezentuje konkrétni zplsoby uskutecnéni milosrdenstvi v Zivoté
svaté Faustyny. Jako prvni je popsdno uskuteciiovani milosrdného skutku, ktery se jevi
jako proces prvotniho zajmu o ¢loveéka nasledné sblizeni se s nim. Po té dochazi ke
skutecné podpote potiebujiciho. Dale je uvedeno milosrdenstvi prokazované v oblasti
verbalni, jednak jeho aspekt negativni: vyhybani se pomluvam, kritice a nepotiebné
posuzovani a jednak zpohledu pozitivniho je to: bratrském napomenuti, odpusténi
a poskytnuti utéchy. Na tfetim misté je uveden nejsnaze uskuteCnitelny a zakladni

projev lidského milosrdenstvi spocivajici v modlitbé. Charakteristickym rysem
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spirituality svaté Faustyny je cesta utrpeni, jako nastroj krealizaci milosrdenstvi.
Sebeobétovani Krista se pro ni stalo inspiraci k plodnému snéaseni fyzické i dusevni
bolesti jako tcasti na jeho spasitelné obéti k zachrané dusi.

Treti Cast diplomové prace seznamuje s obsahem zvlastniho apoStolatu
milosrdenstvi, ktery Jezi§ svéfil svaté Faustyné. Toto poslani spociva v hldsani odveéké
pravdy o Bohu bohatém milosrdenstvim, v zapisovani v§eho, co dal JezZi§ své apostolce
poznat v soukromych zjevenich. Déle jsou v této kapitole popsany ,,nové* zptisoby tcty
k Bozimu milosrdenstvi: Obraz milosrdného JeziSe, svatek Boziho milosrdenstvi

a modlitba korunky. U kazdé z nich je pfedstaveno jejich zjeveni, teologicky kontext

rrrrr

A%

Ackoli je t&ziSt€¢ prace polozeno na zdiraznovani souvislosti mezi

24

v tomto proménlivém svété (srv. LG 50). Tehdy se obsah prace stava zaroven vyzvou

pro kazdého z nas.
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1 POZNAVANI SKUTECNOSTI BOZIHO MILOSRDENSTVI

Spiritualita milosrdenstvi vyzZzaduje na prvnim mist€¢ poznani pravdy
o milosrdenstvi Boha, které je pramenem veSkerého milosrdenstvi lidského, nebot
jedin¢ Buh je dobry (srv. Lk 18,19). Systematicka teologie definuje pojem BoZziho
milosrdenstvi jako vlastnost v konani ,,ad extra®, ¢ili navenek. Blh se obraci se k lidem,
ktefi jsou v zajeti zla fyzického, ale piedev§im mravniho.* Svaty Tomas Akvinsky
popisuje Bozi milosrdenstvi jako odvékou dokonalost Stvoftitele, Vykupitele
a Posvétitele ve vztahu ke stvofeni a predev§im k ¢loveéku, jehoz vyzdvihuje z bidy
a dopliiuje jeho nedostatky.’

Milosrdenstvi vSak neni pouhym wvnéjSim projevem postoje Boha vuci
Clovéku. Je to BoZzi vlastnost, kterd nalezi k podstat¢ Boha. Cesta poznavani
milosrdenstvi vé¢éné pfitomného v Bohu vSak vede skrze jeho zjeveni v dile a predevSim
ve vSem, co hlésal a konal Jezi$ Kristus, zjeveni neviditelného Boha (srv. J 1,18).

Svata Faustyna Kowalskd ve svém poznavani Bozi vlastnosti milosrdenstvi
Neustala ¢innost v nitru bozské Trojice se ze své pfirozenosti preléva na stvoreni a stava
se poznatelnym. Stvofitelsky ikon Boha, ve kterém byli povolani tvorové a predev§im
Clovéka k byti, mizeme zafadit mezi dal$i prameny poznani Boziho milosrdenstvi
v Zivoté svaté Faustyny. Nejblizs$i a nejkonkrétnéj$i pro ni bylo milosrdenstvi Boha
zjevené ve vtéleni JeziSe Krista a vykoupeni, které uskutecnil svou obéti na kiizi.
Jelikoz je tato obé&t’ trvale zpfitomnovana v Eucharistii, chape rovnéz tuto svatost jako

projev nekonecné lasky a milosrdenstvi Boha k ¢lovéku.

1.1 Nejsvétéjsi Trojice jako vychodisko a pocatek milosrdenstvi

Casto je Biih piedstavovan jako bytost zcela vzdalena ¢lovéku a jemu naprosto
nedostupna. Zjeveni Boha v Jezisi Kristu se stouto piedstavou naprosto neshoduje.

Kristus zjevuje Boha osobniho. Jeho podstatou je spolecenstvi osob: Otce, Syna

* Srv. W szkole mitosierdzia Swietej Siostry Faustyny, Krakow 2004, s. 24.
5 Srv. Sv. TOMAS AKVINSKY, Suma teologiczna w srocie, dz. Cyt., I, z. 21, a. 3.
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a Ducha svatého, které se sob& navzijem daruji. Zadna z bozskych osob neexistuje sama
pro sebe, ale pro zbylé¢ dvé. Jen tak zlstdvd kazdd osoba sama sebou. Trojice je
tajemstvim viry v nejvlastné€j$im slova smyslu, jedno ,,z tajemstvi skrytych v Bohu,
které nelze poznat, neni-li zjeveno Bohem* (DS 3015). Jediné zjeveni dava poznat
tajemstvi Bozi trojicnosti, ve kterém se nachazi vychodisko a pocatek milosrdenstvi.
Musime si vSak byt védomi, Ze 1 po jeho zjeveni zlistdva ve své podstaté stvofenému
rozumu nepochopitelné.

V Trojici je mozné odkryvat pramen Boziho milosrdenstvi jediné na zakladé
jejiho zjevovani v Bozim dile, pfedevsim ve spasitelné Kristové lasce (Dn 1007). To
neznamend, ze se Trojice stala pramenem milosrdenstvi teprve uskute¢nénim dila
ad extra. ,,Blh je Trojici osob vécné a zcela nezavisle na procesu vtéleni a zjeveni, Bih
se nestava Trojici diky procesim v d&jinach spasy“.® Trojici viak poznavame jeding
prostiednictvim toho, co se odehralo v déjinach spasy. Nase znalost imanentni Trojice
je tedy ve vS§em podminéna Trojici ekonomickou.

Ve Starém zakoné se tajemstvi Trojice rysuje jako oteviené k odhaleni: Bih
je absolutni tajemstvi, jez vSak pfesto v déjinach jednéd s praotci. Toto odhalujici
sebezjevovani se vSak d¢je predevsim ,,slovem*, v némz je pfitomen Bih a v ,,Duchu®,
ktery umoziiuje porozuméni tomuto ,.slovu“. AvSak pokud jest¢ nedoSlo k d&jinné
nepredstizitelnému sebezjeveni Boha v Jezisi Kristu a v Duchu, bylo by zjeveni Trojice
projevem skute¢nosti, jez se v d&jinné oblasti ¢lovéka jesté nevyskytla.”

V Novém zakon¢, kde Bih znamend vzdy jednajiciho Boha Starého zakona,
Otce JeziSova, je dosvédCeno bozstvi JeziSe Krista. V ném je pfitomna plnost Ducha
(Lk 4,18), odpusténi (Mk 2,1-12 a par.), vlada nad zdkonem danym od Boha ve Starém
zédkong& (Mk 2,23), neptfekonatelnd blizkost Bohu (Mt 11,25; J 10,30), Bozi pfitomnost
(J 8,58; 11,25). Obdobné zna Novy zdkon bozstvi Ducha svatého, ktery jako Duch Bozi
ptredstavuje zcela plnost spasy (Lk 4,18; Tit 3,5n). Pfesto nejsou Syn a Duch jako sama
pfitomnost Bozi jednoduse totozni s tim, které¢ho zjevuji. Zistavaji ve vztahu k nému,
jsou od n& vyslani a maji kazdy sviy vlastni ,,vztah* k Otci (J 1-18; 15,26). Novy
zakon, i kdyz rozhodné trva na jediném Bohu, vi, ze v ném samém existuje trojitost:
Bih, Syn a Duch svaty, ktetfi se ve svém rozdilném spasitelném jednani navzijem
odliSuji a ptesto jsou si rovni tak, Ze Syna a Ducha nelze povazovat za pouhé nizsi

tvurci ,,sily* ptisobeni Boziho ve svété (srv. Mt 28,19; 2 Kor 13,13). Zaroven vsak

6 POSPISIL, C. V., Jezis z Nazareta, Pén a Spasitel, Praha 2002, s. 173.
7 Srv. RAHNER, Karl, VORGRIMLER, Herbert, Tt eologicky slovnik, Praha 1996, s. 373.
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v Novém zdkon¢ nechybi mista poukazujici na onu rozdilnost, kterou obsahuje dogma
cirkve. V novozékonni mluvé je zfejmym, ze konkrétni Jezi§ je pro nas samotnou Bozi
pritomnosti mezi ndmi, a presto neni Otcem, a tato rozdilnost neni zdiivodnéna pouze
lidskou skute¢nosti JeziSovou Ducha zakouSime jako Bozi sebedarovani, avsak tak, ze
Duch pfi tom umozituje zakouSet neobsazitelnost Boha bez pocatku, tedy Otce.

Ucitelsky ufad cirkve nauku o Trojici shrnuje v tvrzeni, ze Buh je jeden
ve tfech osobach, jeZ jsou jednou boZskou pfirozenosti, maji jedno BoZi byti, jednu
Bozi podstatu (srv. DS 73. 112. 800). Proto jsou shodn¢ vécné a shodné vSemohouci
(srv. DS 44. 188. 526).

Tyto tfi osoby se redln€ od sebe odlisuji (DS 1330n). Osoby ziji v neustalém
dynamické pohybu k sob&. Rehoif Naziansky popsal charakter tohoto pohybu:
Nezrozeny Otec ma v&Ené vlastnictvi nezbytné boZzské podstaty. Syn existuje skrze
vééné sdileni bozské podstaty, Cili ,,plozeni Otcem. Duch svaty neni plozeny,
ale vychazi z Otce a Syna zarovenl jedinym ,,vydechovanim®. Vyplyvaji z toho Ctyfi
typy vztahii: Otec rodi Syna, Syn je zrozen z Otce, Otec a Syn vydechuji Ducha, Duch
je vydechovan Otcem a Synem. Témto vztahiim odpovidaji tii propriety: otcovstvi,
synovstvi, pasivni vydechovéani. ® Na zékladé popisu nitrobozskych vztahii je mozné
potvrdit, Ze laska prelévajici se mezi osobami zajiSt'uje osobni odliSnost. Zaroven téchto
vztazich dochazi k perichorezi neboli k vzdjemnému pronikani osob poukazujici
na jediné byti. Tento pojem chce fici, Ze nejvnitingjsi a nejhlubsi podstatou Boha je tedy
laska.

Na uceni kapadockych otcli navazal Svaty Augustin. K popisu nitrobozskych
vztahl pouzil aristotelsky pojem kategorie, ktery rozliSuje substanci a akcidenty. Buh je
nepochybné bytim v sobé, tedy absolutni podstatou. Nemohou mu byt pfipisovany
akcidenty, jelikoz by tak podléhal zméné. AvSak Bible pfedstavuje Boha jako Otce,
Syna a Ducha. Z vyse uvedené¢ho diivodu to nemohou byt vlastnosti pfifazené boZské
substanci. Jsou vSak néim skute€nym, co se v Bohu od sebe vzajemné odlisuje. Otec
neni Synem. Syn neni ani Otcem, ani Duchem. Pfed Augustinem se oteviela jedina
mozna filosofickd cesta vyjasnéni pomoci kategorie vztahli. Podle ni je Bozska
substance spolecenstvim tii osob. Osoba je pfi tom vyjadiena vztahem k jiné osobé¢,

ktera k ni stoji v jistém vztahu. °

8 Srv. BREUNING, Wilhelm, Nauka o Bogu, in Podrecznik Teologii dogmatycznej, Krakow, 1999,
s. 164.
? Srv. tamtéz, s. 171-172.
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Sestra Faustyna pronikala do tajemstvi trojjediného Boha ¢isté na zakladé
mystickych zkuSenosti. Velmi vystizné je v Denicku popsala: ,,Mlj rozum byl
podivuhodné osvicen v poznani [Bozi] podstaty, dovolil mi nahlédnout do svého
vnitiniho zivota. V duchu jsem vidéla tii Bozské osoby, ale jejich podstata je jedna, on
je sam, jeden jediny, ale ve tiech osobach, ani neni jedna z nich vétsi nebo mensi, neni
rozdil ani v krdse nebo ve svatosti, nebot’ jsou jedno. Jsou jedno, naprosto jedno.
K tomuto poznani me¢ vytrhla jeho laska a spojila mé se sebou. KdyZ jsem byla spojena
s jednou, byla jsem také spojena s druhou 1 tieti tak, ze kdyz se spojujeme s jednou, tim
samym se spojujeme s témi dvéma osobami stejné tak jako s jednou. Jejich vile je
jedna, jeden Biih, tiebaze ve tfech osobach. Kdyz se dusi udili jedna ze tii osob, je moci
Trojice* (Dn 911).

Kazda z osob si zachovava svou odliSnost a zaroven s druhymi dvéma tvoii
nerozlucitelnou jednotu. V lidském zivoté tento stav piedstavuje predmét touhy, je to
cil, ke kterému c¢loveék neustale sméfuje. V Bohu se jednd o stav vécného napliovani.
Otec je Otcem v ukonu sebedarovani Synovi a Syn v ukonu totalni lasky k Otci existuje
jako Syn. Zt&lesnénim jejich vzdjemného sdileni je Duch svaty.'” Sebedarovani
v Trojici je tak Gplné a dokonalé, Ze udilené dobro nese tutéz ptirozenost jako jednotlivé
Osoby. Mezi nimi nedochdzi k zadnému rozdé€leni, nybrz trva nerozdilna jednota. Tato
pravda ma hluboké biblické zéklady, jak o tom vypovidaji texty: ,,Na pocatku bylo
Slovo, to slovo bylo u Boha, to Slovo bylo Blih. V ném byl zivot“ (J 1, 1.4); ,,Syn
nemuze sdm  od sebe Cinit nic nez to, co vidi Cinit Otce. VZdyt Otec miluje Syna a
ukazuje mu vSecko, co sam ¢ini. Jako Otec ma zivot saim v sobé¢, tak dal 1 Synovi, aby
mél zivot sdm v sob&*“ (J 5, 19-20.26); ,,Tak jako m& zna Otec a ja znam Otce* (J 10,
15); ,,Ptimluvce, Duch svaty, kterého posle Otec ve jménu mém, ten vas nauci vSemu*
(J 14, 26). S témito biblickymi texty velmi Uzce souvisi mnohé vypovédi svaté
Faustyny: ,,Poznala jsem zfetelnéji nez kdy jindy tfi Bozské osoby: Otce, Syna a Ducha
svatého. Avsak jejich podstata je jedna a také jsou si rovny a maji stejny majestat. Ma
duse se styka s témito Tremi, ale slovy to nedokazu vyjadrit, avsak duse tomu dobie

24

Trojici, nebot’ jejich jednota je nedélitelnad™ (Dn 472; srv. Dn 1020. 1073. 1439).

19 8rv. SOPOCKO, Michal, Mifosierdzie Boga v dzielach Jego, Londyn, 1958, s.18.
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Neustald cCinnost v nitru bozské Trojice se ze své prirozenosti pieléva
na stvofeni a zahrnuje ho laskou. Tak to pojimala i svata Faustyna: ,,Stésti, které tryska
z Nejsveétejsi Trojice, obstastiiuje vse, co je stvoreno, tryskd zivot, ktery ozivuje a dava
vSechen zivot, ktery v ném ma svij pocatek (Dn 911). Odhalenim podstaty
vzajemnych bozskych vztahi, kterou tvoii laska, pfispélo k tomu, Ze se stal trojjediny
Biih ¢loveku blizsi. Blh je jako laska poznatelny, pficemz vrcholny projev jeho lasky

nachdzime ve zjeveni JeziSe Krista v Duchu svatém.

1.2 Milosrdenstvi v dile stvoreni

Bih stvofil svét svym Slovem (srv. 2 Kor 4,6) a tak povolal nicotu k byti (srv.
Rim 4,17). Nejdokonalej§im z toho, co Bith svym stvofitelskym tikonem povolal k byti,
je ¢lovek. K jeho stvoreni doslo zcela svobodnym tikonem BoZi lasky. Tim o sob€ Bith
vydava svédectvi a nechava se poznat. Bozi stvofitelsky ukon podava presveédCivé

svédectvi o milosrdné lasce k clovéku povolaném z nicoty.

1.2.1 Vznesenost lidskeé existence

Stvofenim svéta a Cloveéka vydal Bih prvni a vSeobecné svédectvi o své
vSemohouci lasce a milosrdenstvi, které je zdkladem ,,vSech spasonosnych Bozich
plant®, ,,po¢atkem d&jin spasy*, které vrcholi v Kristu. ' Kristovo tajemstvi je naopak
rozhodujicim svétlem pro tajemstvi stvofeni: zjevuje cil, kvlili némuz Bih na pocatku
stvofil nebe 1 zemi (srv. Gn 1,1). Ackoli je mozné s jistotou poznat existenci Boha
Stvofitele skrze jeho dila ve svétle lidského rozumu (DS 3026), je postupné zjevovano
tajemstvi jeho stvofitelské lasky izraelskému néarodu a vrcholi v Kristu. Pivodcem
veskeré existence je trojjediny Buh, ktery povolava z nebyti k byti. ,,Existuje jen jeden
Bih (...) On je Otec, je Buh, je Stvofitel, je Pivodce a je Uspotadatel. U¢inil vSechny

véci sam od sebe, totiZ svym slovem a svou moudrosti®, skrze Syna a Ducha, kterd jsou

"' KONGREGACE PRO KLERUS, Vseobecné katechetické direktorium, Praha 1994, 51.
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1 : 12 7. r ror ] ’ . Vivevrs ee o
jakoby ,,jeho ruce”.”” Vzajemné sebedarovani, které je vlastni Nejsvétéjsi Trojici, se

ve své lasce preléva na stvoteni.

Stvoteni, jehoz vrcholem je ¢lovek, neucinil Blh z davodu své vnitini potieby,
nutnosti, nebo nahody. Clovék pochazi ze svobodné vile Boha, ktery chtél, aby se
tvorové podileli na jeho byti, na jeho moudrosti a na jeho $tésti (srv. KKC 295). Tento
sklon Boha k obdarovavani vyjadfila autorka Denicku: ,,Boze, jenz jsi $téstim sam
v sob& a nepotiebujes k tomu S$tésti zadné tvory, vzdyt’ sam v sob¢ jsi plnosti lasky,
ale ze svého bezedného milosrdenstvi povolavas k byti tvory a davas jim udél na svém
vééném $tésti a na svém vécném vnitinim BoZim Zivoté, jimZ Zijes, jeden Blh ve tfech
osobach. Ttebaze jsi je, Pane, obdafil tak Stédie leskem krasy a lasky, presto nic
neubylo z tvé plnosti, 6 BoZe, a také Ti jejich krasa a laska nic neptidala, nebot’ ty sam
v sob¢€ jsi vSechno* (Dn 1741). Na jiném misté uvadi JeziSova slova, ktera zaslechla
ve svém nitru: ,,Jsem Pan ve svém byti a nezndm piikazy ani potfeby. Povolavam-li
k byti tvory, je to propast mého milosrdenstvi® (Dn 85).

Stvofeni je projevem neziStnosti Boha vyplyvajici z jeho pfirozenosti. Ackoli
je ,,On sam pivodcem veSkeré skutecnosti, kterd pochazi z moci jeho stvofitelského
Slova“, zaroven je mu ,toto stvofeni drahé, protoze ho On sdm chtél a On sam také
,uéinil““." Na zaklad& toho je mozné tvrdit, ze Bith stvofil &lovéka z lasky. O této
pohnutce k ukonu stvofeni svata Faustyna napsala: ,,Boze, jenz jsi ze svého
milosrdenstvi ra¢il povolat z nicoty k byti lidstvo. Viibec jsme ti ke tvému §tésti nebyli
pottebni, ale Ty, Pane, se chces rozdélit o vlastni §tésti s ndmi‘“ (Dn 1743).

U Boha je tedy vesSkeré kondni v case ukonem jeho nekoneéného
milosrdenstvi. Biih, ktery je laskou, se nemiize nedarovat jinym. Toto udileni se
druhym, jenz vyplyva z jeho pfirozenosti, se nazyva milosrdenstvim. Proto jsou Bozi
laska a milosrdenstvi neodlucitelné spojeny, jak dokonale vyjadfila sestra Faustyna
pomoci obrazu kvétu: ,,Milosrdenstvi je kvétem lasky, Bih je laska a milosrdenstvi je
jeho skutkem, v lasce ma pocatek, v milosrdenstvi se projevuje (Dn 651); ,,Laska Bozi
je kvét, milosrdenstvi ovoce™ (Dn 949). Milosrdenstvi tedy vyrusta z lasky a laska se
projevuje milosrdenstvim. Na zaklad¢ tohoto tvrzeni je mozné popsat milosrdenstvi

Boha jako &in jeho nekoneéné a odvéké lasky.'

12 Sv. IRENEJ Z LYONU, Adversus haereses, 2, 30, 9 a 4, 20, 1.
3 BENEDIKT XVI., encyklika Deus caritas est, 9, s. 17.
14 WEIMAN, Henryk, Zbawcza wartos¢ duchowosci mitosierdzia, Poznan 1999, s. 127 n.
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Svata Faustyna svym porovnani vyvySuje milosrdenstvi nad ostatni Bozi
vlastnosti. V tomto chapani ji rovnéz utvrzuji JeZiSova slova: ,Rekni, Ze milosrdenstvi
je nejveétsi Bozi vlastnosti. VSechna dila mych rukou jsou korunovana milosrdenstvim*
(Dn 301). Milosrdenstvi chapané ve smyslu filosoficko-teologickém je dokonalosti
Bozi piirozenosti a tak je zcela rovné vSem ostatnim dokonalostem. Pokud jej vSak
chdpeme ve smyslu uc¢inkovém, sledujeme, Ze jeho skutky pfevysuji ostatni dila. Proto
ho miiZeme nazyvat ,,nejvétsim*. '° Tato argumentace vyristd z uéeni svatého Tomase,
ktery objasiiuje: ,,Déje se tak proto, Ze pozvedat, darovat je znamenim velikosti. Jestlize
se jedna o nekoho, kdo je podiizen vétSimu, neni milosrdenstvi jeho nejvétsi vlastnosti.
U clovéka tedy milosrdenstvi nejvétsi neni. Nejveétsi je laska, protoze ta slouZi spojeni
s Bohem. Skutecna velikost ¢loveéka spociva v sjednoceni s Bohem a s Bohem
sjednocuje laska. V ptipad€ Boha vSak neexistuje nikdo vyse postaveny, nemize se tedy
vznést vyse. Nejvétsim je pro n¢ho ,pozvedat © a tim je mozné nazyvat milosrdenstvi
nejvétsi Bozi vlastnosti«.'®

Lidska existence 1 jeji charakter je vylucné dilem milosrdného Boha, ktery
ucinil ¢loveka ke svému obrazu a podobé (srv. Gn 1, 26) a povznesl ho nad vSechno
ostatni stvofeni. Jiz ve Starém zakoné opévoval Zalmista vzneSenost lidské piirozenosti:
,»Co je Clovek, Ze na n¢ho pamatujes, syn ¢loveéka, ze se ho ujimés? Jen malicko jsi ho
omezil, Ze neni roven Bohu, korunuje$ ho slavou a diistojnosti* (Z 8,5.6). Na vzne$enou
distojnost poukazuje také konstituce II. vatikdnského koncilu Gaudium et spes.
Zdiraziuje, ze velikost lidské distojnosti se projevuje teprve ve vztahu ke Stvofiteli:
,,Clovek se nemyli, kdyz si o sob& mysli, Ze pfevysuje hmotnou skuteénost, a kdyz se
nepovazuje za pouhou ¢ast piirody nebo za bezejmennou jednotku lidské spolecnosti.
Tim, co ma ve svém nitru, pfevySuje vesmir véci; do téchto hlubin se vraci, kdyz
vstupuje do svého srdce, kde ho ofekava Buh, ktery zkouma srdce, a kde on sam pred
Bohem rozhoduje o svém osudu. Neni tedy obéti klamného zdani vyvérajiciho
z ptirodnich nebo spolecenskych danosti, nybrz praveé naopak se dobira hluboké pravdy,
kdyz uznava, ze ma duchovou a nesmrtelnou dusi (GS 14). Tim, Ze je clovék obrazem
milujiciho Boha (srv. Dn 106), neni mozné ho zredukovat na pouhou véc.

Clovék je nositelem vznesené diistojnosti rovnéz z titulu Boziho ditéte, ktery

mu Buh udélil, kdyZ mu dal G¢ast na svém vnitinim Zivoté. Tento stav povySeni

" Srv. ROZY?KI, Ignacy, Zasadnicze rysy nabozenstwa do Milosierdzia Bozego, Krakéw 1984, s. 9-10.
16 5y. TOMAS AKVINSKY, Summa theologiae, 1,q. 21, a. 4, in WEJMAN, Henryk, Wspotpraca
cztowieka z milosiernym Bogiem, Krakow 2001, s. 17.
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zafazuje jak svatd Faustyna, tak P. Sopocko do kategorie BoZziho milosrdenstvi.
Apostolka milosrdenstvi piSe v Deniku: ,,Stédfe jsi je [stvofeni] obdaroval v Fadu
pfirozeném 1 milosti. AvSak jako by to Tvé dobroté nestacilo. Ty nam, Pane, ve svém
milosrdenstvi davas vécny zivot. Pfipoustis nas do svého vécného Stésti a davas nam
ucast na svém vnitinim zivoté¢ a délas to jen ze svého milosrdenstvi® (Dn 1743).
P. Sopoc¢ko se ve svém dile vyjadiil: ,,Jesté vétsi milosrdenstvi nam Buh prokazal.
Nejenze stvoftil ¢loveéka k Bozimu obrazu a podob¢, obdaroval ho rozumem, ale navic
mu daroval milosti posvécujici. V ni se €lovék stdva Bozim ditétem, dédicem Stésti
a Boziho kralovstvi, spoludédicem jediného Syna Boziho*.'” Toto ugeni v jisté mife
souzni s mySlenkou dogmatické konstituce o cirkvi: ,,Vény Otec podle zcela

svobodného a tajemného zdméru své moudrosti a dobroty stvofil cely svét a rozhodl se

povznést lidi k G€asti na bozském Zivoté*” (LG 2).

1.2.2 Otcovsky vztah

Ukonem stvofeni a povyseni ¢lovéka se Biih ukézal nejen jako Stvofitel a Péan,
ale predevsim jako milosrdny Otec. Tvir¢im ukonem povolava cloveka nejen k byti,
ale 1 utvofeni vztahu se svym Tvircem (srv. GS 24). Toto povolani bylo samoziejmé
Clovéku zjeveno v Jezisi Kristu. Pouze v ném, jako v dokonalém Bohu a dokonalém
Clovéku, je mozné odkryt a pochopit tajemstvi osvojeného détstvi spocivajici
v tajemstvi BoZiho otcovstvi. Po té, co sestra Faustyna v jisté chvili odkryla pravdu
o svém postoji Boziho ditéte, zapéla Bohu oslavny hymnus: ,,Nesmirna Bozi dobroto,
ktera nad nami bdiS na kazdém kroku, bud’ neustale ¢est Tvému milosrdenstvi, ze ses
nestal bratrem andé€ll, ale lidi. VSechnu svou divéru mame v Tobé, nas prvorozeny
Bratte, JeziSi Kriste, skuteny BoZe a skute¢ny clovéce. Srdce se mi chvéje radosti,
kdyz vidim, jak je Bith k ndm, ubohym a nevdéénym lidem, tak dobry a jako dikaz své
lasky nam dava nesmirny dar sdm sebe v osob¢é svého Syna* (Dn 1584).

Viely vztah k nebeskému Otci byl v Zivoté sestry Faustyny utvéafen postojem
détské diavéry. ProZivani duchovniho détstvi sestra Faustyna pfirovnavala k postoji

ditéte, které nejdrazsi otec nosi ,,v naruci“ a poskytuje mu tak pocit bezpec¢i a radosti

7 SOPOCKO, Michal, Mitosierdzie Boga v dzielach Jego, 1., Londyn, 1958, s. 25.
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(srv. Dn 629). Na prvni strané duchovnich vzpominek umistila autorka Denicku sviij
celozivotni program:

,»A tak s diveérou v milosrdenstvi tvé,

Jak malé dité jdu zivotem,

A denn¢ ti obétuji srdce sve,

Jez pro tvou vétsi slavu plane® (Dn 2).

Ukonem stvofeni se vytvoiil mezi Bohem a &lovékem piirozeny a nerozluény
vztah, ktery je vztahem milosrdné lasky Stvofitele a stvofeni. V chapéni sestry
Faustyny je tento vztah tak pevny, Ze dokonce pteriistd hloubku spojeni matky s ditétem
ukrytym ve vlastnim téle (srv. Dn 1076). Toto ptirovnani je skryté v hebrejském pojmu
rechem oznacujici zenskou délohu a zarovenn jeho mnozny tvar rachamim znamena
milosrdenstvi. Podobné tecky splanchnisthai ¢ili milosrdenstvi oznacuje v singularu
splanchna utroby, vnitinosti. V Denicku pro vztah Stvofitele a stvofeni pouZzivé autorka
také pojem ,matefska laska®, ktery ma sviij zédklad v Pismu (srv. Iz 49, 14-16).
Vyjadiuje onu hlubokou a bezpodmine¢nou milosrdnou lasku Boha Otce k ¢lovéku
neporovnatelné prertstajici lasku pozemské matky ke svému ditéti (srv. Dn 1073).

Zvlastnim projevem tohoto pfirozené¢ho pouta je neustald Bozi péce o cloveka.
Tak jako nemiize pozemsky otec pfestat byt otcem svému ditéti, tak ani Bih Otec se
nemuze zfici svého otcovstvi viici Cloveku. Vyplyva to z jeho prirozenosti, bytosti vérné
sobé samému (srv. Tm 2, 13). Na tento rozmér milosrdenstvi vyrazné¢ poukézal
Jan Pavel II. v encyklice Dives in misericordia. Poukéazal na to, ze takova vérnost vuci
sob¢ samému je zndmym rysem starozakonniho chesed (DM 6). Bih je milosrdny
k ¢lovéku, jelikozZ je vérny své odveéke lasce, ve které clovéka stvofil. Na jiném misté
encykliky uvadi, ze ,,ze své povahy laska vyluCuje nenavist a pfani néceho Spatné¢ho
vluc¢i tomu, ¢emu jednou sama sebe darovala® (DM 4). Tedy z divodu rodicovského
vztahu na sebe Bith bere povinnost chranit lidské byti a je zarukou jeho pravého
uskutecnéni. JelikoZ ¢lovék nema byti sam ze sebe, nebude nikdy schopny v pravém
slova smyslu existovat a uskuteciiovat se, pokud se odlouc¢i od Boha, ktery ho neustale
v byti udrzuje. Tento vztah zavislosti dokonale vyjadfila sestra Faustyna: ,,AvSak
naprosto vSechno, co je, je na Panu zavislé a je udrZzované jeho vSemohoucnosti* (Dn
1315). Jestlize je tedy Bith pramenem byti ¢lovéka, nemlze nebyt i cilem Zivota
a naplnénim jeho snah.

Clovék je sam vsob& darem, jelikoz je ve svém byti neustile Bohem

obdarovavan. Je darovany az tak dalece, Ze nemlze sam sob¢ nic ptivlastnit. ApoStol
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Pavel ptipomind: ,,Mas néco, co bys nebyl dostal? A kdyz jsi to dostal, pro¢ se chlubis,
jako bys to nebyl dostal* (1 Kor 4, 7). Jedinou spravnou odpovédi ¢loveéka na tuto
zkuSenost musi byt neustald vdécnost Stvofiteli. Jejim projevem je uznani vlastniho
postaveni viuci nému. Na této roviné se milosrdenstvi jevi jako odhaleni a védomé
uznani pravdy o své zavislosti na Bohu Stvofiteli a Otci a jednani podle pfirozenych
zasad, které vedou ke spravnému zptisobu byti a rozvoje Glovéka.'®

Ackoli v souladu s u¢enim cirkve povazovala svatd Faustyna stvotfeni za ukon
vlastni celé Trojici, oslavovala v tomto dile piedevsim nebeského Otce jako pramen,
ze kterého milosrdenstvi vytrysklo: ,,Milosrdenstvi Bozi, tryskajici z lina Otce Tobé
davétuji. Milosrdenstvi Bozi, nejvétsi z vlastnosti Bozich Tobé divétuji. Milosrdenstvi
Bozi, tajemstvi nepostizitelné Tobé diveétuji. Milosrdenstvi Bozi, prameni, tryskajici
z tajemstvi Nejsvetejsi Trojice Tobé duvéiuji. Milosrdenstvi Bozi, neproniknutelné
rozumu lidskému i andélskému Tobé divétuji.

Milosrdenstvi Bozi, z néhoz prameni vSechen zivot a §tésti Tob¢ duvetuji.
Milosrdenstvi BoZi, pfevysujici nebesa. Milosrdenstvi Bozi, zdroji zdzrakl a divi.
Milosrdenstvi Bozi, objimajici cely vesmir* (Dn 949).

Vrchol sebedarovani Boha Otce Cloveku spatfovala svatd Faustyna v ukonu
seslani BoZiho Syna pro spésu ¢lovéka. Toto jeji chapani se odrazilo v modlitbé: ,,Boze
velikého milosrdenstvi, jenz jsi nam racil poslat svého jednorozeného Syna jako
nejvétsi dikaz bezmezné lasky a milosrdenstvi, neodmitd$ hiiSniky, ale 1 jim jsi
ze svého neproniknutelného milosrdenstvi oteviel poklad, z n€éhoz mohou hojné Cerpat,
nejen ospravedlnéni, ale veskerou svatost, k jaké jen miize duse dospét. Otce velikého
milosrdenstvi touzim po tom, aby se vSechna srdce s daveérou obratila k Tvému

nekone¢nému milosrdenstvi (Dn 1122).

1.3 Milosrdenstvi v dile vykoupeni

Biih je nekonec¢né dobry a vSechna jeho dila jsou dobra. AvSak zneuZzitim
svobody, kterou Buh daroval stvofenym osobam, doSlo v dé&jinach cloveka
k zptitomnéni hiichu. Bih neptestal milovat stvofeni ani tehdy, kdyz bylo zatizeno

hiichem, ale poslal na svét svého jediného Syna. Vtéleni Syna a jeho vykupna obét je

8Srv. SEOMKA, Walerian, Wolnos¢ i zniewolenie, Lublin 1993, s. 21.
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zjevenim fascinujici, nepochopitelné, a ze strany ¢lovéka naprosto nezaslouzené Bozi
lasky k clovéku a k celému stvorfeni (srv. J 3,16). V Kristu dosahlo zjeveni Boziho

milosrdenstvi svého vrcholu.

1.3.1 Vteleni Boziho Syna

Bih ve své milosrdné lasce povolal ¢loveéka k byti a obdaroval ho svobodou
a schopnosti milovat. Clovék viak tento dar svobody zneuzil a zpiisobil tak pieruseni
ptatelského vztahu s Bohem. Pastoralni konstituce o cirkvi fika: ,.Clovek byl od Boha
stvofen ve stavu svatosti. Na samém pocatku déjin vSak zneuzil z navodu Zlého své
svobody, povstal proti Bohu a zatouzil dosdhnout svého cile mimo Boha“ (GS 13).
Dusledkem této nevérnosti ¢lovek ztratil milost posvécujici a vSechny dary s ni spojené
(srv. KKC 416-418), byl postaven tvaii tvar skute¢nosti smrti, vici které zlistal naprosto
bezradny. Po hfichu se ukéazala situace clovéka jako nesmirné obtiznd. Sam se
nedokézal uvolnit od zptsobené viny a trestu.'” Napraveni narueného fadu nebylo
v jeho pfirozenych silach. Vysvobozeni mohlo pfijit pouze od Boha a ten byl vazan
zaroven svou spravedlnosti.

Bih k osudu clovéka neztstal lhostejny. Na pozadavek spravedlnosti
odpovédéel darem svého jednorozené¢ho Syna. ,,Nebot” Blih tak miloval svét, ze dal svého
jediného Syna* (J 3, 16). Slovo se stalo télem, aby nas spasilo tim, Ze nas smifi
s Bohem, nebot’ Biih si nds zamiloval ,,a poslal svého Syna jako smirnou obét’ za nase
htichy* (1J 4,10). Tento biblicky vyrok piijala sestra Fautyna jako zaklad k chapani
velikosti Boziho milosrdenstvi zjeveného vtélenim druhé bozské osoby. Sama napsala:
»Milosrdny Boze, (...) z lasky k nam piijimas télo* (Dn 1746).

Cirkev piejima vyraz svatého Jana a nazyva ,,vtélenim*“ skutecnost, Ze Bozi
Syn vzal na sebe lidskou pfirozenost, aby v ni uskutec¢nil nasi spasu (srv. KKC 461).
V list¢ Zidim je tajemstvi vtéleni vyjadieno slovy: ,,A tak Kristus, kdyZz piichazel
na svét, fekl: ,Dary ani obéti jsi nechtél, ale pfipravils mi télo. V celopalech a v obétech
za hfich jsi nem¢l zalibu. Proto jsem fekl: Tady jsem, abych plnil, BoZe, tvou vili*
(Zid 10,5-7). Protoze se na§ Péan stal ¢lovékem, aby plnil viili Otce, i sebemensi rysy

tajemstvi JeziSova zivota ukazuji Bozi lasku k nam.

' JAN PAVEL II., posynodalni apostolska adhortace Reconciliatio et paenitentiea, 16, s. 40-41.
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Vtéleni je naprosto svobodnym ukonem. Neexistuje zddny rozumny divod,
pro to, aby se Bozi Syn vtélil, protoZze mu to nepfinasi nic pozitivniho a piijemného.
Jedinym motivem je laska (J 3,16) ktera nehleda sebe sama, ale dava svlij Zivot za druhé
(srv. J 15,13).%° Bih nemiluje svého tvora proto, Ze by jej k nému piitahovala n&jaka
hodnota, nybrZ naprosto nezistné a svobodné.

Kristus na sebe pii vtéleni pfijal vSechna omezeni lidské pfirozenosti jako
projev solidarity s ¢lovékem, jak vyjadiil apoStol Pavel: ,,Zptisobem byti byl roven
Bohu a pirece na své rovnosti nelpél, nybrz sdm sebe zmafil, vzal na sebe zplsob
sluZzebnika, stal se jednim z lidi* (Flp 2, 6-7). Svobodna Bozi laska na sebe vtélenim
pfijala zranitelnost. V Janové evangeliu je tato zranitelnost obsazena ve slové sarx
oznacujici télo (srv. J 1,14) a ptedevsim jeho kiehkost, slabost, zranitelnost. Tim Bozi
Syn zjevuje nesmirny rozsah Boziho milosrdenstvi k ¢lovéku. V Jezisi Kristu se totiz
spojenim a trvalou jednotou lidské pfirozenosti s bozskou osobou Logu stala tato
skutenost sebevypovédi Slova Boziho (srv. DS 252-263).2' Hypostatické spojeni dvou
pfirozenosti v Kristu umoznilo Bozi vlastnosti zviditelnit. Do okamziku vtéleni bylo
milosrdenstvi spojené pouze s boZskou pfirozenosti JeziSe Krista. Po ptijeti lidské
pfirozenosti se milosrdenstvi dokonalym zpisobem uskutecnilo i v ni. Proto je mozné
Krista oznadit pojmem ,,Vtélené milosrdenstvi jak to Cinila svatd Faustyna Kowalska
(srv. Dn 1745).

Bih se tedy wvtélil proto, abychom poznali Bozi lasku, nebot: ,,V tom
se ukazala Bozi laska k nam, Ze Bih poslal na svét svého jediného Syna, abychom skrze
n¢ho méli zivot™ (1 J 4,9). Slovo se stalo télem, abychom m¢li ,,ucast na bozské
prirozenosti“ (2 P 1,4). Svaty Irenej piSe: ,,Vzdyt to je divod, pro¢ se Slovo stalo
Clovékem a Bozi Syn synem cClovéka: aby se ¢lovEék stal Bozim Synem tim, ze vstoupi
do spolecenstvi se Slovem a dostane tak bozské synovstvi®.?

Motivace 1 zplsob vtéleni Boziho Syna svéd¢i o bezbiehém milosrdenstvi
Boha, ktery nejen ¢loveka za poruseni prava neodmitl, ale osvobodil ho z viny a navratil
mu duastojnost Boziho synovstvi. Sestra Faustyna byla oslnéna hloubku a rozsahem
Boziho milosrdenstvi, které ptevysuje rovinu odpusténi. Modlila se: ,,Boze, (...) ¢lovék
ve zkouSce neobstal; mohl bys ho potrestat jako andély vé€nym zavrZzenim, ale tu se

projevilo Tvé milosrdenstvi a Tvé nitro bylo pohnuto velikou litosti a pfislibil jsi sam

2 POSPISIL, C. V.. Je#is z Nazareta, Pan a Spasitel, Praha 2002, s. 171.
2 Srv. RAHNER, Karl, VORGRIMLER, Herbert, Teologicky slovnik, Praha 1996, s. 104.
22 Sv. IRENEJ Z LYONU, Adversus haereses, 3, 19, 1.
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napravit nai spasu. Clovéka jsi po padu nezatratil, ale ve svém milosrdenstvi jsi mu
odpustil, odpustil jsi bozsky, to znamend nejen zes mu odpustil vinu, ale dal jsi mu
veSkerou milost™ (Dn 1743. 1745). V dusledku toho ¢lovék dosahuje ospravedInéni
nikoli na zakladé skutkt, ale virou v JeziSe Krista a milosti. V Jezisi Kristu se

pokiténym dostava podil na vnitinim Bozim Zivoté (srv. J 14,2n; Kol 3,3).

1.3.2 Velikonocni tajemstvi

Tim, Ze se Jezi§ sjednotil ve svém lidském srdci s Otcovou laskou k lidem,
»projevil jim lasku az do krajnosti* (J 13,1), protoze ,,nikdo nema vétsi lasku nez ten,
kdo za své pratele polozi zivot™“ (J 15,13). V utrpeni a ve smrti se tak stalo JeziSovo
lidstvi svobodnym a dokonalym nastrojem bozské lasky, kterd chce, aby vSichni lidé
byli spaseni. Jezi§ totiz svobodné piijal své utrpeni a smrt z lasky ke svému Otci
a k lidem, které chce Otec spasit: ,,Nikdo mi Zivot nemlze vzit, ale j& ho davdm sam
od sebe® (J 10,18). Plny rozsah Boziho milosrdenstvi zjevil Kristus ve velikono¢nim
tajemstvi.

JeziSovo utrpeni smrt a zmrtvychvstani davaji poznat podstatu jeho Zivota
a poslani, jeZ uzce souvisi s existenci a urCenim cloveka. Spasitel chtél byt vérny
solidarité s ¢lovékem az do konce, tedy az do smrti. Proto pfijal na sebe lidskou ubohost
a utrpeni. Nebyl vystaven utrpeni jako nutnosti, ale ve své lasce ucinil utrpeni druhého
jakoby svym vlastnim. JeZiStv postoj viici lidské bid€ pojala svatd Faustyna v modlitbé:
,»Boze, jenz jsi jedinym slovem mohl spasit tisice svétl, jediny Jezistv povzdech by
ucinil Tvé spravedlnosti zadost, ale Ty, 6 JeZzi$i, jsi pro nas podstoupil tak strasné
utrpeni z Cisté lasky. Spravedlnost tvého Otce by byla odprosena jedinym Tvym
povzdechem, a vSechny Tvé obéti jsou vyhradné dilem tvého milosrdenstvi
a nepochopitelné lasky* (Dn 1747). Tento vynatek zjeji modlitby je zaméfen nejen
na zduiraznéni Kristovy solidarity s ¢lovékem, ale poukazuje predev§im na vSechny
elementy jeho utrpeni z pohledu neohrani¢eného Boziho milosrdenstvi vici k ¢loveku.

Ve Spasitelové utrpeni se zjevuje zaroven jeho bozstvi 1 lidstvi. Jako
jednorozeny syn Otce na sebe piijal lidské télo se v§im, co je mu vlastni, tedy 1 s bolesti
a smrti. Zistal vérny sobé samému i své lasce k ¢loveéku a pfijal na sebe dlsledky hiichu
a smrti. Jezi§ nas vSechny miloval za svého zivota i ve své agonii a smrti a vydal se

za kazdého z nas, ,,protoze on m¢ miloval a za m¢ se obétoval* (Gal 2,20). ,,Miloval nas
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vSechny svym lidskym srdcem. Proto JeziSovo bozské Srdce, pro nase hiichy a k nasi
spase probodené, neustale miluje vécného Otce a vSechny lidi bez vyjimky* (DS 3924).

Ktizova obét’ Spasitele odhaluje na jedné strané rozsah a silu zla a na druhé
stran¢ neproniknutelné a neohrani¢ené milosrdenstvi Boha, ktery pfijima utrpeni a smrt
jedna-li se o dobro &lovéka.”® Jan Pavel 1L v encyklice O milosrdenstvi uvadi: , Kristiv
kifiz, na kterém Syn, soupodstatny s Otcem, Bohu podal plné zadostiu¢inéni
spravedlnosti, je zasadnim zjevenim milosrdenstvi nebo spi§ lasky, kterd se stretava
s tim, co je samotnym kofenem zla v lidské historii, totiz s hfichem a smrti“ (DM 8).
V této obéti je zachovano pravo spravedlnosti i lasky. To, co ¢loveék obdrzel pii svém
stvofeni a co bylo hfichem naruSeno, nyni Bih napravil ¢inem milosrdenstvi, obé&ti
svého Syna. V téze encyklice Cteme: ,,V Kristové utrpeni a smrti, vtom, Ze Otec
vlastniho Syna neusSetfil, ale kviili ndm s nim jednal jako s nejvétSsim hiiSnikem, nachazi
svlj vyraz absolutni spravedlnost, protoze Kristus snasi utrpeni a smrt kviili hiichiim
lidského rodu. Je to vlastné ,nadbytek‘ spravedlnosti, nebot’ hfichy c¢lovéka jsou
vyvazovany ob¢éti BohoCloveéka. Spravedlnost tohoto druhu, kterd je zajisté
spravedlnosti ,podle Bozich méfitek*, se rodi pouze z lasky, a to vyslovné z lasky mezi
Otcem a Synem, a vSechny své plody pfinasi rovnéz v lasce” (DM 7). Takovéto pojeti
vztahu spravedlnosti a lasky si osvojila i svatd Faustyna. Napsala: ,,VSechno mi fika
o jeho milosrdenstvi, dokonce i sama Bozi spravedlnost mi fikd o jeho bezedném
milosrdenstvi, nebot” spravedlnost vyplyva z lasky* (Dn 651; srv. Dn 1572). Obét’ kiize
se rodi vyhradné z lasky k ¢lovéku v dile jeho zachrany.

S velikono¢nim tajemstvim je neoddélitelné spojené JeziSovo zmrtvychvstani,
nebot’ ,,to, ze Kristus tietiho dne vstal z mrtvych, je kone¢nym znamenim mesiaSského
poslani, znamenim, které¢ zavrSuje zjeveni milosrdné lasky ve svété spoutaném zlem.
Soucasné je to znameni zvéstujici nova nebesa a novou zemi“ (DM 8). Zmrtvychvstani
je logickym duasledkem Boziho prava, podle kterého je vitézstvi na strané€ lasky. Kristus
byl ve svém zmrtvychvstani obdarovan milosrdenstvim, tedy Otcovou laskou silnéjsi
nez htich a smrt. Tak Spasitel odkryva plnost soucitné a nézné lasky ke kazdé lidské
bidé a dava smysl kazdému lidskému usili a utrpeni spojenému s povolanim
s uskute¢néni podle BoZiho uradku. Zmrtvychvstani Krista je tedy oslavou za jeho

bezmeznou poslusnost (srv. Sk 2, 36). Stdva se znamenim a nastrojem BoZiho

z WEIMAN, Henryk, Zbawcza wartos¢ duchowosci milosierdzia, Poznan 1999, s. 55.
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milosrdenstvi, které nedokaze omezit zadna lidska slabost.** V Deni¢ku pojala autorka
aspekt smrti a zmrtvychvstani jako znameni milosrdné Bozi lasky neoddélené.
Zmrtvychvstani chdpe jako samozifejmou soucast spasiteln¢ho dila, je projevem Bozi
péce o cClovéka. Znamenim Boziho milosrdenstvi zjeveného cloveéku v smrti
a zmrtvychvstani Krista je pro sestru Faustynu JeziSiiv probodnuty bok jako symbol

pramene otevieného ¢loveéku (srv. Dn 1190. 1520).

1.4 Eucharistie zdrojem milosrdenstvi

Eucharistie patfi mezi nejvyznamnéjsi prameny v poznavani tajemstvi Boziho
milosrdenstvi v Zivoté svaté Faustyny. V této svatosti totiz Kristus udili nejen svou
milost, ale pfedev§im dava sdm sebe (srv. KKC 1324). Jeho utrpeni, smrt
a zmrtvychvstani Krista, které se v pamdatce Eucharistie zptfitomnuji (srv. DS 1743),

ptredstavuji vrcholné zjeveni Boziho milosrdenstvi k ¢loveku.

1.4.1 Skutecna Kristova pritomnost

Ackoli je Bozi Syn pfitomen ve své cirkvi mnoha zplsoby: ,,Ve svém slove,
v modlitbé cirkve, tam, kde jsou dva nebo tfi shroméazdéni v jeho jménu, v chudych,
nemocnych, ve véznich® (KKC 1373), je zplisob jeho ptfitomnosti pod eucharistickymi
podstatné télo a krev naSeho Péna JeziSe Krista® (KKC 1374).

NejvyraznéjSim aspektem eucharistické ucty sestry Faustyny byl nezvykle
zivy, intimni a duvéryplny kontakt s JeziSem, ktery se ve Svatosti oltafni daruje
¢lovéku. Osobni setkani s Kristem a kazdym ucastnikem eucharistického slaveni patii
k podstaté této svatosti. Jejim cilem je navazani osobniho kontaktu a Zivotniho spojeni
se Spasitelem (srv. KKC 1129). Autorka Denicku uvadi, ze vira v redlnou pritomnost

Krista v podobé konsekrovaného chleba napliovala jeji srdce od détstvi: ,,0d rané¢ho

24

# WEIMAN, Henryk, Tajemnica Bozego milosierdzia w mysli teologicznej ks. Michala Sopocki_ in:
Wroclawske Przeglad Teologiczny 2, Wroctaw 1997, s. 114.
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pozval na cestu dokonalejSiho zplsobu zivota. Eucharistickou tuctou se jeji vztah
s Mistrem neustale prohluboval a vypliloval kazdou chvili dne (srv. Dn 1404).
Samotnému piijimani Eucharistie sestra Faustyna pfisuzovala centralni misto v zivot¢.
Napsala: ,,Nejslavnostnéjsi okamzik mého zivota je, kdyz pfistupuji ke svatému
pfijimani. Kazdé svaté piijimani dychtivé o¢ekdvam a za kazdé svaté piijimani dekuji
Nejsvetejsi Trojici™ (Dn 1804).

Prozivani neobvyklé JeziSovy blizkosti v Eucharistii uvadélo sestru Faustynu
do rozpaki v disledku védomi vlastni ubohosti a nepatrnosti. Tuto propast mezi Bohem
a Clov€kem vyrovnava nekonecné Bozi milosrdenstvi. Jezi§ o tom svou apoStolku
poucil: ,,PovznaSim té¢ k sobé ne proto, ze bych t& potieboval, ale obdarovavam té
milosti sjednoceni z pouhého milosrdenstvi“ (Dn 1576). Tak se Eucharistie stala pro
svétici nevycerpatelnou studnici milosrdenstvi.

Dokonalé proniknuti a osvojeni si tajemstvi Kristovy realné piitomnosti
v Eucharistii mtizeme u svaté¢ Fautyny konstatovat na zakladé jejich tvrzeni: ,JeziS$
ukryty v hostii je mi v§im*“ (Dn 1037). VSim, to znamena jedinym ,,Divérnikem*,
kterému je mozné vSechno svéfit (Dn 504), vérnym ,,Pritelem®, vzdycky pifitomnym,
vysvobozujicim z pocitu osamoceni (Dn 877). Jezi§ skryty v hostii byl pro ni ,,Matkou*,
ke které je mozné pftijit se svymi radostmi 1 téZkostmi: ,,JeziSi, Hostie ziva, ty jsi mi
matkou, ty jsi mi v§im. S prostotou a laskou, s virou a divérou budu k tobé pfichazet,
Jezisi. O vSechno se s tebou budu délit, jako dité s milujici matkou o radosti 1 utrpeni
zkratka o vSechno* (Dn 230). Eucharisticky Jezi§ byl pro svou ucednici predev§im
Mistrem, ktery ji ucil spravné zit (srv. Dn 82). Chtéla byt neustale pod JeziSovym
vedenim jakoby v noviciatu, nebot’ tam se citila bezpecné¢ a prozivala svatostnou
JeziSovu blizkost. Potvrzuje to slovy: ,,Jezisi, jak jsem rada, Zes mé sam pftitahl a piijal
do svého noviciatu do svatostanku® (Dn 228). Svatostanek chéape jako fyzické misto
setkani, rozhovoru, pfed svatostinkem je mozné se modlit, na svatostanek zaklepat,
svatostanek symbolizuje také jeji ukryty duchovni charakter vztahu k Jezisi: ,,On je muj
Mistr, na v$e se ho ptam, vSechno mu fikam. Od okamziku, kdy jsem opustila noviciat,
jsem se uzaviela do svatostanku s JeZiSem, mym Mistrem* (Dn 704).

Prozivani realné ptitomnosti Krista v Eucharistii mélo v Zivoté svétice
charakter sjednoceni s Bohem, touhy zcela se vném =zanofit. To ji vedlo az

k mystickému sjednoceni s JeziSem, kde vira nepottebovala byt podpirdna rozumovym

poznanim ani slovnim vysvétlovanim, ale stavala se bezprostfedni intuici vnimajici
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Boha. Sama se citila byt svatostinkem, ve kterém Buh neustidle piebyva. Svou
zkuSenost popsala: ,,V dusi zlstava ziva a vnimatelna Bozi pfitomnost, toto védomi mé
nofi do hluboké usebranosti bez jakéhokoliv usili zmé strany . Mé srdce je zivym
svatostankem, v némz je piechovavana ziva hostie. Nikdy jsem Boha nehledala kdesi
daleko, nybrz ve vlastnim nitru; obcuji se svym Bohem v hlubinach vlastniho byti‘
(Dn 1302). ,,Ach, jak se raduji, Ze jsem tvym piibytkem, Pane, mé srdce je svatyni, ve

J 211

které¢ ustavicné piebyvas® (Dn 1392). V Eucharistii se svétice setkavala tvari v tvar
s Bohem, ktery kraloval piimo ve vyssi Casti jeji osoby, €ili v dusi (srv. Dn 1473).

I kdyz sestra Faustyna nesméfovala k poznani charakteru BoZi pfitomnosti
v Eucharistii intelektem a smysly, dobfe ho poznavala a spravné rozuméla. Nejcastéji
nebyla schopné své mystické poznédni ze své podstaty ani vyjadfit. V Denic¢ku napsala:
,» 10, co proziva duSe, ktera se setkd tvafi v tvar s Panem, nikdo nepopsal a nepopise*
(Dn 691). Ze zéapist v Denicku vime, ze vice vid€la, nez popisovala, vice citila, nez
rozuméla. O tomto stavu se vyjadrila: ,,Casto v dob& mse svaté vidim v dusi Pana, citim

jeho ptfitomnost, ktera mnou naskrz pronikd. Pocit'uji jeho boZsky pohled, hodné s nim

mluvim bez jediného slova®“ (Dn 411).

1.4.2 Eucharisticka adorace

Nejhloubéji pronikalo poznéni redlné JeziSovy piitomnosti v Eucharistii
do Zivota apoStolky milosrdenstvi pfi eucharistické adoraci. Bez ni si neuméla prestavit
jediny den (srv. Dn 147).

,P0 konsekraci jsou télo a krev Pan¢ v Eucharistii trvale pfitomny*, definuje
tridentsky koncil (DS 1654). Kristova eucharistickd pfitomnost zacind ve chvili
proménovani a ,trva tak dlouho, dokud zplisoby, vytvafejici svatostné znameni,
zustavaji neporuseny* (DS 1657). Ztohoto tvrzeni vyplyv4, Ze v uchovavané
Eucharistii je tedy ptfitomen cely Kristus, Btih a ¢lovek skutecné, redlné a podstatné tak
jako ve chvili proménovani, proto tedy ,,smi a maji byt uctivany kultem bohopocty*
(DS 1656). Rimsky misal ve svém tvodu porovnava tGctu kanénim ve chvili
proménovani a pfi adoraci: ,,Podivuhodné tajemstvi skutecné ptitomnosti Pané pod

eucharistickymi zptisobami se prohlasuje nejen slovy proménovani pti msi svaté, kdy se
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Kristus stal pfitomny, ale i liturgickym tkonem vzdavani nejvyssi ucty a klanéni, proto
se kiestansky lid vybizi, aby tuto svéatost klanénim uctival*, **

Modlitba adorace byla v duchovnim Zivot¢ svaté sestry Faustyny
nevyCerpatelnym zdrojem poznéni a prozivani JeziSovy blizkosti. Béhem adorace,
stejné jako pii msi svaté, zakouSela pfitomnost Boha, ktery ji naskrz pronikal (srv. Dn
135).

Eucharisticka adorace byla zdkladnim duchovnim cvi¢enim sestry Faustyny
od prvnich dni pobytu v klastefe aZ po posledni dny Zivota. Reholni pravidla vybizela,
denni tad, nebo osobni zboZznost s dovolenim piestavené¢, k nohdm Pana Jezise
dovedou.”® Apostolka milosrdenstvi se pravidelné ugastnila poboznosti spojenych
s vystavem Nejsvetéjsi svatosti a pozehnanim urcenych celému spoleCenstvi sester
a zéarovenl vyuzivala kazdou volnou chvili k osobni navstévé svatostného Spasitele.
I pfi nedostatku Casu si dokédzala vyhradit chvili na kratké adorace bcéhem dne.
Ptedsevzala si: ,,Nenecham se strhnout virem prace tak, abych zapomnéla na Boha.
Vsechny volné chvile stravim u nohou Mistra ukrytého v Nejsvétejsi svatosti (Dn 82).
Chvile travené pted svatostankem pro ni byly naplnény osobnim rozhovorem s Bohem
(srv. Dn 88. 669). Do kaple ptichdzela za JeziSem, kterého zde nachazela skute¢né
pritomného. Jemu samotnému piedkladala pocity osamoceni, potieby ttéchy a pomoci
v béznych potiebach, pfi navstévach eucharistického JeziSe Cerpala veSkerou svou silu
(srv. Dn 1404).
okamzikem setkdni s Bohem v obdobi zkousky viry. Tehdy prozivala takové adorace,
pii nichz se v jejim nitru rozhostila poust’ a boj s pokusenimi. Projevovala velky stesk
po Bohu, po sjednoceni s nim. Neschopnost rozjiméni v ni plisobila vyprahlosti, pfesto
vSak trvala na modlitbé (Dn 471. 526). Jen diky pevné vife se v takovychto chvilich
obracela slovy modlitby k Jezisi. Popisuje: ,,KdyZ jsem byla tak straSné seviena tim
utrpenim, vesla jsem do kaple a tekla z hloubi duse tato slova: ,Jezisi, délej se mnou,
co se ti libi. Ja t€ budu velebit vSude. A at’ se ve mné stane zcela tva vile, 6 Pane a Boze
muj, a ja budu oslavovat tvé nekone¢né milosrdenstvi‘“ (Dn 78).

Nejednou si pii Ctvrtecnich vecernich adoracich JezZi§ st€Zoval na lhostejnost

a nevdécnost mnoha dusi, které k nému nepfichazeji (srv. Dn 367). Svoji apostolku

% Rl’msky' misal, Uvod 3, Praha 1983, s.14.
% Srv. Konstytucje Siostr Zgromadzenia N. M. P. Milosierdzia, Warszawa 1930, s.68.
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vyzval: ,,Alespont ty ke mné pfichazej co nejcastéji a ber ty milosti, které oni nechtéji

pfijmout* (Dn 367).

1.4.3 Vnitini proména

Setkani s zivym Kristem pfitomnym ve svatosti Eucharistie neprobihd, aniz by
nezanechalo trvalé nasledky v duchovnim Zivoté. Mezi pfijimajicimi Eucharistii
a Bozim Synem totiZ nastdva spojeni, které plsobni ve svém disledku svatostnou
promeénu, Cili ,,zbozsténi* véficich (srv. KKC 1129).

Ackoli sestra Faustyna postradala teologické vzdé€lani, byla si této pravdy
védoma. K Jezisi se obratila slovy: ,,Nejsladsi Jezisi, rozpal mou lasku k sob¢ a promén
mé v sebe, zboz§ti mé&, aby Ti mé skutky byly milé, at’ to u€ini moc svatého pfijimani,
které denné piijimam. Jak velice si pfeji byt zcela pfeménéna v tebe, Pane® (Dn 1289).
Kazdy kdo pfijimé eucharisticky pokrm vystavuje se jeho pretvarejicimu pilisobeni.
O této proméné je mozné fici, ze se Clovek stava tim, co poziva. Zatimco télesny pokrm
se proménuje v toho, kdo ji, v Eucharistii je to naopak. Jezi§ proménuje v sebe toho,
kdo se zivi jeho té€lem a stale vic ho k sobé pfipodobiiuje. Bozsky Zivot pronika toho,
kdo pfijima eucharisticky pokrm tak, Ze za¢ind zit z Krista (srv. J 6,57). Tvrdime-li,
Ze si nas Jezi$ pfi svatém piijimani pfizpisobuje, znamena to, ze pripodobiiuje nase city
svym citim, naSe touhy svym touhdm na$ zplsob mySleni svému. Pisobi, abychom
méli ,,v sobé to smysleni, jaké mél Kristus Jezis“ (Flp 2.5).%’

Pretvarejici moc Eucharistie ma vést piedev§im ke zdokonalovani lasky, jak
uvadi Katechismus katolické cirkve: ,,Véfici, (...) ziveni pokrmem vécného zivota
v Eucharistii, (...) jsou schopni stale vic a stale 1épe okouset poklady bozského Zivota
a rozvijet se az k dosazeni dokonalosti lasky* (KKC 1212). Kazdodenni Zivot probiha
v okolnostech, které maji spiSe vliv na oslabeni lasky. Eucharistie naopak tuto lasku
rozviji a posiluyje (srv. KKC 1394; Dn 1447). Sestra Faustyna tuto skutecnost
konstatovala slovy ur¢enymi Jezisi: ,,Dnes uz je to snazsi, ale kdybys sdm v mé dusi
nezapaloval tu lasku, nedokdzala bych v ni vytrvat. Pisobi to tva eucharisticka laska,

ktera me€ kazdodenn¢ zapaluje (Dn 1769).

7 CANTALAMESSA, Raniero, Eucharistie — nase posvéceni, Kostelni Vydii 1997, s. 30.
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Svétice prisuzovala veSkerou vnitini proménu na cesté¢ k dokonalosti praveé
pusobeni  Eucharistie. Zapsala: ,,VSechno, co je ve mné¢ dobré, zpisobilo svaté
pfijimani, jemu vdéfim za vSechno. Citim, Ze m¢ ten svaty ohen zcela proménil*
(Dn 1392). Citila, ze ucinek této svatosti preriista schopnost naSeho vnimani: ,Jak
veliké tajemstvi v nds plisobi svaté piijimani, pozname to teprve na vécnosti* (Dn 840).

Vnitini proména postupné¢ vedla sestru Faustynu k osvojeni ,Kristova
smysleni* a proméné celozivotniho postoje. Prosila: ,,Touzim se celd proménit ve tvé
milosrdenstvi a byt tvym Zivym odleskem, Pane* (Dn 163). PIn¢ se odevzdala Bozim
pusobeni, aby s nim byla ,,jeden duch® (srv. 1 Kor 6, 17). Védomi o pietvaiejicim
ucinku Eucharistie vedla svétici k usilovné prosbé: ,,Zboz§ti mé, aby Ti mé skutky byly
milé, at’ to ucini moc svatého pfijimani, které denn¢ piijimam. Jak velice si pieji byt
zcela pfeménéna v tebe, Pane* (Dn 1289).

Apostolka milosrdenstvi si byla rovnéz védoma, Ze jen diky milosti plynouci
z Eucharistie je uschopnéna k vnéjSim aktivitdm. Svatost vnimala tedy nejen jako
nezbytné slunce, které dava svétlo (srv. Dn 147), ale v ni také nachazela doplnéni svych
nedostatka (srv. Dn 392) a uschopnéni k uskute¢tiovani toho, co po ni Bih pozadoval
(srv. Dn 91. 1037). Védéla, ze nejprve je potieba byt blizko Boha, ptijmout ho do sebe,
stat se jim, aby ho mohla dévat druhym: ,,Touzim stat se JeziSem, abych se mohla zcela
odevzdat dusim. Bez JeziSe bych se k dusim nepfiblizila, vzdyt’ vim, ¢im sama o sobé&
jsem. Pohlcuji do sebe Boha, abych ho dala duSim* (Dn 193). Okamzik setkéani
s JeziSem pii svatém pfijimani se Zivoté sestry Faustyny prodluZoval na celodenni
prozivani jeho pfitomnosti tak, aby JeziSi mohl skrze ni pronikat k druhym (Dn 486).
Bozsky Mistr, kterému urcila centralni misto v duchovnim zivoté, je tedy spravcem
vSech jejich vnéjSich aktivit. V Denicku zapsala: ,,Po svatém piijimani, kdy jsem JeziSe
uvedla do srdce, fekla jsem mu: ,Lasko ma, kraluj v nejskrytéjSich mistech mého srdce,
tam, kde povstavaji mé nejskrytéjSi mySlenky, kam mas jen ty sdm, Pane, do té
nejhlubsi svatyné piistup, kam se lidské mySleni neni schopné dostat. Ty sdm tam

piebyvej a at’ vSechno, co délam navenek, je od tebe** (Dn 1721).

1.4.4  Pramen sily

Tak jako ma télesny pokrm své specifické misto v zivoté ¢lovéka, tak je

1 duchovni pokrm, Eucharistie, nezbytny pro doplnéni sldbnoucich duchovnich sil (srv.
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KKC 139). V plnéni kazdodennich povinnosti a piedev§im ve chvilich vyc€erpani
nachazela sestra Faustyna v eucharistickém pokrmu pramen sily. Uvadi: ,,Vidim,
ze jsem tak slabd, ze kdyby nebylo svatého pfijimani, pofad bych padala, jen jedno mé
udrzuje, a sice svaté piijimani, z n¢j Cerpam silu, v ném spoc¢ivd moje moc* (Dn 1037).
K Jezisi skrytému v Eucharistii pfichdzela jako ke zdroji veSkerych milosti, jak
potvrzuje jeji modlitba: ,, Ty, Pane, kdyz jsi odchazel z této zemé, jsi chtél zlstat s ndmi
a zanechal jsi ndm sdm sebe ve svatosti oltdini a dokofan jsi ndm oteviel své
milosrdenstvi. Neexistuje bida, ktera by té¢ vycCerpala, vSechny jsi povolala k tomu
prameni lasky, k tomu zdroji BoZiho smilovani* (Dn 1747).
obsahuje celé duchovni dobro cirkve, Krista samého (KKC 1324). Jezis
o eucharistickém pokrmu fika: ,,Ja jsem chléb zivy, ktery sestoupil z nebe* (Jan 6, 51).
Tim Ze sestra Faustyna bez nesndzi odkryvala pfitomnost JeziSe v Eucharistii, odkryvala
v ni také pramen veSkerych milosti a slitovani. Vyznavala Jezisi: ,,Zde je ptibytek tvého
milosrdenstvi, zde je 1€k na nase nemoci, k tobé¢, Zivy prameni milosrdenstvi pfichazeji
vSechny duSe: nékteré jako jeleni ziznici po tvé lasce, jiné aby obmyly rany htichi; jiné
aby unavené Zivotem nacerpaly silu“ (Dn 1747).

Sam bozsky Mistr poucoval svou aposStolku, kde ma Cerpat posilu
k ptekondvani nesndzi: ,,Véz, Ze za tu silu, kterou v sobé mas ke snaSeni utrpeni musis
byt vdééna Castému svatému piijimani* (Dn 1487). JeziSova ucednice poslusné Cerpala
silu k plnéni povinnosti ze svatosti, ktera je ,,Bozim veledilem Nové a vééné smlouvy,
sily, kterd vychazi z Kristova téla® (KKC 1116). Tak byla dokonale vyzbrojena k boji
1 s t€émi nejveétsimi nesndzemi (srv. Dn 1509). Neprosila, o to aby byla tézkosti zbavena,
ale aby ji svatostny Jezi§ pomohl vSechny Bozi zdmé&ry uskutecnit: ,,Neprosim T¢€, Pane,
abys mé snal z kiize, ale prosim, abys mi dal silu na ném vytrvat“ (Dn 1484). Bez
svatostné posily si neuméla sestra Faustyna svillj Zivot predstavit: ,,Bojim se Zivota
v den, kdy jsem bez svatého piijimani. Bojim se sebe samé. Jezi§ ukryty v hostii je mi
v§im. Ze svatostanku cerpam silu, moc, odvahu, svétlo; zde ve chvilich trapeni hleddm

utiSeni“ (Dn 1037).
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2 USKUTECNOVANI MILOSRDENSTVI JAKO ODPOVED
NA MILOSRDENSTVi ZAKOUSENE

Clovek byl k existenci povolan milosrdnou Bozi laskou, byl stvofen k Bozimu
obrazu a podobé (srv. Gn 1,26). Uz ze své piirozenosti je tedy clovek povolan
k darovani sebe sama. II. vatikansky koncil pfipomina: ,,Clovék, jediny tvor na zemi,
kterého Buh chtél pro ného samého, mize sam sebe plné nalézt jen v opravdovém
darovani sebe samého* (DM 14). Povinnost prokazovat milosrdenstvi bliznim tedy
vyplyva v prvni fadé zpojeti Clov€ka jako daru. Existence, kterou obdrzel zdarma
z rukou Stvofitele, a dar vykoupeni v Jezisi Kristu, urcuje jiz dostatecny divod k pravu
a povinnosti piedavat milosrdenstvi.”®

K motivacim vybizejicim k realizaci milosrdenstvi se fadi nejen zdarma pftijaté
lidské byti, ale také postoj a uceni JeziSe Krista, ktery odhalil tvar tajemstvi Boziho
milosrdenstvi. Bozi Syn vyjadfil svlyj pozadavek formou ptikazani: ,,Bud’te milosrdni,
jako je milosrdny vas Otec* (Lk 6, 36) a v podobé¢ blahoslavenstvi: ,,Blaze milosrdnym,
nebot’ oni dojdou milosrdenstvi® (Mt 5, 7). PredevS§im se vSak stal piikladem
poslusnosti Otci az do krajnosti, spocivajici v uplné vydanosti za spasu svéta.

Povinnost prokazovat milosrdenstvi nabird v Jezi$i Kristu rozmér povolani.
Jan Pavel II. v encyklice o Bozim milosrdenstvi uvadi: ,,Clovék zakousi a piijima
milosrdenstvi Boha, ale je zaroven povinen prokazovat milosrdenstvi druhym* (DM
14). Toto povolani vede clov€ka k neustdlému odhalovani BoZiho milosrdenstvi
a kvytrvalému kondni milosrdenstvi podle tohoto vzoru. V téze encyklice papez
poukazuje na strhujici vzor Krista, ktery se stdvd nejvysSi inspiraci a vyzvou
k uskutecniovani milosrdenstvi pro celou cirkev.

Teologie 1 praxe svaté Faustyny Kowalské se rozviji v souladu s mySlenkou
souCasn¢ teologie s pfihlédnutim knovym poznatkim v oblasti sociologie
a psychologie. Roz$ifuje chépani podstaty milosrdného ¢inu a klade vétsi diraz
na zpiisob jeho uskuteGfiovani, nez namnozstvi’® Podle sestry Faustyny se
uskuteCnovani milosrdenstvi déje tfemi formami. ,,Prvni: skutek milosrdenstvi

jakéhokoli druhu; druhy: milosrdné slovo, nebudu-li moci pomadhat skutkem, tak

2 Srv. SLOMKA W., Milosierdzie w postawie ludskiej, Lublin 1989, s. 59.
» WEIMAN, Henryk, Zbawcza wartos¢ duchowosci milosierdzia, Poznan 1999, s. 101.
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slovem; tfeti je modlitba® (Dn 163; srv. Dn 742. 1313). Na jiném mist¢ Denicku
autorka uvadi odliSné potfadi téchto forem. Na prvnim misté¢ se nachazi slovo,
na druhém modlitba a teprve jako tieti je zmiflovan ¢in (srv. Dn 1158). Toto poradi vSak
neni v rozporu s piedchozim. Naopak, potvrzuje je a zdlraziiuje plnost, kterou tyto tfi
od sebe neoddélitelné formy zarucuji.*

Kli¢em spojujicim oba zplsoby fazeni forem je podle svétice uskutecnitelnost
¢inu, slova ¢i modlitby, ktera je podminéna okolnostmi. Pise: ,,Nebudu-li moci prokazat
milosrdenstvi skutkem nebo slovem, modlitbou mohu vzdycky. Modlitbou doséhnu
i tam, kam se télesné dostat nemohu“ (Dn. 163). ZkuSenost potvrzuje,
ze nejkonkrétnéjSim zpisobem realizace milosrdenstvi je skutek. Ten je vSak z velké
miry zavisly na situaci, kterad vymezuje jeho realizovatelnost. Nemutze byt universalné
uskutecnitelny vzdy a vSemi. Verbalni rozmér prokazovaného milosrdenstvi ma
v porovnani s ¢inem mnohem §irSi dosah a znacné€ jednodussi realizaci. Avsak ne vzdy
je jeho uskutecnéni mozné. Nejsnazsi je v tomto sméru milosrdenstvi modlitbou. Diky
svému nadpfirozenému charakteru mtize byt uskute¢iiovano vzdy a vSude, i tam kde
¢lovéku chybi hmotna dobra nebo kde je omezeny verbalné komunika¢nimi moznostmi.
Zde je vSak nutné zduraznit, Ze z duchovniho hlediska musi modlitba provéazet oba
zbyvajici rozméry realizace milosrdenstvi, nebot’ pouze s jeji pomoci mohou byt plné

e v s 71w 1
a i&inn& vyjadieny.’

2.1 Skutek milosrdenstvi

Milosrdny skutek je jednim ze tfi vySe jmenovanych zpisobli prokazovani
milosrdenstvi, jez se v zivoté ¢loveka projevuje velmi konkrétnim formou. Nebude zde
vénovana pozornost nutnosti uskute¢novani milosrdnych skutkt, kterd se vSeobecné
jevi jako samoziejmd, ale zpisobu jakym v Zivoté sestry Faustyny k napliovani
milosrdného skutku dochdzelo. Svétice védéla, Ze pii uskuteciiovani milosrdenstvi
nemaji rozhodujici vyznam prohlaseni a pocity, ale predevsim skutek cili tikon viile,

jimz Clovék obétuje bliznimu dar ze sebe (srv. Dn 392). Nehledala mimotadné

3 WITKO, Anrzej, Nabozeristwo do milosierdzia Bozego wedlug bl. Faustyny Kowalskiej, Krakow 1995,
s. 29 —30.
31 WEIMAN, Henryk, Zbawcza wartos¢ duchowosci mitosierdzia, Poznan 1999, s. 102.
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prilezitosti, kde by skutek blizenecké lasky prokdzala. Pravé naopak, vyuzivala
obyCejné zivotni okolnosti, vnich rozeznavala vyzvy k prokazovani skutkl
milosrdenstvi télesné stradajicim (srv. Dn 1312), ale pfedevsim k t€m, ktefi se nachazeli

v duchovni bidé€ (srv. Dn 235).

2.1.1 Zajem o druhého clovéka

Skutec¢né milosrdenstvi zac¢ind vzdy tam, kde se rodi zdjem o druhého ¢lovéka,
kde je prekondna lhostejnost k jeho potfebam, nikoli vSak ze zvédavosti ale Cisté
ptatelské ndklonnosti. V podobenstvi o milosrdném Samaranu JeZi§ neodpovédél
zékonikovi na otdzku ,,kdo je muyj blizni*“ptimo (srv. Lk 10, 25-37). Vybidl ho k osobni
reflexi nad pojmem ,blizni*“. Na pfikladu knéze a levity demonstroval postoj
vyplyvajici z egoismu a absolutniho nezdjmu o potieby druhého clovéka. Naprosto
opacn¢ se v téze situaci odvijelo jednani Samarana. Vzhledem k jeho ndbozenské
a narodnostni pfisluSnosti by se mohl postoj lhostejnosti jevit jako pfirozeny
a spontanni.*® Samaritan byl viak pohnut soucitem a k polomrtvému pfistoupil. Po
kazdé, kdyz se ¢lovek sklani k bliznimu, aby uspokojil jeho potieby, musi rezignovat
na své vlastni plany a musi darovat sam sebe. To je tedy prvni charakteristicky rys
prokazovaného milosrdenstvi.

Na zacatku tedy stoji v§imavost a zdjem o druhého. U darujiciho se zpravidla
projevi pocit soucitu, jako zcela pfirozena reakce na lidskou bidu. V Zivoté sestry
Faustyny nachazime mnozstvi momenti, které jeji pozornost plné soustieduji
na ubohost druhych. Velkou bolest ji plsobila hmotna bida lidi, ktefi ptichazeli
ke klasterni bran¢ (srv. Dn 1282. 1312. 1377), ale zvlast’ velky soucit v ni vzbuzovala
duchovni bida hiisnikli. Své tryznivé pocity sdélovala Jezisi: ,,JJak je mi lito ubohych
hii$nik. Znam Tvé nekonecné milosrdenstvi, nemohu snést, aby duSe, kterd T¢ tolik
stala, méla hynout. Jezisi, dej mi duSe hfiSnikti. Vezmi mi vSechno a dej mi duse;
touzim se stat obétni hostii za hiisniky* (Dn 908).

Probuzeni z4jmu o druhého neexistuje samo o sobg&, aniz by nepusobilo
rozvinuti vzajemného vztahu uskute¢iiovaného na spole¢né roviné lidské dustojnosti.

Ucta k ¢loveéku musi provazet kazdy usek a kazdou formu realizace milosrdenstvi. Jinak

32 Srv. ROMANIUK, Kazimierz, Biblijny traktat o milosierdziu, Zabki 1994, s. 151 — 154,
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hrozi nebezpe¢i ponizeni druhé osoby, které v kone¢ném duasledku piisobi mnohem
vétsi bolest, nez je jakakoli lidska bida.

Sestra Faustyna védom¢ usilovala o vnimavost k lidské bidé. Uvédomovala si
nedostatecnost plynouci z jeji piirozenosti, a proto prosila, aby Blih ucinil jeji smysly
vnimavymi: ,,Pomoz mi, Pane, aby byly milosrdné¢ mé oci, abych nikdy nepodezirala
a nesoudila podle vnéjsiho zdani, ale abych hledéla na to, co je v dusich bliznich p&kné,
a pfinasela jim pomoc. Pomoz mi, aby mij sluch byl milosrdny, abych se sklané¢la
k potfebam bliznich, aby mé usi nebyly lhostejné k bolestem a narkiim bliznich* (Dn
163). V prosbé o milosrdné srdce zdurazinuje apostolka milosrdenstvi, ze veskeré
milosrdné skutky musi vyvérat z milosrdného srdce. To je v biblickém jazyku chépano
jako centrum zivota duchovniho, volniho a citového, je mistem osobniho setkéani
¢lovéka s Bohem, pramenem, ze kterého vychazi veskeré pohnutky, touhy, rozhodnuti
a také pochopeni vyplyvajici ze soucitu. Proto se sestra Faustyna obraci na svého
Mistra: ,,Jezi$i, u€it mé srdce podobné svému, nebo je rad¢ji promen ve své vlastni,
abych dokazala vycitit potteby jinych srdci, a zvlasté trpicich a smutnych® (Dn 514).

Milosrdenstvi se vSak neohranicuje pouze na soucit. NeoddéliteIn€¢ s nim musi
od poc¢atku milosrdného skutku spolupiisobit z4jem o blizniho. Tak to bylo v pfipadé
milosrdného Samarana. KdyZz zpozoroval zbitého Ccloveka, pfiblizil se k nému
(Lk 10, 33-34). Skutek milosrdenstvi nelze prokézat, pokud diive nedojde ke sblizeni
s tim, kdo je v nouzi, at’ uz fyzicky, nebo alespoit imyslem.”® ,,.Dnes za mnou pfisla
jedna divenka, popisuje sestra Faustyna udalost z pobytu v sanatoriu. Bolest nad bidou
hti$nikd zranujicich JeZiSovo srdce budilo ve svétici obrovskou touhu obétovat se za né:
,»Jezi81, tolik mi lezi na srdci celé lidstvo, Ze t& neznaji vSichni, a ti, ktefi t& znaji, t&
nemiluji takovou laskou, jaké jsi hoden; tu zase vidim, jak té strasn€ urdzeji hfisnici,
a tu zase vidim veliky ttisk a pronasledovani véficich, zvlasté tvych sluzebnik, tu zase
vidim mnoho dusi, které se slepé€ fiti do strasné pekelné propasti. Vidis, JeZzisi, to je
bolest, kterd mi szird srdce a kosti. Ach, jak vroucné si pieji, aby se celé lidstvo
s divérou obratilo k tvému milosrdenstvi. Touzim se stat obétni hostii za hiiSniky*

(Dn 929).

33 Srv. ROMANIUK, Kazimierz, Biblijny traktat o mitosierdziu, Zabki 1994, s. 159.
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2.1.2 Sblizeni

Dtive nez dojde k poskytnuti konkrétni pomoci potiebujicimu, vyvine se
ve vztahu darujiciho a obdarovaného sblizeni. Tento vztah je druhym krokem na cesté
realizace milosrdného skutku. Sblizeni zavisi na stupni otevienosti a na dispozici,
se kterou Clovék k druhému pfistupuje. Obsahem je souciténi s tim, kdo je v nouzi.
Schopnost empatie, soucitu sbolesti druhych byla charakteristickym rysem
milosrdenstvi svaté Faustyny. Sestra Stella Kozlowska vzpomind, jak hluboce sestra
Faustyna prozivala osudy bliznich a sdilela s nimi utrpeni: ,,KdyZ jsem sama m¢la
béhem pobytu v Krakové jisty problém, hned si sestra Faustyna v§imla mého smutku.
Béhem rekreace si ke mné pfisedla a veSkery Cas na zotaveni jsme stravily spolecné.
Snazila se m¢ potésit, radila, abych vSe obétovala Bohu a vice se modlila. Kazdému
chtéla pomoci, uleh¢it v zivoté, udélat pro ného néco milého“.** Bolesti bliznich
pocitovala jako bolesti vlastni, o cemz svéd¢i dalsi zapis v Denicku: ,,Citim tak straSnou
bolest, kdyz vidim utrpeni bliznich; vSechna utrpeni bliznich se odrazeji v mém srdci,
jejich trapeni nosim ve svém srdci tak, Ze mé to ubiji dokonce 1 fyzicky. Ptala bych si,
aby vSechny bolesti dopadaly na mne, abych bliznim ulehéila® (Dn 1039). Uméla
a cht&la nést s druhymi jejich osud, jejich radosti i starosti. Rikala: ,,Radost jinych je
mou radosti a utrpeni druhych je mym utrpenim* (Dn 633).

Dobrota, laskavost, mirnost a vlidnost jsou nezbytnymi predpoklady k utvareni
vztahu, ve kterém ma dojit k uskutecnéni milosrdenstvi. Ackoli se muize zdat uziti
téchto ctnosti vic¢i druhému nesnadné, nelze je obejit. Bez nich by praktikovani
milosrdenstvi ztratilo svou tvaf. Je mozné nic nedarovat a pfitom dat mnoho a opacné,
davat mnoho, ale hrubym zpisobem (srv. Dn 1282). K bid¢ bliznich je nutné
pristupovat tak, aby nedoslo k ponizeni, naruSeni zdravych ambici ¢i pocitu distojnosti
druhého ¢love€ka. Na cesté sbliZeni staci jeden chybny krok, aby namisto zamySleného
skutku milosrdenstvi nastoupilo zranéni a bolest. Potvrzuje to sestra Faustyna svym
postojem ke dvéma hladovym détem, které ji prosily o jidlo. V Denic¢ku pise: ,,Dnes
jsem se neSikovné zeptala dvou chudych déti, zda doma opravdu nemaji co jist. Ty déti
mi nic neodpoveédély a odesly od brany. Pochopila jsem, jak je pro né t€zké mluvit o své
nouzi, proto jsem rychle §la za nimi a vrétila jsem je a dala jsem jim, co jsem mohla

a na co jsem méla dovoleni (Dn 1297). Neopatrna otazka v détech vyvolala uzavienost

3% Ze wspomnien o sw. siostrze Faustynie, in Oredzie Milosierdzia, ¢.49, ro¢. 2004, s.18.
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do sebe a rezignaci na dalsi prosbu o pomoc. Byla to situace, kterd umoznila sestie
Faustyné pochopit, kolik ndmahy musi vynalozit ¢loveék prosici o pomoc a zaroven ji
motivovala k tomu, aby si osvojila vétSi citlivost a jemnost v odhalovani tmysla
prosicich: ,,Kdyz stejni chudi pfichazeji na fortnu podruhé, jednam s nimi piivétiveji
a neddvam jim najevo, ze zde uz jednou byli, aby se neostychali. Tehdy mi otevien¢
vypravéji o svych bolestech a potfebach. Jedndm s nimi tak, jak by s nimi jednal mij

Mistr* (Dn. 1282).

2.1.3 Skutecna podpora potrebného

Priivodni gesta meziosobniho setkani, o kterych bylo pojednano vyse musi nutné
vyustit v konkrétni pomoc. Nastupuje tieti piiznacny rys v aplikaci c¢inného
milosrdenstvi. Proniknuti k jadru milosrdného skutku nastava tehdy, jestlize potiebujici
zakusi skutecnou podporu v jakémkoli svém nedostatku. Ptiklad svaté Faustyny
ukazuje, Ze pii prokazovani milosrdenstvi se nelze omezit na to, co je pfikazané a nutné,
ale Usili a snaha musi tyto hranice ptekrocit. Sestra Wiktorina Nawrot vypravi: ,, Kdyz
byla sestra Faustyna na fortné€, ochotné¢ poméhala ubohym. Sledovala jsem, jak obétave
pfichédzela do kuchyné Zadat néco k snédku pro hladové. Stavalo se, Ze nebylo co dat,
ale ona neodbytné prosila, abychom se Iépe podivaly. Nechtéla totiz odeslat nikoho,
aniZ by mu neposkytla pomoc*.*’

Autenticky lze prokazovat skutky milosrdenstvi bliznim pouze v atmosféie
ucty k lidské osob¢ a jeji diistojnosti. Hodnota clovéka tvofi rovinu, kterd spojuje darce
1 obdarovaného. Teprve tehdy tkon milosrdenstvi prestava byt ukonem jednostrannym
a stdva se procesem =zajiStujicim oboustrannou vyménu dober. Ke zpétné vazbé
v prokazovani milosrdenstvi dochdzi i tam, kde ,,v§e nasvédcuje tomu, Ze pouze jedna
strana dava a nabizi a ta druhd pouze pfijima a dostava, ve skutecnosti ten, kdo daruje,
neni onic mén€ obdarovan stejnym dobrodinim®, piSe Jan Pavel II. v encyklice
o Bozim milosrdenstvi.’® Na zakladé tohoto papezova vyroku je mozné tvrdit,

ze k plnohodnotnému skutku milosrdenstvi dochazi teprve tehdy, jeli darce zaroven

3 In SASIADEK, Jolanta, Nadzwyczajnie zwyczajna, Czestochowa 2005, s. 162.
36
DM, 14.
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piijemcem dobra.”” Jedna se o jisté novum v teologii milosrdenstvi, které viak sestie
Faustyné nebylo cizi. V Denic¢ku nachazime zapis, ktery potvrzuje jeji védomi spojitosti
obdarovani s udilenim sebe jako daru: ,,Meditace. Sestra, ktera ma klekatko vedle mé,
po dobu meditace neustale pokaslava, nejednou bez piestavky; v jisté chvili mé
napadlo, ze nadobu meditace zménim misto, protoze to bylo uz pomsi svaté,
ale napadlo mé¢, Ze kdyz zménim misto, ta sestra si to uvédomi, a tak ji miize piijit lito,
ze se od ni odsunuji. Pfedsevzala jsem si vytrvat v modlitb¢ i na svém miste, obétujic
Bohu ukon trpélivosti. Ke konci meditace mou dusi zaplavila takova Bozi utécha, jakou
mé srdce jen dokazalo snést, a Pan mi dal poznat, Ze kdybych se od té sestry odsunula,
pfisla bych také o ty milosti, které splynuly na mou dusi* (Dn. 1311).

Sebedarovanim utvaii ¢loveék také své vlastni ja. Kazdy ¢in odhaluje jeho
samého. Proto méa védomi vlastni duastojnosti v oblasti ¢inného milosrdenstvi
nezastupitelny vyznam. Tato Zivotni pravda je hluboce vepsana do prikézani lasky;
podle ni je laska k bliznimu uréovana laskou k sobé samému (srv. Mt 22,39). Poznéani
a ptijeti vlastni hodnoty pfedchéazi utvareni laskyplného vztahu k bliznim. Teprve tehdy
je mozné spravné ocenit vlastnosti druhych osob a pfistupovat k nim jako k autonomni
hodnoté. Tato zavislost pifiznivé plsobi na oboustranny rozvoj osob. ZkuSenost
apoStolky milosrdenstvi objevila dynamiku, kterd nasmérovava €lovéka k uznani své
hodnoty. Tuto dynamiku nazvala potfebou milovat. V Denicku piSe: ,,Duse musi
milovat, ma potfebu milovat; duSe musi svou lasku ptelévat“ (Dn. 373). Pramen této
potteby tkvi v Bohu, ktery miloval ¢lovéka az k sebevydanosti. Tento pramen lidské
existence v clovéku budi potfebu milovat a byt milovan. Natuto potfebu miize
odpovédét jediné sebedarovanim v lasce k druhym. Sjednoceni s Bohem miize nastat
pouze v ramci nerozdélené lasky k Bohu a bliznimu. Vyrazné to potvrzuji JeziSova
slova, ktera budou na poslednim soudu tvofit kriterium spravnosti lidského postupovani:
»Cokoliv jste ucinili jednomu ztéchto mych nepatrnych bratfi, mné jste ucinili
(Mt 25,40).

Hodnota milosrdnych €inti zavisi rovnéZ na stupni viry v JeziSovu piitomnost
v druhém c¢loveku. Sestra Faustyna se snazila vidét Bozi tvar v kazdém ¢loveku, at’ uz ji
byl pratelsky, nebo nevrazivy, dobry, ¢i zly. Vyznavala: ,,VSechny lidi miluji proto,
ze v nich vidim BoZi obraz® (Dn 373). Nejednou se béhem svého Zivota presvédcila

otom, ze kazdy dobry skutek je skutkem prokazovanym Jezi$i. V Denicku Cteme:

37 KASPERKIEWICZ, K. M., Pojecie mifosierdzia v encyklice Dives in misericordia, in Dives in
miseridordia. Tekst i komentarz, Krakow 1981, s. 65 — 75.
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,»V jisté chvili, kdyz jsem pfiSla do cely a byla jsem tak unavend, Ze jsem si musela
chvili odpocinout, nez jsem se zacala svlékat, a kdyz uz jsem byla svlecend, jedna sestra
mé prosi, abych ji pfinesla horkou vodu. Ttebaze unavend, rychle jsem se oblékla
a prinesla vodu, jakou si ptala, 1 kdyz z kuchyné to bylo do cely hezky kousek a blata
po kotniky. Kdyz jsem pfisla do své cely, uslySela jsem tato slova: S jakou laskou
pfistupuje$ ke mné, s takovou laskou pfistupuj ke vSem sestram, a cokoliv jim €ini§ -
mn¢ ¢ini§* (Dn 285).

Aby se clov€k mohl stat St€drym v rozddvani milosrdenstvi, musi toto
milosrdenstvi byt nejprve jemu vlastni. Podminkou je nejen otevienost k piijeti Boziho
milosrdenstvi, kterou usestry Faustyny sledujeme v podobé castych proseb
o proménéni smysli a srdce jeho milosrdenstvim (srv. Dn 163. 832. 1289), ale i dobfe
ovladana schopnost darovani, coz ptredpoklada jak z hlediska psychologického tak
1 duchovniho mozolnatou cestu askeze. To sestra Faustyna potvrzuje slovy: ,Kdyz
prosime o milost, Bih nam ji da, tak ji chté¢jme pfijmout, ale abychom ji pfijali, je tieba
sebezaporu. Laska nespociva ve slovech ani v citech, ale ve skutku. Je to ukon viile, je
to dar, Cili darovani“ (Dn 392). Z negativni strany je tfeba chranit se veskeré¢ho
pozitkafstvi, které vede k darovani kviili vlastni ptfijemnosti, zdanlivé obétavosti, jejimz
cilem je ucinit druhou osobu na sob€ zavislou, a také nespravné chapané samoty, ktera
spoc¢iva v utéku pred druhymi a odmitnuti jim pomoci. Z pozitivni strany tvoii podstatu
milosrdného daru snaha o odstranéni nedostatku osoby v nouzi i za cenu osobnich ztrat,
vnimavost na kazdého ¢lovéka pfertstajici v konkrétni pomoc v oblasti jak materiélni,
tak 1 duchovni. Piikladem je projev trpélivosti, soucitu, porozumeéni, poskytnuti rady ¢i
napomenuti.”® K tomu, aby dokazala dat viechny sily k dispozici v prokazovéni
milosrdenstvi, sestra Faustyna prosila: ,,Pomoz mi, Pane, aby mé ruce byly milosrdné
a plné dobrych skutkli, abych dokéazala €init bliznim jen dobro a sama pfijimala téZsi
a hrubsi prace. Pomoz mi, Pane, aby byly milosrdné mé nohy, abych vzdy spéchala
bliznim na pomoc a ovladala svou ochablost a inavu. Mym skutecnym odpocinkem je
slouzit bliznim* (Dn 163).

Opakovani ukonti milosrdné lasky k bliznimu vede k utvafeni stalého postoje.
Vyrlsta z harmonie rozumu vile a citd sméfujici k jednomu cili, tedy ke sluzbé Bohu
v druhé osobé&. Pii ¢astém vykonavani milosrdnych skutkiti dochéazi ke stale snadnéjsi

realizaci a jako dusledek rodi radost. Nejedna se o radost pouze citovou, i kdyz ta je

38 Srv. WEJIMAN, Henryk, Zbawcza wartos¢ duchowosci mitosierdzia, Poznan 1999, s. 109.
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pfitomna také, ale pfedevSim se jedna o stav uspokojeni z rostouciho dobra. Proto
mohla svétice fici: ,,Ach, jaka je to radost umrtvovat sebe k uzitku nesmrtelnych dusi*

(Dn 641). Pramenem této radosti se stava prebyvani v Bozi pritomnosti.

2.1.4 Universalni charakter

Rostouci schopnost darovani a piijimani daru motivovaného laskou k Bohu
a vném k druhému ¢loveéku (srv. Dn 279. 285. 300) proptjc¢uje milosrdnému ¢inu
universalni charakter. Ackoli byla sestra Faustyna v prokazovani ¢inného milosrdenstvi
znacné¢ omezena feholnimi stanovami a podfizenosti predstavenym, mizeme v jejim
zivot¢ zaznamenat pomeérné Siroké spektrum osob, kterym udélila svou pomoc.
Setkéavala se s nimi ptedevsim u klaSterni brany pti vykonévani své sluzby. Nekdy to
byly déti (srv. Dn. 1297), jindy drsni muzi (srv. Dn 1377). Béhem svého pobytu
v sanatoriu prokazala skutek duchovniho milosrdenstvi umirajici Zidovce (srv. Dn 916).
Milosrdenstvi prokazované spravnym zpusobem si nevybird podle osob ¢i situaci.
Vztahuje se na vSechny lidi bez vyjimky, bez ohledu na rasu, ndboZenskou ¢i politickou
ptislusnost, kulturu ¢i jazyk, pratelstvi ¢i nepfizen. ,,Je to laska k lidem*, jak u¢i Jan
Pavel II., ,ktera si pieje vSechna opravdova dobra pro kazdého jednotlivce, pro kazdé
jednotlivé lidské spolecenstvi ¢i rodinu, pro kazdy narod a spoleCenskou skupinu, pro

mladez i dosp€lé, rodice 1 staré¢ a nemocné lidi, pro vSechny bez vyjimky* (DM 15).

2.2 Milosrdenstvi uskuteéniované slovem

Mezi uvedené zpusoby prokazovani milosrdenstvi fadi sestra Faustyna vedle
milosrdného skutku také slovo. Verbalné lze ovliviiovat velmi Sirokou oblast lidského
pusobeni, je zdkladnim prvkem mezilidské komunikace. Lze tedy také jeho
prostiednictvim prokazovat milosrdenstvi. Sestra Faustyna poukazuje svym zivotnim
ptikladem na velky vyznam slova v uskuteciovani milosrdenstvi. Zakusila na sobé
mnozstvi dobra, ale i1 kiivdy jaké miize lidské slovo zplisobit. Béhem svého Zivota se

nejednou setkala se slovem spojenym s vycitkou, nespravedlivym obvinénim, 171, ironii,
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nebo zlosti. Zakusila v disledku toho zranéni a bolest. Zaroven ji vSak osobni
zkuSenosti pomahaly poznat dilezitost lidské feci, Cinili ji citlivou na jakost slov
adresovanych bliznim. Modlila se, aby nikdy nebyla pfi¢inou bolesti zplisobené
jazykem. Naopak jazyk chtéla pouzivat jako néstroj k prokazovani milosrdenstvi:
»~Pomoz mi, Pane, aby muj jazyk byl milosrdny, abych nikdy o bliznich nemluvila
Spatng, ale pro kazdého méla slovo utéchy a odpusténi® (Dn 163).

Obsahem milosrdenstvi prokazovaného slovem je podle definice predevs§im
vyhybani se pomluvam, kritizovani, nactiutrhani; aktivné je to bratrské napomenuti,
odpusténi a také udéleni duchovni rady a utéchy.”” Podobné jako v ptipadé prokazovani
milosrdenstvi skutkem, stoji i zde u zakladi osobni struktura lidské existence stvofené
k Bozimu obrazu a podobé. Do této struktury je vepsano slovo, jehoz zékladni funkce
spo¢iva v navazovani mezilidskych kontaktd. Prvnim krokem v pronikdni do oblasti
milosrdenstvi uskute¢novaného slovem musi byt analyza lidského slova, nebot” ono

svou personalistickou funkei urcuje jeho celkovy charakter.

2.2.1 Pasivni rozmér

S obsahem milosrdného slova se neshoduje veskeré posuzovéni, pomluvy
a nespravné hodnoceni druhych. Tento rozmér milosrdenstvi uskuteciovany slovem je
mozné nazvat rozmérem pasivnim. Bez n¢ho vSak k pravému milosrdenstvi nemuze
dojit. Sestra Faustyna ho spojovala na prvnim misté s odstranénim htichli jazyka:
pomluvy, kritiky, nepotiebného posuzovani, dvojznacnosti ¢i zlosti. Stanovila si proto,
ze bude hajit svym slovem lidskou Cest a o nepfitomné osobé nic zlého nefekne
(srv. Dn 24).

Odhalenim nebezpeci, jaké se skryva v uzivani feci, zdirazilovala velkou roli
mlceni a jeho souvislost s laskou. Domnivala se, Ze uméni mlcet pfedchdzi pomluvam,
ocernovani a reptani. Kdyby lidé uméli micet, nebylo by ,,rozhoiceni, pomluv, klept,
nebyla by poruSovana laska k bliznimu, zkratka zaniklo by mnoho chyb. Mi¢ici tsta
jsou Cisté zlato a sv&d¢i o vnitini svatosti (Dn 552), tvrdi sestra Faustyna. Dobie si
uvédomovala, kam az je mozné dojit vykro¢enim proti duchu milosrdenstvi, jestlize

v

chybi kontrola slovniho vyjadiovani. Zvlast prosila o pomoc eucharistického Jezise

9 Srv. W szkole milosierdzia swietej Siostry Faustyny, Krakow 2004, s. 63.
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po svatém pfijimani: ,,Kdykoli pfijimdm svaté pfijimani, tolikrat prosim, aby Jezi$
laskavé posilil a o€istil milj jazyk, abych jim neranila blizni* (Dn 375). Na jiném misté
uvadi: ,,Kdyz pifijimadm svaté piijiméani, vroucné prosim Spasitele, aby uzdravil maj
jazyk, abych se nikdy neprovinila proti blizenské lasce* (Dn 590).

Nebezpeci v nespravném pouzivani fe¢i miiZze nartist do obrovskych rozméri.
Apostolka milosrdenstvi uvadi v Denicku piiklad, kde jazyk neptsobi jen bolest
a utrpeni, ale mize ¢loveéka 1 zabit. Psala: ,,Poznala jsem jistou osobu, kterd, kdyz se
od jiné dozvédéla jistou véc, co se o ni fikala..., se téZzce roznemohla, takze ji to stalo
krev a hodné slz a potom pfiSel smutny disledek, tedy ne me¢, ale jazyk to ucinil®
(Dn 119). Svétice neukryva bolestny udiv nad tim, co miize ¢loveék jazykem zptisobit:
,»Jezi81, milosrdenstvi, chvéji se, kdyz si uvédomim, ze mam sklddat ucty z jazyka,
jazyk obsahuje zivot, ale 1 smrt a nejednou jazykem zabijime, pachame skute¢nou
vrazdu, a toto bychom jest¢ mély povazovat za drobnost? Opravdu, nechépu takova
svédomi. O mtij ml&ici Jezisi, bud’ k nam milosrdny* (Dn 119).

Naopak k spravnému pouzivani slova vede védomi diistojnosti clovéka jako
Boziho obrazu. K vymezeni spravného postoje také Kristus pouzil piikaz: ,,Nesud'te,
abyste nebyli souzeni. Nebot’ jakym soudem soudite, takovym budete souzeni, a jakou
mérou méfite, takovou Bith namé&ii vam* (Mt 7, 1). Uzce souvisejici napomenuti s timto
nachazime u svatého Pavla: ,,Proto nemas nic na svou omluvu, kdyz vynasis soud, at’ jsi
kdokoli. Tim, ze soudi§ druhého, odsuzuje§ sam sebe. Nebot’ soudis, ale ¢ini§ totéz*
(Rim 2, 1). Uvedena motivace v ¢lovéku vytvati zabrany pred veskerym nespravnym
posuzovanim vyrlstajicim z nedostateného poznéni a zdanlivosti. Slouzi ochrané
dobrého jména kazdého z lidi. Posuzovani ¢loveka nalezi jediné Bohu, ktery ma na to
pravo (srv. Rim 14, 4). Sestra Faustyna si uvédomovala, Ze nase znalost motivaci
lidského jednani je neuplnd, Ze neméame piistup k celé a pravde a nase poznani druhého
¢lovéka je omezené, proto varovala pied ukvapenym vydavanim soudi, které se
projevuji jako mylné: ,,Ach, jak zdani klame a posuzovani jsou nespravedlivd®
(Dn 236).

Ukolem ¢&lovéka je otevienost viiéi druhym osobam a jejich situaci, sdileni
jejich radosti 1 smutkd, a také trpélivé snaSeni v lasce jejich nedokonalosti v souladu se
zaznamenanou myslenkou svatého Pavla: ,,Prosim vés, abyste tomu povolani, kterého
se vam dostalo, dé¢lali Cest svym zivotem, vzdy skromni, tisi a trpélivi. Snasejte se
navzajem v lasce™ (Ef 4, 1-2). Sestra Faustyna vnimala lidském jednani jako splet’ dobra

se zlem, kde clovék nemd dar jasného rozliSeni, které by umoznovalo spravedlivy
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usudek, proto lze posuzovat jedin€ s mirnosti a opatrnosti: ,,MUj Jezisi, ty vis, jak je
spolecny zivot obtizny, kolik nepochopeni a neporozuméni navzdory Ccasto
nejupiimnéjsi vili obou stran, ale to je tvé tajemstvi, Pane, my je pozname na vécnosti,
avSak méli bychom vzdy posuzovat mirn¢*“ (Dn 720). Na lidskou slabost, fyzickou
¢i mordlni, je tfeba se divat s pochopenim, proto apoStolka milosrdenstvi odmitala
vesSkeré pronaseni nespravedlivych a kiivdicich vyrokd bez hlubsiho porozuméni
skutecnosti. Pise: ,,Ach miy Jezisi, kdy uz se budeme na duSe divat z nadptirozen¢ho
pohledu? Kdy budeme soudit pravdivé? DavaS nam piileZitost cviCit se ve skutcich
milosrdenstvi, a my se cvi¢ime v soudech” (Dn 1269). Sama ucinila pfedsevzeti nikdy
nikoho nesoudit, k jinym byt shovivava, k sobé vSak pfisna (srv. Dn 253).

Absence kritiky a posuzovani vSak nemlze dat prostor toleranci
k uskute¢niovani zla ¢lovékem. Zlu je nutné odporovat, zIy €in si zaslouZi pokdarani,
ale spravnym zplsobem, vzdy se zachovanim Ucty k lidské osob&. Milosrdenstvi pfimo
vyzaduje vyjeveni pravdy o zlu pfitomném v jednani druhého cloveéka, nebot je
zam¢ieno na jeho skuteéné dobro. Musi to byt ovSem v atmosféte lasky, privetivosti
a ochoty odpustit. K hodnoceni lidského postoje nemiize dojit pouze na zéklad¢ jednoho
¢inu, nybrz v ramci celého kontextu jednani a jeho motivaci. Vychodisko pro hodnoceni
postoje druhého ¢lovéka spociva z jedné strany na poctu a kvalité jednotlivych ukontli a
z druhé strany na uSlechtilosti motivii posuzujiciho. Spravné hodnoceni postoje je

mozné dosahnout teprve tehdy, jsou-1i harmonicky sjednoceni oba tito &initelé.*”

2.2.2 Bratrské napomenuti

Vyhybani se kritickym soudim a pomluvdm je jen jednim ze zplsobl
verbalné uskuteciovaného milosrdenstvi. Aktivné k nim pfistupuje dalsi forma, kterou
je bratrské napomenuti. Slovo mlze byt nositelem milosrdenstvi, ale miZe byt i jeho
popfenim. S timto védomim sestra Faustyna tvrdila, Ze mlceni v pfipad¢, kdy se ma
mluvit, je nedokonalosti a mnohdy i hfichem (srv. Dn 553).

Ziklad, znéhoz vyrGstd povinnost napomenuti vradmci uskute¢novani
verbalniho milosrdenstvi, nachdzime uZ na strankach Starého zdkona. Smysl bratrského

napomenuti zde nese podobu trestu, discipliny, napomenuti vyplyvajiciho z otcovské

“0'Srv. WEJMAN, Henryk, Zbawcza wartos¢ duchowosci mitosierdzia, Poznan 1999, s. 115.
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lasky. V knize Pfislovi ¢teme: ,,Neodvrhuj, mlj synu, Hospodinovo kérani, neprotiv se
jeho domlouvani. Vzdyt Hospodin domlouva tomu, koho miluje, jako otec synu,
vnémz nalezl zalibeni” (Pf4, 11). Zatimco v Moudrosti Siracha nachazime zapis:
,,Clovék se slitovava nad svym bliznim, ale Hospodin m4 slitovani se viemi tvory: kara,
vychovava i pouduje” (Sir 18, 13). Clovék ma nasledovat Bozi milosrdenstvi, jehoz
projevem je napomenuti: ,,Kdo Setfi hll, nendvidi svého syna, kdezto kdo jej miluje,
tresta ho vc€as“ (Pt 13, 24). ,,Kdo domlouva ¢loveéku, dojde pozdéji vdeéku spise nez ten,
kdo ma ulisny jazyk* (Pt 28, 23). Bratrské napomenuti vSak pferistd schéma otec-syn
a stava se povinnosti v kazdém mezilidském vztahu: ,,BudeS napominat svého svého
blizniho podle prava, a neponese$ nasledky jeho htichu (Lv 19, 17).

Novy zdkon rozviji problematiku napomenuti pfedevsim v tryvku MatousSova
evangelia (Mt 18, 15-18). Kristus ve svém uceni ohledn¢ bratrského napomenuti
rozliSuje tfi etapy. Prvni v pofadi je uvedena domluva mezi ¢tyfma o¢ima tém, kdo
jednaji nespravné.Nebude-li béhem této etapy dosazeno kyzeného Gcinku, vznika pravo
sdélit své obavy jinému cloveéku, nikoli vSak s umyslem pomlouvat, nybrz spole¢né
najit pro doty¢ného vhodnou formu pomoci. Posledni etapa bratrského napomenuti
v zachran€ zbloudilého je spojena se zapojenim cirkve. Dochéazi k ni ptipadé, je-li
Skodou v disledku Spatného jednani cloveéka postizeno vétsi mnozstvi lidi. Tehdy se
jedna nejen o dobro toho, kdo Skodi, ale piedev§im o dobro celého spolecenstvi. Jestlize
nelze zachranit jednu chybujici osobu, je nutné pred jejim negativnim vlivem chrénit
ostatni.

Povinnost napominat blizniho jako vyraz péce o jeho dobro neni nikym
zpochybiiovéana, ale i ona vyzaduje dodrzovani spravnych zéasad postupovani. Nelze
napominat druhé netrpélivé a v rozcileni, ale s pochopenim a piivétivosti, aby mohl
dotyény pocitit vytku jako projev laskyplné sluzby (srv. Rim 15,14).

Dftive, nez se ¢lovek rozhodne napomenout, musi nejprve trpé€livé zkoumat
umysl dané osoby, nebot’ kazdy se ve své originalit¢ orientuje dle vlastnich motivaci.
Nasledn¢ musi dojit k hluboké a vSestranné analyze celé situace v duchu kiestanskeé
lasky a respektu k osobni odlisnosti tak, aby vytka nepozbyla na laskavosti a trpélivosti
(srv. 2 Tim 2, 24). Teprve takovato atmosféra umoziuje, aby mnohdy tvrda slova
pravdy nezranovala, ale budovala a upeviiovala.

Skute¢nost, ze vyiceni pravdivého slova je mnohdy spojeno s bolesti, zakusila
1 nase svétice. Z vlastni zkuSenosti mize tvrdit: ,,Pfisné, ale z upfimné lasky pramenici

slovo srdce nezrani“ (Dn 633). Jestlize napomenuti vyvoldva zranéni a nevraZivost,
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nelze je chapat jinak nez jako neoddélitelné projevy rustu v lasce a pravdé, jak pise
autor listu Zidim: ,,Podvolujte se vychové; P¥isna vychova se v tu chvili nikdy nezda
piijemna, nybrz krus$na, pozdé¢ji vSak pfinasi ovoce pokoje a spravedlnost tém, kdo ji
pro§li (Zid 12,7.11). Piestoze sestra Faustyna nesnaze a bolest spojenou
s napominanim state¢né¢ piekonavala, zlstdval pro ni tento zplsob verbalniho
milosrdenstvi choulostivou a obtiznou zalezitosti, jak o tom svéd¢i slova prosby:
,O muj Jezisi, Ty vis, jak jsem se vystavila nejednomu riziku, Ze jsem fekla pravdu.
O Pravdo, jak byvas nejednou zotroéena a skoro vzdy nosis korunu z trni. O Pravdo
vécna, posiluj mg, abych méla odvahu fici pravdu i kdyby dokonce bylo tieba ji zpecetit
zivotem* (Dn 1482).

Bratrské napomenuti je pfinosné pro napominaného, ale i pro osobu
napominajici. Napominaného chrani pfed zhoubnymi disledky zla, zatimco
napominajicimu umoziuje zdokonalovat vlastni osobnost a ducha. Svaty Pavel vybizi
nejprve ke zkoumani svého jednani, nebot’ ono vede k poznani vlastni nedostate¢nosti

a snaze o piekonani (srv. Gal 6, 4).

2.2.3 Odpustent

Dal$im dalezitym projevem verbalniho milosrdenstvi je odpusténi. Uméni
n¢ho by tyto vztahy nabyly nelidského charakteru utvafeného systémem tutlaku
a vykofistovani ¢lovéka &lovékem.*' Odpusténi, které poukazuje na vitdzstvi lasky nad
hiichem, miize vyrazné ptispét ,.k zlidsténi lidské rodiny*, jak tvrdi dokument Druhého
vatikanského koncilu (GS 40). V souladu s touto koncilovou mySlenkou zdaraziuje
Jan Pavel II. v encyklice Dives in misericordia nutnost ,vytvafet lidSt&jSi sveét™
odpusténim (DM 14). Odpusténi umozZiluje z jedné strany smifeni ¢loveka s clovékem
a tim otevira cestu k bratrstvi a solidarité a zaroven zabraniuje pisobeni zla. Tvofi také
nutnou podminku setkéni ¢lovéka s odpoustejicim Bohem a otevienosti k pfijimani jeho
milosti. Svatd Faustyna v Denicku poucuje: ,,Tomu, kdo umi odpoustét, Bih ptipravuje
mnoho milosti* (Dn 389 —390). Odpusténi je tedy nutné pro obé strany. Proto musi

kazdy ¢lovek usilovat o nabyti schopnosti odpoustét.

4 Srv. KASPERKIEWICZ, K. M., Pojecie milosierdzia v encyklice Dives in misericordia, in Dives in
miseridordia. Tekst i komentarz, Krakow 1981, s. 184 n.
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Skute¢né odpusténi vyrtstd z milosrdenstvi, jak otom vypravi Jezis§
v podobenstvi o nemilosrdném sluzebnikovi (srv. Mt 18, 23-35). Je uskutecnitelné
pouze tehdy, setka-li se ten, kdo odpousti, s tim, komu odpousti, v jednom zakladnim
bodé¢, kterym je distojnost Clovéka. Tato pfirozena hodnota Cloveéka se nikdy nemuze
ztratit a jeji rozvinuti nebo znovunalezeni je pak pramenem nejvétsi radosti™ (DM 14).
Skute¢na pomoc c¢lovéku neptichdzi prostfednictvim vyhrozovani, ale trpélivym
ekanim a ochotou k bezmeznému odpusténi.** Teprve toto bezmezné odpusténi slouzi
budovani bratrského pouta. Hranice, kam az sahd milosrdenstvi, byly pfedmétem
JeziSova rozhovoru s Petrem. Nejenze zde z JeZiSovych Ust nezaznélo nic o existenci
takovych hranic, ale naopak, Pan vybidl svého ucednika k pfekracovani veSkerych
bariér, které se mohou v procesu odpusténi vyskytnout (srv. Mt 18, 21n). Tim Kristus
potvrdil to, co vyslovil uz diive v horském kazani: ,Milujte své neptatele a modlete se
za ty, kdo vas pronasleduji, abyste byli syny nebeského Otce; protoze on dava svému
slunci svitit na zI¢ i dobré a dést’ posila na spravedlivé i nespravedlivé® (Mt 5, 44-45).
Odpusténi predstavuje bezesporu velmi obtiznou oblast lidského zivota, v nejvyssi mite
vSak také plsobi pfipodobnéni ¢lovéka Bohu. ,,Nejvice jsme podobni Bohu tehdy, kdyZz
odpoustime bliznim. Bih je laska, dobrota a milosrdenstvi,” piSe sestra Faustyna
(Dn 1148).

Odpusténi vSak nelze v zddném piipadé¢ zaménovat s lhostejnosti viuci zlu.
Projevem milosrdenstvi se stava odpusténi tehdy, vyplyva-li zusili o dobro
napominan¢ho. Lhostejnost souhlasi se zlem, které druhého ni¢i, a proto se nemize
nazyvat milosrdenstvim.

Podminkou odpusténi je ochota odpustit a napravit zpiisobenou kiivdu (DM
14). Piikladem zneuziti daru odpusténi a zaroveil vyzvou k odpovédnosti je
nemilosrdny dluZznik zJeziSova podobenstvi, ktery piijaté odpusténi zneuzil, kdyz
zpusobil ptikofi spolusluzebnikovi. Odpoustéjici je plné odpovédny za dar, ktery
udé€luje. V ramci odpovédnosti je nutné vyvinout Usili a seznamit chybujiciho s plnym
rozsahem zla, které zplsobil i1 s jeho disledky tak, aby doty¢ny nepiestal pocitovat
ze strany odpoustéjiciho snahu prokazat dobro. Védomi viny a vile napravy je
pro chybujiciho predpokladem k otevieni se nabizenému odpusténi a k jeho plnému
pfijeti. Mirou lidského odpusténi je Kristova obét’ na kiizi a jeho modlitba: ,,Otce,

odpust’ jim, vzdyt’ nevédi, co ¢ini* (Lk 23, 34).

2 Srv. TISCHNER J, Miedzy mitosierdziem a krucienstwem, in Dives in misericordia. Tekst i komentarz,
Krakow 1981, s. 172.
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Prave kiizem se k svému lidskému odpousténi inspirovala JeziSova apostolka.
Vyznava: ,Kdykoli pohlédnu nakiiz, vzdy upfimné odpustim® (Dn 390). Jediné
srdecné vzajemné odpousténi podle vzoru odpoustéjiciho Krista ma rozhodujici vliv
na vzajemné mezilidské vztahy a zaroven naném zavisi G¢inné piijeti Boziho

milosrdenstvi.

2.2.4 Utécha

Charakter verbalniho milosrdenstvi nelze plné vykreslit bez dalSiho jejiho
aspektu, kterym je utécha. V pismu svatém je Bih nazyvan Bohem utéchy, ktery
vyzyva k nasledovani: ,,Pochvélen bud Biih a Otec naseho Pana JeziSe Krista, Otec
milosrdenstvi a Blih veSkeré utéchy! On nas potéSuje v kazdém souzeni, abychom i my
mohli tésit ty, ktefi jsou v jakékoli tisni, tou Utéchou, jaké se ndm samym dostava
od Boha* (2 Kor 1, 3-4). Sam Kiristus ¢ekal ve chvili bolestného utrpeni na utéchu,
které¢ se mu nedostavalo. Proto liturgie vlozila do jeho ust slova zalmu: ,,Srdce potupou
mi pukd, jsem jak ochrnuly. Na soucit jsem c¢ekal, ale marné; naty, kdo by potésili,
nenasel se nikdo (Z1 69, 21).

Dar mimotéadné rozvinuté empatie pomahal svaté Faustyné vycitit kde a jakym
slovem nejlépe ulehéi bliznim v jejich utrpeni. Doklad4 to jeden z mnoha piikladl
zaznamenanych v Denicku: ,,Dnes jsem pii rozhovoru s jistou osobou poznala, Ze v dusi
velice trpi, ackoli navenek pfedstirala, ze vibec netrpi a je veseld. Pocitila jsem
vnuknuti fict ji, Ze to, co ji trapi, je pokuSeni. KdyZ jsem ji odhalila to, co ji suzovalo,
hlasit¢ se rozplakala a tfekla, Ze za mnou pfisla pravé proto, aby si pohovofila, nebot
citila, ze se ji ulevi®“ (Dn 1031). JelikoZ svétice sama zakusila duchovni utrpeni, mohla
svou utéchou poslouzit 1 t€ém, které za ni ptichazely s bolesti v dusi: ,,Dnes za mnou
pfisla jedna divenka, poznala jsem, Ze trpi, ani ne tak télesné, jako duSevné. UtéSovala
jsem ji, jak se dalo, ale ma slova utéchy nestacila. Byl to nebohy sirotek, jeji duse byla
ponofena v hotkosti a bolesti. Oteviela piede mnou svou dusi a se v§im se mi svéfila,
poznala jsem, Ze jednoduchd slova utéchy zde nestaci. Vroucné jsem Péna za tu dusi
prosila a obétovala jsem Bohu svou radost, aby ji dal a mné vzal vSechny city radosti.
A Péan vyslysel mou modlitbu mné zlstala ta utécha, Ze ona byla potésena® (Dn 864).

Sestra Faustyna ve svém zivot¢ veérn¢ ztélesiovala pozadavek slovniho

milosrdenstvi vici bliznimu a zarovein poukdzala na zdroj, ktery je vnéjsi aktivitu
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umoznoval: ,,Mij Jezisi, vim, ze je tieba usilovat o co nejtésnéjsi sjednoceni s Tebou,
Lasko vécna, aby duse mohla byt prospésna. Jedno slovo duse sjednocené s Bohem
zpusobi v duSich vice dobrého nez dlouhé diskuse a kazani nedokonal¢ dusSe*

(Dn 1595).

2.3 Modlitba za milosrdenstvi

Ttetim zplsobem v pofadi uskutectiovani milosrdenstvi, jak ho uvadi ve svém
Denicku svatd Faustyna, je modlitba. Pro sviij nadpfirozeny charakter muze byt
modlitba realizovana viude, viemi a predevsim za vSechny (srv. Dn 1313).* Sestra
Faustyna pfisuzuje prosbé o milosrdenstvi oproti milosrdnému skutku a slovu snadnou
a dostupnou uskutecnitelnost. Jan Pavel II. jde v encyklice Dives in misericordia jesté
dale. Modlitbu za milosrdenstvi zde predklada jako zdkladni povinnost cirkve vici
Bohu i lidem. Tato modlitba je totiz potfebnd a nutna tim vice, ¢im vice je ohroZena
distojnost a povolani cClovéka v dneSnim svété. Spolu s nartistem sekularizace
a vzdalovanim se ¢lovéka Bohu mé cirkev rostouci pravo i povinnost dovolavat se

Boziho milosrdenstvi (srv. DM 15).

2.3.1 Odpoved na obdrzeny dar

Milosrdny rozmér modlitby vyplyva zjeji podstaty. Iniciativa v modlitbé
vychazi vzdy od Boha, tak jako vcelém dile spasy. Bih prvni promluvil
ve stvotitelském dile, nejpln&ji pak v konu vykoupeni uskute¢néném skrze Krista
v Duchu svatém. Proto je modlitba nejprve Bozi milosti, kterou ¢loveék dostava, aby se
ji teprve nasledné snazil uzivat.** Podstatou modlitby je laskyplny dialog trojjediného
Boha s ¢lovékem. Obsah je mozné shrnout do konstatovani, ze Bih pfichazi k ¢loveku

skrze Krista v Duchu svatém a tim ho posvécuje. Clovék zpétné za piijaté milosrdenstvi

3 Srv. GRYGIEL, Ludmila, W milosierdziu miary nie masz, Kielce 1997, s. 68 — 74.
* Srv. W. SLOMKA, Swieto$¢ na zwieckiej drodze Zycia, Warszawa 1981, s. 69 — 70.
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dékuje a prokazuje tak Bohu uctu. Modlitba je tedy odpovédi ¢loveka na prvotni
milosrdnou iniciativu ze strany Bozi (srv. KKC 2559, 2567).

Modlitba jako skute¢ny projev milosrdenstvi klade na clov€éka zna¢né naroky.
Vychazime-li z dialogického charakteru modlitby, pak se zestrany Cclovéka
rozmlouvajiciho s Bohem jevi jako nezbytny ptfedpoklad postoj pokory. Pokora se
projevuje uznanim Bozi vSudypfitomnosti, svrchovanosti a dobroty. ,Kdy duse
poznava, ze sama o sob¢ je nicota a ubohost a ze vSechno, co je na ni dobrého, je pouze
Bozim darem, kdyz duSe na sobé vidi vSechno zdarma darované a Ze to, co ma svého, je
jen bida, udrZzuje ji to v neustalém pokotovani se pred BoZim majestatem, a kdyz Biith
vidi duSi vtomto rozpoloZeni, zahrnuje ji svymi milostmi,” piSe svata Faustyna
(Dn 593).

S pokorou tuzce souvisi hlubokd vira pierastajici v iplnou odevzdanost
a dispozici pfijmout dar Boziho milosrdenstvi. Ze strany ¢lov€ka vyzaduje predevsim
davéryplnou lasku k Bohu, ktery neustale plisobi ve svété a zjevuje své milosrdenstvi.
V zivoté svétice se setkdvame s hlubokym prozivanim slabosti, omezenosti a bezmoci
lidské ptirozenosti, které ji vSak nenicilo, ale ucilo nedivéfovat sobé, nybrz celou svou
nadéji skladat v Bohu. ,Cim vice jsem citila, Ze jsem ubohost sama,” zapsala
v Denicku, ,tim vice zesilila ma diavéra v néj* (Dn 1817). ZkuSenost lidské ubohosti
davala apoStolce milosrdenstvi hlubsi poznani nekone¢ného Boziho milosrdenstvi, proto
pijjala pro svlij vnitini Zivot tuto zdsadu: jednim okem hledét na propast své bidy,
druhym na propast Boziho milosrdenstvi (srv. Dn 56).

Je nutné zdiraznit, Ze takto chapana pokora nijak nesnizuje lidskou duistojnost.
Ackoliv se sestra Faustyna Casto vyjadfovala o své ubohosti, nikdy se pfed nikym
nehrbila, neusilovala ziskat né¢i sympatie, nesnéasela pochlebovani, ale tvrdila: ,,Pokora
je jen pravda, opravdova pokora neni sebeponiZzovani, 1 kdyz se povazuji za nejmensi
z celého kléstera, tak z druhé strany mam distojnost JeZiSovy nevésty™ (Dn 1502).

Zakladem pro rist divéryplného vztahu je védomi vémné lasky Boha Otce,
ktery nemiize nenavidét nic ztoho, co stvofil (srv. Mdr 11, 24; 7 145; Gn 1, 31),
ale touzi zachranit, co zahynulo (srv. Lk 15, 24.32); daroval lidem svého jednorozeného
Syna (srv. R 8,26-39), ktery milosrdnou laskou naplnil Otcovu villi. Veskeré Bozi
pusobeni v Case je dilem jeho nekonecného milosrdenstvi. Bih, ktery je laskou,

se nemize nedarovat druhym a toto sebedarovani, které vyplyva zjeho pfirozenosti
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se nazyva milosrdenstvim.” ,,Povolavam-li k byti tvory, je to propast mého

milosrdenstvi,” poucuje Jezi$ sestru Faustynu (Dn 85, srv. Dn 1841).

3.3.2 Trojicni rozmér

Bih zve Cloveka k synovské spolupraci ve svém umyslu predavat milosrdnou
lasku lidem. Darem Boziho Ducha je ¢lovék uschopnén nést spasu druhym (DM 15).
Teprve davéryplnd modlitba sjednocend s JeziSovou modlitbou, jez sméfuje k Otci,
pfinasi velky uzitek druhé osobé i tomu, kdo se modli. Sjednoceni s Kristem v modlitbé
k Bohu je podminkou plnosti modlitby za milosrdenstvi. S velkou subjektivni jistotou
autorka Denicku piSe: ,,Blih mi nic neodmitne, kdyZ ho prosim slovy jeho Syna. Sama
0 sobé je ma obet ni¢im, ale kdyz ji spojuji sobéti JeziSe Krista, tak se stava
vSemohouci a ma moc usmifit Bozi hnév. Bih nas miluje ve svém Synu* (Dn 482).

Analyza zivota modlitby svaté Faustyny podava vycet modlitebni praxe, k niz
ji zavazovaly stanovy*®: kazdodenni Gi¢ast na msi svaté (srv. Dn 547), ranni rozjimani

.(srv. Dn 331), zpytovani svédomi podle ignacidanské metody (srv. Dn 547), adorace

vewr

S 24

vmesici (srv. Dn 86). Ktémto modlitbam pfipojila dalsi, které konala navic
s dovolenim svych predstavenych: novény (srv. Dn 32), celono¢ni adorace (srv. Dn 28),
modlitby za duSe trpici v o€istci (srv. Dn 1227). VétSinu €asu vénovaného modlitbé
napliiovala rozjiménim Kristova vykupitelského dila a ve spojeni s nim se obracela
k Otci v prosbé o milosrdenstvi. Tento charakter mé4 také modlitba, které naucil svou
apoStolku sdm JeziS. V korunce k Bozimu milosrdenstvi se dovolavala u Otce
milosrdenstvi pro zasluhy Kristovy obéti: ,,Vécny Otce, obétuji Ti télo a krev, dusi
i bozstvi tvého nejmilejsiho Syna a naSeho Péana JeziSe Krista za hiichy nase i celého
svéta; pro jeho bolestné utrpeni bud’ k ndm milosrdny* (Dn 475).

Ucast na modlitebnim dialogu JeZise a Otce v Duchu svatém zprostiedkovalo
sestte Faustyn¢ predevSim kazdodenni slaveni mSe. Podstatou meSni obéti je

bezvyhradné darovani se Otci na usmifeni svéta. Kristus pfijal lidské télo, aby ho

45 Srv. WEJMAN, Henryk, Zbawcza wartos¢ duchowosci mitosierdzia, Poznan 1999, s. 31.
* Srv. Konstytucje Siéstr N.M.P. Milosierdzia, Warszawa 1930.
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v obéti daroval. Pfijetim lidského téla se stal plné Clovékem, aniz by pfiSel o néco
z bozské ptirozenosti (srv. Flp 2, 6-9). Jestlize je pozemsky JeziStv Zivot postupnym
,havratem® k Otci, pak kalvarska obét’ predstavuje jeho vrchol a zaroven je potvrzenim
uplného sebedarovani Otci na smir s celym lidstvem. Tato obét’ byla vykondna jednou
provzdy, aviak pii kazdé msi svaté je zpiitomiovana.” Proto se kazdy muze stat
soucasnikem, ale i1 G¢astnikem obéti, kterou pfinasi Kristus jako hlava tajemného téla
a spolu s nim i udy. ,,Zivot véficich, jejich chvéla, jejich utrpeni, jejich modlitba je
spojena s Kristovou chvalou a modlitbou, s jeho utrpenim a s jeho bezvyhradnou obéti
a tim ziskavaji novou hodnotu. Kristova obét pfitomna na oltdii poskytuje vSem
generacim kiestanli moznost byt spojeni s jeho obéti,” uvadi katechismus (KKC 1996.
1368). Ackoli sestra Faustyna postradala teologické vzdélani, prozivala eucharistickou
ob&t’ v hlubokém sjednoceni s Kristem, jedinym pravym obétnikem i obéti.** V Denitku
pak mohla zapsat: ,,Pfi mSi svaté jsem se bezvyhradné obétovala nebeskému Otci skrze
Nejsladsi Srdce Jezise™ (Dn 668). Nadptirozeny dar historického vidéni umoznil svétici
prozit udalost ustanoveni eucharistie, proniknout do JeziSova rozhovoru s Otcem
(srv. Dn 684).V poezii umisténé¢ na zacatku tietiho seSitu Denicku autorka scénu
vecetadla popisuje. Jeji pozornost je zaméfena na lasku Krista pramenici z bozské

Trojice (srv. Dn 1002).

2.3.3 Podminénost laskou

Milosrdnou modlitbu Ize uskute¢nit pouze v atmosféie lasky. Tak jako
milosrdenstvi nemitize existovat bez lasky, ani modlitba neni bez lasky pIné
uskutecnitelna. Modlitba musi vyrtstat z lasky Bozi a formou milosrdného tkonu
se projevovat ve vztahu k druhému. Cilem a pfedmétem kazdého milosrdného tikonu,
tedy 1 modlitby, je dobro milované osoby. Mezi bliZzenskou laskou a modlitbou vznika
hlubokd =zavislost. Laska tvoii zaklad modlitby a modlitba zdokonaluje lasku
k bliznimu. Milosrdnd modlitba ziistava vzdy nastrojem v prokazovani blizenské lasky.

Nejdokonalej$im piikladem je pfimluva Panny Marie v Galilejské Kéané. Jeji slova
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