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Anotace

Stfedem spirituality FrantiSka Saleského je laska. Ve své praci se zabyvam nejprve
formacnimi vlivy, které jej utvarely. Z toho vychazim v pojednani o FrantiSkové
teologickém optimismu, jeho kofenech i dopadu na pojeti Boha. Ten je pro né¢j podstatné
Bohem v Trojici, jez sdili lasku nejvyssi formou skrze vtéleni JeziSe Krista i s clovékem.
S timto presvédCenim souvisi 1 FrantiSkovo pojeti lasky, kterda ma u lidské osoby sidlo
v srdci. Na samém vrcholu srdce je vile, kterd je povolana, aby se rozhodovala na zakladé¢
lasky, ktera ji motivuje. Pfi cesté rdstu lasky je nejvysSim cilem svatd lhostejnost
(indiference), ktera umozni Bohu plsobit na lidské srdce podle svych zamért. S laskou
k Bohu podstatné souvisi pro naseho autora i laska k clovéku, ktery je BoZim obrazem. Pti
svém vedeni dusi k lasce doporucuje FrantiSek pfedevSim vlidnost a jako hlavni prostfedky
modlitbu a svatosti. Srdce, které se stalo zcela prostupnym pro lasku, je milovano a miluje,

muzeme nejlépe kontemplovat na Pann¢ Marii.
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Abstract

The centre of S. Francis of Sales’s spirituality is love. In my thesis, first of all, I
deal with formative influences which formed his personality. This is the starting point in
the discourse about Francis’s theological optimism, its roots and its influence on the
conception of God. For S. Francis God is esentially the God in Trinity, who share love in
the highest manner also with a man through the mystery of Incarnation.

Francis’s conception of love that has its seat in the heart of a human being is
connected with that conviction. In the very top of a heart there is the will which is called
up to make decisions according to love that gives the true motivation. On the way of the
growth of love the highest aim is the holy indifference, which enables God to act in a
human heart according to His intentions. For S. Francis love to God is closely connected
with love to a man who is the image of God. During his direction of souls to love S.

Francis recommends first of all kindness and as the main mens a prayer and sacraments.



The heart which has become fully pervaded with love, which loves and is loved, we can

best contemplate at Virgin Mary.
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Uvod

Zakladatel Spolecnosti sv. FrantiSka Saleského sv. Jan Bosko odkézal svym
nasledovnikiim tajemstvi Gspéchu svého vychovného poslani vici mladezi, kdyz tekl:
,»Vychova je zélezitosti srdce a pouze Buh je jeho Panem.” Tato véta se dd pojmout
z mnoha riznych perspektiv, ale pro spravné uchopeni smyslu se mi zda podstatné vnimat,
co pro autora znamenalo srdce a jak se vztahuje tato lidskd mohutnost k Bohu jakoZzto
Panu. Je dilezit¢é poznamenat, Ze zakladatel feholni spolecnosti salesidnii se ve své
spiritualité a tudiz i vychové opiral o teologické i praktické zésady svého velkého ucitele
Frantiska Saleského, jak ostatné vyplyva z nazvu, ktery zvolil pro svou novou kongregaci.

Téma diplomové prace jsem ohranicila a urcila na zéklad¢ primarnich textl, tedy
pfimo pii Cetbé FrantiSkovych dél, pficemZ jsem se nechala vést zakladni sekundarni
literaturou. Nakonec jsem pro svou diplomovou préci vybrala téma, které alespont do jisté
miry objasiiuje, jaké postaveni ma srdce v salesidnské spiritualité, potazmo 1 vychové.
FrantiSek Salesky nesouhlasil s lidmi, kteti za¢inali s formaci ¢loveéka zvnéjsku, ale védel,
ze je tieba se dotknout srdce, z néhoz vychazi vSechno lidské konani.

Lidské srdce je v biblické mluvé odjakziva povazovano za sidlo lasky. Nejinak
tomu bylo i pro naseho svétce. Byl ptesvédcen, ze Clovek je pfirozené ptitahovan k tomu,
aby miloval Boha, a to dokonce i po hfichu, a Ze tato laska je zaroven pramenem i cilem
naseho zivota. Jak se utvaielo toto jeho pojeti milujiciho Boha?

Na tuto otazku se budu snazit dat odpoveéd’ v prvni kapitole této prace, kdyz budu
pojednavat o dulezitosti jeho lidské 1 duchovni formace. Nezanedbatelnou roli pfi utvareni
jeho pohledu na Boha sehrala zejména matka. Nasledné se pfi studiich v Pafizi setkal
s knihou Pisné pisni, jeZ podstatné ovlivnila jeho chapani Boha jako toho, ktery usiluje
o vztah lasky s ¢lovékem. Dokonce i krize, jez ho zastihla téméf znenadani opét v Pafizi,
pro n¢j byla zdsadni pii nasledném hledani Boziho zdméru se spasou vsech lidi. Diky
predestinacnim sportim se FrantiSek setkal s Bozi dobrotou, kterd jedind je pramenem
zachrany Clovéka, 1 kdyz nevylucuje lidskou spoluucast. Tim se dotvafi jeho teologicky
optimismus, ktery se stal vychodiskem jeho pohledu na Boha i ¢lovéka.

Pravé druhd kapitola se otevird kontemplaci Nejsvétéjsi Trojice, z niz laskyplny
vnitini zivot tryskd navenek a sdili se ¢loveéku. Za stfed Boziho zdméru tak Zenevsky
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biskup povazuje vtéleni JeziSe Krista, zejména pak jeho smrt na kiizi, na niz nepfestava
nazirat jako na pramen vesSkeré nasi lasky.

Poté, co alespont v kratkosti pojedndm o FrantiSkové pojeti Boha, budu se v treti
kapitole vénovat jeho pojeti lasky a vedeni k ni. Nejdiive se podivime na uspotadéani
lidské osoby, zejména duse. Za jeji stfed povazuje nas autor prave srdce, v némz sidli vile,
povolana k tomu, aby kralovala nad vSemi ostatnimi mohutnostmi. Na cesté rtustu lasky,
ktera je ze své podstaty dynamickad, je ukolem viile dojit az k uplné podiizenosti vili Bozi
skrze odevzdanost ¢i svatou lhostejnost (indiferenci). Nasledné se mizeme vénovat
ucinkm této cesty lasky, jak je FrantiSek rozebira ve svém Teotimovi. Vrchol spatiuje nas
svétec ve smrti z lasky a svaté lhostejnosti (indiferenci), v niz je ¢lovék plné€ pouzitelny pro
Bozi laskyplné zameéry.

To, jak Zenevsky biskup vnima Boha a lasku, mizeme nejlépe pochopit z toho, jak
vedl jemu svéfené duSe. Laska k Bohu je pro néj neodlucitelné spojend s laskou
k bliznimu, ktery je Bozim obrazem. Zada od svych Filotei zejména vlidnost, ktera se
nejlépe projevuje srdeCnosti, pratelstvim majicim zdklad vsrdei. Kdyz je vede
k dokonalosti, za cil i prostfedek si voli pravé lasku. Stylem vedeni, oslovenim i skrze
prostiedky (zejména skrze modlitbu a svétosti) jim piipomind, Ze je Buh stvofil z ¢iré lasky
a daroval jim vSechny mohutnosti proto, aby se této lasce oteviely a projevily ji
vici bliznimu.

Vrcholnym zplisobem miizeme cestu i G€inky lasky kontemplovat v posledni, ¢tvrté
kapitole na postavé Panny Marie, jejiz srdce bylo bez jakékoliv ptekazky naplnéno Bozi
laskou a tudiZ mezi lidmi v nejvy$$i mozné mife pouZzitelné pro Bozi plany. FrantiSek
Salesky ndm ji doporucuje jako Matku, k niZ se smime na nasi vlastni cesté ristu lasky

s duvérou utikat.



1. Pocatec¢ni formace

Abychom snadnéji vnikli do mySleni a spirituality FrantiSka Saleského, je tfeba
vyjit z prostiedi, v némz se utvarel jeho pohled na svét, Boha i ¢clovéka. Nebudu se v této
praci zabyvat podrobné vSemi vlivy, jez FrantiSka formovaly, ale zaméfim se pouze na
nékteré, které vyraznéj$im zplisobem ovlivnily jeho vztah k Bohu a ¢lovéku pojimany jako
vztah lasky.

Zamétim se tedy podrobnéji na rodinné prostiedi, zejména na jeho matku, dale na

jeho krizi v Patizi, studium v Padové a osobnosti, které jej podstatnéjsi mérou utvarely.

1.1. Prostiedi rodiny de Sales

Béhem pohiebni promluvy vévody de Mercoeur Frantisek tekl: ,,Pivod je velmi
dilezity a ma velky vliv na naSe plany a naSe Ciny, at’ uz kvili vnimavosti, kterou ¢asto
ziskavame od naSich predkd, at’ uz kvili nasi paméti, v niZ si uchovavame jejich kvality,
a také kvili vychové, kterou od nich ziskavame.*!

FrantiSek se narodil v Thorens 21. srpna 1567 v domé¢, ktery mel majestatny vzhled
a byl velmi rozsahly, takze se podobal spiSe malému méstu. Jeho rodny dim se nachazi
v podhiifi Savojska, charakteristickym velkymi kopci a Grodnymi niZinami, kde ticho a
prace formuji charakter lidi. V povzdali je vidét Alpy a lesnatd uzemi, kterd utvéfela
Frantiskovu poetickou dusi.

Frantiskiv otec, pan Francois de Boisy m¢l upfimnou, velkorysou a soucasné
citlivou a impulsivni povahu. Pro svou moudrost byl ¢asto vybiran jako soudce ve sporech
a béhem procesi, zarovent byl velmi pohostinny vic¢i chudym. Byl vémy v kazdé véci,
vérny papezi, vérny vladaii a vémy manzelce, kterd byla o tficet let mlad$i nez on.”

,»,Vekovy rozdil FrantiSkovych rodict nevzbuzoval tehdy Zadny podiv. MozZna pravé v ném

! WIRTH Morand: Francesco di Sales. Formazione umana e umanesimo integrale, Roma: Libreria Atenco
Salesiano, 2006, 50.
* Srov. LAJEUNIE E[...]-M[...]: La spiritualita di san Francesco di Sales, Torino-Leumann: Editrice
LDC,11-14.
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tkvi tajemstvi FrantiSkova mimofaddného obdarovani, duSevniho jasu, jemnosti

a mimofadného citového bohatstvi.«

1.1.2. Vztah lasky mezi matkou a FrantiSkem

FrantiSkova matka pani de Boisy byla hluboce zboZna Zena, o niZ matka de Chantal
napsala: ,,Byla to pani ve své dob¢é velmi pozoruhodnd, vybavena vznesenou a velkorysou
dusi, kterd byla soucasn€ Cistd, nevinnd a prostd. Opravdovd matka a dobroditelka
chudych, skromnd, pokorné a srdecné vici vSem, velmi klidnéd ve svém domé, s moudrosti

«4

vedla svou rodinu a méla jen jednu starost: aby tato Zila v bazni BoZzi.“" V tomto

matefském prostiedi se FrantiSek oteviel svétu a jeho prvni slova, na ktera se neda

5 4 v r )
> Casto b&hem svého Zzivota potom

zapomenout, byla: ,,Pan a maminka mé hodné miluji.
opakovan¢ mluvil o své vyborné a milované matce. ,,Moje matka nebo ja sdm (na tom
nezalezi). ..

Jeho matka ptivedla na svét tfinact déti, z nichz FrantiSek byl prvorozeny a z nichz
pouze osm piezilo. Pani de Boisy bylo pouhych patnact let, kdyZ jej porodila a nebyla
schopnd ho kojit. Proto byla pozadéna jedna vesni¢anka jménem Petremanda Lombardo,
kterd si k nému vytvofila viely vztah. Svéd¢i o tom jeji slova béhem kanonizaéniho
procesu, kdyz uvedla, Ze FrantiSek byl velmi plivabné dité s milou tvari, privétivé, milé
a nenucené. V té dobé byly kojné vybirany peclivé, protoze se védelo o uzkém kontaktu
mezi kojnou a ditétem. Podle Henriho Lemaire, ktery peclivé studoval nejcastéji uzivané
obrazy ve FrantiSkovych dilech, mél slabost pro obraz ditéte se svou matkou a trp&livé
pozoroval viechna novorozeiiata.” Kdyz pozdéji Frantiek mluvil o spojeni s Bohem

v lasce, o ceste, ktera k tomu vede skrze sjednoceni nasi vile s vili Bozi, psal:

,,Je tomu jako u malého ditéte, které jest¢ neuziva své vlastni viile a nechce a nemiluje nic
kromé tvafe a naruce své milé matky. Viilbec nemysli na to, zda chce, aby jej matka k sobé
ptfivinula na tu ¢i onu stranu, nebo zda chce jesté¢ néco jiného kromé toho, aby uz bylo

? VIDAL Chanione FJ...]: Aux sources de la joie avec saint Francois de Sales. Paris: Nouvelle Librairie de
France, 1974, 11.

* LAJEUNIE: op. cit., 13. WIRTH: op. cit., 51.

> WIRTH: op. cit., 59. LAJEUNIE: op. cit., 13.

® SALESKY Frantisek: Pojednani o lasce k Bohu (T), Olomouc: Matice cyrilometod&jska, 1998. IX 6, 403.

7 Srov. RAVIER André: Moudry ¢lovék a svétec Frantisek Salesky, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakl.,
1998, 10. WIRTH: op. cit. 54-55, BERGHIUS Hans: Laskavy svétec FrantiSek Salesky, Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakl., 1999, 13-16.
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v naruci své matky, o niz si mysli, Ze je s ni jedna bytost. Ned¢la si starost, jak svou vuli
ptizpisobi vili své matky, nebot’ vlastni vili viilbec nepocituje a nevi, Ze ji ma. Nechava
své matce na vili, aby s nim §la tam, kam chce, a délala, co uzna za dobré.

Kdyz mluvil o svaté lasce lhostejnosti’, ktera se neopira o pocity, pouzil ptiklad
nemocného ditéte a jeho matky. Neni tézké si predstavit dit€¢ FrantiSka jako malého
nemocného, ktery se ve vSem snazil zalibit své matce:

,,KdyZ nemocné dité i pfes nejprudsi odpor statecné snédlo, co mu jeho matka piredlozila,
jisté tak ucinilo jediné z touhy vyhovét matce. Jedlo, aniz by nachazelo sebemensi radost
v pokrmu, avSak nikoli bez cenngj$i a vySsi radosti, Ze se totiz matce libi a ta je s nim
spokojend. Jiné dité vsak, jez snédlo vSechno, co mu piedlozili, aniz by svou matku vidélo,
ucinilo tak jen proto, Ze védé€lo, Ze si to jeho matka ptala, jedlo bez oné radosti. Nebot’
nemélo ani radost z jidla, ani uspokojeni z toho, Ze mlize vidét radost své matky, nybrz
jedlo jeding proto, aby splnilo jeji vali.“'’

Mohli bychom tedy fici, Ze vztah lasky mezi jeho matkou a jim byl pro néj jistym

zkuSenostnim predobrazem vztahu lasky mezi Bohem a ¢lovékem.

1.2. Studium v Parizi
Z matetského domu FrantiSek v Sesti letech odesel, aby ziskal humanitni vzdélani
na koleji v La Roche a poté v Annency, kde zlstal do roku 1578. V témze roce jej otec

poslal do Patize, na jezuitskou kolej v Clermont.

1.2.1. Pisen pisni

Na této koleji se vé€noval vzdélavani v literatufe a také v uméni, které souviselo
s jeho Slechtickym stavem. Diky tomuto studiu hovoftil plynné latinsky, francouzsky
a zajimal se o literarni exegezi. V humanistickém studiu pokracoval v sedmnécti letech
kurzem filozofie, ale u ¢etby pohanskych filozofi vnimal krizi humanismu, kterému chybi

transcendence. Vzrostla v ném touha po hleddni pravdy az k jejimu prvotnimu prameni,

¥ SALESKY: T IX 13, 426.
’ Ve smyslu vnitfni svobody, neulpivani na své vili, na vécech, pfipravenosti pro Bozi vili.
'"SALESKY: T IX 11, 419-420.
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kterym je Buth."' Velky vliv na n&j mél teolog Juan de Maldonato, ktery obnovoval teologii
prostiednictvim exegeze a FrantiSek jej nazyval svym mistrem.

OvSem zisadni vliv na n¢j méla osobnost Gilberta Génébrarda, benediktina
z Cluny, profesora hebrejstiny na Sorbonné, kde vroce 1584 komentoval mysticky
a alegoricky Pisefi pisni.'> Tato kniha se pro n&j stala “inspiraci Zivota, tématem jeho
hlavniho dila a nejlepsim pramenem optimismu.*“"® Zagal vnimat d&jiny svéta jako d&jiny
lasky, coz je pro jeho chépani Boha zdsadni. Odsud se, jak uvedl v Teotimovi, déle
odvijelo celé jeho pojeti Boha a clovéka:

,Veliky kral Salamoun popisuje lisku mezi nebeskym Zenichem a zboznou dusi tak
libeznym zptisobem, Ze toto bozské dilo pro svou podivuhodnou vroucnost dostalo nazev
‘Pisent pisni’. Pfedstavuje nam lasku cudného pastyie a Cisté pastyiky, aby nas docela
poznenahlu pozdvihlo k rozjiméni o této duchovni lasce, jeZ prave tehdy trva mezi Bohem
a nami, kdyZ pohnutky nageho srdce jsou zajedno s podnéty bozské milosti.'*

Jeho srdce se zapalilo laskou k Bohu, jak pozdéji napsal: ,,0 lasko, 6 laskava
nezi$tnosti, 6 kraso, do ni jsem vylil viechno své zaniceni.*"

Nasledkem tohoto objevu zacalo v jeho Zivoté obdobi velké horlivosti. Vstoupil do
Marianské kongregace, kterou vedli jezuité, a vzrostla jeho laska k Panné Marii, kterd mu

pomohla v ptekonani nastavajici krize.

1.2.2. Krize v Parizi

Tato citova horlivost vSak netrvala dlouho. V prosinci 1586 ho zasdhla asi Sest
tydni trvajici krize, kterd méla pravdépodobné zejména dvé ptic¢iny: pokuseni proti Cistoté
a otazku predestinace.

Co se tyce prvni pfi€iny, neni se ¢emu divit, nebot’ v té dobé byl zplisob mysleni i
konani jeho okoli velmi nemoralni. Druhy podnét ke krizi, otdzka predestinace, byl dennim
tématem mezi tehdej$imi teology a byl probirdn béhem jednoho z kurzi teologie, ktery

FrantiSek navstévoval. Luther a Kalvin a dalsi teologové (Baio, Lessio, Banez) zastavali

" Srov. NEMCOVA Ludmila: Duchovni vedeni u svatého Frantiska Saleského (diplomova prace obhajena
na JTF) Ceské Budg&jovice 2003, 17.

"2 Srov. LAJEUNIE: op. cit., 17. WIRTH: op. cit., 82.

> WIRTH: 82.

" SALESKY:T19,4l.

'S WIRTH: op. cit.., 83. RAVIER: op. cit., 24.
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nazor, ze Bih zna ty, ktefi budou spaseni, a to nezavisle na tom, jak odpovidaji na jeho
milost. U¢il o ospravedlnéni skrze viru, nezavisle na ,,zasluze®, kterou ¢lovék mize ziskat
svymi dobrymi skutky. Kalvin zastaval nazor, ze Bth ur¢il to, co hodla udélat pro kazdého
jednotlivého cloveéka, protoZze je netvofi vSechny ve stejném stavu, ale urcuje jedny
k vé€nému zivotu, jiné k vé¢nému zavrzeni. Také na Sorbonné se tehdy vyucovalo,
opirajic se o uceni sv. Augustina a sv. Tomase Akvinského, ze Bih nezarucil spasu vSech
lidi."® Od abstraktniho uvazovani piesel Frantiek ke konkrétni aplikaci na svou existenci.
Dostal se na pokraj zoufalstvi, protoZe jej suzoval pocit izkosti ze zavrzeni. V tomto stavu
ucinil akt divéry a odevzdanosti do Boziho milosrdenstvi:

,,Ja ubozak, budu tedy navzdy zbaven milosti toho, jenz mi dal tak libezné okusit svych
radosti a ktery se mi ukazal tak piivétivy? (...) Ach! Nebudu se tedy uz tésit z téch slasti
(...) O Panno, mild mezi dcerami jeruzalémskymi, neuvidim t¢é tedy nikdy v kralovstvi
tvého Syna? (...) A nikdy tedy nebudu mit tiast na tom nesmirném dobrodini Vykoupeni?
A nezemfel snad miyj sladky Jezi§ stejn¢ tak za mne jako za jiné? (...) Ach, at’ je tomu
jakkoli, Pane, at’ t& alespoit miluji v tomto Zivot&, nemohu-li t& milovat v Zivot& vé¢ném. '’

K vyfeseni této krize doslo jednoho dne meésice ledna 1587, jako o tom vypravél
mimo jiné i matce de Chantal. Jednotlivd vypravéni této udalosti se v detailech lisi, ale
v podstatnych rysech se shoduji. FrantiSek vstoupil do dominikdnského kostela Saint-
Etienne-des-Grés a odebral se do kaple Cerné Madony. Tam vykonal hrdinny akt lasky k
Bohu:

At jsi rozhodl jakkoliv, Pane, ve vééném ustanoveni tvého pfedurCeni a zavrzeni, ty,
jehoz soudy jsou nevyzpytatelné, budu té milovat, Pane, alesponl v tomto Zivoté, neni-li mi
déano, abych té miloval v Zivoté vééném. (...) Jestlize podle tvych zasluh mam byt zatracen
mezi zatracenymi, ktefi neuvidi tvou sladkou tvéf, dej, Pane, abych alespoii nebyl mezi
témi, kteti budou zlofe¢it tvému svatému jménu.*'®

Potom se pomodlil Memorare, modlitbu sv. Bernarda, kterd tam byla napsédna na
listku:

,Pamatuj, laskyplna Panno Maria, Ze nikdy nebylo slychéno,

abys opustila toho, kdo se utikal pod tvou ochranu,

kdo vzyval tvou moc, kdo prosil o tvou piimluvu.

' Srov. RAVIER: op. cit., 24-25. WIRTH: op. cit., 84. MERCANTE Vincenzo: La mansuetudine in san
Francesco do Sales, Torino-Leumann: Editrice Elledici, 2000, 24.

" RAVIER: 24-25.

' Tamtéz, 25.
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V této divete se takeé ja k tobé utikdm, Panno panen a Matko.
K tobé ptichazim, pted tebou stojim, ja kajici hiiSnik.

Dobra Matko Slova, neodvracej se od mych slov, ale slys je a vyslys.«"”

Najednou zkouska skoncila a jemu pfipadalo, Ze mu jeho obtiz spadla k noham jako
Supiny malomocenstvi. >

FrantiSek z této krize vySel ocistén od velmi citové naboZzenské horlivosti a od
narcistické zboZnosti k neziStné divéte. Zesilila se a prohloubila jeho tcta k Panné Marii
a posilila se jeho divéra a synovskd odevzdanost vii¢i Bohu. Tato zkuSenost méla pro néj
rozhodujici vliv a na tomto zaklad€ se dale utvarela jeho spiritualita, kterou bude rozvijet
také pfi duchovnim vedeni. K tomu, aby lidé spolupracovali s BoZi milosti, bude Frantisek
mnoho vyzadovat od lidské vile.?' Prestald krize jej kromé toho oteviela novému pojeti
Bozi lasky, ktera touzi po spase vSech lidi. I kdyz bude ve svém uceni vérny uceni cirkve
ohledn€ nutnosti skutkd nezbytnych ke spase, slovo ,,zasluha* nebude mit v pfiliSné oblibé.
Bude védét, Ze laska se neda ziskat Zadnou zasluhou. V tom tkvi kofen salesianského

optimismu, ktery se dale utvarel pii jeho studiich v Padové.?

1.3. Padova a teologicky optimismus

Poté, co FrantiSek ukoncil své studia v Pafizi, vratil se domu, ale zanedlouho odjel
na pfani svého otce do Padovy, aby dokoncil studia prava. Kromé toho se rozhodl ke
studiu teologie, v némz hral dilezitou tlohu jezuita Antonio Possevino, kterého pozadal
o duchovni vedeni. Vratil se znovu k pfemySleni o predestinaci, které ho upevnilo
v piesvédéeni, ze Biih touzi po spase viech lidi. > V roce 1591 se v udeni o predestinaci
rozesel se sv. Augustinem a sv. Tomasem Akvinskym a sepsal toto slavnostni prohlaSeni:

,,U nohou blahoslavenych Augustina a TomaSe jsem piipraven neveédét nic, abych poznal
Toho, ktery je poznanim Otce, ukfizovaného Krista. Vskutku, tfebaze nepochybuje o tom,
ze véci, které jsem napsal, jsou pravdivé, protoze nevidim nic, co by mohlo dikladné
zpochybnit jejich pravdivost, pfece jen, protoze nevidim vSechno, a protoze tak hluboké

' BERGHIUS: op.cit., 24-25.

%% Srov. WIRTH: op. cit., 84. RAVIER: op. cit., 26.

I Srov. VIDAL: op. cit., 13. NEMCOVA: op. cit., 18.

*2 Srov. WIRTH: op. cit., 85.

* Srov. NEMCOVA: op. cit., 19. LAJEUNIE: op. cit., 31.
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tajemstvi je pfili§ oslnivé, abych na né mohl zpiima pohledét svyma sovima ocima, kdyby
se pozd¢ji ukdzal opak — coz se, myslim, nikdy nestane — a kdybych jesté k tomu vidél, ze
jsem zavrZen (at’ se to nestane, Pane Jezisi!) z té vile, kterou tomisté pfipisuji Bohu, aby
Biih ukazal svou spravedlnost, pak pozvedaje v ohromeni oc¢i k nejvys$simu Soudci, bych
rad zvolal se zalmistou: "Nebude ma duse podrobena Bohu?” Amen, Otce, protoze ti to tak
pfipada dobré, bud’ vile tva! A s hotkosti v srdei bych to fekl tolikrat, az by Blih zménil
mij zivot a svilj rozsudek a fekl by mi: "M¢j diivéru, synu, ja nechci smrt hfiSnika, ale spis,
aby se obratil a zil". A protoze jsi chtél oslavit mé jméno dokonce i v utrpeni, kdyby to
bylo potieba (ackoliv tak by to oslaveni a velebeni mého jména, které neni "zavrzitel’, ale
"Spasitel’, bylo nepatrné), "ustanovim té nad mnohymi’, abys m¢ chvalil ve vécné
blazenosti, kde zafi sldva mého jména. 'Pfi sobé samém jsem piisahal’: protoze jsi to
ucinil, to jest, protoZe jsi pfipravil své srdce, aby bylo poslusné mé spravedlnosti a protoze
"ses neusetfil” a podrobil ses mé vuli dokonce az po peklo kvili mné, "pozehnam ti’
vénym pozehnanim a vejde§ "do slavy svého Pana’. Ani pak bych nemél odpovédét jinak
nez predtim: Amen, Otce, protoze ti to tak pfipadd dobré, ‘mé srdce je pfipraveno, Boze’,
kvili to;:ié trpét. M¢ srdce je piipraveno ke slavé pro tvé jméno, Jezisi /.../ Amen, Jezisi,
Maria.*

Tim se dale rozvijel teologicky optimismus. Ten nespocival v pfirozené dobroté
Cloveka, ktery by si také mohl zaslouzit vécné zatraceni, ale v Bozi dobroté, ktera diky
jménu Jezi§ ze zatraceného miiZze ucinit vyvoleného. Proto FrantiSek povazoval za
podstatné setkani kiestana s Kristem, ktery se v Getsemanské zahradé obraci k Otci a stoje
pred nejkrutéjsi smrti, fikd: ,,Ano, Otce, ne mad, ale tva vile.“ Salesianska spiritualita
neprochazi ke vzkiiSeni bez ucasti na kiizi. FrantiSek vi, Ze kazdy z nds bude jednou
pfedveden pfed Boha, kde se rozhodne o jeho v&ném osudu. Na toto setkdni ve smrti
budeme pftipraveni, pokud budeme schopni se kazdy den spojit s Bozi vili. Toto je
zéakladni Kristiv postoj a od tohoto okamziku se stdva i hlavnim FrantiSkovym postojem.

Na této cest€¢ nasel vyborného privodce v knize Il combattimento spirituale
(Duchovni boj) od Lorenza Scupoli (1530-1610). FrantiSek zde objevil pocatek dynamiky
Cisté lasky, kterd zac¢ind imyslem a kon¢i v dokonalém vlastnéni této Cisté lasky. Pochopil,
ze dokonalost nespociva ve vnéjsich ukonech, ale v podtizeni nasi vile vili Bozi. Cilem

lasky je libit se Bohu skrze tikon uplné laskyplné podiizenosti.*

** RAVIER: op. cit., 31.
% Srov. LAJEUNIE: op. cit., 31-33.
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Dle mého nazoru se zde zavrSuje FrantiSkovo pocatecni formacni obdobi a jeho
pojeti lasky v pohledu na Boha a ¢loveéka dospiva v této prvni etap€ jeho Zivota ke svému

vrcholu. V dalsim Zivoté a dile dale stavél na tomto zakladu.

1.4. Vliv poéatecni formace na knéZskou a biskupskou sluzbu

Ve dvaceti Sesti letech (1593) byl FrantiSek vysvécen na knéze a po Ctyfi roky
pusobil pfi obraceni protestantii v Chablais. Podafilo se mu vratit ke katolické vite celou
oblast a to za pomoci duchovnich zbrani: modlitby, ducha obé&ti a lasky. Byl casto
kritizovan katoliky, protoze zachazel s piilisnou vlidnosti s protivniky.”® Tato metoda se
ale ukazala jako velmi uc¢inna. Jean - Pierre Camus o ném ftekl, ze ,,ziskal vice much na
jednu 1zici medu, jemu tak vlastni, nez viichni ostatni s jejich sudy octa.**’

V roce 1602 se stal Zzenevskym biskupem a pustil se odvazné do reforem, vénoval
se formaci a vychové¢ knézi i prostych lidi. FrantiSek si chtél ziskat srdce kazdého ¢loveka,
aby mohl zdokonalovat jeho lidské i duchovni schopnosti. Jeho nesmirnd aktivita ve
prospéch malych 1 velkych, bohatych i chudych vyrtstala z mystické kontemplace
trojjediného Boha, ktery miluje ¢lovéka, a proto se z lasky k nému vydaval do krajnosti.

V roce 1606 se jeho zkuSenosti z krizi v Patizi a v Padové mohly uplatnit pfi sporu
De Auxiliis.”® Slo v ném o otizku vztahu lidské svobody a Bozi milosti, o spor mezi
dominikany a jezuity, ktery byl nucen fesit 1 papez Pavel V.: mize Bih pomahat svobodé
Cloveka v jeji volbeé dobra a piitom ji neznicit a muze si vibec lidska svoboda zvolit zlo,
aniz by utrpéla Bozi milost? Pfesné znéni FrantiSkovy odpovédi se ztratilo, ale vime, Ze
odpovédél v duchu Pojednani o lasce k Bohu: Bih chtél, aby se po prvotnim hiichu vSichni
lidé spasili a to prostiedky, které odpovidaji jejich prirozenosti, jejich svobodné viili: ,,Bih
chtél dat vécnou spasu vSem tém, kdo by chtéli dat svilj souhlas k pfijeti téch milosti

1 «29

a projevu lasky, které by jim s timto imyslem pftipravil, nabidl a darova Nejde zde sice

v pravém slova smyslu o vyfeSeni problému vztahu mezi svobodou a milosti, ale spiSe o

%% Srov. NEMCOVA: op. cit., 20. WIRTH: op. cit., 132.
> WIRTH: op. cit., 133.

* RAVIER: op.cit., 153—-155.

¥ SALESKY: T III 5, 152.
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jejich ptresah a hledani souladu, tak jak je to vlastni nasemu autorovi. Papez dale jednal
s protivniky v duchu Frantiskovych rad a navrhl jim ml&eni a zakazal vzajemnou kritiku.>

DalSim vyznamnym rokem ve svétcové zivoté byl rok 1610. Zalozil spolu se svou
duchovni dcerou baronkou de Chantal Institut Navstiveni, aby zpfitomnioval Bozi lasku
uprostied svéta. Duch fadu byl inspirovan Mariinou navstévou u Alzbéty: je to duch
spojeni s Vtélenym JeziSem, duch chvaly za Bozi divy, spontannost v poskytovani dennich
sluzeb. Pfesazné bozské je zde propojeno s obycejné lidskym, tak jak je to typické pro
Frantiska.”'

V roce 1618 byl pfipojen k diplomatické misi kardinala Savojského, ktery touzil
ziskat ruku Christine de France pro prince Piemontského, cemuz se do cesty stavélo mnoho
prekazek.’® Bylo tieba mimo jiné i usmiteni nejvyssi kralovské spole¢nosti a Zenevsky
biskup byl do téchto zélezitosti vtaZen. Projevilo se zde mistrné spojeni FrantiSka jako
diplomata a mystika v jedné osobé¢: ,,Vytvofili bychom si ve skutecnosti velmi mylny
obraz, kdybychom v laskavém prelatovi vidéli jenom dokonalého mystika. Cely jeho Zivot,
vSechna vyjednavani, apoStolské mise ukazuji velmi vzacné vlastnosti pozorovatelské
a vudcovské. (...) Stouto v podstaté mystickou kvalitou se u n€ho poji jind — bystrost
v praktickych vztazich.*>?

Pti jedné ze svych biskupskych cest FrantiSek Salesky vazn€ onemocnél a v jednom
z klaSterd Navstiveni 28. prosince roku 1622 odevzdal definitivné sviij Zivot Bohu.

V Zivoté FrantiSka Saleského je jeho uceni tésné spjato se zivotem. Od své matky
se zkuSenosti naucil vztahu lasky, dulezitosti podiizenosti své ville milované osobé. Pti
studiu Pisn¢ pisni objevil svét jako historii lasky mezi Bohem a ¢lovékem a z krize v Patizi
vySel posilen o zkuSenost moznosti lidské vile a védomi BoZi touhy po spase kazdého
Cloveka, ktera se prohloubila pfi jeho studiu v Padové. Tam dosahl svého maxima pfi
setkani s trpicim Kristem, ktery se z lasky Uplné podtizuje vili svého Otce, a jeho dalsi

zivot z této zkuSenosti vyplyva. To je dynamika salesianské spirituality.

* RAVIER: op.cit., 155.
* Srov. RAVIER: op.cit., 192. NEMCOVA: op. cit., 20. WIRTH: op. cit., 120-126.
*% Srov. RAVIER: op. cit., 216-224.
* RAVIER: op.cit., 224.
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2. Pojeti Boha u Frantiska Saleského

PovaZzuji za nutné zacit u FrantiSkova pojeti Boha, protoze z n¢ho vyplyva cela jeho

teologie i antropologie.

2.1. DulezZitost pojeti Boha

,»1ém, ktefi tvrdi, Ze neni dulezité, Ze Bilih je trojjediny, jeden ve tfech osobach, je nutné
velmi jasné pfipomenout, Ze na Bozim obrazu, ktery jsme si vytvorili, zalezi nejen tcta
k originélnosti kiestanského zjeveni (my véfime, Ze Bih je Trojice), ale i kvalita obrazu
Cloveka, spolecnosti, nabozenstvi, cirkve, a dokonce samotného naSeho poslani ve svéte.
(...) Ale my, zahaleni a osviceni tajemstvim Boha, ktery je ’svétlo, jeZ osliuje, ale
neoslepuje,” jsme piesvédceni, ze slovo laska je nejlepSim pojmem, kterym lze fict Bih
v Trojici.«**

Pokud nahlédneme do uceni cirkevnich otcli a budeme chtit hledat pouceni
o tajemstvi Boha, dojdeme k poznani, ze rozliSuji mezi teologii a ekonomii. Teologie se
tyka tajemstvi vnitiniho Zivota trojjediného Boha a ekonomie celého Boziho dila, skrze
které Bith zjevuje sam sebe a sdili svlij Zivot. Teologie a ekonomie jsou vzijemné
propojené a potiebuji se navzajem, aby postihly celé tajemstvi Boha.”” Skrze ekonomii je
nam zjevena teologie, ale teologie osvétluje ekonomii, jedna bez druhé nemohou byt.
Podobnou véc miizeme vnimat i u lidskych osob, které se projevuji svymi ¢iny a naopak
&im 1épe zname né&jakou osobu, tim 1épe chapeme jeji &iny.*

FrantiSek Salesky objevuje Boha jako toho, ktery nas nejprve stvofil a dal ndm sva
zaslibeni, a teprve pak od nés z4dal nasi odpovéd’ na svou lasku. Biith je pro néj bytosti
komunikujici, protoZe jeho laska se chce sdélovat, délit se a §itit.”” ,Jakmile ¢lovék na
Boha mysli jen trochu pozorné, citi v nitru jisté oblazujici vzruSeni, které svéd¢i o tom, Ze
Bih je Bohem lidského srdce.“*® Clovék tedy vnima svou neutisitelnou touhu po lasce, v

které byl stvofen k Bozimu obrazu. ,,U¢iiime ¢loveka, aby byl nasim obrazem podle nasi

** CHAVEZ Pascual Villanueva: Ugifime z kazdé rodiny a z kazdé komunity ,,domov a $kolu spoleenstvi®,
(NMI 43) tim, Ze budeme pti budovani kultury solidarity a miru prosazovat ,,spiritualitu spolecenstvi®, Heslo

na rok 2003. Nepublikovano. Ve vlastnictvi autorky, 13.

** Srov. POSPISIL Ctirad Vaclav: Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel, tfeti doplnéné vydéani, Praha — Kostelni
Vydii: Krystal OP — Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, 173.

3¢ Srov. Katechismus katolické cirkve, Praha: Zvon, 1995, &l. 236.

3" Srov. NEMCOVA: op. cit., 54.

¥ SALESKY: T 115, 59.
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podoby* (Gn 1,26) ,,Ach, nebyla jsem stvoiena pro tento svét! Je nejvyssi Dobro, na némz
jsem zavisla, je nekonecné velky Stvofitel, jenzZ mi vtiskl neuhasitelnou Zizen po poznani a
nenasytny hlad po dobru a ladsce. K nému musim smétovat, k nému se musim povznaset,
abych se sjednotila s jeho dobrotivosti. Jemu nalezim, jeho jsem!“*’

Je si v€dom, Ze nabizi zcela jiny pohled na Boha nez jeho soucasnici (viz nize),
ktery by se dal vyjadfit pojmem ,.teologicky optimismus*. Béhem jednoho kazéani v roce
1620 se sam FrantiSek pfirovnava k apostolu Pavlovi, kdyz zvéstoval Athénantim
,heznamého Boha“. ,,Ne Ze bych k vam chtél mluvit o nezndmém Bohu, protoze diky jeho
dobroté ho zname, ale bezpochyby bych mohl mluvit o zneuznaném Bohu. Dam vam tedy

poznat, &i spise vam odhalim toho milovanihodného Boha, ktery za nas zemiel.“*

2.2. Teologicky optimismus

Etienne-Jean Lajeunie presvéd¢ivé ukazuje na dileitost zkuSenosti mladého
Frantiska z dob studii v Pafizi a v Padové. Poté co pieckonal zivotni krizi souvisejici
s otazkou predestinace, a tim padem otdzku osobni spasy, dochédzi k vyrovnanosti, v niz
vnimé nejen BoZi svrchovanou svobodu, ale také urcitou autonomii ¢lovéka, ktera dava
prichod jeho horouci touze milovat.

V tom se rozchéazi s vétSinou svych soucasnikill, které vSechny tehdejsi diskuse
o predestinaci vedly spiSe k pojeti Boha jakoZzto absolutné ptesazného a neproniknutelné
spravedlivého. FrantiSkiiv odliSny pohled vSak nikterak neumensil velikost BoZi v jeho
oc¢ich: ,,Uvazuj o tom, Ze tomu neni tak ddvno, co jsi viibec nebyla na svété. Misto tvé
bytosti byla pouhd nicota. (...) Biih ti dal vzejit z této nicoty a ucinil z tebe to, co jsi,

“*! Nicméné po cely zbytek Zivota bude

a to 1 kdyz t€ nepotieboval, z pouhé své dobroty.
pfedstavovat Boha jako toho, ktery je dobry, ktery zahrnuje své stvofeni prozietelnosti
a ktery touzi po sdileni s ¢lovékem. Je to zkratka Buh, jehoz podstatou je laska.*

Poté, co FrantiSek piekondva krizi v Padové, se rozhoduje meditovat o lasce svého

Boha timto zptisobem:

¥ SALESKY: T 115, 61.
* WIRTH: op. cit., 517.
' SALESKY Frantisek: Uvod do zbozného Zivota (F), Praha: Zvon, 1990, 19, 28.
*2 Srov. WIRTH: op. cit., 518 —520.
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,Budu vychutnavat, pokud budu moci, tuto nezmérnou dobrotu, ne v jejich tcincich, ale
vni samotné. Budu pit tuto Zivou vodu ne skrze nddoby a lahvicky stvofeni, ale
prostiednictvim pramene. Budu okouset, jak je tato klanénihodnd vzneSenost dobra sama
v sobé&, dobra ze sama sebe, dobrd pro sebe. Jak je sama dobrota a jak je celd dobrota, a
dobrota je vé&na, nevylerpatelna a nepochopitelna.«*

Protestanti, FrantiSkovi soucasnici, méli za to, ze Bith podnécuje a vede zlou viili
Clovéka a ze Satan je BoZim ndstrojem, ktery tlaci ¢lovéka ke htichu. FrantiSek se opird o
Pismo svaté a vyvraci toto pojeti Boha, kdyz tvrdi, ze Bih chce spasu vSech lidi a zatraceni
zavisi na svobodné volb¢ Cloveka. ,,Napted to tedy byla prava viile Bozi, aby po Adamové
padu do hiichu byli spaseni vSichni lidé (srov. 1 Tm 2,4). Tuto spasu meli dosahnout
zpisobem a prostiedky, které by odpovidaly jejich pfirozenosti, obdafené svobodnou
vl

Tato Bozi dobrota se projevuje v lasce ke vSem lidem, ale také ke kazdému
jednotlivci. Aby FrantiSek dokézal toto své pojeti Boha, pouzivé obraz slunce:

»slunce osvécuje svym svétlem jedinou rizi a zaroveil i tisic miliond jinych kvétin ne
jinak, jako by svitilo jen pro tu jedinou rGzi. A Bith nevylévd svou lasku na jednu
milovanou du$i v mensi mife nez na bezpocet jinych dusi, jako by miloval jenom tu
jedinou. Sila jeho lasky neubyva mnozstvim vysilanych paprski, nybrz stale ji ziistava cela
jeji nesmirnost.*“*

Radéji neZz o predestinaci mluvi o Bozi prozietelnosti, jiz vénuje pét kapitol
Pojednani o lasce Bozi (T II 3-7). Bozi prozietelnost je natolik obdivuhodnd, ze od
vécnosti predvidala vtéleni JeziSe Krista a ve svij Cas jej uskutecnila. Hfich tedy nejen
nemohl narusit BoZi plan s ¢lovékem, ale navic zpiisobil ,,vykoupeni, které nam ziskalo
v mife pifebohaté, pieplné, pretékajici, prenddherné a preveliké vSechny nutné
prostiedky.«*

Dutvéra v Bozi prozietelnost vSak pro FrantiSka neznamena necinnost, pravé
naopak, protoze prava laska je ¢innd, jak uvadi v jednom svém dopisu: ,\Nic jiného

nepodnécuje ke konani dobra neZ nebeska laska.**’

* WIRTH: op. cit., 520.
* SALESKY: T1III 5, 151.
S SALESKY: T X 14, 477.
4 SALESKY: T 11 4, 82.
" WIRTH: op. cit., 524.
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Bih, o némz FrantiSek mluvi, je bytostn¢ komunikujici, touzi po sdileni. ,,Je vlastni

jeho dobroté, Ze se chce sdilet, protoZe je svou povahou sdilejici se.“*® Nejvybrangjsim

wvewr

24

Je to tajemstvi Boha takového, jakym je sdm o sobé€. Toto tajemstvi je tedy zdrojem vSech

ostatnich tajemstvi viry.“*

,» Buh je Laska” (1 Jan 4,8.12), ndm prozrazuje sv. Jan, kdyZ vyjadiuje hlubokou
identitu Boha. Vyplyva z toho, ze prohlasovat, ze ‘Bih je Trojice’, a také Ze 'Biih je laska’,

znamena jen pouzivat dva rozdilné vyrazy, které vyjadiuji stejnou, bohatou a potésujici

skute¢nost.«°

Proto v minulosti mnoho teologhi zkoumalo toto ustfedni tajemstvi a rozjimalo

24

zivota z viry. K témto postavam patii i FrantiSek Salesky, ktery je mocné pfitahovan
tajemstvim Nejsvetejsi Trojice. Je presvédcen o tom, ze je dalezitd meditace o lasce tii
Bozskych osob, protoze nas uci, kdo jsme a jak mame Zzit. Sdm piSe toto rozjimani:

,Veéeny Otec tedy vidi, jak je nekone¢nad dokonalost a krasa jeho bytosti tak zivé, podstatné
a skutecné vyjadrena v jeho bozském Synu, a tento Syn zase vidi, jak jeho dokonalost
a krasa spociva ptivodné v jeho Otci jakozto jejich zdroji a pocatku. Je proto myslitelné,
aby se Otec a Syn nemilovali navzdjem nekone¢nou laskou? Vzdyt jejich vile, skrze
kterou se miluji, a jejich dokonalost, pro kterou se miluji, je stejné¢ nekone¢na v jednom
jako 1 v druhém. (...) Bozska laska vécného Otce k jeho jednorozenému Synu je jednim
jedinym dechem, obapolné vydechovanym od Otce i Syna, vychdzejicim tedy z nich obou.
Timto zptsobem ziistavaji vé&né sjednoceni a spojeni."

FrantiSek zastdva nazor, ze ,,0d vécnosti v podstatném sdileni Otec sdéluje Synu
své nekonecné a nerozdilné bozstvi skrze vydechovani Duchu svatému, jenz z nich obou

(rs2
vychdzi.

* WIRTH: op. cit., 529.

¥ KKC, ¢l. 234.

Y CHAVEZ: op. cit., 14.

S SALESKY: T1III 13, 170-171.
32 SALESKY: T II 4, 80.
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,Cilem lasky tedy neni nic jiného nez sjednoceni toho, kdo miluje, stim, kdo je

«53

milovan.*”” Toto zjiSténi bylo pro n¢j pak dilezité pii pojednani o duchovni podstaté

Cloveéka, ktery je povolan k tomuto sjednoceni, a nasledném doprovazeni svéfenych dusi na
této cesté. Kdyz rozjimal o své zamilované knize v Pismu svatém, o Pisni pisni, popisuje
toto sjednoceni nasledovné:

,Nechava napfed promluvit pastyiku. Jako by byla pfekvapena laskou, zvola. "At mé
polibi polibkem svych ust!” (Pis 1,1). Hle, Theotime, jak duSe (pfedstavovand touto
pastytkou) v tomto prvnim pfani vyjadiuje jen svou touhu po duchovnim sjednoceni se
svym bozskym Zenichem. Je tomu tak, jako by chtéla ujistit, Ze toto je ten jediny cil, po
kterém touzi a pro ktery Zije a dychd. Co také jiného by toto prvni ptani: "At’ mé& polibi
polibkem svych ust!” chtélo vyjadrit? Odjakziva vede ptirozenost clovéka k tomu, aby
vrouci lasku, to jest sjednoceni srdei, vyjadifoval polibkem. (...) Tak se i v polibku
ptikladaji rty ke rtim jako vyraz touhy vlit svou dusi do duSe toho druhého tak dokonale,
aby obé& duse splynuly v dusi jedinou.***

Jak jsme si mohli povSimnout pii Cetbé¢ FrantiSkovych dél, pro pochopeni
Nejsvétejsi Trojice se mu stala velkou oporou a pomoci hluboka znalost Boziho slova, z
n¢hoz uvadi i1 pfesné citace, coz v jeho dobé nebylo zdaleka tak bézné, jako je tomu dnes.
Sam o svém vztahu k Pismu svatému pise: ,,Kfest'anska vira je zalozena na Bozim slové.
To ji dodav4 jistotu v nejvyssi mife, protoze jeji zarukou je vécné a neomylna pravda. Vira,
ktera se opira o néco jin¢ho, neni kiestanska.«

K tomuto vztahu k Bozimu slovu vede i sob¢€ svéfené duse:

,»Zbozné uctivej Bozi slovo: at’ je slySi§ v diivérnych rozhovorech se svymi duchovnimi
prateli, nebo at’ je sly$iS pii kdzani, naslouchej mu vzdycky pozorné a uctive, vyuzivej jej
nalezité ke svému uzitku a nedopoustéj, aby padalo na zem, nybrz pfijimej je do srdce jako
drahocenny balzam po vzoru pfesvaté Panny, jez také ve svém srdci peclivé uchovavala
vechno, co bylo feeno ke chvale jejiho Ditdte.°

> SALESKY: T 110, 43.

> SALESKY: T19,s. 41-42.

> Amore di Dio e vita quotidiana, duchovni cviéeni po mistech sv. Frantiika Saleského, 2.—8.5. 2002.
Nepublikovano. Ve vlastnictvi autorky, 1.

* SALESKY: F1I 17, 76.
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2.3.1. Bith Otec

FrantiSek je ptesvédcen, Ze Boha pozndvame uz i pfirozenym svétlem rozumu jako
Stvoritele, Pana a Prvni Pti¢inu i Posledni Cil vSech tvorti, a tudiz nade vSe hodného ucty
a lasky.”’

Poznavat Boha jako lasku je ale mozné jen cestou kontemplace.”® Frantiek tak
kontempluje vécnou lasku Boha Otce, ktery jest¢ mnohem dfive, nez Jezi§ Kristus zemfel
za Clov€ka, miluje své stvofeni a ma s nim svijj plan. UZ od vé€nosti zahrnoval ¢loveka
touto svou nesmirnou laskou skrze milosti a projevy ptizné. Jak fika Blh skrze proroka
JeremiaSe: ,Miloval jsem té¢ odvékou laskou, proto jsem ti tak trpélivé prokazoval
milosrdenstvi.“>’

Je vSak presvédcen, Ze tim, kdo ndm jej zjevuje v plnosti, je Jezis Kristus, jak ¢teme
v Pismu Svatém. ,,Boha nikdy nikdo nevidél, jednorozeny Syn, ktery je v naruci Otcove,
nam o ném fekl“ (Jan 1,18). Jezis$ Kristus je s Bohem Otcem jedno.

,.Clovék poznava sebe samého a miluje sebe samého skrze ukony rozumu a vile, to je
skrze tkony onéch mohutnosti, jeZ se navzajem od sebe li$i. Pfesto zlistavaji tyto ukony
nerozlu¢né spojeny v dusi 1 v mohutnostech, z nichZ pochdzeji. Tak pochdzi i Syn z Otce
jako vyraz sebepoznani a Duch svaty pochazi z obou téchto bozskych osob jako vyraz
vzajemné lasky Otce k Synu a Syna k Otci. I pies riiznost tii bozskych osob vSak ony tvofi
nerozdilnou jednotu, €ili ony jsou stejnym, jedinym, jednoduchym a nejvys$ jednotnym
nerozdilnym Bozstvim.“®

Osoba Syna tedy existuje jen ve vztahu k jeho Otci. Clovék je proto povolan, aby se
od JeziSe Krista ucil jak zit jako syn a jako dcera. Je Bozim ditétem v Ditéti, synem
na vztahu k Synovi a opacné. Blih Otec na poc¢atku daruje svému Synovi zivot skrze véény

a stale trvajici ukon, tim je podstatné¢ Otcem. Otec vtahuje Cloveéka skrze JeziSe Krista

wvewr

Otcovstvim. Jako Otec se nutn€ musi z podstaty svého byti darovat asi jako pramen, ktery

" Srov. SALESKY: T 16, 62.

¥ SALESKY: T III 11-13, 166-172.
% Srov. SALESKY: F V 14, 233.

8 SALESKY: T1 15, 60.
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neustale vyvéra. Otec dava sdm sebe, nejen néjakou véc, daruje nam skrze JeziSe Krista
byti.®'

FrantiSek ¢loveéka zve, aby zlstaval v této lasce ,,Syna®“, a tim skrze n¢j mél ucast
na zivoté Otce:

,Zustaneme-li v Kristu, na né¢hoz jsme naroubovéni, poneseme téz ovoce vécné slavy,
ktera je pro nas pfipravena, zZivotem z milosti, darované ndm od ného. Podobame-li se vSak
nalomenym ratolestem a chifadnoucim roubiim, pieruSujeme svym odporovanim proudéni
bozské milosti, a tim zadrzujeme dalSi postup U€inkll bozské milosti, takZe nds pak nesmi
udivovat, az budeme zcela odfiznuti a jako neuzitecné vétve hozeni do ohné (srov. J 15,5—
6. R 11,17-24).«

K plnosti kontemplace této lasky Nejsvet€jsi Trojice dojdeme vSak aZ na vécnosti,
jak piSe sam FrantiSek:

,Jaky to teprve bude svatek a jaka radost v nebi! Jakou chvéalou bude oslavovéano toto
vécné a vzneSené pratelstvi mezi Otcem a Synem, jak bude obdivovano a milovéano! Co
mize byt krasnéjSiho a laskyhodnéjsiho nez pratelstvi! A které pratelstvi by vSak mohlo
byt srovnavano s onim nekoneénym Pratelstvim mezi Otcem a Synem, jeZ je samo s nimi
jedinym Bohem? NaSe srdce se ponoii do hlubiny lasky obdivem krasy a vroucnosti té

Lasky, kterou vé&ny Otec a jeho jednorozeny Syn se navzajem miluji bozsky a vééng.“®

Tato Otcova laska se viici ¢lovéku projevila nejvyraznéji skrze uktizovaného JeZiSe
Krista:

,Proto byla smrt naseho Vykupitele pravou obéti, kterou on sam piinesl svému vénému
Otci za nase vykoupeni. Nebot’ i kdyZ muka jeho utrpeni byl tak velka a silna, Ze kazdy
jiny ¢loveék by jimi zemiel, Jezi§ by jimi piece nezemiel, kdyby nechtél zemfit, a nechtél
by zemfit, kdyby jeho Zivot nestravoval ohen jeho nekonecné lasky k ndm. Sam byl tedy
Knézem 1 Obéti, kterou pfinesl svému véénému Otci, kdyZ sdm sebe obétoval v lasce,
skrze lasku, pro lasku a z lasky.“**

2.3.2. Jezi§ Kristus

Zakladni tajemstvi kiestanské viry, totiz vtéleni JeziSe Krista, FrantiSek vysvétluje

v

vzneSend vSemohoucnost Bozi chtéla darovat byti, se mu zalibilo vyvolit pfirozenost

%1 Srov. NEMCOVA: op. cit., 60-62.
62 SALESKY: T III 5, 153.

0 SALESKY: T 11, 14, 172.

6 SALESKY: T X 17, 492.
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lidskou, ktera pak skute¢né byla sjednocena s ptirozenosti Syna Boziho v jednu osobu.“*

V osobé JeziSe Krista nema téZzkost predstavit si lidstvi, na rozdil od nékterych svych
soucasnikl, ktefi méli tendenci spiritualizovat. Zatimco sv. TomaS Akvinsky zamitd
vtéleni v ptipad€, ze by nedoslo k prvotnimu hiichu, FrantiSek pokracujice ve frantiSkanské
tradici (Duns Scotus, sv. Bonaventura) zastdvd ndzor, ze ke vtéleni by doSlo i bez
prvotniho hfichu. Diivodem vtéleni tedy pro n& nebyl hiich, ale laska Boha, kterd htich
nejen predchazi, nenechava se jim urcovat, ale dokonce jen neskonale presahuje tim,
ze od véCnosti touzi ze své podstaty po sjednoceni se svym stvorenim. FrantiSek dava
pfednost kontemplaci lasky Ukfizovaného, potazmo Boha Otce, pied kontemplaci jeho
spravedlnosti jako vyrazu zadostiu¢inéni z vykupné smrti Jezise Krista:*® “Proto mél pravé
on vykoupit ¢lovéka, a to nejen jednim skutkem lasky — ackoli takovy jeden skutek lasky
by dostacoval k zachrané ne jednoho, ale nes¢etnych miliona svéti, jako je ten nds — nybrz
i celym zivotem, naplnénym laskou a utrpenim az k smrti, totiz az k smrti na kfizi (Fp
2,8).¢7

FrantiSek tedy, misto aby se ohliZzel zpét na hiich a tudiz na potfebu smifeni
a zadostiu¢inéni, hledi vpfed, tak jak ho k tomu vede laska a ta touZi po sjednoceni.
Kontempluje tak Boha, ktery se sdili a hleda ¢lov€ka, nebot ,,’bylo mu rozkosi ptebyvat
s lidskymi syny” (Pt 8,31) a Cloveka pfitdhl k sobé tim, ze on sam se stal ¢lovékem.
Miloval nas laskou blahoviile, kdyZ své bozstvi ponofil do naseho lidstvi, takZe ¢loveék se

stal Bohem.“®®

Frantiskiv Bih vasnivé miluje ¢loveka, proto ve vytrZeni jakoby opousti
sdm sebe a pfijima nase lidstvi v JeziSi Kristu. ,,Ten, ktery zil od vé€nosti sviij bozsky
zivot, zil v Case svilj zivot lidsky a ten, ktery byl od véCnosti Blih a nic jin¢ho, bude
navzdycky po celou vécnost zarovenn ¢loveék. Tak velice laska k ¢lov€ku vytrhla Boha

a vyzdvihla jej k vééné extazi.“®

FrantiSek kontempluje JeziSe Krista v extazi lasky, ktera
doséhla svého vrcholu na kfizi. ,,A nakonec, Theotime, tento bozsky Milovnik zemfel

v plamenech a Zaru lasky pro nekone¢nou lasku k ndm jeji silou a moci. To tedy znamena,

% SALESKY: T II 4, 80.

% Srov. WIRTH: op. cit., 529-531. NEMCOVA: op. cit., 64-67.
8" SALESKY: T 11 4, 82.

% SALESKY: T X 17, 489.

% SALESKY: T X 17, 490.

26



y y , . . . 70
ze zemtel v lasce, skrze lasku, pro lasku a z lasky.*

Kontemplace této Bozi lasky se pro
Frantiska stava urcujici pfi pohledu na ¢lov€ka a na vztahy mezi lidmi vibec.

Vitéleni JeziSe Krista tedy podle Frantiska bylo stfedem Boziho zaméru, které se
tykalo stvoreni svéta nezavisle na prvotnim htichu. ,,Lidé vysazuji vinice jen kviili jejich
hrozniim. Plod je tedy véci vytouzenou a o¢ekdvanou nejdiive, ackoli mu predchazeji listy
a kvéty. Tak byl 1 bozsky Spasitel tim prvnim ve svatych imyslech BoZich a ve vé¢ném
planu Bozim, podle néhoz bozska prozietelnost chtéla stvofit svét.’' Bih si tedy ke
sjednoceni vyhlédl lidskou pfirozenost v Synu BoZim a kvili nému 1 lidi. Bozi vile tedy
stavi Krista jako toho, kterého Bith miluje nejvice a ¢lovéka jako zavislého na Kristu. Tim
se FrantiSek vyhnul nebezpeci €istého antropocentrismu a jeho humanismus papez Pavel
VI. v apostolském listé Sabaudie Gemma (Rim 29. 1. 1967) oznaé&il za , kristocentricky
humanismus.* Salesidnské spiritualita je proto kristocentricka a to se projevi zejména pii
FrantiSkové duchovnim vedeni, které¢ stavi Krista jako model clovéka, jenz je tfeba
kontemplovat.”

Bozi hleddni Cloveka z lasky a Kristova smrt jako odpovéd na tuto lasku je tedy
cestou 1 pro nas, jak vystizné piSe Benedikt XVI. ve své encyklice Deus caritas est. Papez
nejdiive kontempluje v podobenstvi JeziSe Krista jako pastyie, ktery se vydava za
ztracenou ovci pfedstavujici zatoulané a trpici lidstvo, jako Zenu hledajici zatoulany peniz,
jako otce, ktery objima ztraceného syna, jemuz bézi vsttic. Konstatuje dale, Ze se tato
podobenstvi radikalnim zpisobem naplnila v Kristové kiizi. Benedikt XVI. vybizi
k nazirdni na Jezisiv probodeny bok, ktery nejlépe ukazuje, co je laska. Na ném se Bih

obraci proti sobé (Oz 11,8), vydava v Kristu sam sebe za Glovéka a tim ho zachrafiuje.”

2.3.3. Duch svaty

Pti kontemplaci Otce i Syna, kteti se sobé navzajem vydavaji, FrantiSek zjistuje, ze

24

jejich dokonalost jedind a jejich podstata jedind a jsou si rovni. I kdyz jsou Otec a Syn dvé

" SALESKY: T X 17, 491.

"M SALESKY: T1I 5, 83.

7 Srov. SALESKY: T1I 5, 80-82. NEMCOVA: op. cit., 65-67.

7 Srov. BENEDIKT XVI: Encyklika Deus caritas est, Praha: Paulinky, 2006, &l. 12.
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osoby, piedmétem jejich lasky je jejich jedina vile.” ,,Proto je také tento dech lasky jen
jednim jedingm Duchem, vychazejicim ze dvou Vydechujicich.«”

N4$ autor v nazirani na tuto lasku Otce a Syna dochazi k presvédcenti, Ze ,.tato laska
je tedy tkonem, ktery pochéazi vzajemné z Otce i Syna, a proto nemtiZze byt ani Otcem, ani
Synem, z nichZ pfece vychdzi, ackoli sdili s Otcem 1 Synem tutéz podstatu a dokonalost.

Musi byt tedy tfeti bozskou osobou, jez je s Otcem i Synem jednim jedinym

Bohem. A ponévadz tato laska je vydavana duchovym dechem, nazyva se Duchem

svatym.“’°

V lidské dusi je podle Frantiska Duch svaty pfitomen dvéma zpisoby. Jednak
pfebyva v dusi, kterd je ociSténd od hiichu pokanim, a jednak poméhd i tomu, kdo se
v hiichu nachézi.

V téch, ktefi jsou bez hiichu, si €ini svlij piibytek a plisobi na lidského ducha
prostfednictvim vnuknuti. Vnuknuti je Bozi nabidka, kterd ze strany Clovéka vyzaduje
zalibeni a souhlas. Tento proces pfijimani vnuknuti FrantiSek pfirovnava k nabidce
statku:”’

,»Vnuknutimi nazyvame vSechny vnitini touhy, pohnutky, vycitky, vytky, kazdé osviceni

a poznani, jimiZ v nds pusobi Blh, a to tak, ze ve své otcovské péci a lasce vychazi vstiic
nasemu srdci se svym pozehndnim, aby nds probouzel, podnécoval, pobadal a vabil ke
svatym ctnostem, k nebeské lasce, k dobrym predsevzetim — zkratka ke vS§emu, co nas vede
k nagemu véEnému dobru. Tomu #ika Zenich klepani na dvefe, mluveni k srdci své
Nevésty, probouzeni, kdyz spi, volani a hledani, kdy je vzdéalena, pozvani, aby ochutnala
medu a natrhala si jablka a kvétiny v jeho zahrad¢, aby zpivala a dala mu do usi zaznit
svému lahodnému hlasu (srov. Pis 2, Pis 5, 1z 40,2).«"

FrantiSek rozliSuje tfi zndmky dobrého vnuknuti, které pochazi od Ducha svatého:

r M . . r roxesro 7 80 M 01 v 81
stalost sméru’’, pokoj a klid srdce, které vnuknuti piijima,* a poslugnost vili Bozi®'.

™ Srov. SALESKY: T III 13, 170-172.
P SALESKY: TIII 13, 171.

" SALESKY: TIII 13, 172.

" Srov. SALESKY: F 2 XVIIL, 77-79.
" SALESKY: F 2 XVIIL, 77.

" Srov. SALESKY: T VIII 11, 379.

% Srov. SALESKY: T VIII 12, 381-382.
¥ Srov. SALESKY: T VIII 13, 384-385.
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Duch svaty je tim, ktery podle Frantiska uschopiiuje ¢loveka, aby kracel na cesté
spasy k Bohu a to cestou lasky, ktera byla vylita do nasich srdci skrze Ducha svatého (Rim
5,5). Je tim, kdo umoziiuje dusi, aby d¢€lala pokroky v lasce.

,Dosahne-li vSak duSe 1é¢ivou silou lasky, kterou ji Duch svaty vlozil do srdce jako
drahocenny 1€k, plného duchovniho zdravi, pak muZze jiZ sama stat i chodit, ale jen moci
zdravi a svaté sily, kterou ji dava laska. Muze-li tedy chodit jiz sama, pak musi vS§echnu
Cest za to vzdat Bohu, jenz ji dal tak silné a pevné zdravi. Nebot at’ nas Duch svaty
posiluje svymi vnuknutimi, at’ nds podpira svou laskou, kterou vléva do naseho srdce, at’
nam pomahd pozvedanim ¢i at’ ozivuje nase srdce darem vrouci silné lasky — vzdy a vSude
Zijeme, chodime a jsme v ném a skrze ného (srov. Sk 17,28).«%

K tomu, aby duse byla poddajna t€émto vnuknutim a tak rostla v lasce, dava Duch
svaty dusi sedm dard, které jsou ,,nejen neoddélitelné od svaté lasky, ale téz, jestlize
vSechno dobfe uvdzime a spravné fekneme, jsou hlavnimi ctnostmi, vlastnostmi

a zvlastnostmi lasky.«®

Moudrost se tak stava laskou, kterd odhaluje Bozi dobrotu
a laskavost, rozumnost je laskou, kterd umoznuje poznat Bozi krasu a pak i odlesk této
krasy ve stvofeni, védéni je laskou, kterd vede k poznani sebe sama a tim i své sluzby vici
Bohu, rada je potom laskou, kdyz ndm umoziiuje volit s veskerou peclivosti prostiedky,
jimiz mazeme slouzit Bohu. Sila je laska, ktera plisobi na srdce a povzbuzuje ho ke sluzbé,
zboznost jako laska vede ke konani toho, co se libi Bohu, a to s laskou a radosti ditéte
a baze je laskou, kdyz nas odvadi od toho, co Bohu neni milé.*

Jak jsme uvedli vyse, druhym zptisobem piebyva Duch svaty i v dusi hiiSnika a to
tim, Ze mu dava svétlo, aby mohl pochopit zavaznost hiichu. Lidska vile, povzbuzovana
Duchem svatym, pak odmitne zlo, které tento Cloveék nosil v srdei. Duch svaty je tedy
vidén jako ,,pedagog®, ktery pomaha odhalit v nitru i pfi¢iny zla.** Frantigek radi Filotee,
jak je dtlezité vzyvani Ducha svatého na zacatku kazdého zpytovani svédomi: ,,Vzyvej
Svatého Ducha a popros ho o svétlo a jas, abys samu sebe mohla dobie poznat.**®

To, ze se hiiSnik vzda svého hiichu a obrati se, je tedy podle FrantiSka zasluhou

pusobeni Ducha svatého.

82 SALESKY: T III 3, 145.
¥ SALESKY: T XI 15, 539.
% Srov. SALESKY: T XI 15, 539-541.
% NEMCOVA, op. cit., 75-76.
% Srov. SALESKY: F 5111, 224.
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3. Pojeti lasky a vedeni k lasce u FrantiSka Saleského

Poté, co jsme pojednali o FrantiSkové pojeti Boha, ktery je Trojice a je podstatné
laskou, mizeme se podivat na téma, které je stfedem spirituality FrantiSka Saleského.
(Filotea) a Pojednéani o lasce k Bohu (Teotim) a budeme se snazit vidét, k ¢emu autor
sméfuje své Ctenare. Pro Cast, ktera se bude zabyvat vice vedenim k lasce, vyuZijeme takeé

Rozhovory a dopisy, které psal riznym lidem.

3.1. Laska v Uvodu do zboZného Zivota

V rozjimani o cili, k némuz jsme stvofeni, vede FrantiSek Filoteu k nésledujici

uvaze:
,,Buh té nepostavil do tohoto svéta proto, Ze by té n&jak potieboval (vzdyt jsi pro n¢ho
zcela zbytec¢nd), nybrZz jen proto, aby na tobé projevil svou dobrotu tim, Ze ti dd svou
milost a svou sldvu. Proto ti dal rozum, abys ho pozndvala, pamét, abys na ncho
vzpominala, vili, abys ho milovala, obrazotvornost, aby sis predstavovala jeho dobrodini,
o&i, bys vidéla divy jeho dila, jazyk, abys ho chvalila, a jiné schopnosti.«®’

Na zacatku této knihy FrantiSek rozliSuje mezi laskou milosti, kterd nds ¢ini Bohu
milymi, laskou k bliznimu, kterd nas vede ke konani dobra, a laskou zboznosti, kterd nas
uschopniuje k tomu, abychom dobro konali Casto, rychle a peclivé. Takova laska pak
¢lovéka vede nejen k plnéni Bozich prikazani, ale také ke vnimavosti vii¢i jeho vnuknutim,
ktera nikde ptikazana nejsou.”

Na cesté zboznosti FrantiSek povazuje za nezbytného duchovniho vidce, ktery by
byl opatrny, plny védéni a kiestanské lasky.* Tato cesta lisky za¢ina o&isfovanim duse,
jehoz cilem je odstranéni mrtvych skutkti, aby tak mohly riist dobré touhy. Nezbytnou
soucasti tohoto ocistovani je modlitba, zejména modlitba srdce, kterd ,,stavi nd$ rozum do

«90

Boziho jasu a svétla a naSi vali vystavuje teplu nebeské lasky.“”™ Zasadni misto ve

¥ SALESKY: TIX, 29.

% SALESKY: F 11, 17-18.

% Srov. SALESKY: F 1 V, 23.
% SALESKY: F 21, 55.
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FrantiSkoveé uceni zaujima mse svatd, kterou pfirovnava ke slunci, jez ,,v sobé obsahuje
«91

propast bozské lasky*”", a proto k ucasti na ni Filoteu horlivé povzbuzuje.

Mezi dilezité ctnosti na této cesté zboznosti patii pratelstvi, které ma byt jakymsi
odrazem lasky v nebi. Pro Frantiska je to velmi dilezité téma, protoze ,,laska zaujima mezi
duSevnimi néruzivostmi prvni misto: ona kraluje vSem hnutim srdce, vSechno ostatni
obraci k sobg, jejim pasobenim se stavame takovymi, jako je to, co miluje.***

Tém& vzavéru Uvodu do zbozného Zivota FrantiSek nechava Filoteu, aby
uvazovala o lasce, kterou k nam ma JeziS. Doporucuje ji divat se na Kristovo utrpeni na
Golgoté, rozjimat nad JeziSovym srdcem, které ji laskypln€ a jedinecné miluje, zahrnuje
vSemi potfebnymi prostiedky ke spase. FrantiSek potom vede Filoteu, aby uvazovala
o v&né lasce, kterou k ni ma Blh. Tato laska nema pocatek, protoze zacala, kdyz Bih
zalal byt. Ale jelikoz Biih nemé pocatek ani konec, také jeho laska je véena.”

Cela tato kniha tedy zamétfuje pozornost téch, kdo jsou na pocatku svého
duchovniho Zivota, k riistu na cesté¢ lasky a nabizi k tomu G¢inné prostiedky, jak se o tom

nize zminime.

3.2. Laska v Pojednani o lasce k Bohu

Pojednéni o lasce k Bohu ukazuje na vrchol, cil mystického zivota a tim je laska
k Bohu: ,,Clovék je dokonénim vesmiru, duch je dokonanim clovéka, laska je dokonanim
ducha a bozskd laska je dokonanim lasky. Proto je bozsk4 laska cilem, dokondnim
a korunou vesmiru.“** Celd kniha, coz vyplyva uz zjejiho nazvu, mluvi o této lasce,
vyucuje o ni, ukazuje, jak a ¢im roste, jak uvidime nize. K probuzeni této lasky je nezbytna

“% Tato znalost ale

znalost, protoze ,,nikdy nemlzeme milovat néco, co nezndme.
neovliviiuje miru této lasky, pouze ji vyvolava a pohéni k touze po sjednoceni.
Tato laska je ze své podstaty dynamickd, umoziuje ¢lovéku skrze vtéleného Krista

vristat do vécnosti. Jsme povolani skrze Krista, s nim a v ném k cesté z tohoto svéta

' SALESKY: F 2 XIII, 72.

%2 SALESKY: F 3 XVII, 129.

% Srov. SALESKY: F 5 XIII, 231-232.
" SALESKY: T X 1, 437.

% SALESKY: T VI 4, 260.
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k Bohu Otci a laska je prvofadou formou tohoto ,,pfechodu. Celé Pojednani o lasce k
Bohu nemé jiny cil, neZ nam popsat tento proces sjednoceni duse s Bohem.”
Abychom se mohli blize podivat na dynamiku ristu této lasky, je tfeba vyjit

z Frantiskova pohledu na ¢loveka, zejména na jeho dusi.

3.3. Lidska osoba v pojeti FrantiSka Saleského

Pro Frantiska Saleského je ¢loveék rozumovym tvorem, sloZzenym z duSe a téla.
Télem se podobame Zzivocichim, duchovou dusi, kterd je spojend s télem, se stdvame
rozumnym zivocichem — rozumovou bytosti. Pokud FrantiSek mluvi o ¢lovéku, mysli tim
¢lovéka v jeho celistvosti, dusi i t&lo.”

Timotea poucuje, Ze ,,mame jen jednu dusi a ta je nedélitelnd. V této dusi jsou vSak

riizné stupné dokonalosti, nebot’ je Ziva, citici a rozumna.«®

Kazdému z téchto stupna
odpovida n&jaka naklonnost a schopnost. Ziva (vegetativni) duse se podoba rostlindm a je
nevédomd. Muzeme v ni pozorovat podobné reakce jako u rostlin, které miluji nebo
nenavidi, aniz by védéli pro¢. Je schopna Zzivit se, rist a rozmnozovat se. Citici
(smyslovou) duSi mame spolecnou se zvifaty a dala by se nazvat spiSe zadostivosti nez
laskou. Zdrojem citici duSe je instinkt. Patfi k ni pét smyslii vnéjSich, ale také smysly
vnitini, predstavivost, vasné a city. Rozumna duse nas ptfipodobiiuje andéliim a dominuje
v ni vile. Usilujeme o dobro, které jako takové rozumem pozname. KdyZ FrantiSek mluvi
o rozumové dus$i, opousti dosavadni Aristotelovo schéma (rozd€leni na tii stupn¢)
a priklani se k Augustinovi a déli dusi na dvé stranky: niz8i a vyssi. V niz8i vychazi z toho,
co poznava skrze smysly, a vyssi, kterd je obvykle nazyvana duchem, vychézi
z intelektového poznani a je zaloZena na rozliSovani a moudrosti duse. V této vySsi strance
duSe pracuje ve svétle pfirozeném (svétlo védy, filozofie, etiky atd., jednim slovem
humanismus), a nadpfirozeném (svétlo viry), které vede ke kontemplaci a mystice. Z toho
vyplyva, Ze rozumnd duse je slozena ze tiech stupni: nizsi stranky a dvou vyssich stranek

(svétlo ptirozené a nadptirozené). Tyto tfi stupné FrantiSek pfipodobniuje ke tfem nadvoiim

% Srov. LAJEUNIE, op. cit., 103.

°7 Srov. WIRTH: op. cit., 265-271, LAJEUNIE: op. cit.,, 103-105, SCOLA A[...], MARENGO G...],
LOPEZ J[...] P[...]: La persona umana. Antropologia teologica, Milano: Jaca Book 2006, 152—171.

% SALESKY: T 111, 50.
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Salomounova chramu: ,,.Salomountv chram mé&l téi nadvoii. Prvni bylo uréeno pohaniim
a cizincim, ktefi pfichazeli do Jeruzaléma, aby se poklonili Bohu, v druhém se
shromazd’ovali Izraelci obojiho pohlavi (nebot’ oddéleni obou pohlavi za Salomouna jesté
nebylo), koneéné tieti slouzilo knézim a levitim.*”’

Tim ale slozeni duse pro Frantiska nekonc¢i. Vrcholem duse je ,,svatyné svatych®,
misto BoZiho zjeveni, které je zndzornéno velesvatyni v chramé: ,,Krom¢ toho tam byla
jestd svatyné s velesvatyni, kam smél vstoupit jednou za rok pouze veleknéz.“'” V této
velesvatyni je BoZi zjeveni pfijimano prostym pohledem rozumu a pokojnou odevzdanosti
vile.

101

Pro nazornost uvadime zjednodusené schéma duse v pojeti FrantiSka Saleského ",

jak jsme ho vySe rozpracovali.

4 VRCHOL DUSE

4.2 pokojna odevzdanost viille Bozimu zjeveni

4.1 prosty pohled rozumu

3 ROZUMNA DUSE

3.2 vyssi stranka: rozum

3.2.2 nadpftirozené svétlo

3.2.1 pfirozené svétlo

3.1 nizs§i stranka: smysly

2 CITiCi (SMYSLOVA) DUSE

2.3 vasné a city

2.2 vnitini smysly: ptedstavivost

2.1 vngjsi smysly: sluch, ¢ich, hmat, chut, zrak

1 ZIVA (VEGETATIVN{) DUSE

1.3 rozmnozovat se

1.2 rust

1.1 Zivit se

% SALESKY: T 112, 53.
100 tamtéz.
%1 Srov. WIRTH: op. cit., 269.
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Abychom mohli prohloubit téma dynamiky lasky, je tfeba se dfive podrobnéji
zabyvat postavenim vile, kterd ma stéZejni roli. Ville se vSak nachazi az na samém vrcholu
struktury duse (viz 4 tabulka vyse).

I kdyz jsme pro hlubsi pochopeni antropologie FrantiSka Saleského pouzili
Pojednéni o lasce k Bohu, pro ptfehlednost budeme nyni vychéazet z pohledu na lidskou
dusi, jak je rozpracovana v Uvodu do zbozného Zivota.'”? Poslouzime si ,,hodnovérnym
prohlasenim*®, které FrantiSek predklada Filotee jako potvrzeni jejiho pevného rozhodnuti
se pro zboznost.

,Obracim se k svému dobrotivému a soucitnému Bohu, pfeji si, umiiuji, odhodlavam se
a neodvolatelné rozhoduji slouZit mu a milovat ho nyni i na veky. Za timto ucelem se mu
davam, odevzdavam a zasvécuji svého ducha se vSemi jeho schopnostmi, svou dusi se
vSemi jejimi mohutnostmi, své srdce se vSemi jeho ndklonnostmi i své télo se vSemi jeho
SmYSIy.“l(B
Filotea mluvi o duchu, dusi, srdci a téle. Pokud bychom chtéli srovnat tento pohled
na Clovéka s pfedchozim pohledem, obsazenym v Pojednani o ladsce k Bohu, dojdeme
k nésledujicimu zjisténi: télo se svymi péti smysly a duSe obsahujici vasné a city
odpovidaji citici (smyslové) dusi. Duch s jeho mohutnostmi zahrnuje pamét, rozum a vili
a odpovida tak rozumné dusi a kone¢né srdce je vrcholem, sidlem citli, mezi nimiz laska
zaujima ustfedni postaveni. City jsou uré¢itym hnacim motorem pro vili, kterd se svobodné
s 104
rozhoduje je nésledovat.
Podivejme se tedy kratce na tyto jednotlivé rozméry, které utvareji lidskou osobu,
a to ve vztahu ke zrdni v lasce. Predesilam, Ze pro Frantiska Saleského hraje rozhodujici

roli srdce a s nim 1 vile, laska a svoboda.

3.3.1. Télo
Na zavér prvni &asti Uvodu do zbozného Zivota, vede Frantisek Filoteu k rozjimani

o velikosti byti: ,,Uvazuj o byti, jez ti Blh dal: je to nejpiednéjsi byti ve viditelném svéte,

12 Srov. WIRTH: op. cit., 270.
13 SALESKY: F 1 XX, 46.
1% Srov. WIRTH: op. cit., 270.
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schopné v&éné zit a dokonale se spojit s jeho bozskou vznesenosti.“'* Nabizi se nam zde
realisticky pohled na &lovéka, ktery télo ani nezboZit'uje, ani jim nepohrda.'*

V Pojednani o lasce k Bohu najdeme velmi Casto pfirovnani z Pisn€ pisni, kterd
pouziva télesné obrazy ve vztahu mezi nevéstou a Zenichem:
,JistéZze piiroda umistila matciny prsy na jeji hrud’ proto, aby teplo srdce podporovalo
tvorbu mléka a aby srdce bylo Zivitelem ditéte, jako matka je jeho Zivitelkou. A tak mléko
ma byt potravou lasky, stokrat lepsi nez vino. Srovnani mléka s vinem se ostatné zda byt
nevésté v Pisni pisni tak ptihodné, Ze se nespokojuje s tim, aby to fekla jen jednou, Ze totiz
prsy jejiho Zenicha jsou skvélejsi nez vino, nybrz opakuje to tfikrat (Pis 1,2.4.10. 7,3).«'%

Laska k Bohu c¢lovéka zavazuje k tomu, aby své télo miloval spravnym zplsobem,
protoze skrze néj délame dobro a protoze je urCeno k véénému zivotu. Té€lo je takeé
obrazem Kristova téla, se kterym je izce spojeno a toto spojeni je obnovovano skrze svaté
ptijimani.'®

Co se tyce fyzického pokdni, plstu, bicovani a podobnych asketickych praktik
tehdejsi doby, FrantiSek jejich potfebnost pométuje laskou: ,,Nejeden Cloveék se nemirni
v postech, mrskani téla, oblékani Zinéného roucha a vitbec pfisnostech, a stravi tim nejlepsi

1éta svého Zivota, takZe se nemize G&inng vénovat sluzbé kiestanské lasky.«'””

3.3.2. DuSe a vasné
FrantiSek si je védom toho, Ze vasné duse maji vliv na t&lo''°, Ze vnitini hnuti se
projevuji 1 navenek: ,,Va$né¢ a smyslové pohnutky, které mame spolecné se zviraty,

. . v v/ v ’ P - 111
se projevuji v o¢ich, v oboci, na ¢ele a ve vyrazu obliceje.*

Nejdilezitéjsi vasni je samoziejmé laska, jak poucuje FrantiSek Filoteu: ,,Laska
zaujimad mezi duSevnimi ndruzivostmi prvni misto: ona kraluje vSem hnutim srdce,

vSechno ostatni obraci k sobé, jejim plisobenim se stavdme takovymi, jako je to, co

19 SALESKY: F 1 IX, 28.

1% Srov. WIRTH: op. cit., 296-299.
"7 SALESKY: TV 2,214.

1% Srov. SALESKY: T III 8, 159.
19 SALESKY: F 3 XXIII, 142.

1% Srov. WIRTH: op. cit., 313-329.
HUSALESKY: T19, 41.
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miluje. Kromé lasky najdeme v Uvodu do zbozného Zivota pouceni o 3esti dalich

vasnich: o nendvisti, o touhach, strachu, nadéji, smutku a radosti.'"?

V Pojednani o ldsce k Bohu nam autor vypocitava az dvanact vagni.''* Bozi laska
vede vasné k opravdovému obraceni, méni jejich pfirozené zaméteni a nabizi jim duchovni
zacileni: ,,Chut’ k jidlu se stava néfim duchovnim, dame-li ji pfedtim za pohnutku lasku
a fekneme tieba toto: "Pane, nikoli proto, abych naplnil sviij Zaludek a uspokojil svou chut’
k jidlu, pfichazim ke stolu, nybrz proto, abych zachoval své télo, jak to nafidila tva
prozietelnost, kdyz ve své slabosti potfebuje pokrm a népoj. Ano, Pane, budu jist jen proto,

7e se ti tak zalibilo. '

3.3.3. Duch a jeho mohutnosti

Jak jsme jiz uvedli vySe, duSe zahrnuje pamét, rozum a vuli. Svou Filoteu vede
FrantiSek k vdéCnosti za tyto dary: ,,Uvazuj o darech ducha: kolik je na svété tupcd,
zufived a pomatenci — jak to, Ze mezi nimi nejsi i ty? Bih ti doptal vyhodu.“''®

Pamét’ je ¢loveéku darovéana proto, aby vzpominal na Boha a nezabyval se planymi
myslenkami a zejména k tomu, aby byla napInéna Bozi dobrotou.'"”

Rozum slouzi k tomu, aby ovladal a mirnil vasné a jeho vrcholnou cCinnosti je

rror 1L .0 r ;o v v 7 118
nazirani, kontemplace. Tak napomaha rastu lasky, ktera je srdcem vSech vasni.

3.4. Srdce: viile, laska a svoboda
Stiedem lidské osoby je podle FrantiSka srdce: ,,Kdo ziskal srdce, ten ziskal
loveka celého.«'" Srdce je totiz pramenem kazdého &nu, odtud vychazi vie, co &lovek

déla. Na samém vrcholu srdce lezi vule, laska a svoboda. Vile muze ,,Boha milovat a sama

"2 SALESKY: F 3 XVII, 129.

3 Srov. SALESKY: F 5 VII, 227-228.

"4 Srov. SALESKY: T 13, 24-27.

"5 SALESKY: T XI 20, 557. Srov. SALESKY: T 1 1-3, 21-23.
"6 SALESKY: F 1 XI, 31.

"7 Srov. SALESKY: F 1 X, 30.

"8 Srov. SALESKY: T XI 7, 511.

"9 SALESKY: F 3 XXIII, 142.
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ze sebe ho nemlze nenavidét.“ ~" Podivejme se nejdiive podrobnéji na vili, nebot ta nas

bude vzhledem k naSemu tématu zajimat nejvice.

3.4.1. Viile

Pravdépodobné pod vlivem jezuitd, kteti byli jeho uciteli, ve Skole sv. Augustina
a Dunse Scota, FrantiSek povazuje za hlavni nikoliv rozum, ale pravé vuli. Tato vile je
jakoby kralovnou nad vSemi mohutnostmi. Chova se skute¢né jako panovnice: vSechny
psychické i duchovni sily jsou kolem ni soustfedény a ona je tidi, vede, rozkazuje jim a to
rozmanitym zptisobem. Vile panuje nad vasnémi silou lasky: ta se v ni stava zakladem jeji
sily. Laska k dobru je ve vili skuteénym motorem, nicméné miize se zvrhnout. Cista vile
se rozhoduje pro dobro, ale zla vile voli zlo. Je tfeba, aby viili pomohl rozum a dal ji
kritéria volby.

Také poslusnost této vili je velmi riiznorodd, asi tak jako tomu bylo v roding
tehdejsi doby. Déti, Zena a sluZebnictvo jsou povinni poslechnout otce, i kdyZ ne vzdy
tomu tak je. Zato otroci poslechnout musi a ani nejsou schopni odporu. Zvitectvo pak pan
domu tidi skrze prostredky: ptivazuje je, pousti ven, drzi je na uzdé€ apod.

Podobné i nase smysly, jako jsou ruce, nohy, o¢i, poslouchaji viili bez nejmensich
problémi. Teéz8i je vlada vile nad duchem a jeho mohutnostmi, zejména pak nad
predstavivosti, ktera se zapojuje téméf poiad a je velmi proménliva.'*'

Co se ty¢e vasni, vile nad nimi mize vladnout, i kdyz nekdy za cenu dlouhého
boje.

Ve vuli, tedy vrozumné dusi, se objevuji také hnuti, podobné jako v citici
(smyslové) dusi. Hnuti ville nazyvame hnutimi srdce, pohnutky smysli pak va§némi. Hnuti
tedy patii k vaSnim, ale pokud se objevuji na Grovni rozumové, patii i k rozumu a vili.
Také dvanact vasni, pokud vystoupi zurovné citici (smyslové) duse na uUroven duSe
rozumné, zakousi hnuti hodna obdivu: lasku k Bohu, k v&d€, nenavist vici nefesti,

zoufalstvi z nemoznosti Uniku smrti, odvahu pfi pfekonavani prekéazek, mstu za bezpravi.

20 SALESKY: F 5 X, 229.
12! Srov. WIRTH: op. cit., 352-355, srov. SALESKY: T I 2-3, 21-27, srov. LAJEUNIE: 110-111.
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Néktera hnuti jsou pfirozend, protoze pochézeji ze smyslové zkuSenosti. K nim
patfi pfani zdravi, touhy po nasyceni, oSaceni a dobré spole¢nosti. Dalsi hnuti jsou
rozumova, kterd vychdzeji z duchového védomi lidského rozumu, a tam najdeme touhu po
pokoji srdce, po ctnostech, cti a filozofickém pohledu na vécné skutecnosti. Konecné
ptichazime k hnutim, ktera nazyvame kiest'anskymi, a ta vychazeji z uvazovani o Kristove
uceni. Vedou ¢loveka k lasce k chudobg, &istoté a k Zivotu ke slavé Boziho kralovstvi.'*?

Uloha hnuti vzhledem k ukontim vile je rozhodujici. Frantisek nam o tom
pojednava také v pokynech pro rozjimani. Vede v nich Filoteu, aby v nékterych ptipadech,
pokud se ji stane, Ze je jeji mysl zasazena piimo Bohem, nepostupovala klasickym
zpiisobem, to znamena nejdiiv Givaha, potom hnuti mysli. Radi ji naopak, aby se poddala
vedeni Ducha, nepotlacovala hnuti a nesnazila se nejdiive uvazovat. Hnuti mysli ma pro né
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totiZ rozhodujici vliv na predsevzeti, které je ukonem viile.

3.4.2. Laska
také za nejvyznamnéj$i mezi hnutimi.'** Kdyz se ptal Jean-Pierre Camus Zenevského
biskupa, co je podle n¢j laska, dostal nasledujici odpoved’: ,,.Laska je prvni vasni nasi citici
(smyslové) duse a prvnim hnutim té rozumové, kterou je vile. Protoze nase vile neni
ni¢im jinym nez laskou k dobru a laska je chtit dobro.*'*

Laska je jakousi vstupni branou vSech jinych citl: ,,Smutek, bazen, nad¢€je, nenavist
a jina duSevni hnuti nemaji piistup do srdce, nevtihne-li je tam za sebou laska.*'*
FrantiSek pfirovnava lasku k zdvazi hodin, které uvadi do pohybu celé hodiny. Podobné
vSechna hnuti v dusi vychdzeji z lasky: ,,VSechny naSe afekty ¢ili hnuti mysli nasleduji nasi
lasku a podle ni touZime, doufadme, propadame zoufalstvi, bojime se, dodavame si odvahy,
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nendvidime, prchame, jsme smutni, hnévame se a zakousime pocit vitézstvi.*

122 Srov. SALESKY: T15, 29-31.
'3 Srov. SALESKY: F 2 VIIL, 63.
124 Srov. WIRTH: op. cit., 357-360.
2 WIRTH: op. cit., 357.

126 SALESKY: T VI 13, 288.

27 SALESKY: T XI 20, 554.
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Laska je tedy vnimana jako aktivni schopnost, zatimco ville ma ptedev§im pasivni
rozmér. Vile se rozhoduje pouze na zaklad€ lasky, kterd ji motivuje. V Pojednani o lasce
k Bohu pfirovnava FrantiSek lasku k magnetu a viili k Zelezu:

,vezméme pro srovndni chovéani zeleza vi¢i magnetu, které muizeme oznacit jako
nevédomou lasku. Je to dobry obraz pocitované a védomé lasky, o niz mluvime. Zelezo
mé k magnetu tak viely vztah, ze se k nému pfiklani thned, jakmile pociti jeho silu. Pohne,
hybe se v tichych zaskubech, jako by v magnetu nachézelo zalibeni, pohybuje se smérem
k magnetu, dospéje az k nému a zjevné chce pouzit v§ech prostiedkii k tomu, aby se s nim
spojilo. Nevidime-li, jak jsou na této véci bez zivota krasn¢ znazornény vSechny jednotlivé
Gasti zivé lasky?«'®

Laska je tedy nadfazena vili a vSem ostatnim mohutnostem, vSe k ni smétuje, jak
piSe FrantiSek: ,,Ano, Filoteo, vzdyt Blih chce ¢loveka jen pro dusi, dusi jen pro vili a vuli
jen pro lasku!“'*

Vyvstava nam otdzka: kdo tedy veli, viile nebo laska? FrantiSek proto, aby oziejmil
tuto mySlenku, pouziva pfimér ze vztahu mezi muZzem a Zenou v té podob¢, v jaké byl Zit
v jeho dobé:

,»Tak je vile panem citu lasky, podobné jako divce je ponechdno na viili, aby si mezi témi,
kdo se o ni uchazeji, sama vybrala toho, ktery se ji libi nejvic. Ta divka vSak siatkem
ztraci svou svobodu, vzdava se své samostatnosti, podfizuje se muzi, kterého si vyvolila,
a stava se tak jakoby zajatkyni toho, kdo ji takto zajal. Tak je tomu i s vili, ktera si svij cit
lasky sama svobodné vyvolila a kterd se stdva jeho poddanou, jakmile se pro n¢j
rozhodla.«"*°

Z tohoto vySe uvedeného ptikladu vyplyva, ze jde o schopnost rozhodnuti se,
vybéru mezi laskami, které se nabizeji, o volbu toho, komu duse vénuje svou lasku. Tato

schopnost volby je vlastnosti lidské svobody, ktera se stiva mistem vnitiniho boje."”!

3.4.3. Svoboda
Rozhodnuti vlastni lidské svobod¢ se tykaji vybéru mezi tim, co duse citi, a tim, co

chce. Svaty Jeronym uvadi piiklad mladika, ktery byl pokousen jednou nestoudnou Zenou,

128 SALESKY: T 17, 35.

129 SALESKY: F III 18, 133.
BOSALESKY: T14,28.

B Srov. WIRTH: op. cit., 360.
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takZe jeho pocity, smysly i pfedstavivost byla zavalena spoustou podnéti, ale on tuto
zkousku piekonal ¢istym tkonem vysii vile.'*

Tato rozhodnuti, zv1asté ta zdvazna a radikalni, se dotykaji zdkladniho nasmérovani
celého lidského Zivota. Proto jim FrantiSek vénuje ve své Filotee dvé meditace. Prvni
o volbé réje a druhou o volbé zbozného Zivota.'>?

Volba se ale netyka pouze cile rozhodnuti, souvisi i s imyslem, ktery mu pfedchazi.
Pro Frantiska je motivace velmi diileZita, protoZe je zarukou kvality skutku.'**

,,Clovék je naproti tomu natolik pdnem svého rozumného jednéni, Ze je vzdycky pfedem
podfizuje urcitému cili. Maze je zaméfit k jednomu cili nebo i k viceru cilim, jak uzna za
dobré. A muze ptirozeny cil svého jednani také zménit, mize naptiklad pfisahat za G¢elem
podvodu, ackoli ucelem ptisahy je potvrzeni pravdy a vylouceni podvodu. Rovnéz muze
k ptirozenému cili svého jednani pfidruzit jesté¢ n¢jaky jiny ucel, napiiklad pti rozdavani
almuZen miize mit imysl p¥ispét chudym a jestd k tomu Gmysl zavézat si je vd&enosti.«'>

FrantiSek svym pronikavym zrakem odhaluje 1 nejjemné;jsi zadkouti lidské duse, aby

ji pomohl vidét v pravdé a ona se mohla ocistit. Své Filotee radi, podle ¢eho pozna Spatné

styky: ,,Spatnymi styky nazyvame ty, které jsou zaloZeny na n&jakém $patném umyslu. '
Na jiném misté odhaluje dalsi lidskou ptetvarku:

,Casto fikivame, Ze nejsme nic, Ze jsme jen ztélesnéna bida a odpad svéta, ale asi bychom
se divné tvarili, kdyby nds n¢kdo vzal za slovo a rozhlaSoval o néds to, co o sob¢ fikame
my. Naopak, pfedstirame, Ze prchdme a skryvame se, jen aby za nami lidé bézeli a hledali
nas. Tvatfime se, Ze chceme byt posledni a sed¢t u stolu na nejzaz$im misté, ale jen proto,
abychom se vyhodnéji dostali na misto piedni.*'*’

Vile, laska 1 svoboda jsou spolu uzce spojeny, ale laska je mistem jejich
sjednoceni: ,,AvSak laska, jez je siln¢j$i nez smrt (Pis 8,6), €ini lidskd srdce néznymi

a mékkymi a rozpousti je mnohem rychleji nez viechny ostatni vasng.«'>*

32 Srov. SALESKY: F4 IV, 191-192.

33 Srov. SALESKY: F 1 XVII-XVIII, 41-44.
3% Srov. WIRTH: op. cit., 362.

B35S SALESKY: T XI 13, 534.

36 SALESKY: F I1I 24, 145.

BT SALESKY: F3V, 102.

8 SALESKY: T VI 12, 285.
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3.5. Povaha lasky

Jak jsme vidéli vySe, kdyz FrantiSek pfemysli o lasce v jeji podstaté, vychazi
z ptirozenych svazkt mezi lidmi. Pfirozené spojeni mezi piibuznymi je ma k tomu, aby se
vzajemné milovali, a to je vede k tomu, aby jejich ville a mysl byly zajedno. Léska tedy
svou povahou touzi po sjednoceni a toto sjednoceni jakoby zpétné tuto lasku posiluje, Zivi
a rozsifuje.

Tato touha po sjednoceni, vlozend do samé podstaty lasky, ji chrani pied
roztiiSténosti, kterou zplsobuji vasné. Existuji totiz tfi druhy Cinnosti lasky: duchovni,
rozumova a smyslova. Pokud duSe svou silu soustfedi na vSechny tyto druhy, bude jeji
laska sice SirSi, ale mén¢ dokonala, protoze oslabend. DuSe je tedy zvéna k tomu, aby
netiistila svou silu a zaméfila ji pouze na jeden druh."’

Kdo ale rozhoduje o tom, jakym smérem se sila lasky vyda? FrantiSek mé za to, Ze
je to vule. ,,Vile je duchovni, a proto i sjednoceni, po némz vule touzi, je duchovni

«140

povahy. Laska musi proto vSechnu svou silu zaméfit na duchovni ¢innost, proto je
sjednocent, po kterém laska touzi, duchovni povahy.

Lidska pfirozenost, jejiz soucasti je laska, je extatickd skutecnost. Extazi FrantiSek
vyklada ve smyslu etymologickém, jako vyjiti ze sebe. Existuji dvé cesty, kterymi mize
Cloveék uskutecnit toto vyjiti ze sebe, tedy dvé extaze. Jedna Clovéka povysuje do stavu
andélského a druha jej ponizuje do stavu zvifeciho. Clovék je povolan, aby neziistaval
uprostied, jakoby mezi andélem a zvifetem, ale aby se pfiklonil na tu ¢i onu stranu. Zalezi
na tom, jaké Cinnosti se oddava, jestli duchovni, ¢i srnyslové.141 ,»Nyni fikdm, ze dusSe
ochabuje v ¢innostech vyssi lasky ve stejné mite, v jaké se oddava lasce nizsi, ktera ji
stahuje za sebou smérem dold. Pravé laska, to znamena ta, ktera si jako jedina zasluhuje
nazyvat se laskou, nebyva sjednocenim, po jakém touzi smyslova laska, ani podpotena, ani

zachovana, nybrz byva jim naopak zeslabena, uvolnéna a nakonec zcela zni¢ena.'**

%9 Srov. SALESKY: T 1 10, 43-49.
MOSALESKY: T1I 10, 44.

! Srov. SALESKY: T1 10, 46.
2 SALESKY: T1 10, 47.
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Jak jsme jiz uvedli vySe, laska je ikonem nasi vile a miize byt naplnéna pouze
svrchovanym dobrem, Bohem. Duse vnima, Ze mé v sob¢ velikou zizen po lasce, po dobru,
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po sjednoceni s tim, kterému patfi.

3.6. Dynamika lasky

Podstatou salesianské mystiky je vystup duse k véénému zivotu. Je to tedy
zalezitost dynamickd, kterd se zakladd na Kristové vtéleni, smrti, vzkiiSeni a ndvratu
k Otci. Celé¢ FrantiSkovo Pojednani o ladsce k Bohu nemd jiny cil, neZ popsat tento
velikono&ni vystup duse k Bohu.'**

Aby tuto dynamiku Iépe popsal, pouziva autor obraz stromu: ,,Vzdyt laska je jako
krasny strom, jehoZz kofeny predstavuji sepéti vile s dobrem, jehoZ patka ptedstavuje
zalibeni v dobru, kmen pohyb k dobru a vétve vSechnu tu touhu, hledani a ndmahu, ovoce
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vSak pfedstavuje sjednoceni s dobrem a blazené dosazeni dobra.*

Laska ma tedy pét
podstatnych prvki. Pro ptfehlednost si je nejprve uvedeme a posléze se budeme zabyvat
kazdym z nich:

stupefi — piirozeny sklon (1’inclination naturelle)'*®
stupeni — zalibeni (complaisance)

stupen — blahovtle (bienveillance)

stupen — laska jednostejnosti (I’amour de conformité)

A e

stupen — laska poddajnosti (I’amour de soumission)

3.6.1. Prirozeny sklon

FrantiSek je pfesvédcen o tom, ze Cloveék byl stvofen s pfirozenou schopnosti
milovat Boha a také svou lasku k nému uskuteciovat. Schopnost milovat Boha tedy tvofi
podstatu lidské duse tak, jak ji zamyslel Stvofitel a je také jeho darem, nikoliv vydobytkem
Clovéka. Tato pfirozenost je ovSem vlastni ¢loveku pied hiichem. Adamovym skutkem

byla naruSena, ale ,,pfece ndm zUstal onen svaty sklon milovat Boha nade vSechno, a ono

3 Srov. SALESKY: T 115, 61.

144 Srov. LAJEUNIE: op. cit., 103.

S SALESKY: T17, 34.

146 SALES Frangois de: Oeuvres complétes, http://www.archive.org/stream/oeuvrescompltesO0collgoog#
page/n568/mode/2up, (21.10.2011) — francouzsky pieklad stupil v zavorkach.
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piirozené svétlo rozumu, které nam jej, Dobro nejvyssi, dava poznat jako Stvofitele nade
vSechny stvofené véci nejmilovanéjs$iho. Neni mozné, aby Clovek, kdyz na Boha pozorné
mysli, tfebaze tak Cini jen rozumovou uvahou, nepocitoval jisty napor lasky, ktery je
vyvolan tajuplnym pfirozenym pudem v hloubi naseho srdce.“'*” Clovék tedy v sob& ma
tento pfirozeny sklon, ale hiich oslabil jeho vili, takze ta uz bozské lasce nedava primat
pfed v8im ostatnim.

Clovék se tedy nachizi ve zvlastnim rozpoloZeni, jakoby taZen dvéma sméry: na
stran¢ jedné touzi uposlechnout sklonu svého srdce a milovat Boha nade vSechno, na strané
druhé toho neni schopen. Je jako Ziznivy, ktery sim nemize uhasit svou zizei.'** Pokud
ovSem uposlechne tuto vnitini touhu a odpovi na ni, Bih sdm mu pfichdzi na pomoc:
,Jednadme-li totiz ve shodé s prvni pomoci milosti Bozi, pak ndm otcovskd dobrotivost
Bozi proptj¢i pomoc druhou, jesté siln€jsi, a vede nas s veskerou mirnosti a shovivavosti
postupné krok za krokem k oné nejvysi lasce, k niz nas pobizi jiz nas piirozeny sklon.“'*’

To, Ze jsme stvofeni tak, abychom svou lasku zaméfili pfedevS§im na Boha, ndm
pfipomind, Ze jsme jeho vlastnictvim, Ze mu patfime. Mame tedy sice plnou svobodu
dovolit své vili, aby zaméfila city srdce viici nékomu ¢i nééemu jinému, zaroveil vSak nés
timto pfirozenym sklonem Biih k sobé mocné vabi a ptitahuje, abychom mohli najit své
Stésti v ném.

Na této cest¢ nas Buh jakoby pfedchéazi svymi bozskymi vnuknutimi: ,,Laskou
vé&nou jsem t& miloval, a proto jsem t& svym smilovanim piitahoval k sobé (Jr 31,3-4).«!>°
Bez této Bozi pomoci bychom ke Spasiteli nikdy nepfisli. VSichni ale toto Bozi vabeni
nevnimaji a tudiZ neodpovidaji, protoZe nesestupuji na dno svého srdce. FrantiSek je
presvédcen, Ze jsme zodpovédni, byt’ stale svobodni, vzhledem k témto vnuknutim lasky

a Ze na nasi odpovédi zavisi vSe. Blh ze své strany uZ vSe udélal:

,O Boze, kdybychom piijimali nebeska vnuknuti v celé jejich sile, jak velkych a rychlych
pokrokli ve svatosti bychom dosahli, Theotime! Pramen sice mize prystit silné, ale
zahradu zavlazi jen umérné priméru trubek, jimiZ je jeho voda pifivadéna. Tak i Duch

T SALESKY: T1 16, 63.
% Srov. SALESKY: T1 18, 66.
9 SALESKY: T118, 67.
S0 SALESKY: T 119, 93.
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svaty prysti v nasem srdci, podoben pramenu Zivé vody, aby nas zavlazil svou milosti.
Chce viak, aby do nas byla pfivadéna jen s dobrovolnym souhlasem nasi vile.“!”!
Vsechno tedy zdvisi na nasem srdci, vSe se odehrdva v ném, celé tajemstvi nasi

spasy, nasi vécnosti.

3.6.2. Zalibeni

Srdce, které Blh k sob& vabi vnuknutimi, si postupné zamiluje dobro, které je mu
nabizeno. Cestou rozjimani nachdzi své zalibeni vtomto Dobru a celd vile je tim
uchvécena. V tom mizeme vidét dilezitost pedagogiky lasky: je tfeba predkladat k vidéni
vSechno dobro, krasu, kterou Blh Siroce rozestiel ve svém stvoteni, aby se duse naucila
obdivovat a touZit nejdiive po viditelné krase a potom po té neviditelné. Potom je nutné,
abychom pfiméli své srdce, aby na toto zalibeni souhlasné odpovidalo. Tento tikon lasky,
ktery v sobé vzbudime, se nazyva laskou zalibeni. Toto zalibeni se v plnosti uskute¢ni
v nebi:

,,Jakou radost budeme mit v nebi u Boha, mlij Theotime, az budeme stat pied Milovanym
naseho srdce jako pted nekone¢nym motem, jehoz vody nejsou nic jiného nez dokonalost
a dobrota. Potom se bude naSe srdce podobat jelenu, jenz pronéasledovan a Stvan kone¢né
nalezl prizracny, Cerstvy pramen a napil se osvézujici, chladné vody (srov. Z 42,2a). Po
dlouhém touzeni dosdhne naSe srdce silného, zivého pramene bozstvi (srov. Z 42,2b)
a prijme do sebe skrze zalibeni viechny dokonalosti Milovaného.*'**

Duse se tedy tési tim, co se ji libi. Kdyz vidi, jak se to Bohu libi, toto jeji zalibeni
stale vzrista. Laskou zalibeni duSe ziskava vSechna dobra svého Milého a podoba se ditéti,
které touzi po prsu své matky, celé se k nému vzpina, aby se nasytilo.'”® Mléko, které stéka
z prsi Milého ,,pfindsi radost bez rozpustilosti, svaté opojeni bez pomateni a smysly

neomamuje, nybrz zbystiuje.“'>*

3.6.3. Blahoviile
Z lasky zalibeni se nase duse pozveda k lasce blahoville. V ¢em spociva? Buh je tak

veliky, Ze neni mozné pro ¢lovéka, aby mu piidal néco k plnosti dobra, které uz Stvofitel

SUSALESKY: TII 11, 99.

2 SALESKY: TV 1,210-211.

153 Srov. SALESKY: TV 1,209-215.
% SALESKY: T V 2, 215.
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vSseho ma. Proto ,touzime po jeho ristu v nds, to znamend, Ze si piejeme zalibeni, jez
méame v jeho dobroté, stale vic a vice stuptiovat.'*’

Laska blahovile, ktera se skladd vlastné z predstavy nemoznych véci, se n¢kdy
mize vyjadiovat pfemirou citli, tak jako to zakusil svaty Augustin. Jak FrantiSek
pfipomind, fikd se o ném, Ze i kdyby mohl byt Bohem a Bih Augustinem, on radéji kvili
Bohu ziistane Augustinem.'°

Tato touha je ale natolik o&i§ténd, Ze je cele nasmérovana k Bohu. Clovék nechce
stupiiovat zalibeni v Bohu kvili sobé, kviili svému potéSeni, ale kvtli tomu, Ze to plisobi
radost Milovanému. Takova duse si pfeje, ,,aby jeho jméno bylo vice chvaleno, slaveno,

cténo a velebeno. !’

Jde o nastaveni srdce hledajiciho ustavi¢né tvaf toho, kterého miluje,
aby jej stale lépe oslavovalo. Duse kontempluje veSkerou krasu, kterd se v Milovaném
nachazi, a tak roste jeji zalibeni v bozské dobroté.'*®

Srdce, které laska blahovile zevnitt pobizi k tomu, aby vzdévalo chvalu, proziva
svou extazi v tom, Ze vystoupi z tkrytu a vabi vSechny ostatni tvory, aby spolu s nim Boha
chvalili. Tato svata vasen vedla tfi mladence, aby chvalili Boha v ohnivé peci, vedla
zalmisty, aby zpivali své chvaly a vedla svétce, aby Sifili lasku k JeziSovu jménu. Laska
blahovile se stava v srdci plamenem horlivosti.'>’

Stfedem téch, ktetfi riznym zpiisobem vzdavaji Bohu chvalu, je Panna Maria. Jeji
hlas vynikd nad vSechny pozemské hlasy. Matka lasky se tak stavd vzorem na této
dynamické cesté lasky, kterd vrcholi sjednocenim. ,,Abychom vé&déli, ze tyto chvaly
pochézeji ze zalibeni, jez méa v bozské dobroté, prohlasila, ze ‘jeji duch jasa v Bohu’

(L 1,47).1%

3.6.4. Laska jednostejnosti
DalS§im krokem na cest¢ pokracujicitho zalibeni je to, Ze se touzime podobat

Milovanému: ,,Laska, jak tika sv. Jan Zlatousty (vlastné sv. Jeronym, k Mi 7,5), podobnost

155 SALESKY: T V 6, 227.

156 SALESKY: T V 6, 227.

ST SALESKY: T V 8, 231.

158 Srov. SALESKY: T V 7, 229.

159 Srov. SALESKY: T V 9, 234-239.

160 Srov. SALESKY: T V 11, 243-243. T V 6, 227.
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o rvr cel61
vyhledava nebo vytvari.

Laska totiz v sobé skryva velkou moc pfitazlivosti, bud’ se
¢lovék musi rozhodnout, Ze v jeji blizkosti nebude piebyvat, nebo se ji podda a tak se
postupné proménuje v to, ¢i v toho, koho miluje.

Laskyplna kontemplace Milovaného prohlubuje v dusi pfitazlivost k nému
a pozdvihuje ji k tomu, ktery je nekone¢né Dobro. Mezi nimi je v§ak samoziejm¢e nerovny
vztah: nedostatku u duse a nadbytku u Boha. ,Bih sice nemiize od cloveéka piijmout
zadnou dokonalost, ale jako ¢lovék mulze byt zdokonalen jen boZskou dobrotivosti, tak
i jeho bozska dobrotivost miize svou dokonalost kromé sebe samé spravné uplatnit jen na
loveku. <

Svaty Jan ve svém evangeliu vyjadiuje tuto lasku jednostejnosti symbolem vinice
jako zivotodarného propojeni mezi kmenem a ratolestmi, tedy Kristem a jeho lidem (srov.
Jan 15,1-5). Svaty Pavel nam ptedkladd obraz mystického téla, aby tak vyjadiil tutéz
myslenku (srov. 1 Kor 12,12-31).'¢

Bih se dusi zjevuje jako Biih zivy a skute¢ny, jako ten, ktery ji miluje a pracuje
v ni. Tim zve k odpovédi lasky na lasku, ktera zahrnuje nejen rozum, ale celou osobu a ta
je tim jakoby tazena za Milovanym. Nachazi tu opét jiz vySe zmiflovany pohyb duse
smérem k vé&énému Zivotu, Zitému nejdiive zde na zemi a poté jednou v nebi.'®*

V moci lasky je tedy proména toho, kdo se ji odda. FrantiSek uvadi ptiklad svatych,
ktefi milovali v nesmirné mite, a proto byli uplné a v kratkém case proménéni. Laska svaté
také obdaftila takovou moudrosti, kterou by nebyli schopni ziskat ani z knih, ani se ji naucit
od ugiteld. '*

Cim vice se tedy otevieme ldsce toho, ktery nas tolik miluje, tim se mu staneme
podobnéjsimi. Je tomu stejné jako se zrcadlem: to odrazi odlesk slunce v té mite, v jaké je
toho schopna jeho plocha. To, jak pravdivé zrcadlo zobrazuje obraz slunce, tedy nezalezi

na jasu slunce, nybrz na §iti plochy zrcadla. Tudy tedy vede cesta jednostejnosti.'*®

' SALESKY: T VIII 1, 348.

12 SALESKY: T1 15, 60.

' Srov. LAJEUNIE: op. cit., 121-122.
1%* Srov. LAJEUNIE: op. cit., 122-123.
195 Srov. SALESKY: T VIII 1, 349.

166 Srov. SALESKY: T VIII 2, 350.
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Neni vSak jedina. Kromé toho, Ze duse touzi odpovidat na pfemiru lasky toho, jenz
je Dobrota sama, Ze touzi, aby byl v§emi a v§im nade vSechno oslavovan a milovén, touZzi
také po tom, aby ,kazda jind vile nasledovala Bozi villi, aby Bohu slouzila a Boha
poslouchala.“'®” Opét piichazi ke slovu cesta kontemplace. Frantiek vyzyva dusi, aby
o této vuli Bozi rozjimala co nejcastéji, aby prohlubovala svou touhu po tom, aby se v ni
uskutecnila, aby se co nejrychleji spojila s tou jeji. K tomu, aby Iépe vyjadfil tento pohyb
lasky jednostejnosti, pouziva autor Theotima pfimér vztahu mezi matkou a ditétem. Dité
piirozené touzi se co nejdiive privinout ke své matce. Podobné se vile lidské duse snazi
v co nejkratiim mozném &ase spojit s Bozi viili.'*®

Lasku k Bozi vuli, kterd je soucasti lidské lasky vici Bohu, projevuje duse
zachovavanim ptikédzani a je§t¢ vice v nasledovani rad. Ty jsou totiz pouze pianimi
Milovaného, nikoliv natizenim.'® | A laska blahovile, jez chce, aby Milovanému byla
poddana kazda vile i vSechna laska, piisobi, Ze nejen chceme to, co on ptikazuje, ale i to,
k ¢emu jen radi.«'”°

Existuji ovSem 1 takové duSe, kterym nestali, Ze konaji to, co pozndvaji
v pfikdzanich a radéch, ale ze jsou vnimavé a poslu$né i pro vnuknuti. Vnuknuti FrantiSek
prirovnava k zivotodarnému teplu nebo ke slune¢nimu paprsku, ktery zahtiva v dusi touhu
po dobru, jez osvécuje. Takové duSe jsou pfipraveny, aby se staly nevéstami svého

bozského Zenicha.'”!

3.6.5. Laska poddajnosti

Vyvrcholenim dynamické cesty lasky tak, jak ndm ji pfedstavuje FrantiSek, je
sjednoceni lidské vile s vili Bozi, které se déje predevSim v utrpeni. V zadném ptipadé
nejde o vyhledavani bolesti pro ni samotnou, spiSe o laskyplny pohled na toho, ktery
utrpeni dopousti. Pomiize ndm pfirovnani s trpkymi léky, které jsou samy o sobé odporné,

poda nam-li je viak ruka toho, o kom vime, Ze mu na nas zaleZi, s radosti 1¢k piijmeme.'”

17 SALESKY: T VIII 2, 351.

1% Srov. SALESKY: T VIII 4, 355-356.
1% Srov. SALESKY: T VIII 5, 357-362.
70 SALESKY: T VIII 6, 360.

! Srov. SALESKY: T VIII 10, 373-375.
172 Srov. SALESKY: T IX 2, 392.
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Podobné ,,jen srdce vpravdé milujici pocituje lasku k zalibeni Bozimu nejen v radosti, ale
i ve strasti.«'”

Mame tedy pied sebou rozprostifenou cestu sjednoceni s viili Bozi: prvnim stupném
je laska k Bozi vuli v utéchach, vy$sim stupném je laska k Bozi viili v pfikazanich, radach
a vnuknutich, jak jsme jiz uvedli vyse, ale ,,milovat utrpeni a hote z lasky k Bohu, to je
vrchol piesvaté lasky.«' 7

Tento vrchol cesty lasky se uskuteciiuje dvojim zplisobem: bud’ prostfednictvim
svaté odevzdanosti, nebo skrze svatou lhostejnost (indiferenci). Svatd odevzdanost se
projevuje tim, ze uptednostituje Bozi viili nad svou vili i nad vS§emi ostatnimi vécmi, a to
se d&je, i kdyZ je to pro ni namahavé a naroéné.'”

Mnohem vysSim zplsobem sjednoceni se s Bozi vili je svatd lhostejnost, kterd

Jnemiluje nic, ledaze by tak ¢&inila z lasky k Bozi vili '’

Jedinym motivem, proc
lhostejné srdce miluje, je to, Ze véc pochdzi z Bozi vile.

Takové srdce je podobné nevésté, ktera nasleduje Zenicha, kamkoliv jde, kdykoliv
uciti viini jeho masti (Pis 1,3). Dokonce davé ptednost vlastnimu zavrzeni, pokud by Bohu
bylo milejsi, nez spase, kterou by si Blih neptdl. Tento postoj ndm miiZze piipominat
FrantiSkiv postoj, ktery se wvytfibil vkrizi v Pafizi, o kterém jsme pojednali vySe.
Rozhoduje se milovat Boha zde na zemi a zbytek ponechava v jeho rukou.

KdyZz se autor Theotima dale zamysli nad motivacemi, kvuli kterym milujeme
Boha, projevuje se jako vytfibeny znalec zakouti lidské duSe. Odhaluje, jak snadno
milujeme Boha kvilli sobeckému potéSeni a nikoliv kvlli nému samotnému. ,,Je rozdil
mezi radosti nad tim, Ze milujeme Boha, protoZe je laskyhodny, a uspokojenim z toho, ze

«177

jej milujeme, protoze laska k nému je piijemna. FrantiSek vSak, pfestoZe uznava

obtiznost takto Cisté lasky, neptestdvd o ni usilovat a povzbuzovat k tomu 1 lidskou dusi:
,musime vsak usilovat o to, abychom v Bohu hledali pouze lasku k jeho krase a nikoli

, vro 1 ’ . r 178
radost, kterd spociva v lasce k jeho krése.*

'3 SALESKY: T IX 2, 393.

" SALESKY: T IX 2, 394.

175 Srov. SALESKY: T IX 4, 397.
76 SALESKY: T IX 4, 398.

"7 SALESKY: T IX 10, 417.

7" SALESKY: T IX 10, 417.
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Nejlep$im kritériem pro posouzeni imyslad nasi lasky je obdobi neutéchy. Pokud
totiz trva radost a zalibeni v modlitb¢, Clovék z ni Cerpa potéseni, ale kdyz tyto milé pocity
zmizi, projevi se, koho ¢lovék skutecné miluje, zda utéchu, nebo Boha.'”’

Na tomto stupni sjednoceni s Bohem hraje rozhodujici roli pravé vile, nikoliv city.
Cilem, ke kterému se mifi, je pravé spojeni dvou vili: bozské a lidské. Lidska vile v tomto
procesu neumira, ale je tak smiSena s viilli BoZi, Ze uZ nechce nic oddélen¢ od viile Bozi.

Takova ville se podoba Clovéku, ktery je na lodi, a tudiz je jeho pohyb zavisly na
pohybu lodi, sdm od sebe se nepohybuje. Lodi je zalibeni v Bohu a ¢lovékem na ni je
srdce, které na lod’ vstoupilo: to ma jedinou villi a to, Ze se necha nést Bozi vali.'*’

FrantiSek ndm na této cesté stavi pfed oci Pannu Marii, ktera nalézala tak velkou
radost v tom, Zze miiZe nosit malého JeziSe v naruci, Ze viilbec nedbala na unavu, naopak, ta

se ji stavala laskyhodnou.'®'

3.7. Uinky lasky

Poté, co jsme se podivali na cestu lasky, ktera vrcholi ve sjednoceni vile lidské
s vali Bozi, mizeme se alespoi kratce zastavit u toho, co tato laska vzbuzuje u toho, kdo se
ji cele odda. Pro ptehlednost si opét jednotlivé tcinky nejdiive uvedeme:

1. laskou naplnéné usebrani (le recueillement amoreux)

klid duSe v Bohu (le repos de I’ame recueillie en Dieu)

rana lasky (la blessure d’amour)

extaze (le ravissement)

2

3

4. chiadnuti laskou (la langueur amoureuse)
5

6 smrt z lasky (moururent par I’amour)

7

svatda lhostejnost (indiference) (I’indifférence)

' Srov. SALESKY: T IX, 418.

80 Srov. SALESKY: T IX 13, 424-425.

81 Srov. SALESKY: T IX 14, 426.

82 SALES Francois de: op. cit., http://www.archive.org/stream/oeuvrescompltesO0collgoog#page/n570/
mode/2up, (21.10. 2011).
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3.7.1. Laskou naplnéné usebrani

Vzorem, na kterém miizeme kontemplovat ucinky tohoto dynamického procesu
sjednoceni se duSe s Bohem v lasce, je opét Panna Maria. MiiZzeme si ji predstavit
v okamziku JeziSova poceti: Jezis se stal jeji jedinou laskou. VSechno v ni se tim zaméftilo
na n¢j, ktery ptrebyval v jejim lin€, podobné jako se vcely stahuji do ulu, protoze tam
uchovavaji med.'”

FrantiSek pozoruje, Ze toto usebrani pisobi laska: ,,Milovany 14ka a pfitahuje srdce
k sobé¢, laska tak pocit'uje jeho pfitomnost, uchopi celou dusi a pfivadi ji k nému. A toto se
déje zcela laskyplnym sklonem, zcela jemnym otoenim a zcela slastnym pfivracenim
vSech schopnosti k Milovanému. Ten ji zase tdhne k sobé silou své dobroty, kterou 1dka

a spoutava srdce, podobné jako t&lo byvé spoutano provazy a fetdzy.'™*

3.7.2. Klid duse v Bohu

Tento stav nazyva sv. Terezie od JeziSe ,,modlitbou klidu*."® Duse je totiz v nitru
usebrana a hledi na svého Milovaného nézné, prosté a klidné. Staci ji byt od Milovaného
vidéna, nemusi nutné¢ mluvit, slySet, staci byt spolu. Takovy stav se nespojuje s ivahami,
naopak myslenky jsou v klidu. Zda se, ze duSe odpociva v Bohu stejné, jako nevésta
z Pisn& pisni nachazi sviij pokoj na prsou svého Zenicha: ,,Vidi§, Theotime, jak se svata
Sulamitka spokojuje s tim, ze vi, Ze jeji Milovany je u ni, at’ spo¢iva na jejich prsou, at
v jeji zahradé anebo nékde jinde, jen kdyz vi, kde je. Proto se také nazyva Sulamitkou,

nebot’ je zcela pokojna, zcela ticha ve svém klidu.«'™

3.7.3. Rana lasky
Toto pokojné spocinuti Sulamitky ve svém Milovaném, o kterém jsme mluvili
vyse, s sebou nese urcitou bolest, kterou laska plisobi. Pronikd totiz az do nejhlubsi

podstaty viile, je jakoby ur&itym vchodem, otvorem pro viechna ostatni hnuti.'®’

83 Srov. SALESKY: T VI 7, 272.

84 Srov. SALESKY: T VI 7, 273.

185 Autobiografie, Tiskarny Vimperk 1991, XVI,, 115.
186 SALESKY: T VI 8, 274.

87 Srov. SALESKY: T VI 13, 288.
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Laska boli také proto, ze zde na zemi nemtize byt nikdy dokonale naplnéna. Mohli
bychom fici, Ze ¢im vice roste touha po spojeni s Milovanym, tim vice roste také utrpeni
z jeho nepfitomnosti, ktera je v tomto svété soucasti vztahu. ,,Tak mluvi i svata Sulamitka,
jsouc zcela proniknuta bolestnou laskou, k dceram jeruzalémskym: "Ach, zapiisaham vés,
Milovaného mého-1li najdete, abyste povédéli jemu, Ze ja laskou hynu!” (Pis 5,8)«'™®

Tento stav se tyka téch, které uz znaji lasku Milovaného, ktefi uz na ni odpovidaji,
ale vidi, Ze Laska stéale jeSt¢ neni milovana dost. Prozivaji velky a bolestny rozpor mezi
ohromnou touhou milovat vic a mucivou neschopnosti to uskutecnit. Bih bude vzdycky
ten, ktery je ,,0 Lasku oloupeny.«'®

Takovou ranu lasky zasadil Bih svym Sipem do srdce nékterych svatych, napf.
Terezie od JeziSe nebo Katefiny Janovské a zptlisobil, Ze se Milovany se stava tim, ktery je

milovén nade viechno.'”°

3.7.4. Chradnuti lasky
Rény lasky uvadéji dusi do ,stavu nemocnych®. FrantiSek nam stavi pied oci
postavu svého jmenovce FrantiSka z Assisi, jehoz zivot byl od okamziku, kdy obdrzel
stigmata — JeziSovy rany, jednim velkym chfadnutim. Plakal, sténal, vzdychal, protoze
vidél zivé rany Uktizovaného. Bolestné pocitil me¢ ve své dusi a zdélo se jako by byl také
uktizovan spolu s JeziSem. Toto duSevni utrpeni se projevilo i navenek, télo bylo
probodeno stejnym $ipem, jakym byla probodena jeho duse.'”’ ,,Po cely ¢as, kdy jests zil,
se uz jen bolestné vlekl a neustdle chiadl. Byl pfece téZce nemocen, trpél totiz nemoci
lasky.«'”
DalSim ptfikladem chfadnuti lasky je postava Panny Marie. Stafec Simeon mluvi

o meci, ktery ji probodne srdce (Lk 2,35). Toto proroctvi se naplnilo, kdyz Panna Maria

stala pod kiiZzem svého Syna.

88 SALESKY: T VI 13, 290.

9 SALESKY: T VI 14, 293.

%0 Srov. SALESKY: T VI 14, 295.

1 Srov. SALESKY: T VI 15, 297-299.
2 SALESKY: T VI 15, 299.
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3.7.5. Extaze

Panna Maria vytrvala pod kiiZem, na kterém visel jeji Milovany, protoZe touzila po
tom, aby byla s Nim. Laska totiZ touzi po spojeni s Milovanym, netouzi po jeho dobrech,
ale po ném samotném.'”

Toto sjednoceni se déje mnoha zplisoby: za pomoci vile, rozumu a nckdy
1 ostatnimi mohutnostmi duse. Jindy je pouze dilem BoZzim, aniz by duse néjak plsobila.
FrantiSek zde pouZziva pfiméru malého ditéte. Touzi po matciné naruci, ale je velmi slabé,
aby to mohlo uskute&nit samo. Velice se viak raduje, kdyZ je vezme matka k sobg.'**

Pokud sjednoceni dosdhne toho, ze dusi drzi ve spojeni s Panem, jde o povzneseni
mysli (pokud trva kratce), nebo se jedna o extazi (pokud trva dlouho).'”

KdyZ nas autor mluvi o extazi, také vysvétluje, co pod timto pojmem mysli. Podle
néj nds Bih za pomoci extdze vytrhuje k sob€, to ndm umozni vystoupit ze sebe sama,
a tak se mizeme sjednotit s Nim.

FrantiSek dale uptestiyje, jaké druhy extaze jsou zndmé. Mluvi o extdzi rozumu,
ktera spociva v krase a uskuteciiuje se pomoci obdivu, déle o extazi citu, jez je zaleZitosti
vroucnosti a déje se pomoci zbozné oddanosti, a konecné posledni, tieti, nazyva extazi
&inu, ktera se projevuje konanim.'*® Laska tedy neni pouze zéleZitosti pociti, ale skute¢nou
znamkou jeji pravosti je zivot. Nejen nase modlitba, ale nd§ konkrétni zivot ma byt
extaticky. Zde se dostavdme k jadru jeho cesty. Laska je nejmocnéj$i motivaci k ¢inu,
proto o ni FrantiSek tolik usiluje. Srdce ¢loveéka pobizi ke kondni nejsilnéji pravé laska,
nikoliv strach, natlak, ¢i jind pohnutka.

Stavi ndm pted o¢i vyzvu sv. Pavla: ,Laska JeziSe Krista nds pobizi.“ (2 Kor
5,14)"7 Pokud ¢&lovék vi, Ze je milovén, ta samotna skute&nost jej vede k tomu, e na lasku
odpovida také laskou. Plati to o lasce lidské a v mife mnohem vétsi o ldsce mezi Bohem
a Clovékem. FrantiSek nds jako peclivy ucitel vede k tomu, abychom pravé v tomto
okamziku, do néhoz nds doprovodil, pohlédli na JeziSe Krista, ktery za nas zemrel a vstal

z mrtvych. Jaky dusledek ma z této udalosti vyvodit duSe, kterd vnima tak nezmérnou

193 Srov. SALESKY: T VII 3, 311.

194 Srov. SALESKY: T VII 2, 306-309.
195 Srov. SALESKY: VII 3, 313.

96 SALESKY: T VII 4, 314-315.

Y7 SALESKY: T VII 8, 325.
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a projevenou lasku Vykupitele? Nechejme odpovédét naseho autora: ,,Jezi§ Kristus tedy za
nas zemiel a svou smrti ndm daroval zivot. My pak Zijeme jen proto, Ze on zemiel za nas,
pro nas a v nas. Na§ Zivot uz nepatfi nam, nybrz tomu, ktery ho ziskal svou smrti. Tedy uz
nesmime Zit sob€, nybrz musime Zit jemu. UZ nesmime zit v nas, nybrz v ném. Uz
nesmime Zit pro sebe, nybrz pro n&ho.«'*®

Takovy je vrchol svaté lasky. My méame byt tou nevéstou z Pisné pisni, ktera patii
cele svému Zenichovi. ,,Mtj mily je mtj a ja jsem jeho* (Pis 2,16). Jde o Zivot pro Boha,
tedy motivovany ne nasimi ndklonnostmi a chutémi, ale ,,vnuknutimi a pobizenimi

bozského Spasitele nagich dusi. <"’

3.7.6. Smrt z lasky

Laska ma stejnou moc jako smrt, ktera odlouci dusi od téla. Také laska odlouci dusi
téch, ktefi miluji, od téla, ale na rozdil od smrti se to déje vétSinou pouze v srdci. Lasku
mizeme pfirovnat k ohni, ktery stravi toho, kdo miluje. Stejné jako nevésta je mocné
pritahovéna ke svému Zenichovi a to tak, ze opousti své dosavadni jistoty, tak i milujici
nevésta, jiz je duse, opousti svoje t&lo, aby se spojila s tim, kterého nejvice miluje.”

FrantiSek nam zde stavi pied oci opét pravou a nebeskou Nevéstu, Pannu Marii,””!
kterd umfela laskou ke svému Synovi. Byla s Nim natolik sjednocena, Ze nezila z nikoho
jiného, nez z JeziSe. Mohla by pravem zvolat: ,Nemam jiny Zivot neZ jen zivot svého

0+ we . . ) v . v . . > v 202
Syna. Mij Zivot je zcela v jeho Zivoté a jeho Zivot je zcela v mém Zivote.

V tomto
ptipad¢ jde nejen o jednotu srdci, ale o jednotu mnohem uplInéjsi a hlubsi, jednotu srdce,
duse a zivota.

Mezi JeziSem a Marii je jedine¢ny vztah, vztah Syna a Matky, ktery odpovida
jedinecnosti jejich poslani. ,,A kterému ze vSech tvort kdy Spasitel fekl: Ty jsi ma

skute¢na Matka a ja t€ miluji jako svou skute¢nou Matku. Ty jsi ma skute¢na Matka, cela

98 SALESKY: T VII 8, 326.

99 SALESKY: T VII 8, 328.

290 Srov. SALESKY: T VII 11, 328-333.
21 Srov. SALESKY: T VII 13, 338-342.
202 GALESKY: T VII 13, 340.
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’ 203 . . .« g . ,
2" Proto je Panna Maria nejvice milovana

moje, a ja jsem tvlj skutecny Syn, cely tviyj
a také nejvice milujici*™, zcela jedineéna v lasce pfijimané i v lisce darované.

Na Mariin€ smrti z lasky miiZzeme nadhern¢ kontemplovat uspofaddani hnuti mysli,
které jsou zcela podfizena lasce, jez nad nimi panuje. Panna Maria totiZ neméla nic, co by
branilo piisobeni Synovy lasky, neni v ni Zadna ptekazka lasky (htich, laska k bohatstvi,
smyslnost, pycha, sebeldska). Pod kiizem tedy pod naporem bozské lasky neomdléva, ale

umira pokojné, mirné a tiSe jako nevésta z Pisné€ pisni, kterd se nechava vést vini svého

milého a vplouvé bez zdrdhani do jeho naru¢i. >

3.7.7. Svata lhostejnost

Lhostejné srdce je svobodné pro Bozi viili. Nehleda nic jiného nez ji a to at’ v utcse
¢i v neutéSe. Takové srdce se nezastavi u prostfedkil, ale je nasmérovano piimo na to,
v ¢em ma zalibeni Blih. Neodradi ho ani ,,nevabny obal, do kterého by mohlo byt Bozi
chténi odéno.

Krasné jsou piiméry, které pouziva FrantiSek, aby ndm pfiblizil takové srdce:
,,Lhostejné srdce je jako kulicka vosku v rukou BozZich, jeZ je pfipravena ptijmout od jeho
vécného zalibeni vSechny tvary ve stejné mife. Je to srdce bez volby, ke v§emu pfipravené,
svou vili bezvyhradné podiizujici vili Bozi.“*® Takové srdce je podle naseho autora
podobné kromé kulicky vosku i malému ditéti, které miluje pouze tvat a naru¢ své matky,
nema jesté totiz svou vlastni vili. Nevi, jestli by chtélo byt na té ¢i oné strané mat€inych
rukou, chce byt totiz pouze v jejim naru¢i. Takovému ditéti je zcela lhostejné, kam a kdy
s nim matka pijde, je pro n&j pouze dilezité, aby bylo s ni.>”’

Setkavame se tu stejné jako v predeslé kapitole opét s nevéstou z Pisné€ pisni, ktera
se nechava vést pouze a jedin€ viini masti svého milacka, a tak je zcela pouzitelna pro jeho

laskyplné zdméry (srov. Pis 1,3). Takové srdce je také zcela zamétené na Boha, nemiluje

ho kvili sobg, nybrz kvilli nému samému. FrantiSek na tomto misté uvadi znadmy ptib¢ch

203 tamtéz.

204 Srov. tamté.

295 Srov. SALESKY: T VII 14, 344-345.
296 SALESKY: T IX 4, 399.

27 Srov. SALESKY: T IX 14, 427.
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o hluchém pévci a loutnistovi’”, ktery kviili hluchoté sam necitil vibec Z4dné potéseni ze
své hry, a tak hral z lasky ke svému panu. Hral dokonce i tehdy, kdyZ jeho pan odesel na
lov. Pévec hrdl stejné, jako kdyby sam slysel ¢i kdyby tam jeho pan byl. Tento pévec je
prototypem vsech téch, kteti uz pokrocili v lasce tak, Ze miluji Milovaného a ne lasku

k nému.

3.8. Laska k bliZznimu

Poté, co jsme s FrantiSkem prosli cestu dynamiky lasky k Bohu a toho, co plsobi
v dusi, tedy jejich Gc¢inkd, bude nutné vidét, jak souvisi s laskou k lidem. Bez toho by byl
pohled na postaveni lasky v jeho spiritualité netplny. Poté totiz, co nas autor vénoval
svého Theotima prvnimu pfikdzani Desatera, zamyslel napsat dalsi pojedndni o lasce k
bliznimu, které bohuzel nikdy nespatiilo svétlo svéta, ale jez by pravdépodobné nazval
Filadelfo. Natolik byl piesvéd&en, Ze laska k Bohu a laska k lovéku spolu souviseji.””
I kdyz neexistuje dilo pfimo vénované tomuto tématu, v jeho ostatnich spisech najdeme
dost podnétli a rad, Ze je mozné alesponn v kratkosti sledovat Frantiskliv pohled na

bliZzeneckou lasku.

3.8.1. Motivace k lasce k bliZznimu

Autor Theotima nachazi diivod k lasce vici ¢lovéku v tom, ze Clovek je obrazem
Bozim. FrantiSek konstatuje, ze tdz laska, kterd néas podnécuje k lasce vii¢i Bohu,
podnécuje nas i k lasce vigi bliznimu. ,,Zebiik, ktery vidél praotec Jakub, se dotykal
zaroven nebe i zemé¢ a slouzil and€lim jak pro vystupovani nahoru, tak i pro sestupovani
dolt.“*'" Tataz svata laska nas tedy vede jak ke sjednoceni s Bohem, tak také k laskavému
jednéni s druhymi. Jestlize je totiz blizni obrazem Boha, tu stejnou lasku, jakou
projevujeme Bohu, mame projevovat i bliznimu. Ne z lasky k tvoru, ktery mnohdy ani

hoden lasky neni, ale z lasky k Bohu: ,,Rikam: z lasky k Bohu, od néhoZ pochazi, jemuz

2% Srov. SALESKY: IX 9, 414.
2 Srov. WIRTH: op. cit., 572-585.
210 SALESKY: T X 11, 468.
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nalezi, skrze n€hoz, vnémz a pro n¢hoz je u€inén a jemuz se zcela zvlasStnim zpisobem
podoba. <!

Dalsi ditvod, ktery nas mé motivovat k blizenecké lasce, vidi Frantisek v tajemstvi
Vtéleni. Prehlednou formou autor Teotima uvadi dvanéact vlastnosti lasky, kterou nas
miloval Jezi$: laska zalibeni, blahoville, sjednoceni, pfizplisobeni, vytrzeni, obdivu,

pohledu, klidu, néznosti, horlivosti, touhy, smrti.>"?

Dale ptevraci smysl Pavlovych slov
z listu Galatanlim a vklada je do ust samotnému JeziSovi, ktery tika: ,,JJsem ziv, a piece
vsak nejsem ziv sdm, nybrz Clovek zije ve mné (srov. Ga 2,20). Mij Zivot je ¢lovek a smrt
je muj zisk (srov. Fp 1,21).*"* To se v plnosti uskute¢nilo na Kalvarii, kterou Frantisek

;y . ey 214
nazyva ,,horou milujicich®.

Pokud Jezi§ projevil svou lasku k ¢lovéku v té mife, Ze se
s nim ztotoznil, je tfeba Zit tutéz lasku. Zde se znovu vracime ke FrantiSkové spiritualité,

kterou jsme vySe nazvali kristocentrickou (kap. 2.3.2).

3.8.2. Projevy lasky vici bliZznimu

Lasku mlzeme projevit vii¢i bliznimu mnoha zptsoby. Na§ autor zacina laskou
v mySleni, coz se tyka naSich soudl, kterym vénuje celou jednu kapitolu ve své Filotee:
,»A tak se ma postupovat vzdycky, Filoteo: posuzovat blizniho jak nejpfiznivéji ndm bude
mozno, a kdyby né¢jaky skutek mohl mit sto podob, je zapotiebi se divat na tu
nejkrasngjsi. <"
Od lasky v mysleni se posuneme k ldsce ve slovech. ,,Tva fe¢ at’ je laskava,

«216 radi FrantiSek své Filotee.

oteviend, upfimna, bez vytacek, nehledana a opravdova.
Dale si v§ima zejména dvou velkych chyb v naSich rozhovorech: posmévac¢nosti a pomluv.
Radi ndm vyhybat se Spatné spolecnosti, ve které se snadno bavime na Ucet druhych
a snizujeme jejich distojnost. Jak je jeho dobrym zvykem, pomahd nam nazornym
piikladem, tentokrat z ptirody. ,,Lidé, kteti se schazeji, maji byt jako roj vcel, které se

sdruzuji, aby vytvarely med vlidného a pocestného hovoru — a ne jako hejno vos, které se

2 SALESKY: T X 11, 470.

12 Srov. SALESKY: T X 17, 489-491.
23 SALESKY: T X 17, 490.

214 SALESKY: T XII 13, 584.

215 SALESKY: F 3 XXVIII, 153.

216 SALESKY: F 3 XXX, 159.
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slétly na néjakou mrSinu a saji.“" " Pfed pomluvou nés FrantiSek varuje jako pted vrazdou,

dokonce troji, totiz vrazdou vlastni duSe, duSe blizniho, ktery pomluvu slysi a kone¢né
vrazdou dotyéného, kterého pomluva znemozni ve spoleénosti.*'®

Zatim jsme se dotkli pouze negativnich aspektli, tedy téch, které piekazeji lasce
vici bliznimu. Filotea vSak mé blizniho také povzbuzovat a to slovem i ptikladem.
Kritériem pro to, zda néco fici €i nefici, ma byt pravé laska. FrantiSek zbozné dusi radi
neschovavat se za plast’ pokory, kdyz Ize pot&sit slovem druhého ¢lovéka: ,,Zada-li si to
kiest'anska laska, je tfeba upiimné a laskavé s bliznim promluvit nejen o tom, co potiebuje
ke svému pouceni, ale i o tom, co mu prospéje k utése. Nebot’ pokora sice skryva a taji
ctnosti, aby je uchovala, ale pokud veli laska, pak je odhali, by je rozhojnila, zvétsila

a zdokonalila.**"

Vlidnost neboli laskavost

Vykvétem blizenecké lasky ma byt vlidnost neboli laskavost, ctnost tak typicka pro
salesianskou spiritualitu. Na§ autor vlidnost pfirovnava k balzdmu a pokoru k olivovému
oleji, tedy k latkdm, z nichz se skldda svaté kiizmo a rozliSuje jejich uzitek: ,,Pokora nas
zdokonaluje vii¢i Bohu, vlidnost vii¢i bliznimu.“**°

Tuto ctnost doporucuje zejména predstavenym. Dlvodem je pro néj to, Ze oni
zvlastnim zplsobem zprostiedkovavaji Boha ve vedeni dusi, proto Mu musi byt co nejvice
podobni. Doporucuje jim, aby o tuto ctnost kazdé rdano prosili Boha a pfedsevzali si ji
praktikovat. Maji ji uskutectiovat zejména, kdyZz n¢koho napravuji nebo déavaji rtizna
nafizeni. Dulezité je, aby si ziskali lasku svych podfizenych, proto maji co nejvice chyb
omluvit a zapomenout, ¢imz ovSem nemysli, Ze nemaji napravovat a byt bazlivi
v poukdzani na zlo ¢i nefest. Vybornym zplsobem, jak projevit vlidnost, je pfedchdzeni
potitebam podfizenych. Motivaci ma vSak vzdy byt dobro osoby, nikoliv vlastni

¥ 221
prospéch.

2T SALESKY: F 3 XXVII, 150.

218 Srov. SALESKY: F 3 XXIX, 155.

*1" SALESKY: F 3V, 104.

220 SALESKY: F 3 VIIL, 110.

22l Srov. MERCANTE Vincenzo: La mansuetudine in san Francesco do Sales, Torino-Leumann: Editrice
Elledici, 2000, 43-44.
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Vlidnost pozaduje nas autor i pro ty, ktefi duchovné vedou druhé, jak se o tom
zminime pozdéji.
Také ve svych dopisech na tuto ctnost Casto upozoriiuje:

,Pecujte zvlastnim zpisobem o to, abyste byla vlidna. Zacinejte kazdou véc vlidné, ranni
vstavani, ukonceni meditace, ndvrat ze mse, nebo od svatého pfijimani, zkratka potad.
Stiezte své srdce: jestlize neni vlidné, napravte ho, nez budete délat cokoli jiného. Jestlize
je ve stavu vlidnosti, d&kujte Bohu a nenechte se rozptylovat.**

Vlidnost je tedy laska, ktera se projevuje pokorou, jemnosti, mirnosti, srdecnosti.
Posledni z uvedenych ctnosti je srdci Frantiska Saleského velmi blizkd, dokonce tak, ze ji
vénuje celou jednu kapitolu ve svych Rozhovorech se sestrami Navstiveni: ,,Srdecnost neni
nic jin¢ho, nez pravé a upiimné piatelstvi, které je jen mezi lidmi a udrzuje se rozumem,

€223

jinak to neni ptatelstvi, ale laska. Toto ptatelstvi ma podle néj zaklad v srdci, protoze

tam sidli laska. Sestry Navstiveni utéSuje, Ze nemohou milovat bliznitho nad miru,
nemohou zde piekrocit hranice, protoze laska k bliznimu ma byt pravé bez miry. Nebo 1épe
mirou lasky k bliznimu ma byt JeziSova laska k nam, tak jak to On sam ptikazuje, kdyz
mluvi o tom, abychom se milovali, jako on nas miloval.***

K srdecnosti FrantiSek ptipojuje dalsi dvé ctnosti: ptivétivost, kterd se osvédcuje pii
feSeni zavaznych problémi, aby nesly stopy n€hy a milosti a kamaradskost, kterd je vlastné
laskavosti a utéchou v béznych rozhovorech s bliznim.**

226

Srdecnost povazuje za ctnost typickou pro feholni komunity.”™ Je to na jeho dobu

revoluéni myslenka. Pfi zakladani klaSterG totiz nedoporucuje umrtvovani a pokani, ale

laskavost ve vztahu k bliznimu a to jako cestu ke svatosti. ,,Konvent v Annency definuje

€227

jako setkani zamilovanych a Navstiveni jako sjednoceni dusi, které nema obdoby.“"" Toto

sjednoceni dusi se zda byt idedlem pro tohoto Zenevského biskupa: ,,Jednotou srdce, duse
i ducha se tedy vyznacuje ona dokonald laska, ktera mnoho dusi spojuje ¢i sjednocuje

v jednu jedinou.***®

22 [HNAT Jan (ed.): Dopisy sv. Frantiska Saleského, 1. ¢ast, Praha: Salesianska provincie, 2000, 44.
2 Rozhovory, [b.m.]: [b.n.], [b.v.]. 37.

22 Srov. Rozhovory: op. cit., 38.

2% Srov. Rozhovory: op. cit., 39.

26 Srov. MERCANTE: op. cit., 51-54.

> MERCANTE: op. cit., 52.

% SALESKY: T110, 42.
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3.9. FrantiSek Salesky jako ten, ktery vede k lasce

FrantiSek Salesky osobné zakusil dobrodini, které vyplyva z duchovniho vedeni.
Uved'me alespoii nékteré knéze, ktefi mu byli blizko svou radou. Vzpomenme na vysSe
zminéného otce Possevina béhem studii v Padové. Dale je zndmo, Ze na cesté ke knézstvi
jej provazel také rodinny piitel Amé Bouvard. Béhem pocatku své biskupské sluzby se
svétil do rukou otce Fouriera, s nimZ navazal tizké pratelstvi, a nechal si od néj radit. Na
sklonku Zivota odhaloval tajemstvi své duse mladému otci Favrovi.

Kdyz se stal biskupem, navzdory mnoha dilezitym povinnostem, které z tohoto
ufadu vyplyvaly, vnimal jako prioritni ukol pravé zdokonalovani dusi. Jeho rady jsou ndm
zndmy zejména z knih a z dopist, které psal mnoha riiznym lidem, také zrozhovort

a svédectvi téch, které zpovidal.

3.9.1. Adresati doprovazeni

Vroce 1593 zalind jeho intenzivni pfatelstvi s Antoinem Favrem, které
prostiednictvim dopisti potrva beéhem celého jejich zivota. Jednd se o vzajemnou podporu
a duchovni spfiznéni. Dokonce jedna z dcer pana Favrea se stala sestrou Navstiveni Panny
Marie.

Béhem svého pobytu v Pafizi vroce 1602 nemél mnoho uspéchi v oblasti
diplomacie, zato vSak se uplatnil jako zpovédnik mysticky madam Acarie a okruh jejich
ptatel mu pfinesl seznameni s taméjsi duchovni elitou. Jmenujme alesponn mladého Pierra
de Bérulle, dale slouzi biskupu Antoinu de Revol, stal se duchovnim radcem v klastere
Filles-Dieu a oporou Marie de Beauvilliers, kterd zamysli reformu klaStera v Montmartre.

Postni kdzani v Dijonu v roce 1603 mu pfineslo sezndmeni s baronkou de Chantal,
kterou jako duchovni privodce dovedl ke svatosti.

Pti systematickych navstévach své diecéze, pocinaje rokem 1605, se potkaval
s velkym mnozstvim lidi vSeho stavu a piivodu, které doprovazel prostfednictvim dopist
a zejména osobnich setkani.

Béhem postni doby roku 1607 se vénoval dusim az osm hodin denn¢ a mimo jiné se

sezndmil s pani Louise du Chastel, manzelkou Claudia z Charmoisy, svétcova bratrance.
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Tuto Zenu doprovazel dale prostfednictvim dopist dlouhd 1éta a z jejich korespondence
vychazi ¢ast Frantiskova klasického dila Filotea neboli Uvod do zbozného Zivota.

Pti své posledni cesté do Patize v letech 1618—1619 se stal zpovédnikem princezny
Kristiny a také radcem matky Angélique Arnold z Port-Royal. Doprovazeni dusi
prostiednictvim dopistt FrantiSek udrzuje az do poslednich dnG svého pozemského
zivota.**

Diive, nez se blize podivame na styl jeho doprovazeni, pfipomeneme si cil,

k némuz vedl svéfené duse.

3.9.2. Cil doprovazeni

Své Filotee, jejiz jméno znamend ,, ‘'milovnice Boha" nebo ’‘zamilovanid do
Boha “**, Frantiek pfipomina, jak jsme jiz uvedli v kapitole 3.1, Z¢ Biih zboznou dusi
nepovolal do Zivota z n&jaké nutnosti, ale jen a pouze ze své laskyplné vile. >

Clovék je pro n&j plodem Bozi dobroty, tedy obrazu Boha, ktery je laska, ktery se
vydava zcela nezistné a zdarma:

,Uvazuj o vécné lasce, kterou k tobé Bith choval: vzdyt jesté pied tim, nez na§ Pan
Jezi§ Kristus za tebe jako ¢lovek trpél na kiizi, t€ jeho bozska velebnost ve své svrchované
dobroté méla v planu a nesmirng t¢ milovala. Ale kdy té zacal milovat? Zacal, kdyz zacal
byt Blh. A kdy zacal byt Btih? Nikdy, nebot’ jim byl vZdycky, bez zacatku a bez konce,
a také tebe miloval vzdycky, od vé&nosti.“**?

Model ¢loveka, ktery nam ndas autor stavi pfed o¢i, je vteleny Jezi§ Kristus, jak pise
v jednom dopise baronce de Chantal: ,,Moje dcero, jsem tak skli¢en, Ze nejsem schopen
Vam napsat nic jiného nez velké slovo nasi spasy: JEZIS (...) Jak budeme $tastni, moje
dcero, az budeme mit v rozumu jen JeziSe, v paméti jen JeziSe, ve vuli jen JeziSe, nikoho
jiného nez Jezie v predstavivosti. JeZi§ bude v plnosti v nds a my v plnosti v ném.“*>

V jiném dopise se s ni sdili o ucelu jejich duchovniho ptatelstvi: ,,Nase duse musi rodit, ne

% Srov. WIRTH: op. cit., 222-225. Terminy doprovéazeni, doprovazejici a vedeni pouzivam analogicky.
> SALESKY: F 10.

P SALESKY: F 1 X, 29.

P2 SALESKY: F 5 X1V, 233.

33 Amore di Dio e vita quotidiana: op. cit., 10.
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navenek, ale uvnitt sebe, syna, nejmilejSiho, nejsladsiho, nejkrasnéjSiho, jakého jsme
schopni si piedstavit. Musim v nas porodit dobrého Jezise.“***

Vsechny mohutnosti, které Biith clov€ku daroval, maji slouzit k tomu, aby se ¢lovek
oteviel Bozi lasce a mohl ji v Kristu darovat bliznimu. Autor Filotei tuto lasku ztotoZiuje
se zboznosti:

,Pravd a zivad zboznost predpoklada, Filoteo, lasku k Bohu, ba neni nic jiného nez
opravdova laska k Bohu. Neni to vSak laska ledajaka: pokud bozska laska okrasluje nasi
dusi, nazyva se milosti a ¢ini nds milymi jeho boZské velebnosti; pokud nam dava silu ke
konani dobra, nazyva se laskou k bliznimu; ale jakmile dospéla k takovému stupni
dokonalosti, Ze nas nejen vede ke konani dobra, ale k tomu, bychom je konali peclivée,
Gasto a rychle, pak se nazyva zboznosti.“**

Na jiném misté, kdyZ piSe pani Limojon, upfesiiuje, v ¢em vidi pravou zboZnost:
At je to zkratka opravdova zboznost, kterd by vyjadiovala lasku k Bohu, ktera je nade
viechno, a lasku k lidem.“**°

Nas svétec je presvédcen, ze nase laska k Bohu se nejlépe ukazuje ve spojeni nasi
vile s vuli Bozi, jak jsme uvedli vySe (viz kap. 3.3 a 3.4). Proto FrantiSek tém, které vede,
nepfestava pomahat v tom, aby svou vili sjednotili s tou Bozi: ,,VSechno, co délame,

237 ’ ’
“2" Jedné své

ziskava svou pravou hodnotu podle toho, jak se to shoduje s Bozi vili.
Filotee radi: ,,Je tfeba, abychom kazdy tyden vykonali toto zvlastni cviceni: chtit a milovat
Bozi vili horlivéeji, laskyplnéji nez jakoukoliv jinou véc na svété, nejen v situacich, které
jsou snesitelné, ale také v t&ch nesnesitelnych.«***

FrantiSek tedy pti svém doprovézeni chce ziskat lidské srdce, aby zakousSelo, ze je
Bohem milovano a v odpovéd se zlasky vydavalo. Vzorem i cestou je Jezis

a nejvybranéj$im zptsobem odpovédi je sjednoceni nasi viile s Bozi, tedy lhostejné srdce.

3.9.3. Styl doprovazeni
Jak jsme jiz uvedli, FrantiSek se snaZi ziskat si divéru lidi, aby se posilila jejich

ville k milovani. Pokud bychom chtéli charakterizovat jednim slovem jeho styl, mohli

2% SALES Francesco di: Lettere di amicizia spirituale, Milano: Paoline Editoriale Libri, 2001, 204-205.
>3 SALESKY:F 11, 17.

O THNAT: op. cit., 75.

7 SALES Francesco di: op. cit., 981.

8 SALES Francesco di: op. cit., 982.
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bychom pouzit slovo vlidnost neboli laskavost. Budeme si této ctnosti postupné v§imat ve
dvou oblastech. Prvni se tyka zpiisobu, jakym doprovazel, tedy postojl, které zaujimal,

a druhé osloveni, jeZ pouzival, kdyz se obracel k osobam, které vedl.>*’

3.9.3.1. Postoje

Prvnim krokem ctnosti vlidnosti v duchovnim vedeni je navazani vztahu davéry.
FrantiSek nebyl ve svém doprovézeni pfilis systematicky nebo uzkoprsy, naopak, nejdiive
se snazil poznat osobu, kterou m¢l vést, aby vnimal originalitu duse. Vztah se svéfenou
osobou byl velmi diivérny, zaloZeny na upfimnosti a na vzdjemné ucté. Pani baronce de
Chantal tak piSe: ,,Vyuzijte k prospéchu mou lasku a pouzijte vSechno to, co mi Biih dal
k tomu, abych Vam slouzil. Jsem zde, cely Vas.“** Jinde ji pise o svém vztahu k ni
podobné: ,,Bih mi dal k vdm velikou lasku. Kdyz mi tuto lasku prokazujete zvlaStnim
zpiisobem, vytvofilo se mezi moji a vasSi dusi pouto lasky, velice uzké, které mé ptimélo
Vam napsat, ze mé Biih dal Vam.“**' O vztahu se tedy neboji hovotit, dokaze ho projevit.
Frantisek totiz vi, ze klicem ke vSemu je laska: ,,Pismo totiz tikd, Ze se ptipodobniujeme
tomu, co mame radi.“**

Mnoho dusi, které vedl, bylo zmitané boufemi Zivota, obdvalo se svych chyb,
neboli neméli se sebou trpélivost v napravé nedokonalosti. Proto dalsi formou pfistupu k
tém, které¢ vedl, byl pokojny tén, pevnost a vyrovnanost. Osoby, které byly takto
doprovazeny, se zklidnily a GipIln¢ se mu oteviely. Frantisek je tak mohl poznat do hloubky
a adekvatné je vést. Pani Brulartové tak piSe: ,,Co chcete, abych Vam fekl o novém navratu
Vasich ubohosti nez to, Zze pfi ndvratu nepfitele je tfeba znovu uchopit zbran a odvahu,
abychom bojovali s vétSim nasazenim neZz pfedtim. Vyhnéte se kazdému druhu
malomyslnosti, protoZze Bozi dobrota Vas nenechd upadnout, aby Vas opustila, ale jen

proto, abyste se pokofila a pevn&ji drzela jeho ruky.«**

% Srov. MERCANTE: op. cit., 45—46. Srov. WIRTH: op. cit., 228-233.
%% Dopisy Jané Frantice de Chantal. Nepublikovano. Neoficialni pieklad ve vlastnictvi Jana Ihnata, dopis &.
229.
I Dopisy Jané Frantiice de Chantal: op. cit., dopis ¢. 240.
22 SALESKY: F 3 XV, 126.
3 THNAT: op. cit., 64.
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Vysvita zde zcela jasn¢ FrantiSkliv teologicky optimismus, pohled na Boha, ktery
chce zachrédnit hfiSnika. Zaroven muZeme pozorovat i velkou divéru, kterou nas autor
klade do ¢loveka, do jeho viile, kdyz ho povzbuzuje k duchovnimu boji.

FrantiSek dale nikdy neprosazoval ve vedeni dusi své myslenky nebo vlastni zplisob
vidéni véci, ale snazil se objevit Bozi villi a spolupracovat s jejich svobodou. Tady vlidnost
dostavala podobu ctnosti opatrnosti ¢ uméni rozliSovani duchii. Zenevsky biskup véfil
v pusobeni Ducha svatého v kazdé dusi a snazil se, aby ti, které vedl, byli vnimavi pro jeho
podnéty. Pani baronce de Chantal pise:

,KdyZz vSak né¢kdy ztoho, co jsem Vam ftekl, néco vynechdte, neméjte vtom tuzkost,
protoZe obecné pravidlo nasi poslusnosti je napsano velkymi pismeny: JDE O TO, DELAT
VSECHNO Z LASKY A NIC ZE STRACHU. JDE O TO, MILOVAT POSLUSNOST
MNOHEM VIC NEZ BAT SE NEPOSLUSNOSTI. Zanechavam vam ducha svobody: ne
takového, ktery vylucuje poslusnost, ze by se o ném muselo mluvit jako o poslusnosti téla,
ale takového, ktery vylucuje nuceni, uzkostlivost a spéch.«***

3.9.3.2. Osloveni

KdyZ oslovuje ty, které doprovazi, uziva FrantiSek fadu pojmi, které patii do
rodinného zivota: otec, matka, bratr, sestra, stryc, teta. Oznaceni otec napovida, ze mu jde
o vztah lasky a diivéry. Pani baronku de Chantal oznacuje v dopisech Casto jako dceru:

245 .
“ K panu Rogerovi de

,Ach, jakou utéchou byly pro mne Vase dopisy, dcero moje.
Bellegardovi, vévodovi burgundskému, chova vztah jako k synu: ,,Nemusite se doopravdy
omlouvat, ze mi nepiSete, protoze Vas povazuji za drahého syna. Nemohu pochybovat
o Vasi synovské lasce viici mné, ani nemohu Zit bez toho, abych nepocitoval lasku vici
Vam,

Ke svym svéfenym se chova jako otec, ktery laskypln€ a moudie radi svému synu
¢i dcefi. Jako duchovni otec ve vyjimecnych situacich ukazuje tu tvar otce, ktery nafizuje,
ale to vzdy k prospéchu dusi. Uved'me si ptiklad rady pani baronce de Chantal, ktera nevi,
ma-li se setkat s vrahem svého manzela: ,,Prosila jste mé&, abych Vam ftekl, jak byste se

méla chovat pfi setkdni s ¢lovekem, ktery zavrazdil VaSeho manzela. Odpovim Vam

*** SALES Francesco di: op. cit., 212.
5 Dopisy Jané FrantiSce de Chantal: op. cit., dopis ¢. 306.
% THNAT Jan (ed.): Dopisy sv. Frantiska Saleského, 2. ¢ast, Praha: Salesianska provincie, 2003, 35.
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piikazem. Neni nutné, abyste sama hledala datum a prfilezitost. Kdyz se vSak tato

e , . ce e o 247
ptilezitost sama nabizi, chci, abyste ji pfijala se soucitnym srdcem.*

K tém, které vede, se nas autor chova také jako bratr. Oslovuje tak ¢asto napiiklad

pana Favreho: ,,Vim velice dobfe, mlj mily bratfe, Ze ml¢eni mezi ndmi je bolestné pro nas

1 248

oba, ale nepfichazim, abych se omluvi Pani baronku de Chantal nazyva zase sestrou:

Muj Boze, nikdy neuvéftite, draha sestro, jak si pfeji a jaké nadSeni zakouSim kvili tomu,
abych Vam slouzil.“**

To, co nejlépe charakterizuje Saleského styl doprovézeni, je pratelské ovzdusi,
které spojuje doprovazeného s doprovazejicim. Jak jsme jiz zminili vySe, FrantiSek nevaha
projevovat svou lasku ke svéfenym duSim a od nich ocekéva to stejné. Pani Luise Chastel
piSe: ,,Neda mi to, abych k Vam nemluvil o téchto vécech, které mam na srdci: je to proto,
«250

7e nézné miluji Vasi dusi pred Bohem. Pani Brulartové klidné ptizna: ,,Ne Ze by moje

srdce uz nemélo rado Vase, ale mam toho hodng, take nemohu psat, i kdyZ bych cht&l.«*'
Pratelstvi snese pravdu, coZz FrantiSek pfi svém vedeni dusi mistrné vyuzivad. Sam
nepouziva zadné Isti, mluvi pfimo a jasné, coz inspiruje jemu svéfené k podobné divéte,
kterd mu umoZituje uplné poznani jejich stavu: ,Rikam Vam, Ze i kdyZ neznam to, co
délate v mé nepfitomnosti (nejsem prorok), myslim si, Ze béhem té kratké doby, co jsem
Vias vidél, poznal jsem dost VaSich néklonnosti. Zd4 se mi, Ze neni ve Vas mista, do
kterého bych nemohl lehce proniknout, Z toho mala, kdyZ mi oteviete dusi, zda se mi, ze
vidim vie jasn&.“*>*

To mu také umoziiuje doprovazet kazdou dusi osobné, podle toho, jak ji poznava.

3.9.4. Prostredky vedeni k lasce

v

Za nejdilezitéjsi prostiedky na cesté ristu k lasce povazuje FrantiSek modlitbu

253,

a svatosti””: ,,Pohlédni na Jakobiiv zebiik — to je pravy obraz zbozného Zivota: obé

7 Dopisy Jané Frantiice de Chantal: op. cit., dopis ¢. 287.

> THNAT: op. cit. 2. &ast, 18.

¥ Dopisy Jané Frantiice de Chantal: op. cit., dopis ¢. 246.

2% THNAT: op. cit. 1. &ast, 71.

SLIHNAT: op. cit. 1. &ast, 61.

2 THNAT: op. cit. 1 &ast, 29.

>3 BERNARD Charles André: Teologia spirituale, Milano: Edizioni san Paolo, 2002, 25.

64



postranice, mezi nimiz se stoupa vzhliru a na nichz drzi pficky, predstavuji jednak
modlitbu, kterd dosahuje Bozi lasky, jednak svatosti, které ji udileji.«*>*
Témto prostiedkiim se vénuje autor Filotei zejména v jeji druhé €asti, kde radi tém,

kdo miluji Boha, jak povznaset svou dusi k Bohu.

3.9.4.1. Modlitba

Co se ty¢e modlitby, mluvi pfedevSim o meditaci. Ma za to, Zze vnitini modlitba
srdce poméha rozumu, aby byl v Bozim svétle, vili stavi do hiejivého tepla Bozi lasky
a hledéni na JeZiSe naplituje dusi jeho pfitomnosti, tak, Ze své skutky bude sama fidit podle
skutkii jeho.”>> Setkavame se tu opét (jak jsme uvedli vyse) s nabadanim ke kontemplaci
Krista, ktery je pro FrantiSka modelem ¢loveka: ,,ZvIasté vSak ti radim vnitini modlitbu
srdce — predevsim tu, jez se obira zivotem a utrpenim Péna JeziSe: budes-li se na n¢ho
v rozjimani Casto divat, naplni se jim celd tva duSe, naucis se jeho zplsobiim a své ¢iny
budes ¥idit podle ¢ind jeho.«**°

Soudi, ze dar vnitini modlitby maji vSichni, i velmi prosty ¢lov€k, pokud ma
dobrého duchovniho viidee a sam s nim spolupracuje.’

Kromé meditace doporucuje FrantiSek jako vyborny prostiedek ristu lasky k Bohu
sttelnou modlitbu, kterd rozdmychava naklonnost k Zenichovi lidské duse. Dusi

zamilovanou do Boha nevéaha pfirovnavat k zamilovanému lidskou laskou:

,»A konecn¢: jako ti, kdo jsou zamilovani pfirozenou lidskou laskou, maji téméi stale
upieny své myslenky k tomu, koho miluji, srdce jim piekypuje naklonnosti k nému, usta
maji plnd chvaly na ného; pokud neni pfitomen, nevynechaji zddnou ptileZitost a pisi o své
horouci lasce dopisy, neminou strom, aby do jeho kiiry nevyfezali jméno milované bytosti
— tak také ti, kdo miluji Boha, nemohou pfestat na n¢ho myslet, pro ného dychat, po ném
touzit, o0 ném mluvit, a kdyby to $lo, chtéli by vyryt svaté a posvatné JeziSovo jméno na

hrud’ viech lidi na svéts.«*>®

3.9.4.2. Svatosti

Co se tyCe svatosti, zvlastni oblibu nachdzi naS autor ve msi svaté a ve svaté

zpoveédi. Eucharistii, jak jsme jiz uvedli vySe (kap. 3.1), povazuje za tajemstvi majici

2 SALESKY: F 111, 19.

%3 Srov. SALESKY: F 2 1, 55.

26 SALESKY: F 2 I, 55.

27 Srov. SALESKY: F 5 XVII, 235.
28 SALESKY: F 2 XIII, 69-70.
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v sobé Bozi lasku.

Nabada Filoteu, jak msi svatou zbozné prozit a podrobné ji poucuje
o tom, jak ma chodit k pfijimani. Povazuje za velmi uZzite¢né, aby se pfipravovala na tuto
svatost jiz veCer piedem, aby uléhala s laskyplnymi hnutimi vysilanymi k nebeskému
Zenichovi a pfi noénim probuzeni srdce pfiméla ke sloviim lasky. Motivaci &astého
pfijimani této svatosti ma byt, aby se duse ucila milovat Boha a byla utvrzena v jeho lasce
k nému.*

Svatd zpovéd’ mu slouzi k tomu, aby srdce nebylo zamoteno hiichem, nebot’ srdce
je stvoteno pro lasku k Bohu a bliznimu. FrantiSek popisuje zbozné dusi, jak se spravné
zpovidat a zdlraziiuje dllezitost litosti, konkrétnost v obvinéni a uvedeni pohnutek.
Zpovéd pro ngj souvisi se ctnosti kiestanské lasky.”®' Sestram Navitiveni Panny Marie
tik4, e svatost pokani nas smifuje s Bohem jako dobré piatele.***

S posledni uvedenou svatosti uzce souvisi postoj, o kterém jsme se uz zminili vyse
a ktery Zenevsky biskup velmi doporucovat ¢etnym Filotedm, a to sice trpélivost ve vztahu

k vlastni slabosti. Pani Brulartové piSe:

,Nafikate, ze mate mnoho nedokonalosti a chyb, zatimco touzite po dokonalosti a Cisté
lasce k Bohu. Odpoviddm, Ze neni mozné opustit sebe sama. Dokud jsme zde na zemi,
musime stale snaset nas samotné, az dokud nas Biith nepfijme k sobé do nebe. Dokud
neseme sami sebe, neneseme nic, co by mélo cenu. Je zapotiebi mit tedy trpélivost
a nemyslet si, Zze se miZzeme najednou uzdravit v jednom dni od tolika Spatnych navykd,
které jsme nasbirali malou péé&i o nae duchovni zdravi.«*®

Jako moudry lékar dusi zde FrantiSek pifipomina postupnost v ocistovani
a realitu vlastni hiiSnosti, kterd ¢lovéka bude provazet az do jeho smrti. NaSe slabosti se
dokonce mohou stat i prostiedkem lasky k Bohu, pokud s nimi budeme spravné zachézet:

,»Abychom pozvedli nase slabosti, nasi tihu, necitlivost ducha a ud¢lali to tak, aby nam
poslouzili v lasce k Bohu, je tfeba to uznat, pfijmout je a milovat jejich svatou malickost.
Tak zménite olovo své zatéze ve zlato, zlato jesté kvalitnéjsi nez to, které by ndm mohlo
byt dédno, kdybychom jednali v radosti. Mé&jte trpelivost sama se sebou. Vyssi ¢ast duse at’
snasi slabosti niz8i. Nabizejte casto Tvilrci toto malé stvoteni, ke kterého utvafeni On Vas
chtél spolutvirkyni.«***

% Srov. SALESKY: F 2 X1V, 72.
20 Srov. SALESKY: F 2 XXI, 84.
1 Srov. SALESKY: F 2 XIX, 79-80.
262 Srov. Rozhovory: op. cit., 204.
2 THNAT: op. cit.. 1. &ast, 29-30.
4 THNAT: op. cit.. 2. ¢ast, 88.
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Samoziejmé, Ze tento uzitek pro dusi nevychédzi z htichl, jako spiSe z Boziho
milosrdenstvi. Proto je tfeba se na jedné stran¢ s hfichem nespokojit, vlidng, ale pevné
proti nému bojovat, na stran¢ druhé vSak vzbudit vice viry a pfipustit, Ze i nase htichy Bih
muze dopustit a jeho Prozietelnost vyuzit pro nase dobro. Je dilezité se Mu Gplné odevzdat
a dovolit, aby vSechno vyuzil k naS§emu prospéchu. Dulezitou ctnosti, kterou mizeme
ziskat z poznani vlastni slabosti pfed trinem Boziho milosrdenstvi, je totiz pravé pokora.
Ta nam dovoluje pravdivé vnimat nasi vlastni kiehkost a utikat se k tomu, ktery nam

265 Lo , vy s
. ,,I'yto malé tdery, sestro, nam umoziuji
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jediny muze pomoci, k naSemu Spasiteli
navratit se do sebe, zkoumat nasi kiehkost a Zhavéji se utikat k nasemu Ochranci.

Sestram Navstiveni Panny Marie v jednom zrozhovorti mluvi o péti stupnich
pokory. Prvni spocivd v pozndni sama sebe, dal$i v pfiznani si chyby, tfeti v piijeti, kdyz
ho na jeho slabost upozorni né¢kdo jiny, dalSiho stupné dosahl ten, kdo se ze své ubohosti
raduje a ¢lovék v nejdokonalej$im stupni pokory dokonce z lasky k Bohu po opovrzeni
touzi. V tom FrantiSek spatfuje pravé §tésti.>®’

DalSim plodem odpusténych hticht je podle Frantiska vdécnost vici Bohu. Svou
Filoteu nabada, aby casto uvaZovala o mnozstvi dobrodini, ktera ji Bih prokazal. Neboji
se, Zze zpychne poznanim toho dobrého, co je v ni. Vede ji totiz k védomi toho, Ze v§echno
dobré, co ma, dostala a vi, Ze takové poznani pfivadi k vdécnosti. Ta spontdnné tryska
v chvalu, jako tomu je u Panny Marie, kdyZ zpiva své Magnificat.**®

Nakonec vede poznani vlastnich hiichd pifed Bozi tvaii 1 k vétsi lasce vici
bliznimu: kdyz totiz pozndvame vlastni nedokonalosti a u¢ime se mit trpélivost se sebou
samymi, jsme milosrdnéj$i k druhym a uz nés tolik nepiekvapi, ze druzi maji néjakou

slabost.?®’

I tady miZzeme vnimat mistrovské vedeni dusi k lasce u Frantiska Saleského,
ktery spolu se svatym Pavlem jakoby nam fikal: ,,VSecko napomahd k dobrému tém, kdo

miluji Boha.“ (Rim 8,28) Viechno, dokonce, diky Bozi lasce, i hiich.

295 TISSOT Giuseppe: L arte di utilizzare le proprie colpe secondo S. Francesco di Sales. Nepublikovano. Ve
vlastnictvi autora, 13—17.

2 THNAT: op. cit. 1. &ast, 52.

27 Srov. Rozhovory: op. cit., 225-226.

%8 Srov. SALESKY: F 3V, 102.

%9 Srov. TISSOT: op. cit., 17.
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4. Maria, Matka krasné¢ lasky

V piredchozich kapitolach jsme mohli postupné odhalovat to, jak FrantiSek pojimal
1 vn¢, podstatny pro celou jeho spiritualitu. Spolu s naSim autorem jsme kontemplovali
Krista jako toho, ktery na Otcovu lasku odpovidéa Gplnou vydanosti sebe sama. Déle jsme
vnimali FrantiSka Saleského jako toho, ktery jemu svétené duse doprovazi po této cesté
vydanosti z lasky. NaSe pojednéni by nebylo uplné, kdyby v ném chybél pohled na tu,

které nas autor své Pojednani o lasce k Bohu vénuje, totiz na Pannu Marii:

wvewr

Zadny tvor neni tak hoden lasky jako ty, zadny tak nemiluje a neni tak milovan jako ty!
V tob€ nalezl nebesky otec od vécnosti své zalibeni, nebot” on urcil tvé Neposkvrnéné
Srdce k dokonalosti svaté lasky, abys ty jednou mohla matefsky milovat jeho
jednorozeného Syna stejnou laskou, jakou on sam jej od vé&nosti otcovsky miloval.«*”

Poté, co jsme vnitini zivot lasky Nejsvétejsi Trojice rozjimali v Jezisi Kristu,
pohled'me na dilo BoZi lasky vné, jak se napliiuje na tvoru, na Panné Marii. Na ni mizeme
nejlépe vnimat, k ¢emu nés Buh povolal, totiz na cestu sjednoceni v lasce, a také vnimat
cestu k lasce, kterou ndm i skrze ni pfipravil. Je pro nds jakymsi vzorem a zéaroven
v urcitém slova smyslu spolupoutnici na cesté Bozi lasky. Panna Maria je tou, jejihoz nitra
se dotklo jedinecné setkani s Bohem, je ,,nevéstou®, kterou si vytvofil z krve vlastniho
Srdce.*”!

Budeme na ni nazirat tak, jak nas k tomu FrantiSek vede, jako na nejvice hodnou
lasky tedy jako na vyvolenou, milostiplnou a to zejména v tajemstvi Zvéstovani, a také
jako na Neposkvrnénou®’>. N4§ pohled posléze obratime na Pannu Marii jako na tu, ktera
miluje nejvice, tedy jako na Matku, kterd se k hlubSimu spojeni s Bohem rodi pod kiizem

273

a kterd umira stejnou smrti jako jeji milovany Syn.””” Nechame se na zavér doprovodit

k détinné davete a lasce k ni, nejvice milovanihodné, vychovatelce lidského srdce: ,,Jsem

20 SALESKY: T, 3.

" Srov. SPIDLIK Tomas: O povolani, n&kolik uZite¢nych Gvah, Olomouc: Refugium Velehrad-Roma s.r..0.,
2010, 10.

"2 Dogma o Neposkvrnéném podeti bylo vyhlageno az v roce 1854, Frantiiek se ve své nauce o tom, Ze
Maria je uchranéna dédicného htichu opira o uéeni Tridentského koncilu, 6. zasedani, 23. kanon, viz T 3
VIII, 158.

" Srov. Amore di Dio e vita quotidiana: op. cit., 26.
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presvédcen, ze nechci zadné jiné srdce, nez to, které mné da tato laskavd Matka srdci, tato
Matka svaté lasky, tato Matka srdce vSech srdci. Ach, BoZze! Jak si pfeji mit stale upfeny

sviij pohled na tuto krasnou polarni Hvézdu.“*”

4.1. Maria nejvice hodna lasky

KdyZz FrantiSek uvazuje o Bohu, ktery chce sdilet svou dobrotu kromé svého
milovaného Syna i s mnoha jinymi tvory, rozjima o tom, jak rozlicné moznosti Bih m¢l,
kdyz chtél stvotit lidskou pfirozenost. Nakonec se rozhodl, ze k tomuto zvlastnimu poslani
vybere jednu vyvolenou izraelskou zenu, Marii:

,Nakonec Buh vid€l, ze jeho Syn by se mohl stat ¢lovékem neobyCejnym zplsobem
zrozeni z Zeny bez ucasti muze, a rozhodl, ze se to timto zplisobem také stane. Z riznych
moznosti, jak lidstvi spojit s bozstvim, zvolil tedy Biih tento zplsob a ze vSech zen, které
k tomu mohl vyvolit, on vyvolil pfesvatou Pannu Marii, Nasi Pani, skrze niz se mél nas
Vykupitel nejen narodit, ale i za¢lenit do lidského rodu a starozékonniho lidu Boziho.«*”
To byl prvni a podstatny ukon Bozi lasky vic¢i Panné Marii, ktera se stala Bohem

vyvolenou.

4.1.1. Vyvolena a milostiplna

tomu nemiize byt jinak, ale kdyz se rozhodl, Ze se spoji v lasce s tvorem, jde o pouhou
milost. Panna Maria si ni¢im nezaslouZzila, ze byla vyvolena k tomu, aby mohla dat
JeziSovi své lidstvi. Viechno v ni je milost, proto je plna milosti — milostiplna.”’ Je plna
milosti, protoZe se v ni uskute¢nilo spojeni Boha — Syna s lidskou pfirozenosti. ,,Maria je
Rodicka Boziho Syna, a proto je pfemila dcera Otce a svatyné Ducha svatého. Pro tuto
svou milost daleko piedéi viechny tvory, nebeské i pozemské.«*”’

Bozi posel k ni mluvi takto: ,,Bud’ zdrava, milosti zahrnutd, Pan s tebou* (Lk 1,28).

And¢l se k Marii neobraci jejim vlastnim jménem, ale novym jménem ,,Milosti zahrnutd®,

,Milostiplnd®“. V biblick¢é mluvé znamend slovo ,milost zvlastni dar, ktery prameni

2" SALES Francesco di: op. cit., 924.

25 SALESKY: T 21V, 81.

276 Srov. CANTALAMESSA Raniero: Maria, zrcadlo cirkve, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakl., 1995, 14.
*”7 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Vérouéna konstituce o cirkvi Lumen Gentium, in: Dokumenty II.
vatikanského koncilu, Praha: Zvon, 1995, ¢l. 53.
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ktery je laska (srov. 1 Jan 4,8). A tato laska plodi vyvoleni, z n€hoZ vyvérd pramen milosti,
ktery uskute¢iiuje laskyplné spojeni &lovéka s Bohem. Clovék je ,,milovanym Bozim
ditétem v Kristu®, vtom, jenz je ,milovany Syn Otce”. Maria je skrze Krista Otcem
predem vyvolena jako Matka Syna®’®: , Maria je zcela zvla§tnim a ojedin&lym zptisobem
spojena s Kristem: a zdrovei je od vécnosti milovana v ‘'milovaném Synu’, v tom Synovi,
ktery je jedné podstaty s Otcem a v kterém je shrnuta cela ‘nesmirna milost.”“*"

Tim je pro nas Bozi Matka pfipominkou naseho vyvoleni skrze Krista a v Ném.
List Efezaniim nam jedine¢nym zptisobem odhaluje tuto lasku vyvoleni vychazejici od
Boha Otce: ,,V ném si nas jiz pfed stvofenim svéta vyvolil, abychom byli svati a bez
poskvrny pted jeho tvafi. Ve své lasce nas predem urcil, abychom rozhodnutim jeho
dobroty byli skrze JeziSe Krista pfijati za syny a chvalili slavu jeho milosti, kterou nam
udélil ve svém Nejmilejsim™ (Ef 1,4-6). Na tomto Bozim pozehnani ma tedy v nejvyssi
mife ucast Panna Maria a skrze Krista kazdy z nés, jak to FrantiSek stavi pied oci své

Filotee.?°

4.1.2. Neposkvrnéna

Soucasti vrcholného projevu Bozi lasky skrze Kristovo vykupitelské dilo je
1 Neposkvrnéné Poceti Panny Marie. FrantiSek uz dédvno pfed vyhldSenim dogmatu,
kontempluje dilo Bozi lasky na Matce JeziSe Krista: ,,Bylo jeho vili, aby ji bylo
pfivlastnéno jeho vykoupenti jiz ptedem jako ochranny prostiedek spasy, aby proud htichu,
ktery vali své viny od jednoho pokoleni ke druhému, ji nezasdhl. Tak byla ptedem
vykoupena zcela vzne$enym zptsobem.“**!

N4&§ autor pouziva Pisen pisni a pfirovnava Pannu Marii k jediné holubici, kterd je
nesrovnatelné milovana (srov. Pis 6,7-8) a k zatfivym Cervanklim, které trvaji od usvitu az

do plného dne (srov. Pis 6,9-10), vyte¢né zahradé s vybranym polem Zivota®™:

™8 Srov. JAN PAVEL I1.: Redemptoris Mater, O blahoslavené Panné Marii v Zivoté putujici cirkve, Praha:
Zvon, 1995, ¢l. 8-9.

" JAN PAVEL IL.: Redemptoris Mater, op. cit. &l. 8.

280 Srov. SALESKY: F 5 XIII, 232.

I SALESKY: T 2 VI, 85-86.

282 SALESKY: T 2 VI, 86.

70



,O podivuhodné vykoupeni, mistrovské dilo Vykupitelovo a prvni ze vsech jeho
vykupitelskych skutkt, skrze které milujici Srdce Synovo pfedeslo svou Matku hojnym
pozehnanim své lasky (srov. Z 21,4) a uchrénilo ji nejen od hiichu jako andély, ale i od
kazdého nebezpeéi htichu a ode viech zakolisani i prekazek v prokazovéni svaté lasky!“**

Maria je plna milosti i v tomto slova smyslu, je milovana, a proto cela krasna. Neni
v ni nic, co by tuto krasu zakalilo, tedy Zadny htich, coz naznacuje titul ,mmaculata®.
Otcové vychodni tradice ji nazyvaji titulem ,Panhagia“, ,celd svatd®, coz pozitivné
ukazuje na divod Mariiny krdsy. Mizeme mluvit o milosti, kterou nema Zadny jiny
¢lovek, o milosti neposkvrnéné.”*

Maria byla pfedem uchranéna veskerého hiichu, vykoupena zcela jedine¢nym
zptsobem. Timto zpisobem uz od okamziku jejiho poceti patii Kristu, je piimo a bez
prekazky napojena na jeho lasku. Zije cele a jenom z této lasky, je plna Jezise, plna svého

Syna, proto plna Milosti.**

To nam pfipomind nas cil, stat se jakoby JeziSem, byt plni
JeziSe, neznat nic nez JeZiSe, jak Casto radil FrantiSek svym Filoteam (viz kap. 3.9.2).

Tak i my v ni miZeme vnimat vzor, protoZze mame podil na Kristové vykupitelském
dile, 1 kdyZ samoziejmé jinym zpisobem nez Maria: ,,Sv. Pavel piSe: "...ktery si mne
zamiloval a vydal sebe samého za mne” (Ga 2,20) — jako kdyby fikal: jenom za mne, jako

kdyby pro ostatni neudélal nic.***

4.2. Maria nejvice milujici

Nas svétec, kdyz pozoruje cestu ristu lasky, uvadi mnoho ptikladl z kazdodenniho
zivota i ze Zivota svatych. Sam vSak v urcité chvili pfiznava, ze Pannu Marii nelze v lasce
porovnat s Zadnym jinym ¢lov€kem na zemi. Nazyva ji krdsnymi ptivlastky: ,,VZdyt’ ona je
Dcera nesrovnatelné lasky, jedine¢na Holubice a dokonala Nevésta (Pis 6,9).**

Vzhledem k tomu, Ze byla uchranéna dédi¢ného hiichu, nebylo na jeji cesté ristu
lasky zadné zdrzeni. Laska byla skute¢né uz za jejiho pozemského Zivota vnitini krdlovnou

srdce a miizeme na ni vidét cestu rastu lasky. ,,Osten Zadostivosti ji byl cizi a laska mohla

28 SALESKY: T 2 VI, 86.

¥ Srov. CANTALAMESSA: op. cit., 16.

%3 Srov. JAN PAVEL IL.: Redemptoris Mater: op. cit., ¢l. 10.
286 SALESKY: F 5 XII, 232.

7T SALESKY: T 3 VIII, 158.
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v jejim srdci pokojné panovat jako kral Salomoun a konat viechny své skutky podle jeji

Vlolle «288

Jeji viile nebyla ni¢im spoutdna, a tak na ni mizeme dokonale nazirat Bozi zdmér
s ¢lovekem, jak vypada tvor, v némz laska veli viili (viz kapitola 3.4.2)

Také jeji panenské télo bylo celé urené pro lasku, pro to, aby nosilo Syna.
Mateiska liska v ni tak doséhla dokonalosti:**” | Proto je tak velice pravdivé, Ze tato Matka
je 'Matkou krasného milovani’(Sir 24,24), coz znamena, ze je lasky nejhodnéjsi i nejvice
milyjici a nejmilovanéjsi Matkou svého jediného Syna, jenz je pravé tak lasky
nejhodnéjiim i nejvice milujicim a nejmilovangjiim Synem této jediné Matky.“**°

Nase postaveni je v porovnani s Marii zcela jiné, je v nds naklonnost k hichu, jsme
zmitdni nepokojem, rozdilnymi touhami a Zadostmi. V tomto duchovnim boji v ni
nachdzime vybornou Pomocnici, aby i naSe rlznoroda hnuti byla uspofddéna pod

nadvladou bozské lasky.*!

4.2.1. Matka pod k¥iZem

Velikost Mariiny matetské lasky se nejhloubé&ji projevila pii JeziSové ukfizovani,
jak jsme to jiz uvedli vySe (viz kap. 3.7.6). Jeji zivot zity z lasky svého Syna a pro lasku ke
svému Synu byl s Nim tedy natolik sjednocen, ze nasel spodobeni i ve smrti. Jezi§ zemfiel
na kiizi z lasky k lidem a Panna Maria ma pravé pro svoje spojeni s Nim ucast na této
smrti. Zde se naplituje vyse uvedené proroctvi starce Simeona o srdci proniknutém mecem
(viz kap. 3.7.4) ,,Toto Srdce bylo totiz tak spojeno a sjednoceno se Srdcem jejiho Syna, Ze
nebylo na svété nic, co by mohlo zranit jedno ztéchto Srdci, aniz by zasdhlo druhé

292

zpiisobem nebolestnéj$im.“”“ Maria mohla fici, Ze je tou nevéstou z Pisné pisni, které na

prsou lezi voni¢ka myrhy (srov. Pis 1,13). Ze soucitu, ktery je milosrdnou laskou, trpéla
spolu se svym Synem jeho bidou: ,,Ach, tytéz hieby, které pronikly télem jejiho bozského

Syna, pronikly i jejim srdcem; tytéz trny, které se zabodly do jeho hlavy.«*”

288 SALESKY: T III 8, 158.
8 Srov. SALESKY: T 1119, 158-160.
20 SALESKY: T1III9, 161.
21 Srov. MOREL Claudie: 15 dni s Frantiskem Saleskym, Brno: Cesta, 1998.106.
P2 SALESKY: T VII 13, 341.
293 SALESKY: T V 4, 220.
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To o ni pozdé&ji fekne 2. vatikansky koncil, kdyz potvrzuje, Ze ,,zachovavala vérné
své spojeni se Synem az ke kiizi. Tam stéla podle BoZiho planu, hluboce trpéla se svym
Jednorozenym a svym matefskym srdcem se pfidruzila k jeho obéti, kdyz dala s laskou

souhlas, aby byl zabit obétni dar, ktery ona zrodila.***

4.2.2. Smrt z lasky

V Marii neni jind odpovéd’ na Bozi lasku nez uplné ,,ano*. Mohli jsme ji vnimat pti
Neposkvrnéném Poceti, pii Zvestovani a pod kiizem. FrantiSek vénuje ve svém Pojednani
o lasce k Bohu celou jednu kapitolu Mariiné smrti z lasky. Smrt je pokraCovanim Zivota,
a protoze Maria ve svém Zivoté nezna nic jiného neZz rast lasky, neZ ,,ano* lasce, také jeji
smrt je ,,mocnym naporem bozské lasky*.*”> Mariina smrt zvla§tnim zptisobem zapaluje
FrantiSkovo srdce: ,,V¢era vecer jsem kontemploval, nakolik mné to dovolila slabost mych
o¢i, tuto Kralovnu, kterd umira na horecku milejsi nez zdravi, coz je horecka z lasky, ktera
zavlazuje srdce, rozpaluje ho, vnitiné zapaluje a stravuje ho tak, Ze vyvySuje jeji dusi a ta
jde piimo do naruée svého Syna.“**®

Tato smrt byla pokojnéd a mirna, tak jako je pokojna a mirna laska u toho, u né¢hoz
nemusi narazet na zadnou piekazku. Nas autor ndm zde stavi pied o¢i Mariino Srdce, které
neznd htich, je stdle chudé a tim oteviené pro pfijeti lasky, samo od sebe nema nic, je
prizracné a pokorné a vladne v ném zcela Bozi laska. Jeji srdce je zcela sjednoceno se
Srdcem jejiho Syna, nic ji vtom totiz nebrani. Zemfit stejnou laskou, jako zemtel jeji
Milovany, bylo ptanim tohoto Srdce.”” , Toto matefské Srdce, tolik ranéné laskou, nejen
ze uz nehledalo uzdraveni své rany, nybrz zamilovalo si svou ranu vic nez vSechno
«298

uzdraveni a s laskou uchovévalo bolestné zasahy, jez z lasky piijimalo.

Na zavér FrantiSek propojuje prostfednictvim lasky Mariinu smrt pod kiiZzem a jeji

24

P* DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Vérouéné konstituce o cirkvi Lumen Gentium, op. cit.: &l. 58.
P37 7XIV, 342,

¥ DI SALES: op. cit., 924.

7 Srov. T 7 XIV, 341-345.

8T 7XIV, 341.
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smrtelnou bolest; proto jist¢ bylo rozumné, aby ji nakonec tu nejvysSi rozko$ lasky

299
darovala smrt.

4.3. Maria nejvice milovanihodna

O tom, ze v salesidnské spiritualit¢ ma laska k Panné Marii svou dilezitost, neni

pochyb. Podivejme se na zavér na diivod této zboznosti, jak nés k tomu vede nas autor.

4.3.1. Utodisté hrisniki
Pro FrantiSka Saleského je Panna Maria Matkou hodnou lasky v nejvétsi mozné
mif'e, a proto ji patfi nasi détinna divéra: ,,Maria je matkou naseho svrchovaného Otce,

a tudiz i naSi matkou. Obracejme se tedy k ni a jako malé déti se ji v dokonalé duvéte
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vrhejme kolem krku. Ve vSech okamzicich volejme k této sladké Matce.“”"" Jeji matetsky

plast’ je pro nas utocistém pred kazdym zlem, pted kazdou boufi Zivota, proto je pro naseho

4

hvézdou a toc¢istém pro vSechny lidi, ktefi pluji na motskych vinach tohoto bidného svéta.

Ti, ktefi naviguji podle svétla této bozské Hvézdy, vyhnou se jejim prostfednictvim

nastraham a neupadnou do osidel hiichu.**"'

Aby nas autor zvétsil diivéru vSech hiiSnikd v Pannu Marii, uvadi na scénu htiSnici
vSech htiSnikli, Marii Magdalénu a dava nam ji za vzor nézné¢ divéryplného vztahu k té,
ktera je utocistém hiisnika:

,»Zdalo se mi, ze vidim Spasitele v dobrém rozpoloZeni, ale kvili naSi drahé Magdaléné
jsme se neodvazovali pfiblizit se k jeho nohdm a polozili se tedy k noham jeho svaté
Matky, kterd, pokud se nemylim, byla taktéz zde; a bylo mné velmi lito, Ze nema tolik slz,
ani tolikeré viing€, jaké méla svatd kajicnice. Ale Nejsvétéjsi Panna se spokojila s nékolika
kapkami na okraji jejiho plasté, protoze jsme se neodvazovali dotknout se jejich svatych
Panné Marii drahou obracenou hiisnici; proto ji vidite, jak je téméf stale blizko Panny
Marie, ktera ji zahrnuje laskanim. To velmi potéSilo moje srdce a zplsobilo velkou
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radost.

29T 7 X1V, 346.

3% L EMAIRE Henri: Francois de Sales. Docteur de la confiance et de la paix, Paris: Bauchesne, 1963, 230.
1 TISSOT: op. cit., 37.

392 Amore di Dio e vita quotidiana: op. cit., 24.
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4.3.2. Kontemplujici Kristovu tvar

Diivodem toho, Ze je hodna lasky, je tedy jeji bozské matefstvi, které projevuje
1 vici lidem. FrantiSek ji vnima jako Matku, ktera nds vede ke svému Synu a ke
kontemplaci Jeho tvare. KdyZz piSe na§ autor vano¢ni pfani pani baronce de Chantal,
nabada ji k tomu, aby se ucila byt vedle Panny Marie v Betlémé a dé€lat matku narozenému
Jezi8i. Odhaluje ndm tak motivaci své lasky a obdivu vi¢i ni: ,Ja ale zvlasté miluji Jeji

303 .
“>¥? Panna Maria

lasku, kterd Ho nechava vidét, dotykat se Ho a libat ho tomu, kdo to chce.
nam dopiava, abychom svym zplisobem méli ucast na Zivoté jejiho Syna. To je ukolem
kazdého JeziSova ucednika a mlze se tomu naucit vysadnim zplsobem prave
Trojice, uvadi nas do zivota z Otcovy lasky a do radosti Ducha svatého. Kdo 1épe
a dukladnéji hledél na JeziSovu tvar nez pravé Maria! Uz od okamziku poceti jej miize
nazirat uvnitf sebe sama, v intimité¢ svého lina, v chudobé Betléma, neptestava ho adorovat
i1 vuadivu nad jeho ztracenim v chramé. Pronikavym zplisobem dokaze diky této
kontemplaci ptredjimat jeho hodinu v Kéné, nechat si rozsifit srdce pod kiizem a naplnit

svou tlohu o letnicich.>** Jako dobra Matka nas uvadi do této kontemplace a tim i na cestu
p

sjednoceni s Bohem v lasce.

4.3.3. Plna Ducha svatého

Mariino matefstvi se projevuje jinym zpisobem také tak, Ze zprostfedkovava
pfichod Ducha svatého. Jde o matefstvi vic¢i cirkvi, potazmo vii¢i kazdému z nas:
,VSimnéte si, ze svata Alzbéta dostala Ducha svatého skrze Pannu. Bez pochyb si musime
nechat od ni poslouzit jako od pfimluvkyné u Syna, abychom ziskali tohoto boZského
Ducha.“*® Duch svaty a Panna Maria jsou, podle slov Pisma svatého, piitomni soudasné.
Mohli bychom fici, Ze kde je Maria, tam je i Duch svaty. On na ni sestoupil v okamziku
Zvéstovani: ,,Sestoupi na tebe Duch svaty* (Lk 1,35), je pfitomen, jak jsme zminili vyse,

pii jeji navstéveé u Alzbéty, Duch svaty plisobi ve starci Simeonovi, kdyz Maria s Josefem

*% Dopisy Jané Frantisce de Chantal: op. cit., dopis ¢. 732.

% Srov. JAN PAVEL IL: Rizenec Panny Marie (Rosarium Virginis Mariae), Olomouc: Matice
cyrilometodéjska, 2002, ¢l. 9-10.

39 Amore di Dio e vita quotidiana: op. cit., 26.
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ptinesli JeziSe do chramu (srov. Lk 2, 21-35). V Janové evangeliu stoji Maria pod kiizem,
kdyz Jezis: ,nakloniv hlavu skonal (odevzdal ducha)“ (Jan 19,30) a kdyZ z jeho boku
,VvysSla krev a voda® (Jan 19,34). Voda v Janové evangeliu symbolizuje Ducha svatého,
ptislibeného Samaritdnce (srov. Jan 4,14) a pfi vystoupeni o slavnosti stankd (srov. Jan
7,38).>% Maria nechybi ani pfi oéekavani Ducha svatého o Letnicich (Sk 1,14) a ma tam
nezastupitelnou roli, jak podtrhuje FrantiSek: ,,Evangelista fika dobfe, Ze tam byli muzi
1 Zeny, protoze mame vSichni ocekdvat Ducha svatého; ale jmenuje pravé ji, aby ukazal, ze
ona byla vice neZ Zena, byla Pani apoStolii, a proto netikd, Ze byla s apostoly, ale ze ostatni
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byli s ni a nasledovali ji.“”"" Maria je pfitomna ve vecetadle nejen jako kazd4 jina Zena, ale

jako JeziSova matka a Duch svaty, kterého ocekavaji je Duch jejiho Syna. Jezi§ je poutem
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mezi ni a Duchem svatym, proto ma o letnicich vysadni misto i mezi apostoly.

4.3.4. Panenské srdce

Kone¢né FrantiSek zamétuje ndS pohled na Mariino srdce. Vrcholnym stupném
lasky, jak jsme jiz uvedli v kapitole 3.7.7, je pro naseho svétce lhostejné srdce, které je
zcela pouzitelné pro Bozi zamé&ry. Takové srdce nachézi pravé u Panny Marie:

,,Kolik podivuhodnych ptikladi poslusnosti Bozi viili ndm zanechala tato nebeska Matka!
Pomyslete jen na jeji svatbu se svatym Josefem, na Ut¢k do Egypta. Kam jdes, slavna
Panno, se svym Ditétem? Jdu do Egypta. Kdo T¢ tam vede? Bozi viile. Bude to nadlouho?
Dokud se mu to bude libit... A kdy se vratite? Kdyz bude Biih chtit. Ale kdyz se vratis,
nebudes o mnoho spokojenéjsi nez ted’, kdyz odchazis? Urcité ne. A pro¢? Protoze ¢inim
Bozim vili jak ted’, kdyz odchazim, tak, kdyZ se vratim. Ale kdyZz se vratis, budes ve své
vlasti? O BoZe, nemam jinou vlast kromé konani Bozi vile.“*"

Maria je vedena snoubeneckou laskou svého panenského srdce, srdce nevésty
z Pisné pisni. Toto srdce patii iplné Bohu, ve viem podtizené chténi svého Snoubence.”'’

Maria je tedy milovanihodnd pravé proto, Ze dokonale naplnila Bozi zadmér
s clovekem. Nechala Boha, aby zcela a ve vSem utvarel jeji Zivot a tim rostla v lasce

k Bohu i bliznimu. Je tedy tou, ke které¢ se miizeme spolu se svatym FrantiSkem Saleskym

3% Srov. CANTALAMESSA, op. cit., 172-193.

97 Amore di Dio e vita quotidiana: op. cit., 26.

% Srov. CANTALAMESSA, op. cit., 142143,

% Amore di Dio e vita quotidiana: op. cit., 26.

310°Srov. JAN PAVEL I1.: Redemptoris Mater, op. cit., ¢l. 39.
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se v§i divérou utikat, aby nas na této cest¢ doprovazela: ,,Bud’ pozdravena nejmilejsi
Panno Maria, matko Bozi. Jsi ma Matka a moje svrchovand pani; jsem na odchodu
(a proto) t&€ snazné prosim, abys mé piijala za svého syna a sluZebnika, protoze uz nechci
mit jinou Matku a Pani neZ tebe. Prosim t¢ tedy ma dobra, vzneSend a mila Matko, abys mé

7w e v ’ , r ’ Y 311
racila utésit ve vSech mych tizkostech a trapenich duse i téla.*

" MOREL: op. cit., 103.
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Zavér

Mariino srdce je mistrnym prototypem cile, ke kterému FrantiSek Salesky chce
dovést kazdou svou ,,Filoteu*: je to srdce zcela naplnéné Bozi laskou, aby v ném nejen
pasivné nic nepiekazelo, ale aby aktivné vlastni viili skrze svatou lhostejnost (indiferenci)
podridilo vuli Bozi. Srdce, které je zcela oteviené pro sebemensi zachvév Bozi pozornosti
a chténi, které se timto zplisobem vydava v blizenecké lasce. Srdce, v némz piebyva
zvlastnim zpisobem Jezi§, ktery je pro naSeho autora stfedem Boziho zaméru, vzorem
veskerého lidstvi.

V vodu k této praci jsme si pfipomnéli vyrok sv. Jana Boska o tom, jak je dilezité
pro vychovatele uchopeni lidského srdce. Myslim, Ze tato prace alespon ve zkratce
ukdzala, ze tomu tak je. Srdce je totiz mistem, ve kterém se rozhoduje, a je velmi
podstatné, kdo mu panuje. FrantiSek dobie vi, Ze komu patii srdce, tomu patii Clovek cely,
jak je uvedeno vySe. Skutecné, je zcela jasn¢ vidét, ze at’ uz v jeho hlavnich dilech,
Pojednani o lasce k Bohu a Uvodu do zbozného Zivota, ¢i v rozhovorech se sestrami
Navstiveni ¢i v dopisech, jde zcela jasné k této své meté.

Jednou z véci, kterou jsem diky této praci na FrantiSkovi hloubé&ji objevila, je pravé
jeho netstupnost na cesté¢ k tomuto cili. Kdosi o ném ftekl, Ze je velkym ucitelem
spirituality lasky, kterou teoreticky uspotradal do systému. Skutecné, kdyz cteme jeho dila,
muzeme sledovat perfektni vystavbu cesty lasky, po které nds jako opravdovy ucitel
mistrné vede. Nejednd se ani v nejmensim o nudné a nezdzivné Cteni, jak by se mohlo
u snahy o systematizaci snadno stat. FrantiSek je vybornym viidcem také proto, Ze umi
o nejvznesenéjSich zalezitostech, o lasce k Bohu a ¢loveéku, mluvit prostym zplisobem,
s pouzitim mnoha pfikladi z pfirody ¢i ze Zivota. Neobraci se tak pouze k vybrané
duchovni elité, ale ke vSem lidem, jak je to v souladu se jeho nejhlubSim pfesvédcenim, Ze
svatost, a tudiz cesta lasky, je pro vSechny. To ale neubird nic na vadZnosti jeho
teologického ptistupu. Odhaluje nam tak bezdéky i timto zplsobem néco z BoZi tvare:
Boha, ktery je ¢loveéku velmi blizky, az do té miry, ze se s nim v Jezisi Kristu ztotoZiuje
a zéroveil Boha s jeho nevyslovnou vzneSenosti a absolutni pfesaznosti.

FrantiSek se ostatné¢ na Boha nepfestava stile znovu divat a z této kontemplace

disledné ve své antropologii vychazi. Mohli jsme u néj pozorovat, jak podstatné je pojeti
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Boha a jak hluboce souvisi s pohledem na ¢lovéka a jeho vedenim. Panna Maria je pak pro
néj tou, na niz se v plnosti uskutecnil BoZi zdmér s clovékem, tou, kterd své srdce uplné
darovala této Lasce a nas autor nam ji dava jako Matku na cest¢ ristu lasky.

Cesta ziskani lidského srdce pro BoZi lasku trva sice delsi ¢as, nez pokud bychom
zvolili cestu strachu ¢i pouhého voluntaristického plnéni ptikazli, zato vSak ma trvalejsi
charakter a vede ke svatosti, jak mizeme vidét na té, kterou timto zpisobem vedl, na
baronce de Chantal. Cesta kultivace srdce odpovida také tomu, jak Biih stvofil ¢lovéka ke

svému obrazu. Jak Iépe bychom mohli naplnit toto poslani, nez praveé v lasce.

79



Seznam pouzitych zkratek
Biblické zkratky
Gn  Geneze
Pis  Pisen pisni
Lk  Evangelium podle Lukase
Jan  Evangelium pod Jana
Sk Skutky apostol
Rim list sv. apostola Pavla
Ef list Efezskym

1 Kor prvni list sv. apoStola Pavla Korint'aniim

1 Jan prvni list sv. apoStola Pavla Janovi

Biblické zkratky v dilech FrantiSka Saleského
Pt Piislovi

Pis  Pisen pisni

V4 Zalmy
1z 1zaias
Jr Jeremias

L Evangelium podle Lukase

J Evangelium pod Jana

Sk Skutky apostola

R list sv. apostola Pavla Rimantim

2K  druhy list sv. apostola Pavla Korint'anim
Ga  list Galatanim

Fp list sv. apoStola Pavla Filipanim

I Tm prvni list sv. Pavla apoStola Timotejovi

Ostatni
F Uvod do zbozného Zivota (Filotea)

T Pojednani o lasce k Bohu (Teotim)



LG  Lumen gentium
KKC Katechismus katolické cirkve
kap. Kapitola

mj.  mimo jiné

Srov. srovnej

pozn. poznamka

aut.  autorka

apod. apodobné

nakl. nakladatelstvi
[b.m.] bez mista vydani
[b.n.] bez nakladatelstvi

[b.v.] bez roku vydani
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