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1 UVOD

Terorismus je fenomén, se kterym se v dneSnim globalnim svété setkavame ¢im
dal castéji. Odbornici z fad sociologii, historikl, psychologi a dalSich se pokousi
proniknout do podstaty problému, analyzovat ho a nalézt pfi¢iny, motivy a

divody, pro¢ dochazi k nasilnym teroristickym akcim a co za nimi stoji.

Rozhodla jsem se zamétit konkrétné na ndbozenska hnuti a skupiny uchylujici se
K teroristické ¢innosti. Rada bych vice prozkoumala spojeni nabozenstvi a nasili,
které¢ mi pfipada nelogické, a pokusila se dobrat vysvétleni, jak se zdanlivé tak
protichiidné véci mohou sluCovat. Znamena to pohlédnout hloub¢ji do
jednotlivych nabozenskych systémi a hnuti, ponofit se do jejich dogmat a snazit
se pochopit jejich logiku chapani svéta, nalézani jeho smyslu a zptisobu orientace
v ném. Mozna objevim urcité vysvétleni, co vede a inspiruje nekteré ndbozenské
piivrzence k provadéni nasilnych teroristickych cinii, jakych jsme byli uz

nékolikrat svédky. Vice prostoru vénuji islamu a islamskému radikalismu.

Zkusim se podivat na to, co konkrétné nachazi terorist¢é pro své aktivity
vV ndboZenskych textech. Porovndm také nckolik nabozenskych uskupeni, jejichz
jménem dochéazi v poslednich letech nejcastéji k teroristickym akcim. Velice
struéné také zminim, jak pfispély k vzestupu nabozenského terorismu soucasné
globalni socialni a politické zmény, protoze ty nesporné¢ ve spojeni nabozenstvi a

terorismu sehravaji také svou roli.

Ve své praci nebudu provadét zadny empiricky vyzkum, ktery by byl
pravdépodobné velice ¢asoveé a organizacné naroc¢ny. Misto toho se zaméfim na
prace nékolika odbornikli na problematiku nabozenského terorismu a pokusim se
porovnat jejich pohledy a ndzory na véc. Po prostudovani jejich knih ¢i odbornych
¢lanka je zajimavé sledovat, v ¢em se shoduji a v ¢em naopak rozchazi a jaké jsou
soucasné koncepce a trendy v otazce ndbozenského terorismu, kterd je velice
koncepéné slozitd a neexistuje na ni nazorova shoda. Vzhledem k aktualnosti a
citlivosti daného tématu je to dle mého nazoru nejobjektivnejsi cesta, jak mohu

toto téma v ramci svych moZnosti zpracovat a uchopit.



2 NABOZENSKY TERORISMUS

Souleimanov definuje v té nejobecnéj$i roviné terorismus jako ,,specifickou
techniku ozbrojeného boje, ktery mize byt veden pod rozlicnymi ideove-
politickymi hesly anebo také Zidnymi.“* Nebezpetnost terorismu pak vidi
pfedevSim vtom, Ze zaméfuje nasili proti civilnimu obyvatelstvu s cilem
maximalizovat pocet obéti a vydésit tim celou spole¢nost. Cilem terorismu je
predevsim urcity psychologicky natlak a plisobeni na mysleni lidi. Pfimé obéti
nasili, tedy civilisté, neslouzi jako hlavni cil teroristi, ale spiSe se jejich

prostfednictvim snazi donést vzkaz celé spole¢nosti, rezimu atd.

Déle definuje soucasny terorismus jako formu asymetrického boje spojen¢ho
S érou globalizace. Definic asymetrického valceni je mnoho, pouziji zde tu, ktera
mi pfipadd nejobecnéj$i a nejvice vystizna pro zde teSenou problematiku. ,, K
asymetrickému valceni patii nepredvidané ci netradicni pristupy k obchdzeni a
narusovani protivnikovych silnych stranek vyuZitim jeho zranitelnych stranek
prostrednictvim neotrelych technologii a inovativnich prostredkii. 2 K témto
technologiim ¢i prostiedkiim mohou patiit naptiklad zbrané hromadného niceni ¢i
nové moznosti v oblasti informacnich technologii. Oproti tomu symetricky
konflikt se vyznaCuje bojem mezi stranami, které maji k dispozici totozné
prostiedky, vedou je podobné vojenské a politické cile a hodnoty. Asymetrie se
rozliSuje na kategorii psychologickou a fyzickou, pfiCemz ty se dale jesté déli. Do
prvni z nich fadime asymetrii zajmu a vile, kterd spociva v odlisné motivaci
znepratelenych stran. Dale sem patii asymetrie hodnot vychazejici z odlisSnych
kulturnich prostfedi ptivodu stran. Ve fyzické kategorii asymetrie najdeme
mocensko-technologickou asymetrii, coZ znamend, ze strany maji rozdilnou
technologickou urovenn ¢i vojensko-politicky potencidl. A jako posledni je tu

asymetrie organizacni, kterd souvisi s rozdilnou organiza¢ni strukturou protivniki.

Konkrétné nabozensky terorismus ve své typologii Souleimanov fadi pod nestatni
politicky terorismus subverzivni, ktery se miize dale délit bud’ na revoluéni
(usilujici o celkovou zménu systému) nebo subrevoluéni (usilujici pouze o dilci

zménu systému). NaboZensti teroristé vlastné vykonavaji jakési ,,boZi poslani® a

! Souleimanov, Emil. Terorismus. Pokus o porozuméni. Slon: Praha, 2010, str. 10.

% Tamtéz, str. 18.



svymi ¢iny se pokousi o nastoleni urcité ,,vyssi spravedlnosti®. Provazi je pfitom

mystické a transcendentalni motivy, které vétSinou odvozuji z posvatnych textu.

Zajimavé je také Souleimanovo pojeti posunu od terorismu konvencniho k tzv.
superterorismu (pouzivajici zbrané¢ hromadného ni¢eni) anebo posunu od lokalni
guerilly (partyzdnského boje) ke globalnimu dzihddu. Zde se jednd asi o
nejaktualngjsi vyvoj. Ale jak spravné ptripomind, nabozensky terorismus dnes
nepiedstavuje jen isldm a muslimsky svét, nybrz jak uvidime v jedné z dalSich

kapitol, dochéazi k nému 1 ve jménu jinych naboZenstvi.

Juergensmeyer mluvi o vzestupu nabozenského terorismu ke konci 20. stoleti®, i
kdyz zminuje 1 ptiklady pouZiti nasili ve jménu néboZenstvi z historie. Tvrdi, ze
vétSina teroristickych akci moderni doby je ospravedliiovdna ndbozZenstvim, které
poskytuje pachateliim ideologii, motivaci a nékdy také organizacni strukturu. Dle
statistik se béhem poslednich dvaceti let 20. stoleti naboZenské nasili znacné
rozsifilo. Seznam teroristickych skupin uvefejnény ministerstvem zahranici
Spojenych stath byl z vét§i Casti tvofen praveé organizacemi ndbozenského

charakteru, a to jak muslimského, tak zidovského ¢i kiestanského.
Dale uvadi Juergensmeyer tyto rysy naboZenského terorismu”:
- zdmeérné Sifeni pocitu strachu a vydéSeni

- nabozenstvi dodava nasilnym aktim ospravedlnéni v podobé ideologie,

motivace, poskytuje organizacni strukturu

- Casto jsou soucCasné nabozenské teroristické akce obhajovany néjakymi

precedenty z nasilné historie nabozenstvi

- od ostatnich druhti terorismu se ten nabozensky odliSuje transcendentnim

moralismem a ritualni intenzitou, s niz jsou ndsilné akty pachany

- u nabozenského terorismu jde zpravidla o kolektivni zélezitost né&jaké

organizované skupiny, kterd poskytne mravni, ideologickou a organiza¢ni

% Juergensmeyer, Mark. Teror v mysli bozi. Brno: Centrum pro studium demokracie a nasili, 2007,
str. 24.

* Juergensmeyer, Mark. Teror v mysli bozi. Brno: Centrum pro studium demokracie a nasili, 2007,
str. 22 — 30.



podporu a pokud by $lo ptece jen o ojedinélou akci jednotlivce, pak se stejné

odvolava na n¢jakou sit’ ¢i mySlenkové hnuti

- V neposledni fadé¢ je u nabozenského terorismu vSudyptfitomny koncept

kosmické valky, ktery bude podrobnéji zminén Vv dalSich kapitolach

2.1 Historické pozadi vzniku

Nejprve par slov obecné k mezindrodnimu terorismu. Caleb Carr tikd, ze
mezinarodni terorismus je souc€asti vojenské tradice jiz od staroveku a ptetrvava
do dnes®. Pachali jej statnici a vojevidei, ktefi tim zneuZivali své vefejné moci. I
nabozenstvi ospravedliiovalo pouziti nésili jiz v v pribéhu déjin. Kdyz vybereme
ty nejvétsi udalosti, pak k nému dochéazelo béhem kiiZzovych vyprav, a dale pak
Vv pribéhu reformacnich valek zakon€enych brutalni tficetiletou valkou. Je tfeba
piipomenout, ze ve vSech téchto konfliktech nejvice trpéli civilisté, coz je jeden

Z hlavnich znaka terorismu.

19. stoleti pfineslo mnoho roztrouSeného mezindrodniho politického nasili
pachaného anarchisty, coz méla byt reakce na zvySujici se rozdily v bohatstvi a
zpusobu zivota jako dusledku primyslové revoluce. Cilem anarchistii stejné jako
pozdé¢ji teroristli bylo vytvofit atmosféru strachu a nestability, ktera by oslabila
loajalitu ob¢ant k vladé. V tomto smyslu se da dle Carra fict, Ze anarchisté jsou
piedchiidei dne$niho mezinarodniho terorismu. Rozdil mezi nimi je v tom, Ze

anarchisté nikdy nedisponovali podporou vlad.

Juergensmeyer také vidi ptitomnost prvka nasili v nabozenskych tradicich jiz od
pradavna (biblické valky, kiizacka tazeni, muéednictvi6). Neplati ale, ze by
nabozZenstvi bylo vZdy automaticky spojovano s nasilim. Musime v jednotlivych
ptipadech hledét na kontext — socidlni, politicky, kulturni a vS§echny momentalni

okolnosti a podminky, které danou situaci provazi.

Dle Kepela jsou bodem zlomu vzajemného vztahu nabozenstvi a politiky 70. léta

20. stoleti’. Za&alo dochazet k nibozenské obnové ve vsech tiech hlavnich

® Carr, Caleb. Déjiny terorismu. Praha: Prah, 2002 , str. 11.

® Juergensmeyer, Mark. Teror v mysli bozi. Brno: Centrum pro studium demokracie a nasili, 2007,
str. 25.

" Kepel, Gilles. Bozi pomsta. Brno: Atlantis, 1996, str. 9.



nabozenskych systémech (kiestanstvi, judaismu, islamu), navic je tieba uvédomit
si tuto skutec¢nost v kontextu globalizace a modernity, kterd se v této dobé také
zaCind hodné prosazovat. Krestanskd, zidovskd a muslimskd hnuti se snazi
pojmenovat zmatek ve svété a zaroven ozivovat slovnik a kategorie nabozenského
mysleni a aplikovat je na soucasny svét. Vypracovavaji rizné projekty premény
spolecenského tadu, které chtéji sladit s piikazy a hodnotami svych nabozenskych

pramenil — tedy bible, koranu a evangelii.

Nejvétsi a nejrychlejsi vyvoj zaznamendvame od roku 1990 v ramci
reislamizac¢nich hnuti. Islimska hnuti se dostavaji ke slovu na politické scéné a
zapocina se proces reislamizace a celkové reorganizace vychazejici z posvatnych
textd. Takovymi zékladnimi Casovymi mezniky ® dle Kepela jsou zvrat
V izraelskych volbach vroce 1977 a nasledny vzestup sionismu, zvoleni Karla
Woijtyly papezem v roce 1978 a irdnska revoluce v roce 1979, navrat Chomejniho
do Teheranu a vyhldSeni isldmské republiky. Nicméné i jinde ve svété jsou
nabozenska hnuti na vzestupu, naptiklad v USA dochazi k rozmachu ¢innosti

piedevsim ze strany protestantskych organizacig.

Jasnéjsi periodizaci vyvoje fenoménu terorismu nadm nabizi Emil Souleimanov™®.

Uvadi toto ¢asové vymezeni dle Davida Rapoporta a Waltera Laqueura:
a) rany terorismus

Sem fadi rizné historické nabozenské skupiny jako byli zidovsti zéloti — sikariové
objevujici se jiz v 1. stol. n. L. Jejich akce se vyznacovaly mimotfadnou krutosti a
byly namifené proti Rimaniim okupujicim Blizky Vychod. Skupina pieZila pouze
nekolik desitek let. Pak tu byli thugové, jejichz existence se datuje od 7. az do 19.
stoleti. Slo o indickou hinduistickou sektu, ktera své utoky zaméfovala na cizince
a cestovatele. Nejvyznamnéj$i nabozenskou skupinou byli ale asasini, kteti jsou
povazovani za predchiidce novodobého nabozenského terorismu. Slo spise o

radikalni nabozenskou sektu, ke které pattili muslimové, konkrétné¢ cClenové

& Kepel, Gilles. Bozi pomsta. Brno: Atlantis, 1996, str. 12 — 14.
® Kepel, Gilles. Bozi pomsta. Brno: Atlantis, 1996, str.14.

19 Souleimanov, Emil. Terorismus. Pokus o porozuméni. Slon: Praha, 2010, str. 52.
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§i'itské vétve, a ktera fungovala od 11. do 13. stoleti. Utogili na politiky a kleriky,

ktefi odmitali jejich verzi islamu, a své nasilné akce provadeli naprosto vetejné.

Zlom v historii terorismu pfinesla az Velka francouzska revoluce, v jejimz ramci
se zrodil terorismus spjaty se statnim rezimem, pozd¢ji vnimany jako revolu¢ni

projev vykondvany nestatnim objektem.
b) terorismus pielomu 19. — 20. stoleti

Zde se projevoval predev§im sekularni terorismus v podobé anarchistického,
nacionalistického ¢ nihilistického nésili. Slo pfedeviim o individualni akce
jednotlivei ¢i malych skupin, které se pokouSely zménit reZim pomoci politickych
atentatli. Z ideologii se inspirovali pfedev§im marxismem a nacionalismem.

Z predstaviteli miizeme jmenovat napf. americky Ku-klux-klan.
C) terorismus antikolonidlni a etnoseparatisticky

Tato faze zaCala koncem prvni svétové valky a je spojovana s rozpadem
kolonialnich ti§i. Jednotlivé skupiny usilovaly o osvobozeni urcitého tzemi od
nadvlady ciziho statu a vytvofeni vlastniho nezédvislého statu (napt. IRA — Irska
republikanskd armada, FLN - Fronta narodniho osvobozeni, MRLA -
Osvobozeneckd armada malajské rasy). Sem je fazen také blizkovychodni
terorismus, ktery se zapoc¢al napétim mezi Araby a Zidy jiz na konci 19. stoleti.
Nasilné akty obou skupin vici sobé zacaly byt na dennim poiadku a v podstaté

pietrvavaji dodnes.
d) terorismus 60. — 70. let 20. stoleti

Za spoustéé této faze se povazuje valka ve Vietnamu. DoSlo k internacionalizaci
terorismu, coz znamena, ze nékteré teroristické skupiny rozsitily svou pisobnost 1
mimo stat svého vzniku. Dalsi novinkou jsou tnosy letadel, které do té doby jako
metoda pouzivany nebyly. K nejzndméjSim skupindm v této etape patii Frakce
Rudé Armady, Pfima akce, Rudé brigady a dalsi. V tuto dobu doslo k rozmachu
teroristické ¢innosti predevSim v Latinské Americe, a to v disledku diktatorskych
rezimi, ekonomickych krizi a zna¢nych socidlnich problémil. Zde bychom méli
jmenovat organizaci Kolumbijské ozbrojené revolu¢ni sily nebo Lidovou
osvobozeneckou armadu ¢i hnuti Tupamaros. V této fazi vznikaly pfedevs§im silné
militantni organizace, které byly motivovany piedevsim sekularné, ndbozenské a

etnické diivody byly spisSe okrajové.
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e) soucasny terorismus

Posledni etapa vyvoje terorismu je charakteristickd predevsim nabozenskymi
motivy, z ¢ehoz nejsilngjsi postaveni zaujima islam. Impulsem k zahdjeni této
faze byla iranska revoluce z roku 1979, ktera nastolila teokraticky islamsky stat.
Novinkou v oblasti metod jsou zde sebevrazedné utoky. Pfitom sebevrazedné
zabijeni zadsadné odmitd koran, tradice (hadisy) i islamské klasické pravni spisy.
K nejvyznamnéj$im organizacim této doby patii asi palestinsky Hamadas ¢i
libanonska skupina Hizbullah, od 90. let je to pak nepochybné nejznaméjsi
teroristickd organizace Al-Kaida. Jiti Sedivy zde definuje tzv. novy typ
terorismu'?, ktery se ,, vwznacuje transcendentnimi cili a ochotou k sebeobétovani ,
snahou dosahnout hromadného nicivého ucinku a specifickou organizaci. Na
rozdil od tradicnich forem novy teror vétsinou nemd jasné formulovanou
konkrétni politickou agendu a v case dosazitelné, dilci politické cile. Spolecnym
rysem jeho exponentii je extrémni vyklad urcité nabozZenské viry , cernobilé videni

sveta a presvedceni o viastni vyvolenosti k mesiasskému poslani svét ocistit. *

2.2 NaboZenska hnuti a jejich ideologie

Zde bych se rada vénovala hlavnim tfem nabozenskym systémim nebo-li tzv.
,habozenstvim Knihy*, v jejichz ramci se v poslednich nékolika desetileti rozviji
hnuti reagujici na krizi modernity a pokousejici se o zavadéni nabozenskych
tradic do vefejného Zivota’?. Mluvime zde o islamu, kiestanstvi a Zidovském
nabozenstvi a tzv. hnuti obnovy — reislamizace, rechristianizace a rejudaizace.
Jedna se vesmes o ortodoxni nebo fundamentélni proudy, jejichz paralelni vyvoj
miuze vést ke znatnym konfliktim a rozhodné se podili na napéti v dnesnim svété.
Vsechna tfi hnuti se pokousi o urcitou obnovu nabozenstvi, kazdé po svém a za
jinych podminek. Mnoho véci maji spole¢nych, ale v mnoha smérech se odliSuji,

predevsim co se ty€e dosazenych vysledkll a dopadu na spole¢nost.

Rozviji se zhruba od 70. let 20. stoleti, vraci se zpét k tradicim a predevSim se
snazi o rozSifeni vlivu ndbozenstvi ve spolecnosti. Shoduji se piedev§im

v odmitani laickosti a sekularniho statu.

1 Sedivy, Jifi. Nové paradigma terorismu. Mezindrodni politika. 2003, &. 1, str. 5.

12 Kepel, Gilles. Bozi pomsta. Brno: Atlantis, 1996, str.12.
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Skupiny reislamiza¢niho hnuti se zacaly od poloviny 70. let zapojovat do riznych
druhtt politického nasili. To samé plati o rejudaizaci. Ob¢ hnuti usiluji o
vybudovani spole¢enského systému, ktery by spocival na naboZenskych
principech — tedy islamské Sari’e (systém islamského nabozenského prava) a
zidovském zakoné halacha (souhrn zidovského nabozenského prava). Na rozdil od
reislamizace shora, ktera usiluje o nasilné svrzeni arabskych rezimt, tedy jde proti
statni moci, se rejudaiza¢ni hnuti obraci proti nezidovskému obyvatelstvu, hlavné

Palestincum.

Naopak rechristianizaéni hnuti se na rozdil od ostatnich dvou neuchyluje
K politickému nasili, neodmita demokratické principy ani neusiluje o uplatnovani
zakona Cerpanim z posvatnych textd. SnaZi se pfedevSim o zmenSeni prostoru

laickosti a prosazeni nabozenské identity ve vefejnopravnim prostoru.

Nejnebezpecnéjsi se mi jevi reislamizacni hnuti, kterd usiluji o rozsifeni isldmu na
celé lidstvo, zfizeni svrchované jednotné ummy prostfednictvim vladce, ktery
bude uplatnovat bozi piikazy obsazené v posvatnych textech. Dle radikalniho
islamu existuje jediny organiza¢ni princip, a tim je Biih, navic veskery politicky
prostor podléhd principiim Sari’y. Zde je patrné, ze demokraticky systém a jeho

zé4sady nemaji v ramci tohoto proudu Sanci.

2.2.1 Islam - reislamizace

V 60. letech 20. stoleti byla témét vSude v muslimském svété kolonialni nadvlada
vystiidana nezavislymi staty. V nich se pak rekrutovaly mocenské elity a chopily
se vlady. Nedokazaly ale celit ekonomické krizi a souvisejicim problémim
Vv socialni oblasti, zacalo tedy dochazet ke konfliktim s obyvatelstvem. Ke slovu
se tak pomalu dostavaly levicové skupiny, predev§im marxistické a komunistické,
jez tvoftila revolu¢ni inteligence slozena predev§im ze studentskych svazi.
Nejznaméjsi takovou skupinou byli Muslimsti bratii v Egypté vedené vyznamnym
ideologem Sajjidem Kutbou, jehoZz mysSlenky budou pozdéji pro reislamizacni
hnuti zasadni. Po arabsko-izraelské vélce v roce 1973 se t€Zisté odporu piesouva
od marxisticky zamétenych skupin k revolu¢nim isldmskym radikalim a az do
poloviny 80. let trva revolucni desetileti charakteristické islamskym terorismem,

kde dalSim dalezitym zdrojem konfliktd je ropa. Ropa ¢im dél vice otevira propast
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mezi chudym venkovskym prostfedim a méstskymi centry, kam se koncentruje

bohatstvi.

Pro revolu¢ni desetileti je typicka tzv. reislamizace shora, pod kterou fadime
nasilné akce nebo taktickou ucast v politickém déni. Nejvétsi tispéch a podporu
nachdazi reislamiza¢ni hnuti na univerzitach, které v t¢ dobé doslova praskaji ve
$vech. Nakonec se pouze v §i’itském Irdnu podatilo islamskym vzboufencim
prevzit moc, v ostatnich muslimskych (sunnitskych) zemich byli vystaveni represi
ze strany statni moci. Uspéch Iranu se kolem roku 1985 zvrhl v pokus o nastoleni

mezinarodniho terorismu podporovaného S§i‘itskou organizaci Hizbullah

v Libanonu a teheranskou vladou.

Koncem 80. let nastupuje reislamizace zdola, tedy proces obnovy v roztiisténém
odcizeném svéte, ktery praktikovali pfedevSim muslimové Zijici v nemuslimskych
zemich. Aktivisté reislamizace zdola pochazeli vétSinou z méné vzdeélaného
prostiedi a z SirSich nizSich vrstev. Ze zemi zdpadni Evropy to tak bylo hlavné ve
Velké Britanii, kde zna¢nou ¢ast obyvatelstva tvoii muslimové a kde je predevSim

patrna snaha o jejich integraci v celych komunitdch vCetné nabozenstvi.

V tuto dobu cely reislamizacni proces zaCina smeétfovat spiSe k reislamizaci

kazdodenniho Zivota a zaméfeni na jednotlivce.

2.2.2 Kiestanstvi - rechristianizace

Spoustécem rozvoje rechristianizatniho hnuti v Evropé byl Druhy vatikansky
koncil probihajici v letech 1962 — 1965 a nasledné aggiornamento™®, tedy proces
obnovy, vnitini revize cirkve a nového vymezeni vztahi s okolim. Velkou
piekdzkou rechristianizace na rozdil od reislamizace a rejudaizace jsou vyrazné
sekularizované spolec¢nosti zdpadni Evropy, které se snazi o vytlaceni ndbozenstvi
odluce z roku 1905). Hlavnim cilem rechristianiza¢niho hnuti tedy je obnovit a
navratit kiestanstvi jeho postaveni ve vefejném zivoté. Rozviji se predevSim
Vv Polsku, kde cirkev vZdy zaujimala prvotfadou politickou roli, a v Italii v podobé
hnuti Jednoty a Osvobozeni. Tyto organizace pievzaly Stafetu po studijnich hnuti

ze 60. let a snazily se nejen o rechristianizaci zdola prostfednictvim socialni

3 Kepel, Gilles. Bozi pomsta. Bro: Atlantis, 1996, str. 52.
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¢innosti, ale také o prunik na politickou scénu. Podobna hnuti se snazi prorazit i
v dal$ich zemich, pfedevsim na Slovensku ¢i v Belgii, ale tak daleko jako v Italii

se nikde nedostala.

V ramci komunistickych rezimu katolicka cirkev velmi trpéla, piedev§im v Polsku
a Ceskoslovensku, kde dochazelo k jejimu potirani. Projevovalo se to
pronasledovanim a véznénim cirkevnich hodnostafd, plenénim cirkevniho
majetku a jeho zabavovanim. Situace se pfili$ nezlepsila ani po padu komunismu,
tedy v devadesatych letech, kdy katolické strany pfi volbach neprorazily. Dalo by
se fici, Ze lidé radSi upfednostnili sméfovani k demokracii a svobodé nez

prosazeni nekteré kiest'anské strany a nastoleni dalsi ideologie.

Vinou obnovy religiozity prochazi od 70. let také Amerika. Rozviji se zde
politicko-nabozenské hnuti Moralni vétSina (zakladatelem byl Jerry Falwell),
které je soucasti fundamentalismu, evangelismu a nabozenské extrémni pravice.
Charakteristickymi rysy jsou odpor k modernité, doslovné chapani Bible a spésa
duse. Tato evangelicka rechristianizace ptildkala mnoho lidi, ktefi se tak odklonili
od liberalnich protestantskych cirkvi. Ptedstavitelé evangelikii vyuzivaji
nejmodernéjSi technologie, predevS§im média jako je televize, aby masové
zapusobili na spolecnost skrze jednotlivce a rodinu. Tomuto fenoménu se zacalo
fikat priznatng televangelismus ** . Protagonisté televangelismu bohatli na
prislibech spasy duse a uzdraveni, ackoli se ¢asto jednalo o podvody a pachali tim
vlastné trestnou ¢innost. V 80. letech se evangelikalové aktivné zapojili do
politiky a zamétili své usili predevsim na Skolu a rodinu. Zakladali univerzity (k
nejznamejSim patiila Liberty University), kde vychovavali a vzd¢lavali
rechristianiza¢ni elity. Zde vidime paralelu s rechristianiza¢nim hnutim v Evropé
a reislamiza¢nim hnutim v tom, Ze i zde v Americe se tyto proudy zaméfovaly na
mladé lidi, oblast vychovy a vzdélavani a zapojeni obyvatel z velkych mést. LiSily
se pouze tim, ze vyuzivaly nejmodernéjsiho jazyka a nejvyspélejsi techniku
Kk Siteni svého vlivu. Americky fundamentalismus brojil proti liberalismu,
paternalistickému statu disponujicimu systémem socidlniho zabezpeceni a

svétskému humanismu.

4 Kepel, Gilles. Bozi pomsta. Brno: Atlantis, 1996, str. 92.
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Nicméné¢ ani v USA, ani v Polsku ¢i Italii se témto dobie socialné ukotvenym
hnutim nepodatilo dosahnout vedouci ulohy v politické moci a museli se vratit

K pastoracni praci a socialnimu podnikatelstvi.

2.2.3 Zidovstvi - rejudaizace

rowrNe

Rejudaiza¢ni hnuti se také Sifilo zhruba od poloviny 70. let, a to jak v lzraeli, tak
v zidovské diaspofe po celém svéts. Typické je pro tu dobu hnuti tesuva®® (tzv.
hnuti ndvratu), coz znamenalo néavrat k zidovstvi a pokani. Zapticinilo, ze svétovy
judaismus proSel v poloviné¢ 70. let hlubokou proménou a piesunul se od
ultraortodoxnich proudt soustfedénych v rodinach, které zily oddélené od okolni
spole¢nosti k vét§im organizacim pusobicim na celou spole¢nost. NejvétSim
pfedstavitelem bylo hnuti GuS emunim, nabozensko-politicka organizace, ktera
vyznamn¢ pusobila na stat a nevahala piistoupit i k nasilnym akcim, k terorismu.
Odmitala zapadni kulturu a materialismus, osvicenské mySlenky a hlasala nivrat
k tofe a zachovavani piikazani. Byla pfedstavitelem rejudaizace shora a pokousela
se o pfeménu Izraele na stat fizeny zidovskymi zakony. Slo o velice radikalni
frakci, ktera se po omezeni své ¢innosti nevahala uchylit k nasilnym akcim. Zde je
velice patrnd analogie s islamskymi radikaly, predev§im co se tyka ideologické a
socialné-kulturni roviny, nebot” aktivisté GuS emunim utocili na symbolické cile,
aby urychlili transformaci statu dle svych predstav. Slo vétsinou o intelektualy
studujici posvatné texty a rizné historické autory, pficemz vytrhavali konkrétni

pasaze z kontextu a ospravedliovali tim své jednani.

V 80. letech, kdy se GuS emunim odmlcela, se ke slovu dostavaji rizné sekty a
sdruzeni uplatnujici rejudaizaci zdola a vyznamné zasahujici do politiky. Podafilo
se jim prosadit své pozadavky spocivajici v zachovavani zidovského zakona ve
vefejnych prostorach. Stali zde proti sob& jednak sionisté, tedy osvicenci
pokousejici se vytvofit stit podobny modernim zemim, a ortodoxni az
ultraortodoxni zid¢, ktefi pozadovali naprosté oddéleni od okolnich narodu ve
vSech oblastech Zivota a respektovani piikdzani obsaZenych v posvatnych textech

V kazdodennim Zivoté€ zidl a tim zajisténi trvani Zidovské identity.

15 Kepel, Gilles. Bozi pomsta. Brno: Atlantis, 1996, str. 124.
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zdola.

2.2.4 Spoluprace mezi jednotlivvmi naboZenskymi systémy

Snahy o dialog v katolické cirkvi se zrealizovaly v ramci Druhého vatikanského
koncilu v letech 1962 — 1965, kde byl vydan koncilni dokument Nostra aetate'®
nebo-li Deklarace o poméru cirkve k nekrestanskym ndabozZenstvim. Mé&la slouzit

(o4

jako zaklad pro dobré souziti véticich nejvetSich nabozenstvi.

Polemiky mezi islamem a kiestanstvim se zacaly rozvijet ve vétsim metitku uz od
19. stoleti. Prezentovali je rtizni ucenci, misionafi a dal$i. K nejznaméjSich
z téchto polemik patfi napf. ta mezi Jamalem ad- Din al — Afghanim a Ernestem
Renanem nebo Karlem Gottliebem Pfanderem a Rahmat-Allahem Kairanawi al-
Hindim. Nejvice ale probihaji od poloviny 20. stoleti, pozdéji na tom bude mit
velkou zasluhu papez Jan Pavel II. Pii kazdé prilezitosti tvrdé odsuzoval nasili
pachané ve jménu naboZenstvi, nckolikrat uspotadal spole¢nd setkani vSech
vyznamnych svétovych nabozenstvi spoc¢ivajici v modlitbach za mir. Dialog mezi
kiestanstvim a islamem se nerozvijel pouze na nejvyssich trovnich duchovnich
autorit v otazkach lidskych prav ¢i svobody, ale napiiklad i v mistnich
komunitach vSude po Evropé¢, kde ziji muslimsti ptist€éhovalci. Zde probiha ve
formé spoluprace a souladu v oblastech bézného vSedniho Zivota, kde je patrny

spole¢ny zajem.

Vyznamné k dialogu mezi riznymi nabozenskymi sméry a kulturami ptispél také
manifest generalniho tajemnika OSN Kofiho Anana ,,Prekrocit, co nas

7 w17
rozdeluje “

. Prispélo do né¢j nékolik vyznamnych politickych a kulturnich
osobnosti, které zde prezentovaly své piedstavy o dialogu a partnerstvi narodi
vSech riznych kulturnich tradic spocivajici v pozndvani a respektu univerzalnich

hodnot, zajisténi rovného postaveni vSem, spravného pochopeni globalizace apod.

Muslimové uznavaji vSechna tfi abrahamovskd naboZenstvi, nicméné Koran
povazuji za nejdokonalejsi podobu zjeveni, podle nich pouze zde lze poznat
Pravého JeZiSe a jeho uceni. Ze strany islamu se na kiestanstvi nejptiznivéeji dival

sufismus, mysticky islamsky proud, ktery se zacal rozvijet dokonce jesté pred

18 Kropagek, Lubos. Isldm a Zdpad. Vysehrad, spol.s.r.o.: Praha, 2002, str. 153.
7 Kropacek, Lubos. Isldm a Zdpad. Vysehrad, spol.s.r.o.: Praha, 2002, str. 187.
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vznikem isldmu. Svymi zvlaStnimi praktikami zahrnujicimi odifikani a
sebeukaznénost privadi véticiho blize k Bohu. Jinak uz to pak je u reformnich
neosufijskych hnuti, které¢ naopak vici kiestanstvi aplikovaly militantni postoje, a
to predev§im v dobé siliciho tlaku Zapadu na muslimsky svét v 19. stoleti, kdy

zacinal proces kolonizace.
r s 1r v ;o . r 18 .
Islam vidi ve vztahu ke kiestanstvi tii teologické spory 2 :

1.  monoteistické uceni proroka JeziSe bylo pokazeno konvertity z pohanstvi a

naslednym vytvofenim uceni o Trojici (které islam neuznava)
2.  biblické predpovédi, které byly pozdéji zkresleny a zkomoleny

3. obvinovani kfestanstvi, misijni ¢innosti a orientalistiky z intrik proti islamu

Vv kontextu zédpadniho imperialismu

Nejvice se dialogem mezi kiestanstvim a islamem zabyva dokument piipraveny a
vydany v roce 1991 Papezskou radou pro mezindbozensky dialog a Kongregaci
pro evangelizaci narodia™. Dokument se snaZi o dosaZeni vzajemného porozuméni
a obohaceni v ramci ndbozenské plurality dnesni doby. Konkrétné ve vztahu
k islamu jsou zde zminény piekazky dialogu jako je nedostate¢na znalost a
pochopeni druhého, kulturni rozdily, spolecensko-politické faktory, podeziravost
a polemicky duch. Je zde dale zdiiraznén princip rovnopravného obcanstvi pro

vSechny bez ohledu na ndboZenstvi.

2.3 Spojeni naboZenstvi a ndasili u jednotlivych naboZenskych tradic

Nabozenska hnuti, ktera se v riiznych ¢astech svéta zformovala, spojuje mnoho
spole¢nych rysti bez ohledu na to, zda se jedna o skupiny kiest’anské, Zidovské,
muslimské, buddhistické, sikhské atd. Ve vSech téchto naboZenskych tradicich
nachazime prvky nésili a v rdmci vSech existuji urcitd radikalni hnuti dopoustéjici

;o ’ v Ly woavr v s o vr. 20
se nasilnosti a teroru. K tém nejzékladnéjSich spoleénym znakiim patii:

18 Kropagek, Lubos. Isldm a Zdpad. Vysehrad, spol.s.r.o.: Praha, 2002, str. 160 - 161.

19 Kropagek, Lubos. Isldm a Zdpad. Vysehrad, spol.s.r.o.: Praha, 2002, str. 163.

20 Juergensmeyer, Mark. Teror v mysli bozi. Brno: Centrum pro studium demokracie a nasili, 2007,
str. 280.
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odmitani jakychkoli kompromist, kterd obsahuji liberalni hodnoty a zahrnuji
sekularni instituce

odmitdni uznat prostor, ktery byl ndboZenstvi vymezen sekularni
spole¢nosti, jez jej vykazala z vefejného prostoru

odmitani modernistickych prvkii a jejich nahrazeni naro¢néjSimi formami

nabozenstvi, které jsou radikdly povazovany za soucdst nejstarSich

nabozenskych tradic

Vsechna tato ndbozenskd hnuti v podstaté reaguji na pro né neptijatelné aktualni

socialni a politické situace a predstavitelé jednotlivych ideologii se snazi budovat

nove

formy nabozenstvi, i kdyZ se zastituji dogmaty tradicniho nabozenstvi.

Brani se vSemu modernimu a snazi se uniknout dneSnimu globdlnimu svétu.

Nabozenstvi pro n¢ piedstavuje bezpeci a jistotu, nebot’ maji za to, Zze s dneSnim

svétem se néco déje, vladne v ném socialni chaos, zufi velky duchovni konflikt

(kosmicka valka) a oni musi zasdhnout.

K dal§im zasadnim prvkim, které nalezneme u vSech ndboZenskych aktivistd,

patfi:

1.

Intenzivni GUmysIn€¢ spachané nasili ve form¢é jakéhosi divadelniho
piedstaveni za casti pokud mozno co nejvétsiho poctu ,,divaka“, tedy obéti
a sveédkd.

Nasilné akty provedené jako urcité symbolické prohlaseni, tzn. udalost ma
jasny symbolicky ritudlni vyznam a jeji svédkové se stavaji soucasti celého
dramatu at’ uz pfimo nebo na dalku diky praci sd€lovacich prostiedku.
Média dokézi uCinit z teroristického utoku globalni celosvétovou podivanou,
coz je piesné to, co si teroristé pieji. Jde o vefejnou podivanou, coz je
typicky znak vSech tradi¢nich naboZenstvi.

Cas a prostor jako kli¢ové prvky teroristickych akci. To znamena, Ze misto,
kde dochazi k teroristickému utoku, ma opét ur¢ity symbolicky vyznam.
Utelem je zattodit na nejstabilnéjsi a nejmocnéjsi instituce &i prostor tak,
aby se to dotklo kazdého ¢lena dané spolecnosti. DilleZity je také vyznam,
ktery je danému mistu pfipsan. Jedna se naptf. o vetejné ndrodni budovy,
hlavni dopravni systémy, letadla ¢i autobusy, kterd& maji paradoxné
zajisfovat narodni bezpednost. Cas je také velice dilezitym faktorem, akce
jsou naplanovany zpravidla na néjaké vyroci, svatek ¢i posvatné dny toho

daného radikalniho hnuti.
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Ideologie, ktera stoji za teroristickymi ttoky, ma vzdy urcity kosmicky
vyznam.?' V predstavach teroristii jde o nadpfirozenou metafyzickou valku
mezi dobrem a zlem, chaosem a fddem a stoji v pozadi téchto verejnych
predstavovani nasili. Obrazy kosmické valky nachazime opét ve vsech
nabozenskych tradicich. Radikalové tak v rukou drzi nastroj, ktery mravné
ospravedlnuje jejich nasilné jednani, nabizi jim pocit moci, nebot takovy
koncept valky ssebou piindsi déjiny, kosmologii, uréitou politickou
nadvladu a predevsim prostiedky, které mohou vést k vitézstvi.

Koncept obéti je dalSim spoleCnym znakem vSech aktivistli pachajicich
nasilné¢ akty ve jménu ndbozenstvi. Kazdy terorista je svym zptisobem
presvédceny o tom, Ze je obéti, coZ mu opét poskytuje mravni ospravedInéni
pro takové jednémizz. Maji pocit, ze takové akce jsou pachany ve jménu
obrany a Ze oni jsou vzneSeni bojovnici, ktefi se stanou bud’ hrdiny nebo
mucedniky.

Protivnika si démonizuji, tzn. ze k nému zaujmou odosobnény postoj a
zaCnou na n¢j nahlizet jako na satanského nepftitele, ktery vystupuje jako
klicova figura v jejich scénafi kosmické valky. Napf. pro Zidy jsou takovym
kolektivnim neptitelem Arabové, pro muslimy kromé Zidi je to predevsim
Amerika. Zde se jednd o tzv. primdrni nepfatele. Pak je tu ale jesSté
sekundarni nepfitel, coz je napt. né¢jaky zastupce vlady €i Grad reprezentujici
nenavidénou spolecnost nebo dokonce c¢len vlastni strany zastavajici
Provedeni teroristického Utoku ma pro své pachatele také urcity osobni
vyznam — symbolicky tak vyjadiuji svou moc a ziskavaji tim zpét urcitou
distojnost osobniho zivota, kterou tieba vlivem tizivé socidlni ¢i financni
situace ztratili. Vyberou si radsi takovou cestu osobni zboZnosti a urputného
boje, ktery je povznese nad kazdodenni zakouSené pocity marnosti a
ponizeni. Kosmické val¢eni, ve kterém oni jsou vojaky, je napliiuje osobni
diileZitosti, ur¢itou osudovou preduréenosti, nachdzi tak smysl ve zmateném

a nepiehledném globalnim svété. V hlavnich predstavitelich radikalniho

21 Juergensmeyer, Mark. Teror v mysli bozi. Brno: Centrum pro studium demokracie a nasili, 2007,
str. 172.

22 Juergensmeyer, Mark. Teror v mysli bozi. Brno: Centrum pro studium demokracie a nasili, 2007,
str. 213.
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hnuti vidi alternativni zdroj vedeni, coZ obnovuje jejich pocit divéry. %
Proto mnohd nabozenskd hnuti buduji vlastni komunity a odloucena
spolecenstvi zijici dle svych pravidel na vymezeném prostoru.

8.  Prislusnici aktivistickych skupin bojuji vétSinou za to vybudovat stit na
nabozenském zakladé, kde bude ustavena vladda spravedlnosti. Chtéji tak
naznacit vlastni nadiazenost a svou moc dat na roven stavajici vladé nebo ji
dokonce prevysit.

Jak je vidét, predstavu valky poji od praddvna s nabozenstvim dost tésny vztah.

At uz se jednalo o historické momenty jako byly kiiZové vypravy, muslimska

dobyvacéna tazeni, naboZenské valky 16. stoleti, tak i rizné formy ritualti nasili, ke

kterym dochéazelo, jako byly ritudlni vrazdy ¢i zneuctovani mrtvych. Obrazy
duchovniho boje popsané ve vysSe uvedenych bodech jsou ve vSech nabozenskych
tradicich bézné — nejtypictéjsi je asi dzihad v isldmu, ale také v hebrejské Bibli
najdeme podrobné popisované krvavé boje nebo uz zminovana kiizacka tazeni ve
jménu kiestanstvi, ke kterym mame bohatou dokumentaci. V podstaté¢ vSechna

nabozenstvi se snazi ucinit z ndsilnych skutkli symboly, a tim je ocistit a

ospraved|nit. **

Nyni trochu blize k jednotlivym nabozenstvim a jejich ospravedliovani a

praktikovani nasili.
2.3.1 Kiestansti militanti

| v kiestanstvi najdeme prvky nasili, konkrétn¢ Stary i Novy zédkon ndm nabizi
bohaté popisy raznych nasilnych konfliktd. ,, Teorie spravedlivé valky dodnes
predstavuje ustredni prvek krestanského chapani moralniho uplatiovani
ndsili. “®

Najdeme zde dva mysSlenkové proudy:

a) teologie nadvlady, ktera je konzervativnéjsi a jednozna¢né prosazuje Bozi

nadvladu nad spole¢nosti, v 80. — 90. letech 20. stoleti se projevovala silnym

28 Juergensmeyer, Mark. Teror v mysli bozi. Brno: Centrum pro studium demokracie a nasili, 2007,
str. 262.

2 Juergensmeyer, Mark. Teror v mysli bozi. Brno: Centrum pro studium demokracie a nasili, 2007,
str. 206.

2 Juergensmeyer, Mark. Teror v mysli bozi. Brno: Centrum pro studium demokracie a nasili, 2007,
str. 46.
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socidlnim a politickym aktivismem — konkrétn¢ tyto myslenky najdeme u
ktestanskych protiinterrupénich hnuti (napf. protiinterrupéni organizace
Zachranna akce)

b) teologie obnovy, ktera razi ustaveni kiestanského teokratického statu
formou ktestanské revoluce, ktera by vyvolala ustavni reformy a poté by se
statnim zdkonem i zdkladem socialniho tadu stala Bible, kiest'anské ideje by
prostupovaly vSechny sféry zivota (k nejvyznamnéjsim predstavitelim zde
patfi hnuti Kiestanska totoznost, proud americké radikalni pravice, ktera
dale inspirovala takové extremistickd uskupeni jako je Rad, Arijské narody,

Svétova cirkev Stvofitele apod.)

2.3.2 Zidoviti aktivisté

Judaismus stejné¢ jako ostatni ndboZenské tradice nasili do urcit€¢ miry
ospravedlituje. Zidoviti aktivisté se odvolavaji na judaistickou teologii, historické
precedenty a rizné piiklady z Bible. Navic Zidovsky zdkon schvaluje dva typy
spravedlivé valky? - zdvaznou ur&enou k obran& a pripustnou v piipadech, kdy
pro valku zavlddnou urcit¢é podminky. Valku ale i1 tak vzdy musi schvalit
nabozZenska autorita.

Izraelskym nabozenskym aktivistim jde predevSim o vybudovani Zidovské
spolec¢nosti svymi kofeny sahajici az do starovéku na zakladé politické entity statu
Izrael, pti¢emz tento stat by fungoval na biblickém zékon&. Uhlavnimi nepfételi
jsou pro né tedy Arabové okupujici zemi a svétiti Zidé, kteti nesouhlasi s pojetim
nabozenského statu Izrael a uvitali by sekuldrni stat.

K pfednim hnutim zde patii napt. Gu§ emunim nebo raikalové z organizace Eyal.

2.3.3 Buddhismus a nasili

| v této nabozenské tradici najdeme urcitd ospravedInéni nésili a skupiny, které se
pied nim nezastavi. ,, Nékteré tradicni buddhistické doktriny se snaZi presné
stanovit okolnosti, kdy lIze pravidlo nendsili porusit. “*” Napf. pro obranu je nasili

ptipustné, ale k dosazeni politického zisku uZz ne.

%8 Juergensmeyer, Mark. Teror v mysli bozi. Brno: Centrum pro studium demokracie a nasili, 2007,
str. 82.

2 Juergensmeyer, Mark. Teror v mysli bozi. Brno: Centrum pro studium demokracie a nasili, 2007,
str. 148.
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Hnuti operujici v ramci buddhistické tradice, zde je to pfedeviim organizace Om
Sinrikjo, poskytuje svym piivrzencim a ¢lenlim oporu v dneSni nejisté a zmatené
globalni spolecnosti, kde panuje nedostatek diavéry ve schopnost politickych
videi predlozit lidem néjakou piijatelnou moralni koncepci a podporovat socidlni
soulad v dob& obrovského hospodafského a spolecenského pokroku. 28

VétSinou mirumilovny buddhismus hlasa doktrinu ,,ahimsa® 29

, tedy nenasili.
Zaroven vSak nekteré tradiéni buddhistické doktriny piesné stanovuji, kdy lze
pravidlo nenasili porusit (vétSinou v obrané¢ vic¢i néemu, popt. kdyz je smrti
nékoho docileno dobra). Historie znd nékolik bitev a nésilnych akei ve jménu

buddhismu, typickym ptikladem jsou krvavé sinhalské déjiny na Sri Lance.

2.3.4 Indicti sikhisté

Sikhismus se stal samostatnou nadbozenskou tradici nékdy v 16. stoleti a valecné
obrazy v ni nebyly nic vyjime¢ného. Pfesto je nasili pfipousténo opét piedevsim
ve spojeni s obranou, malym strategicky provedenym nasilnym aktem se da
zabranit velkému nasili. Postupem cCasu si sikhové vybudovali celé¢ armady.

Od chvile, kdy Indie ziskala nezavislost, je pro ni charakteristické neustalé¢ napéti
mezi hinduisty a muslimy. Zlatou éru sikhska povstani zazivala pifedevsim v 80. —
90. letech 20. stoleti, kdy zde operovala tada radikdlnich skupin a tajnych
organizaci. K tém nejznaméjSim patii Chalistanska osvobozeneckd armada,
Chalistanska zvlastni jednotka, Celoindicka sikhskd studentska federace apod.
Proti stala Muslimska sjednocena fronta, z niz se postupné stala az polovojenska
organizace Fronta za osvobozeni Kasmiru.

Radikalové zili v domnéni, Ze jsou bozsky ustavenou autoritou, proto disponuji

) . e, v, 130
moci napravovat nespravedlnosti a chranit vefejny fad.

%8 Juergensmeyer, Mark. Teror v mysli bozi. Brno: Centrum pro studium demokracie a nasili, 2007,
str. 152.
29 Juergensmeyer, Mark. Teror v mysli bozi. Brno: Centrum pro studium demokracie a nasili, 2007,
str. 148.
% Juergensmeyer, Mark. Teror v mysli bozi. Brno: Centrum pro studium demokracie a nasili, 2007,
str. 134.
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2.4 Islam a islamsky radikalismus

Islam je velkym svétovym nabozenstvim, kde ndbozenské jadro tvofii vira, mravni
a pravni normy urcujici Zivotni smér, které byly vypracovany stiedovékymi
pravniky na zaklad¢ koranu a tradic. Dnes je dale dopliuji viid¢i osobnosti islamu.
Islam nedisponuje ustiedni cirkevni organizaci jako je tomu u kiestanstvi, verici
komunikuji s mistnimi ucenci (tzv. ulama) ¢i pravniky (tzv. fuqahd). Islam
v piekladu znamend ,podrobeni se wvuli bozi“ nebo ,nastoleni miru® 8
Vychodiskem nebo pramenem islamu je v prvé fadé Koran a pét zakladnich
sloupli zboznosti (vyznani viry, modlitba, ptlst, almuzna, pout do Mekky).
Muslimsky svét je rozdélen na sunnitsky a §i’itsky smér, pficemz asi 90 % vSech

muslimil tvofi pravé sunnité. Jedinou §i’itskou zemi je Iran.

V rdmci koranu a pojeti kordnské viry najdeme znacné rozpory, problémy dnes
vyveraji hodn€ z jeho interpretaci, a to jak pravnich tak politickych. Spory
Vv muslimském svété jsou ale prevazné politického charakteru, a ne vérouc¢ného

razu.

Co se tyce odborné terminologie, zajimavé postiechy pifinasi Lubo§ Kropacek,
ktery definuje fundamentalismus jako ,,filosoficky, zpravidla netolerantni postoj
majetnictvi vylucné pmvdy“gz. V terminu islaimsky fundamentalismus pak vidi
jasné propojeni nabozenstvi a politiky, nebot’ fundamentalismus je typicky
piedevSsim svou nesnasenlivosti va¢i odliSnym nazortim. Striktné se drzi
doslovného vykladu Pisma, které povazuje za zaklad viry a vSeho védéni. Dale
definuje politicky islam nebo-li islamismus jako ,, organizované usili o mocenské
prosazeni islamského Fadu“.*® Pokud je k tomu pouZito nasili, pak jej definuje
jako extremismus nebo terorismus. Islamismus se dd definovat ale také jako
Wpoliticka ideologie hlasici tzv. reislamizaci nebo-1li navrat k islamu casii proroka

«3 | pfidemz vtom se zhruba shoduje

Muhammada a prvnich ctyr chalifu
s tradicionalistickym islamismem, coz je vice ndbozensky a myslenkovy proud,
1i81 se ale svym striktnim odmitanim Zapadu a jeho vymoZzenosti. Pro n¢j je

typicky spiSe urcity navrat ke sttedovéku a jeho zaostalosti.

3! Kropagek, Lubos. Isldm a Zdpad. Vysehrad, spol.s.r.o.: Praha, 2002, str. 77.
%2 Kropagek, Lubos. Isldm a Zdpad. Vysehrad, spol.s.r.o.: Praha, 2002, str. 82.
* Tamtéz.

 www.globalpolitics.cz/clanky/sunnitsky-islamismus.
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Terminologie je v této oblasti slozitd a velmi citliva. Je tieba s pojmy zachazet
opatrné, ¢ehoz se obCas néktera zapadni média nedrzi a terminy zaménuji ¢i je
Spatné¢ vykladaji. LuboS Kropacek zdiraziiuje potfebu jasné rozliSovat mezi
pojmy fundamentalismus, islamismus a extremismus, které jsou vysvétleny vyse.
Dale také vidi zfetelny rozdil mezi postoji islamskych fundamentalisti a
radikalnich islamist.® Fundamentalisté se snaZi pfedeviim o napravu zptsobu
zivota navratem ke koranu a sunné, kdezto radikalové jakozto pokrocilejsi stupen
fundamentalist k témto snaham ptfidavaji znacnou politizaci a jejich efekt nasobi

organizovanymi akcemi.

Rozvoj fundamentalistickych postoji urcité¢ urychlilo také soucasné globalni
prostiedi, rychld a bezprostiedni interakce. Vzestup isldmu jakoZto ideologie
V dnes$ni dobé je vysvétlovan zraznych pohledd. Neékteti vtom vidi pouhé
znovuobjeveni hluboké religiozity, jini to vykladaji jako prostou snahu muslimi o
navrat K historické roli anebo se také muzeme setkat s ndzorem, ze se tato
ideologie ukazala jako nejuCinnéj$i poté co ty vnucené sekuldrni jako
nacionalismus, socialismus ¢i liberalismus ztroskotaly. I v hluboké historii se uz
muzeme setkat s ur¢itymi pokusy o obnovu, 1 kdyz v dnesni dob¢ spiSe pievazuje
nazor, ze fundamentalismus 1 radikalni islamismus jsou Cisté spjaté se soucasnosti
a patfi k tomuto modernimu svétu. Pfesto jmenujme nékterd historickd hnuti —
napt. abbasovska revoluce v roce 750 ¢i vzestup Fatimovcu na pocatku 10. stoleti.
Toto vSechno je tieba oddélit od tradi¢niho islamu, ktery zahrnoval rtzné
umirnéné reformni proudy islamu vzhlizejici jesté k autorité ulama. Pojd'me se u

islamského reformismu stru¢n¢ zastavit.

Dle Miloge Mendela se v zasadé d&li na t¥i obdobi®;

1.  reformacni hnuti 18. — 19. stoleti

2.  intelektualni reformismus ulama od konce 19. stoleti

3. radikdlni aktivisticky islam

Do prvniho obdobi bychom zatadili napf. wahhabismus. Byl to smér ptiklanéjici

se vice k puritanstvi a konzervatismu. Wahhabovské hnuti vychazelo z mySlenek

% Kropacek, Lubos. Islamsky fundamentalismus. Vysehrad, spol.s.r.o.: Praha, 1996, str. 26.
% Mendel, Milo3. Dzihdd. Islamské koncepce §ifeni viry. Atlantis: Brno, 2010. str. 134,
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pravni Skoly Ibn Hanbala, ktera se d4 oznacit za urcity fundamentalisticky blok
V historii. Jeji program zformuloval ve 14. stoleti Ibn Tajmija, ale v podstaté Slo o
doslovny vyklad koranu a sunny, zavrhovani cizich vlivli, pokroku a byl kladen
diraz na prvotni a Cistou podobu isldimu bez zavadéni inovaci a urcitych
upadkovych forem jako byla mystika apod. Jde v ném ze vSeho nejvic o snahu
vratit se k pivodnimu idedlu a zbavit se vSeho, ¢im byl isldm v pribéhu déjin
pottisnén. Wahhabovskd reformace zacala né€kdy okolo roku 1744 a jejim
ideologem byl imam a pfisny ndbozensky reformator Muhammad Ibn Abdul
Wahhab. Pti své praci vychazel z uceni Ibn Hanbala a jeho pozdé&jsich privrzenct,
zejména stfedovékého ucence Ibn Tajmiji. Kritizoval dobové poméry jak ve
smyslu intelektualnim tak z pohledu kazdodenniho pojeti islamu, pfedev§im pak
osvicenské myslenky a Velkou francouzskou revoluci. Wahhdbovci se rozhodné
nebrdnili ani ozbrojené¢ formé Sifeni viry, tzn. dzihadu mecem. Odsuzovali
samostatné lidské kritické mysleni, nejvyssim ztélesnénim islamskych ctnosti jsou
pro né tradice Proroka, které je nutné mechanicky napodobovat. Dnes je
wahhdbismus statni ideologii saudsko-arabského kralovstvi, nicméné zahrnuje 1

nekteré radikalni koncepty rtiznych aktivistickych hnuti a stran.

Do druhého obdobi by pattilo nékolik historickych hnuti, kterd primarné nasili
nikdy nepropagovala, ale vsoucasnosti se jimi nékteré radikdlni proudy
inspirovaly. Patii sem naptiklad salafija, coz bylo reformni hnuti usilujici o navrat
k vite a zptisobu Zivota ctihodnych piedki. Slo spiSe o intelektualni proud a
oCistu, ktery se pozdéji projevil i ve form¢ revolucniho aktivismu. Salafija pak
vytvofila dva oddélené proudy, z nichz ten druhy nazvany jako neo-salafija se uz
politickym aktivismem zietelné¢ vyznaCoval, dokladem jsou napt. Muslimsti
bratfi. Druhé obdobi se vyznaCovalo spise umirnénym reformismem,
Z predstaviteli jmenujme alespoi Muhammada Rasida Rid4, pokracovatelem

myslenek byl napt. Mahmid Saltut.

Tteti obdobi je charakteristické vyraznym radikalismem, kdy islam je chapan jako
projev a ideologie revolty. Sem uz patii nékolikrat jmenovani Sajjid Kutb, Abu
A’la Mauduadi, Ruhollah Musavi Chomejni apod. Tento vyrazné opozi¢ni proud
nikdy nechtéli zastavat klasiCti sunnit$ti ulama, proto to prevzali laicti kazatelé,

ideologové a aktivisti, kterym se nedostalo klasického teologického vzdélani.
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Dalsim dulezitym terminem v této oblasti je dzihad, tedy ,,usili vynakladané pro
Strent islamu, jak mravnim sebezdokonalovdinim, tak spolecenskou aktivitou. “®
Islamsti ulama rozliSovali dzihad srdcem (v mravnim védomi kazdého jedince),
jazykem (misijni ¢innosti), rukou (dobro¢innou aktivitou) a mecem (fyzickym
bojem). Kordn zminuje dzihdd mnohokrat, ale rozhodné€ se nevyslovuje pro Sifeni
viry bojem ve zbrani. Nicmén¢ v pribéhu déjin se jeho vyznam posunoval a
ptekrucoval, predevsim v pojeti muslimskych radikali a hlavné v interpretacich

zapadnich spole¢nosti.

Milo§ Mendel nam ptredkladd razné koncepce a pojeti dzihadu v prifezu déjin
islamu. V poslednich dvou stoleti se islam §ifi tiemi cestami®® — misijni ¢innosti,
Vv ramci obchodnich aktivit a v podob¢ usili ur¢itych etnik ideové a duchovné se
vymezit viéi silnéj§imu sousedovi. Podrobné se budu vénovat dzihadu v kapitole

2.3.3.

Ve spojitosti s nabozenskym terorismem zminuje Juergensmeyer koncept tzv.
kosmické valky ¥ tzn. piedstavy, kterou maji protagonisté ndbozenského
dramatu mezi silami dobra a zla, ve kterém oni jsou hlavnimi aktéry a snazi se o
jeho zachranu. Kosmickou valku oni vyhlaSuji svétu a vnimaji ji jako urcité
duchovni drama, boj, ktery ospravedlituje zabijeni lidi a je davan do souvislosti
s politickymi boji, ke kterym dochdzi na tomto svété. Kosmicka valka podle nich
zaplavuje cely svét, v niz vyvoleni jedinci hraji klicovou roli pfi zni¢eni moralné

laxni a socialné€ nespravedlivé spolecnosti.

Islamska radikalni hnuti se rozvinula v ramci krize, ktera zasahla islamsky svét
ve 20. stoleti. Mini se tim pfedevs$im oslabeni muslimskych spole¢nosti evropskou
imperialni moci, ktera je ovladla a naslednym silnym vlivem americké civilizace a
globalizacnich procesit soucasnosti. To vedlo k obecnému selhani politického
védomi a zasadnimu oslabeni taméjSiho politického tadu, ktery tim, ze byl lidu

vnucen cizimi mocnostmi, pro né ztratil divéryhodnost. Ten se tak snazi opfit o

37 Kropagek, Lubos. Isldm a Zdpad. Vysehrad, spol.s.r.o.: Praha, 2002, str. 190.

3 Mendel, Milos. Dzihdd. Islamské koncepce Sifeni viry. Atlantis: Brno, 2010, str. 227 — 228.

% Juergensmeyer, Mark. Teror v mysli bozi. Brno: Centrum pro studium demokracie a nasili, 2007,
str. 29.
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nabozenstvi a jeho pravidla a tim ziskat oporu a jistotu v nastalém zmatku. To je
také mozné vysvétleni pro to, kdo vlastné stoji v ¢ele islamského radikalismu a co
tvofi socidlni zakladnu radikalnich islamskych hnuti. Jsou to predevsim obyvatelé
mest, konkrétné stfedni vrstva, kam patfi niz§i ufednici, ucitelé, zivnostnici a
nejvice snad mlada inteligence, tzn. ti, kterym se dostalo kvalitniho vzdélani, ale
jiz se jim nepodafilo najit uplatnéni. Jsou velkymi kritiky soudobych pomért,
koran ptili$ nestudovali, ale radi si z n€j pajcuji rizna hesla, Gryvky a zdivodnuji

jimi své aktivity a nazory.

Zajimavy je v souvislosti s touto kapitolou také pojem neofundamentalismus.
., Neofundamentalismus znamend snahu o zavadeni Sari’y zdola, bez potreby

. . r r I4 ((40
dosadit islamskou statni moc

. Mini se tim tsili o islamizaci zdola spontdnnim
dodrzovani Sari’y bez momentélnich politickych ambici. Neofundamentalismus se
V této podob¢ udajne vyskytuje nejvice v muslimskych komunitéch Zijicich rtizné

po Evropé.

2.4.1 Sonda do historie

Svét islamu se zacal nejvice prosazovat predevsim po skonceni studené valky, ale
my se musime podivat hluboko do dé¢jin na mnohé odkazy, symboly a situace,

které mohly ptispét k rozdmychani dneSnich probléma.

Od svého vzniku v 6. stoleti n.l. se zacal islam velmi rychle Sitit. Postaveni
kiestanti a zidl (tedy jinovércl) v déjinach islamu nebylo stejné jako ptislusniki
islamu (muslima). Byli v pozici obfant jakéhosi druhého tadu, tzn. Ze pro né
platila ur¢ita omezeni, jinak je ale spolecnost tolerovala. Dokazuje to 1 fakt, Ze
béhem stfedovéku fungovala mezi Ziapadem a muslimskym Vychodem a
Jihovychodem intenzivni obchodni spoluprace, a tu pravé zajiStovali zidé, kteti
zili prakticky rozptylené po celém svété. Dale v té dobé Evropa tézila z vymény
védeckych a technickych poznatki, kultury s isldmskymi zemémi, které zase
piebiraly filosoficky a védecky odkaz z pozdni antiky. Vrcholny stfedovek tedy

predstavoval dlilezitou mezikulturni vyménu Zapadu a Vychodu.

Prvni trhlinou vzajemného vztahu se staly kiizacké vypravy a reconquista, které

pfedstavovaly mimo jiné kiestanskou odpovéd na Sifeni islamu. Dale pak

0 Kropacek, Lubos. Isldm a Zdpad. Vysehrad, spol.s.r.o.: Praha, 2002, str. 87.

28



rozmach Osmanské iSe ve 14. stoleti a jeji expanze smérem na zapad. Definitivné
byli Turci porazeni az roku 1683 u Vidné, a od té doby je Evropa tou aktivnéjsi a
dominantngjsi stranou, zatlatuje Turky z dobytych izemi a za¢ina si podrobovat
muslimska uzemi v Asii a Africe. Od 18. stoleti uz je patrnd prevaha Zapadu a
zahajeno obdobi kolonialismu, které vrcholi po prvni svétové valce. Anglie a
Francie si podrzely do mandatni spravy arabskd tzemi uvolnénd rozpadem
Osmanské tiSe. Kolonidlni nadvlada znamenala pro islamsky svét velky zasah a
V podstaté to muslimské spolecnosti poznamenalo na trvalo. Pozistatkem té doby
jsou mnohé problémy, se kterymi se muslimsky svét potykd dodnes. Je to
napfiklad pluralita pravnich norem platnych v isldmskych zemich soub&zné. Do
Skolstvi pronikli lidé se vzdélanim zapadniho typu, takze koran vykladaji Gplné
jinak a stim se postavili do ¢ela dne$nich islamistickych hnuti. Drtiva vétSina
konflikth, kterd se v posledni dobé odehrava na Vychod¢, prameni z nedotfeSenych
problémti kolonidlni minulosti. Kolonidlni soustava se rozpadd az po druhé
svétove valce, od té doby se rozviji riizné formy sttetii a napéti, a to predevsim
diky studené valce a rozdéleni svéta do politickych bloki. Patfi sem rizné kritické
udalosti 60. — 70. let jako byla porazka Arabu Izraclem roku 1967, Pakistanu Indii
roku 1971, iranska revoluce z roku 1979 a mnoho dalSich dil¢ich udalosti, které
poznamenaly cely nasledujici vyvoj v tomto regionu, potazmo v celém svété. Do
zemi zbohatlého Zépadu se dostavd mnoho muslimskych pfistéhovalci a
muslimskymi zemémi se §ifi ndzor, ze by mél byt ustaven jednotny islamsky stat,
kde splyne nabozenstvi a stat, bude sjednocena celd umma (tedy obec
muslimskych véticich z celého svéta) fidici se Sari'ou. Na zdkladé snah o
institu¢ni sjednoceni ummy vzniklo nékolik organizaci jako napt. Liga
muslimského svéta, Organizace islamské konference apod. Devadesatd 1éta ve
jménu konce studené valky a rozvoje demokracie siln€ ovlivnily 1 Blizky Vychod.
Objevily se tam dalsi krize jako napf. iracka okupace Kuvajtu atd. Konec 20.
stoleti je jiz charakteristicky narGstem politického isldmu a také terorismu
(pfedevsim pak po 11. zafi 2001).

Bohuzel islamsky svét a jednotlivé muslimské zemé jsou velmi nejednotné, co se
tye piistupu k demokracii a lidskym praviim. Prameni to jednak z rozlicnych
interpretaci koranu a Sari’y, jednak zrozmanitych politickych systémi a

pfevladajicich ideologii. Vznikd tam politické napéti, a to zfady vnéjSich i1
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vnitinich pfiin. Vzdy proti autoritdfskym rezimim v muslimskych zemich stéla
opozice — Vv minulosti to byly marxistické skupiny, od 80. let islamisté a

potlatovany byly represemi.

Mendel vymezuje pét stadii islamskych d&jin ve 20. stoleti*', jejichz politicko-
ideologické rysy nam mohou pomoci porozumét problematice isldmského

radikalismu a vyvoji poslednich desitek let.

Na pielomu 19. a 20. stoleti prob&éhla moderni reforma islamu, ktera se podoba
ktestanské reformaci ze 16. stoleti. Je pro ni typicky piedevsim silnéj$i diiraz na
koran. Obdobi po prvni svétoveé vélce se vyznaCovalo prerozdélenim sfér vlivu a
utvafenim nové podoby mezinarodnich vztahii, kde doslo k propojeni isldmu
s ideologiemi a hodnotami svétové kolonialni soustavy. To vedlo Kk politické
rozttiSténosti regionu Blizkého a Sttedniho vychodu a vzniku rtznych alternativ
statniho ziizeni — napt. sekularistickd diktatura v Turecku a franu, parlamentni
demokracie v Egyptu, Tunisku a pozd€ji Syrii, Libanonu a Irdku nebo
konzervativni monarchie, které zavladly v Saudské Arabii, Afghanistanu, Maroku

¢i Jemenu. Ideologie dzihadu nacas ztratila téméf na vyznamu a celd oblast se

pokousela né¢jakym zpiisobem stabilizovat.

Obdobi 60. — 70. let probihalo ve jménu posilovani vlivu narodné orientovanych
socidlnich vrstev, které se chopily moci diky statnim prevratim a rGznym
narodnim revolucim, které byly pro tu dobu typické. Témto hnutim Slo vesmés o
co nejvetsi sekularizaci politického a vefejného Zivota, vytlaceni islamskych
instituci z politické sféry. Panovala predevsim atmosféra dekolonizace a siliciho

vlivu komunistického bloku.

Od 70. let se vétSina statd regionu potykala s vaznou krizi, kdy dochézelo ke
kritice sekulariza¢nich programii ndrodnich vldd a pokusim o znovuzavedeni
Sari’y a islamské rétoriky. Celou situaci ovlivitovala 1 probihajici studena valka a

kazdy stat fesil vzniklou situaci dle svych konkrétnich moznosti a podminek.

Krizova situace a hluboké roz€arovani vetejnosti ve vétsin€ zemi vedly k nastupu
riznych forem isldmského fundamentalismu a viibec k ndvratu islamu jako jasné

ideologie protestu proti stdvajicimu politickému uspotadani. Zacaly vznikat rizné

* Mendel, Milo3. Dzihdd. Islamské koncepce §ifent viry. Atlantis: Brno, 2010, str. 249 — 254,

30



organizace zaStitujici se radikdlnim programem, ktery cerpal z islamské
terminologie a argumentace. M¢ly za cil zpochybnit pravni a moralni legitimitu
stavajicich rezimi z nabozenského pohledu, tzn. ze nabizely rizné modely
»islamského statu® (Kutb). K tomu velmi ptispéla Gspésna islamska revoluce
v Iranu v roce 1979 a o deset let pozd&ji zhrouceni komunistického bloku, jenz
podporoval sekularisticky zaméfené rezimy a jejich komunistické ¢i marxistické

strany.

0Od 90. let pak mizeme pozorovat v regionu nastup isldmského fundamentalismu,
V jehoz ramci se jednotlivé radikdlni skupiny a hnuti posunuly k teroristickym
akcim a asymetrickym formam ozbrojeného dzihadu. V podstaté se tak zacalo dit
pfedevSim proto, ze tato hnuti nedokazala prosadit modely ,,islamského statu*
viaci dosavadnim sekularistickym republikanskym zfizenim ¢i konzervativnim
monarchiim. Tito muslimové vSe zakladaji na autentické Sari’e, doslovné
interpretaci a aplikaci zakladnich textl a stav€ji se nenavistné nejen proti
mocenskym elitdm svych zemi, ale také proti neisldmskému okoli. Sem fadime

mnohé teroristické organizace jako Hamas, Taliban, Hizbullah, Al-Kaida apod.

2.4.2 Islamsky svét ve 20. stoleti

Islamskym svétem oznaCujeme vSechny oblasti bez ohledu na geografické
hranice, kde Ziji z vétSi ¢asti muslimové hlasici se k islamské kultuie. 2 pro

dé¢jiny islamského svéta ve 20. stoleti jsou typicke tii zakladni rysy:
- je tfeba si za vSech okolnosti zachovat teritorialnost statu
- tésné propojeni d¢jin islamského svéta a déjin islamské politické verejnosti

- v kontextu modernismu v ramci islamského svéta je typicky trvaly politicky

konflikt mezi méstem a venkovem

Béhem 18. — 19. stoleti se ustavila v opozici proti bloku evropskych mocnosti
vV ramci Osmanské fiSe homogenni islamska obec umma , kde islam byl vniman
jako néarod se spolecnym jazykem a islamskym naboZenskym kultem, kulturou.
Od konce 19. stoleti s tvrdym rozvojem evropského kolonialismu byly islamské
spole¢nosti degradovany, despoticky charakter vlady Osmanské tiSe uz na tento

vyvoj nestadil a ztracel nad ummou postupné moc (zanikla v roce 1921).

%2 Schulze, Reinhard. Déjiny islamského svéta ve 20. stoleti. Brno: Atlantis, 2007, str. 21.
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Muslimsti ucenci ulama se zacali snazit o zaméteni islamu spiSe do budoucnosti,
coz by mu umoznilo udrzet krok s postupujicim procesem modernity. Okolo roku
1900 uz byla vétSina muslimského obyvatelstva pod nadvladou kolonidlnich
mocnosti (Francie ovladala sever a zapad Afriky, Velka Britdnie Egypt, Sudan,
pobiezni oblasti Arabského poloostrova, Rusko turecké chanaty, severni Kavkaz,
Némecko zabralo vychod Afriky, Italie jizni Somalsko, Spanélsko zipadni
Saharu, Portugalsko Mosambik, USA jizni Filipiny, Rakousko-Uhersko Bosnu a
Nizozemsko Sumatru, Javu a Borneo) a byla patrna snaha spiSe o budovani
narodnich statd vtomto regionu. V tuto dobu se vramci islamské vefejnosti
rozvijely tyto dvé tendence: jedna usilujici o konstitucionalismus a narok na
svrchovanost muslimskych obcanskych spolecnosti, kde vyrazovym prostiedkem
bude islam X druhd reprezentovana islamskymi teology, ktefi islam za Zadnou

cenu nechtéli spojovat s politikou a ohrozit tim jeho religiozni podstatu.

Tato kolonialni expanze trvala zhruba v obdobi let 1878 — 1906, ke konci byly jiz
evropské mocnosti znacné ekonomicky vycCerpany vlivem svétové zemédélské
krize a zhrouceni finan¢niho trhu v kontrastu s USA, které naopak zazivaly

rozkvét a dafilo se jim proniknout na svétovy trh.

V letech 1905 — 1909 se rozvijelo tzv. konstitu¢ni hnuti, které se snazilo o
omezeni diktatorskych mistnich vlad ¢i evropskych kolonidlnich sprav a
pokouselo se zajistit domaci civilni vladu a spravu sméiujici spiSe k obCanské
spolecnosti. Byli to liberdlové, méststi nacionalisté a islamisté, z nichz ti posledni
vyzdvihovali islam jako revolucni prvek a zadali jednotu statu a nabozenstvi
véetn¢ vlady lidu striktné dle islamskych etickych zasad. Konstitu¢ni hnuti
v kontrastu s politikou kolonialnich zemi a mistnich centralnich mocnosti vedlo
Kk rozkladu tradi¢nich struktur islamského svéta a jeho znacnému $tépeni. Zde se
pravé siln€ projevil i rozdil mezi myslenim mést a venkova, kdy prvni z nich
reprezentovani islamskymi nacionalisty chtéli jasnou nezévislost, druzi v cele
s liberaly touzili spiSe po posileni vazeb na kolonidlni mocnosti. Po prvni svétové

valce tu tedy mame tfi vrstvy nebo struktury utvatejici islamsky svét*:

- nacionalisté

3 Schulze, Reinhard. Déjiny islamského svéta ve 20. stoleti. Brno: Atlantis, 2007, str. 68 — 69.
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- liberalové
- tradicni oblasti islamskych zemi s kulturou zaloZenou ¢isté na islamu

Ptestoze se po rozpadu Osmanskeé fiSe v roce 1921 zacaly ze zemi Indie a Egypta
ozyvat touzebné hlasy po ziizeni chalifatu nebo-li muslimského svéta v podobé
jednotné ummy zbavené hranic narodnich statl, islamsky svét se zacal naopak
ubirat smérem zfizovani narodnich statt. Ttenice probihaly mezi islamskou
intelektualni elitou, kterd prosazovala sekularni modernismus zalozeny na islamu
a Sirokou vefejnosti, kterd stale podléhala tradicnim uéenciim a islamu. Nékde
tedy doslo spiSe k ptiklonu k sekularismu, jinde k islamismu, obé tendence se

shodovaly v tom, ze usilovaly o narodni stat zalozeny na absolutni suverenité.

V mnoha zemich zacdalo dochazet k deislamizaci, nékde se vtom hodné
angazovala neo-salafija (klasické salafijské hnuti skon¢ilo na konci 20. let 20.
stoleti) usilujici o rozvoj sekularniho isldamského modernismu. Od roku 1938 se
neo-salafijské skupiny proménily v politické organizace a zacaly se silné
prosazovat v ramci politického islamu. Dochéazelo k zna¢nému ptilivu méstskych
piistéhovalcii a rozvoji urbanizace, coz spolecnosti pod kolonidlni spravou néjak
nedokazaly zvladdat. Vznikaly tak slumy a nouzové kolonie na ptfedméstich
velkych aglomeraci. V této dobé uz zacala pracovat i vyznamna organizace
Muslimské bratrstvo v ¢ele s Hasanem al- Bannou, pozdéji do ni vstoupil a velmi

ovlivnil i Sajjid Kutb.

V této dob¢ také zacalo dochéazet k vyraznému zidovskému ptistéhovalectvi do

Palestiny, coz byl dalsi zdsadni zlom pro budouci vyvoj celého regionu.

V dusledku druhé svétové valky doslo v muslimském svété k integraci islamské
politiky a jeji orientaci smérem k nacionalismu a politickému modernismu, navic
se ohlasila kolonialni obnova a postupné i globaliza¢ni procesy. Zacal se proto
klast vétsi diraz na pojmy jako socidlni spravedlnost a lidsk4 préava, kterymi se
ohanélo predevsim Muslimské bratrstvo a neo-salafijské skupiny povazujici se za

ideology a mluv¢i islamské identity.

Obdobi obnovy, které trvalo asi do roku 1958 bylo charakteristické
v muslimskych zemich hledanim politick¢ identity a odporem proti starym
potadkim. V pribéhu 50. let se uz o kolonizaci zemé zapadniho svéta témeét

nezajimaly, navic se zacala proménovat isldmskéa politickd vefejnost smérem

33



K socialistickym programim se silnym islamskym podtextem. Vedlo to ke spojeni

evropskych socialistickych ideologii a jejich islamskych verzi.

Teologicka uroven islamisti od 50. let vyrazné klesala, predstavovali radikalni
islamsky diskurs nacionalismu a o néjakych islamskych zéasadach v ramci
politické oblasti uz nemohla byt fe¢. Celé to bylo zardmovano do svéta tvotreného
politickymi bloky a mistnim politickym kontextem bud’ Satidské Arabie nebo
Egypta. V této dobé utvareni politickych blokl arabskych zemi se dostavali ke
slovu vyznamni islamsti intelektudlové, ktefi intenzivné pracovali na rozvoji
islamskych ideologii a ptindseli nové ideové podnéty, kterym se ale plného sluchu
zaCalo dostavat az od 70. let spolu srozvojem isldmského radikalismu.
K nejvyraznéjsim ideologim patfil jiz nékolikrat zminovany Sajjid Kutb.

V 70. letech se piihlasila ekonomicka krize zplisobend prekotnym hospodaiskym
a spolecenskym rozvojem mést. Kromé& ekonomickych problémi to vyvolavalo 1
stavy socidlniho napéti a politické nepokoje. Doslo ke zhrouceni republikovych
piedstav statniho ziizeni, coz vyvolalo snahy o obnovu isldmské vefejnosti a
zaroven separatistické tendence na vSech trovnich (pievazné striktni oddéleni
spolec¢nosti od statu a etnické separace). Do politiky se dostal vyrazny etnicky

pohled navic spojeny s volanim po isldmské interpretaci narodni kultury.

V roce 1979 probéhla v Iranu revoluce, coz vedlo ke schvaleni islamské republiky
jako oficialniho statniho zfizeni, iran se tim stal hegemonem islamského svéta a
zaroven v tomto ohledu konkurentem Satdské Arabie. V 80. letech se socidlni a
etnické konflikty zna¢né vyhrotily. Souviselo to kromé ekonomickych a
politickych problémii také s potravinovou krizi a vlnami sucha, ktera postihla
tento region. Desetileti 1979 — 1989 se neslo v duchu valek a krizi, diky ¢emuz
islamsti intelektualové zacali opoustét dosavadni tradicni ideologické predstavy a
spiSe se preorientovali ke spoleCenskému a demokratickému pojeti islamu, coz
obnéselo napft. ptfehodnoceni ideje dzihddu nebo zavrzeni monopolu islamu. Tim
ideologickd schémata zkolabovala, islamska politickd vetfejnost se zacala
orientovat pravicové a ozivila myslenku narodniho statu, nyni ale s mnohem
vyraznéjSimi etnickymi rysy. Toto pfehodnoceni smérem k vétsi demokratizaci se
projevilo napiiklad upravou islamské Sari'y na islamsky systém spravného

jednani.
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Po definitivnim ukonceni kolonidlni nadvlady vladl v islamskych republikach
zmatek, provazeny tfenicemi mezi obcanskou spolecnosti a statem, mezi riznymi
politickymi stranami apod. Islamska vefejnost se chtéla vydat cestou oteviené
spolecnosti a republikového zfizeni, uz nechtéla byt vyhranéné ideologicka, ale
nedokézala zaujmout pevny postoj napt. v otdzce mezistatnich sporti a byla stale
velmi zavisld na narodnim staté. Nabozenstvi proslo hlubokou transformaci, tzn.

ze religiozita zaloZena na transcendenci uz prestala byt aktudlni.

Klasicky islamismus, ktery svij vrchol prozival na pielomu 70. — 80. let byl
definitivn€ u konce a misto n€ho nastoupily jiné tendence, néktefi je oznacuji jako
postislamisticky proud. Pojem postislamismus vyjadiuje ,, dosazeny stav
autonomizace ndbozenské sféry, kterd statu i pres jeho snahy unikd.“*
Postislamismus spoc¢iva v tom, Ze kazdd véc ¢i zélezitost se da interpretovat
isldmsky, aniz by se tim ale fadila ke konkrétni ideologické tezi. Vyuzivalo se sice
Siroké spektrum islamskych tradi¢nich symbold a pojmil, aby se pojmenovavali
rizné kulturni a spolecenské jevy, ale nemélo to nic spolecného s ideologii, nybrz

spiSe s globaliza¢nimi procesy, které tak vytlacovaly praci narodnich instituci a

trhu.

Spolecenské a hospodaiské podminky se kompletné zménily na sklonku 90. let a
hlavni slovo nyni zaujimaly pojmy reprezentujici globalnost a moderni raz. Jak uz
jsme zminili, patrné to bylo napif. u Sari’y, kterd nyni uz nema trestné-pravni
platnost, ale slouzi spiSe jako soubor etickych a moralnich zasad. Ideologové a
mluvéi ze 70. let, ktefi vté dobé budovali klasické islamistické ideologické
postoje, se nyni snazi pfijimat globalni diskurs a pluralismus a vice se oteviit
svétu a spolupodilet se na procesech, které v ném probihaji. Islam uz se nyni
neinterpretuje Cisté jako ndbozenstvi ¢i politika, ale pfedev§im jako kulturni proud

mnohymi oznaovan jako postislamismus, ktery se snazi reflektovat moderni svét.

2.4.3 Dzihad

Dzihad je jednim zideovych pojmi v ramci islamu, kterym je tifeba se zde

podrobnéji zabyvat. Jde o velmi mnohoznaény termin a abychom 1épe pochopili

* Kropagek, Lubos. Isldm a Zdpad. Vysehrad, spol.s.r.o.: Praha, 2002, str. 87.
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zpusoby a principy islamského mysleni poslednich nékolika desitek let, musime

se podivat v jakych souvislostech a vyznamech se tohoto pojmu uziva.

Od 11. zari 2001, kdy doslo k teroristickym utokiim na Spojené staty americké
nasledované odvetnymi akcemi ze strany USA v Afghanistanu a Irdku, se slovo
dzihad zacalo pouzivat zejména ve spojitosti s individudlnim terorem. Nicmén¢ uz
Vv poslednich zhruba dvaceti letech se pod zastitou dzihddu vedou rtzné
separatistické konflikty v mnoha oblastech Asie a Afriky. Dzihad zde ma piinést
jakési ideologické zdiivodnéni odporu etnickych menSin viici moci a vlade, kterd
je bud’ sekularistickd nebo oficidlné isldmska. DzZihadu vyuzivd od 90. let 20.

stoleti pro svou propagandu mnoho aktivistickych organizaci.

Podivejme se ale blize do literatury nékterych vyznamnych islamskych ideologi a
myslitelt, co nam o dzihadu fikaji a jak se k nému stavi. MidzZeme to stru¢né také

porovnat s historickymi pohledy na véc.

JiZz ve stfedovéku jsme mohli zaznamenat urcité vyzvy k dzihadu mecem, ale §lo
spiSe o ojedinélé ptipady, kdy bylo potieba sjednotit muslimy k urcité akci, a to ve
zcela specifickych historickych podminkach. Neslo o néjakou mobilizaci mas ¢i

spole¢né zaujeti nasilného postoje.

V obdobi reformismu, tedy zhruba v rozmezi 18. stoleti az prvni poloviny 20.
stoleti k dzihadu, tedy k Sifeni viry dochazelo tfemi zpiisoby. Islamska vira se
pienasela misijni ¢innosti, dale prostiednictvim ¢etnych obchodnich aktivit a také

snahou urcitého etnika ideove a duchovné se odlisit od silnéjsiho souseda.

Po skonceni éry kolonialismu, kdy se naplno zacaly rozvijet moderni islamské
staty, se objevily tendence pirehodnotit klasické koncepce dzihadu a spise jej
ptiblizit evropskému humanismu a liberalismu. Takto obnoveny dzihad pak mél
slouzit jako hlavni ideologicky prostiedek k zaujeti kolektivniho politického
postoje pii obrané islamské civilizace nejen proti vnéjSim neptatelim, ale
predev§im proti svétskym republikdnskym rezimim ¢i monarchiim, které v té
dob& mohutné vznikaly. Pro opozicni revolu¢ni ideologie, které zacaly vyuZivat
islamské rétoriky k sebeidentifikaci a vymezeni vi¢i statni moci, se stal dzihad
klicovym pojmem. Nejvétsi rozdil mezi klasickym pojetim dzihddu a jeho

podobou v soucasnosti spo¢iva v revoluénim razu a snaze o reformu ummy, tzn.
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zménu kvality spoleCenskych vztahl, bez nichz by se umma nemohla dale

rozvijet.

Vidime tedy, ze to S vymezenim pojmu dzihad nebude viibec jednoznacné, proto
se podivejme nejdiive do tfech typt dzihadové literatury, ktera se touto tématikou

1. Jde o literaturu mobilizagni,

zabyva a jejiz prufez nam nabizi Milo§ Mende
kterd piipousti i nasilné Sifeni viry, ale jen za urCitych podminek. Dale literatura
apologeticka, ktera nam poskytne spiSe obecnéjsi informace o pravém dzihadu a
v §ir§im kontextu. A nakonec literatura pragmaticka, jeZ absolutné vylucuje Sifent
viry nasilim a spiSe se ptiklani k vzijemnému porozuméni se Zapadem a nalezeni

mista islamu v celosvétovém kontextu.

Autofi ve vSech tiech typech feSi pfedevS§im nové definice dzihadu, jeho
nevyhnutelnost, zasady pojeti valky a miru v islamu, typy dzihddu, duchovni

formy dzihadu a cile dzihadu.

Tti nejvyznamnéjsi piedstavitelé mobiliza¢niho typu dzihddové literatury

K nim patfii teoretikové radikalniho islamského reformismu Sajjid Kutb, Abu A’la
Maududi a Ruholldh Musavi Chomejni. Kutb a Maududi jsou sunnité a byli
hlavné teoretiky, ktefi zformulovali politicky program a ideologii. Chomejni byl
nejvyraznéjsi postavou §i‘itského islamu, ktery propracoval podobu islamského

teokratického statu, kterou pak uplatnil i v praxi.

U vSech tfech autori mizeme pozorovat, Ze ozbrojeny dzihad pfipousti jen
v piipadé dodrZeni zasad, které stanovil Muhammad ve své vojenské strategii
obsahujici zésady etiky boje. Ve zkratce to znamena, Ze ozbrojeny dzihad za Boha
musi byt veden Cestné a v souladu s ustanovenimi Sari’y. Zaroven ale odmitaji
pojimat dzihad bud’ jako obranu ¢i Utok. Necht&ji, aby byl rozd€lovan na néjaké
koncepce, doktriny, ale pojimaji ho jako univerzdlni termin zahrnujici celou
spole¢nost a kazdodenni chovani jednotlived. Dale odmitaji, aby byl islam a Sifeni
viry spojovany s bojem za n¢jaky konkrétni narod, vlast a urcitou skupinu lidi.
Umma nezné hranic, vymezuje ji vSeobecné uplatiiovany islamsky fad a Sari’a,

které zahrnuji vSechny muslimy bez ohledu na to, kde se nachazi. Jsou si védomi

4 Mendel, Milos. DzZihdd. Islamské koncepce Sirent viry. Atlantis: Brno, 2010, str. 229 — 231.
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narustajici globalizace a sblizovani odlisnych civilizaci a propojovani svétové
politiky, proto zdiiraziiuji potiebu polozit pevné ideové a organiza¢ni zaklady pfi
nastolovani v§eobjimajiciho islamského tadu. Uvést toto do praxe se povedlo jen
Chomejnimu pii piiprave irdnské revoluce, Maududi a Kutb to vyborné popsali ve

svych ideologickych traktatech na teoretické Grovni.
Sajjid Kutb
Sajjid Kutb byl egyptsky spisovatel a viidce Muslimského bratrstva v 50. — 60.

letech 20. stoleti. Za své nazory byl mnoho let véznén a nakonec v roce 1966

popraven.

Proslul kupiikladu svymi tezemi o spoletnosti tzv. dzahilije*®. Piivodng tento
termin oznaCoval situaci v d¢jinach pred pfichodem islamu, kdy arabské kmeny
zily v nevédomosti. Novodoba dzahilija je podle n€j nyn€jsi stav, kdy nékteii
muslimové zbloudili a podlehli tyranskym odpadlickym reZimiim, ¢imz zdsadné
porusuji islamsky tad a pravidla. Je tfeba je znovu ptivést na spravnou cestu a

ozdravit ummu zevnitf.

Kotazce valky a miru se vyjadfoval vcelku jasn€. Mir byl pro néj vécny a
vSudyptitomny stav panujici na zédkladé¢ Boziho ptikdzani. Zarucuje ummeé Zzivot
v rovnovaze, pokud jsou dodrZzovany principy Sari'y. Valku pfipousti jen
Vv piipadé, Ze je tfeba bojovat za nastoleni tohoto Boziho tadu, je to tedy nutnost,

ale v jinych piipadech ji rozhodné nedoporucuje.

Své pojeti dzihadu zabudovaval rizné do svych ideologickych traktati, nikde

ovSem nenajdeme jasné danou definici. Jeho poznamky k tomuto tématu by se

daly shrnout do n€kolika bodt:

- dzihad je boj za nastoleni Bozi moci, ktera zajisti dodrzovani lidskych prav
a svobody

- povinnosti muslimli je vyzyvat ostatni k pfijeti viry a zapuzovat

utlaCovatele, kteti by Sifeni islamu chtéli branit

- Bozi vladu je teba branit proti vnéj$im neptatelim

6 Mendel, Milos. Dzihdd. Islamské koncepce Sifeni viry. Atlantis: Brno, 2010, str. 237.
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- vSichni muslimové musi vést dzihad proti jakékoli nespravedlnosti, a to na

urovni jednotlivce, skupiny, naroda i mezinarodniho pole

Vytvoftil ucelenou teoretickou koncepci poltického islamu, jez prezentoval ve
svém stézejnim dile Milniky na cesté. Hodn€é ho ovlivnily prace pakistanského
ideologa Maududiho, o kterém bude fe¢ nize. PfedevSim jeho koncept hakimije
(absolutni Bozi svrchovanosti v protikladu k suverenité lidu, ktera je vydobytkem
Zapadu), ktery obohatil o sviij koncept dzahiliji (odklon soucasné muslimské
spolec¢nosti od pravé cesty, celkové bezvérectvi a mravni upadek, ktery ve svém
dusledku vede k celkovému oslabeni politickému, kulturnimu i ekonomickému).
Typické pro néj je predevSim to, Ze islam prestal vnimat jako ndboZenskou viru a
zaCal vném spatfovat politické presvédceni, postupem cCasu az politickou
ideologii. RozliSoval dva typy boje proti dzahiliji: individudlni za pomoci
uvédomélych jedincl a kolektivni wuskutecnény prostfednictvim islamské
revoluce, kde hlavnim néstrojem je Sari’a. Tu vnima nejen jako pravni védu, ale
jako komplexni soubor islamského prava, jehoz pochopeni, respektovani a dosah

ovliviiuje vSechny aspekty zivota.
Abu A’la Maududi
Maududi byl indicko — pékistansky mysSlenkéi a reformator, viidce radikalniho

Islamského sdruzeni, jez se predevs§im zasadil o rozpad Indie a osamostatnéni

,,muslimského naroda“ v Pakistanu.

Maududi vnima dzihad jako celospolecenskou automatickou povinnost kazdého
jednotlivee, ktera je jesté potfebnéjsi za soucasného stavu svétové politiky, kdy je
uzemi isldmu zvlast’ ohrozeno. Vidi v ném zcela legitimni boj utlacovanych proti
vykoftistovatellim, ktefi porusuji zasady islamské morélky a socidlni spravedInosti
ummy. Proto vyzyva k dzihadu hlavné viic¢i vlastnim vladam, které uplatituji moc

amoralné a bezvérecky, ¢imz utlacuji svij lid.
Ruhollah Musavi Chomejni

Chomejni je nejvyraznéjsi postavou moderniho §i’itského islamu, duchovni viidce
protiSdhovské revoluce v Iranu. Svou podobu islamského teokratického statu

v §i’itském stylu podrobné popsal ve svém nejvétsim dile V1ada duchovniho.

Revoluéni pojeti dZihadu popsal ve své knize Isldm a revoluce a rovnéZ se zde

zabyva predev§im bojem proti vlastnimu rezimu, ktery utlacuje lid a zneuziva své
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moci. Dzihad by mél byt veden ve jménu prosazovani dobra a odporu vici zlu.
Vyzyva zde k trpélivému, ale jasnému prosazovani a §ifeni islamu mezi lid, coz
jej mé&lo vyburcovat K povstani a svrzeni tyranského rezimu nasledovaného
nastolenim vSeobecné islamské moci. Prakticky to provadél formou budovani
mesit, kde byl prostor pro opozi¢ni ¢innost, dohlizel nad disidentskou aktivitou,
nechal vydavat protirezimni literaturu a ve svych dilech déale promyslel a

ptipravoval socialni revoluci. Uplatioval své mySlenky v praxi.

Dalsi predstavitelé islamského mysleni 20. stoleti

Zde uvadim dalSi osobnosti islamského mysleni 20. stoleti, které se uz ale nefadi
k mobilizacnimu typu dzihadovské literatury, naopak mobiliza¢ni vyznam
dzihadu spiSe odmitaji.

Mahmiid Saltit

Byl to egyptsky Sajch a predstavitel reformismu snaZici se o sekularizaci
spolecenského a politického zivota. Zaroven se zasazoval o pozitivni dialog mezi
islamem, judaismem a kiestanstvim, ¢imz ptispél k ekumenickym tendencim,
které se objevovaly od 60. let 20. stoleti. Jsou pro néj typické spise intelektudlni
umirnéné nazory, snazil se o sblizeni jednotlivych pravnich Skol a zmirnéni

rozporl mezi sunnity a $i’ity.

Popisoval dva ptistupy ke studiu a chapani koranského textu, z nichz jeden vnimal
jako Spatny a ten druhy jako spravny a vhodny. Dle prvniho ptistupu Ize koranské
verse rozebirat na sobé nezavisle a z rliznych ptistupti islamské tradi¢ni védy, coz
ale vede k nepochopeni obsahu a vytrhavani z kontextu. Koransky text je timto
zpusobem rozlozen na nesourodé c¢asti, coz vede k absolutnimu neporozumeéni
jejich vyznamu. Zapadni civilizace si pak logicky islamskou vyzvu vyloZzi $patné
a vidi v ni jen nasilnost a brutalitu. Druhy  pfistup spocivéa v shrnuti vSech versu,
které se dotykaji urcitého tématu, a jejich nasledné analyze ve vzajemnych
souvislostech. Tim se zajisti mnohem vé&tsi objektivita a Bozi zdmér se vyjevi ve

svém celkovém pohledu.

Podrobné se zabyval i koranskymi versi, které obsahuji pfimou vyzvu k boji za
Boha a navadi k otevienému nasili. Vnima je jako nezbytnost ve chvili, kdy

muslimové €elili naporu polyteistii a Bih jim tedy milostivé dovolil, aby odolavali
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bojem a nasilnou obranou. S tim je tfeba ale okamzité ptestat, jakmile je dosazeno

cile, jsou opét obnovena piirozena prava a dosazeno nabozenské svobody.

Proslul také svym pojetim da'wy, tedy vyzvy ke konverzi. ,,Da’wa je vyzva
k lidstvu, Ze jedinost Boha a odevzdani se do Jeho viile je spravnou cestou, kterou

“4" Neni to tedy

se ma lidstvo ubirat, chce-li obstat pii zkouSce v soudny den.
zadné nabadani k nésilnému donucovani jinovérct, aby se podrobili islamu.
Da’wa ma byt realizovana  dialogem s vérnymi muslimy, rozjimanim pii ¢etbé

koranu a sunny, studiem textu a jejich sdilenim s ostatnimi véticimi.

Peclivé a podrobné rozebiral koranské verSe a nenaSel jediny, ktery by
jednozna¢né nabadal k nasilnému  prosazovani a Siteni isldamu. Bojovat ve
zbrani ma dle n¢j muslim pouze tehdy, pokud se brani proti vné;si agresi, pokud
chrani islamskou da’wu a ndbozenskou svobodu, chce zajistit mir, toleranci,

spravedInost a harmonii v ramci celé ummy.

Jusuf Abdallah al — Karadawi

Karadawi je katarsky teolog, pravnik a publicista, ktery se fadi mezi nejznaméjsi
myslitele z fad ulama. Byl vzdy kritikem jak statni moci, tak extrémnich projevi
fundamentalismu. Ztotoziloval se s mnoha nazory Muslimského bratrstva,

nicméné jeho  vnimani a pojeti dzihadu je dost ambivalentni.
Rozlisuje dvoji typ dzihadu:

utoény — zde ale misto klasického dzihadu mecem pfichazi s misijnim typem
dzihadu, ktery probihd skrz nejmodern¢jsi komunikac¢ni technologie, jeZ jsou nam
v dnesni dob¢ k dispozici (televizi, rozhlasem a pfedevsim internetem)

obranny — zde uz ptipousti boj se zbrani v ruce, a to v ptipadé nutnosti osvobozeni
okupovanych uzemi. Povazuje to za individualni povinnost muslimi téchto
postizenych oblasti, kterym jsou povinni byt ndpomocni i muslimové z jinych

zemi.

4" Mendel, Milos. Dzihdd. Islamské koncepce Sifeni viry. Atlantis: Brno, 2010, str. 244.
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Muhammad Sa id al — ASmawi

Asmawi je egyptsky sekularisticky autor a ptedstavitel soudobého islamského
mysleni, ktery na rozdil od Karadawiho ptedklada trochu jiné a ptedevSim
liberaln¢jsi nazory.

Dzihad vnimé jako velmi Siroky pojem disponujici fadou vyznamii. Nicméné
vyznam fyzického boje by mél byt az tou posledni variantou. Spise pod dzihad
zahrnuje riizné véci spojené s kazdodennim chovanim a fungovanim ¢lovéka jako
je zivot v mravnosti, ucta k rodin€, fadna vychova déti, neustalé sebevzdelavani,
pomoc ¢loveéku v nouzi, udrzovani miru a spravedlnosti, dodrzovani lidskych prav
apod. Pokud to shrneme, dzihad vnimal jako neustalou snahu o vlastni zboZnost,
pokoru a sméfovani ke spase, kterd by méla spojovat vSechny lidi. Stejné jako
Saltut se zasazoval o ekumenické snahy smérem ke katolictvi a protestantstvi,

které byly zalozené jiz na Druhém vatikanském koncilu v letech 1962 — 1965.

2.4.4 Soucasna islamska hrozba

S terminem islamofobie se setkdvame zhruba od 80. let 20. stoleti a dal by se
definovat jako ,nendvistny odpor a preziravost vici muslimiim**®. Islamofobni
projevy se objevuji jak na politické ptd¢ tak v akademickych kruzich. Nejvice na
n¢ narazime u Siroké vetejnosti v podob¢ diskriminacnich projevli az xenofobni

kriminality.

Sledovanim téchto projevli je povéfeno v ramci EU Evropské monitorovaci
centrum rasismu s a xenofobie (EUMC), dale Londynska komise pro britské
muslimy a islamofobii, ktera ma od roku 1996 za ukol feSit rozdily mezi
opravnénymi kritickymi vyhradami vi¢i muslimiim a ¢istou islamofobii. S timto
tématem také jeSt¢ souvisi manifest pro dialog mezi civilizacemi vznikly

z iniciativy Kofiho Anana.

Poméry v blizkovychodnim regionu jsou charakteristické polarizaci sil mezi
vladnoucimi elitami, islamistickou opozici a nejistou vefejnosti. Situaci navic
zhorSuji postoje vlad, které se 1isi zem¢e od zemé. Jesté vice je vSe komplikovano

nadnarodnim terorismem Al - Kdidy.

*® Kropacek, Lubos. Isldm a Zdpad. Vysehrad, spol.s.r.o.: Praha, 2002, str. 138.
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Na Blizkém Vychod¢ at’ uz v asijskych ¢i africkych spole¢nostech je nabozensko
— kulturni pfislu§nost naprosto pevné zakofenéna a tvofi trvalou soucast identity
jedince. Na Skoldch je jednim z nejdalezitéjSich vyucovanych predméti
nabozenska vychova. Nejvyssi zivotni hodnotou je rodina, k niz se vazi dalsi
specifické islamské pozadavky a podminky. Toto pojeti je v dneSni dobé

nabourdvano modernitou, globalizaci a viibec celkovym vlivem Zapadu.

Muslimsky a zépadni svét se rozchazi predevs§im v ndzorech na zddouci zplisoby
zivota, coz je dano rozdilnymi zivotnimi zkuSenostmi, vzdélanim, postavenim,
zivotnimi cily a samoziejmé piedsudky, kterymi jedni viéi druhym trpi.
Muslimtiim nejvice vadi prubeh kolonidlniho obdobi, v jehoz disledku pak vznikl
Izrael za mohutné podpory USA, déle odsuzuji rozbiti tradi¢nich potadkl ze

strany USA a celkovy vliv globaliza¢nich procesu.

Na jednu stranu se vétSina muslimskych vlad nebrani vybudovani dobrych vztahti
a navazani spoluprace s EU a USA, na druhou stranu jim mnoho véci vytykaji.
Konkrétné Spojenym statim americkym zazlivaji nestrannost v pozici
supervelmoci (napt. v izraelsko-palestinském konfliktu), dale jasny imperialismus
projevujici se predevsim prosazovanim vlastnich finan¢nich a vojenskych zajmu a
ovladanim médii a pak vytvafeni protiarabskych a protimuslimskych stereotypti,
které dale $ifi. Na Evropské unii jim nejvice vadi prodé€land kolonialni minulost.
Jak na stran¢ Zapadu a kiestanské cirkve, tak na strané islamu se neustale tvoii
mnoho neptatelskych stereotypii a propagandy. Na Zapadé jsou na ving predevSim
média, ktera tak vyrazné ptispivaji k Sifeni islamofobie. Muslimské intelektudlni
elity kritizuji zapadni orientalisty v tom, Ze podavaji pokiiveny tendencni obraz
muslimského svéta, ktery je vyrazné¢ ovlivnén pravé medidlni produkci. Tim

vlastné islamofobie zacala vznikat.

Zvlastni kategorii tvofi muslimové, ktefi v minulych desetiletich ptesidlili do
Evropy za lepSimi ekonomickymi podminkami a diky zdej$i svobodé& projevu
mohou hlasat své ideje oteviené. Nicméné jejich postoje nejsou zdaleka jednotné,
pohybuji se od pfivrzenci radikdlniho islamismu az k tém, ktefi zaujimaji
protiislamské ¢i ateistické ndzory. N&kteti z nich jsou po 11. zafi 2001 dokonce

vystaveni xenofobnimu nasili v rdmci kampani proti terorismu.
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Co se tyka dzihadu, zapadni svét se o myslitele, které zminuji v kapitole 2.3.3.,
prilis nezajimd. Je vyzdvihovana aktivistickd a radikalni verze dzihadu, predevsim
V ramci ruznych ideologickych proudt a hnuti, které akorat zneuzivaji islamské
rétoriky v mobilizacnim smyslu a tou se snazi oslovit vzdy urCitou Cast
spole¢nosti. V této podob¢ vnima Zapad islamskou realitu a kulturu. Nezabyva se
prilis faktem, ze dzihad je mnohoznacny pojem a nehledd priCiny a motivy

dnesnich islamskych aktivista.

Milo§ Mendel poukazuje, ze trend k vyuzivani dzihadu pro propagandu a
sebeidentifikaci takovychto hnuti miizeme pozorovat zhruba od 90. let 20. stoleti,
kdy dzihadd zacina vystupovat jako vSudypfitomné a velmi zneuzivané heslo.
Poskytuje jakési ideologické zdivodnéni pro rizné konflikty a organizované
odpory v muslimskych oblastech Afriky a Asie. Od utokd z 11. zafi 2001 se

dzihad zacal pouzivat vyhradné v souvislosti s individualnim terorem.

Gilles Kepel zminuje tyto aktivni myslitele a predstavitele islamismu ve druhé
polovingé 20. stoleti, ktefi svymi nazory a spisy ovlivnili leckteré islamistické

hnuti moderni doby. 49
Muhammad Kutb

Egyptan, bratr slavného Sajjida, jehoz byl pokracovatelem. NejvyznamnéjSim

dilem je DzZahilija 20. stoleti.
Safar al — Hawali

74k Muhammada Kutby a hlavni postava tzv. Skoly sahwy, ktera spojuje
wahhabismus s u¢enim bratri Kutbl. Prostor tato Skola ziskava v 80. letech
v Saudské Arabii, kterd vstoupila do faze kontrolované reislamizace. Spojilo se
zde plisobeni mladych kutbo — salafistickych ideologli sahwy s wahhabistickymi
ulama. Druhym pfedstavitelem Skoly sahwy byl Salman al” - Auda, pficemZ oba
se stavéli negativné k terorismu a Al’- Auda je dokonce autorem manifestu Jak

miizeme Zit vedle sebe vydaného roku 2003.
Muhammad Surur Zajn al - Abidin

Byl to ¢len Muslimského bratrstva, ktery se pozdéji prihlasil k salafismu. Typické

pro n¢j bylo miseni obou proudd.

* Kepel, Gilles. Valka v srdci islamu. Praha: Karolinum, 2006, str. 157 — 175.
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Abd as — Salam Farag

Jde o soucasného egyptského autora, ktery ve svém stézejnim dile Zanedbana
povinnost vysvétluje nabozenské ospravedInéni valky a tim poskytuje ¢innosti
modernich islamskych teroristii jasné zakotveni v islamské tradici, tedy v textu
Koranu a hadisech (zivotopisnd vypravéni o Prorokovi). Tradi¢ni pfedstavu o
dzihadu trochu reinterpretoval, a to v tom smyslu, ze podle néj obrana islamu
zahrnuje 1 boj proti politické ¢i socialni nespravedlnosti. Pokud dzihad vede

k napInéni spravedlivého cile, pak je dovoleno uzit jakychkoli prostiedkii.

45



3 AKTUALNI SITUACE NA POLI NABOZENSKEHO
TERORISMU

Nebezpecnost soudasnych teroristickych hnuti se zvysuje diky témto &initelim;

- veétsi dostupnost efektivnich telekomunikacnich prostifedki jako je internet,

mobil, moderni vybusniny apod.
- vetsi zranitelnost ekonomik a technologickych systémi

- Castéj$i Utoky pachané na tfadovych obcanech (uz ne na piedstavitele

politické moci), navic se stupnuje jejich brutalita

- novy prvek v podobé sebevrazednych atentatt, a to hlavné u naboZenského

terorismu

- novym fenoménem je také mezinarodni terorismus, kdy teroristicka
organizace Utoc¢i na obyvatele a instituce jin¢ho statu nez ze kterého pochazi
a boufi se proti existujicimu politickému a ekonomickému svétovému

uspofadani na nadndrodni Grovni

3.1 Situace v muslimském svété

V muslimském svété proti sobé v soucasné dob¢ stoji dvé skupiny ,,bojovnikl‘.
Jsou to islamsti radikalové nebo-li dzihadisté usilujici o nastoleni vSezahrnujiciho
islamského statu. K dosazeni tohoto cile pouzivaji terorismus. A pak tu jsou
neokonzervativci, ktefi podporuji demokratické reformy a vlddu obcanské
spolecnosti, ktera se zapoji do globalizacnich procesii. Ti se o to snazi vojenskou
cestou. Neokonzervativci jsou piedeviim intelektualové, Zidé, pochazi vétsinou
Z univerzitniho prostfedi USA. Jejich teorie je postavena na mysSlenkach tii muza
— Irvinga Kristola, Leo Strausse a Alberta Wohlstettera®. Podporuji izraclsky
pfistup budovani demokracie a obcanské spoleCnosti a chtéji, aby se
blizkovychodni region ucastnil globalizace a zajistil si tim urcity pokrok. S tim
souvisela i podpora svrzeni rezimu v Irdku, coz by pirechod k demokracii

usnadnilo.

*® Smihula, Daniel. Sti¢asny medzinarodny terorizmus. Mezindrodni politika. 2008, &. 7, str. 36.

> Kepel, Gilles. Valka v srdci islamu. Praha: Karolinum, 2006, str. 60 — 61.
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Islamsti radikdlové a neokonzervativci jsou dva proti sobé stojici myslenkové
proudy, které chtéji dosdhnout radikdlni zmény v celém blizkovychodnim
regionu, svrhnout soucasné diktatorské vlady, které uplatnuji autoritaisky a
korupcnicky zpisob uplatiovani moci. Tyto vlady jsou v podstaté
aristokratickymi rezimy, které ke svému lidu pfistupuji represivné, brani se
inovacim, ¢imz brzdi veskery pokrok, pfedevsim ekonomicky, ale i socidlni.
V tom ekonomickém sméru jde ptedevs§im o to, Zze podnikatelé a firmy v regionu
témto vladadm nedtvéefuji a radSi své investice orientuji na Zapad. Tyto zemé se

tak ocitaji v hlubokém hospodaiském upadku, v celkové krizi.

Zprava PNUD *? (Program Spojenych nérodii pro rozvoj) zvefejnéna po roce 2002
uvadi tyto hlavni problémy, se kterymi se region potyka — zna¢na pielidnénost,
nezaméstnanost, nizk4d Urovel mezd, nedostateCny pfistup ke vzdélani,

k modernim telekomunikaé¢nim prostiedktim apod.

K rozvoji teroristickych akci na pocatku 21. stoleti, pfedevSim pak k utokim
z 11.z4t1 2001 ptispélo ve zna¢né mife obnoveni izraelsko-palestinského konfliktu
na podzim roku 2000, kdy krachl probihajici mirovy proces v palestinské otazce a
doslo k rozpoutani tzv. druhé intifady nasledované hromadnymi represemi ze
strany tehdej§iho izraelského premiéra Ariela Sarona. Proti sobé stoji rozvinuta
prosperujici demokratickd zemé Izrael a ptelidnény arabsky svét potykajici se
s obrovskou bidou, celkovou nespokojenosti obyvatel a mnoha socidlnimi
problémy. Druhou intifadu zahajil prezident Palestinské autonomie Jasir Arafat a
spocivala v jakési revoluci shora verbujici chudinskou mladez proti Izraeli a
hlasajici navrat vSech Palestincti z uzemi statu Izrael v jeho hranicich z roku 1948.
Této ,;revoluce* se zhostil Hamas a Islamsky dzihad velmi brutdlnim zptsobem,
organizovaly ndsilné akce, do kterych nabiraly chudou mladez a také radikdIni
studenty. Novinkou jsou pifedevSim sebevrazedné atentity, kterych vyrazné
pfibylo v celosvétovém métitku predevSsim v prvnim desetileti 21. stoleti.

Rozsitily se 1 do zcela novych zemi jako je napi. Indonésie, Maroko, Rusko ¢i

USA.

%2 Kepel, Gilles. Valka v srdci islamu. Praha: Karolinum, 2006, str. 11.
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V roce 2003 se v ramci atentatll objevil urcity amatérismus zptsobeny tim, ze se
terorismus po akcich Al-Kdidy z 11. zafi 2001 usadil v takovych zemich jako je
Maroko, Turecko, Saudskd Ardbie a dalsi, kde se knému uchylili jedinci
pochazejici z nuzného socidlniho prostiedi silné ovlivnéni charismatem Usamy
bin Ladina. Neméli fadny vycvik a svymi bezmySlenkovitymi Ciny pouze
uspokojovali frustraci plynouci z hlubokych socialnich problému v regionu. Dle
Souleimana® jsou ale dnesni teroristické utoky uZ zase vétsinou promyslenou a
dobfie pripravenou akci islamskych aktivistil, i kdyz tfeba neznamych. Mize se
jednat o mladé frustrované muslimy, ktefi jsou hluboce deprimovani nékterymi
domacimi ¢i mezinarodnimi udalostmi anebo se setkaji s charismatickym ¢lenem
néjaké radikalni organizace ¢i veteranem z Afghanistanu, Bosny a dalSich zemi,
ktery je v dalSim jednani siln€ ovlivni a v jejich frustraci lehce zmanipuluje. Hnuti
také potadaji organizovany nabor takovych lidi, a to bud’ pfimo v naborovych
kancelatrich k tomu uréenych nebo prostiednictvim mesit, nabozenskych kol ¢i
univerzit. Informace o sebevrazednych mucednicich nam zanechavaji bohaté
videozaznamy, které jsou s nimi pted akci pofizovany nejen jako svédectvi a
uchovani pamadtky, ale pfedevSim jako néaborovy nastroj dalSich ptipadnych

dobrovolnikd.

3.2 Situace v Evropé

Od 80. let 20. stoleti slouzi Londyn svétovému islamistickému extremismu jako

« Spolu s Francii

utoCisté, ze strany radikali je nazyvan jako ,,Londonistan
disponuje nejvétsi zastoupenim muslimské mensiny v Evropé na pade své zemé.
Cim dal tim vice mladych Evropani, vét§inou ze socidlng niz§ich vrstev, v dnesni
dobé konvertuje k islamu. A pravé takovi lidé jsou teroristy aktivné vyhledavani a

oslovovani.

Rozdil mezi Francii a Velkou Britanii v pfistupu k muslimské mensin€ je v tom,
7e Francie se snazi o plnou integraci téchto lidi do vétSinové spolecnosti bez
ohledu na kulturni ¢i ndbozenské, etnické rozdily. To znamend, ze isldm se tam
tési stejnym praviim a povinnostem jako jind nadboZenstvi. Navic naboZenstvi ve

Francii nemd Zadnou vazbu na statni moc ¢i vetejnou sféru, tyto dvé oblasti jsou

%3 Souleimanov, Emil. Terorismus. Pokus o porozuméni. Slon: Praha, 2010, str. 192 — 195,
> Kepel, Gilles. Valka v srdci islamu. Praha: Karolinum, 2006, str. 88.
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plné odd¢lené a spadaji do soukromé sféry kazdého jedince jiz od roku 1905 tzv.
Zakonem o odluce. Naopak Velka Britanie ponechava muslimim jejich specifické
znaky a odliSny kulturni rozvoj, nenuti je k integraci ¢i asimilaci za podminky, ze
je dodrzen mir a klid ve spolenosti. Dokonce poskytuje politicky azyl
pronasledovanym radikalnim ideologim arabského islamismu. Z toho je patrné,
ze tyto dveé evropské zemé piredstavuji dvé krajni moznosti chovani stata jak ve
véci rozhodovani mezi integraci a multikulturalismem, pokud jde o pfisté¢hovalce

z Blizkého Vychodu, tak ve véci boje proti terorismu.

Novou generaci déti piistéhovalct tak tvoti dva typy lidi — pfevazné absolventi
vysokych skol zijici nejvice v Némecku, Francii a Velké Britanii, ktefi se snazi o
vybudovani pozitivnich vazeb k blizkovychodnimu regionu a navazani
spoluprace. A pak jsou tu mladi lidé spiSe z niZe socidlné postavenych vrstev,
ktefi razantn¢ odmitaji asimilaci s evropskym prostfedim anebo dokonce Ziji
V naprosto do sebe uzaviené komunité a zdroven se touzi vratit do zemé pivodu.
Lidé z této druhé skupiny jsou pak snadnou kofisti pro piivrzence vSeobjimajiciho
dzihadu, lehce se nechaji ovlivnit proklamacemi a tivahami ptednich ideologii

ruznych radikalnich skupin a strhnout k casti na teroristickych akcich.

Zhruba od 90. let, nejvice pak od pocatku nového tisicileti, se evropské staty snazi
o urcitou centralizaci muslimskych komunit ve svych zemich, aby tak zajistily
podporu piekonavani etnickych a kulturnich bariér a mimo to také jejich lepsi
kontrolu. Bohuzel jde o ukol velice slozity, nebot’ existujici proudy v soucasném
evropském islamu vykazuji znaCnou rozttisténost, nejednotnost, casto vzajemné
soupefi, nedisponuji jednotnou ideologii ani zadnou centralni autoritou, ktera by
je navenek reprezentovala. Navic muslimské komunity leckde po Evropé stéle
jeste celi stigmatizaci a velké nedivére ze strany vétSinové spolecnosti.

Podrobnéji bych se zminila o nékterych institucich konkrétné ve Velké Britdnii,
Francii a Némecku, kde nalezneme nejvétSi zastoupeni muslimskych komunit

v Evropéss.

*® Kratochvil, Mikula3. Transnaciondlni islam v Evropé. “Stiet kultur a proména identity:
diplomova prace. Brno: Masarykova univerzita, Fakulta socialnich studii, katedra politologie,

2006. 74 1., Vedouci diplomové prace PhDr. Ondiej Cisaf, Ph.D.
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3.2.1 Velka Britanie

V ramci intenzivniho multikulturniho ptistupu, ktery Velka Britanie uplatiiuje uz
zhruba od 60. let 20. stoleti, se i muslimské organizace a skupiny té$i znacné
podpote. Uz vroce 1973 byla zalozena Islamska nadace (IF), jejimz ideovym
vidcem je Sajjid Maududi, nejvétsi piedstavitel politického islamismu. Tato
organizace se snazi o modernizaci isldmu v ramci ménicitho se globalniho
prostiedi, vyrazné podporuje mezindbozensky dialog, angazuje se predevsSim
Vv publikacni ¢innosti, podpote riznych konferenci a for, vzdélavacich projekti a

V neposledni fadé také v komunikaci se Zapadem.

Vroce 1997 byla zalozena Britskd muslimskd rada s cilem vytvofit jakousi
centrdlni muslimskou organizaci, ktera by zaroven pisobila jako prostiednik mezi
muslimy a stdtem. Spada pod ni cela fada dalSich organizaci vzdélavaciho ¢i
charitativniho zaméteni. Krom¢e toho chrani prava muslimské mensiny, a to nejen

ve Velké Britanii, ale 1 na mezinarodni Grovni.

3.2.2 Francie

Nejvice muslimd, ktefi tu Ziji, pochazi z Maroka a Alzirska. Jiz v roce 1926 zde
byla zalozena Velké patizska univerzita (GMP), organizace vytvofena jako vyraz

diku Alzifanim bojujicim ve francouzské armadé béhem prvni svétové valky.

Na rozdil od Velké Britanie se Francii podafilo vytvofit centrdlni isldmskou
organizaci, 1 kdyz az vroce 2003. Vznikla Francouzskd rada muslimského

nabozenstvi (CFCM).

Az do 80. let 20. stoleti primarni misto ve Francii zaujimala pravé GMP, ostatni

instituce se zamétovaly vétSinou jen na kulturu a socidlni ¢innost.

Pak je tu od roku 1983 Svaz francouzskych islamskych organizaci (UOIF), ktery
Vv soucasné dobé sdruzuje dalSich asi 200 riznych organizaci kladouci diraz na
islam jako nabozenstvi a integraci muslimi do francouzské spole¢nosti. Orientu;ji
se pfedev§im na mladé muslimy a vzdélavani, pfedevS§im jejich sekce Mladi
francouzsti muslimové (JMF). Poradaji rtizné konference, seminatfe a workshopy.
Clenové UOIF se hlasi k odkazu Muslimského bratrstva z obdobi jeho pocatki za
zakladatele Hasana al — Banna. Francouzska vlada nakonec uéinila z UOIF

zastieSujici organizaci francouzskych muslimti misto GMP.
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3.2.3 Némecko

V naprostém protikladu k Francii i Velké Britanii zde muslimové zatim nedosahli
statutu uznaného nabozenstvi. Nedisponuji pravem na ztizeni a podporu vlastnich
instituci, takze se organizuji pouze do jakychsi sdruzeni, coz jim alespon zajistuje
nezdvislost na statu. Z valné vétSiny tu muslimskou komunitu tvofi Turci, pak

z malé ¢asti kurdska mensina nebo emigranti z Bosny a Hercegoviny.

Od roku 1980 zde existuje Némecka rada muslimii, kterd ale nemd prakticky
zadnou autoritu ani pravomoc. Najdeme zde dvé hlavni organizace tureckych

muslimt;:

- Utad pro nabozenské zalezitosti (DITIB), ktery byl zaloZen tureckou vladou

S umyslem podporovat isldam mezi tureckymi emigrantskymi komunitami
- Narodni vize, ktera piedstavuje vétev turecké islamistické strany Refah

DITIB se ocitl v obdobné pozici jako kdysi GMP ve Francii, ale Narodni vize se
postupem casu stala spiSe isldmskym reformnim hnutim s celoevropskym
piesahem, nebot’ jeji odnoze najdeme v mnoha jinych evropskych statech. Hlasi se
k reformni ideologii Muslimského bratrstva a neni ptili§ jednotna. Najdeme pod ni

jak relativné modernistické proudy, tak sméry radikalni salafistickeé.

Z vySe uvedeného je patrné, Ze koncentrace muslimit v Evropé je utvafena na
zéklad¢ vzajemnych vztahii mezi specifickou evropskou zemi a pfislusSnou

zemepisnou oblasti jdouci hluboko do spolecné minulosti.

Mnoho muslimskych organizaci je naklonéno Evropské unii, nebot’ v jejim
uspofadani vidi moznost, jak vytvofit néco, co by se podobalo idedlu ummy.
Evropskd unie totiz poskytuje prostor, kde se daji budovat nové formy
transnaciondlnich muslimskych siti napifi¢ Evropou, které by vzijemné
spolupracovaly. UZ nyni vznika na evropské trovni fada muslimskych organizaci,
at’ uz formalnich ¢i neformalnich nebo v podobé jen volnych siti. VéEtSinou se

snazi ziskat zastoupeni v rdmci instituci Evropského spolecenstvi.
Obecné se da fici, Ze v Evropé najdeme tfi typy muslimskych organizaci:

- transnaciondlni organizace, které se nevdzi k zddnému geograficky
vyznacenému prostoru, jsou jasné apolitické a zamétuji se spiSe na moralni

hodnoty a spiritualitu (tradicionalisticky salafisticky proud)
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- sufijska hnuti, ktera také nejsou prostorové ukotvena, ale vazi se k jednomu

narodu ¢i etniku, nicméné také se ptili§ politicky neangazuji

- reformisticti islamisté navazujici na ideje Muslimského bratrstva, jsou velice
otevieni a naklonéni Evropé a Zapadu (nejvétsim zastupcem tohoto sméru je

francouzska UOIF)

Zde musim zminit jeSté¢ Federaci islamskych organizaci v Evropé (FIOE), ktera
sdruzuje valnou vétSinu muslimskych organizaci hlasicich se k odkazu
Muslimského bratrstva. FIOE jesté v roce 1997 zalozila Evropskou radu pro fatwy
a vyzkum, ktera ma predstavovat jakousi nezavislou instituci stanovujici zdkladni
zésady islamu pro muslimy zijici v diaspoie v zemich, kde pravni systém neni
postaven na islamskych zakladech a je zde tedy pro né¢ potieba vypracovat nové

koncepty.

3.3 Vlivy globalizace

Soucasny 1 budouci Zivot kazdého naroda i jednotlivce je stale vice ovliviiovan
vzajemnou zavislosti a globalizaénimi procesy. Uplné v té nejobecnéjsi roviné je
globalizace ,jev, ktery obsahuje masovost (investic, konzumu, modernich
technologii), individualizaci (komunikace, spotieby), otevienost (demokratizaci,
volny trh, kritiku v§eho predchazejiciho), rychlost (prenosu informaci, financnich
tokiy) a neustalé prohlubovani a rozsirovani vySe zminéného stale vétsi
rychlosti, “*°

Globalizace se zacala nejvice Sifit po skonceni studené valky a padu
komunistickych rezimi. Mimo jiné pfindsi celosvétové propojovani at uz
V oblasti trzni ekonomiky, formovani globalniho finan¢niho systému, tak rozvoje
informacnich a komunikacnich technologii a Sifeni nadnarodni vyroby, to v§e na
ukor tradic a hranic jednotlivych narodnich statt.

Uloha narodnich statti v fadé oblasti klesa, postupné mizi statni hranice. Diky
masovému pokroku v informacni a telekomunikacni oblasti a mezindrodni
pfepravé doslo k deteritorializaci statu. Ohromny rozvoj meést a s nimi spojena

velka koncentrovanost obyvatel vyrazné zvySuje anonymitu a tim i jejich

%6 Ehl, Martin. Globalizace aneb Sv¢t je placaty. Mezinarodni politika. 2006, €. 10, str. 4.

52



bezpec¢nost. Jednoduse feceno, globalizace zasahuje vSechny oblasti, i ty, které o
charakteru i na uzemi, kterd zaznamenala naprosto odli$ny historicko — kulturni
vyvoj a t&Zko se s takovym modelem ztotoZije.”’ Tyto oblasti to vnimaji jako
utok globalnich mocnosti, pfedev§sim Ameriky, na jejich nesekularizované
spole¢nosti.

To otevielo prilezitosti pro fadu novych nestatnich aktért, kteti se objevili na
mezinarodni scén¢ a zacali se snazit o formulaci a propagaci svych vlastnich
politickych piedstav a konceptd spole¢nosti mimo kontrolu statu. *® Zacal se
objevovat terorismus namifeny proti civilnimu obyvatelstvu zneptatelenych stran
a snazici se prosadit své vlastni zajmy vici statu a vladni moci. Zacalo dochazet
k obnov¢ nacionalistickych a naboZenskych spole¢enstvi, motivovanych etnicky,
ideove Ci rasisticky, které se zaCaly projevovat vyrazné radikalné.

Prvnim globalnim hegemonem jsou USA, proto pifedevS§im proti nim je zaméiena
agrese mnoha teroristickych organizaci. USA spustilo celou fadu globaliza¢nich
procest a snazi se je za kazdou cenu protlacit do vSech oblasti. Cilem je vytvofit
multikulturni globalné propojeny prostor.

Dle udaji Ministerstva zahrani¢nich véci USA doslo k pfevazné vétSing
teroristickych utokti (cca 9000) v poslednich dvaceti letech 20. stoleti. * Po
utocich z 11. zari 2001 se uz nemluvi o lokalnim ¢i mezinarodnim terorismu, ale
spiSe o terorismu globalnim. Je to tim, Ze se rozsitil do celosvétového prostoru a
operuje na nadnarodni Urovni, pravé diky rozvinutym komunikac¢nim
technologiim a mezinarodni piepraveé. UZ tedy neni vazan na konkrétni teritorium.
Rozvoj globalniho terorismu také uzce souvisel se vznikem a ¢innosti vlastné
zatim jediné globalni teroristické sit¢ Al Kaida, o které fekneme vice v kapitole
3.4.1. Jejim thlavnim nepfitelem jsou Spojené staty americké, Sifeni jejiho vlivu,
masové kultury, zdpadnich nemordlnich hodnot, to vSe zastfeSené globalizacnimi
silami a procesy. Teroristé na jedné stran€ proti nim bojuji a odmitaji je, na druhé

stran¢ 1 jim pfinasi znacné usnadnéni jejich ¢innosti. To se tykd moznosti Iépe,

°" Cabada, Ladislav. Globalizace plna otaznikli. Mezinarodni politika. 2002, €. 5, str. 40.

%8 Souleimanov, Emil. Terorismus. Pokus o porozuméni. Slon: Praha, 2010, str. 14.

% Vigasova, Daniela. Globalny terorizmus ako désledok globalizacie. Mezindrodni politika.

2007, &. 9, str. 30.
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efektivnéji a rychleji planovat a koordinovat své akce, vyuzivat k tomu modernich
a pokrocilych zptisobi komunikace, ptedevSim internetu a Vv neposledni fadé¢
médii. Navic i terorismus jako takovy ma celosvétovy dopad a globalni vliv.
Kazdy wvétsi teroristicky utok ihned zplsobi vykyvy na trzich, zméni se
bezpe¢nostni opatfeni, ma zasadni socialni dopad, n¢kdy dojde i k zasadnim
zménadm v institucionalnich rdmcich statl a spolecnosti.

., Globalizace terorismu je tedy logickym vyusténim kauzalniho vztahu zmény
ekonomiky a zmény spolecnosti, nebo jinak socioekonomického vyvoje, a je jejich

primym diisledkem. «60

3.4 Teroristické skupiny

Dle Jitiho Sedivého je terorismus , metodou presvédcovini prostrednictvim
strachu, kde ucelem muze byt zesmésneni viady a zpochybneni jeji legitimity,
vyvolani paniky, désu, pripadné chaosu ve spolecnosti, upoutani verejné
pozornosti pro urcité cile ¢i dosazeni konkrétniho dilciho cile «%1 Avsak definic
terorismu najdeme Vv odborné literatuie nespocet, je to dané nesmirnou
komplikovanosti a mnohavrstevnosti jevu, ktery je odborniky nahlizen z rtiznych
stran. Terorismus nejcastéji provadi skupiny, nékdy ale také jednotlivci nebo
statem podporovani Cinitelé. Vesmés vzdy se jednd o politicky terorismus,
v poslednich desetiletich se ale ptfesunul zGrovné lokalniho ¢i regionalniho
terorismu na mezinarodni pole, a dnes dokonce mluvime o globalnim terorismu.

Jinymi slovy, mame tu celosvétovy problém.

Nabozensky terorismus je jednim z mnoha druhl terorismu, v této praci mu ale
vénuji nejvice prostoru. Vysvétleni odlisnosti nadbozenského terorismu od jinych
typtl terorismu ndm podava napf. Mark Juergensmeyer ® . Rika, ze akty

nabozenského teroru byvaji ospravedliiovany Casto transcendentnim moralismem

80 74v&sicky, Jan. Globalizace terorismu: staronovy fenomén. Mezindrodni politika. 2006, &. 10,
str. 14.

8! Sedivy, Jifi. Nové paradigma terorismu. Mezindrodni politika. 2003, &. 1, str. 4.

82 Juergensmeyer, Mark. Teror v mysli bozi. Brno: Centrum pro studium demokracie a nasili, 2007,
str. 29.
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a pachany s urcitou ritudlni intenzitou. Dale fika, Ze terorismus je vefejné nasili

s cilem vydé&sit, navic ve vétsin€ pripadech ospravedliiovan nabozensky.

Pouziti teroristickych metod je ¢asto zdivodnovéano ideologicky, pfi¢emz toto
ideologické spektrum je velmi Siroké. Uvadi se toto zakladni clenéni
teroristickych skupin, mé bude nejvice zajimat posledni z nich, a to jsou

nabozenské skupiny nebo-li skupiny motivované nabozenstvim.
1)  menSinové skupiny

Zabyvaji se predevSim politickymi otdzkami, podporuji bud’ nabozenské nebo

obecné mensinove skupiny a je to napi. IRA, Baskické narodni hnuti apod.

2)  marxistické a krajné levicové skupiny

Sem bychom mohli zatadit napt. Rudé brigady Vv Italii, Pfimou akci ve Francii.
3) anarchistické skupiny

To jsou nevyhranéné skupiny, které nemaji jasné danou pevnou ideologii a cil.

Jsou to naptiklad rizné ekologicka hnuti.

4)  neonacistické a krajné pravicové skupiny
Napt. skinheads.

5)  psychopatické (patologické) skupiny

Viddcem skupiny je vzdy néjakd dusevné narusend osoba. Miizeme jmenovat

napt. Mansonovu skupinu operujici v roce 1969.
6) skupiny s nabozenskou motivaci

Jsou to skupiny vyznacujici se ndbozenskym fanatismem a intoleranci k jinym
nazorovym smérim. Vyskytuji se napiiklad v Irsku, predev§im pak ale na
Stfednim a Blizkém vychodé v podob¢ islamského fundamentalismu.

Zde bych se zastavila u nékolika nejzndméjSich teroristickych organizaci a

podivala se blize na jejich ¢innost a ideologické pozadi.

341 Al-Kaiida

Jedna se momentalné o nejradikdIné;si frakci islamistického proudu operujici na
globalni urovni. Jejimi pfedstaviteli jsou dva muzi, ktefi dokézali zajistit rozSifeni

terorismu po celé planeté, zaobalili ho do jasného teoretického ramce a
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urovni. Mluvim zde o dvou hlavnich ideolozich Al — Kaidy, kterymi jsou Egyptan
Ajman az — Zawahiri a Usama bin Ladin ze Saudské Arabie. Zasadili se
pfedevSim o jiz zminénou internacionalizaci terorismu (operujici na celosvétové
urovni) a o pfesmérovani jeho orientace z vladnich elit blizkovychodniho regionu

na tzv. ,,vzdalené neptatele®, kterymi jsou USA a Zapad obecné.
Ajman az — Zawdhiri

Narodil se vroce 1951 v Egypté a uz béhem studii se zapojil do c¢innosti
Muslimského bratrstva. V 70. letech ptsobil v radikdlnim hnuti Islamsky dzihad
a pokousel se o svrzeni reZimu. Nicméné vroce 1986 se presouvd do
Afghénistanu, kde nachéazi nejlepsi pudu pro vedeni ozbrojeného dzihadu za
vitézstvi islamu a zaloZeni islamského statu, ktery bude piisné praktikovat Sari‘u.

Na cesté do Afghdnistanu se také poprvé setkal s bin Ladinem.

Zawahiri se proslavil pfedev§im svym spisem Jezdci pod zdstavou Prorokovou,
ktery ptedstavuje ditkladné propracovany a raciondlni vyklad procesu, ktery
vyustil v utoky 11. zafi. Podle n¢j k nim vyrazné piispélo obnoveni izraelsko-
palestinského konfliktu, bezvychodnost mirového procesu a tim i vystupnovani
napéti v celém regionu. Diky akcim organizaci jako je Hamads, Hizbullah,
Islamsky dzihad a dalSich se naprosto béznymi praktikami staly sebevrazedné
atentaty. Povazuje to za jedinou €¢innou metodu nasazenou proti izraelské represi.
Spis vysel ve formé manifestu v prosinci roku 2001. Kromé vykladového ucelu
m¢él 1 pasobit na muslimské obyvatelstvo, aby povstalo proti mistnim vladam na
Blizkém Vychod¢ a proti USA, které tyto vlady chrani. Chtél je tim zmobilizovat

k dzihadu za vybudovani islamského statu.

Dal$im jeho zasadnim textem je Vernost a oprosténi, nazev v originale zni Al-
wala'wa-Il-bara a disponuje dulezitym sémantickym vyznamem, ktery vychazi
zverSi Kordnu a méa znaéné mobilizujici smysl. Nicméné jde o pojem
komplikovany, ve kterém se orientuji jen opravdovi odbornici naboZenskych véd
a znalci Koranu. Jde o popis doktriny vérnosti a tzv. prervani svazki, tzn. vztaht
S neveficimi. Jsou zde stanoveny zakladni principy vSeobecného dzihadu, jeho
cile a zaméry vylozené dle isldmského uceni. Autor v textu hodné cituje z Koranu,

uziva riznych vyrokt Proroka, islamskych pravniki, jmenuje i1 fatwy vydané Ibn
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Tajmijou na konci 18. stoleti. Cely spis md nabudit nové dzihadisty k akcim

namifenym proti nevéficim (tedy vSem neislamistim), predev§im ale proti

Ameri¢aniim, Zidim a dal$im z tad odpadlikii.
Usama bin Ladin

Narodil se vroce 1957 v Saudské Arabii do velice bohaté a prominentni rodiny.
Nejprve se velice angazoval v boji proti sovetské invazi do Afghanistanu. Béhem
vnitinich konfliktti dzihadistt na pielomu 80. a 90. let 20. stoleti se bin Ladin se
Zawahirim uchyluji do Sudanu, ktery se stane jejich GtocCistém a odkud se jim také
podafi zajistit svému hnuti mezindrodni rozmér. Hlavni zakladny al-Kéaidy se tedy
nejprve nachazely v Suddnu a Jemenu, az pozdéji v Afghanistinu a Cegensku.
Tiskové stfedisko dzihadistickych siti bylo zbudovano v Londyné, ¢imz vlastné
dZihad dosdhne mezinarodni rovné a vznikne tak globalni terorismus. Vychazi
zde Casopis v arabstiné propagujici cile dzihadu. Zacind se tak formovat koalice
dzihadistickych hnuti z riznych islamskych zemich namifenych proti Zapadu. Ten
je vocich bojovniki dzihadu reprezentovan piedev§im Ruskem, Amerikou a
Izraelem.

Vojenska strategie al-Kaidy spociva v provadéni akci malymi skupinkami dobie
vycvic¢enych mladych bojovnikli (mudzahidi), které maji byt co nejdrtiveéjsi, maji
zasahnout co nejvice ¢lenti neptatel z fad Americant a Zidd, zplsobit jim co
nejveétsi Skodu vymeénou za co nejmensi ztraty na zivotech bojovnikli. Akce jsou
organizovany za pomoci internetu, arabskych televiznich stanic, ale i nevladnich
humanitarnich organizaci. Pfi¢emz podobné nastroje v boji proti svému nepfiteli
pouziva i1 Zapad — nevladni organizace, OSN, nadnarodni spolecnosti, vyspélé

komunikaéni technologie, tiskové agentury, satelitni televize atd.

Al-Kaida vlastné v hrubém piekladu znamena rozprostienou sit, bez zietelného
uzemniho ohraniceni, kterd ma celosvétovy dosah diky digitdlni komunikaci,
satelitu, mezindrodnim bankovnim pievodim, moZznosti rychlych leteckych

pfesuntll a tim padem i rozptylu aktivistll po celém svété.

I po 11.zafi se al-Kaida snazi o dalsi teroristické Gtoky s cilem maximalizovat
Skody v fadach nepfitele. Také vydala dvé komuniké, kterd jsou povaZovédna za
relativn€ v€rohodnd, nebot piinaSi jasné, raciondlni, neemotivni vysvétleni

atentatli po technické a operacni strance. Dale zde také poprvé najdeme seznam
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akci, ke kterym se hnuti hlasi. Atentatnici Al — Kaidy prochdzi né€kolikamésicni
planovanou pfipravou, jednd se vétSinou o mladé studenty stfednich
intelektualnich vrstev, kteti po vycviku nevahaji pouzit svého téla jako
smrtonosné zbran¢ kdykoli k tomu jsou vyzvani. K takovému posunu v jejich
mysleni dochazi pravé na zakladé ndbozenského ptresvédcovani, které je hodné

inspirovano salafistickym hnutim z 80. let 20. stoleti.

Co se tyka ideologie, Cerpaji predstavitelé Al-Kaidy z n€kolika riznych tradic — z
hrdinskych ¢inti Proroka a jeho druhti, jejich hidzry (vyhnanstvi) v roce 622, déle
ze stitedoveéké muslimské sekty asasint. Z nové doby to jsou predevsim vojenské
puce z ruznych zemi odehréavajici se ve 20. stoleti. Kupfikladu ptevrat v Sidanu
vroce 1989, ktery provedl ideolog islamismu Hasan at — Turdbi a u kterého
Zawahiri a bin Ladin n¢jakou dobu pobyvali nebo vojensky pievrat talibi
v Afghanistanu v roce 1996. Konkrétné¢ Zawahiri za svlij nejveétsi vzor povazuje

Sajjida Kutba, o kterém jiz byla fec.

3.4.2 Hamas

Jedna se o radikalni palestinské hnuti a zaroven palestinskou islamistickou
politickou stranu od roku 2006, kdy vyhrala volby do Palestinské narodni spravy.
Hamas vznikl v roce 1987 jako odnoz egyptskych Muslimskych bratfi. ,,Slovo
hamas znamend , horlivost” ¢i , nadSeni, ovsem zdroven je i akronymem
formdlniho ndzvu hnuti — Hnuti islamského odporu.“® Vzniklo v dobg, kdy zadala
trochu stagnovat ¢innost a strategiec OOP (Organizace pro osvobozeni Palestiny).
Pro Palestince byl Hamas ptijatelnéjsi, protoze OOP na né bylo pfili§ umirnéné,
sekularni a tim, Ze Hamas stoji na pevnych ndbozenskych zakladech mu dodava
Vv ocich Palestincti divéryhodnost a legitimitu.

Dvéma klicovymi osobnostmi Hamasu jsou jeden ze zakladatel doktor Abdal
Aziz Randisi a duchovni vidce Sejch Ahmad Jasin. Oba pochdzi z prostfedi
Muslimskych bratii a oba byli v roce 2004 zavrazdéni. Pro ospravedlnéni nasili
pachaného Hamasem tvrdi, Ze jde o islamskou schvéalenou sebeobranu, nejen ve

smyslu fyzickém, ale i obranu a ochranu lidské dustojnosti a hrdosti. Tzn.

8 Juergensmeyer, Mark. Teror v mysli bozi. Brno: Centrum pro studium demokracie a nasili, 2007,
str. 106.
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isldmsky boj Hamasu podle nich neprobiha jen na politické urovni, ale predevsim
na té mravni, kterd vychazi z ndbozenského zévazku.

V 90. letech uz disponoval Hamés dobte propracovanou organizacni strukturou
rozdélenou na politické a vojenské kiidlo, pficemz to vojenské mélo na starosti
tajné bunky, které zajiStovaly nabor a nalezity vycvik mladych muzd pro
sebevrazedné atentaty. O koordinaci aktivit militantnich slozek Hamasu pecuje
exilové politické vedeni v ¢ele s Chalidem Masalem , Aba Musou Marzugem a
dalgimi.*

Mimo to se hnuti Hamas velice angazuje v socidlnich otdzkach, konkrétné
pfispiva skolam, klinikdm, finanéné podporuje lidi v nouzi, pfedevsim pak rodiny
svych ,,mucednikti®.

Hlavnim cilem Hamasu ale zlstava boj proti Izraeli — vadi jim pfedevSim jeho
postoj ke koncepci islamské Palestiny, kterou hnuti Hamas hlasi a dale budovani
neustale novych izraelskych osad a tim vytésiiovani Palestinct z izemi.

Hamas jako jeden zprvnich zacal pouZivat novou taktiku sebevrazednych
atentatil, coZ se velice ujalo a rozsitilo 1 do dalSich oblasti a mezi hnuti provadéjici
teroristické Ciny (piedevsSim Islamsky dzihdd a Brigddy mucednikt al — Aksa).
Sami radikalové oznaCuji sebevrazedné atentaty jako istiShadi nebo-li

,,mucednictvi z vlastniho rozhodnuti*.®®

3.4.3 Hizbullah

rre

Hizbullah je libanonska $i‘itska politickd a militantni organizace66 existujici od
roku 1982, Zapadem klasifikovana jako teroristicka organizace. Spolu s druhou
Si’itskou stranou Amal tvoii v Libanonu opozici a vykazuji uzkou spolupraci.

Jeji hlavni charakteristikou je odpor a nasilné akce proti Izraeli, v ¢emz ji
mohutné finanéné a vojensky podporuji Syrie a Irdn. Prvotnim cilem je tedy
zniceni statu Izraele, dale pak zamezeni vlivu Zapadu, zejména USA na Blizkém

Vychodé.

% Moravec, Filip. Vlada Haméasu: mir, nebo tieti intifada?. Mezindrodni politika. 2006, €. 4, str. 9.
8 Juergensmeyer, Mark. Teror v mysli bozi. Brno: Centrum pro studium demokracie a nasili, 2007,
str. 102.

% http://www.globalpolitics.cz/clanky/libanonska-krize-2007.
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Hizbulldh byl zaloZen §i’itskymi nabozenskymi Ciniteli a pfivrZzenci Ajatollaha
Chomejniho, duchovnim viidcem je Sejch Muhammad Husajn Fadlallah. Pozdéji
se pripojila pravé §i'itskd skupina Amal. Spolu zastupuji pocetné nartistajici
Si'itskou komunitu v Libanonu. Vojenské kiidlo Hizbulldhu je oznacované jako
Islamsky odpor, zbrojeni jim zajistuje nejvice Iran, Syrie, ale i CLR. Maji na
svédomi né€kolik teroristickych utokl a také mnoho Unost a vrazd americkych

obdand.

3.4.4 Muslimské bratrstvo

Nejde zcela jednoznacné o teroristickou skupinu, presto povazuji z hlediska jejiho
vyznamu v soucasném muslimském svété (predev§im v souvislosti s udalostmi
v Egypté) se o ni zminit.

Organizace byla zalozena vroce 1928 v Egypté, jeji pobocky v soucasnosti
najdeme vSude po arabském svété, ale také v USA a zépadni Evropé. Obecné je
povazovana za umirnénou skupinu, k radikalismu a politickému nasili ve smyslu
uziti metod asymetrického boje s cilem zastrasit nepfitele a prosadit své zdjmy a
stanoviska se uchylila predev§im v 30. a 40. letech 20. stoleti, kdy brojila proti
Velké¢ Britanii a egyptskému rezimu. V Palestiné se Muslimsti bratii
pretransformovali v ndrodnéosvobozenecké hnuti Hamads, o kterém byla fe¢ vyse.
V 70. a 80. letech 20. stoleti Muslimské bratrstvo ovlivnilo teroristické organizace
Gama Islamijja a Egyptsky islamsky dzihad.

Ve vedeni organizace je méstska stfedni vrstva podnikateld, ktera se orientuje na
pravicovou c¢ast politického spektra a jsou stoupenci liberalizace. V Clenské
zékladné najdeme ale 1 radikalizované islamisty, pfevazné¢ chudSi obyvatele
jiznich provincii, vesni¢any, kteti se ptesunuli do chudinskych ¢tvrti na perifériich
velkych mést, hlavné Kahiry. Z nich se rekrutuji aktivisté radikalniho islamu.
Zakladatelem organizace byl Hasan al — Banna, ktery upfednostiioval politicky
systém jedné vedouci boZi strany. V obdobi studené valky se Muslimské bratrstvo
stalo spojencem wahhabitské Saudské Ardbie i USA a pomahalo vytlatovat
sovétsky vliv, komunismus a sekuldrni tendence z Blizkého Vychodu. Toto
spojenectvi skoncilo po prvni valce v Zalivu v roce 1991. Od poloviny 80. let se
ale hnuti orientuje spiSe na prosazovani stranického systému a soutéZivého
pluralismu v ramci demokratického pfistupu k vladnuti. Tradicionalisticka

generace Muslimského bratrstva tak slabne a do poptedi se dostava spise reformni
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proud, ktery je postaven na principu stejnych prav pro vSechny a absolutni

suverenity lidu vyjadiené v demokratickych volbach.

3.4.5 Kirestanska totoznost

Poprvé se hnuti objevilo ve 20. — 30. letech 20. stoleti jako odnoz Britského
izraelismu, coz byla v té dobé filosofie, kterd za skute¢ny Bozi narod povazovala
Anglosasy a stala se soucasti doktriny hnuti Kiestanskd totoznost. Plného
rozkvétu a soucasné podoby ale hnuti dosahlo az v 80. letech, kdy se jejich
hlavnim patriarchou stava Richard Butler. Jde o teologicky smér, ktery pod sebou
sdruzuje velké mnoZstvi dalSich skupin, jimZ poskytuje nabozenskou ideologii
postavenou na rasisticky interpretovaném kiestanstvi, navic s vyraznymi
protizidovskymi a antikomunistickymi prvky. Koncem 90. let 20. stoleti uz je
hnuti povazovano za hlavni proud americké radikélni pravice.

Typické jsou pro né€ také riizné uzaviené komunity a spolecenstvi, ve kterych
Clenové Ziji. Je to déno predevS§im tim, Ze chtéji prosadit plné propojeni
nabozenstvi a statu a ustaveni spolecnosti pln€¢ ovladané nabozenskym zdkonem.
Jde jim o zaloZeni kfestanské republiky®’ a navrat ke kiestanskému zdkonu a
poradku.

Jejich programové zaméieni najdeme v knize Turnerovy deniky z roku 1978,
jejichz autorem je doktor filosofie William Pierce, ktery sice ptislusnost k hnuti
popira, ale jeho uceni se od jejich v ni¢em nelisi. V knize je pojednano o
apokalyptickém stfetnuti mezi bojovniky za svobodu a diktatorskou americkou
vladou®, jsou tam také podrobn& popsany nékteré konkrétni Gtoky.

Clenové hnuti navic véfi, 7e Zidé jsou déti Satana a Jezi§ nebyl Zid, nybrz
Arijec.To vie potvrzuji rtizné konspiraéni teorie, které hnuti §ifi, o tdajné
zidovské svétovladé a utlacovani bilych. USA pro né predstavuji zaslibenou

zemi, pfestoze odmitaji jeji politiku a svrchovanost federalni vlady.

87 Juergensmeyer, Mark. Teror v mysli bozi. Brno: Centrum pro studium demokracie a nasili, 2007,
str. 267.

%8 Juergensmeyer, Mark. Teror v mysli boi. Brno: Centrum pro studium demokracie a nasili, 2007,
str. 54.
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3.4.6 Om Sinrikjé

Om 3inrikjé je japonské nabozenské hnuti, jehoz ideologie stoji pfevazné na
buddhistickém uéeni s n&kterymi prvky a vlivy hinduismu. Zalozil jej So6ké
Asahara v roce 1984, nicméné vice ve znamost pfislo predevsim svym tGtokem
nervovym plynem sarin v tokijském metru v roce 1995. Dle viidce méla byt tato
teroristickd akce v metru prvnim krokem sméfujicim k blizici se apokalyptické
valce, kterou Asahara prorokoval.

Podstatou jeho proroctvi byla piedstava svétové katastrofy nebo-li tfeti svétove
valky, kterou pojmenoval jako Armagedon. Termin miizeme najit v novozakonni
knize Zjeveni a oznacuje misto, kde ma dojit k rozhodujicimu sttetu mezi dobrem
a zlem. Dle Asahary béhem Armagedonu zattoc¢i sily zla témi nejhorSimi
zbrandmi a ve valce pieziji jen lidé s velikou karmou a ti, které ochrani hnuti Om
Sinrikjo. VSichni ptezivsi pak vytvoti ,, novy a transcendentni svet cloveka « 09
Kromé konceptu Armagedonu mél pak jesté jeden zdroj svého uvazovani, a to byl
hinduisticky koncept trovni védomi nebo existence. Nejnize byla svétska slozka,
ktera predstavovala bézné aktivity lidského Zzivota. O uroven vys byla rovina
pricinnosti, ktera souvisi jesté s materialnim svétem. On se ale nejvice pohyboval
Vv astralni rovin€, kterd uz s materidlni oblasti nema vibec nic spolecného a z té
Cerpal " Proto se béZznym lidem mohou jeho nazory a napady zdat

nepochopitelné, nebot’ nemohou védét, co probihd v astralni rovin€ védomi.

3.4.7 Gus$ emunim

Je to izraelské radikalné pravicové politické hnuti, které se vyznacCuje motivy
mesianismu a fundamentalismu. Oficialné vzniklo v roce 1974 a viidcem se stal
rabin Cvi Jehuda Kook.

Nejprve se hnuti vénovalo masovému zakladani siti osadnickych hnuti a

. , o , o . . 71 ... , .,
organizaci, postupné se ale vyrazné zradikalizovalo'" a jejich hlavni strategii se

% Juergensmeyer, Mark. Teror v mysli bozi. Brno: Centrum pro studium demokracie a nasili, 2007,
str. 144,

" Juergensmeyer, Mark. Teror v mysli bozi. Brno: Centrum pro studium demokracie a nasili, 2007,
str. 150.

™ Cejka, Marek. Izrael a Palestina — Minulost, soucasnost a sméiovani blizkovychodniho
konfliktu. Praha: Barrister &Principal, 2007, str. 127.
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stalo budovani osad bez védomi izraelské vlady na mistech, kde Zzili predev§im

Arabové.
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4 Zavér

Ve své praci jsem se zabyvala terorismem pachanym ve jménu nabozenstvi.
Snazila jsem se analyzovat spojeni ndbozenstvi a nasili v kontextu jednotlivych
nabozenskych tradic, vEét§i prostor jsem pak ponechala hodné¢ diskutovanému
islamu. Kladla jsem diraz predev§im na ideologické pozadi celé problematiky, a
to nejen na prameny a materidlni zdroje, ze kterych soucasni radikalové Cerpaji
mozna ospravedlnéni pro své Ciny, ale snazila jsem se pohlédnout také do jejich
svétonazorl a zpusobi mysleni a do uceni organizaci, které jim poskytuji zdzemi
a podporu. Zjistila jsem, Ze jejich predstavy a koncepty sice vychazi z redlnych
dogmat a posvatnych knih ¢i manifesti, prohlasSeni, skute¢nych historickych
udalosti ¢1 jejich interpretaci, ale konecny pohled na véc dokresluji 1 osobni
pohnutky a je zkreslen vlastnim chapanim, nekdy i1 prekrucovanim vyse
uvedenych zdroji k obrazu svému tak, aby bylo obhéjeno jejich vlastni
stanovisko.

Teroristické skupiny jednoznacné vnimaji dlouhodobé politické a spolecenské
konflikty jako konflikty ndboZenského charakteru a nadbozenstvi je pro n¢ zcela
zédsadnim prostfedkem k urCeni moznosti jejich uplatnéni a ovlivilovani
mezinarodnich vztahi a politiky.

Déle jsem se ve své praci snazila poukdzat na to, ze prvek ndsili neni zastoupen
pouze v islamské tradici a muslimskych spolecnostech, jak nam leckdy vnucuji a
predkladaji zapadni média. Sice jsem zde islamu vénovala nejvice mista, ale
zaroven jsem vyzdvihla prvky nasili, které se objevuji i v ostatnich nabozenskych
systémech. Zajimavé je, ze tyto prvky jsou v podstaté totozné a ve vetsi ¢i mensi
mife se vyskytuji u vSech nabozenstvich, o kterych jsem zde pojednala.

Dosla jsem tedy k zavéru, Ze spojeni ndbozenstvi a nasili je tedy redlné¢ mozné a
dokonce bézné. Jedno vyuziva druhé a naopak. NaboZenstvi ma svou pevnou
pozici nejen v nesekularizovanych spole¢nostech, ale postupné si opét vybojovava
své misto 1 vglobalnim modernim siln¢ sekularnim svété, a to prave
prostiednictvim mnoha hnuti a organizaci, kterd vznikla v poslednich desetileti

20. stoleti a vyviji radikalni ¢innost a velky tlak na sou€asny svét.
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