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Abstrakt

Diplomova prace popisuje a vysvétluje famu jako sociologicky jev. Zabyva
se tim, z jakych divodl a za jakych okolnosti fama vznikd, jak se §ifi a jak ve
spoleCnosti pretrvava. Rovnéz se zabyva predpoklady pro pochopeni, predavani a
ptipadné uvétreni famé. Duraz je kladen piedevsim na pochopeni famy bez negativni
konotace, ktera ji je vétSinou prisuzovana. V praci je predlozen nazor, Ze ne vzdy by
se fama méla pokladat za smySlenou, fiktivni a apriorné negativni, ale ze by spiSe
m¢éla byt uvazovana jako mozné pravdiva, predevSim ve smyslu jevu, o kterém
referuje.

K préci je ptistoupeno s méné pouzivanym piistupem, ktery ukazuje, ze fama
nemusi byt nutné nepravdiva a skodliva, ale ze naopak vyvéra z pravdivych jeva ve
spoleCnosti a jeji funkce je predevsim varovna. Neni dulezité, kolik riznych variant
pfibehu famy existuje, nebot’ vSechny vytvareji referencni ramec, diky kterému se
fama lépe $§ifi; pfisvojeni si fimy neni znakem fikce, ale spiSe predpokladem toho,
aby se vice ujala mezi lidmi.

V préci je obhajovan nazor, ze fama se §ifi zejména kvili svému obsahu a
poselstvi, které je predevSim varovné. Cilem neni piedat déj jako takovy, ale
varovat o urcitém jevu, ktery se ve spolecnosti objevuje. Neni tedy podstatné, zda je
fama do detailu pravdiva, nebot dulezita je pouze pravdivost jevu, o kterém

referuje.
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Abstract

This thesis describes and explains rumours as sociological phenomenon. It
deals with circumstances under which rumour arises, how it spreads and how it
persists in society. It also deals with the prerequisites for understanding the
transmission and any believing in rumour. Emphasis is placed on understanding the
rumours without negative connotations which is mostly attributed to it. The theory
of fictional worlds brings idea that rumour should not be always fictional, fictitious
and a priori negative, but rather should be considered as possibly true, especially in
terms of the phenomenon, which it refers.

It does not matter how many different variations of the rumour story exist,
since all create a frame of reference through which is better spread the rumour;
adoption of the rumours is not a sign of fiction, but rather a prerequisite to embed
among people.

The thesis promotes the view that a rumour is spread mainly due to its
content and message, which is mainly a warning. The aim is not to pass the exact
story, but to warn about a phenomenon that occurs in society. It is not important
wheather the rumour is true in each detail, because the only important aspect is truth

of phenomenon which the rumour refers to.

Keywords

Rumour, theory of possible worlds, conspiracy theories, contemporary

legend, moral panics



1 UVOD

Tématem diplomové prace je fama jako sociologicky jev. Diiraz je kladen
zejména na porozuméni famé bez negativni konotace, kterd je ji vétSinove
pfisuzovana. Zabyva se tim, z jakych divodl a v jakém kontextu fdma vznika, jak
se ve spolecnosti §ifi a pro¢ casto dlouhodobé pretrvavd. Zabyva se také
ptedpoklady pro pochopeni, ptfedavani a ptipadné uvéieni fame.

Samotné prace ma tii ¢asti. Prvni ¢ast je vénovana teoretickym vychodiskiim
ke zkoumani fam, zejména se soustiedi na dosavadni pfistupy, pomoci nichz byly
famy jiz zkoumdany, piindsi vSak také jiny pfistup, a to sice propojeni fdm s teorii
fik¢nich svéti, dale s Gadamerovym piedporozuménim a se Schiitzovou pfirucni
zasobou veédéni. Druhd cast prace se zabyvd famou jako sociologickym jevem.
Definuje famu, hled4 zptisoby a diivody vzniku famy, jejiho Sifeni a jejiho uvéfeni.
Také se zabyva famou jako mordlni panikou. Tteti ¢ast popisuje tii vybrané famy,
které v soucasnosti koluji po celém svété a jsou Siroce znamy. Popisuje je jako
mozn¢ pravdivé a predklada dikazy o tom, ze zarodek pravdy v nich obsazen je.
Dale se tato kapitola zabyva specifiky fam, jez koluji v ¢eském, americkém a
ruském prostiedi.

Metodou prace je reSerSe, komparace a kritickd analyza zdroji jiz
publikovanych o famé. Zatimco odborné publikace o fameé v Ceském prostredi
existuji ziidka, a to pouze z folkloristického thlu pohledu, v zahrani¢i védecky
zajem o famy trva jiz od mezivalecné doby, veskrze je vSak fama nahlizena jako
nepravdiva informace, nekonstruktivni jev, psychické rakovina nebo dezinformace.

Cilem této prace je dokdzat, ze fama nemusi byt nutné nepravdiva a
smyslend, ale Ze mize naopak obsahovat pravdivé jadro, které mlze vetejnosti
pfinaset dulezita varovani a ponauceni. Neméla by se tedy a priori povazovat za
fiktivni, negativni, Skodlivou, ale za mozn¢ pravdivou ve smyslu jevu, o kterém

referuje.



2 TEORETICKA VYCHODISKA
2.1 Prirucni zasoby védéni a predporozuméni

2.1.1 Priruéni zasoby védéni Alfreda Schiitze

V teoretickém pristupu k fdmam a k jejich pochopeni se budeme drzet
sociologickych vychodisek, které se zabyvaji konstituci smyslu pro samotné
jednajici. Je dualezit¢é vSimnout si pozadi socidlniho jednani, ptredevsim
kazdodenniho jednani v socidlnim zivoté a jeho motivacnich souvislosti. Opieme se
proto o Alfreda Schiitze, podle kterého je smysl konstituovan vytvafenim vztaht
mezi daty védomi.

Zijeme v realitd, skuteénosti, kterd piedstavuje kazdodenni Zivotni svét.
Zivotni svét je pro Schiitze svétem kazdodennosti, je to svét intersubjektivni, a tedy
socialni (Subrt — Balon 2010, s. 24). V tomto svét& existujeme, koname a sledujeme
své cile. Také z n¢j Cerpame veSkerou zkuSenost a predstavy o vyznamech. Je to
svét nam daveérné znamy, svét rozumu a nasi zazivané zkusenosti. Takovy svét je
povazovan svymi ucastniky za samoziejmy a dany.

To, ze jsou v tomto svéte druzi lidé, je pro nas naprosto ptirozené. Toto
spolecné sdileni, prozivani a komunikace je umoznéno diky tomu, co Schiitz
oznacuje reciprocitou perspektiv, zalozenou na presvédceni, Ze svét je prave takovy,
jak se nam jevi a Ze i ostatni ho v principu vidi jako my, pficemz pokud by byli
postaveni na naSe misto, chdpali by svét a véci v ném jako my. Zaklada tak
ptedpoklad toho, ze si lidé rozuméji nebo rozumét mohou (Schiitz 1962, s. 174).

Dale Schiitz tvrdi, ze v prabéhu lidského jednani dochézi k ustaleni
pfedchozi zkuSenosti do celkového védeéni o svéte, které poskytuje jedinci zakladni
orientaci a funguje jako referencni, vztahové schéma svéta. Svét kazdodenniho
zivota je prozivan vzdy z perspektivy dosavadniho védomi o tomto svéte, které ho
¢ini do jist¢ miry srozumitelnym. VSechny interpretace tohoto svéta jsou tak
zalozeny na zasobé piedchozi zkuSenosti, kterd funguje v podobé¢ ptiru¢niho védéni

jako referen¢ni schéma (Schiitz 1962, s. 208). Toto ptiru¢ni védéni slouzi aktérovi k



interpretaci jevl, s nimiz se setkdva, a které je prakticky neustale obménovano a
dopliiovano. Je také podminkou uspésného zvladani kazdodennich situaci. Zasoba
védéni funguje jako recept, pravidlo, ndvod ¢i ptedpis slouzici k interpretaci
socialniho svéta a jednani s vécmi a lidmi tak, abychom v kazdé situaci doséhli co
nejlepsiho vysledku s minimem tsili a vyhnuli se nezddoucim disledkiim (Nohejl
2001, s. 71).

vyzaduje interpretaci, pro kterou je nutné specifické védéni. Vénuje tak pozornost
tomu, jakymi prostfedky jsou struktury zivotniho svéta vykladany. Vyklad
zivotniho svéta spociva v typizaci a zvlasté pak v zasobach védéni. Pravé ve svém
jednani se lidé, at’ védome ¢i nevédomé, obraceji k témto zdsobam, které¢ umoziuji
vyznat se v kazdodennim svéte, zvladat situace, zachazet s vécmi a dorozumivat se
s druhymi. Béhem zivota si tak jedinec vytvari i pretvaii svou vlastni zasobu
ptiruéniho védéni, pomoci niz se orientuje ve svété. Ta je zptehlediiovana
prostfednictvim typti, myslenkovych konstrukt, které umoziuji ,,rozpoznavat

urcité predméty a socidlni situace jako typické, neboli urovat nové zkuSenosti

vvvvvv

vvvvv

pojmenovani svych zélezitosti je individualni vyklad pro druhé pochopitelny a
ptijatelny. Jazyk umoznuje vcleiiovat do osobni zkuSenosti i takové udalosti a véci,
s nimiz se druzi nikdy osobné nesetkali ani nesetkaji. ZkuSenost popsana jazykem je
tak srozumitelnd i tém, ktefi ji na vlastni kiizi zazit nemohli.

vyznamnym prostiedkem objektivace, typizuje individudlni zkuSenost a zaroven ji
anonymizuje. Obsahuje mnozstvi vyznamt a zkuSenosti, které uchovava v Case a
umoznuje jejich predavani a opétovné vyvolani. Jazyk je usporadan podle urcitych
vzorcl, mame-li se domluvit, musime respektovat jistd pravidla jazyka. Je tak
umoznéno jednotné pojmenovani zkuSenosti, véci a skute¢nosti v kazdodenni
realité, a tim 1 zpfistupnéni vSem, ktefi v dané spolecnosti ziji a realitu sdileji. Je tak

stvrzovan fad kazdodenni reality. Prostfednictvim jazyka je ¢lovek schopen vytvaret
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soubory zivotn¢ dulezitych znalosti — zasob védéni — a uvédomuje si, Ze témito
znalostmi disponuji i druzi. Clovék je tedy vybaven rtiznymi soubory védéni, z
nichz nékteré s nim ostatni sdileji, jiné ne. Tato skutecnost mé vliv i na charakter
interakcei, z toho ditvodu je pro ¢lena spolecnosti dilezitd znalost socidlni distribuce
védéni (Berger - Luckmann 1999, s. 39-50). Z toho vyplyva, Ze interakce s
ostatnimi je podminéna spolecnou ucasti na dostupné zasobé védeéni, ktera je

zprosttedkovana jazykem.

2.1.2 Predporozuméni Hanse Georga Gadamera

Hlavni kategorii, s niz Gadamer pracuje, je rozumeéni, jez povazuje za
ontologicky zéklad zivota ¢lovéka. ,,Rozuméni je pivodni charakter byti lidského
zivota samého” (Gadamer 2010, s. 247). Clovék, ktery chce porozumét néjakému
textu, ho musi pochopit jako odpovéd’ na néjakou otazku. Smysl textu se tak vlastné
objevuje na zakladé spoluprace toho, kdo text zanechal, a toho, kdo se s nim snazi
pracovat. Kazdy wvyklad je ovSem vazan na pfedsudky, pficemz Gadamer
zdirazituje predevSim jejich vyznamnou funkci v hermeneutickém procesu
rozuméni. Podle Gadamera predsudky pifedchazi kazdému soudu a usudku a
pfedstavuji tak nezbytné vychodisko kazdého pozndvaciho procesu. Neexistuje tedy
rozumeéni, jez by bylo zcela zbaveno predsudki (vzdy zde plisobi néjaky vliv napf.
vzdélani, tradice apod.). Pfedsudky jsou podstatnou soucasti kategorie porozuméni.
V souvislosti s tim, ze neexistuje zadné rozumeéni bez predsudkd, hovoii o tzv.
hermeneutickém kruhu. Hermeneuticky kruh ukazuje, Ze mdme-li porozumét,
musime vzdy jiz néco védét. Proces neustalého vytvareni predsudka konstituuje tzv.
ptredporozuméni (Gadamer 2010, s. 238). Do ramce tohoto pfedporozumeéni je
kazdy vyklad jiz nutn€ zasazen a z n¢ho musi byt pojiman.

Z vyse uvedeného vyplyva, ze pokud je ndm vypravéna fama, rozumime ji a
chapeme ji pouze na zdklad¢ predporozuméni. Pokud bychom ptedporozumeéni
neméli, nemohli bychom ji sprdvné pochopit ani s ni dale v mysli pracovat a
zpracovat ji. Lidé si nemohou utvofit zddnou predstavu o vécech vzdalenych nebo
neznamych, posuzuji vzdy a jen podle véci zndmych a pfitomnych. Famé tedy

rozumime na zdklad¢ jiz ziskanych znalosti a védomosti. Mame za to, ze pokud
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bychom ony znalosti neméli, nemohli bychom famu pfijmout a rozumét ji. Z toho
vyplyva, Ze jedinec v sobé ma diky své piirucni zasob¢ védeéni jiz zakofenéné urcité
motivy a stereotypy, skrze néz na famu reaguje, a diky svym zkuSenostem s onémi
motivy a stereotypy ji pfijme za svou. Clovék tedy fAmam rozumi jen diky tomu, Ze
ur¢ité prvky v nich obsazené znd z vlastniho realného Zzivota, zivotniho svéta
kazdodennosti. Kdyby neexistovaly, nemohl by jim zékonité rozumét, coz indikuje,
ze fama existuje jen diky tomu, ze referuje o skutecnych jevech, které se ve

spoleCnosti vyskytuji a redln¢ existuji.

2.2 Dosavadni teoretické pristupy ke studiu fam

2.2.1 Psychoanalyticka teorie C.G. Junga

Carl Gustav Jung chape famy jako psychologicky obranny mechanismus
nebo jako fantazie produkované podvédomim, tedy jako Ccisté psychologicky
produkt. Famy tfidi na dv¢ kategorie — na obycejné famy, které jsou docasné a
odrazeji pfisné¢ individualni potfebu, a vizionatské, které jsou opakovanim a
odrazem kolektivnich potieb (Kimmel 2003, s. 52). Obycejné famy zavisi na
pfitomnosti osobnich tuzeb, smyslu pro hledédni, viziondiské vyzaduji hluboké
emoce sdilené mnoha lidmi. Jung vychézi z psychoanalytické teorie, skrze niz tvrdi,
ze lidskd mysl je formovana dvéma faktory, a to sice osobnim podvédomim a
kolektivnim podvédomim. Zatimco to osobni je formovano osobnimi zkuSenostmi,
kolektivni reprezentuje zdédénou cast podvédomi, kterd je identickd vSem lidem.
Kolektivni podvédomi spociva v primitivnich obrazech a vzorcich mysleni, pocit a
chovéani, které slouzi jako druh paméti lidi po pfedcich. V kolektivnim podvédomi
jsou obsazeny zakladni symboly zndmé jako archetypy, které reflektuji zakladni
lidské potteby a jsou zjevné ve snech, fantaziich a kulturnich praktikach. Archetyp
se u Junga vyskytuje jako vrozena forma intuice, kterd je nutnym urcujicim
¢initelem vSech dusSevnich procest. Archetypy urcuji zpisob porozuméni, projevuji
se jako pfedstavy a jejich projevem je mytus.

Podle psychoanalyzy se ten, kdo vypravi a predavd famu dal, zbavuje

odpovédnosti za své kondni, protoze jen posila dal to, co sam slySel. Fama je tak
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cestou k uvolnéni nahromadéného napéti. Jung v roce 1910 analyzoval ptipad famy
v div¢i skole, kterd referovala o tom, ze studentka méla pomér se svym ucitelem.
Pétral po ptivodu famy a zjistil, ze zdrojem byl sen jedné z divek, kterd se s nim
svétila svym spoluzackdm, které ovSem sen zaménily za realitu. Tato fama je
typickym ptikladem uvolnéni nahromadéného napéti, nebot’ dospivajici populace,
izolovana od realného spolecenského zivota, zZije v uzavieném prostiedi, coz mize
produkovat mnozstvi vymyslenych historek, ve kterych se odrazeji potlacované
touhy, které si divky vypraveji mezi sebou, jako by se opravdu staly, zatimco jiné

divky jim je zavidéji a zcela si je pak pfivlastiuji.

2.2.2 Memeticka teorie

Memeticka teorie poskytuje mimo jiné vysvétleni, pro¢ maji famy schopnost
trvale pfezivat. Tato antropologickd teorie vychazi z principi evoluce a
sociobiologie, stejn¢ jako ony zkouma genetické a evolu¢ni zaklady chovani. Memy
se chovaji jako Zivé organismy, vyuzivaji jednotlivce ke svému pienosu, v tomto
ptipadé ke kulturnimu pfenosu. Teorie memu vychazi z teorie Richarda Dawkinse o
sobeckych genech, v niz jsou memy (v jeho pojeti geny) jakési vektory pro ptenos
ideji skrze kultury. Aby tyto geny uspély, musi mit schopnost vytvaret kopie, nové
prvky ¢i druhy jiz existujicich entit, dale je dalezity i pfirodni vybér a dédi¢nost. Na
tuto teorii navazala Susane Blackmoreova, kterd pfisla s novou teorii o lidské
evoluci, v niz jsou memy sebekopirujici jednotky kultury, které se §ifi imitaci.
Rozmanitost a vybér nastava prave tehdy, kdyz se material kopiruje nebo $iti dal. A
pravé to je znakem fam. Rizné detaily, mista i charaktery se mohou pienaset a
adaptovat zcela jinde, jinak feceno, kazdé vypravéni a predavani famy ve své
podstaté pfipomind to samé. Napiiklad ve zndmém piib¢hu jiz od dob 1. svétové
valky o tajemném stopafi se méni misto, kde se piibéh odehrava, pohlavi stopait,
ptibuzenska spojitost a dalsi detaily, ale zakladni d&jova linka je vzdy stejna. Stopaf
je nabran do auta na n&jaké osamélé cesté a poté zahadné zmizi. Ridi¢, ktery stopate
vzal, poté zjisti, ze stopaf je jiz n€kolik let mrtvy. Ptibéh se vyviji, mutuje a
adaptuje do té které spoleCnosti, ve které se vypravi, a existuje a pieziva diky tomu,

Ze na sebe nabira kulturni prvky té které spolecnosti.
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Memy se $ifi pomoci socialni interakce, verbalni komunikace a skrze média.
Touto cestou koluji po celém svété, predevSsim diky internetu, diky némuz jsou
memy implementovany do masové kultury, a §ifi se tak déale naptiklad pomoci
televiznich programti. Podle Hardinga (2005) neni pochyb o tom, ze se famy tim,
jak se §ifi, vyvijeji a adaptuji do té€ které spoleCnosti, prestoze je jejich jadro to
samé, nehledé na narodnostni a regionalni odchylky, chovaji jako memy. Famy jsou
tedy elementy, které umoznuji svilj pfenos, a tim tak ptezivat. ,Mem je tedy
zakladni prvek kultury, o némz lze tvrdit, ze je dédi¢ny negenetickou cestou, zv1asté
imitaci* (Blackmoreova 2001, s. 11). Kdyz imitujeme, cosi se predava dal, a to pak
muze byt pfeddno znovu a znovu. Podle memetikl je zivot prostoupen memy a
nasledky jejich ptitomnosti. VSe, co jsme se naucili imitovanim (kopirovanim
prostfednictvim chovani) druhych, lze oznacit za mem. Memy jsou tak vSechna
slova nasi zasoby, vSechny historky, které vypravime, vSechny znalosti a navyky,
jakozto i hry.

Mezi memy tedy patii rovnéz i famy (Blackmoreova 2001, s. 36; Ellis 2001,
s. 76; Heath — Sternberg 2001). Pravdivost ani Skodlivost neni kritériem GspéSného
memu, nebot’ ten kdyz se miize $ifit, tak se $ifi. Pfibéhy tohoto typu jsou dédi¢né —
miliony lidi si nemohly ndhodn€ vymyslet stejnou historku. Existuje zde variabilita
— ne kazdy slysel stejnou verzi, ale zdklad ptibéhu je rozpoznatelny. Konecné je zde
patrna selekce — miliony lidi vypravéji denn€ miliony historek, ale na vétSinu zcela
zapomenou a jen malokterd se stane fidmou. Nové memy vznikaji variaci a
kombinaci starSich memu. O jejich uspésnosti rozhoduje fada faktort, které souvisi
s lidskou ptirozenosti, nebot’ clovek selektuje a imituje.

Z teorie memu vychazi i pojeti fam jako myslenkové nakazy (Lynch 1996),
jako viru, ktery se $ifi vypravénim z jedné lidské mysli do druhé. Pokud je virus
natolik nakazlivy, aby se udrzel v mysli jako parazit, mize uspé$né nakazit dalsi
mysli skrze naraci. Jakmile tento mySlenkovy virus ztrati silu, mize zaniknout, ale
vétSinou se pouze upozadi, utisi, a kdyz je vhodna doba, objevi se zase. Skrze
mutaci tak fama pteziva dal. Stejn¢€ jako skutecné viry mohou byt i tyto myslenkové

pfenaSeny zriznych mist na jiné a tak vytvaret novd mista infekce. Teorie
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myslenkové nakazy uvazuje a posuzuje predevsim otdzku toho, jak se myslenky

programuji pro svoji vlastni propagaci a také nasledky pro kulturni evoluci.

2.2.3 Funkcionalni pristup

Soucasni badatelé se také zabyvaji vyzkumem fam jako kolektivniho
fenoménu s dynamikou, kterd mize byt vysvétlena jako kombinace psychickych a
situacnich proménnych. Tato perspektiva, vychazejici ze sociologie a socidlni
psychologie, je klasifikovana jako funkciondlni ve své podstaté, nebot’ se pokousi
objasnit procesy prenosu fam a faktord, jez mohou vést k individualnim rozdilim
ve vnimani roli, které fdmy hraji v uspokojovéni lidskych potfeb (Broden - Rous
1990, cit. dle Kimmel 2003, s. 47). Impulsem k funkciondlnimu pfistupu v
socialnich védach a védach o chovani byla prace Gordona Allporta a Lea Postmana
The Psychology of Rumor (1947), ve které se autofi zabyvali psychologickymi
zdroji fam a procesy jejich Sifeni, zejména v dob¢ 2. sveétové valky. Zjistili, ze
pfenos fam je spojeny s procesem kolektivniho feSeni problémid. Famy jsou
ustanovovany v pohybu a Sifeny, kdyz existuje néjakd nejasnost tykajici se
pravdivych fakti kolem urcité situace, kdyz ma téma famy néjakou dilezitost pro
mluv¢iho i pro posluchace. Pti nejasnych situacich nebo pti pochybach o systému
vystupuje fama jako skupinové usili, skrze néz si skupina chce vymoci své pravo na
informace. Jinymi slovy, fima je hypotéza nebo predbézné vysvétleni (Allport -
Postman 1947, s. 33). K jejich rovnici famy jako dulezitosti informace pro
posluchace i mluvciho a nejasnosti pribyla dal§i proménnd, a to strach. Strach za
dilezitou proménnou v rovnici povazuji Prashant Bordia i Ralph Rosnow. Rosnow
a Fine spatfovali hlavni funkci fam v tom, Ze jsou hlavnim prostfedkem socidlni
smény (Rosnow - Fine 1976, s. 19) a dodévali, ze fama se pokousi o rozliSeni
nejasné nebo nejednoznacné situace.

Funkcionalni pohled na fdmy uplatnil i Leon Festinger (Rosnow - Fine 1976,
s. 53-54), ktery zdaraznoval ochranujici funkci famy. Jeho teorii kognitivniho
rozporu ukazuje na ptikladu hladu - pokud méame hlad, udélame néco, abychom
zmirnili pfiznaky hladu, to samé se déje, pokud pocitujeme urcity rozpor mezi

poznanim. Famy tak vysvétluje jako pokusy o smifeni se s rozpory v pozndni.
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Funkcionélni pohled na famy tak naznacuje, Ze famy jsou generovany pod
podminkami, které jsou oznaCeny jako optimdlni kombinace strachu, nejistoty a
spoluodpovédnosti. K §ifeni fam vede i to, ze jedinci pochybuji o systému kvuli
nevysvétlenym udéalostem nebo nejasnostem tykajicich se jinych aspektt té které
situace, kdyz jsou lidé nahnévani, vystraSeni nebo nervozni z té samé situace a kdyz
se jich ta sama situace osobn¢ tyka (Kimmel 2003, s. 52).

Funkci famy je vedle pfeddni informace také nahrada nebo doplnéni
oficidlnich informaci, které poskytuji média. Frekvence fam je podle Tamotsu
Shibutaniho (1966) pfimo umérna spolecenskému napéti a nepifimo umerna divére
v oficialni zdroje informaci. FAmy proto vzkvétaji hlavné v krizovych situacich, kde

mimo své informacni funkce poskytuji i psychologickou tlevu od napéti.

2.2.4 Teorie socialni smény

Podle teorie sociadlni smény lze socialni chovani povazovat za vysledek
implicitnich socidlnich konstruktt, které zahrnuji smlouvani o co nejvyhodné;jsi
podminky. Socidlni interakce maji zajistit co nejvyssi zisk a minimalizovat ztraty.
Zisky a ztraty vztahd jsou poméfovany a podle toho se poté rozhodujeme, zda do
nich mame vstoupit. Zisk je ve vztahu k druhym definovan jako mira uspokojeni
potieb a prospéchu, jehoz jednotlivec ve vztahu dosahuje. Ztrata je definovana jako
vynalozené usili, které jednotlivec do vztahu vkldda. Socidlni vztahy jsou
navazovany pouze a tehdy, pokud budou ziskem pro oba aktéry. V jejich interakci
se vzdy uplatiiuje kalkulace vydaji a ziskl s tendenci k maximalizaci zisku.

Z pohledu teorie socidlni smény, vychézejici z klasické ekonomické teorie,
muzeme S$ifeni fam chépat jako transakci, ve které n¢kdo dodava famu kvili
naslednému vynosu — jiné famé, objasnujici informaci, statusu, sile, kontrole,
penéziim nebo jinym prosttedkiim. Pokud je informace vzéicna, trh s famami
expanduje a jednotlivec tak miize na trhu ziskat vysokou trzni hodnotu. Pokud je
sména vzajemné¢ odmeénovana, pro transakéni vztahy to v dasledku znamenad, ze
budouci smény budou probihat snadnéji, nebot’ ¢lovek, ktery opakované dodava
dobré informace, zvlasté kdyz jiné zdroje jsou nedostupné nebo nespolehlivé, je

povazovan za prodejce se vzacnymi a vysoce cenénymi komoditami. Prodejce je tak
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ocenén obdivem, penézi nebo jinymi hodnotnymi prostfedky a ve vysledku tak
stratifikacné stoupa a ziskava vyssi status. Nicméné tato prosperita vSak miize byt
vlastnim hrobem, nebot’ spolecnost deprivovana nepfili§ radostnymi novinkami se
stava skeptickou, podeziivavou a také nemluvnou.

Ackoliv je sména pravdépodobné zakladem mnoha vztahi, tento pfistup vSak
pada s tim, kdyz zatneme zvazovat motivy transakce. V kontrastu s klasickou
hraje roli vice motivi. Na védomé i podvédomé urovni usiluje Sifeni fam o
uspokojeni individualnich i1 kolektivnich potieb. Potfeba rozumét prostiedi kolem
sebe je primarnim motivem, ktery se objevuje na rozdilnych urovnich analyz,
ackoliv také vychazeji najevo dalsi varianty motivii.

Kritikou tohoto pfistupu miize byt naptiklad fenomenologicky pohled na
oceniovani v socialni sméné. Byla by chyba ptedpokladat, ze ve vSech piipadech je
lidské ekonomické chovani raciondlni, tedy vzdy uvazujici nejlepsi moznosti a
maximalizujici zisky. Lid¢ v jednani nemaji vzdy objektivni raciondlni volbu. Tento
pohled také vysvétluje, pro¢ existuje tolik individualnich variant fam, protoze kazda
osoba dava jinou vahu svym moznostem a jeji chovani muze byt rozdilné i na
zaklad¢é podobnych okolnosti. Lidé také nejsou vzdy opatrni v ur€ovani svych cila
jednani, castéji jednaji podle nacrtnutych moznosti a dalSim alternativdm nedavaji

pfilis vdhu (Rosnow - Fine 1976, s. 77-80).

2.3 Teorie fikénich svétu

Dnes Ize velmi obtizné rozpoznat pravdivou informaci od nepravdivé, famu
jako nepotvrzenou informaci od zamérné dezinformace. Pro samotného aktéra mtze
byt velmi slozité odlisit, co je pravda a co lez. Jak ma tedy cloveék poznat, co je
skute¢né? ,,To, co nazyvame skuteCnosti, je ve své podstaté vysledkem
komunikace* (Watzlawick 1998, s. 7). Konstrukce naseho kazdodenniho chépani se
ve skutecnosti jevi jako velmi vratkd a bludnd a my tuto konstrukci neustale
podpirame a vyspravujeme, a to i s nebezpecim, ze musime piekroutit fakta tak, aby
neodporovala naSemu chapani skutecnosti, namisto toho, abychom naopak

pfizpusobili sviij pohled na svét tomu, co je nesporné. Podle Watzlawicka je daleko
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totiz spise bezpocet pojeti skutecnosti, které mohou byt velmi rozporné a které jsou
vysledkem komunikace a ne odrazem objektivni pravdy (Watzlawick 1998, s. 7).
Pti komunikaci tak vznikaji odlisné skutecnosti, ndzory na svét i mylné predstavy.

Vira, ze vlastni pohled na skutecnost znamena skutecnost samu, predstavuje
nebezpecnou bludnou ideu. K vyfeSeni problému skutecnosti a pravdivosti ve sveéte
fam si vypomtizeme teorii fikénich svétl. Tato teorie vychdzi z logiky, velmi
propracovana je v analytické filozofii nebo v teorii literatury, to vSak nebrani tomu,
abychom tuto teorii nevyuzili v této préci, nebot’ ,,fikce ma v podstaté velmi blizko
k sociologii. Sociélni realita se zda byt stejn¢ tak smyslena jako skutecna® (Gordon
2008, s. 37). Stejny nazor zastava i Lubomir Dolezel, ktery uvadi, ze fikéni svéty
mohou mit velmi Siroké uplatnéni, nebot ,mozné svéty fikce jsou artefakty
vytvofené estetickymi cCinnostmi — Dbdasnictvim a hudbou, mytologii a
vypraveécstvim, filmem, televizi apod.* (Dolezel 2003, s. 29). Teorie fikénich svétt
muze byt vhodna k tomu, abychom s pomoci pojmi moznosti a alternativnosti
mohli zkoumat vztahy pfistupnosti mezi fikénimi svéty a realitou. Mozné svéty tak
davaji prosttedky k popisu relaci mezi sveéty, mohou pfispét k propojeni mezi
aktudlnim svétem a ostatnimi svéty, sveéty neaktualni povahy, protoze kazdy svét je
prezentovan jako uzavieny systém, ktery je relativné autonomni.

Svét naSeho ziti se sestdva z rozmanitych verzi svéta — ze svéta fyzikl, ze
svétl obecného minéni, ideologickych svétd, historickych verzi svéta aj. Do této
mnohosti druhl svétl patii tiida svéta fikénich, podobné jako ostatni se rozplyva a
trvale se méni. Fikéni svéty nemusi nevyhnutelné referovat k imaginarnim
bytostem, spousta fikci se plné opird o reference k predmétim a udalostem, které
nalezi do aktudlni historie. Fik¢ni svéty tedy tvoii jednu mnozinu verzi svéta, které

jsou od ostatniho svéta oddéleny ¢asové a kulturné specifickymi uréenimi.

2.3.1 Aktualni svét

Aktudlni svét je svétem na$i skuteCnosti. V nasi skutecnosti realizujeme

mysleni, a tim vytvafime svéty mozné i fikéni. VSechny svéty jsou konstrukty
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mysli, kterd objektivné existuje v aktudlnim svété. Aktudlni svét je jen jeden,

vSechny varianty, ve kterych je zobrazovan, jsou variantami moznych svétu.

2.3.2 Mozny svét

Mozné svéty jsou vytvafeny tviréimi Cinnostmi lidské mysli a lidskych
rukou, mohou slouzit k pochopeni alternativnich moznosti. Jde o zpisoby, kterymi
by svét mohl byt, jsou to mnoziny stavil véci (Foit 2005, s. 16) nebo také néco, co
odkazuje k souboru faktdi, v tom pfipad¢ je mozny svét souborem myslitelnych
faktd (Materna 1998, s. 15, cit. dle Forit 2005, s. 17).

V souvislosti s moznym svétem je vhodné podotknout, ze piijemci famy
nehodnoti logickou moznost tvrzeni piibéhu ve svétle soucasného, aktualniho svéta,
prestoze vypraveé to po nich Casto pozaduje, ale maji spiSe sklony opustit aktudlni
svét a docasné ptrijmout perspektivu pribehu.

Na mozné svéty je nutno se divat jako na svéty, jez jsou s realnym svétem ve
spojeni, ne jako na alternativy readlné¢ho svéta (Ronenova 2006, s. 36). Mozné svéty
tak mohou byt néstrojem popisu jak pro pojem alternativnosti, tak pro analyzu
vztahli pfistupnosti mezi svéty. Fikéni stavy zastiraji svou fikénost a mohou byt
prezentovany jako fakta. Fikce nadto konstruuje alternativni pribéhy udélosti a

stavy véci a pricita je neexistujicim bytostem.

2.3.3 Spojitost aktudlniho a moZného svéta

Pokladdme-li mozné svéty za zplsoby, jakymi by svét mohl byt, nastava
otazka, jaky je jejich vztah k aktudlnimu svétu, tj. ke svétu nasi reality. Aktudlni
svét muze byt pokladan bud’ za jeden z moznych svéti, jez ma stejny ontologicky
status jako vSechny ostatni svéty, od nichz se v podstaté nelisi, nebo za svét, ktery
ma mezi vS§emi moznymi svéty vysadni postaveni, je vyjimecny. Mozny svét je tedy
konstrukt zaloZzeny na bazi aktualniho svéta.

Aktualni svét je z mnoziny vSech moznych svéti vydélitelny a podstatné se
od ostatnich 1i8i. LiSi se zejména vlastnostmi objektil, které obsahuji neaktudlni

mozné svéty, obsahuje navic objekty, které nejsou v moznych svétech aktudlni a
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naopak. Svét aktudlni, svét nasi reality, je prostoroCasoveé urcen, zatimco neaktudlni
mozné svéty nepatii do zddného fyzického prostoru. Budeme se drzet Rescherovych
nazort, ze pii konstrukci mozného svéta funguje svét aktualni jako jakasi baze pro
samotnd mozna individua, aktudlni svét je vzdy pred svétem moznym (Rescher
1975, s. 90, cit. dle Foit 2005, s. 36). V tomto duchu tedy musime konstatovat, ze
pokud chapeme svét mozny a svét aktudlni jako Rescher, jsou soucasné famy
odrazem néceho, co jiz existuje ¢i existovalo ve svéteé aktudlnim. Na bazi aktudlnich
udalosti mozné svéty fam stavi.

Pravdivostni hodnoceni vyrok ¢i obsahti moznych svéti je relativni
vzhledem ke konkrétnimu moznému svétu. Je-li tedy mozny svét souhrnem stavi
véci, je nutné urcovat pravdivostni hodnotu vic¢i takovému souhrnu. Mozny svét
zavisi na postoji ¢loveka, aby svét pokladal za mozny, musi mu uvéfit.

Sociologie relativizuje jistotu ohledné moznych svéti formulaci Thomasova
teorému — jestlize je urcita situace lidmi definovana jako redlna, pak je redlna ve
svych dusledcich. Nebo v koncepcich socidlni konstrukce reality, kdyz hovofi o
svété kazdodenni reality a realitdch se zcela odlisnymi oblastmi vyznama a druht
zkuSenosti. Berger s Luckmannem pokladaji realitu za druh kolektivni fikce,
konstruované a podpoiené skrze procesy socializace, institucionalizace a
kazdodenni socialni interakce, zvlasté skrze jazyk. Tento pfistup k socidlni realité

jako k fikénimu konstruktu je relativné trvaly.

2.3.4 Fikéni svét

Fikéni svéty jsou konkrétni soubory stavi véci, které nejsou v aktualnim
svéte realizovany (Ronenova 2006, s. 51; Dolezel 2003, s. 30). Fikéni svét se
obvykle nahlizi jako urcitd struktura generovana fikéni vypoveédi. Mozné svéty
fikce slouzi jako referen¢ni ramec pro entity vytvoiené fikéni vypoveédi, nejsou tedy
formalizované logickym modelem pro uchopeni sdéleni, ale strukturou skladajici se
z konkrétnich ptedméti a jedinctd, které miizeme na pozadi jejich fikénich svéth
nahlizet a pfistupovat k nim. Fik¢ni svéty tvori koneény pocet osob, predméta, ale

stejné¢ tak i konecnost tvrzeni. Fikce se vénuje postavam a udéalostem veskrze
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imaginarnim. Pfedklada tvrzeni o jedincich, ktefi neexistuji, o udalostech, které se
nikdy nestaly, neboli, stru¢né feceno, o fikénich svétech.

Fik¢nost nelze pokladat za stalou vlastnost vypovéedi a hranice mezi fikénimi
svéty a jinymi druhy svéth se v konkrétni kultufe mohou posouvat. Existuji kultury,
kde by famy urc¢itého druhu nikdy nemohly kolovat, protoze by jim nikdo nevéfil a
ihned by zanikly. Vzdy by byly pokladany za fik¢ni, nebot’ dané kultura by jev, o
kterém by fama referovala, pokladdala za nesmyslny ¢i vymysleny. A potom jde o
kultury, u nichz je to naopak. To jsou napiiklad famy s nadpfirozenym prvkem, tj.
famy o straseni, ptizracich a vSeho, co se tykd paranormalnich jeva. Jak uvidime
v kapitole s rozborem fam, tento druh je velmi rozsifeny ve Spojenych statech,
zatimco v Cechach se prakticky nevyskytuje.

Fikéni svéty nepodléhaji pozadavkiim pravdépodobnosti, pravdivosti nebo
diivéryhodnosti, tvaruji se historicky proménlivymi faktory, jako jsou cile, dobové a
individudlni styly (Dolezel 2003, s. 33). Fikéni svéty jsou pfistupné skrze
sémiotické kanaly a pomoci zpracovani informace, tato piistupnost je obousmérna.
Pfi tvotfeni fik¢niho svéta se Cerpa ze svéta aktualniho, a to mnoha zplsoby —
pfejimanim jeho prvka, kategorii, makrostrukturdlnich modelti, vyptjcovanim si
faktt, diskurzivnich rysa, referenéniho ramce, vzorci a podobné. K tomu, aby
fikéni svét existoval, musi existovat fikéni vypovéd, kterd predstavuje zaklad pro
generovani fikéniho svéta. Musi existovat redlny aktér, ktery rozumi kédu vypoveédi
a konstruuje konkrétni fikéni svét. Tvorba fikéniho svéta se odehrava v aktualnim
sveéte, ale vytvari fikeni fiSe, jejichz vlastnosti, struktury a zptisoby existence jsou v
podstaté nezavislé na vlastnostech, strukturdch a zptisobech existence aktualniho
svéta. Konstrukt fikéniho svéta je propracovavan jako misto imaginarni existence
entit, na n¢hoz poukazuje, ¢i o némz referuje dand fama, pficemz tyz piib¢h zaroven
tuto jejich imaginarni existenci zaklada. Fik¢éni svéty a jejich slozky zahrnuji
soubory realizovanych, ale i nerealizovanych moznych stavli véci.

Aktéti ziskavaji ptistup k fikénim svétim v pfijiméni fam. To vyzaduje
mnoho dovednosti a zavisi na mnoha proménnych jako na typu osobnosti, stylu
podani a jeho Gcelu apod. Ulohou aktéra je rekonstruovat fikéni svét, nebot

vypovéd’ je souborem instrukci pro pfijemce, podle nichz probiha rekonstrukce
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svéta. Pokud aktér zrekonstruoval fikéni svét v podobé mentalniho obrazu, mize se
nad nim zamyslet a ucinit ho soucasti své zkuSenosti pravé tak, jako si pfisvojuje
svét aktudlni. Toto pfisvojeni, které zahrnuje prozitek ziskani védomosti a

napodobu, vclenuje svéty do posluchacovy skutec¢nosti.

2.3.5 Spojitost aktualniho a fik¢éniho svéta

Fikéni svét a svét skuteny se do urcité miry nevyhnutelné prekryvaji, ¢asto i
v celém rozsahu. Je mnohem pftijatelnéjsi si jednoduse vypujcit entity a vlastnosti z
hotového svéta reality (Foit 2005, s. 66). Je ale tfeba zduraznit, ze fikéni svét
existuje v jiném modu nez svét aktudlni, je od ného oddélen a nezavisi na ném.

Podle Eca (2010, s. 85) jsou fikéni svéty parazity svéta aktudlniho, jsou to
jen malé svéty, které ohranicuji vétsSinu toho, co vime o aktualnim svété. Umoznuji
tak soustfedit se na konecny uzavieny svét, ktery je velmi podobny svétu nasemu,
ale je ontologicky chudsi. Podle Eca neexistuje nemoznost svétll, podle néj kazda
vypovéd musi byt bud’ pravdiva nebo nepravdiva. Pokud v sobé¢ ncktery svét
zahrnuje moznosti pravdivosti a nepravdivosti, neni to podle Eca mozny svét
(McHale 1987, s. 33).

Kazdy svét, at’ uz fikéni, mozny nebo aktudlni, obsahuje mnozinu entit —
objektli, osob, jez jsou specifickymi zpisoby organizovany a propojeny, napf.
prostifednictvim situaci, udalosti a casoprostoru. Svét jako systém entit a vztahi je
autonomni oblasti v tom smyslu, ze se da odliit od jinych oblasti s jinymi
mnozinami entit a vztahl. Svéty jsou tedy navzijem rozeznatelné, at’ jsou to svéty
fik¢éni, mozné nebo aktudlni. Fik¢ni svét je konstruovan jako svét se svou vlastni
specifickou ontologickou pozici a jako svét predstavuje sobéstacny systém struktur
a relaci.

Fikénost s sebou pifinaSi specificka logicko-sémantickd pravidla, jez
usmériuji recepci fikéniho svéta. Za jistych pragmatickych okolnosti nebo ve
specifickém kulturnim kontextu dochazi k rozhodnuti, ze n¢jaky text si zaradime do
kategorie fikce. Jakmile je textu ud¢lena tato nalepka, aktivuji se konvence
predepisujici statut a nalezity zpisob interpretace fik¢énich vypoveédi. Kdyz

vypovédi textu v daném kulturnim kontextu dostanou oznaleni fik¢ni, pak
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napfiklad postavy témito vypovéd'mi konstituované jsou poklddany za ucastniky
né&jakého paralelniho fikéniho systému svéta. Tento fakt mtze byt aplikovan opét na
famy tykajici se paranormalnich véci.

Autonomie fikénich svéti implikuje, Ze fikéni svéty jsou ontologicky a
strukturn€ odliSné, fakta aktudlniho svéta nemaji z&dné apriorni ontologické
privilegium pted fakty svéta fikéniho. Systém fikéniho svéta je nezdvisly, at’ uz je
jim konstruovan jakykoli typ fikce, a at’ tato fikce Cerpa z nasich znalosti aktuélniho
svéta v jakémkoli rozsahu. I kdyz jsou fikéni sveéty autonomni, neznamena to, ze
jejich fikéni zavislost zavisi vice nebo méné na stupni piibuzenstvi fikce a reality,

fakta aktualniho svéta nepiedstavuji pro fakta fikce konstantni referenc¢ni body.

2.3.6 Spojitost fikéniho a moZného svéta

Lubomir Dolezel povazuje fikéni svéty za mozné svéty, Ruth Ronenova
vnimé mozné a fik¢ni svéty jako odliSené a odlisné. V praci pracujeme s tvrzenim,
ze aktualné fikéni svét nemlze byt mozny svét. Fikéni svéty Casto vykazuji rysy
nemoznych svétlh — je v nich logicky rozpor, poptipadé néco, co neni z hlediska
ptirodnich zakonl nebo bézné zkuSenosti mozné. Na tomto misté jmenujme napf.
nemoznost technického provedeni zapichnuti hrotu injekéni stiikacky do sedadla,
jak je tradovano ve famach o zamérném nakazeni virem HIV, nebo schovéavani
ziletek do vaginy vietnamskych prostitutek za ucelem potfezat a poranit americké
vojaky béhem vietnamské valky.

Dalsi namitka k odliSeni fikéniho a mozného svéta souvisi s pojmem
aktualizace. Nebot ,fikéni svéty jsou nejen neaktualizované, (...) ale také
neaktualizovatelné* (Ronenova 2006, s. 64). Neni tedy mozné tvrdit, ze famy
reprezentuji fikéni své€t, nebot jsou aktualizované a také aktualizovatelné. V
podstat¢ tatdz fama se béhem svého zivota vyskytuje v nékolika podobach,
obménuje své prvky a Casto je také famou jiz po staleti zndmou, v soucasnosti
pouze pieodénou do soucasnych spolecenskych podminek. Mozné svéty tak

rozliSuji svéty neaktudlni, ale s moznymi stavy véci, od stavii nemoznych.
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2.3.7 Shrnuti teorie fik¢énich svétu

Pro ptehlednost shrneme pojmy teorie fikénich svéti, se kterymi pracujeme.
Termin fikéni svét chapeme jako soubor nerealizovanych moznych stavii véci, jako
jakousi imagindrni alternativu aktudlniho svéta. Aktualni svét chapeme jako svét, ve
kterém Zzijeme, jako svét nasi reality. Mozny svét chapeme jako zptsob, kterym by
svét mohl byt, jako soubor myslitelnych faktl. Je to svét, ktery je s aktualnim

svétem spojen.

2.4 Folklor a famy

Pii studiu fam je velmi dalezité zminit se o folkloristickém pozadi, zejména
proto, ze také folklorist¢ famy sbiraji a oznacuji. Folkloristika m& na rozdil od
sociologie a jinych obort, které studuji famy, terminologicky pifesné vymezeni.
Sociologie ¢i jiné spoleCenskovédni obory povazuji meéstské povésti (neboli
novodobé myty ¢i souCasné legendy) za urcity druh famy (Kapferer 1992a; Kimmel
2003; Goode — Ben Yehuda 2009), naopak folkloristika famu od soucasné méstské
povésti odliSuje. Ackoliv se v praci drzime sociologického pojeti famy (tedy
takového, ze souCasné méstské poveésti vnimame jako fAmu svého druhu), je nutné,

vzhledem k tomu, ze se v praci opirame i o folkloristické prace, zminit tento pohled.

2.4.1 Stereotypy

Ve famach je zajimavé povSimnout si aspektu stereotypu z hlediska mysleni
a jednani lidi. Pravé ve folkloru je stereotypnost postav i piibéhti napadna.
Dlouhodobé uplatitovani pfedstav a nazorl, jemuz byl jedinec ze strany kolektivu
opakované vystaven, se zménilo v néco navyklého, ve stereotypy. Opakovanim
urcitych témat se tak sjednocovalo individualni védomi s védomim spolecenskym.
Folklor vytvarel studnici obecného duchovniho zivota, jeho prostfednictvim se
prosazovaly ptani ¢i cile, které obsahovaly kolektivni zprostiedkované
individualnim. Piibéhy a pfedstavy fungovaly jako zdroje norem, které nasledné

byly uchopovéany a uplatiiovany v urcitych situacich. Staletim navrstvena zésoba
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syzetli, motivii a postav se realizovala v konkrétnich udélostech a osobnostech.
Obrazné zvladnutd skuteCnost v ustalenych myslenkovych ramcich vyhovovala
potiebé lidi, ktefi se nemuseli znovu orientovat ve svété. Pro urCitou situaci ve
skuteCném zivot¢ se vzdy nalezl ekvivalent ve folkloru.

Lidé vidi ve svété predevSim to, co zapada do jejich vlastnich, pfedem
ustalenych predpokladi, tendenci, stereotypy tak mohou vznikat navzdory vSem
priakaznym faktim. Tendence a stereotypy vznikaji ve védomi kazdého z nas. Bez
nich bychom byli bezradni pii ptedvidani udalosti, disledkti vlastnich i cizich ¢inti.
Stereotypy spoutdvaji vidéni svéta, zuzuji ho, ale na druhou stranu poskytuji oporu
a jistotu. Clovéku se pak zda, Zze svét kolem n& ma fad, nebot stereotypy mu
umoziuji vyhnout se riziku nebo nepfijemnostem vznikajicich pfi setkani s
neznamym. Pravé takovéto stereotypy se neustale vraci i dnes, v dneSnich famach.

Chovani ¢loveka ve spolecnosti je standardizovano. Spolecenstvi potiebuje
zachovat urcité informace, a to se déje predevsim jejich neustadlym piedavanim
jednotlivym clenim. Pfedava se ale nejen slovesné ztvarnéné veédéni, které ustni
podani reprodukuje, ale i vzory chovani a vzory Cinnosti. Pfi pohledu na famy
vychazi najevo, ze se v nich vyskytuji ur€ité stereotypni formy chovani, které jsou
podfizeny normdm té které spolec¢nosti. Taktéz se projevuje tendence k unifikaci a
typizaci chovani, a to vytvofenim obecné pfijatych schémat a standardd.
Stereotypizaci v naSem mysleni se utvareji, ukladaji a produkuji zjednodusené
usudky, Casto s emocnim doprovodem, coz je vysledek piirozeného zobectiovani,
zjednodusovani a tfidéni okolniho svéta, tedy procest, které pfirozené musime
délat. Stereotyp tak casto funguje jako nastroj, ktery ma poskytnout ospravedlnéni
naSemu kategorickému piijimani nebo odmitani néjaké skupiny, kde funguje jako

racionaliza¢ni nastroj.

2.4.2 Myty v tradi¢nim pojeti

Z folkloristick¢ého hlediska jsou méstské poveésti a famy rozliSovany
(terminologickému rozliSeni se budeme vénovat dale). Mestské povésti jsou

povazovany za novodobé myty ¢i povésti, které odkazuji k tradiénimu pojeti myta.
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Podle antropologa Bronislawa Malinowského jsou myty praktickym
pravodcem umoziujicim orientaci ve spolecnosti a prozivani skute¢nosti. Mytus
neni pouze piibéhem, ale je to i prozivana skutecnost, jez je integralni soucasti dané
kultury. Spolecnosti podle n€j myty potfebuji k tomu, aby kodifikovaly moralku a
vyjadtily hodnoty a normy, které jsou vyznamné pro fungovani socidlniho zivota.
Myty tak poskytuji pravidla pro vykonavani ritudlti — pro chovani, volbu partnera,
zajisténi materialnich stranek zivota, ale umoznuji i piekonat pudovy strach ze
smrti, zabranuji tomu, aby spole¢nost upadla do zmatku a chaosu (Soukup 2011, s.
329). Mytologické ptibéhy zahrnuji zdkladni nazory na uspotfadani svéta a jeho
puvod. Mytologické systémy nejsou produktem védomych a racionalnich tvah o
puvodu a struktufe svéta, ale vyristaji z védomi a imaginace.

Podle Clauda Lévi-Strausse studium myti dokdze odhalit skryté vyznamy
socialnich struktur, které jsou v mytech kulturné zakoédovany. Myty neplni
bezprostfedni utilitdrni funkci, ale umoziluji piekonat readlné nepiekonatelné
paradoxy lidského zivota. Proto neni mozné na myty pohlizet jako na pohadkové
pfibehy. Jejich vyznam spociva v mediaci, jejimz prostfednictvim lze pieklenout
kontrasty a protiklady a logicky je zaclenit do koherentniho mytologického obrazu
svéta (Segal 2004, s. 118-119).

Pro antropology a folkloristy je mytus piibéh o vzniku svéta v oralni kultufe
a pribeh, ktery si domorodéd etnika vypraveji, aby zachytila a vysvétlila sociélni,
pfirozeny a nadpfiirozeny fad. V sociologii a kulturologii a také v antropologii se
terminu mytus uziva i pro ahistorické ptibéhy pouzivané k potvrzeni mocenskych
vztahl, aby se spolecenské vztahy jevily jako pfirozené a preexistujici (Bowie
2008, s. 271). Folkloristé vidi v mytu jeho konstitutivni prvky ¢i motivy, které se
Cisluji a indexuji, a sleduji, jak jsou uspotadany a noveé usporadavany.

Vzhledem k rozmanitému uzivani slova mytus je obtizné zformulovat
jedinou definici, avSak obecna definice je ta, ze mytus je v prvni fadé piibeh, ktery
muze nastat kdykoliv a jehoz aktéfi musi byt osoby. Jeho funkci je uskutec¢néni
néceho vyznamného pro své vyznavace, at’ uz je pokladdn za pravdivy nebo
nepravdivy (Bowie 2008, s. 173). Mé¢stské povesti naproti tomu maji jasnou

narativni strukturu — zépletku, postavy, ¢as a misto dé&je, dostatecny pocet méné
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zavaznych vngjSich detailt, aby se pfibéhu dodalo na autenti¢nosti. Zakladni
podoba vypraveéni, opakovana v mnoha dobach, na mnoha mistech a v mnoha
Napiiklad presvédceni o tom, ze kdyz si muz pottese rukou s cizincem, jeho penis
zmizi, vyvolavé paniku v africkych zemich. Naproti tomu piibéhy o ¢loveku, ktery
se po setkani s cizincem probudi bez ledviny, vykazuji kontinuitu po celém svéte.
Neékteré myty jsou vytrvalé a Skodlivé jako naptiklad rozsifend piredstava, ze sex s
ditétem nebo s pannou mize zbavit muze AIDS (Bowie 2008, s. 302).

Méstska povést predstavuje urcitou formu folkloru. Piib&hy se opakuji
verbalné¢ mezi jednotlivei i ve sd€lovacich prostfedcich ¢i skrze formy masové
komunikace. Nejsou zalozeny na bezprostiedni zkuSenosti, ale ma se za to, ze
pochazeji z diveéryhodného zdroje. O popisovanych udélostech uvadi, ze se staly
ptiteli pfitele. Hraji na strunu lidskych obav, ale také mohou byt jejich odrazem.
Jsou c¢asto vyvolany strachem ze zmény, z nové techniky nebo ze setkani s cizinci.
Povazuji se za spiSe smyslené, ale ve skute¢nosti mohou byt opodstatnéné.

Ke studiu modernich mytt vyznamné ptispé€l i Lubomir Dolezel, pro n¢hoz
je moderni mytus zvlasté fascinujici vytvor fikce 20. stoleti (Dolezel 2003, s. 185).
Na pretvoreni myti 20. stoleti se podle n¢j podileji dvé transformace, a proto se
moderni mytus vynoiuje ve dvou variantach. V prvni jsou hranice mezi ptirozenou
a nadpfirozenou oblasti zruSeny, dvojdomy mytologicky svét je pietvoren ve
sjednoceny svét hybridni. Ve druhé jsou hranice mezi oblastmi zachovany, stejné
jako jejich asymetrické vztahy. Ob¢ oblasti tohoto svéta jsou pfirozené, ale jedna z
nich je urcend, viditelnd, ale druhd je podurcend, neviditelnd. Prave viditelnost —
neviditelnost je podle Dolezela odlisSnosti moderniho mytu od tradi¢niho (Dolezel
2003, s. 194). Viditelny — neviditelny svét piedstavuje protéjSek klasického mytu.
Nadptirozené bytosti neexistuji, nevyskytuji se, ale jejich neviditelnost v modernim

mytu piebiraji instituce, soudy, spravni ufady aj.

2.4.3 Podstata vypravéni pribéhu

Vypraveéni piibéht a naslouchéni jim je jiz od poc¢atku lidského véku spjato s

myty a piibéhy, vétSinou o plivodu svéta, které predkiim odpovidaly na jejich
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otazky ohledné minulosti, vzniku a pivodu lidského rodu. Vypravéni a naslouchani
patii k zadkladnim univerzaliim vSech spolecnosti a je natolik dilezité, ze se k nému
obraci i1 sociologie, ktera vypravéni vnima jako konstrukt svéta kazdodennosti, jako
socialni situaci, kterd je béznou soucasti socialniho svéta a procesii socializace,
formovéani skupinové kohereze i socidlniho konfliktu, je to forma socidlniho
jednani. Clovék je v narativnim sociologickém paradigmatu vniman jako vypravée
historek, ktery vidi svét jejich prostfednictvim, ty zdroven ovliviiuji jeho piistup ke
skuteCnosti (Alan 1994, s. 15).

Vypravéni vyrGstd z obycejné lidské potfeby néco sdilet a sdélit. V
meéstském prostiedi predstavuje vypravéni nepostradatelnou soucast jeho socidlnich
a kulturnich charakteristik a norem. Vypravime-li, ztvariiujeme minulost jak v Case,
tak prostoru, a tim sami sebe zasazujeme do piib&ht jinych, do pfibéht z minulosti
a ztotoznujeme se s nimi. Vytvaiime tak casto iluzi skute¢nosti, kterd ovSem nikdy
nemusela byt. Vypravéni patii k jeviim vytvaiejicim skupinovou tradici. Pro ustni
zpusob predavani je dilezity kreativni piistup a vytvareni pout mezi vypravécem a
posluchaci.

Soucasné povésti se od tradi¢nich 1isi tim, ze nadptirozené bytosti ustoupily
tém bytostem, které se dneSnim lidem jevi jako redlné a vérohodné. Namisto vil,
hejkaldi, vodnikli a jinych bytosti se v dneSnich pfibézich setkavdme s vrahy,
zvrhliky nebo sexualnimi devianty. Tento posun lze vysvétlit tak, ze dnesni
spoleCnost uz by stézi véfila na ony nadpfirozené bytosti a taktéz tim, ze moderni
Clovék je zvykly na nasili a brutalitu jako soucast kazdodenniho zivota v moderni
spoleCnosti. Povésti piedstavuji pevnou soucast moderniho slovesného folkloru. Ve
své podstaté jsou si vSechny soucasné povésti podobné. V jadru totiz vlastné nejsou
ni¢im jinym nez modernimi bajkami — pfibéhy ukazujicimi na jednoduchych
konkrétnich ptikladech spravné pravidla lidského jednani. Poukazuji na rizika
nevyzkousenych technickych novinek, na rizikové chovani atd. Svymi Ccasto
katastrofickymi scénati ukazuji, co se miize stat, kdyz porusujeme zakladni pravidla
zivota ve spolecnosti, jez jsou stejna jako pred tisici lety; kdo podvadi, porusuje
zakony ¢i socialni normy, je kruté potrestan. VSechny nové nevyzkousené véci jsou

potencidln€ nebezpetné a vedou ke Spatnym konciim. Svét je chépan jako misto
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omezen¢ho dobra a omezenych obzorti, kde jsou moralni pravidla ztélesnéna v

konkrétnich varovnych ptibézich.

2.4.4 Moderni folklor - postfolklor

Folklor je neodmyslitelny prvek lidskych kultur a spolecnosti, pomoci
tradice prendsi symbolickou formou vyjadiené piedstavy o zdkladnich socidlnich
normadch a institucich, udrzuje nejriznéjsi kulturni stereotypy a lidové modely, svoji
pfitomnosti vytvaii obraz svéta danou kulturou vnimany jako redlny a
akceptovatelny (JaneCek 2011, s. 9). V soucCasné spolecnosti tuto roli folkloru
nahradily projevy umélecké a populdrni kultury, které jsou napiiklad prendseny
masovymi médii. Pravé média jim dodavaji prvek vérohodnosti, naptiklad tim, ze k
nim poskytuji fadu dikazt. Média poskytuji uceleny vysvétlujici systém pro mnoha
rozptylena fakta, tim uspokojuji nasi pottebu urc¢ité¢ho fadu pro chépani jevl kolem
nas (Kapferer 1992a, s. 68). Folklor miize pfilezitostné sytit masmédia, stejné tak se
ale média mohou promitat do ordlni tradice, folklor a masova kultura koexistuji
(Dorson 1959, s. 247). Vedle toho je vSak neustale aktivni i ustni pienos, ,,astni
vypravéni piibéhti zac¢ind byt opét masové vyhledavanou formou lidského
uchopovani skutec¢nosti, kterd v lecCems nahrazuje starsi funk¢éni, symbolické nebo
biologické modely* (Ben-Amos 1996, cit. dle Janecek 2007, s. 13). I v dneSni dobé
tak stale existuji prostory a spolecenské pfiilezitosti pro ptimou komunikaci.

Moderni folkloristika ma za to, ze i v dnesni technické spole¢nosti, jen na
prvni pohled hyperraciondlni, bohaté kvetou fantastické historky a vypravéni a ze
jsme stejné povéerc€ivi jako nasi davni pfedkové. Stale zivé jsou povéry, soucasné a
meéstské povésti, fimy a anekdoty (Janecek 2007, s. 11). Slovesny folklor tak hraje
svoji nezastupitelnou roli i v industrializované technické spolecnosti 21. stoleti.
Folklorni texty a artefakty se dnes §ifi vedle ustniho podani i pomoci modernich
médii, aktivné reaguji na aktudlni politické, ekonomické, socialni nebo kulturni
zmény a problémy. Soucasné povésti a famy plni pro lidi ze svéta mrakodrapi a
panelakt stejnou roli, jakou plnily davné legendy a povésti pro naSe predky —

vSechna tato vypraveéni jsou jen zptisobem, jak 1épe porozumét lidskému zivotu.
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2.5 Shrnuti

Tato kapitola se vénuje teoretickym vychodiskiim v oblasti zkouméni fam,
zejména se soustfedi na dosavadni pfistupy, pomoci nichz byly fdmy zkoumany,
pfinasi vSak také jiny pfistup, a to sice propojeni fam s teorii fikcnich svétl, skrze
niz je fAma ptredstavena jako mozny svét, tedy jako mozné pravdivy, nikoliv nutné
fiktivni. Déle jako vychodisko ke zkoumdni fam predstavuje Gadamerovo
pfedporozumeéni a Schiitzovu ptiruéni zdsobu védéni, pomoci nichz doklddame, ze
Clovék famadm rozumi jen diky tomu, Ze urCité prvky v nich obsazené znd z
vlastniho redlného Zivota, zivotniho svéta kazdodennosti, to znamena, ze kdyby tyto
prvky neexistovaly, nemohl by jim rozumét. Taktéz je zde nastinéno folkloristické

pozadi zkoumani fam.

30



3 FAMA JAKO SOCIOLOGICKY JEV

3.1 Definice

Hranice mezi skuteCnosti, ovéfenou informaci, famou jako nepotvrzenou
informaci ¢i dezinformaci je subjektivni, je vysledkem naSeho vlastniho
presvédCeni. Za informaci je povazovano to, co vetejnost povazuje za pravdivé, za
famu to, co shledava jako nepravdivé nebo neovétené Ci neovetitelné, nebot pravda
je to, co spolecenska skupina za pravdivé povazuje. Jestlize se Clovek da presvedcit
o tom, co mu sd¢lil pfitel, zndmy, ale i oficidlni mista, bude to povazovat za
informaci. Bude-li mit pochybnost v pravdivost informace nebo v ni nebude mit
diivéru, oznaci tutéz zpravu za famu. Ale kazda definice famy zalozend na jejim
neovéieném charakteru vede do slepé logické ulicky a nedovoluje tak odlisit famy
od jinych informaci pfendSenych ustné nebo z jinych masové sdélovacich
prostiedkt. Kritérium neovéfitelnosti je totiz subjektivni a nedovoluje tak rozlisit
famu a Ustné Sifenou zpravu, o které se psalo rano v novinich ¢i mluvilo v
televiznim zpravodajstvi. Jakmile je sdéleni vetejnosti hodnoceno jako fama,
pfestava se logicky Sifit. FAma je spontanni spolecensky produkt bez tmyslu a bez
strategie, taktéz i bez zdroje, avSak hledani zdroje umoziuje vetejnosti, aby sama
pted sebou zistala bez viny. Otdzka zdroje je podle Jeana-Noéla Kapferera (1992a)
nedilezitd, nebot’ tim se fama redukuje na problém Ccisté individualni, ale fAma je
otazkou kolektivni.

Ve své definici je povazovana za sdéleni tykajici se aktualnich informaci,
coz muze byt poklddano za hlavni rozdil od méstské povésti, kterd se vaze na
minulost, 1 kdyz blizkou. Pfina$§i momenty k poznani udélosti, o néz se vefejnost
zrovna zajimd. Fama je urCena k tomu, aby se ji véfilo, chce presvédCit o svém
obsahu, jeji obsah vSak neni oficidln¢ potvrzeny. Fama ale nemusi byt nutné
nepravdiva, ba naopak, muze se ukazat jako pravdiva, podlozend, Casto se strefuje
pfimo do ¢erného a vzhledem k tomu, Ze ji nelze u¢inn& kontrolovat, vadi. Cim déle
obiha mezi lidmi, tim vice se vzdaluje pivodnimu znéni, a tim vice zkresluje

skuteCnost, ale jadro zlstava stejné. Podle Kapferera kritérium pravdivosti nebo
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nepravdivosti dulezité neni, nebot Casem se miize ukdzat, Ze to, co bylo
povazovéano za famu, bylo ve skute¢nosti pravdivou informaci. Podle néj obsah
famy charakterizuje spiSe jeji neoficidlni zdroj, nikoliv neovéfenost. Sam famu
definuje jako ,,vznik a Sifeni takovych informaci, které jesté nebyly vefejné
potvrzeny nebo popieny z oficidlnich zdroju* (Kapferer 1992a, s. 19). Fama miize
byt pojiména jako ,potencidln€¢ uvétitelnd zprava, ktera ale neni podlozena
solidnimi, oveéfenymi fakty* (Fine 2005, s. 2). Edgar Morin definuje famu jako
»aktualni informaci cirkulujici v socidlni skupin€é, mimo média, ktera je prevazné
neopodstatnéna* (Morin 1969, cit. dle Kapferer 1989, s. 480). Déle ji definuje jako
vypraveéni bez redlného podkladu. Kapferer uvadi, ze Morinova definice byla ve své
dob¢ vSeobecné piijata, fama tak byla povazovéana za urcitou informaci, jez nema
redlny zaklad. To dospélo az k situaci, kdy fama zacala byt povazovana za dusevni
chorobu spolecenského organismu, za dusevni rakovinu. Paul Watzlawick (1998, s.
10) povazuje famu za druh dezinformace a definuje ji jako ,,komplikace a poruchy
mezilidské skutecnosti, které mohou nastat pfi aktivnim patrani po informaci nebo
pfi zamérném zamlzovani nebo odmitdni informaci“. Rosnow s Finem definuji
famu jako formu individualniho i kolektivniho hledani informaci, kdyz oficialni
informace nejsou k dispozici a existuje tak informacni mezera. Famu tedy povazuji
za formu komunikace zkonstruovanou kolem neautorizované informace (Rosnow -
Fine 1976, s. 11). Allport a Postman famu definuji jako sdé€leni, které se tyka
aktudlnich udalosti, kterému se ma véfit a které se §ifi od osoby k osob¢ zpravidla
ustn¢é. Neobsahuje udaje, podle nichz by se dala posoudit jeho pravdivost. Fama je
definovana svym Sifenim mezi homogennimi socialnimi skupinami skrze virtualitu,
mezi silnymi zajmy individui, ktefi jsou do pfedavani zapojeni. Silny zajem
vyzaduje, aby fama byla Sifena Siroce jako jakysi racionalizujici element —
vysvétluje, ospravedliiuje a poskytuje vyznamy. Vztah mezi zdjmem a famou je
divérny, tim padem autofi popisuji famu jednoduse jako ,projekci zcela
subjektivnich emociondlnich podminek* (Allport — Postman 1946-47, s. 504). Ze
svych vyzkuml fam vyvodili zevSeobecnény koncept, v némz mé fama tii stalé

vlastnosti (Allport — Postman 1946-47, s. 505):
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1. Ma tendenci zkracovat se, zestruCnit se, mit vétsSi dosah tim, ¢im vice a déle
se §ifi. V uspésnych verzich je pouzivano mén¢ slov a mén¢ detaila.

2. Selektuje, zpracovava a podava jen omezeny pocet detaili ze SirSiho
kontextu. Mnoho vsSak také zalezi na konstituci té které skupiny, v niz je
fama Sifena.

3. Ptizplsobuje se, vytfibuje se a upravuje se ve shodé se zajmy, piistupy,
kulturnimi tématy, stereotypy apod.

Allporta s Postmanem za jejich pfedpojaty pfistup ke studiu fam zkritizoval
Kapferer (1992a, s. 9-11), pticemz podle n¢j Slo témto vyzkumnikiim piedevsim o
to famu v oCich lidi zdiskreditovat. Ackoliv z jejich definice vyplyva, ze famy
povazuji za druh zprav, které nemuseji byt nepravdivé, stejné vérili, ze je nutné
zabranit jejich Sifeni. Z toho divodu uvadéli pouze falesné famy, naopak témi
pravdivymi se nezabyvali. Ostatné¢ veskeré definice famy, které zdiraziuji
neovéienost nebo nepravdivost jsou spiSe definice, které vyjadiuji ptedpojatost a
moralizujici postoj.

Americky sociolog Tamotsu Shibutani povazuje famy za improvizované
informace, které¢ plynou z kolektivni diskuze. Fama pro néj predstavuje vysledek
spole¢ného intelektudlniho usili spoleCenské skupiny dospét k uspokojivému
vykladu uddlosti, jeji vznik a vyvoj tedy odvozuje od zékladu urcité udalosti. Je to
Cisté kolektivni dilo, které¢ dava nevysvétlitelnym jeviim smysl. Fama je predevSim
proces — kolektivni vyména informaci. Také za extrémnich situaci se kolektiv sejde
a spolecné analyzuje a diskutuje obsah famy s ohledem na moznost jeji
pravdépodobnosti. FAma ma sklony k tomu, Ze ptiznivé hodnoti pravdépodobné
informace a odfiltrovava to, co se k pravdépodobnostnimu scénafi nehodi. Fama
muze byt povazovana za formu feSeni problému a autor ji povazuje za realitu, ktera
by méla byt studovéana (Shibutani 1966, s. 17). Shibutani tvrdi, ze fama je druhem
zpravy, coz indikuje, ze zprava v novindch nebo v televiznim zpravodajstvi neni
nezbytné objektivni pravdou, ale spiSe spo¢iva v nazorech a domnénkéch, které jsou
uréeny hodnotami spolecnosti, v nichz zpravodajské kandly kontroluji Sifeni
informaci, a kde lidé hledaji dalsi kanaly k doplnéni toho, co je jim oficidln¢

udévano nadfazenymi institucemi jako pravdiva zprava. Dilezitym pfedpokladem
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pro vznik fam je tedy dulezitost a nejasnost ¢i nedostatek oficidlnich odpovédi,
nebot’ praveé za této kombinace vznika fama jako svého druhu Cerny trh informaci.
Podle Cohena (2011, s. 175) by famy pravé v takovych nejasnych situacich nemély
byt nahlizeny jako forma narusené ¢i patologické komunikace, ale jako néco, co
lidem déva smysl, jako sdilend improvizace hledajici smysluplnou kolektivni
interpretaci toho, co se stalo.

Fama se vSeobecné¢ chape v nékolika vyznamech — jako rychle a spontanné
se §ifici neovefend informace o aktualnich skute¢nostech, ktera je z riznych divoda
zajimava pro pomérné Sirokou skupinu lidi. Tato skupina tvofi informacni sit’, ktera
nemusi vykazovat zadné trvalejsi osobni vazby mezi ¢leny, dokonce miize byt i
anonymni. Dale se pouziva v souvislosti se zpétnym hodnocenim informace, jez
mohla byt §ifena jako ovétfend z oficidlnich mist a za konkrétnim ucelem, ale ktera
se ukdzala byt nepravdiva. V posledni fad¢ jako synonymum klevety, kterd ma vsak
osobity charakter a je Sifena jako pomérné intimni informace v ramci skupiny
osobn¢ znamych lidi (Gailova 2003, s. 84).

Pocatek zkoumdni fiam najdeme v roce 1941, kdy francouzska
psychoanalyticka Marie Bonapartova vydala svoji studii ,,Mytus mrtvoly v auté®.
Analyzuje v ni motiv dvojité piredpovédi, kde prvni predpovéd se tyka svétové
politiky velkého vyznamu a druha se tyka konajici osoby (pfedpovida nalez mrtvoly
v aut¢). Pravé tento ptibeh, ktery Bonapartova analyzovala, odstartoval zijem o
moderni povésti a famy, nejenom =z psychologického hlediska. Zacatek
reprezentativniho zkoumani fam zacal v dobé¢ 2. svétové valky, kdy socidlni védci
byli najimani do statnich sluzeb, aby zamezili famam, varovali vefejnost pied tim,
ze zarucené¢ zpravy mohou byt 1zi (mezi tyto védce patiili zminéni Allport
s Postmanem). AvSak je tfeba zdlraznit, Ze prvnim védcem zkoumajicim famy byl
podle Shibutaniho némecky psycholog William Stern, ktery zkoumal v

laboratornich podminkéch proces ptedavani informaci.

3.2 Ovéreni

Neni nahoda, jestlize se famy v nds samych setkavaji s ohlasem. Jde o

vysledek prislusnosti ke spoleCenské skuping, jejiz nazory, hodnoty a postoje
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sdilime. Faktory individualni psychologie mohou vyrazné zvysit moznost pro pfijeti
famy. Famé prosté véfime nebo ne, ale nikdy si ji osobné neovétujeme (Kapferer
1992a, s. 89). Ovéiujeme ji pouze prostiednictvim skupiny, protoze ¢im se fama
vice §ifi, tim je jeji pfesvédcivost vétsi. Tolik lidi by se preci nemohlo mylit — fama
cerpa svou vérohodnost z nasi divéry v urcity mechanismus pfirozeného vybéru
informaci. Kdyby fama nebyla pravdiva, pteci by se nedostala az k nam. Jedinec se
snazi tedy zaujmout k famé a k jeji pravdivosti néjaky postoj a ve svém ndzoru se
opira ptfedevsim o minéni druhych. V podstaté¢ tedy mlc¢ky predpokladame, ze diive
nez dorazila k ndm, prosla fama filtrem skupiny. Ovétovani je tak neoddélitelné od

osoby, ktera ovétuje, a od divéry, kterou v ni mame.

3.3 Druhy fam

Vsechny druhy fam zpracovava kolektivni pfedstavivost. Fama se rodi z
nahromadéného znepokojivého napéti a je zaroven plodem psychologického
rozpolozeni poznamenaného vzajemnou soucinnosti riznych hrozeb a strasti,
jejichz dusledky se nakonec scitaji (Delumeau 1997, s. 215). Fama se muze
projevovat v riaznych formach, zejména tedy kvili nejasnosti, dulezitosti,
nedostatku kontroly, strachu nebo znepokojeni.

VétsSina badateld, jez zkouma famy, u nich dale rozliSuje rizné druhy,
pficemz ty se veskrze piekryvaji a ve své definici Casto vykazuji podobné
charakteristiky. Jmenujme proto pouze ty nejzékladnéjsi a nejvice frekventované:
A) podle Roberta Knappa (1944, s. 23-24):

1. vzdusné zamky, které odrazeji nadéje a pozitivni pfani kolektivu
2. hrtzostrasné famy odrazejici kolektivni obavy a strach
3. rozdélujici famy, které rozdé€luji obyvatelstvo na skupiny a hledaji viniky

souCasného negativniho stavu spolecnosti v podobé¢ obétniho beranka

B) podle Allana Kimmela (2003, s. 35-46):
1. spontanni fAmy objevivsi se béhem krize nebo v jinych stresové zatézovych
situacich, kdy se vyskytuje nedivéra a zmatek ohledné spolecenskych

okolnosti
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2. uvazlivé famy, typicky se objevivsi z néjakého jasného diavodu, jsou bézné
pfedevsim v obchodnim styku ¢i ve finan¢nictvi

3. sebenapliujici famy, které umocnuji nepotvrzenou historku, jez predikuje
budouci udélost

4. konspirace

5. famy o kontaminacich

6. méstské povesti

C) podle Jeana-Noéla Kapferera (1992a, s. 231-236):
1. famy zrodivsi se z udélosti, jez siln€ zapusobila na mistni vetfejnost
2. famy, u nichz je nemozné vyloucit zdmérné vnaseni urcitych hypotéz aktéry,
ktefi se snazi vyuzit udalosti ve svlij prospéch
3. famy nevychazivsi z udélosti, ale z urcitého detailu, kterému nebyla prozatim
vénovana pozornost
4. famy nevychazejici z ni¢eho, jsou to produkty Cisté fantazie

5. zvlastni typ famy — méestska povést

Existuji rizné druhy fam, pficemz ¢erné famy ohlasujici nestésti, katastrofy,
nebo rizné hrozby prevazuji. Negativni fama je také prostfedek k obnoveni socidlni
soudrznosti, nebot’ pokud na né¢koho ukazeme prstem, negativné¢ ho oznacime, tak
danad socidlni skupina, do které onen clovék patii, si zacne uvédomovat svoji
existenci, silu a ztotozni se s ni. Fama vystupuje jako pfizndni a explicitni vyjadieni
vSeobecné rozsitené uzkosti, jako prvni stadium procesu reakce, ktera dav docasné
zbavi strachu. Je pojmenovanim pro urCitou hrozbu, vysvétlenim, pro¢ je situace
nadale nesnesitelna, nebot’ lidé, ktefi pfijimaji famu, odvrhuji nejistotu. Nepfitel
vefejnosti je tak odhalen, coz mize lidem ptinaSet ulevu. I ve své optimistické verzi
fama vzdy ozna¢uje vinika. Cim vice je kolektivni strach intenzivn&jsi, tim vice
maji lidé sklon véfit na rozsahla spiknuti.

Protoze tématem valné ¢asti fam jsou ndméty svazané s pocity strachu,
uzkosti a tajemnosti, poskytuje vypravéni moznost vypovidat se, vyfikat se, a tim se

od negativnich pocitli a stavii osvobodit. Stejnou ulohu maji také nameéty erotické.
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Vypracovanim a zejména jeho opakovanim piekonava vypraveéc bez zabran i jina
tabuizovand témata, aniz je pfitom v ramci dané spoleCenské normy jinymi
kritizovan nebo odsuzovan, tak se prostfednictvim vypravéni mohou védomé §itit

pomluvy, Skodolibost, zvédavost ¢i se prekracovat hranice intimnosti.

3.4 Meéstska povést jako specificky druh famy

Vznik terminu méstské povéesti (nebo také urban legendy, moderni c¢i
soucasné legendy, popt. myty) se datuje do roku 1960. Tyto povésti se tak nazyvaji
proto, ze jde o pfibchy industridlnich spole¢nosti. Jejich pojmenovani neplyne z
toho, Ze by v nich byly obsazeny pouze ptibéhy, které se odehravaji ve méstech, ale
z toho, Ze jsou vypravovany lidmi zijicimi v moderni, urbanizované spolecnosti
(Wilton 2004, s. 2). Objevuji se ale i pfed timto rokem, naptiklad Richard Dorson
(1959, s. 250) klade vznik jedné takové povésti o ,,Mrtvém automobilu® do roku
1944. Pocatky fam a modernich povésti 1ze vSak vysledovat jiz na pocatek 20.
stoleti. Naptiklad fama ,,Mrtva kocka v baliku* byla zachycena jiz v roce 1906,
,»Aligator v kanalizaci“ roku 1935 (Hl6skova 2001, s. 176).

Meéstské povésti patii do podskupiny lidovych vypravéni, legend, jimz se
veti, nebo jsou alespont povazovany za vérohodné. Tyto pfibehy, zasazené do
souCasného prostfedi, jsou liceny jako skute¢né osobni zkuSenosti. Pracuji s
tradiénimi motivy, coz poukazuje na jejich legendarni povahu, jsou populdrni,
protoze maji strasidelny nebo humorny dé¢j, prvek viry ve skute¢nost ptibéhu a
explicitni nebo implikované varovani nebo moralni poselstvi. Nezéalezi na piimé
zkuSenosti, ale véfi se, ze pochazi od divéryhodného zdroje, jsou Casto pfipisovany
»zhamému znamych®. Ve skute¢nosti vSak pochazi z neznamych zdroji a jejich
puvod je v podstaté nevypatratelny. Dle Dorsona (1959, s. 249) je méstska povést
piibéh, ktery se nestal, ale ktery je vypravény jako skute¢nost. Dorson dale
pokracuje v definici méstskych povésti tim, ze to jsou kratké zpravicky o
anonymnich lidech zapletenych do bizarnich a traumatizujicich, né&kdy
nadpfirozenych a humornych situaci, do kterych se aktéti dostali kvili poruSeni

nepsanych spolecenskych pravidel nebo socialnich norem.
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Pii analyze socialniho prostfedi, vékové skupiny a profilti osob, mezi nimiz
fama koluje, zjistime jeji skuteCnou funkci a skryté poslani. Mnoho takovych
povésti je spoleCenskym nebo sexualnim varovanim ur¢enym mladym lidem, ktefi
stoji tvaii v tvat pro né¢ novym problémiim. Pfibéhy jsou moderni v tom smyslu, zZe
se soustfedi na specifické frustrace a obavy soucasné doby, i kdyz obsah vypravéni
ma stalet¢ predchidce. Moderni povésti pievzaly disciplinarni roli slovesného
folkloru, ktery trestal odchyleni od normy, ty moderni ¢asto obsahuji spoleCensky
aktualni etnické, nabozenské, socidlni a genderové stereotypy, jez mohou vést nejen
k sifeni nepravdivych informaci. Vypravéni folklornich piibéhti utvrzuje socidlni
vztahy, slouzi jako prenosny kanal pfedavani osobnich ¢i neoficidlnich informaci.
Famy mohou slouzit ke zvySeni spolecenského statusu a atraktivity vypravéce nebo
k predavani dalezitych moralnich soudt a socialnich norem. I dnes maji socidlni
funkci a jsou dilezité pro poznani podvédomych kolektivnich struktur nasi
spoleCnosti. V tomto ohledu moderni povésti a famy nejsou vliibec moderni, jak se
puvodné zdalo. Jejich témata jsou vécnd, motivy také nejsou vzdy nové. Jedna se
vSak o novy vypravéci model, a to v tom, ze kombinuje rysy tradi¢ni povésti, bajky
a pohadky s rysy osobniho vypravéni. V této zvlastni syntéze spociva ona
modernost (Bennett 1985, s. 68). Moralni ponauceni se Casto vyjadiuje dost
otevien¢ — naptiklad v povéstech o unosu ditéte, které naznacuji, ze nesmime nikdy
spustit dit€¢ z o¢i. Jiné povésti obsahuji skryt€j$i ponauceni — déavejte pozor, koho
berete do auta, bud’te pozorni a opatrni, nediivétujte menSindm a jejich restauracim
aj.

Prikopnik odborného zdjmu o méstské povésti Jan Harold Brunvand napsal,
ze ve zkratce jsou tyto povésti definitivni soucasti naseho moderniho folkloru — jsou
to povesti, které jsou legendami stejné tak, jako ty tradi¢ni, jsou stejné rtiznorodé
jako ty v minulosti. Méstské povésti tézi ze specifickych detailt prosttedi nebo z
referenci na néjaky zdroj. Ve svété soucasnych povésti nikdy neni geograficka
souvislost mezi tim, co je vypravéno a kde se to udalo. Ptibeh je povazovan za
pravdivy, Casto se vyskytuje tak, ze to fekl n€kdo jiny, kdo citoval blizkého
kamarada nebo kamaradda kamarada. VétSinou se o nich mluvi v bézné konverzaci

nebo na ruznych vecircich a spolecenskych akcich. Vypravi se béhem chvatné,
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kazdodenni konverzace v praci, restauraci, auté, v hromadné dopravé ¢i prosté jen
béhem feci. Zde je patrny posun oproti tradicnim povéstem vypravénym pii delSich
posezenich. D& se odehrava v nepfilis vzdalené minulosti a lokalité. Od tradi¢niho
folkloru se 1i§i svym obsahem, diky své vazbé na realitu odrézi vSechny prvky
soucasné¢ho globalniho Zivotniho stylu, od technickych vynalezi k méstské
hromadné doprave, k prodeji rychlého obcerstveni atd. Hlavnimi hrdiny jsou vSak
stale lidé a jejich socialni vztahy. Nejvice soucasné povesti vypravi o necekanych
kontaminacich v jidle, lidském téle ¢i spoleCenském prostfedi, jsou to varovné
povésti spojené s nejriznéjSimi formami kriminality. Nechybi i humorna vypravéni,
folklor détsky, studentsky, kanceldisky ¢i automobilovy ani piibehy tykajici se
sexudlnich zalezitosti. Objevuji se i povésti spojené s nadnarodnimi korporacemi,
sobeckymi bohdci, pfist€éhovalci a pfislusniky etnickych mensin. Typické jsou i
povésti o novinkdch moderni techniky, o automobilech, mikrovlnnych troubéch,
pocitacich a telefonech. Néktera vypraveéni odrazeji stard vécna témata, ktera
nalezneme uz v archaickych povéstech a legendach — navrat ze zahrobi, unosy déti,
strach z pfepadeni a fyzického nasili, symbolické soupetfeni. Velka vétSina
modernich vypravéni jsou v podstat¢ modernimi bajkami (Janecek 2007, s. 16).
Sifeni povésti nepfedstavuje zadnou zahadu. Migruji Siroko daleko, koluji od
Brunvanda jsou jednou velkou skupinou, kterd piedava povésti, tzv. néactileti,
dal$imi jsou kanceldisti pracovnici, klubovi €lenové, ale i nabozenské skupiny.
Sifeni fAm a povésti je fundamentalni politicky akt s moci ménit socialni struktury —
k lepSimu, ale i horSimu. Famy tak ¢asto odkryvaji mnohé z toho, co si lidé mysli a
tikaji, Casto za zavienymi dveimi. Jsou také Casto vyuzivany aktivisty k tomu, aby
napadaly a odolavaly vladnim akcim. Sifeni fam vyjadiuje vSeobecny strach a
aktivisté rozumi, jak mohou tyto famy vyuzit k politickému hnuti a pozadavkiim
zmén. Dle Fiony Bowie (2008, s. 303) se piibéhy tohoto typu $ifi zejména v dobach
zvratil a krizi. Jeji tezi podporuje i Petr Bogatyrev (1971), ktery uvadi, ze povéry se
nejvice rozsituji a nejpevnéji drzi v kolektivu i u jednotlivel ve chvilich nervového

vzruSeni. Odtud lze naptiklad vysvétlit silné rozsifeni povér v dobé€ valky, v niz
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m¢ély famy nepopiratelné oc¢istnou funkci, drzely jedince nad vodou, kdyz jim bylo
nejhtife, kdyz byli v uzkych a v tisni, a kdyz se chytali kazdé nad¢je.

Meéstské povesti mohou prezivat v nasi kultuie, kdyz budou obsahovat tfi
zasadni elementy — silnou zakladni slozku déje, zaklad v aktudlnich virach, tedy v
tom, v co se v&ii a ¢emu lidé jsou schopni véfit, a v neposledni fadé néjakou
vyznamnou zpravu nebo moralni pouceni. Povésti v§eobecné mély vzdy za ucel
vysvétlovat neobvyklé nebo nadptirozené véci v prirodnim svété. Na urcité trovni
to plati 1 pro ty méstské, ale jejich vice obecnéjsi role dnes vypada tak, ze chce
ukazovat prozaickou a trvalou scénu, chce vytvaret Sokujici a izasné vypraveéni,
které se muize stat pratelim i blizkym. VSe je v nich vysvétlovano logickymi
terminy a tak, aby vSe bylo fadn¢ zdivodiovano, coz piispiva k vérohodnosti.

Podle ceského folkloristy Petra Janecka, jenz zkouma novodobé povésti a
famy, jsou soucasné povesti skuteCné ptibéhy, které jsou ,,ptiliS dobré na to, aby
byly jesté navic pravdivé™ (Janecek 2007, s. 14). Ale pokud nam néjaké tvrzeni
bude déavat smysl, vzhledem k tomu, jak chapeme a pojiméme svét, tim spiSe
budeme schopni akceptovat, ze fdma je pfinejmenSim potencidlné pravdiva.
Historky v tomto ohledu tak nejsou jen piili§ dobré na to, aby byly jesté navic
pravdivé, ale ,,ptili§ dobré na to, aby byly nepravdivé® (Fine - Ellis 2010, s. 5).
Utvareji se tak, jak lidé pfemysleji a jak odpovidaji na svét kolem sebe, nekdy
ospravedliuji pfedsudky a né¢kdy motivuji a ospravedlituji socialni reformy. Janecek
uvadi, ze jsou to nepravdivé piibeéhy v tom smyslu, Zze se nemohly piihodit vSem
tém desitkam az stovkam kamaradt kamaradt, znamych, sestfenic, kolegyn, kterym
jsou tyto historky ptipisovany. Realné jadro ma podle n¢j jen absolutni minimum
souCasnych poveésti — realistické je obvykle pouze prostedi jejich déje, nikoliv déj
samotny. Dale dodava, Ze souCasné povésti se sice navenek tvari jako realisticky
ptibeh, ale hlavnim smyslem neni popsat udélost, ale pfedat stereotypy ¢i kolektivni
predstavy. Nelze v nich proto hledat pravdu ve smyslu odrazu reality, ale spise
pravdu symbolickou, pravdu pro jejich vypravéce a posluchace, pravdu
konstruovanou socialni realitou. Nékteré povésti a famy se skute¢né zaklddaji na
konkrétnich faktech, ale ty se tykaji spiSe jejich aktérti a prostiedi, ne vlastniho déje,

ktery je vétSinou fiktivni. Dokonce i ptibehy, které¢ maji pravdivy zdklad se béhem
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kratké doby rozrostou o tolik variant, ze se stanou klasickymi sou¢asnymi povéstmi
a fAmami. Zatimco n¢které budi dojem, ze po pravdé patraji, nékteré si skutecnost
barvité ptikrasluji, jiné jsou absolutné fiktivni.

Zakladem povésti je vSak redlny jev, ktery odkazuje na jevy ve spole¢nosti,
¢imz pfijemce a Sifitele povesti jistym zptisobem varuje. Ani zahrani¢ni paralely a
ruzné variace nesnizuji predpoklad o pravdivostnim zakladu. Stovky lidi, kterym
jsou povesti pricitdny, nesnizuji pravdivost historky, ale naopak slouzi jako zaklad
pro dalsi Sifeni famy, nebot’ pokud ndm nékdo blizky nebo zndmy onu famu pieda,
budeme mu véfit tim spiSe. Soucasné famy referuji o stereotypech, které ve
spoleCnosti pietrvavaji, ackoliv jsou mnohdy nahlas odmitiny, ptesto vSak ze
spoleCnosti nezmizely, coz pfi¢itame obavam lidi z daného jevu ¢i negativnim
zkuSenostem s jevem. V této souvislosti lze uvést famy o etnickych skupinach.
Ackoliv je mnohdy, vzhledem k politické korektnosti, proklamovan
multikulturalismus, je patrné, ze rasistické tendence a zakotfenéna neobliba nebo i
nendvist k cizim etniklim nezmizely.

Také Linda Déghova (1994, s. 30) polemizuje se zavérem soudobé
folkloristiky, ze famy nemohou byt pravdivé, protoze uz byly zachyceny jinde a na
jinych mistech. Faktické jadro povésti podle ni byva pfili§ nespecifické a bandlni,
aby mohlo byt povazovano za unikatni, tedy ze podobna véc se klidn¢ mohla, ale
nemusela stat, a to na vice mistech — komplikované popisovéani historie a Sifeni
povésti neni dikazem, ze se takova véc nikdy nikde nestala. ,,Povést neni povésti
proto, ze neni pravdiva. Povésti mohou byt stejné pravdivé jako nepravdiveé,
objektivné i subjektivné; vlastné na tom pfili§ nezalezi. Podstatné je, ze povést
otazku vérohodnosti vzbuzuje a nuti lidi o ni pfemyslet*.

Procesu Sifeni povésti a fam se ucastni vSichni ¢lenové spole¢nosti. Jednim z
nejzajimavéjsich ryst soucasné povésti a famy podle Janecka je, ze si ji vypravi
doslova kazdy, roli nehraje vék, pohlavi, vzdélani ani socidlni postaveni (Janecek
2006, s. 323). V tomto ohledu vSak musime dodat, Ze jeho nazor vyplyva z
vlastniho vyzkumu mezi populaci, v jejimz vzorku jsou vyrazné¢ nadhodnoceni
naratofi mladsich ro¢nikti, hlavné studenti vysokych, popt. stfednich $kol. Vzorek

¢ital 371 naratord (JaneCek 2012, s. 121). Déle se Janecek viibec nezmitiuje o tom,
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zda informatofi historku pouze slyseli ¢i zda ji vypravéli dél jako svou vlastni, nebo
zda ji uvéftili, coz je velmi dilezity fakt, nebot’ pfijeti néjaké informace jako
informace pravdivé zavisi na systému relaci, které vznikly v naSem mysleni uz
diive a které pouzivame k jejimu zhodnoceni. Pokud se informace se vztaznym
rdmcem shoduje, je silné¢ pravdépodobné, ze ji pfijmeme za skuteCnou. A prave
onen referencni rdmec je ovlivnén schopnosti raciondlné zhodnotit situaci, coz
samoziejmé ovlivituje vzdélani i socidlni poméry. Nemame proto za to, ze famy se
S$ifi vSemi vrstvami spolecnosti ve stejné mife, ¢i Ze ji ve stejné mife vSichni
Clenové spolecnosti uveéti. DalSim faktorem ovliviiujicim pfijeti famy jsou
psychologické vlastnosti. Lidé, ktefi jim véfit chtéji, jim prosté¢ véii. Jelikoz je
folklor kolektivni a participuje na ném velké mnozstvi vypravect, musi byt jeho
forma srozumitelna, jasna a strucnd. Socidlni komentare, navody k chovani,
prezentace norem jsou vzdy vyjadieny tak, aby je pochopil kazdy ¢len spole¢nosti.

Moderni povésti se vypraveéji ve specifickych situacich, v kazdodenni
komunikaci kdekoliv. Specifi¢nost téchto situaci spociva v tom, ze urcita atmosféra,
ktera se vytvaii v rdmci nich, je spoustééem mechanismii ptisluSného tématu, jez
vSak muze plynule pfechazet v dalsi témata. Linda Déghova (1969) v tomto piipadé
zdirazituje predispozice konkrétnich socidlnich prostiedi k Sifeni ur€itych motivi,
které generuji dalsi latky. Udava piiklad famy o sexualnim maniakovi, kterd se
vypravi na americkych div¢ich internatnich Skolach. Také Edgar Morin umistuje
inkubaci famy do tfid div¢ich klasternich Skol ¢i gymnazii, kde dospivajici
populace, izolovana od redlného spolecenského zivota, zije v uzavieném prostredi,
a tim je zivnym prostfedim pro produkci sexudlnich fantasmagorii, vymyslenych
historek, ve kterych se odrazeji potlaCované touhy, které si divky vypravéji mezi
sebou, jako by se opravdu staly, zatimco jiné divky jim je zavid¢ji a zcela si je pak
pfivlastituji (Morin 1969, cit. dle Kapferer 1992a, s. 32).

Pro¢ jsou méstské povésti povazovany za pravdivé? Prvnim divodem je
bezmyslenkovité spoléhani se posluchace na divéryhodnost a autoritu zdroje (¥ika
mu to pfitel, kamarad, znamy, kterému poslucha¢ véfi), taktéz podvédomé
ztotoznéni se posluchace se symbolikou vypovedi, které vychazeji ze socialniho a

kulturniho kontextu dané spole¢nosti. Nasledujicim divodem muze byt individualni
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emocionalni podlehnuti estetickému vlivu daného vypraveéni, které nas presvedci, ze
se to doopravdy mohlo stat. VétSina soudobych fam neni zcela nesmyslnd, ma
urcitou oporu v pravdivych informacich o realit¢ kolem nas. Famy si vSak tyto
informace mohou nasiln¢ vysvétlovat v duchu kolektivnich myslenkovych
stereotypl, konstruovat neexistujici kauzalni spojeni, sméSovat pravdivé informace,
polopravdy a vylozené nesmysly a ve vysledku tak vytvaret pokiiveny obraz nasi
reality, ktery vice nez skutecnosti odpovidd tradicnim narativnim vzorcim a
predstavam. VSechny famy maji svou socidlni funkci a vychazeji ze spolecenskych
predsudkil a obav. Nekteré famy vstupuji do kolektivniho mysleni natrvalo.

Spory o to, zda se mohly udalosti popisované v povéstech ptihodit, nebo zda
jsou fikcemi, se vyskytuji i dnes. VétSina badatelti si ovSem mysli, ze vypravéni
jsou pouhymi fikcemi, v periodickych intervalech ozivované modernimi médii. Jsou
vSak 1 badatelé, ktefi nevylucuji, Ze mnoho z téchto naraci opravdu vznika na
zaklad¢ skutecnych udalosti. Nevidi tedy famy jako fikci, nybrz jako mozny svét.

Dosavadni vyklad o méstskych povéstech jako specifickém druhu famy lze
shrnout do téchto zdkladnich znakd:

1. Aktér piibéhu je definovan velmi vagné, je popsan jako kamarad kamarada,
znamy znameého, nebo je piibéh podan tak, ze ,,to bylo v novinach®.

2. Vypraveéc vzdy zdiraziuje, ze ptibéh je skutecny.

3. Historka obsahuje n¢jaké varovani, pouceni nebo moralitu. Kdyz se porusi
pravidlo, aktér je trestan. Pfibéh ma v samotném zavéru vyraznou pointu.

4. Vyskytuji se v n€¢kolika tradovanych variantach, maji podobu varovani pred
urc¢itym nebezpe¢im. Mohou mit redlny zéklad, pro jejich socialni funkci je

to vSak bezpredmétné.

3.5 Konspirace jako specificky druh famy

Konspira¢ni teorie jsou v odborné literatuie mnohdy povazovany za famy
svého druhu, nebot’ jsou jako famy Sifeny (Sunstein — Vermeule 2009; Kimmel
2003). Jsou to teorie vysvétlujici historické nebo soucasné udalosti s tim, ze v jejich
jadru stoji podezieni, ze udalost, kterou vysvétluji a ktera je prevazne negativni (Sifi

paniku, je tragicka apod.), je disledkem ¢innosti vice nebo méné zndmych zamért
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urcitych zajmovych skupin. Hlavnim znakem konspiraci je tvrzeni, ze nikdy se nic
nestalo ndhodou, nic neni tak jak vypada a vSechno souvisi se v§im (Barkun 2003,
s. 3-4). Sociolog Mark Fenster (2008, s. 89-90) tvrdi, ze konspira¢ni teoretici jsou
lidé, ktefi nerozumi pfirozenosti mocenskych vztah ve spolecnosti, jejich teorie
jsou pro néj symptomem paranoidni viry, nebot’ véfi, Ze konspirace jsou mocnym
faktorem v historii. Podle Campion-Vincentové (2003) jsou konspiracni teorie
neopravneéné, protoze existuje pravdépodobné jiné, ba lepsi vysvétleni.

Rada témat konspiraénich teorii, neboli fam o spiknuti, patii do politické
oblasti, v niz dominuji hlavné tyto nameéty:

1. Tajné spoleCnosti drzi oté¢ze moci v pozadi. Toto téma vyplyva logicky z
pojeti politického zivota jako metafory loutkového divadla, v némz
neviditelné ruce tahaji za provazky. Za volebni scénou a demokratickou
fasadou existuje pry ve skutenosti temnd moc, skryta ruka, neomezovana
parlamentnim systémem a hlasovacim pravem.

2. Tajné dohody, kde se politi¢ti odptrci tajné setkdvaji a uzaviraji dohody,
které jsou v protikladu k tomu, co veiejn¢ hlasaji.

3. Sex, avSak toto téma se spiSe upozadiiuje, nebot’ sexualita je stile méne
tajemna a vice vefejna. Do tohoto ndmétu patii famy o homosexualité nebo
sexudlnich orgiich politikt.

4. Tajné zisky, utajované bohatstvi a skanddlni obohacovani na tkor
spole¢nosti.

5. Zdravi, nebot pravé zdravi patii mezi nejoblibenéjSim témata fam
vSeobecné.

6. Politika dvoji tvare, kde politikovy Ciny jsou ve skutecnosti ve vyrazném
rozporu s tim, co vetejné prohlasuje.

7. Pristéhovalectvi.

Cass Sunstein definuje konspiracni teorii jako ,snahu vysvétlit nékteré
udalosti tim, ze odkazuje na machinace mocnych lidi, ktefi se pokouseji utajit svoji
roli, pfinejmensim dokud jim jejich zdmery nejsou dokazany* (Sunstein — Vermaule
2009, s. 205). Davody pro vznik a §ifeni konspiracnich teorii jsou prakticky totozné

s témi, které¢ byly uvedeny v souvislosti s fimami. Sunstein vyslovuje nézor, Ze se
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lidé a skupiny vyznavajici a Sifici konspiracni teorie dopoustéji nebezpecné Cinnosti
a podryvaji tak diveéru statu. Doporucuje, aby byly konspiracni teorie zakdzany a
pozaduje, aby vlada infiltrovala svét konspirac¢nich teorii vlastnimi faleSnymi
konspira¢nimi teoriemi o vladnich spiknutich.

VSeobecna vira v konspiraéni teorie se tykd dvou skupin lidi —
nespokojenych s politikou a téch vysoce podeziravych. Jejich historie byla
zaméfena piedev§im protizidovsky a proti tajnym spole¢nostem a spolkiim. Dnes
pfevazuji svétova spiknuti, jez cht&ji ziskat globdlni moc a zni¢it zakladni
predpoklady lidského Zivota, pfi¢emz nejvice jsou tyto teorie zaméfeny na Zidy,
Americany, svobodné zednafe a jiné tajné spolecnosti. Drobné konspiracni teorie
jsou vécné, sahaji k nejranéjSim formam spolecenského Zivota a setkavame se s
nimi vSude, naopak svétové konspiracni teorie maji své koteny v osvicenstvi (Pipes
2003, s. 79), kdy se zrodila predstava, ze se néjaky jednotlivec nebo skupina
tajnymi prosttedky pokousi o svétovladu.

Silou konspira¢ni teorie je to, Ze spojuje famy s dokumentovanymi,
oficidlnimi fakty. Tyto fakty jsou zékladnou pro divéru v jiné moznosti, teorie,
které nejsou oficialné potvrzovany. To, ze jim ¢loveék je ochoten véfit, naslouchat a
pfemyslet o nich, je zplisobeno tim, ze jim nékdo nasadil tak fecené¢ho brouka do
hlavy. Konspiracni teorie se snazi vysvétlit celek a domnéle ndhodné okoli skrze
jednoduchy model kauzality, zarovenn soubézné posilovat skupinovou koherezi
skrze ustanoveni nepftitele (Fine - Ellis 2010, s. 54). Pfestoze famy vétSinou
vysvétluji socidlni napéti a ¢asto mifi na outsidery a cizince, velka ¢ast souc¢asnych
konspira¢nich teorii obvinuje politické elity. Zde je znat viditelny posun, nebot’ v
minulosti byl vinik vzdy cizinec nebo pfislusnik etnické skupiny, zatimco dnes
konspira¢nim teoriim dominuji mezi viniky vlastni vlady a politici.

Jednou z fam spojenou s politickou sférou je ta, ze americka armada po 2.
svétové valce vynalezla 1étajici talife, jejichz technologii pfevzala od nacista.
Nejvhodnéjsi cestou, jak testovani utajit, bylo Sifit famy o tom, ze pochézi z jiného
svéta. PresvédCeni o existenci létajicich talif a navsStévnikd z jinych planet ma
umeély, medialni ptivod. Famy o mimozemské invazi byly interpretovany jako stroje

fizené inteligentnimi bytostmi z kosmu. Beztizné chovani letadel a jejich fizené
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pohyby byly pfipisovany vys$§imu technickému védéni a schopnostem
mimozemstand. Tito navstévnici vSak nezpiisobovali zadné Skody, proto se mélo za
to, ze se objevili na Zemi pouze ze zvédavosti a aby nds pozorovali. Atraktivni pro
n¢ byla letist¢ a raketové zakladny, coz vyvolalo také pocit, Ze jsme pozorovani a
Spehovani z kosmu. Povést se také napojila na psychologii velké paniky, ktera
vznikla napt. v roce 1938, kdy rozhlasova hra na motivy literarni pfedlohy Herberta
Wellse ,,Vélka svéti o invazi obyvatel Marsu vyvolala opravdovou masovou
paniku. Rada poslucha¢ii nabyla dojmu, Ze d&j popisuje realné déni a domnivala se,
ze jsou Spojené staty napadeny invazi z Marsu (Loweryova — DeFleur 1995, cit. dle
Trampota 2006, s. 110-111). Je to jiz typicky ptiklad moci médii Sifit famu, ktera
vede k davovému jednani.

Povéstmi o UFO se z hlediska hlubinné psychologie zabyval jiz Carl Gustav
Jung, ktery uvedl, ze takové povésti jsou obdobou vypravéni, které se opakuje po
celém svété, ovsem od obvyklych fam se odliSuje tim, ze se projevuje dokonce ve
vizich nebo je jimi vytvafeno a udrzovéno. Podle Junga jsou povésti o UFO v
podstaté vizionaiské povésti zalozené na emocnim napéti vychédzejicim z kolektivni
uzkosti ze svétové situace (Jung 1999, s. 13). Historky znamenaji podvédomé piani
o zachranci-spasiteli nebo nadpfirozené sile, jez mohou zmirnit nase obavy. Na
rozdil od tradi¢nich fam neni pfedpokladem vizionaiské povésti pouhd zvédavost
nebo touha po senzaci, ale je potfeba néjaké neobvyklé emoce. Podle néj pro tyto
povésti existuje psychickd pfi¢ina a tvrdi, ze kdyz se takovato fama vyskytuje
vSude, musi k ni také vSude existovat odpovidajici motiv. Jeji existence spociva na
vSude se vyskytujicim emocnim zéklad€, na pohotové piitomné psychologické
néjakou kolektivni nouzovou situaci, respektive nebezpecim, anebo né&jakou vitalni
psychickou pottebou* (Jung 1999, s. 20). Jinak dodava, ze pokud jsou jedinci
schopni nechat se pifesvédCit o jevech podobného druhu, jsou psychicky
disociovani, to jest, ze u nich doSlo krozstépeni mezi zaméfenim védomi a
pfislusnymi obsahy nevédomi, které védomému zaméfeni odporuji, coz v podstaté
tvrdil jiz zminény Leon Festinger. A protoze védomi o téchto obsazich nic nevi, je

konfrontovdno se zdanlivé bezvychodnou situaci, cizorodé obsahy tak vytvari
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neocekavané a nevysvétlitelné nazory, presvédceni, iluze a vize. V podstaté tedy
podle Junga nevédomi saha po néjakych prostiedcich, aby upozornilo védomi na
své obsahy. To se pfedevsim dé&je skrze to, co Jung nazyva projekci, tedy
pfemisténim néjakého duSevniho obsahu ven, na n¢jaky objekt, na némz se pak
zjevuje to, co bylo predtim tajemstvim nevédomi. Vznik povésti tedy vnima ve
spojitosti s n&jakou skrytou a hlubsi pficinou, tou je vitdlni nouzova situace a
odpovidajici potieba.

V souvislosti s touto konspiracni teorii 1ze pii vykladu vyuzit memetickou
teorii, podle niz se tyto mySlenky S§ifi proto, ze lidé je slySet chtéji a mohou jich
vyuzit. NaSe vlastni kultura je v soucasnosti plna piibéhti o vzdaleném vesmiru,
kosmickych lodich, UFO a mimozemstanech. Mytus o unosech mimozemstany
predstavuje velmi uspé€Sny mem piedevSim proto, ze jej lze extrémné Spatné
testovat, coz ho chrani pfed vyvracenim. Ve vypravénich jsou mimozemstané
chytii, dovedou prochéazet stropem beze stop, pachaji na nas rizné experimenty,
aniz bychom to postfehli, mohou vymazat pamét, jsou mnohem technologicky
pokrocilejsi. Jsou to bytosti, které provadeji nebezpeCnou Spionaz a zkoumaji
letisté, aby na Zemi nasilim piesidlili obyvatelstvo vlastni planety. Maji straslivé
zbrang¢, které by umoznily znicit celé lidstvo. K vite pfispiva i to, ze UFO jako
beztizné 1étajici objekt je technickou formou, coz moderni ¢loveék snaze ptijima.
Véda natolik pokrocila, Ze dnes se zdaji moznymi véci, kterym by clovek
v minulosti nevefil. UFO tak mohou lidé chépat jako dalsi technicky zazrak.

Pokud jsou lidé udiveni tim, ze zadna vlada nedisponuje dikazy o jejich
pfistanich a nic s tim ned¢la, je to jasné spiknuti. Podle riznych podéani maji vlady
celé létajici talife a zmrazena téla mimozemstanii ukryta na tajnych zékladnach,
zameéstnavaji pritom spoustu lidi, ktefi tajemstvi stiezi pted obCany. A pokud Zadny
z agentll nic neprozradi, je to dal$i diikaz o konspiraci vlady (Blackmoreova 2001,
s. 204). Sam Jung se vSak k famdm o UFO nestavi odmitavé, netvrdi, ze nejsou
pravdou, Ze se nedéji. Naopak tvrdi, ze nejde o pouhy vymysl, ale Ze ,néco je
skute¢né vidéno* (Jung 1999, s. 161). O famy tykajici se UFO se zajimal od roku
1946, nebyl vSak za dlouhd léta pozorovani schopen ujistit se o empirickém

zakladu, z n¢hoz by se daly vyvodit néjaké zaveéry. Shromazdil fadu pozorovani,
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fadu ocitych svédki, které osobné znal a divefoval jim, proto neodmital nézor, ze
jde o kolektivni vizi, poptipad¢ halucinaci, jez ma kompenzacni vyznam v tom
smyslu, Ze je to spontanni odpovéd nevédomi na piitomnou situaci védomi,
popiipadé strach pied bezvychodnou svétovou politickou situaci. Poukazuje na
utrzkovitost a nedostate¢nost informaci, které ma vefejnost k dispozici, a sdm
ptiznava, ze ,,nevi, co si ma ¢loveék o tomto jevu myslet™ (Jung 1999, s. 167).

V souvislosti se zdravim a politickou sférou spiknuti koluje fdma o AIDS,
které méa byt podle tvrzeni konspiracnich teorii produktem vlad, CIA, védct
z vyzkum aj., uréenym k cilené genocidé€. Podle teorie udajné vladda vyvinula virus
ke kontrole nevhodné populace — chudych, etnicky ¢i rasové odlisnych,
homosexualti, narkomani, véznii a jinych margindlnich skupin. Vlada je tak
odpovédna za pivod nemoci, jez byla vyvinuta uméle a zdmérné. Byla testovana v
Africe, avSak vymkla se kontrole a vlady pak nebyly schopné zamezit jejimu Sifeni
do Ameriky a Evropy. Tato teorie ma pivod v historické skutecnosti, kdy vlady
skute¢né pouzivaly jedince k testovani v medicinskych experimentech (Stewart -
Strathern 2003, s. 49).

Tato fama je silné rozSifena mezi Cernymi Americany, kteti véfi, ze virus
HIV byl uméle vyvinut za Gcelem jejich genocidy. Podobny postoj maji i samotni
Africané, ktefi taktéz povazuji HIV za konspiraci zadpadnich zemi, aby se zbavili
lidi s tmavou pleti (Rodlach 2006, s. 141-146). Rovnéz povazuji veskeré bezplatné
vakcinace, které jsou vétSinou hrazeny z mezinarodnich fondi, za zdravi Skodlivé,
nebezpecné a potencialné sterilizacni. Napftiklad famy o steriliza¢nich vakcinach se
objevovaly v kolonialni i postkolonidlni Africe jiz od roku 1934 a objevuji se
dodnes. Zajimavé na nich je povSimnout si jejich dasledkt. V roce 1995 probéhl
v Kamerunu vyzkum famy, kterd kolovala vroce 1990, o steriliza¢nich
antitetanovych vakcinach, jenz ukdzal, ze cast respondentek, které mezitim
ot¢hotnély, si famu o sterilizacnim efektu vakciny chtélo vyzkouset, proto zdmerné
otéhotnély. Cast z nich nasledné podstoupila nelegalni potrat (Feldman-Savelberg
aj. 2000, s. 167).

Pivod fam o AIDS, popfipadé viru HIV jako ptivodci AIDS, ¢i raznych

zveésti tykajicich se této nemoci, naptiklad ze AIDS je produktem vlad, uméle
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vyvinutym virem uréenym k likvidaci nepohodlnych lidi, je spojen se jménem
némeckého 1ékaie Petera Duesberga, ktery konkrétné tvrdi, ze AIDS nezplisobuje
HIV, ale zivotni styl a jeho vliv na imunitni systém. To vysvétluje na piikladu
Afriky, kde je AIDS rozvinuty kvili neustalé chudobé (Kalichman 2009, s. 39). V
roce 2000 vysla v brnénském nakladatelstvi kniha ,,Virus HIV? : lez, které uvértil
cely svét“ sociologa Davida Subika a kolektivu zahrani¢nich autori. Kniha
odkazuje na mnoho vyzkumu a faktl ohledn¢ samotného viru a jeho testovani a
vyvraci virus HIV jako ptivodce AIDS. Na tomto ptikladu chceme ukazat, ze clovék
v dnes$ni dob€ nevi, c¢emu ma véfit, fikce a realita se prolinaji a vznika tak mozny
svét, ve kterém mitize byt pravdou, ale i vymyslem, cokoliv.

V neposledni fade¢ je zndmou konspiracni teorii i ta o Gtocich z 11. zaii 2001
na newyorské obchodni centrum, podle niz za Gtokem stoji Mossad ve spolupraci
s vladdou USA kvili podpofe své militantni zahrani¢ni politiky nebo vlada
Spojenych stath pro to, aby mohla zacit valku kvili levné rop€. Na tomto ptikladu
jsou jasné vidéet vlastnosti konspiracnich teorii — konspira¢ni teoretici vzdy dodavaji
nepfeberné mnozstvi dikaznich material,, ocitych svédkti nebo i védeckych
posudkd.

Podle Pipese konspiracni teorie vypovidaji o spiknuti, které vSak existuje
pouze v predstavivosti, pfiemz reprezentuje strach zneexistujicich tajnych
mocenskych skupin. Uvadi, ze u konspiraci je velmi tézké odlisit pravdu od 1z,
casteCné 1 proto, ze logika a dikaz od sebe pravdu a lez neodd¢€luji. Celé situace se
tak jest¢ vice komplikuje diky tomu, Zze mnohdy i znalci vydévaji nepravdiva
tvrzeni, seriozni badatelé podporuji neovéfena prohlaSeni a média podavaji
nepravdivé informace, jako by byly pravdivé. Casto se spiknuti vyznaduji ptisnéjsi
logikou a mensim poctem nedofeSenych situaci, nez jak tomu je ve skuteCném
zivoté. I konspirace nabizi na mnoha spravnych faktech racionalni feseni, ale klade
pfi¢inné vztahy na nepatfi¢na mista. Konspiracni teorie se zakladaji do jisté miry na
pravdé, stejné tak jsou i raciondlni a vypadaji vérohodné.

Ackoliv stejné jako famy postradaji konspirace oficialni potvrzeni, vidime
mezi nimi rozdil. PfedevSim v tom, Ze konspira¢ni teorie poskytuji ditkazy, zatimco

famy ne, nebot’ to ani neni zddouci, a ani se to od nich neocekava. Famy jsou prosté
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jen zminovany ¢i sdélovany, naopak konspirace odpovidaji na otdzku proc¢, a tim
tak poskytuji fadu vysvétleni. Fama tak muize byt povazovana za zpilisob Sifeni
konspiraci a n€které konspirace mohou byt produktem S$ifeni fdm, nicméné neni

vhodné tyto dva koncepty sluovat a povazovat je za shodné.

3.6 Zivotni cyklus fam

Podle Rosnowa a Fina (1976) kazda fama prochézi ur¢itymi stadii vyvoje,
jimiz jsou:

1. Stddium zrozeni famy, kterd vyvstava a vyviji se za vhodnych podminek,
které ji umoziiuji vzniknout, vyvijet se a proniknout do spolecnosti.

2. Dobrodruzny usek, v némz se hodnoti divéryhodnost historky, a pokud je
shledana uvéfenihodnou, rapidné se zacne $ifit. Je to doba, kdy fama je lidmi
porovnavana a davéna do kontextu dosavadniho poznani. V této fazi také
dochézi k rizné interpretaci a modifikaci.

3. Smrtelné stadium, jez je soubor riiznych okolnosti, které vedou ke zniceni
nebo zaniknuti famy, coz nastavd za okolnosti, kdy je fama nepodstatna,

rozptylena nebo vyvracena.

3.7 Veérohodnost

Pamela Donovanova rozliSuje v souvislosti s fimami tfi druhy jedinct: vielé
vétici, ndhodné véftici a nevefici, ktefi famam nikdy nevéti a nechavaji je kolem
sebe pouze mihnout. Nahodni véfici jsou ti, pro které je pravdivost famy druhotada,
spiSe jim jde o to, co v nich fAma zanechd a jaké poselstvi nebo varovani s sebou
pfinasi. VétSina populace patii pravé do této skupiny, pro niz je empiricka pravda
ptibéhu mnohem mén¢ dulezita ¢i méné znatelna nez naptiklad pro vielé vérici.
Namitd, ze pii debatach o faktické kvalit¢ vypravéné famy je jeji pravdivost
ohledné¢ urcitych jevi nebo faktl, které se v ni objevuji, podporovana riznymi
udélostmi nebo praktikami, které existuji, coz vede k podpoie toho, ze fama
skutecné existuje. Zdirazituje vSak, ze véfici ne vzdy plné€ spoléhaji na vlastnim

védéni, coz vede k tomu, ze podporuji podobné historky, jez tak povazuji za
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pravdivé, spoléhaji se tak na jakousi Sedou zonu, pro kterou neexistuji zadné dukazy
(Donovan 2003, s. 137). Tento argument je zdiraznovan predevsim v souvislosti s
kradezemi organd, jak ale pozd¢ji uvidime, kradeze organi a zdhadné mizeni lidi
pro tyto ucely se skutecné¢ déje (Sheper-Hughes 2002), stejné tak jako jiné jevy, o
nichz famy referuji. Tito ,,deduktivni* véfici jsou charakterizovani svou vérnosti k
oteviené¢ socidlni realité¢, kterd je mySlena jako nepoznatelna a zéavisi na
nepopiratelné pravdé, ze vSechno je mozné. Pravé tato nepopiratelnost je
rozeznatelnd z jednoduchosti poststrukturalnich myslenek, které neuznavaji mozné
védéni kvili nesoudélnosti hledisek nebo konecné determinaci jazyka. ,,Kazda
historka maze byt pravdou a mtze s ni byt zachazeno jako s pravdivou ve smyslu
nebezpecnosti svéta, ve kterém zijeme* (Donovan 2003, s. 137).

Dale Donovanova (2003, s. 138) rozliSuje dva druhy viry, symbolickou viru
a ,,ozdravnou“ viru. Ozdravna ptedstavuje specialni ptipad symbolické viry, je
uzitetna v tom smyslu, ze hodnota historky je ve vysvétlovani svéta, ve kterém
zijeme, které probihd odlisné od jeho pravdivého statusu v redlnych nebo
podobnych udalostech. Tento piistup voli ndhodni vétici, kdyz odkazuji na faktické
prvky famy. Symbolickd vira dodava mozné falesnosti vétsi pravdivost. Ozdravnou
viru autorka spojuje s nazory odrazejicimi nediivéru v autoritu, kterd nikdy nikoho
nebude chranit ani varovat. Taktéz slysi na solidarni podton, protoze famy je varuji,
ze starodavna solidarita jiz neexistuje a ze ve spolecnosti neni nic, na co by se mohli
spolehnout.

Otazka vérohodnosti je v problematice fam kli¢ova. To, zda se fAma vypravi
jako skute¢né pravdiva, ma zasadni vliv na vyznam a poselstvi. Wilson (1998, s.
93) uvadi, ze vétSina krimindlnich nebo strasidelnych historek neni vypravéna jako
pravdiva, ale vétSinou jako pfiSerné zabavna historka, a to primarn€é pro svou
zabavni hodnotu. Dale existuji historky, které jsou vétSinou vypravény jako
pravdivé a stejné tak jsou jako pravdivé posluchaci piijimany, nebot’ vyjadiuji ve
stru¢né a zdbavné formée néco, co si vypraveci preji sdélit jako pravdu o souc¢asném

zivoté a chovani, poptipad¢ o svych obavach.
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3.8 Sifeni fam

Famy se jako varovani §iii snaze kvili socidlni nediivére. Dlivod, pro¢ se
§ifi, rozvijeji a jsou pouzivany jako feseni, ma ptivod v endemickych podminkéach
pozdni nebo reflexivni spolecnosti. Ulrich Beck (2011) analyzuje tuto fazi jako
takovou, v niz je distribuce rizik spojena s distribuci bohatstvi, coz je zakladni
charakteristika globalni a vnitin€ spolecensky nepomérné spolecnosti. Za reflexivni
lze nasi spole¢nost povazovat v tom smyslu, ze rizika prameni z modernity samé.
Kriminalita, zlo€in a nebezpeci pfichazi od druhych lidi a je ¢im dal vice vidéno
jako soucast reflexivni modernity. Lidé v této dobé ztraceji veSkeré spolehlivé
demokratické mechanismy k zajisténi bezpecnosti.

Serkovin a Nazaretjan (1984) uvadi, Ze pro §ifeni fam je dilezita absence
spolehlivé informace. Samotny zdjem o famy jako takovy rozhodné nestaci. Podle
nich spolehlivost informace souvisi se dvéma proménnymi, a sice s mnozstvim
oficialnich zdroji a se stupném divéry v ony zdroje. Intenzita Sifeni je tedy dana
tim, jaky je o téma famy zajem a jak moc chybi spolehlivé informace. Déle je ptimo
umérma k zajmu poslucha¢i a nepfimo umérna k mnozstvi oficidlnich zdroji
v daném Casovém okamziku. Allport s Postmanem (1946-47, s. 502) tvrdi, Ze Sifeni
se d¢je za predpokladu, ze existuje jista dilezitost pro jedince a néjaka nejasnost
ohledné jevu, o kterém fama referuje. Dodavaji, ze vztah mezi dualezitosti a
nejasnosti je nadsoben, tim vznika fama. Pokud neexistuje dilezitost nebo nejasnost,
neexistuje fama.

Daley a Kendall (1965, cit. dle Zhao 2013a) navrhli vlastni DK model
procesu Sifeni fam. V jejich modelu je populace rozdélena na tii skupiny: na ty,
kteti si famy neuvédomuji, ty nazyvaji ignoranty, dale na ty, ktefi famy §ifi, tedy
Sifitele, a na ty, ktefi si jsou fam védomi, ale rozhodli se je dale nesifit, ty nazyva
potlacujicimi. Z DK modelu vychéazi i Zhao, ktery pomoci svého modelu SIR
analyzuje dynamiku $ifeni fam, pfi¢emz uvazuje i mechanismy zapominani (Zhao
2013a). Jeho dalsi model SIHR pracuje mimo mechanismii zapomindni i

s mechanismy vzpominani (Zhao 2013b).

52



Ul

Stifler l
A

Spreader Stifler
Spreader Spreader N

W

W

[enorant

O (lose interest or forget)

Spreade:

Schéma 1: Model SIR (pfevzato z: Zhao 2013a, s. 996)

V urcitém case Sifitel (spreader) spontdnné ztraci zajem nebo zapomina na
famu s pravdépodobnosti §. Potlacujici (stifler) ma negativni vliv na Sifitele, zv1asté
kdyz se Sititelé snazi rozsifovat famu mezi jednotlivé potlacujici. Predpoklada, ze
potlacujici nechtéji famu propagovat z toho ditvodu, Ze o ni maji pochybnosti nebo
nezdjem. V tom piipadé se Sifitel zaméii na potlacujici s pravdépodobnosti .
Pokud Sifitel kontaktuje jiného S$ifitele v procesu §ifeni famy, mize nastat situace,
ze oba budou mit rozdilné verze té které famy jako vysledek individualni
modifikace a reprezentace. V tom pfipad¢ se pocateCni Sifitel mize preménit na
potlacujiciho s pravdépodobnosti y, protoze rozdilnosti muze byt zpochybnéna
divéryhodnost famy.

Kdyz Zhao uvazuje proces $itfeni famy z pohledu ignoranta (ignorant), uvadi,
Ze ignorant muize zmenit svij status pouze na zéklade uslySeni famy od Sifitele. M4-
li ignorant né&jaky kontakt se Sifitelem, tak existuje pravdépodobnost A, ze Sifitel
rozsifi famu a zméni tak ignoranta v Sifitele, nebo pravdépodobnostl-A, Ze se stane
potlacujicim. V pocatecni fazi Sifeni vzdy existuje jen n€kolik lidi, kteti famu znaji,
ti se stanou jejimi Sifiteli, nebot’ kazdy ma touhu ji sifit. Existuje vSak hypotéza, ze
na prvopocatku je pouhy jeden Sifitel a dal$i jsou ignoranty, ktefi se v procesu

stavaji Sifiteli (Zhao 2013a, s 996).
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Zhao prisel 1 sjinym modelem, v némz pracuje s urcitou populaci, jez
zahrnuje jednotlivee, ktefi mohou byt ve Ctyfech odliSnych stavech
korespondujicimi s ignoranty (ignorants), Sifiteli (spreaders), hibernatory
(hibernators) a potlacujicimi (stiflers). Ignoranti predstavuji jednotlivce, ktefi na
famy neslysi, ale jsou nachylni k tomu, Ze z famy piebiraji informace. Sifitelé jsou
ti, ktefi Sifi fdmy. Hibernatofi jsou jednotlivci, jez jsou transformovani ze skupiny
Sifitelt kvili mechanismim zapominéni, ale mohou byt zpét pfeménéni na Sifitele
diky mechanismim vzpominani. Potlacujici jsou jednotlivei, ktefi famy znaji, ale
nesifi je vice dal. Proces Sifeni postupuje skrze ptimé kontakty Sititelti se zbytkem
ignoranta, ignorant se stane S$ifitelem s pravdépodobnosti A nebo se stane
potladujicim s pravdépodobnosti . Sifitelé spontanné zapominaji fAmu a méni sviij
stav na hibernatory sodhadem o jako wvysledek mechanismii zapominani.
Hibernatoti spontann¢é vzpominaji na famu a stavaji se znovu Sifiteli s odhadem E,
coz Zhao nazyva spontannim vzpominacim odhadem. Mimo to se hibernator mize
zm¢énit na Sifitele s pravdépodobnosti ), praveé kdyz je v kontaktu se Sifitelem. Kdyz
Sifitel kontaktuje jak Sifitele, hibernatora nebo potlacujiciho, tak se vSichni mohou
zmeénit v potlacujici s pravdépodobnosti a. To, zda jednotlivei pfijmou famu nebo
ne, zavisi na dileZitosti nebo diivéryhodnosti famy. Sifitel ztraci zajem §ifit famu,
pokud si je védom toho, ze fama je zastarald nebo neplatnd, a to skrze kontakt
s informovanymi jednotlivci. Sifitelé mohu famu zapomenout, stejné tak i znovu

vybavit (Zhao 2013b, s. 988).
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Schéma 2: Model STHR (ptevzato z: Zhao 2013b, s. 988)
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Famu lze pojmout i jako jakousi mySlenkovou nakazu (Lynch 1996, s. 33).
Ta demonstruje principy sebendkazy skrze pronikavé, poutavé piibéhy k
pfevypraveni. Kdyz piibéh upoutd imaginaci lidi, ti pak nemohou pfestat o situaci, o
niz vypravi, premyslet, to je nuti o ni dale mluvit s nékym novym. Tim se v
vypravéce je pozornost jimi ziskana odménou, a tim je jest¢ vice mysSlenkove
nakazen. Ten, kdo ptibéh slysi, je tak motivovan varovat ostatni o ptihodé, ¢imz je
zavrSen cyklus manipulativniho hostitele memu, jehoz cilem je, aby mem byl
neustéle $iten. Opakované vypravéni ve velké skupiné poté generuje velké mnozstvi
variaci a odliSnosti od originalni verze. Pokud je nckterd z onéch variant
pronikavéjsi a poutavéjsi, je pfevypravovana vice nez ta origindlni, pficemz ta méné
poutavéjsi zmizi. Tim, jak se nova varianta neustale vypravi, jeji Sance zmutovat do
siln€j$i myslenkové ndkazy se zvétsuje. V dobe, kdy piibéhy dosdhnou masového
Sifeni, mohou piekonavat vice pfedchozich verzi, a tak si upevnit své misto v

procesu myslenkové nakazy.

3.8.1 Ustni komunikace

Famy se podle Kimmela (2003, s. 111) §iii pfedevsim prostiednictvim lidské
komunikace. Hlavnimi Ciniteli v Sifeni fam jsou tfi metaforické typy jednotlivct —
stavitelé mostl, bagristé a izolovani. Stavitelé mosti jsou kli¢em komunikace o
faméach, jde pfedevsim o aktivni participanty, ktefi se ucastni Septandy a také jsou
nejvice zodpoveédni za jeji uspéch. Jedna se o osoby slouzici jako prostfednici fAm
(metaforicky jsou mosty mezi famou a lidmi, jimz je urcena). Dalsi skupinu
predstavuji bagristé, coz jsou lidé, kteti, kdyz se k nim fama dostane, o ni
rozmysleji, uvazuji nad ni a predéavaji ji dal. Jako bagrist¢ metaforicky bagruji do
jeji hloubky, aby odhalili jeji podstatu, kterou pak predavaji dal. Treti kategorii
tvoii izolovani, coz jsou lidé, ktetfi do fam nejsou zasvéceni, a proto nejsou schopni
pfedavat ji dal, a to ani kdyby m¢li motivaci.

Pii Sifeni zalezi na autorité, kterd famu sdé€luje. Poslucha¢ k ni musi mit
divéru, tak roste i diivéra k fdimam. Fama se k ndm dostava od lidi ndm blizkych,

ktefi nemaji diivod nas klamat. Divétujeme jim, protoze je to dobra moznost, jak
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1épe pochopit svét kolem nas, nalézt v ném tad. Schopnost famy je vysvétlit velky
pocet ruznych fakti a lidsky rozum hleda vyrovnand schémata, kterd by
umoziovala sjednotit neusporadané a nesourodé udélosti. Cim vice se fama §ifi, tim
je presveédcCivejsi.

Prikopnik studia fam Robert Knapp (1946, s. 35) udava nékolik typickych a
Castych vzorct, které se objevuji v motivaci jedinct pro Sifeni famy:

1. Predvadéni se, coz je nepochybné jeden zpriméarnich motivi. Zamérem
muze byt snaha zvysit si sviij socialni status, nebot’ spolu s famou je druhym
pfedavan dojem, Ze vypraveéc ma piistup k informacim, k nimz ostatni ne.

2. Poskytnuti sluzby druhym tim, ze je ,znalec* informuje o hrozicim
nebezpeci nebo ohrozeni.

3. Uklidnéni a emocionalni podpora, sdileni vlastni obavy s nékym dalSim.

4. Frustrace vedouci k agresi, hledani a nenavisti obétniho beranka.

5. Odraz vnitinich konfliktd, obav, pfani nebo nendvisti, ktera je potlacena.
Sunstein (2008, s. 3-5) pii motivaci jedinci k $ifeni famy rozliSuje n¢kolik

typlt propagatorti, tedy téch, ktefi jsou Casto do Sifeni famy zapojeni timysIng.
Néktefi znich jsou piimo osobné zapojeni, prosazuji své vlastni zdjmy skrze
oCernéni osoby nebo skupiny, jez oznaci za Skodlivou, nejcastéjs$im piikladem je
obvinéni z rasismu, sexismu ¢i korupce. Dalsi jsou zapojeni spiSe na obecnéjsi
urovni, Casto chtéji pfitahnout pozornost tim, ze §ifi zvésti, nevytyCuji si vSak
zamérné n€koho zranit ¢i mu zplsobit Ujmu. Jejich zapojeni se nezakladd na
n¢jakém dikazu, jejich cilem je zviditelnit se. Prikladem je naptiklad Sifeni fam o
profesnim ¢i osobnim zivoté urCité osoby. Dal$im propagatorem je altruista. Jeho
cilem je zejména podporovat vetejné dobro, ale tak, jak ho vidi on sam. Mysli si, ze
svym Sifenim ptispéje k dobru spolecnosti, jiz tim poskytuje ur¢itou sluzbu, zaroven

vSak od ni ocekav4 jistou ptizen.

3.8.2 Meédia

Dulezitym Sifitelem fam jsou média. Famy Sifené pfes média nejsou
zjevnymi famami, nebot’ ta jim dodavaji jistou diveéryhodnost. Jakmile se fama

objevi v médiich, jevi se spiSe uveétitelnd, nebot’ média jsou povazovana za vice
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spolehliva, autoritativni a za vice divéryhodny zdroj nez je vétsina lidi, ktefi danou
famu ptedavaji v kazdodennim styku. Jakmile o fam¢ informuje jedno médium,
ihned se toho chyti druhé, a tim se fama S$ifi dal a dostavd tak jesté vetsi
divéryhodnost, nebot’ o ni informuje kazdy zdroj. Funkci médii v souvislosti s
famami je tedy pfindSet famy jako skute¢nou zpravu (€asto i zamérné), odhalovat
famu jako nepravdivou historku, odvoldvat podanou zpravu jako skutecnou,
vzdélavat posluchace skrze prezentaci fam, bavit posluchace prostiednictvim fam a
inzerovat komer¢ni produkty s vyuzitim fam (Smith 1992, cit. dle Kimmel 2003, s.
ovétenou pravdivou zpravu. Jsou také katalyzatorem zprav, prizptisobuji a pohanéji
famu, n¢kdy naopak slouzi jako bojovnici proti famam.

V dnesSni dobé se jakdkoliv zprava dostane diky masové sdélovacim
prosttedkim z jednoho konce svéta na druhy prakticky ihned a vyvoldva
neptedvidatelnou fetézovou reakcei, i kdyz je vymyslena. Zpravy z novin a ¢asopist,
televize a internetu vyrazné ovliviiuji vefejné minéni. Tisk Casto nepravdivé a
zakryt¢ informuje o rtznych udalostech, takze pravdépodobnost vzniku fam je
vysoka. Lze predpokladat, Zze nediivéra k oficidlnimu pojeti udalosti je hlavni
pticinou, pro¢ lidé hledaji své, mnohdy fantastické, zptisoby vysvétleni udalosti
praveé ve famach.

I koncem 18. a zacatkem 19. stoleti zpravy z novin a Casopisii ovliviiovaly
vetejné minéni. Existuje nékolik ptibehi, které byly znovu ozivovany novinovym
zpravodajstvim, poptipad€ zpravodajskou funkei kraméiskych pisni. Nejvyraznéjsi
byly ptibéhy o zavrazdéni nepoznaného piibuzného, o zenéch, jez slouzily na vojné
prevleCené za muze a o zdanlivé mrtvych pohibenych zaziva, o jedlicich, ktefi jedli
7iva zvifata nebo o lidech, ktefi se samovznitili (Salanda 1990, s. 159). Média jiz od
svého pocatku piinasela urcCité senzace, tento jev lze pozorovat naptiklad v
kramafskych pisnich. Ty pfinaSely zaruené pravdivé novinky o valkéch,
katastrofach, moru, povodnich, zemétiesenich apod. Byly to ve své podstaté
senzace a kazdd senzace na sebe poutd zvédavost lidi, nebot’ plisobi fascinujicim

dojmem.

57



Pravé fdma o zavrazdéni nepoznaného piibuzného s motivem tragického
omylu je pravdépodobné nejstarSi, dodnes tradovand fama, ktera je zndma jiz
famy mluvily o synovi navrativ§im se domd po mnoha letech z valky, kdy se pti
navratti domu nedal rodi¢liim poznat. Ti vidéli, ze je bohaty a v noci ho zabili. Tento
tragicky omyl je vypravén i v soucasnosti, prestoze je té€zko uvéfitelné, ze by rodice
nepoznali vlastni dit€, tento motiv tak patii spiSe do svéta fikéniho. Francouzska
sociolozka a folkloristka Véronique Campion-Vincentova (1999) tento piib¢h zase
kvili jeho typickému diirazu na ¢asovou a mistni lokalizaci oznacuje dokonce za

jeden z nejrangjSich ptikladi moderni méstské povesti.

3.8.3 Popularni kultura

K velkym zdrojim fam patii masovd a popularni kultura, predevs§im film.
Uméleckému zpracovani fam napomdha i to, ze jejich realistické syzety jsou
mnohdy bizarni a maji efektivni pointu. To se naptiklad d& uplatnit v hororovych
filmech, ve kterych casto syzet néjaké méstské povesti pozname, ale stejné tak i
muize mit film vliv na tvorbu fam. Tomuto oboustrannému toku témat a motivi
mezi fAmami a masovym uménim napomaha i to, Ze dnes existuje velké mnozstvi
vyspélych forem moderni komunikace. Vliv na vypravécsky styl povésti ma i
estetika soudobé vizudlni a klipové kultury — moderni televizni produkce je
vétSinou velmi stru¢nd a plna rychlych stiiht.
dal motivy a syzety fam, samo je pretvari a vyuziva tak jejich prvka (Mikel 2008, s.
4). Struktury filmu stejné jako jejich témata Casto prezentuji paralelni tradicni
povidkové metody. Stejné¢ tak jsou motivy a prvky v hororovych filmech
inspirovany pravé mestskymi povéstmi. Popularni kultura je celkové nejvétSim
Sifitelem prvkl a motivii fam v soucasné spolecnosti. Netyka se to tedy jen filmd,
ale i televiznich programi, které si z fam vypujcuji ptibehy, prevypravuji je a tak je
pfedavaji nové generaci. Typickym piikladem je podle Mikela Kovena (2008, s. 69-
79) americky serial Akta X. Stejné jako povésti samy o sob¢, tak i jejich filmové

nebo televizni zpracovani jsou uzite¢nym barometrem soucasnych socialnich norem
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a minéni. Akta X tak podle Kovena reflektuji zptisoby debat kolem specifickych
minéni, kterych se povésti tykaji, nebo které ztélesniuji. Hororové filmy s pozadim v
méstskych povéstech maji funkci vystrasit divaka, ale také je v nich silny
didakticky podton, jenz obsahuje morélni poselstvi o chovani, ¢asto i sexualnim, a
tak mohou ukazovat moralni vzory, které jsou pouzivany jako dozor nad chovanim

soucCasnych adolescentt.

3.9 Fama jako moralni panika

V ptipad¢ morélnich panik jde o koncept, v némz hraje roli reakce skupiny
zalozena na faleSném nebo pfehnaném dojmu, Ze chovani n&jaké jiné skupiny je
nebezpetné, deviantni, hrozbou pro spole¢nost a jeji hodnoty. Je to pojem popisujici
sdélovacimi prostfedky vyvolany stav vefejného znepokojeni nad jistymi jevy. Toto
znepokojeni je daleko vyssi, nez by odpovidalo skute¢né nebezpecnosti nebo
cetnosti vyskytu.

Jak uvadi Gilbert Herdt (2009, s. 5), moralni paniky jsou socidlnim jevem,
ktery se vyskytuje v problematickych dobach, kdyz vazné hrozby podnécuji
spoleCenskou reakci. Moralni panika je popisovana jako ,,reakce skupiny lidi, ktera
je zalozena na faleSnych nebo nafouknutych pojmech, v nichz je nékteré chovani,
zvl4s§té minoritni skupiny nebo subkultury, oznaceno za nebezpecné deviantni a
znamend ohrozeni pro spoleCnost (Patry 2009, s. 135). Takovou skupinu lidi
Stanley Cohen (2011) nazyva lidovymi d’abli, coz odvozuje od jedinci, ktefi jsou
ve folkloru nebo v médiich zobrazovani jako outsidetfi nebo devianti, a jez jsou
obviilovani ze zlocind nebo jistych druhli socidlnich problémit, a predstavuji tak
urcitou personifikaci d’dbla. Nemusi byt ovSem vzdy nutné zalozeny na 1zi, ¢asto
maji zdklad ve skute¢né existujicich problémech, avSak ty jsou statisticky
zveliCcovany. Cohen dava pojem moralni paniky do souvislosti s masovymi médii a
jejich reakci na subkultury mladistvych. Podle né&j je spolecnost ke vzniku
moralnich panik nachylna. Stav, udélost, jedinec, ale i skupina je definovana jako
hrozba pro spolecenské hodnoty a zajmy, jeji podoba je prezentovéana stereotypnim
zpisobem v masovych médiich. Pfedmétem paniky muze byt tedy jev novy, ale

Casto je to i fenomén, ktery existuje jiz dlouho a najednou se dostal do stiedu zajmu.
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Neékdy panika pomine zcela bez nasledki, nékdy se udrzuje ve folkloru nebo v
kolektivni paméti, nékdy mé ale trvalejsi a vazné ohlasy.

V podstaté jde tedy o spontanni, neinstitucionalni kolektivni jednani, které se
objevuje v situacich, kdy dominantni spolecensky tad neposkytuje jasnou odpoveéd’
na otazku, jak fesit dany problém. Moralni panika se rodi v socidlnim kontextu a
indikuje cosi vyznamnégj$itho nez to, co je aktualné¢ komunikovano. Takové
kolektivni jednani se realizuje mimo stabilni kulturni vzorce, jde o stav, kdy je
stoupajici nejistota feSena ritudlnimi konfrontacemi mezi deviantnimi a oficialnimi
predstaviteli komunity. Piikladem miize byt masova hysterie, masové ostuzeni,
famy 1 pomluvy (Volek 2000, s. 98). Pro fungovani morélni paniky je
charakteristické to, ze reakce vSech aktérti je neadekvatni. Zvlasté média maji
tendenci pfepinat miru emocionality a prehdnéji, ¢imz vytvafi tzv. medialni bubliny.
Evidentné nepravdivé historky pak neziidka cirkuluji z jednoho média do druhého a
nepotvrzené famy jsou uzivany jako dikaz extrémniho nésili. Mordlni paniky
charakterizuje i nepfimétfenost obav a pociti ohrozeni v konfrontaci s empiricky
zachytitelnou realitou. VéEtSinou prichézeji nahle, velmi rychle vzplanou, ale nemaji
dlouhé trvani a prudce opadnou, aniz by doslo k vyfeseni ptivodniho problému.

Charakteristické je, ze nabyvaji povahy kampané, tazeni proti néjaké skupiné
¢i jednotlivci, obraci se k lidem, ktefi jsou znepokojeni zjevnou destrukei socialniho
fadu a citi se ohrozeni, postradaji divéru a pocit bezpeci, moralni standardy jsou
v dané kauze nejasné, ¢ast politické a medidlni scény dychti vést kampain a
racionalizuje tento zamé&r snahou potlacit stav obecného ohrozeni. Masovd média
tak hraji velmi vyznamnou roli a zvétSuji potencial ohroZeni a podileji se ¢asto na
iniciaci a distribuci moralnich panik.

Inicidtofi moralnich panik potiebuji k jejimu spusténi existenci deviantniho
chovani, musi sami oznacit dané projevy jako deviantni. A pravé média maji oblibu
v deviantnich jevech, potazmo preferuji tzv. Spatné zpravy, a napomahaji tak ke
zvyseni Ctenosti nebo sledovanosti, ale také ke konstrukci obecné predstavy fadu a
konsensu. Masova média tak nenabizeji jen fakta, ale i moralni fad. Klicovym
znakem moralnich panik je v poslednich desetiletich jednoznac¢né jejich medialni

distribuce. Masova média stdle Castéji vymezuji prostor a znaky morélni
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dezintegrace a upozoriuji na potencialni ohrozeni (Thompson 2009; Volek 2000).
Média tak zkresluji dané udélosti, coz ma za nasledek zveliCovani negativnich
dopadii. Dale negativné predikuji a navozuji dojem, ze bude hiif. Posiluji tak
oCekavani dramati¢nosti nasledujicich udélosti a pfitahuji zajem publika. K tomu,
aby moralni paniky nastaly, musi existovat zdjem o chovani jistych skupin a jeho
disledkt ve vztahu ke zbytku spole¢nosti.

Cohen (2011) rozlisuje tato stadia v pribéhu ¢i konstrukci moralni paniky:

1. Cosi nebo kdosi je oznacen jako ohrozeni spoleCenskych hodnot ¢i zajmii.
2. Ohrozeni je médii zobrazeno v co nejzietelngjsi podobé.

3. Rychle nartista spolecensky zajem.

4. Objevuji se reakce spoleCenskych autorit ¢i tviirci minéni.

5. Panika ustupuje nebo usti do spolecenské zmény.

Panika mtize byt mimo jiné vyrazem hluboce zakofenéné moralky,
disledkem skutecnych obav strazcti moralky nebo jde o vyuziti paniky jako néstroje
moci ¢i zisku nékterych nedostupnych zdroji majetku ¢i spole¢enského postaveni.
Dale Cohen vyznava teorii politiky strachu. Podle néj moralni paniky slouzi k tomu,
aby byla posilena ¢i revitalizovana dominance stavajiciho hodnotového systému, a
to predevS§im v dobach krizi. V konceptu moralni paniky Cohen rozeznava ctyti
klicové aktéry, mimo jiz zminénych masovych médii jsou to strdzci moralky,
predstavitelé kontrolniho aparatu a vetejnost.
na hmotné statky a jejich distribuci, ale jak se spole¢nost zacala modernizovat, tak
tim produkuje vice rizik pro své ¢leny a uvédomuje si samu sebe jako riziko. To si
uvédomuji i sami ob¢ané, postupujici modernizace tak zvysuje riziko a predevsim
védomi individui o moznych ohrozenich (Thompson 1999, s. 22).

K teorii moralni paniky ptispéli i Erich Goode a Nachman Ben Yehuda, ktefi
se s Cohenem shoduji v pohledu na moralni paniku jako na formu procesu
konstrukce socialnich problémi. Stejné tak vidéli jeji funkci v ritudlu, ve kterém se
vyjednavaji a utvrzuji moralni hranice a hlavni hodnoty dané spolecnosti v dobé
vyznamnych zvrati a spoleCenského napéti. Podle nich jsou priavodni

charakteristikou moralnich panik tyto znaky (Goode — Ben Yehuda 2009, s. 37-43):
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1. zvySeny zdjem o chovani urcité skupiny

2. existence hostility vici skuping, kterd je povazovana za ptivodce deviantniho
chovani, jejiz Clenové jsou vykresleni jako nepratelé slusné spolecnosti a
jejichz chovani ohrozuje hodnoty a spole¢nosti Skodi

3. podstatnd a rozsifena shoda tykajici se piesvédCeni o existenci a zdvaznosti
dané hrozby

4. predstava vefejnosti o daném problému, jeho zavaznosti a Skodlivosti
neodpovida realistickému zhodnoceni stavu véci

5. ptechodnost, ndhle vznikaji a ndhle ustupuji

Stejné€ jako Cohen (2011, s. 176-179) i Goode s Ben Yehudou davaji famy
do souvislosti s moralnimi panikami. Podle nich jsou famy nahrazujici informace.
Jako typicky ptiklad uvéadéji Orleanskou famu o obchodu s bilym masem (Goode —
Ben Yehuda 2009, s. 125; srov. Kapferer 1992a, s. 31; Watzlawick 1998, s. 82;
Rosnow - Fine 1976, s. 22). Famy jsou procesem i produktem kolektivniho chovani
i formou kolektivniho chovani samy o sob¢. Fama je jednim ze zakladnich procest,
ktery pohéni, ale i je pohdnén moralni panikou. Mordlni panika urCuje, ale i
poskytuje kontext pro Sifeni fam. Pravé v moralni panice predstavuje fama vitalni
prvek, coz je divod, pro¢ musi byt moralni panika pokladana za formu kolektivniho
chovéani. Famy za druh moralni paniky povazuje i Stanley Cohen, podle n¢hoz za
nejasnych situaci famy déavaji smysl jako kooperativni improvizace, které dosahuji
toho, ze v kolektivni interpretaci davaji smysl.

Za typicky ptiklad moralnich panik 1ze uvést soucasné famy o satanistickych
kultech (Victor 1990, s. 57). Obecnym vysvétlenim téchto panik je to, Ze
predstavuji jakousi formu masové hysterie, kterd se Sifi v procesu oboustranné
emocionalni excitace. Lidé ovladani masovou hysterii ztraceji své racionalni,
kritické schopnosti a jejich védomi je zkreslené kolektivni emocionalni piehnanou
reakci na hysterické preludy. To znamenad, ze urcita skupina lidi tak sdili do¢asny
patologicky emocionalni stav, ktery formuje jeji poznavani. Socialni psychologické
vyzkumy ukazaly, ze to, cemu lidé véti, formuje jejich emociondlni reakce. Pokud
existuje né&jaké zkresleni v percepci reality, néktera zkresleni tak vétSinou

pfedpokladaji n¢jaké pirehnané pocitové reakce v citech i chovani. V podstaté tedy,
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pokud vyse fecené aplikujeme na kolektivni chovani, znamena to, ze pokud lidé
vet, ze néco je skutecné, je to skutecné ve svych disledcich, coz oznacujeme za jiz

zminény Thomasiiv teorém.

3.10 Shrnuti

Tato kapitola se vénuje fam¢e jako sociologickému jevu. Definuje ji jako
kolektivni informaci svého druhu, kterd nebyla potvrzena ¢i vyvracena oficidlnimi
zdroji a ktera by neméla byt povazovana a priori za nepravdivou. Dale pfedstavuje
druhy fam, pficemz nejvice se vénuje pojeti famy v podobé méstskych povésti a
konspiraci. Zabyva se také tim, kdo a pro¢ famam véii, jak se famy $§ifi skrze ustni
podani, popularni kulturu i masové sdélovaci prostiedky. V té souvislosti se vénuje

i fenoménu moralni paniky, kterd casto davd fame vzniknout, ale stejné tak i fama

moralni panice.
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4 ROZBOR VYBRANYCH FAM

Jak jiz bylo fecCeno, famy jsou pievazné povazovany za smyslené,
nepravdivé, potazmo Skodlivé. Nemame vSak za to, ze famy nemaji pravdivy
zaklad. Reaguji na jevy v soucasné spolecnosti, nejsou tedy jen pouhou fikci, ale
jsou moznym svétem, ktery v sobé kumuluje urcité vlastnosti soucasného svéta.
Famy v sob¢ obsahuji udalosti, které se staly ¢i byly prezentovany jako pravdivé.

Jako ptiklad pravdivého zdkladu fam uved’'me, Zze v roce 1976 zacal ve
Francii kolovat letdk se seznamem potravinarskych ptisad, z nichz nékteré byly
oznaceny za zdravi nebezpecné, toxické nebo karcinogenni, pficemz oficidlné takto
vnimany nebyly. Letak byl vydavan za publikaci jedné nizozemské nemocnice,
ovSem jeji lékafi jakékoliv spojeni odmitali (Kapferer 1989). Dnes se o téchto
ptisadach mluvi jako o tzv. ,éckach®, tedy ptisadach oznacené pismem E a
pfislusnym cislem. Béhem postupujicich let a mnoha provedenych vyzkumt se vSak
ukazalo, ze mnohé z nich opravdu Skodlivé jsou. Nékteré byly ze seznamu
potravinatskych ptisad vyskrtnuty a v urc¢itych zemich zakazany, nékteré zakazany
sice nejsou, avSak objevuji se mnohé studie potvrzujici jejich negativni dopady na
lidské zdravi, v této souvislosti jmenujme napiiklad umélad sladidla ¢i uméla
barviva. Jako na exemplarni ptiklad se podivame na korporaci Coca Cola, v jejichz
napojich byl udajné obsazen karcinogen. V roce 2012 vSak stat Kalifornie ptidal na
seznam potencidlnich karcinogenti karamelové barvivo, se kterym jsou praveé
limonady Coca Cola barveny (Pittnerova 2012, Novinky 2012).

Spole¢nost na jevy, které se v ni objevuji, reaguje. Veskeré jmenované
ptiklady fam jsou ukdzkou toho, ze nesouhlasime s ndzorem vétSinové pfijimanym,
ze famy jsou smyslené, nepravdivé nebo Skodlivé a ze by se jim meélo predchazet,
pfipadné proti nim bojovat. Mame za to, ze urCité famy realny zéklad maji, ¢i ze se
v nich objevuji jevy, které se redln¢ staly a funkci fdmy je tak referovat o dané
udalosti nebo jevu, piredavat varovnou informaci déale. Podle nas neni dulezité, zda
se famy staly stovkam lidi, kterym jsou pfipisovany, nebot’ tim, ze se fama ptipise

znamému nebo kamaradovi, ziskava jest¢ veétSi daraz a jeji poselstvi tak vyzni
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siln€ji. Netvrdime, ze vSechny famy se staly tolika lidem ¢i Ze se staly pfesné v
takovém znéni, v jakém jsou vypravény, spiSe chceme ukéazat, ze famy by se
nem¢ély pokladat za 1zivé, ale ze by se o nich mélo pfemyslet jako o mozné
pravdivych a varovnych, v tomto smyslu by také mély byt zkoumany.

,Famy mohou byt pravdivé, k tomu, aby kolovaly, musi obsahovat zrnko
pravdy, ackoliv tieba i pokiivenou (Fine - Ellis 2010, s. 202). Famy nejsou jen
negativnim jevem, naopak, mnohdy maji i pozitivni vliv. Lidé by si diky nim méli
uvédomit, Ze ne vSe, co nam média dennodenné¢ predkladaji jako pravdu, mnohdy
ani samotnd pravda neni. FAmy by tak mély jedince donutit se vice zamyslet nad
tim, co nam média predkladaji jako pravdivé, ptemyslet o tom vlastnim rozumem a

ne vse pfijimat bez rozmyslu a s ditvérou.

4.1 Famy o kradezich lidskych organi

Famy o kradezich organti zaCinaly ptichdzet v riznych obménéach z mnoha
oblasti Jizni a Stfedni Ameriky, ale také z Afriky, Indie, Asie a Evropy. V Polsku a
Rusku se udavalo, ze organy chudych déti se prodavaji bohatym Arabiim na
transplantace. V subsaharské Africe se objevily zvésti o tom, Ze organy kradou upifi
sajici krev. Rikavalo se, Ze pozarnici &i zdravotnici za volantem &ervenych dodavek
objizd€ji méstem ve snaze zmocnit se nic netusicich lidi, omamit je drogami a pak
je zabit, aby z nich byla od¢erpana krev nebo jim byly vyjmuty organy ¢i odebrany
jiné Casti téla — zejména pohlavni orgadny nebo oCi — pro vyuziti v magickém
lécitelstvi nebo pro tradicni 1ékatské ucely (Scheper-Hughes 2002, s. 44). Obétmi
byli v tomto piipadé vzdy Cernosi, ktefi byli obétmi utokl ze strany apartheidu, a
ptijemci vzdy bélosi. Tyto metaforické substituce neméni zakladni déjovou linii, a
tak jako u jinych fam vzniké po sebrani vSech moznych variant obraz, ktery neni jen
psychologicky relevantni, ale ukazuje na vSechny az piili§ realné praktiky. Touto
tematikou se zabyvala také Campion-Vincentova (1990; 2002), ktera tyto famy
brala jako povésti, které nedokazi odlisit to, co je vérohodné a realistické, od véci
neuvétitelnych a fantastickych.

Ptibéhy o kradezich lidskych organa byly vypravény, protoze byly pravdivé

na oné neurCité Urovni mezi readlnem, surredlnem a tajemnem. Vyjadiovaly

65



intuitivni pocit, ze néco neni v pofadku, coz predznamenavalo stav pohotovosti
druhotadych obcanti svéta, Zijicich v negativni zoné existence, kde se zivot a télo
zakouSeji jako wustavicnd krize pfitomnosti na jedné strané¢ a jako krize
nepfitomnosti a mizeni na stran¢ druhé. Podle Nancy Scheper-Hughesové fama
cirkuluje pravé ve svété chatréi a squattli, kde ma podobu riznych tnost a
zmrzaceni. Fama zde vypovidd o zneuzivani a mrzaceni chudych déti v
mezinarodnim ¢erném trhu orgdnt za uc¢elem prodeje pro pacienty na Zapadé. Podle
vyzkuml zminéné antropolozky se objevovaly zpovédi o velkych modrych nebo
zlutych dodéavkach, které tidili americti nebo japonsti agenti, kteti v okoli vyhlizeli
chudé déti, které by nikdy nikomu nechybély. Takové déti pak unesli v oné dodavce
a jejich telo, bez urcitych organti, bylo poté nalézano u silnic nebo v polich. Pravé
déti ulice takovym famam véii nejvice a boji se toho, Ze budou uneseni pravé za
timto ucelem.

Dale si Sheper-Hughesova pfi studiu fam povsimla, ze tyto piib&hy se §ifi v
dobéch velkych zvratd a krizi. Z nepodlozenych fam se podobné jako z metafor
nekdy skute¢né stanou neochvéjnéd etnograficka fakta. Pii svém antropologickém
vyzkumu mezi chudinou a détmi na ulici v riznych zemich Jizni Ameriky si
povsimla, Ze mezi nimi koluje fama o odebirani organd. Rozhodla se proto o tento
cerny trh vice zajimat a zjistit pfedevs$im to, jak famy vznikaji, jak se udrzuji pii
zivot¢ a jak pfichdzeji do styku s lidmi. Zjistila, ze v dobé vojenskych ¢i
diktatorskych reziml skutecné lidé mizi. Zdokumentovala 2000 unost déti a také
pfipady kradeze orgdni nebo krve od mentdlnich pacienti z psychiatrickych
léceben v Argentiné v 80. letech (Sheper-Hughes 2002, s. 39). Pti vyzkumu narazila
pfedev§im na odpor jakychkoliv oficidlnich nemocni¢nich zafizeni, avSak od
nekolika informatorti nebo piimo i darc organti dostala potvrzeno, ze je béznou
praxi, ze kdo ma penize a lepsi socidlni status, tomu bude transplantace provedena
primarne.

Takovéto famy mohou mit zadklad v pfibézich, o kterych informoval
Cohentiv vyzkum v Indii (Cohen 1999, cit. dle Sheper-Hughes 2002, s. 40) o
zenach, které dobrovoln¢ prodaly své ledviny, pficemz vSe bylo kryto pravniky a

vySsetiovateli, kteti jsou zapojeni do kradezi organi ve vefejnych nemocnicich. Dale
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uvadi ptiklad zeny ze Sao Paula, které pti operativnim odstranéni cysty v roce 1998
,zmizela® ledvina nebo zen v Kapském mésté€, kde byly jejich pfibuznému po smrti
odejmuty oc¢i kvili rohovkam. Pravé myslenka toho, ze ¢arodéjové kradou lidské
organy, které pak vyuzivaji v alternativni mediciné a magickych ritudlech, neni
nova, je to soucast tradi¢nich predstav o moci téla a moci nad télem, zv1asté pravé v
Africe.

Sheper-Hughesova vidi zaklad téchto historek v mlhavych praktikach
mezinarodni adopce a v sou¢asném obchodu s orgdny mezi chudymi a bohatymi
zemémi. Pravé o mezinarodni adopci koluje dalsi série fdm, v nichZ si americké
pary adoptuji dit€ z néjaké zemé tretiho svéta, které je vSak misto laskyplné rodinné
péce a vychovy vyuzito pro transplantaci. V roce 1987 ptinesly honduraské noviny
zpravu o tom, Ze 13 hendikepovanych déti bylo odkoupeno od chudych rodin s tim,
ze budou adoptovany rodinami ve Spojenych statech. Adopce se vSak
neuskutecnila, ale déti byly prodany za 10 000 dolarii na transplantace (Bennett
2005, Campion-Vincent 1990). Stejné¢ zpravy ptichdzely béhem 80. a 90. let z
Guatemaly, Paraguaye i Brazilie. Je dobie zdokumentované, ze déti byly
odkoupeny od chudych zen ve Stfedni a Jizni Americe k adopci, nékdy za malou
Castku. Je také mozné, ze déti skutecné byly uneseny a prodany, avSak masivni
adopce nebo unosy se podle americké konzulky v Guatemale neodehrély (Fine -
Ellis 2010, s. 194). Naopak ale Castenadova (2000, s. 140) uvadi n¢kolik ptikladd,
mimo jiné i z Guatemaly, o unosech déti, které byly posléze urCeny pro adopci ve
Spojenych statech. Bylo tedy zjisténo, ,,ze obchod s organy je skutecny, plisobivé
lukrativni a rozsifeny, pfestoze je to v mnoha zemich nelegalni a neetické* (Sheper-
Hughes 2002, s. 46). V mnoha statech jsou do obchodu zapojeni i chirurgové a
védcei z jakési orgdnové mafie, stejné jako rizni zdravotnicti zaméstnanci. Z téchto
vyzkumii Ize tedy odvodit, Ze faimy o odebirani orgdnti maji redlny zaklad. Naopak
Campion-Vincentova (1990, s. 10) uvadi, Ze tato fAma je propagandou pouzivanou
proti Spojenym statim a zapadnimu svétu, pfedev§im komunisty a levicove
smyslejicimi politiky ze zemi tfetiho svéta. Tuto famu dava do souvislosti s tim, jak
televize své divaky syti riznymi krimindlnimi zpravami, horory a seridly, tim je

podporovéana jejich fantazie, ktera plodi tyto vymysly. V dalsi studii Campion-
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Vincentova (2002) spojuje tento druh fam se stoupajici nedtiveérou vici 1ékarim, ale
i k celkovému zdravotnickému pokroku. Rika, Ze sice chceme prezit, ale také se
bojime hlubokého zasahu do integrity naSeho téla, coz transplantace bezpochyby
pfedstavuje. Pravé nejasnosti ohledn¢ transplantaci jsou hlavnim davodem
pretrvavani téchto fam. Strach se také tyka posmrtného odebirani organti a etické
otazky, zda je to spravné, zvlaste naptiklad v zemich, kde je zaveden ptredpokladany
souhlas a jedinec se tak sdm za sebe nevyslovil pro to, aby jeho organy mohly byt
pouzity k transplantaci.

Ze svych vyzkumi vyvodila Sheper-Hughesova zavér, ze famy jsou
spfiznény s aktualnimi podminkami Zivota mezi chudinou, nebot’ je s nimi ve
zdravotnictvi Spatné zachazeno. Dale poukazuje na spojitost fAm se socidlnimi
tiidami, nebot’ predevsim chudi se boji, Ze budou vyuziti pro tento ucel bohatymi.
Dale pfipomina, ze lidsky strach také prameni z nejednoznacnosti pravidel a
pravniho zakotveni darovani organii za Zivota i po smrti. Jeji hlavni stanovisko je
to, ze tyto famy nejsou jen jednoduSe metaforami, které vyjadiuji pouhy strach z
vyuzivani a podvadéni, ale ze spiSe vyruastaji z lidské zkusSenosti v kazdodennim
zivoté (Stewart - Strathern 2003, s. 89). Stejny ndzor ma i Meyerova (2011, s. 29-
30), kterd souhlasi stim, Ze nelegélni obchod s lidskymi organy vzrasta spolu
s chudobou lidi, ktefi prodavaji ¢asti svého téla, aby si zvysili zivotni standard.
Nejveétsimi darci jsou prave lidé ze zemi s nizkymi socioekonomickymi standardy,
s vysokou nezaméstnanosti a s malymi Sancemi na pokryti vlastnich Zivotnich
nakladi. Meyerova poukazuje na to, ze zdaleka takovymi zemémi nejsou jen chudé
jihoamerické nebo asijské staty, ale Ze se tento druh zlo¢inu objevuje i v Evropé,
napfiklad na Ukrajin€, v Bulharsku, Rumunsku, ale taktéz i v Rusku. Hlavni zemi
na evropském nelegéalnim trhu s organy je vSak Moldavie, coz dokazuje i Sheper-
Hughesova (2004), kterd v Moldavii podnikla dalsi terénni vyzkum v prostiedi lidi,
ktefi prodali ¢i byli donuceni prodat ledvinu. Meyerova vysvétluje, ze pravé tento
druh obchodovani ma mimo jiné za nésledek famy o tom, Ze lidé jsou unéseni ¢i
omameni pro to, aby jim byla ukradnuta ledvina. Tvrdi, ze takové historky maji
k realité skutecné daleko, nebot’ o nich neexistuje zadny oficialni zdznam, nicméné

taktéz ptiznava, ze oficidlni data v tomto sméru v podstaté existovat ani nemohou.
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Piikladem muize byt i Ceské4 republika, ktera v oficidlnich dokumentech uvadi, Ze
nemd zadné informace o tom, Ze by tento druh nelegalniho obchodovani s lidmi na
jejim uzemi probihal (Ministerstvo vnitra 2012), nicméné ve zpravodajstvi se
objevuji zpravy o tom, ze mnozi lidé, zvIasté ti, co jsou tizeni dluhy, se uchyluji
k prodeji ledvin (Ustecky denik 2012; iDnes.cz 2012). I Sheper-Hughesova (2004,
s. 53) ve svém vyzkumu ve vychodni Evropé zjistila, ze zvlast¢ ve venkovskych
castech Rumunska a Moldavie naivni vesni¢ané, hledajici praci a touzici zlepsit
svoji finan¢ni situaci, jsou oklaméni prostfedniky, ktefi jim nabizi praci v jiné zemi,
kde jsou ale poté pod vyhruzkou fyzického nasili donuceni k vyjmuti orgdnt ruskou
a tureckou mafii.

Territo s Mattesonem (2011, s. 4-7) jako kriminologové zabyvajici se
organizovanym zlo¢inem uvadi, Ze v policejnich statistikach ptipady kradeze
organu skutecné existuji. Udavaji hned nékolik pfipadf, nicméné konstatuji, ze je
problém s tim, ze zfidkakdy existuji néjaka oficidlni data, coz je vSak vSeobecny
problém organizovaného zlo¢inu. Vétsina takovych zloCinii se déje za zavienymi
dvefmi v soukromych nemocnicich a jedinymi zdroji dat jsou pouze takzvani
informatofi. V podstaté Ize tedy fici, Ze kradeze organi jsou jednim z rizik soudobé
spolecnosti. Tak vidi tyto famy i Castenadova (2000), ktera je povazuje za legitimni
riziko, pfedevsim v nékterych oblastech, a tvrdi, Ze tento jev neni tak nemozny, jak
by si spole¢nost prala, ale naopak se hojn¢ objevuje a je tfeba ho oteviene ptijmout
jako jedno z rizik soucasné spole¢nosti.

U naés je tato fama spojena s cernou sanitkou, ktera se objevila v roce 1988 v
tehdejdim Ceskoslovensku (Salanda 1990, s. 171). Janedek ptivod povésti vidi v
mezinarodni tradici o zahadnych ¢ernych automobilech unésejicich déti, které byly
popularni piedevsim v zemich vychodniho bloku, déle vlivem filmové produkce na
lokalni povésti a také touhy spolecnosti po historkach podobného druhu. Tento druh
povésti se podle néj §ifil pfedev§im v zemich vychodniho bloku a predstavuje tak
evropské specifikum, které se nikdy dale nerozsifilo. Avsak podle Fina a Ellise
(2010, s. 184-185) se famy tohoto druhu objevovaly jiz v 19. stoleti, zejména v
Cing, kde byly idajné sirotéim détem po smrti vydlabavany o&ni bulvy pro vyuziti v

mediciné a alternativnim 1é¢itelstvi.
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Famy o unosech lidi nejsou novodobé. Campion-Vincentova (1990) tvrdi, ze
tyto legendy jsou pouze novou, vylepSenou a technizovanou verzi diivejSich fam,
ve kterych byly déti unaseny a vrazdény d’ably zvenci. Naptiklad ve francouzském
Lyonu pravidelné obihaly zvésti o tinosech déti, jedna z nich obvinovala cikény a
tuldky. Rikalo se, Ze po pafizskych &tvrtich obchazeji policejni diistojnici v civilu a
unaseji déti ve veéku péti az deseti let (Delumeau 1997, s. 212). Stejnému tématu se
vénovali Farge a Revel (1991) ve své knize tykajici se unost déti pred Velkou
francouzskou revoluci. Prvni zminky vSak nachazime jiz ve starovékém Egypté, kde
faraon unasel sluhy a otroky a poté se koupal v jejich horké krvi (Fine - Ellis 2010,
s. 181). Pocatky fam o unosech vSeobecné byly vzdy spjaty s Ginosy pouze déti.
Kolovaly famy o tom, Ze Zidé unaseji kfestanské déti, aby se poté mohli vykoupat
v jejich krvi pfi ritudlnich obfadech. Ve 20. stoleti pak kolovala fama, Ze ¢erna
volha nabiré cizince, zneuziva je a zabiji. V 70. letech se ve Francii objevila tzv.
Orleanskéd fama (Kapferer 1992a, s. 31; Watzlawick 1998, s. 82; Rosnow - Fine
1976, s. 22) o zmizeni divek a Zen z kabinek butikii vlastnicich Zidy, kde byly
udajné omameny, uneseny a nasledné nuceny k prostituci. Tato fama rozbouftila
vefejnost a projevila jeji strach z obchodu s bilym masem. Zde je vidét funkce famy
jako spolecensky pfijatelného odreagovani potlacené agresivity. Alibi vyjadiené

slovem umoziuje vyjadtit svobodné nase potlacované a dosud neptiznané sklony.

4.2 Famy o deviantech

Nejtypictéjs§im zlo¢incem moderniho fam o zloc¢inu je podle Janecka (2007a,
s. 28) maniak fadici v metru. Tento typ povésti se vétSinou rodi z riznych zprav o
sebevrazdach ¢i nestéstich v metru. Vétsinou se Siii v dobé spole¢enského neklidu,
kdy spole¢nost hled4 psychologicky ventil, aby se odreagovala a zapomnéla na své
skute¢né¢ problémy. Podobn¢ jako v tradiCnich povéstech nebyva nebezpeci
abstraktni, ale je konkrétné zpodobnéno postavou. Rozdil je vSak v tom, ze s
modernim maniakem se ¢lovék mtize setkat kdykoliv a kdekoliv — za bilého dne,
uprostied davu, zatimco s tradi¢nimi démony se cloveék setkaval v urcitych Castech
dne nebo za urcitych situaci. Moderni maniak je pokra¢ovanim tradi¢nich démont

minulosti, ktery ztélesiiuje strach z anonymity meéstského davu a nejistotu v
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prostoru metra. Objevuje se v mnoha obdobach, napt. v kin¢, kde vrazdi nevinné
divaky, nebo v hromadné dopravé, pricemz vzdy pouzivd netradicni zbrané -
ziletky, skrtici struny, injekcni stiikacky s jedem, pily nebo palky. Praveé prostiedky
hromadné dopravy jsou pro svoji anonymitu oblibenou lokaci mnoha fam, taktéz
proto, ze poskytuji velky prostor pro lidskou imaginaci. Kazdodenni interakce
velkého mnozstvi neznamych lidi, anonymita davu a vSedni rutina umoziuji
zinscenovat velké mmnozstvi situaci, které by v jiném, komornéjSim prostiedi
probéhnout nemohly. Soucasné famy, které se odehravaji v prosttedcich hromadné
dopravy, jsou jednémi z mala oblasti, kterou se evropské prosttedi odliSuje od
amerického, nebot’ vzhledem k malé preferenci tohoto typu dopravy ve Spojenych
statech je to logické.

Rozsitenou famou s tematikou maniaka je ,,Hak*, v niz par v auté slysi v
radiu zpravu o uprchlém deviantovi s hakem namisto ruky. Divce se néhle zachce
domt a kdyz otevie pfed domem dvefe od auta, vidi na nich zavéSeny hék. Tato
fama pochézi jiz z 50. let z Ameriky. Podle Alana Dundese hék pfedstavuje penis a
dvete vaginu. Tim, Ze divka odmitne a chce jet domil, zabouchne dvete, tj. vaginu,
pted hadkem, tj. penisem. Tato povést ma tak varovat nezletilé¢ pary pred pohlavnim
stykem. Bill Ellis vidi v této povésti touhu ne¢kterych dospélych udrzet mladé lidi co
nejdale od sebe. Sdm vidi pfimou spojitost s hysterii kolem ptipadu kriminédlnika
Caryla Chesmanna, ktery v Los Angeles vroce 1948 prepadaval mladé pary
v zaparkovanych autech. Podle Ellise (1994, s. 63) je pravé Chesmann ptfedobrazem
muze s hakem. Bengt af Klintberg (Janecek 2007, s. 37) vidi v tomto piibéhu odraz
symbolického konfliktu mezi normélnimi ¢leny spole¢nosti, kteti dodrzuji jisté
socialni normy, a socidlnimi mensinami, které¢ predstavuje deviant. Dalsi vyklady
vidi v této povesti jind varovani, jez upozoriiuji napiiklad na no¢ni pobyt v cizim
prostiedi. Folkloristka Linda Déghova vidi v této povésti odpor spolecnosti ke
zdravotn€ postizenym lidem.

Uvedené povésti se objevuji v riznych variantach, deviant je bud’ uprchlik z
psychiatrické 1éCebny nebo trestanec. Rozdily spocivaji také v tom, co se mezi
mladym parem odehrdva. V nékteré varianté se divce zachce domt, v jiné se par

hadé. Varovnou zpravu z radia lze chapat jako hlas spolecnosti, vzkaz divce o tom,
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ze se nechovd vhodné¢ a varuje ji pfed neblahymi nasledky. Tyto motivy o
maniacich, ktefi jsou jiz tak blizko své obéti, jez ale na posledni chvili poslechne
svij instinkt ¢i ma jakousi pfedtuchu a ujede, jsou k nalezeni v celé tadé
automobilovych povésti. Pravé automobil v mnohych povéstech manifestuje
socialni zmény. Umoznil mladym lidem kdykoliv se svobodné vzdalit z dohledu,
¢imz jim bylo umoznéno setkavani se s opaénym pohlavim bez dozoru a kontroly
spoleCnosti.

Strukturné podobna ,,Haku* je i fdma ,,Sama v auté®, vypravéjici o mladém
paru ve auté u lesa. Kdyz se chce vratit, auto nejde nastartovat, a tak divka ztistane
Cekat sama v aut€ a chlapec jde pro pomoc. Divka v radiu najednou uslysi, ze utekl
deviant z blazince, ale nevénuje tomu vétsi pozornost. Po nékolika hodinach slysi
zvuky na stfesSe auta, jakési Skrabani nebo kapani, ale vzhledem k tomu, ze nema za
zadnou cenu vychazet ven, zlstane v auté. Rano ji najde policie a fekne ji, at’ se
neotaci, ale to ona udéla a vidi onoho chlapce, jak je povéSeny nad autem a dojde ji,
ze to kapala jeho krev. Stejn¢ jako u ostatnich i zde existuje mnoho variant, ale
jadro je vzdy neménné, meéni se pouze drobnosti — divod odchodu chlapce od auta,
zvuky — Skrabani nebo kapani na stfechu, ptesna lokace aj. Jadro je vzdy stejné —
par v auté, problémy s autem, opusténa divka, podivny zvuk, zachrana az druhy
den. Stejné jako ,,Hak* spojuje tato povést tii oblibenad témata — strach, sexudlni
podtext a lokalizaci do moderniho dopravniho prostfedku. Pravé ptitomnost policie,
strazcl zédkona, dodava ptibéhu na vérohodnosti.

V tomto ptipad¢ fama jednoduse varuje mladé lidi, aby se vyhybali situacim,
které je mohou ohrozit. Na symbolické urovni odkryva $irsi spolecensky strach lidi,
zejména Zen a mladeze, byt sdm mezi cizinci v temném svété vné bezpeci vlastniho
domu nebo auta. Mlada divka cekajici v auté je tu vykreslena jako bezmocna a
pasivni, ktera se kr¢i pod dekou v auté, dokud ji nékdo nezachréni. V souvislosti s
tim se zd4, ze obecnd role dneSnich fam je ukazovat soucasné okoli jako schopné
produkovat Sokujici nebo strasné ptihody, které se skute¢n¢ mohou stat komukoliv
z naSich znamych a jez jsou vysvétlitelné logickymi ditkazy.

Predev§im mezi novacky na vysokoskolskych kolejich je zndmy ptibeh

»Rozsvécet se nevyplaci, v némz se divka vrati veCer na kolej pro bundu, ale
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nerozsviti, protoze si mysli, Ze spolubydlici spi. Rano pfijde a uvidi mrtvou
kamaradku se vzkazem, ze kdyby rozsvitila, nezndmy by ji zabil také. Tato historka
je casto konkrétné lokalizovana do nékteré z mnoha studentskych koleji. Je riizné
obméiovana, v jedné jde kamaradka na rande, nebo zlistane na pokoji s milencem.
Neékdy druha slysi, ze kamaradka vzdycha, ale nikdy nechce rusit a nerozsviti. Vzdy
rano najde vzkaz. Ve vSech zemich, kde je tato povest vypravéna, je stejné jako u
nas povazovana za popis skute¢ného zloc¢inu, lokalizovaného do konkrétnich koleji.
Je oblibend mezi adolescenty a studenty. Hlavni hrdinka je vzdy Zena, bezbranna,
ktera myln¢ piehlédne vraha. Agresorem je vzdy muz, neznamy, anonymni a
nespatifeny. Motivace a samotny akt neni nikdy popsan. Ve Spojenych statech je
tento piibéh znamy uz od 60. let 20. stoleti ve verzi, ze se vzdy spolubydlici snazi
n¢jak upozornit tu druhou, napt. skrabanim na dvete. Divka je sice slysi, ale bud’ je
povazuje za projev milostného aktu, nebo rad¢ji strachem neotevie. Americkd i
Geska verze se lii i pFi¢inami odchodu, at’ je to kino nebo schiizka u Cechi, u
Americani spiSe nakup, ale pointa je vSak stejna.

Beverly Craneova tvrdi, ze tato povést symbolicky vyjadiuje patriarchalni
hodnoty spolec¢nosti. Zavrazdéna divka je zabita uderem do hlavy, tj. mista
intelektu, v némz by podle tradice nemély Zeny soutézit s muzi. Navic porusuje i
stavajici hodnoty tim, ze studuje na vysoké Skole a vénuje se pochybnym
intelektudlnim aktivitam. Pravidla spravného chovani byla porusena i tak, ze divky
zustaly pres vikend samy na koleji a nejely domi k rodicim. Jeji interpretace tedy
znamend, ze pokud si zeny pteji byt nezavislé, musi zistat tam, kde jsou chranény,
pokud se ale rozhodnou soupefit o rovnopravnost s muzi, musi se stit mén¢
zavislymi, vice sobéstanymi a vice si véfit (Janecek 2006, s. 24). Folklorista
Carroll tento pifibéh interpretuje jinak. Probodnuté, roziezané ¢i krvacejici télo
divky vyjadtuje strach a obavy mladych divek pfed zranénim a bolesti z prvniho
pohlavniho styku. Tento strach se ale boji vyjadfit oteviene, proto je podvédomé
zaobaluji do piib¢hu o zavrazdéné spolubydlici. Podle nas vSak tyto famy referuji o
skute¢nych jevech ve spolecnosti — devianti utikaji z 1éCeben, vrazdy se stavaji, jak
loupezné, tak sexualni (Policie CR 2012; Cesky statisticky ufad 2012), jsou to

skutecné jevy soudobé spolecnosti. A jelikoz se tento druh kriminality zvySuje,
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spoleCnost na to reaguje tak, ze o jevu vznikaji famy, které maji za kol se rozsitit
mezi co nejvetsi pocet lidi a varovat je tak pied timto jevem. To je naptiklad vidét
na faméch o stopovani. Je skutecnosti, ze stopovani se nedoporucuje predevsim
zenam, nebot’ v historii kriminalistiky se objevuji pfipady znasilnéni ¢i zavrazdéni
stopafek.

Famy varujici fidicky, aby nebraly za zadnych okolnosti stopate, jsou dalsi
roz§ifenou povésti. Nejvice zndma je o zené, jez svezla slusné obleceného muze s
kuftikem, ale jelikoz z n€ého méla Spatny pocit, vyuzila vhodné chvile a ujela mu.
Doma uvidéla, Ze si onen kuftfik zapomnél a zjistila, ze v ném byla struna a
rukavice. Kuffik tak pfedstavuje potencialni nebezpeci neznamého stopare, ale také
dalsi varovani pro Zenu, aby nikdy nikoho nebrala. Tento syzet se vyskytuje v
mnoha variantach, ale hlavni hrdinkou je vzdy Zena, jedouci sama automobilem, a
tajemny muz, stopaf. Stabilnim motivem je ptani pfesednout si dozadu, kufiik, kde
je struna a rukavice. Vzdy se odehrava v noci nebo v podvecer. Lokalitou je vzdy
nakupni centrum na okraji velkého mésta. Rozdil je v divodech, pro¢ si chce
maniak pfesednout na zadni sedadlo, n¢kdy chce na zachod, nékdy je mu vepiedu
Spatné. Dé&s a hruzostrasnost famy vyplyva ze standardnich, kazdodennich situaci,
které znd kazdy z nas — cesta autem, nakupovani v centrech nebo i setkdvani se se
stopafi na silnicich. Pravé fakt, ze vérné kopiruje soucasnou kazdodenni kulturu,
vdeéci tato povest za svou rozsifenost a uvétitelnost (Janecek 2006, s. 30).

Ve velkém mnozstvi fdm se objevuje varovani predevSim pro zenské
protagonistky, kdyz podtext vyjadiuje nebezpeci poruSeni socidlnich norem, které
ma potom hrizné nasledky. Tyto famy tak vykresluji patriarchalni pohled
spolecnosti a pfedev§sim muzsky pohled na Zeny a jejich socidlni role. Zejména v
povéstech s vrazednymi motivy je videt, ze agresorem je vzdy muz, pti¢emz obéti
vzdy Zena. Tyto role reflektuji vieobecné minéni v kazdodennim Zivoté. Zena je
vzdy potrestana za to, ze je jeSitna, marnotratna nebo nepozornd, piibehy ukazuji,
co se ji muze ptihodit, kdyz sejde z cesty, kdyz se nebude drzet ustalenych norem,

které jsou od ni ocekavany, zejména pokud je sexudlné svolna.
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4.3 Nastrazené jehly a HIV/AIDS

V souvislosti s prostifedky hromadné dopravy se objevuji dalsi typy fam,
vypovidajici o nakazenych, zdmérné nastrazenych jehlach virem HIV. Tato fama
byla né€kolikrat zvefejnéna na internetu a v médiich jako ovéfend. V americkych
verzich byly jehly nalezeny i v sedackach v divadle ¢i kin€, ve vefejnych prostorach
i v bankomatech. Jehly jsou nakazeny bud zloutenkou nebo virem HIV od
narkomanti, vzdy jsou nastrazeny zamérné. Podle nas fama vychdzi z redlnych
fakt, tj. takovych, Ze jehly se ¢asto objevuji pohozeny na vefejném prostranstvi a
Casto figuruji i jako zbran (Goldstein 2004, s. 148), redln¢ se s nimi setkat miizeme,
avSak zakefné kladeni narkomany patii spiSe do fiSe kolektivni fantazie a fikéniho
svéta.

Piibéhy o ostrych zranujicich pfedmétech jsou tradicnim motivem v
evropském folkloru. Skryvaji v sobé xenofobni obavy z cizincl, strach z
kriminalnich ¢inti i z ndkazy riznymi viry. Podle Goldsteinové v sobé famy o
nakazenych jehlach obsahuji skryté poselstvi, tj. podvédomou lidskou kritiku
moderni mediciny, ktera si nedokaze s AIDS poradit. Moderni fAmy aktivné reaguji
na velké negativni zmény ve spolecnosti a nebezpe¢i s nimi spojené. Vznika tak
celd fada fam reagujici na noveé vzniklé nebezpeci. Povésti tohoto druhu odrazeji
strach z nové neznamé nemoci, ale i podvédomy strach z cizincli a z nezndmych
partneri vibec. Taktéz upozoriiuji na nechranény pohlavni styk, pfed nimz
explicitné varuje fama o styku s nezndmym partnerem, ve které se rano divka ¢i
mladenec probudi a maji vedle sebe listek se vzkazem ,,Vitej do klubu AIDS*.
Povésti o AIDS navazuji na star$i piibéhy z 19. stoleti o prostitutkach, které
umyslné nakazily pohlavni chorobou muze neptatelské armady, tento motiv se
objevoval jesté¢ v americkych famach z doby vietnamské valky. V téch novodobych
je prenaSeCem naopak skoro vzdy muz. Fdmy o zamérném nakazeni virem HIV
nejsou zcela nesmyslné, vSak i v oficidlnich policejnich statistikach figuruji trestné
Ciny jako ohrozovéani pohlavni nemoci a ublizeni na zdravi pohlavni nemoci
(Policie CR 2012).

Diane Goldsteinova uvadi, ze s ptichodem AIDS se objevovaly ptredevSim

vtipy. Fine dopliuje, ze vtipy o AIDS se neustdle drzi pfedev§im v homosexudlni
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komunité, zatimco varujici fdmy pronikly zejména do té heterosexualni (Fine 1987,
s. 193). Nutno fici, ze famy o AIDS se objevovaly jiz na pocatku 90. let, v dobé,
nez se pocet obéti nemoci dostal do vysokych ¢isel. Bennettova (2005, s. 105) je
datuje do roku 1982, kdy se prvné objevily v sanfranciské homosexualni komunité.
Postupem Casu vSak famy na téma AIDS vzkvétaly a s sebou predéavaly spiSe strach,
nedivéru a dokonce i odpor, jejich hlavnim sd€lenim bylo to, ze si musime
uvédomit, jak dobfe zname svého partnera nebo milence. Zatimco vtipy se
soustfedily na to, co se 0 nemoci jiz vi, famy na to, co se o ni zatim nevi (Goldstein
2004, s. 9). Famy sleduji obavy a strach nejenom jako vyjadifeni znepokojeni, ale
také jako testovani informaci a zdroji, objevovani relevanci AIDS je soucasti
reality, ale jeho diilezitost je désiva, informace o ném jsou rozporuplné a epidemie
neustale nabird na opratkach a pfinasi nové zvraty. Ackoliv jsou famy o AIDS
pomérné¢ mladé, je to pouhd obména téch jiz diive tradovanych, které kolovaly o
jinych nemocech, napiiklad o nestovicich, lepte nebo syfilidé.

Stejné jako 1 jiné famy jsou tyto historkami o divéfe, o hleddni bezpeci v
tomto temném nejasném svete. Skrze famy spolecnost hovoii o tom, do koho a za
jakych podminek se mizeme zamilovat. Tyto famy casto referuji o stycich s jinymi
etniky, a tim tak upozoriiuji na to, ze je potieba znat toho druhého, se kterym se
chystame mit intimni kontakt, dostatecné. Dulezitym poselstvim je také to, ze
veskeré vztahy by mély zacinat doma, v dostate¢n¢ znamém prostiedi, které je pro
socialni vztahy velmi dtlezité. VeSkeré famy o sexu jsou totiz varovanim ohledné
divery. Je zde souvislost i s postojem k cizim etnikiim, nebot” takové historky mayji
co delat s konfliktem identity mezi ndmi a jimi, kde je identita svdzana s nasimi
standardy v chovani. To kym jsme je svazano s nasimi zptusoby chovéni, tim kym
jsou oni je zase s jejich. V souvislosti s etnickymi famami Allport (2004, s. 94)
uvadi, ze jednim z nejlepSich ukazatelii napéti ve spole¢nosti je shromazd’'ovani a
analyza etnickych fam, které prave koluji. Famy jsou pro néj citlivym barometrem
skupinového neptatelstvi.

Velké mnozstvi soucasnych fam o viru HIV se soustfedi na kontaminace v
jidle. Jiz na konci 80. let panovala o fetézci rychlého obcCerstveni Burger King fama,

ze tamni HIV pozitivni zaméstnanci ejakuluji do majonézy (Goldstein 2004, s. 41).
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Tento druh fadm koluje hojné¢ dodnes veskrze o vSech velkych fetézcich rychlého
obcerstveni. Casto se takovato povést spojuje s pomstou. Toto tvrzeni poté ¢asto
byvalo upfesnéno etnickou piislusnosti zaméstnancti, stejné jako famy kolujici u
ndas, v nichz Arabové do kebabu udajné ptidavaji své sperma. Tento druh fadm vSak
také poukazuje na stravovani se v rychlych obcerstvenich, které¢ s sebou piindsi
zhorSeni zivotniho stylu a celkového zdravotniho stavu populace. Podle nas tyto
famy mohou zdtraziiovat nebezpeci Skodlivych latek, které jsou obsazeny nejen ve
vzduchu, pudé€, vode, ale i potravindch, které jime. Problému rtznych skodlivych
latek v potravinach si v§iml rovnéz Ulrich Beck (2011, s. 31), ten dokonce povazuje

ohrozeni zdravi i vyzivy za modernizaéni riziko.

4.4 Specifika americkych fam

Ve Spojenych statech je vSeobecné vira v nadpfirozené, paranormalni véci
velmi silna. I seridzni studie folkloristi (Goldstein 2007; Tucker 2007) i sociologti
(Gordon 2008) se dotykaji témat paranormalna a nadpfirozena. Vzhledem k tomu,
ze velmi vysoky pocet Ameri¢anti véii v paranormalni jevy, je logické, Ze se toto
téma bude prolinat do fam vice nez v Cechach. Americka sociolozka Avery
Gordonova (2008, s. 190) dokonce vola po nové sociologii, ktera se bude starat o
specifické, ojedin€lé jevy a vztahy mezi tim, co pouze vidime a tim, co skute¢né
vime. Nabad4, aby nova sociologie 1épe psala historii soucasnosti s tim, Ze musi
ptihlizet i k pfedstavdm za limity toho, co je v soucasnosti pochopitelné.

Stejné tak jsou ve Spojenych statech velmi rozsifené porady s nadptirozenou,
straSidelnou tematikou. Nadpfirozeno a masmédia jsou hluboce propojené, televize
tak ma silny vliv na to, zda lidé v nadpftirozeno véti nebo ne (Goldstein 2007, s. 3).
Na tomto piikladu je patrny vztah mezi famami a populdrni kulturou. V. mnoha
potfadech se objevuji prvky ze starych ptibéha, diivejsi tradice je tak hluboce
zakotenéna v kultufe a intervovana v televizi, filmech, na internetu. Starsi tradice je
siln€¢ propojena s masovou kulturou, soucasnd hororova literatura a filmy tak
podnécuji lidskou ptedstavivost a fantazii, tim padem i viru v nadpfirozeno, popf.
straSidelné historky. V podstaté veSkeré straSidelné historky stoji za populdrnim

zajmem. Tykaji se pfedevsim Zivota po smrti, straSidelnych domi, tajemnych zvuki
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roli pfedevSim v zivoté taméjSich vysokoskoldkii. O straSidelné a nadptirozené
historky se zajimé mnoho americkych folkloristu.

Neni tedy pravdou, Ze nadpfirozeno z dnesni spolecnosti vymizelo. Zejména
v americkém, ale i britském nebo japonském folkloru existuje cela fada soucasnych
studii o straSeni, duchach, o nadpfirozenu nebo paranormalnich jevech. Americké
vyzkumy ukazuji, Ze mnozi z obCanti véfi na zazraky, v d’abla, peklo, duchy apod.
Gallupova organizace v roce 2005 provedla vyzkum, z n€¢hoz bylo zjisténo, ze
alesponi tfi ze Ctyf dospélych AmeriCani véfi v paranormalni jevy jako jsou
straSidelné domy, duchové, telepatie, jasnovidectvi, reinkarnace aj. (Goldsteinova
2007, s. 63). Straseni je ustavujici element moderniho socidlniho Zivota. Nejde jen o
pfedmoderni povéru ani individudlni psychdzu, je to zobecnitelny socialni fenomén
velkého vyznamu.

Dalsi specifikum pfedstavuji famy o kontaminacich v jidle. V americké
verzi, na rozdil od evropskych, se objevuje predevSim krysa, zatimco v Evropé
spiSe pes. V evropskych vétSinou tyto famy reflektuji nedtveéru k cizincim
vSeobecné, v tomto piipadé k jejich jidlu, které prodavaji v malych, soukromych
restauracich, zatimco ve Spojenych statech jsou famy o kontaminacich v jidle
zaloZzeny na strachu z moci anonymnich neosobnich korporaci. Podle Kimmela
(2003, s. 61) vSak historky o kontaminacich v jidlech, jako je cervi burger,
explodujici sladkosti nebo smazené krysy, podvédomé také obsahuji nejasnost
souCasné spolecnosti ohledné ptisad v jidle (tzv. ,.écek*), cholesterolu a jinych
zdravotnich rizicich, které jsou s jidlem spojeny. Vzhledem k tomu, ze Americané
jsou neustéle zaplavovani novymi studiemi o pfipadnych rakovinotvornych tu¢incich
kazdodennich produkt (i nékterych konkrétnich ptisad v jidlech aj.) a o tom, zZe
kvalita stravovani a zivotniho stylu ovliviiuje délku i kvalitu Zivota a mnoho
nemoci, je jasné, ze famy o kontaminacich v jidle stdle pfetrvavaji. Naptiklad
Kapferer jiz v roce 1989 referoval o fame spojené s korporaci Coca Cola, v jejichz
napojich byl udajné obsazen karcinogen. V roce 2012 vsak stat Kalifornie piidal do
seznamu potencidlnich karcinogeni karamelové barvivo, kterym jsou praveé

limonady spolecnosti Coca Cola barveny (Pittnerova 2012; Novinky 2012).
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Americané Casto §ifi i famy o politice. Pravé fakt, ze Ameri¢ané S§iii tolik
fam o politickych tématech znamena, Ze pochybuji o své vlastni budoucnosti (Fine -
Ellis 2010, s. 3). Ameri¢ané neustdle konfrontuji ty, ktefi jsou kulturné a
spoleCensky rozdilni, Casto tedy obyvatele tietiho svéta — Araby, AfriCany nebo
Asiaty. Jiz v roce 1965 se rapidn¢ zvedl pocet imigrantti, zvlasté téch neevropskych,
takze je logické, ze famy o imigrantech jsou ustfednim tématem spolecnosti.
Ackoliv Americané tvrdi, ze jsou otevienym narodem, podle Fina a Ellise (2010, s.
18) je znatelny strach z dlouhodobé masové imigrace a z toho, co z ni vyplyne.
Politické famy se vyviji skrze pravdépodobnosti a diveéryhodnosti. V souvislosti s
velkym poctem imigranti a velkym poctem cernych Americanli v populaci se
objevuje specifikum fam cisté Sitenych v komunitach bilych a ¢ernych Americand.
Rasové famy jsou tak cestou, v niz mohou Ameri¢ané vyjadtit své obavy skryté a
nemusi se tak bat postihu za oteviené politicky nekorektni nazory. V tomto ptipade
jsou famy také zactovanim aktualnich udalosti, néceho, co se stalo nebo néceho, co
se mé&lo stat (Fine - Ellis 2010, s. 9). Mezi ¢ernymi Americany je Siroce rozsifena
fama, ze virus HIV byl uméle vyvinut za ucelem jejich genocidy. Jadro rasovych
fam je v napéti mezi bélochy a ¢ernochy. Pro bilé jsou ¢erni zdrojem problém1, pro
cerné jsou bili jejich pticinou.

Famy kolem 11. zafi 2001 odrazi, jak Americané interpretuji jejich zménény
sveét a poskytuji jakési okno do obav, pychy a fantazie. Jedna se tyka oslav Arabi
po padu budov z 11. zafi, druhd se tyka toho, ze terorist¢ tidajn¢ pred utokem
varovali své pritelkyné nebo pratelské narody pred nebezpecim. Taktéz se objevuji
famy o tom, ze za Utokem stoji Izrael nebo vlastni vlada proto, aby mohla zacit
valku kvili levné rop€. Podle Diany Goldsteinové je centrdlnim tématem zminéné
historky vina divky, ktera byla o utoku informovéana pfedem, a tim zradila svoji
komunitu. Historka podle ni znamend potifebu, aby si vSichni ob¢ané pomahali za
jakychkoliv okolnosti, zvlast¢ pokud maji tajné informace, které by mohly
komunitu ochrénit. Dal§im velmi dalezitym vyznamem je to, ze fama znézoriiuje
implicitni diveéru, kterd existuje mezi divkou a atentatnikem, ¢imz varuje ostatni,
aby nevéftili nebo nezakladali vztahy s ptislusniky cizich etnik. Hlavnim tématem je

vSak identita. Muz vystupuje jako nepfitel, ale ptatelsky nepfitel, ktery je jasné
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identifikovan. Stejn¢ jako fama o AIDS, tak i tato ukazuje, do koho a za jakych
podminek se mizeme zamilovat. Dllezitym poselstvim je také to, ze veskeré vztahy
by mély zac¢inat doma, v dostate¢né zndmém prostiedi, které je pro socidlni vztahy
velmi dulezité.

Velkym tématem je reflexe imigrantli. Nejzndmeéjsi je o paru ze severu, ktery
jede do Mexika, kde si oblibi malé roztomilé zvitatko, to si pfivezou domii, kde
vSak vlivem klimatu onemocni a veterinaf zjisti, ze je to mexicka vodni krysa. Tato
historka byla zachycena i u nas, avSak spiSe v humorném kontextu. M4 politicky
prvek — kritiku naivnich Ameri¢and, ktefi nerespektuji nebezpeci nelegalni
imigrace. Pfevazené zvife figuruje ve fame jako nelegitimovany nepfitel, imigrant.
Krysa v textu oznacuje nebezpecné zvite, které pirenasi rizné choroby a nakazy,
ktera si zije jen tak sama za sebe a parazituje na lidech. Krysa tak oznacuje
imigranty, ktefi parazituji na americké spolecnosti. Tato fama se objevila také v
zapadni Evropé, taktéz pravé z divodu vysokého poctu imigrantl. Stejnad verze se
tak objevila ve Francii v 80. letech, kdy Jean Le Pen zacal poukazovat na problémy
zpisobené Afri¢any a Vychodoevropany ve Francii (Fine - Ellis 2010, s. 137).

Americké famy jsou silné spojeny se strachem z mexickych imigrantd,
strachem z nedostatku jejich hygieny a mexické ekonomické neschopnosti. Mnoho
fam je tak svym zplGsobem provdzano s mexickymi sousedy. Mexiko pro
AmeriCany reprezentuje tieti svét, nékoho, kdo je trvalym cizincem (Fine - Ellis
2010, s. 172). Tvrdi se, Ze jsou zapojeni do obchodu s bilym masem. Mnoho z nich
vini imigranty ze Sifeni nakaz, infekci a nemoci. Jsou obviflovani z toho, ze vybiraji
poplatky od bilych, kteti projizdéji jejich ctvrtémi, ze vrazdi, prodavaji drogy apod.
V této souvislosti Fine s Turnerovou (2001, s. 77) ptipominaji, ze se zvysujici se
popularitou internetu, riznych diskuznich fér a e-maild, vzrastda anonymni
konverzace a sd¢lovani riznych informaci. Pravé ona internetova anonymita otevira
moznosti pro ruzné dialogy srasovym podtextem a pro oteviené diskuze o
imigrantech vibec.

Siln€ rozsifeny jsou také ekonomické a obchodni famy. Obchodni, jakozto i
sexualni povésti, jsou vyznamné hlavné proto, ze reflektuji nejvyznamnéjsi témata

soudobé spolecnosti, které jsou pro jeji fungovani nezbytné. V ekonomickych
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famach se objevuji nejriiznéjsi podoby masového marketingu a podnikani, které
odrazi podvédomé vnimani téchto aktivit vétS§inové populace. Vétsina fam se tak
tykd konkrétnich podnikatelskych subjektii, ve valné vétsiné velkych americkych
korporaci jako je McDonald‘s, KFC, Burger King nebo Starbucks. VétSinove je
pfijimén nazor, ze tento druh fam je vypousStén zamérné za ucelem poskozeni té
které firmy. O tom, ze v USA je tento druh negativniho marketingu velkym
problémem, svédci i velké mnozstvi odbornych publikaci, které se zabyvaji famami
v marketingu a také strategiemi, jak se proti nim branit (DiFonzo - Bordia 2003;
Kimmel 2003). Z mnohych jmenujme to, Ze McDonald‘s pfidava do hamburgera
cervy, Chanel koci¢i moc, Oriflame jehly do rtének nebo mnohokrate propranou
famu o spolecnosti Procter a Gamble, ktera se potykala s naif¢enim, ze spolupracuje
se satanem. Tento druh fam, ktery je spjat s riznymi korporacemi, podle Goodeho a
Ben Yehudy (2009, s. 58) ¢asto vyvolava moralni paniky. Podle nich tyto historky
vyjadiuji pocity bezmoci vic¢i korporatnim gigantim. Fine (1992, s. 141-163)
nazyva tento jev GolidSovym efektem - americkd vefejnost se boji a nedtvéiuje
,velikosti®, vidi sama sebe jako obét’ hrabivosti a vlivu velkych korporaci. Tyto
historky koluji vétSinou z populistického sentimentu, v podstaté dokazuji, ze fadovi

obcané jsou Casto Sifiteli moralnich panik vii¢i tém nad nimi.

4.5 Specifika Ceskych fam

Celd desetileti peclivé tfidénych informaci z obdobi socialismu naucila
jedince zachazet s famou trochu jinak. V tomto obdobi fama za svym obsahem
skryvala Casto jest¢ druhy vyznam, druhé poselstvi, a pravé to poskytovalo lidem
intenzivni emocionalni uspokojeni, kdyz mezi nimi fama obihala. Ve skutec¢nosti
tak bylo Sifeno utajené poselstvi, jehoz existenci si jedinci ani neuvédomovali. Na
scénu tak vstoupil vzruSujici prvek, ktery z tiché poSty dokazal wudélat
dobrodruzstvi. Dal$im prvkem souvisejicim s obdobim socialismu je ten, ze
negativni pojeti, které famu spojuje s nepravdou, ma komunikacni raz, nebot’ dobra
komunikace je jen komunikace kontrolovand, jenze fama proti tomu klade jinou

hodnotu — dobrd komunikace je jen komunikace svobodna, i kdyz tim utrpi jeji
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spolehlivost. Jinak feceno, ,,faleSné famy jsou cena, kterou je tfeba zaplatit za famy
pravdivé® (Hefman 1993, s. 21).

Ceské famy charakterizuji podobné rysy jako famy ostatnich byvalych stati
vychodniho bloku: objevuji se famy spjaté s katastrofou v Cernobylu, s jadernym
utokem ¢i se studenou valkou. Vyraznym specifikem jsou famy a teorie o skute¢né
funkci mnoha staveb, zejména v Praze, které tidajné slouzi jako tajné kryty ¢i
vojenské zékladny. Napftiklad se tvrdi, ze z Hradu vede tajné metro ihned na letisté,
nebo ze v metru je ukryta podzemni nemocnice, sklady civilni obrany aj.
Pravdépodobné nejmytictéjsi stavbou v Praze je v souCasnosti Nuselsky most.
Lidovou pozornost k sobé¢ vzdycky poutala zajimava, vyrazna mista. O Nuselském
mosté koluje velké mnozstvi povésti, z nichz nejzndméjsi je ta, ze zné&j byly
shazovéani nahodni kolemjdouci zlatou mléddezi komunistickych pohlavara, ktera si
tak zkracovala volny ¢as (Ceska televize 2012b).

Specifikem jsou samoziejmée famy, které se vazi na konkrétni lokace, naptiklad
o Hagenovi v lomu Amerika, pfi¢emz vSechny veskrze tvrdi, ze jeho duch stale zije
v taméjSich chodbach a kvili tomu se tam ztraceji lidé. Povéstna je i Hagenova
kolejnice, na kterou kdyz n€kdo zatluce, tak do roka a do dne zemie. Tajemny
Hagen ptedstavuje unikatni piiklad v dnesni dobé pomérné vzacné fantastické
postavy, kterd je konkrétné pojmenovana a mé své specifické vlastnosti. Zajimavé
je, ze se uzce poji s lokalitou, to podporuje veérohodnost historky. Existence
konkrétné pojmenovanych fiktivnich postav s fadou detailnich atributli je jednim z
typickych ryst legend trampu a povésti taborovych ohitli. Zpravidla jde o duchy,
vrahy, Silence, ktefi jsou svdzani s konkrétnim mistem nebo oblasti. Pravé Hans
Hagen, fantom lom Amerika (okr. Beroun), je typickym ptikladem. Ma spojitost s
2. svétovou valkou, byva popisovan jako zapomenuty némecky vojak ¢i brutalni
dozorce nebo jako duch takové osoby. Vyzna se v podzemnich Stolach spojujici
lomy a Skodi jejich navstévnikiim — prefezava lana, zplsobuje zavaly, skrti jedince
strunou a podobng.

Béhem nacistické okupace se Sifilo mnoho fam. Otevieny boj nebyl tehdy
mozny, proto byly vyhleddvany jiné formy odporu. Jednou z nich byla lidova

Septanda, kterou se §ifily famy, ale i anekdoty. Kolektivni fantazie pracovala v dobé
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okupace na plné opratky. Lidé se snazili v nejisté dobé uhadnout budoucnost. Famy
meély 1 oCistnou funkci, drzely jedince nad vodou. Praveé jim se nejvice daii v
extrémnich podminkéch, kdyz je ¢loveék v tisni. V této souvislosti lze uvést, ze
mnoho fam slouzilo jako navod pro to, aby se zbytecné nevychazelo v noci z domu.
Lidé totiz jezdili k sedlakim na vesnici pro potraviny a svédci nebyly pftili§ vitani
(Salanda 1990, s. 179).

Pravé v obdobi druhé svétové valky, ale i pied nim, v dob¢ rostouciho napéti,
dochazelo k nebyvalému S§ifeni anekdot, fdm, povésti a klepli. Behem naristu
agresivity ze strany Némecka se v Ceskoslovensku $ifily fAmy o tom, Ze zbrojni
program Némecka je faleSna propaganda, o hrdinném odporu posadek pohrani¢nich
pevnosti, ignorovani oficidlnich oslav piijezdu Hitlera nebo protektora, famy o
pfevazenych zbranich, o schovanych zbranich pro cely ndrod aj. Velk4 cast
takovych fam byla do tehdejsiho protektoratu pfinesena uprchliky z nacistického
Némecka. Zakladni poselstvi téchto povésti bylo identické — tj. takové, Zze
pramyslova nadfazenost naroda vypravéce se vyjima nad tou budouciho protivnika.
Takové vypravéni poskytovalo emociondlni a intelektudlni unik pied hrozivou
realitou a fungovalo jako symbolickd kolektivni kompenzace strachu a obav
(Cernousek 2003, s. 55).

V obdobi socidlnich nejistot, krizi a valecnych situaci nejsou lidé dostatecné
informovani o skutecném stavu véci, coz vede k rozkvétu ustniho podani, tim se
také otevira Siroké pole pro Sifeni fam, jejichz obsahu jsou lidé snadno nachylni
uvefit. Podstata toho, ze jedinec tyto zpravy pfijima a déle §ifi, aniz by mél redlny
dikaz o jejich pravdivosti, spofivd v jeho vnitinim, psychickém stavu. Proziva
vnitini napéti, a jelikoz nechce zlstat osamoceny, déli se o své prozitky a zazitky,
jez jsou ve zvésti obsazeny. Fama, kterd dava vyraz ¢i uvolnéni psychickym stavi
napéti a ocekdvani, se rychle ujima a zasdhne v podstaté vSechny pftislusniky
daného socidlniho souboru, pfi€emz se mohou ujimat a rozvijet jako famy dvou
druhit (Miksik 2005, s. 112): pesimistické, které odpovidaji stavim obav,
psychického napéti a uzkostného ocekavani dalsiho vyvoje. Ty jsou vSak
nebezpecné v tom, ze podryvaji psychickou odolnost a mohou vést az k panikateni

a panické reakci, a optimistické, které vznikaji na principu, ze ve stavu uzkosti a
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obav se Cloveék rad ,chytd i stébla“, je ochoten uvéfit i nad€ji na zlepSeni,
optimistickym vyhlidkdm a opakovanim téchto zprav sdili své nad€je s druhymi,
také vedou k uspokojeni, psychickému zklidnéni. Jejich negativni nasledek muze
byt podoba vystiizlivéni, kdyz lidé zjisti, ze se mylili a Ze je stav daleko horsi, nez
si mysleli.

Dnes koluje nejvice fam o nejpocetnéjsi etnické mensiné Romii. Tradicni
obraz Zida ve fAmach a anekdotach tak dnes nahradil Rom. Lidé jsou si nejisti tim,
co se d¢je, neni dost oficidlnich informaci a na veskery strach, ktery se objevuje,
reaguji riznymi famami o Romech. Nejvétsi fama se objevila pted par lety v dobé
nepokojti ve Sluknovském vybézku. Cesky internet zaplavily zpravy o tom, Ze do
uréitych mést se bude st¢hovat n€kolik stovek Romu. Fdma v podstaté kolovala
v kazdém mésté, vzdy se poukazalo na to, ze mésto pifijme n€kolik stovek Romt,

zejména z oblasti Sluknovska (Ceska televize 2012a).

4.6 Specifika ruskych fam

Ruské famy nejsou ucelené sebrany jako ceské nebo americké, i mnozi rusti
odbornici zabyvajici se novodobym folklorem, potazmo riznymi druhy fam, hledaji
a ¢erpaji na internetu (Smirnova 2010), pficemz internetové analyzy a internet jako
divéryhodny zdroj je v Rusku brdn pomérné vazné a existuje o ném nékolik
publikaci (Kargin — Kostina 2007; Zacharov 2009). Nicméné¢ i odbornici ptiznavaji,
ze famy v SirSim slova smyslu, tedy i rtizné varovné emaily, hoaxy, fetézové zpravy
apod., maji v zdpadnim svéte¢ velkou tradici a jsou pomérné ustilené, zatimco
v Rusku jsou pomémné tidké, zaclinaji se teprve Sifit a v takové mife jako
v zapadnim svété v Rusku neexistuji (Lanskaja 2009, s. 165).

Za dob tvrdého stalinismu se lid¢ skrze famy utéSovali, dodéavali si nadé&ji.
Sovétsky systém, propagandisticka masinérie, vedl k svébytnému charakteru fam.
Diky famam si lidé pfedavali informace. Mimotadn¢ se dafilo famadm s nadechem
anekdotickym (Johnston 2011; Archipova - Melnicenko 2011), které pasivné
komentovaly zivotni zkuSenosti soudobého Sovétského svazu. Famy byly
definovany svym ptivodem vné oficidlnich médii. Definice famy jako neoficialni

bylo zvlastnosti sovétského systému jako takového. Skrze propagandu se vytvaiel
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systém famy skute¢né neoficidln¢. Podle Johnstona (2011, s. 36) nebyla oficialni a
neoficialni média striktné oddélena, naopak mnohdy na sebe odkazovala a famy tak
byly extrémné Sifeny praveé za stalinské éry. Obcané byvali varovani, ze se jim ne
vzdy tika vSechno popravdé, coz vedlo k velké nejasnosti. To je vedlo k tomu, Ze
hledali zdroje informaci mimo ty oficialni. Pravé neoficidlnim informacim véfili
Rusové mnohem vice nez oficidlnim, fama fungovala jako nahrada za chybéjici
informace (Bauer— Gleicher 1953).

Famy pochdzejici z dob po tvrdém stalinismu reflektovaly tematiku gulagt,
nebot’ mnoho lidi se voné dobé vracelo domi. Fragmentarni informace o
kriminalité, zdravotnictvi nebo piesné lokalizaci zptsobily vznik famy, ale taktéz
jiz zminovanych vtipi. Rizné motivy byly zplsobeny nedostatkem informaci,
rozbitymi vztahy, zni¢enou socidlni strukturou, zménami v kazdodennim zivoté a
ruznymi druhy strachu. Strach ma ve faméch podobu zloc¢inu, gulagt, vézeni, valek
nebo sankci za protipolitickou c¢innost, policejniho systému a KGB nebo
institucionalizace v psychiatrickych lécebnach.

V souvislosti se Stalinem existuji famy o tom, Ze pfed smrti Stalina mu byla
odiiznuta hlava a pomoci novych technologii poté dana nazpét, aby mohl znovu
pfevzit moc. Stejné tak koluje fama o muzi plném urania, ktery chodi kolem
Kremlu a kazdou chvili miize explodovat (K&iva 2005, s. 139). Samotné moskevské
metro je opfedeno nékolika povéstmi, z nichz vétSina vypravi o krysach-mutantech,
které ziji v podzemi, a v noci, kdyZ je metro zaviené, projizdi metrem specialni
brigady, které krysy stiili. Stejné tak koluje historka o lidech, ktefi kdyz ptejedou
posledni stanici, zistanou nékolik let uviznuti v podzemi metra, kde v transu udrzuji
vagony. Kdyz uz jim prace nejde od ruky, jsou propusténi, ale jelikoz si nic
nepamatuji, nedokazi pochopit, jak to ze jsou najednou tak stafi, kdyz jest¢ vcera
byly tak mladi.

Rusové Casto hledali zdroje informaci mimo ty oficidlni. Takovéa situace je
zcela vidét na piikladu fam o Cernobylu. Famy byly vnimany jako lepsi zdroj
informaci nez sovétskda oficidlni masova média (Fialkova 2010, s. 184).
V souvislosti s Cernobylem se vyskytovaly famy o katastrofé jako takové, které

spekulovaly o tom, co se ve skutecnosti stalo a co se bude dit — existovaly famy o
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tom, ze nastane druhy vybuch nebo o samotné evakuaci Kyjeva. Dale to byly famy,
které radily, jak se zachovat — zstat klidny, Cistit byt, opustit Kyjev nebo ¢ekat na
to nez bude Kyjev oficidln¢ evakuovan. Objevovaly se i famy, ze n¢které budovy
nebo arealy byly vice radioaktivni nez druhé. Stejné tak se mnoho let po vybuchu
objevovala fama o tom, ze k vybuchiim doslo i na jinych castech nebo v jinych
meéstech. Veskeré famy meély spole¢né charakteristiky v tom, Ze se Sifily rapidné
rychle, ustné nebo pomoci telefonu. Famy vytvofily dvoji mytologii — prvni
interpretace byla optimistickd a zachovéavana oficidlnimi masovymi médii, druha
byla velmi populédrni, apokalypticka, ta byla Sifena pfedevsim tstni komunikaci.

Zajimava je fama o HIV/AIDS, ktera je v ruském podani zna¢né¢ odlisna od
jinych zahrani¢nich paralel. Fdmy o zamémém nakazeni virem se v ruském
prostfedi vyskytuji, nicméné nikdy ne tak, ze by nékdo toho druhého nakazil
pohlavnim stykem. Aktéfi fam jsou nakazeni vzdy zdmérné, ale tak, ze je néco
zahadné€ bodne, a kdyz uciti bolest, podivaji se doll a tam uvidi listeCek s napisem
,» Vitej do klubu AIDS*. Motiv listeCku se vyskytuje i v zahrani¢nich povéstech, ale
v souvislosti s tim, ze aktér je nakazen pfi pohlavnim styku. Co se tyce riznych
podob fam o AIDS, objevily se v Rusku jako rizné varovné dopisy $itfici se pomoci
e-maili, které jsou doslovnym piekladem fam z USA (Lanskaja 2009, s. 168), které
varuji o infikovanych jehlach, které jsou zapichnuty v sedackéch kin, hromadné
dopravy nebo jsou nastrazeny v bankomatech. Za jejich nastrazenim tdajné stoji
mezinarodni neoficialni svaz nositeltt HIV a AIDS, kterému uz na ni¢em nezalezi a
chce se mstit t¢ém zdravym. Rusové tuto famu povazuji na novy druh mezinarodniho
terorismu.

Famy o cCernych autech jsou zalozeny na realité, nebot’ sovétska policie
pouzivala ¢erna auta s nazvem Cerny havran (Kdiva 2005, s. 140). V Rusku zacalo
zatykani, vyslechy a no¢ni deportace v Cerném havranu po Rijnové revoluci v roce
1917, ale fama eskalovala ve 30. letech a po 2. svétové valce. Podobnd fama
kolovala o tom, ze v autech jezdi sbéraci krve, ktefi nabiraji kolemjdouci a vysavaji
jim krev. Motiv ¢erného auta se v ruskych historkach objevil i v 80. letech, kdy se
tvrdivalo, ze po méstech jezdiva Cerna volha, kterd unési déti. Jadro bylo takové, ze

vétSinou dva muzi, Casto knézi, rovnéz ale i jeptisky, unesli déti do volhy, kde jim
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vysali krev nebo odebrali t€lesné organy pro arabské Sejky nebo lidi na Zapade¢.
Dionizjusz Czubala (1991) ji osobné sebral v tehdejSim Sovétském svazu, nicméné
tvrdi, Zze dnes uz neni aktivni a ze mnoho lidi ji ani nikdy neslySelo, nicméné je
jasné, Ze tato fama vychazi z té ze tficatych let, o které referovala Koiva.

Na ruskych famach je pomérné zvlastni jejich obsah, vymykaji se tim, o ¢em
jsou a o jakych jevech vypravi. Dodnes ruské famy traduji o ¢arujici zvonici nebo
prokletych vécech v domé, vSeobecné je velké mnozstvi poveésti o nécem prokletém
(Smirnova 2010, s. 115). Napiiklad svétoveé rozsifena fdma o tajemnych stopatich
se objevuje i v ruském prostiedi, avSak ma zcela jiny déj. Tajemny stopai — vétSinou
dévce — se msti za to, ze byla smrti odd¢lena od svého milého. Stejné tak jsou velmi
Casté¢ famy o tom, ze mlada skupinka lidi si v noci vyrazila na hibitov, kde plnili
jakéhosi bobiika odvahy. M¢li dojit do mistni marnice, kde na rakev méli
zabodnout niz, av§ak niz zabodli spolu se svrchni bundou, zpanikatili a mysleli si,
ze je tam drzi mrtvola, az ze strachu zemfeli. Tato povést koluje 1 u nas, vétSinou
vSak pouze mezi détmi, zatimco v Rusku mé kazdé mésto svoji vlastni obdobu této

famy (Nazaretjan 2004, s. 46).

4.7 Shrnuti

V této Casti prace se vénujeme rozboru vybranych fam, jez jsou Siroce znamé
v Cechach i v zahrani¢i. Famy jsme piejimali jiz sebrané, tudiz takové, co byly za
famy jiz oznaCeny, a to z ruznych zahrani¢nich odbornych publikacich a
z internetovych stranek tykajicich se fam a méstskych povésti. Pro rozbor jsme
zvolili tii druhy, a to famy o kradezich lidskych orgénti a s tim souvisejicich tinost
za timto ucelem, fAmy o deviantech a famy o HIV/AIDS.

Taktéz se vtéto Casti vénujeme specifickym rysim fam, které koluji
v ¢eském prostiedi, ze zahrani¢nich jsme se zamé&fili na americké a ruské prostredi.
Americké jsme zvolili ztoho divodu, ze americti badatelé se vénuji famé jako
takové, jejimu sbéru i rozboru snad nejvice, taktéz v anglickém jazyce existuje
nepfeberné mnozstvi publikaci, z nichz lze Cerpat. Naopak ruské famy jsme vybrali

proto, ze tato oblast je v Ceském prostiedi ¢asto v mnoha oblastech opomijena a
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neni ji vénovéana zadné pozornost. Zajimalo nas, jak v riizném prostiedi famy koluji

a zda jsou si podobné nebo jsou naprosto odlisné.
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5 ZAVER

Famy provazeji lidstvo odjakziva, jsou zndmy po celou historickou dobu ve
vSech spolecenstvich, nachdzime je ve starovékém i stfedovékém pisemnictvi.
Nejcastéji se tehdy rodily v dob¢ valek, epidemii a ptfirodnich katastrof. Az ve 20.
stoleti zacaly vznikat védecké studie o fame¢, ta tak zacala byt zkoumana jako
spoleCensky fenomén, ktery je potencidlné¢ nebezpecny. Dodnes vyznamné prace
vznikly v obdobi po 2. svétové valce. Z této doby tak pochdzeji prvni definice, které
jsou v odbornych pracich uplatiiovany dodnes, nebot’ i souc¢asni badatelé¢ se na n¢
odkazuji. V poslednich letech doslo ke vSeobecnému systematickému studiu fam, a
to v riiznych védnich oblastech. Odborné studie vSak vétSinou vychézeji z definice,
ktera byla ustanovena v prvnich pracich, tedy ztoho, ze fama je pojimana jako
neovéfena zprava, kterd je spiSe nepravdiva, pfiCemz by se mélo zamezit jejimu
vzniku a §ifeni. Na zaklad¢ tohoto nazoru vzniklo mnozstvi praci, které se zabyvaji
tim, jak famam zabranit a jak proti nim bojovat. Nicméné i pilivodni a stile
pfijimany koncept je ¢aste¢né podrobovan kritice zejména za to, ze svoji definici
ustanovil na zéklad¢ fam, které vsak byly povazovany za faleSné, naopak ty, co se
ukézaly byt jako pravdivé, v definici zohlediiovany nebyly. V kritice jsou tak jejich
definice pfedpojaté a opomiji hledisko pravdivosti zpravy. Je poukazovano na to, ze
fama muze byt vnimana jako hlas spolecenské skupiny, jako pramen poznani toho,
co si lidé skute¢né mysli, a proto by neméla byt povazovana za néco nezadouciho,
c¢emu je potieba pfedchazet a branit.

Nami je fama povazovana za druh kolektivni informace tykajici se
aktualnich informaci, kterd nebyla oficidlné potvrzen. Pfind§i momenty k poznani
udalosti, o néz se vefejnost zrovna zajima. Je ur€ena k tomu, aby se ji véfilo, chee
presveédcCit o svém obsahu. Fama ale nemusi byt nutné nepravdiva, ba naopak, miize
se ukazat jako pravdiva, podlozena, Casto se strefuje pfimo do ¢erného a vzhledem
k tomu, ze ji nelze U¢inn¢ kontrolovat, vadi. Pfedpokladem pro vznik famy je
dilezitost jevu, o kterém vypovida, a nejasnost ¢i nedostatek spolehlivych informaci

o témz jevu. Spolehlivost informace souvisi s mnozstvim oficidlnich zdroji a se
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stupném divéry v ony zdroje. Taktéz mé na proces Siteni vliv diilezitost a nejasnost
jevu, o kterém fama referuje. Pokud neexistuje dilezitost nebo nejasnost, neexistuje
fama. Ta se tedy objevuje v kontextu nejasnosti zejména proto, ze lidé maji potiebu
hledat vysvétleni urcitych udalosti, které nemusi byt totozné stim, co hlasaji
oficidlni sdélovaci prostfedky. Vzhledem k tomu, ze soucasna oficialni média Casto
pfinaseji informace, které se posléze ukazi byt jako nepravdivé, zkreslené, netiplné
¢i vytrzené z kontextu, se lidé uchyluji k tém oficidlné nepotvrzenym, tedy
k famam. Ty tak poskytuji pravdépodobné a vérohodné vysvétleni udalosti, zejména
kdyz se objevuje néco nejasného, co je pro jedince dulezité, ale k Cemu existuje
nedostatek oficialnich informaci.

Cilem prace bylo dolozit, ze famy mohou byt pravdivé. V teoretickych
vychodiscich jsme kladli diiraz na pfirucni zdsobu védéni a na teorii fikcnich svéti,
nebot’ skrze tyto teorie jsme u vybranych fam ukdazali, ze ne vzdy by se mély
pokladat za smyslené a fiktivni, ale za mozn€ pravdivé, pfedev§im v tom smyslu, Ze
pokud je ndm vypravéna fama, rozumime ji a chapeme ji pouze na zaklade urcitého
pfedporozuméni. Pokud bychom ho neméli, nemohli bychom famu spravné
pochopit ani ji zpracovat, nebot’ lidé vzdy posuzuji podle véci, které znaji. FAmée
tedy rozumime na zaklad¢ jiz ziskanych znalosti a védomosti (tedy pfiruc¢ni zadsobé
veédéni), diky tomu, ze urcité prvky v nich obsazené zname z vlastniho realné¢ho
zivota, zivotniho svéta kazdodennosti.

V préci byl kladen diiraz na pochopeni famy jako potencidlné pravdivé s
moznosti, ze vyvéra ze skuteCnych jevl ve spolecnosti a jeji funkce je predevsim
varovna. Neni dilezité, kolik riznych variant piibéhu famy existuje, nebot’ vSechny
vytvareji referenni ramec, diky kterému se fdma lépe §ifi; pfisvojeni si famy
neznamena, ze je fama fikcei, ale spiSe piredpokladem toho, aby se ujala mezi vice
skupinami lidi. Netvrdime, ze vSechny famy se staly tolika lidem ¢i Ze se staly
pfesn¢ v takovém znéni, v jakém jsou vypravény, spiSe chceme ukazat, ze by se
nem¢ély pokladat za zcela 1zivé, ale Ze by se o nich mélo premyslet jako o moznych.
Zastavame stanovisko, ze fama se Sifi zejména kviili svému obsahu a poselstvi,

které je varovné. Cilem neni ptedat d¢j jako takovy, ale varovat o urcitém jevu, neni
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tedy podstatné, zda je fama do detailu pravdiva, nebot’ dulezita je pouze pravdivost
jevu, o kterém referuje.

Famy plni ve spolecnosti diilezitou roli, rozplétani jejich vyznamu umoziuje
odkryvat socialni obavy, nékteré skryté, jiné explicitné vyjadiené, taktéz umoziuji
kolektivu debatovat o zalezitostech, které mohou jinak uvadét do rozpaki, mtize byt
nepiijemné nebo zakdzané o nich pfimo mluvit. Skrze n¢ tak lze vyjadfit své prani,
protoze miizeme jednat jako kdybychom mluvili o redlnych vécech, ne osobnich
pranich — ty se tak schovavaji za vyroky ve famach. Famy jako takové se utvareji v
procesu Sifeni, pficemz tento proces ma charakter dialogu, kde jednotlivi aktéfi
prezentuji svoje konkrétni postoje k vyznamovému jadru famy.

Zpravy v médiich kazdy den pfinasi udalosti a informace, které v nas
vyvolavaji presvédCeni, Zze jsou pravdivé a objektivni. Neni vSak tajemstvim, ze
média prinasi také mnozstvi informaci, které se nikdy nestaly nebo se nestaly tolika
lidem, na tolika mistech, jak z kontextii Casto vyplyva. Pfesto jsou medidlni zpravy
oznacovany za oficidlni, skute¢né a diky tomu se ve védomi vetejnosti skute¢nymi
stavaji. Naproti tomu famy obecné oznaCované jako nepravdivé, mohou v tomto
kontextu ptinaset rozklicovani medialnich polopravd, dezinformaci ¢i 1zi.

Studium fam ndm miiZe pomoci porozumét tomu, ze mysleni a pfemysleni je
vzdy ovlivnéno socialn€. To, co si myslime, neni univerzalni, ale je to svdzano s
tim, co si mysli ostatni. Premyslime v jedné linii s tim, ¢emu jsme byli nauceni témi
kolem nas. Pokud rozjiméame o néjaké fame, instinktivné pouzivame sviij pohled na
to, jak svét pracuje a své meétitko, které ndm pomutze k tomu, abychom bud’ famu
zamitli jako sméSnou nebo ji uvéfili, prestoze fakta mohou byt pochybna. V
podstaté tak pouzivame nasi pifirucni zdsobu védeéni. VSestrannym studiem fam
mohou badatelé ptispét k charakteristice aktualniho stavu mentalnich interpretaci
dynamicky se vyvijejici skute¢nosti. Textovy materidl a jeho teoretické interpretace
z riznych thlt pohledu miize byt dobrym vychodiskem komparativni studie témat a

motivi modernich fam.
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