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Uvod

S foucauldovskou spiritualitou, ktera vyznamné ovlivnila mj Zivot a mUj pohled na véci
duchovni, jsem se poprvé setkal v ¢eském prekladu knihy R. Voillauma Mezi lidem. Otevrel se mi
docela jiny svét duchovni zkusSenosti nez ten, ktery jsem poznal jako dospivajici v zemi za
Zeleznou oponou, v némz byl ateismus statni ideologii a tvar zboZnosti odpovidal situaci
ohrozeni a strachu, tj. byl omezen z velké ¢asti jen na liturgické slavnosti, ptipravu ke svatostem,
prileZitostné tajné aktivity v presné definované skupiné lidi a samozifejmé také na vychovu

v domove.

Ona velkd nova zkusenost svobody, ktera se celé mé generaci oteviela na konci roku
1989, s sebou nesla také nadéji na novou, hlubsi a Sirsi pfitomnost kfestan( i celé cirkve ve
svété, ktery zlistava polem, do néhoz vesel rozsévac (Mt 13, 3-9). Ba co vic: nesla ji i obnovena
radost z moznosti byt pfitomen nejen Bohu, ale i ¢lovéku, a to nejen nemnoha zndmym, blizkym
a ,Vvéricim“, ale opravdu vSem podle Kristova pfikazu a s ujisténim, Ze v tomto poslani nas Pan

neopusti (Mt 28, 18-20).

Myslim, Ze ma fascinace Voillaumovym dilem a poté i dilem jeho velikého inspiratora bl.
Charlese de Foucaulda byla podstatné ovlivnéna zkuSenosti, kterou jsem udélal ja a spolu se
mnou mnoho jinych v generaci mé i v generaci starsi. Tvafi v tvar otevienému svétu jsme jako
kfestané chtéli a chceme byt , pfitomni“ v tom nejsirsim smyslu slova: byt tedy nejen nositeli
tradic a kontinuity, ale také velikého pfitomného dila a udkolu. Tvafi v tvaf svobodnému a
komplikovanému svétu okolo nds uz tedy nestadi jen ,byt a vydrzet”, ale také aktivné

zpfitomnovat a vnaset tajemstvi Bozi lasky k ¢lovéku a ke svétu hic et nunc, jazykem a Zivotem,

ktery neztratil komunikaéni potencial. K tomu ovSem nestaci jen chtit, je tfeba se s odvahou
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vystavit opravdu teologické reflexi pojmu pfitomnosti, ktera je podnes ozvénou onoho velikého

,dnes”, které tak ¢asto nachazime v evangeliu sv. Lukase.

Foucauldovskd spiritualita vychdzi ze situace absence, ne-pfitomnosti: Foucauld touzil
proniknout do mist, ktera Evropanovi zUstala nezndmd a do situace, kde velkym zastupim lidi
nebyl pfitomny ani jeden knéz. Spiritualita Malych bratfi a Malych sester JeziSovych, kterou tak
podstatné utvarel prdvé René Voillaume, posléze rozsifila onu touhu po pfitomnosti i ke
komunitam odcizenym Kristu i v zemich nominalné krestanskych. Ba co vic: otevrela i veliké
téma ekumenickych vztah( (nejen k vychodnimu krestanstvi), ale i mezinaboZenského dialogu
(pfedevsim ke svétu isldmu). Aktudlnost spiritualniho odkazu Reného Voillauma spociva nejen
v rozvoji spirituality Malych bratfi (a sester), ale i v reflexi spiritudlnich cest katolické cirkve od

prvni poloviny 30. let 20. stoleti az na prah stoleti naseho.

Téma pritomnosti u néj vychazi z hlubokého prozitku BoZi blizkosti v kontemplaci: tento
prozitek je tfeba autenticky tlumocit do soucasného svéta vzhledem k ménicim se ,znamenim
doby“. Voillaume je tak jednim z velkych intepret( katolické tradice v plvodnim vyznamu toho
slova: narodil se roku 1905 a zemrel roku 2003 v 98 letech. Byl tedy svédkem doznivajicich
nadéji ,,dlouhého devatenactého stoleti” pres tragédii dvou svétovych valek, dvou straslivych
totalitnich rezimu a rozpadu ,,samoziejmé-katolické” kultury své rodné Francie. Prozil velké jaro
koncilu i pokoncilni znejisténi, rozpad bipolarniho svéta a zrod globdlni spole¢nosti, v niz
evangelium zaznivd v ohlusujicim stfetu s bezpocétem jinych duchovnich nabidek. | z toho
dlvodu je naslouchani Voillaumovu dilu cenné a vidy znovu povzbuzujici k nové relexi

teologicko-spiritualni, ale i k nové odvaze prenést evangelni ,,dnes” do naseho svéta.



To je vlastni impulz k této disertaCni praci, kterd se vénuje tématu pritomnosti. Uz
v predmluvé ke klicovému Voillaumovu dilu V srdci mas (Au coeur des masses) biskup z Aix-en-
Provence, Charles de Provencheéres, identifikoval u spirituality Malych bratfi pravé tuto zakladni
dvojnost: pfitomnost Bohu a pritomnost lidem. V tom smyslu se foucauldovska spiritualita - jak ji
zname dnes a jak ji Voillaume podstatné utvarel - snazi misto opozice hledat spiSe novy vztah
mezi spiritualitou kontemplativni a spiritualitou aktivni. Pro Voillauma neni aktivita bez
kontemplace, ani kontemplace bez aktivity. Jeho Uvahy k rozdilu mezi aktivnim (¢innym) Zivotem
a Zivotem rozjimavym (kontemplativnim) jsou tak cenné i jako reflexe katolické spiritudini

tradice.

Ustiedni téma této disertaéni prace je spiritualita pfitomnosti: budeme v ni sledovat
nejen nesmirné bohaty a Siroky vyznam pojmu , pfitomnost” ve Voillaumové Zivoté a dile, ale i
uvahy o hermeneutickém kruhu mezi teologickou reflexi tématu a duchovni zkuSenosti. Ostatné,
Voillaume predevsim autenticky tlumoci tuto hlubokou foucauldovskou duchovni in-spiraci. Z ni
pak vystupuje tvar, ktery je fenomenologicky popsatelny. V tom smyslu se snazime predstavit
Voillaumovo dilo v jeho historickém vyvoiji, jak k ndm promlouva v jeho dile. Tak se ukazuiji jisté
zakladni orientacni body spirituality, které vSak — jsou-li orientovény na teologicky reflektovanou
pfitomnost (tj. soucasnost, resp. spolu-byti ve svétle Zivého, pritomného Krista) — maji vidy
dynamickou povahu a rozvijeji se logikou duchovni zkuSenosti situované ve svété hic et nunc.
Tim se neubranime jistému opakovani, to vSak — jak véfim — neni jen cyklickym ndvratem, nybrz

prohlubovanim a rozsifovanim oné plvodni duchovni inspirace.

Po prehledu publikované literatury o Voillaumové dile a o spiritualité Malych bratti a

sester tak ndsleduje prehled jeho Zivota a dila a systematicky rozbor jeho knizné publikovaného
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dila vzhledem ke zminénému konceptu pritomnosti. Spiritualitu tu chapame jako pfibéh vztahu
k Bohu: proto volime tuto metodu predstaveni celého dila v jeho vlastni dynamice a opravdové
Zivosti. Poté se pokusime vclenit Voillauma a foucauldovskou spiritualitu do proudu tradice
kfestanské spirituality a zhodnotit Voillaumovu ,spiritualitu pfitomnosti“ ve svétle biblické
teologie. V Uplném zavéru vyslovime nékolik myslenek k vyznamu jeho dila pro dnesni situaci

cirkve a svéta.

Dokonceni disertace je dlouhy proces, ktery je spojen nejen s hodinami pfiprav, Cetby i
psani, ale i s mnohymi setkanimi a duchovnimi ,,udalostmi“. S vdéénosti vzpomindm na vsechny,
ktefi mé v této prdaci povzbuzovali a pomdhali mi. Nékteré bych tu rad jmenoval: na prvnim
misté nepochybné doc. ThDr. Vaclava Venturu, Th.D. za povzbuzeni, radu i trvajici zajem. Dékuiji
také dr. Pavlu Vojtéchu Kohutovi OCD za otevienost, s jakou m0j plvodni projekt pfidal. Za
inspirativni a cenné rozhovory a konzultace v oboru (nejen) novozakonni biblistiky dékuji otci dr.
Angelu Scaranovi. Evé a Romanovi Mickovym dékuji za mnohé teologické hovory a velkorysou
pohostinnost v jejich rodinném domé v Hrdé&jovicich u Ceskych Budéjovic. Dékuji véem dobrym a
trpélivym knihovnicim v knihovnach v Praze, v Ceskych Budé&jovicich, v Milané i jinde. Ze srdce
dékuji Malym sestram Jezisovym z Cerného Mostu, které mi zprostfedkovaly literaturu, a s nimiz
jsem mohl tak srdec¢né a oteviené hovofit o jejich spiritualité. Vaclavu Fronkovi jsem vdécen za

peclivé korektury textu. Svym rodi¢dm a sourozencim dékuji za povzbuzeni.

MuUj nejvétsi dik patfi mé Zené Karin a nasim tfem malym détem, Vasikovi, Honzikovi a
AneZce. Trpélivé se mnou prosli od poc¢atku mého doktorského studia az na jeho zavér. Disertaci
vénuji prave jim: pral bych si, aby ona pfitomnost Bohu a bliznim, o niz se v ni hovoti, pronikla i

do naseho domova a nejen tam.



1. Badani o spiritualité Malych bratri JeZiSovych a o dile Reného Voillauma

K foucauldovské spiritualité a specificky k dilu Malych bratfi (a Malych sester') Jezisovych
existuje pomérné rozsahla literatura, kterou se pokusime v ndsledujicim prehledu shrnout. Pfi
tom neni Uplné snadné odlisit prace, které se tykaji bezprostfedné spirituality Malych bratfi
(jejichZ vznik se klade do roku 1933), pfipadné dalSich kongragaci, které Voillaume zalozil (jedna
se o Fraternitu Jesus-Caritas z roku 1952, Malé bratry evangelia, zalozené roku 1956 a jejich

Zenskou obdobu Malé sestry evangelia z roku 1963).

V klasickych priruc¢kach déjin spirituality se Voillaume jako zakladatel a nejvyznamnéjsi
uskutecriovatel Foucauldova odkazu zminuje predevsim v souvislosti s obnovou mystického
Zivota a misijniho Usili. V klasické pfiru¢ce francouzské, Slovniku spirituality (Dictionnaire de
spiritualité)’ je Voillaumovo jméno zminéno v souvislosti s Foucauldovym dédictvim a jeho dily,
které publikoval do roku 1963. Po strukturovaném prehledu Zivota a dila Foucauldova se v 5.
oddile Vliv zminuji také reholni instituty odvolavajici se na Foucaulda, mimo jiné i Mali bratfi
JeziSovi, zaloZeni roku 1933. Autor se zdrzuje jakéhokoli hodnoceni. V nasledujicich dilech

nenalezneme ani heslo vénované Malym bratfim, ani Voillaumovu dilu.

formu v odborné literature. Napfr.: BORRIELO, Luigi, CARUANA, Edmondo, DEL GENIO, Maria Rosaria, SUFFI, Nicolo
(eds.). Slovnik krestanskych mystiki. Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 2012; AUMANN Jordan.
Krestanskd spiritualita v katolické tradici. Praha: Karolinum, 2000; VEHOVSKY, Norbert Frantidek. Stru¢né déjiny
spiritudini teologie. Praha: KTF UK/Kfestanska akademie, 1999 a jinde. Pfesto je mozno se opakované setkat i

s psanim malého ,m*“. Napt. DAIKEROVA, Angelika. A? za hranice: Zivot a spiritualita Malé sestry Magdalény.
Kostelni Vydti: Karmelitanské nakladatelstvi, 2005, pfip. DE FIORES, Steffano, GOFFI, Tullo. Slovnik spirituality.
Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999 a jinde.

? Dictionnaire de spiritualité, Ascétique et mystique, Doctrine et Histoire (Paris: Beauchesne, 1937nn.) Autorem
hesla o Foucauldovi je Jean-Francois Six (s. 729-741), publikované roku 1963. Nyni je slovni dostupny téZ online na
http://www.dictionnairedespiritualite.com/ (14.2.2013).



http://www.dictionnairedespiritualite.com/

V 6. dilu rozsahlych italskych Déjin spirituality (Storia della spiritualita): Krestanskd
spiritualita v soucasné dobé (La spiritualita cristiana nell’eta contemporanea), nachdazime
zminku o Voillaumovi a o Malych bratfich v souvislosti se spiritualitou prace a s pastordlnimi
hnutimi. Autofi zminuji vyznam semindlniho dila V srdci mas (Au coeur des masses), stejné jako
podobnost s hnutim délnickych knézi ve Francii. Vlastni hodnoceni spirituality, vyjma zminky o
mezinarodnim ohlasu Voillaumova kli¢ového dila, ovem v knize nenajdeme.® Voillaumovo
jméno je poté zminéno jesté v souvislosti s pokoncilnimi debatami o tvar zasvéceného Zivota
spole¢né s C. Carrettem a M. M. Philiponem.* Autofi se oviem pomérné rozsahle vénuiji zivotu a
dilu blah. Ch. de Foucaulda, kterého uvadéji jako vyznamného katolického predstavitele
spirituality misijni a také jako jeden z novych modelt svatosti v modernim svété.> Naproti tomu
v klasické pfiruéce Soucasnd spiritualita (Spiritualitd contemporanea)® od Tulla Goffiho se se
jménem Voillaumovym setkdvame nejen jako s dédicem dila svého duchovniho otce, ale také
jako s jeho vykladatelem.” Neni bez zajimavosti, 7e zminku o Voillaumovi nachazime v tvodu

v kapitole ,,Duchovni cesta laika k mystickému stavu.“®

Foucauld byl pro Voillauma svédek
mystického Zivota uprostied lidi. Jeho spiritualita je obracena ke Kristu pfitomnému v eucharistii

a diskursivni meditaci nad Pismem. Autor tu vyzdvihuje Voillaumovu nauku o modlitbé

uprostfed tohoto svéta: klastery maji byt predevsim oazami pokoje a modlitby; cesta pravého

3 BORRIELLO, Luigi, DELLA CROCE, Giovanna, SECONDIN, Bruno. Storia della spiritualita: La spiritualita cristiana
nell’eta contemporanea. Roma: Borla, 1985, s. 218-219.

4 Tamtéz, s. 242.

® Tamté?, s. 127-130.

® Je soutasti sedmisvazkového dila Storia della spiritualita, vydavaného nakladatelstvim Edizioni Dehoniane Bologna
od roku 1987. Dil o soucasné spiritualité je 8. dil cyklu. GOFFI, Tullo. Spiritualita contemporanea. Bologna: Edizioni
Dehoniane, 1987.

7 Goffi shrnuje Voillaumav vyklad Foucaulda nasledujicimi slovy: , Al dire René Voillaume, Charles de Foucauld
(1858-1916) testimoniava uno stato mistico tra le occupazioni mondane praticando contemporaneamente «una
orazione contemplativa profonda e, in concomitanza con essa, una meditazione regolare e metodica.» [...]Tamtéz,
s. 65-66.

8 Srov. tamtéz, s. 65.
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apostolského Zivota a pfitomnosti kiestand neni myslitelna bez hluboké kontemplace. Laik je tu
pozvan k hledani zkuSenosti pousté, v niz se opira o celistvy dar sebe samého Bohu. Autor
strukturuje svllj prehled soucasné spirituality jednak podle rozvoje historickych typl
(benediktinska spiritualita, ignacianska, frantiskanska), tak podle Zivotnich stav( (laicka, feholni),
evangelnich rad (spiritualita chudoby a lasky), tak podle nejriznéjSich velkych teologickych
témat (misie, maridnska spiritualita, ekumenismus, lidova spiritualita, spiritualita prace a

uméni), tak podle témat spiritudlni teologie (mystika, asketika).

V klasickém italském Slovniku spirituality’ nachazime zminku o Voillaumovi hned
nékolikrat. Pod heslem apostoldt se Voillaumlv opus magnum Vsrdci mas (Au coeur des
masses) uvadi jako priklad apostolatu zaméreného na ,praktikujici proménu svéta“, dale v hesle
chudy, kde se autor odkazuje na Voillaumovo evangelni pojeti svobody jako osvobozeni od
vlastnéni véci, tedy jako svobodu pro na rozdil od svobody od.'® Dilo R. Voillauma je zminéno
také v souvislosti se spiritualitou pousté, ktera clovéka privadi k védomi, Ze se musi spoléhat

pouze na Boha. Je tedy cestou lidské nahoty a bezmocnosti, ktera vyekava Boha.'!

Zminku o René Voillaumovi ¢ini také rakouskd teolozka Anneliese Herzigova ve své
pozoruhodné disertaci o teologii zasvéceného Zivota Krestané-reholnici: Teologie feholniho
Zivota v dobé po Il. vatikanském koncilu (Ordens-Christen: Theologie des Ordenslebens in der Zeit
nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil).* Pfipomind napéti mezi charismatem zaloZeni

(charisme de fondation) a charismatem vyucovdni (charisme d’enseignement). Toto rozliSeni

°DE FIORES, Stefano, GOFFI, Tullo (eds.). Slovnik spirituality. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, s.
31.

9 Tamtés, s. 347.

M3 mtéz, s. 698.

12 HERZIG, Anneliese. Ordens-Christen: Theologie des Ordenslebens in der Zeit nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil. Wiirzburg: Echter Verlag, 1991.
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3 Lafont dokumentuje tento rozdil

prejimd od francouzského teologa Ghislaina Lafonta.’
v charismatu na pfikladu vztahu Foucaulda disponujicim charismatem vyucovani a Voillauma,

ktery jako zakladatel disponoval charismatem zalozeni.*

Herzigova se také systematicky vénuje napéti mezi ¢innosti a kontemplaci®, stejné jako
vztahu mezi presentia in mundo a separatio a mundo™® v feholnim Zivoté a v tomto smyslu nabizi
celou fadu zajimavych podnétu pro studii o ,,spiritualité pfitomnosti.” Dilo Reného Voillauma ve
vztahu k reformé a smyslu feholniho Zivota v dobé predkoncilni a pokoncilni ovsem vibec

nezminuje.

Ve vyznamnéjsich kompendiich cirkevnich déjin najdeme o Voillaumovi hned nékolik
zminek, ale jejich hodnoceni se znac¢né lisi. V poslednim dilu kolektivni Pfirucky cirkevnich déjin
(Handbuch der Kirchengeschichte), Svétovd cirkev ve 20. stoleti (Die Weltkirche im 20.
Jahrhundert) pod védeckou redakci H. Jedina a K. Repgena je zminéno dilo Malych bratfi
JeziSovych v souvislosti s novymi feholnimi spolecenstvimi, které vznikly po prvni svétové valce
v souvislosti s novymi podminkami, které definoval tehdy pravé pfijaty Kodex kanonického prdva
(Codex luris Canonici — CIC) z roku 1917. V podkapitole ,Vznik feholnich spolecenstvi nového
typu” je zminka o Malych bratfich a Malych sestrach hned na prvnim misté. Odkazuje se tu na
Foucauldovo dédictvi, spiritualitu nasledovani JeziSe, Ucty k eucharistii a rozjimani nad Pismem
svat\'/m.17 Bez zajimavosti neni ani odliSeni Malych bratfi a Malych sester od ostatnich

foucauldovskych spolecenstvi svym ddrazem na hodnotu bratrstvi, malych komunit, nového

3 LAFONT, Ghislain. L’Esprit Saint et le droit, in La Vie Spirituelle. Supplement. (20, 1967), s. 472-501; s. 594-694.
14 HERZIG, Anneliese. Ordens-Christen, s. 360. Srov. LAFONT, Ghislain. L’Esprit Saint et le droit, s. 483-485.
15 v

Srov. tamtéz, s. 321-323.
° Tamtéz, s. 412-414.
v JEDIN, Hubert, REPGEN, Konrad (eds.). Handbuch der Kirchengeschichte. Band VII: Die Weltkirche im 20.
Jahrhundert. Herder: Freiburg am Breisgau, 1979, s. 358-359.
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uskutecniovani chudoby a sdileni osudu znejisténych a ohrozenych lidi. Cirkevnéhistoricky je
tieba je davat do souvislosti s rozvojem ,zboznych sdruZeni“, pozdé&ji sekularnich institut(,®

které oficidlné uznal papez Pius XIl. apostolskou konstituci Provida Mater Ecclesia z 2. Unora

1947.

V rozsahlém kompendiu Dé&jiny kfestanstvi (Geschichte des Christentums)™ je spiritualita
Malych bratfi a Voillaumovo dilo zmifiovano jednak v souvislosti s rozvojem katolické zboznosti
v prvni poloviné 20. stoleti a také kvili poc¢atkim krestansko-muslimského dialogu a misiim.
Zduraznéna je linie spojeni kontemplativniho Zivota a misii, ktera vede pres Foucaulda,
Voillauma a kruh( spojenych s karmelitdnskou spiritualitou. Tuto souvislost potvrzuje také

prohlaseni sv. Terezie od Ditéte Jeziée patronkou misii roku 1929.%

V pfiruéce Nové cirkevni déjiny (Nouvelle Histoire de I’Eglise), v jejim patém dile
nazvaném ,,Cirkev v modernim svété”, je dilo Voillaumovo a s nim spjaty rozvoj foucauldovské
spirituality chdpan jako jedno ze znameni pfipravy Il. vatikdnského koncilu. Zminka je zarfazena

|ll

do kapitoly ,,Pllstoleti, které pripravovalo Il. vatikansky koncil“. Podstatny je tu pfedevsim ohlas
jeho knihy V srdci mas, jakoz i souvislost s nastupem alternativnich forem naboZzenského Zivota

ve francouzské cirkvi, zejména Zivota knézi délnikd a rozvoje Mission de France.**

Z dél, ktera pomahaji uchopit Voillaumovo dilo v kontextu (nejen) francouzské teologie

nepochybné stoji za zminku prace emeritniho profesora teologie ze Strasburku Raymonda

' Srov. CIC 579.

" MAYEUR Jean-Marie (ed.). Geschichte des Christentums. Demokratien und totalitdren Systeme (1914-1958).
Herder: Freiburg am Breisgau, 1992.

2713 mtéz, s. 325.

*! AUBERT, Roger. Nouvelle Histoire de I’Eglise. Tome 5. L’Eglise dans le monde moderne. (1848 & nos jours). Paris:
Seuil, 1975, s. 634.
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Winlinga Teologie v soucasnosti - 1945-1980 (La Théologie contemporaine 1945-1980).%* Snazi
se v ni uchopit a periodizovat dramaticky vyvoj katolické teologie ve 20. stoleti, pficemz
zakladnim orienta¢nim bodem je II. vatikansky koncil. Déli tedy vyvoj katolické teologie na
obdobi pred koncilem, obdobi koncilni a pokoncilni. Kontext otdzek, kterymi s Voillaume ve
svém dile pozdéji zabyva, postihuje zejména pravni dil Od roku 1945 do roku 1958 (De 1945 a
1958). Vyborné postihuje snahy po obnové (efforts de renouvellement), které se tykaji jednak
obnoveného zajmu o patristicka a biblicka studia, liturgii, eklesiologii, laikat a ekumenismus.?
Bez vyznamu neni ani snaha zdUraznit personalisticky aspekt teologie (kapitola Une théologie

plus personnaliste*®), ktery mél podstatny vliv na Voillaumovo mysleni.

Francouzsky kontext vice tematizuje prace cirkevniho historika Etienna Fouillouxe Cirkev
hledd svobodu. Francouzské katolické mysleni mezi modernismem a Il. vatikdnskym koncilem
(Une Eglise en quéte de liberté. Le pensée catholique frangaise entre modernisme et Vatican I1).
Voillauma zminuje v souvislosti s ,obnovenou spiritualitou” v obdobi prfed koncilem i po ném
spolecné s dalsimi vyznamymi francouzskymi spiritualnimi autory jako byli Michel Quoist a Louis
Evely?® a v kontextu velkych jmen francouzské teologie 20. stoleti jako byli De Lubac, Chenu,

Congar, Danielou, Maritain, Journet a dalsi.

Cenné historické svédectvi o osobé a spiritualité Reného Voillauma podavaji také néktefri

2 WINLING, Raymond. La Théologie contemporaine 1945-1980. Paris: Le Centurion, 1982. Prehledny vyvoj
teologického vreni ve 20. stoleti podava i Rosino Gibellini. GIBELLINI, Rosino: Teologické sméry 20. stoleti. Kostelni
Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2011.

2 WINLING, Raymond. La Théologie contemporaine 1945-1980, s. 69-81.

2 Tamtéz, s. 83-84. Vénuje se v ném hlavné francouzskému katolickému personalismu (Marcel, Mounier, Lacroix),
zminuje R. Guardiniho a kontext némeckého personalismu (Buber, Rosenzweig, Ebner).

» FOUILLAUX, Etienne. Une Eglise en quéte de liberté. Le pensée catholique francaise entre modernisme et Vatican
/1. Paris: Desclée de Brouwer, 1998.

*®Ta mtéz, s. 214.
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jeho blizci pratelé. Ztéch vyznamnéjSich je vyborny rozhovor zakladatele misie docker(
v Marseille a pozdéjsiho vyznamného kazatele Jacquesa Loewa OP Je dobré byt ¢lovéekem (Le
bonheur d’étre homme).”” Zmiriuje — podobné jako celd fada jinych pfiru¢ek déjin teologie a
spirituality — Voillauma a dilo Malych bratfi v souvislosti s velkou evangelni obnovou pred II.
vatikanskym koncilem. V tomto reformnim proudu figuruji vedle tzv. nové teologie (nouvelle
théologie) i konkrétni postavy jako byla Madleine Delbrélovd, André Baron, Dona Teresa a

dalgi.?®

Zasadni vhled do spirituality Malych sester (ale i foucauldovské spirituality obecné)
podava také autobiograficka prace malé sestry Magdaleine od JezZiSe (Magdeleine Hutinovd) Ze
Sahary do celého svéta: Malé sestry JeZisovy ve stopdch bratra Charlese od JeZiSe (Du Sahara au
monde entier: Les Petites Soeurs de Jésus sur les traces du Frére Charles de Jésus).” Jedna se o
denikové zaznamy malé sestry Magdeleine od roku 1936 do roku 1950 a ke knize jsou pfiloZeny i
dodatky. Knihu na nékolika mistech cituje ve své memoarové praci i sam René Voillaume.*
Spoluprace komunit Malych bratfi a Malych sester by samostatné vydala na specialni studii. Jako

podstatny aspekt tu vystupuje persondlni rozmér vztahu P. Reného a sestry Magdeleine, jejich

plodné duchovni pratelstvi muze a zZeny.

Prvni a dosud jedinou knizné publikovanou biografii Reného Voillauma je dilo emeritniho

profesora univerzity v Nantes a znalce modernich dé&jin katolicismu Marcela Launayho René

7 LOEW, Jacques. Le bonheur d’étre homme. Paris: Le Centurion, 1988.

% Srov. tamté?, s. 256-257.

*° PETITE SOEUR MAGDELEINE DE JESUS. Du Sahara au monde entier: Les Petites Soeurs de Jésus sur les traces du
Fréere Charles de Jésus. Paris: Nouvelle cité, 1981.

* Nap¥. jeho prvni setkani se sestrou Magdeleine p¥i konsekraci kaple u hrobky Charlese de Foucaulda v El Goléa
19. brezna 1938. Srov. VOILLAUME, René. Charles de Foucauld et ses premiers disciples. Du désert arabe au monde
de cités. Paris: Bayard Editions/Centurion, 1998, s. 272.
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Voillaume: Kontemplace a cinnost (René Voillaume: Contemplation et action) z roku 2005
Launay je historik, ktery se snazi posoudit Voillaum(v Zivot a dilo v kontextu moderniho (nejen)
francouzského katolicismu s jeho velkymi postavami (Massignon, Chenu, Congar, Garrigou-
Lagrange, Maritain, Danielou, De Lubac, Journet a dal§imi), vyznamnymi duchovnimi centry jako
byl Saint-Sulpice ¢i Saulchoir a Zivymi hnutimi jako byla Kfestanskd délnickd mlddeZ (Jeunesse
Ouvriere Chrétienne - JOC). Zminuje klicova pratelstvi napfi¢ cirkvi od Mons. Montiniho
(budouciho papeze Pavla Vl.), prekladatele Voillaumova klicového dila V srdci mas (Au coeur des
masses) pres Heldera Camaru, matku Terezu, Jacquese Loewa aZ po velkého patriarchu
melchitské tfecko-katolické cirkve a aktivniho ucastnika Il. vatikdnského koncilu, Maxima IV.
Saigha (1878-1967). V li¢eni komplikovaného rozvoje foucauldovské spirituality se opira
predevSim o posledni Voillaumovo dilo Charles de Foucauld a jeho prvni ucednici: z arabské
pousté do prostredi mést (Charles de Foucauld et ses premiers disciples: du désert arabe au
monde des cités) z roku 1998. V hodnoceni jeho dila zd(iraziiuje pfedevsim vyznam a Zivy ohlas
seminalniho dila V srdci mas z roku 1951. Voillauma charakterizuje jako ,angazovaného
pozorovatele“*? duchovnich proud( doby (nap¥. knéZi déInik() a vztaht mezi kiestany a muslimy
Ci krestany a marxisty. Jeho Zivot a dilo chape jako plod teologické obnovy 20. let. ZdUraziuje
Voillaumav pfinos v mnoha debatach o tvaru skutecné pritomné feholni spirituality v jeho dvou

publikovanych cyklech pfedndasek pro quebecké Feholniky33 a konfrontaci s polevuijici disciplinou

3L LAUNAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action. Paris: Cerf, 2005. Recenze v La Vie Spirituelle ji dava
do souvislosti s beatifikaci Charlese de Foucaulda. ,Dans le sillage de le béatification de Charles de Foucauld, ce
livre nous donne de faire connaisance avec une figure marquante du catholicisme frangais du XX°, I’'un de ceux qui
ont contribué a donner corps a «I’esprit de Nazareth». La Vie Spirituelle, 772/2007, s. 476.

2 AU NAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action, 155n.

** Srov. moji dal3i analyzu, nize 116.
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feholnikd a opousténi velkého bohatstvi modlitby a Iiturgie.34 Voillaumovo dilo Launay chape
jako vyznamny projev obnovy katolicismu v obdobi pred Il. vatikdnskym koncilem az do doby
pontifikatu Jana Pavla Il. Launay vSak nevénuje prakticky Zadnou pozornost teologickym
aspektlm Voillaumova dila, tj. jeho nauce o modlitbé, podstaté feholniho Zivota, ale i dirazu na
pevnost dogmatického zakladu viry tvari v tvar znejisténi pokoncilni doby v christologické
monografii Véény Zivy (L'Eternel Vivant) z roku 1977.> Na zavér uvadi Launay pomérné
rozsahlou a peclivé zpracovanou bibliografii jednak dél Voillaumovych, rukopisnych pramend,
publikovanych praci o René Voillaumovi véetné védeckych publikaci, praci vénujici se obecné
historii cirkve 20. stoleti i klicovych dél tykajicich se jednotlivych period Voillaumova Zivota od
formace pres zkuSnost v El-Abiodh aZ po jeho zralé dilo a pratelstvi s vyznamnymi postavami

cirkve.

Voillaumovu dilu byly vénovany nésledujici akademické prace: na univerzité v Lovani byla
roku 1972 obhdjena disertace pod ndazvem Novd forma kontemplativniho Zivota vlioZend do nové
formy Zivota misiondrského: spolecny Zivot Malych bratri JezZiSovych podle Reného Voillauma
(Une nouvelle forme de vie contemplative insérée dnas une nouvelle forme de vie missionaire: la
vie commune des petits fréres de Jésus selon le pére René Voillaume) od F. Delpaira.>® O pét let
pozdéji byla v Ottawé obhdjena prace o teologii modlitby u Reného Voillauma (Théologie de la
priére selon René Voillaume) od G. Grenona.>” Tiskem vydany nebyly. Dnes je k dispozici i dalsi

prace o Voillaumové pojeti modlitby, navic mimo frankofonni svét. Jednd se o disertaci

*LAU NAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action, s. 210.

** VOILLAUME René. L’Eternel Vivant. Paris: Cerf, 1981.

*® DELPAIRE F. Une nouvelle forme de vie contemplative insérée dnas une nouvelle forme de vie missionaire: la vie
commune des petits fréres de Jésus selon le pére René Voillaume. Louvain: Université de Louvain, 1972.

>’ GRENON G. Théologie de la priére selon René Voillaume. Ottawa: Université Saint-Paul, 1977.
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argentinského teologa José-Maria Reconda Modlitba u Reného Voillauma: kontemplativni Zivot
fraternit a kontemplativni dimenze krestanského Zivota (La Oracion en René Voillaume: la vida
contemplativa de los fraternidades y la dimension contemplativa de la vida cristiana). Byla
obhajena jako disertace na univerzité v Burgosu roku 1991 a pozdé&ji vydana tiskem roku 2002.%®
Je dostupna také na internetu.*® Sna#i se uchopit téma modlitby a kontemplace u Voillauma
podle nejdlleZitéjSich témat (rozvoj fraternit z Foucauldova prikladu, nazaretsky Zivot komunit,
eucharisticka spiritualita, modlitba, kontemplace). V zavérecné ctvrté kapitole pak pojednava o
dlleZitosti kontemplace pro krestansky Zivot obecné. Podtrhuje diraz, jaky Voillaume klade na
rozvoj kontemplativniho Zivota v cirkvi — od malého poctu duchovnich a mnich( az po postupné
pronikani kontemplace do celého Boziho lidu.*® Praci pronikd zajem latinskoamerické teologie o
spiritualitu, ktera sdili osud chudych, kterou Recondo nachazi ve Voillaumové dirazu na
modlitbu ,chudych lidi.“** Prace je uzaviena dirazem na hermeneuticky kruh mezi Zitou
spiritualitou a jejim vyjadrenim, tj. na primat duchovni zkuSenosti, kterd se mlze rozvinout i
v hluboce reflektovanou teologii duchovniho Zivota. Recondova préace je v zasadé deskriptivni,

jeji smysl Ize vidét ve snaze o komplexni popis Voilluamovy nauky o modlitbé a kontemplaci.

Recondo rezignuje na hodnoceni Voillaumovy nauky, nepouzZivd ani Zadnou zfetelnou

* RECONDO José-Maria. La Oracién en René Voillaume: la vida contemplativa de los fraternidades y la dimension
contemplativa de la vida cristiana. Pamplona: Fundacion Gratis Date, 2002.

* http://www.carlosdefoucauld.org/Documentos/Voillaume.htm (14.1.2013)

40 »Segun René Voillaume, la evolucion de la espiritualidad en la Iglesia parece encaminarse, de manera constante,
hacia una difusién cada vez mds universal de los valores espirituales, que en un principio constituyeron el
patrimonio de unos pocos: después de aparecer mas o menos reservada a los monjes, y mas tarde a los religiosos o
al clero, la realizacidn de cierto grado de unién con Dios por la practica de la oracion se presentd, posteriormente,
como un ideal accesible a todos los cristianos generosos, cualquiera que fuera su estado.” Tamtéz.

* Tamté? Capitolo IV, Parte 3. La oracidn de las pobres gentes. Zajimavy je v ni diraz na duchovni cestu chudych (E/
camino de los pobres), kterou mlzZeme chapat také v kontextu latinskoamerické teologie chudoby.
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metodologii pro popis duchovni zkugenosti.*?

Nejraznéjsim foucauldovskym komunitdm a jejich zplsobu Zivota se v kratsi praci vénuje
Michel Lafon ve své praci Zit Nazaret dnes (Vivre Nazareth olujourd’hui):43 hovofi o rozvoji
nejriznéjsich foucauldovskych komunit a jejich klasifikaci. Prace postihuje speicificky charakter
,hazaretského Zivota” a rozdilnych typl jeho realizaci v Zivoté zasvécenych osob, knézi i laikd.
Zajimavou antologii ,rozsifovatel(l“ Foucauldova odkazu ,pro dnesni dobu“ podava knihy
francouzské historicky a feholnice, sestry Eugénie Debouté: Charles de Foucauld: univerzdini
bratr 1858-1916 (Charles de Foucauld: le frére universel 1858-1916).** Shrnuje historicky a
spiritualni odkaz Charlese de Foucaulda a v posledni 12. kapitole (Des multiplicateurs pour notre
temps) poddva prehled vsech, kdo dilo Foucauldovo rozsifuji do dnesni doby véetné zajimavé
antologie z text( feholnich pravidel jednotlivych foucauldovskych komunit. Je psdna s anticipaci
budouciho povyieni Foucaulda ke cti oltadfe.*® V hodnoceni jejich vyznamu zd@raziiuje jejich

dllezitost pro obnovu struktur a mentality v souvislosti s Il. vatikanskym koncilem.*®

Specifickym problémem badani o spiritualité Malych bratfi (a sester) je odliSeni literatury
pfimo spojené s rozvojem fraternit po roce 1933 a obsahlé literatury o Zivoté, dile a spiritualité

Charlese de Foucaulda. Nelze nezminit zakladni text rané generace foucauldovské spirituality,

* Mam tu na mysli napfiklad Moiolliho typologii ,,dynamickych uzld“ (nodi dinamici). Srov. MOIOLI, Giovanni.
L’esperienza spirituale: lezioni introduttive. Milano: Edizioni Glossa, 1994, koncepci nadprirozené fenomenologie
(tbernatiirliche Phdnomenologie) Hanse Urse von Baltahsara a dalsi.

* LAFON, Michel. Vivre Nazareth aujourd’hui. Paris: Fayard, 1985. V &eétiné mu vyéla kratsi prace 15 dni' s Karlem
de Foucauldem. Brno: Cesta, 2000.

** DEBOUTE, Eugénie. Charles de Foucauld: le frére universel 1858-1916. Paris: Médiaspaul, 1991.

* Tamtés, s. 166.

4 »Le référence constante a Nazareth, I'orientation vers une vie plus simple et plus ouverte, selon I'image des
Petits Fréres et Petites Soeurs, ont contribué, avec les orientations du Concile Vatican I, a renouveler mentalités et
structures. Renoncer a ses oeuvres propres, entrer dans le monde du travail sans statut particulier, partager les
modes de vie, I’habitat des gens simples ou pauvres, voila bien ce qui n’était guére concevable au debut du XX°
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nesmirné Uspésnou biografii profesora francouzské akademie Reného Bazina (1853-1932)
Charles de Foucauld — cestovatel v Maroku a poustevnik na Sahare (Charles de Foucauld —
Explorateur au Maroc, Eremite au Sahara).*’ Jedna se vzasadé o roman, ktery poutavé a
nadsSené popularizuje osobnost Charlese de Foucaulda. Neni bez zajimavosti, Ze se ji pomérné
brzy dostalo i ¢eského prekladu.*® Vznik této biografie incioval dédic Foucauldova duchovniho
odkazu islamolog Louis Massignon (1883-1962). Jeho dilo a duchovni Usili o hledani dialogu
sislamem mélo na Voillauma vyznamny vliv, kterému se vénujeme v nasledujici kapitole.
Zajimavym zpracovanim duchovni nauky Charlese de Foucaulda je prace M. M. Vaussarda
Charles de Foucauld: Mistr vnitiniho Zivota (Charles de Foucauld: Maitre de vie intérieure).*
Kniha se — ve snaze po odlideni od ,vynikajici“®® monografie Reného Bazina — soustifeduje na
systematic¢téjsi popis duchovni zkusenosti Charlese de Fouculada podle vyznamnych témat jeho
spirituality: nepokoj (inquiétude) — jistota — apostolat — univerzalni bratrstvi. Od té doby az do

dneska vzniklo Foucauldovych biografii a duchovnich Zivotopist odlisné kvality bezpocet.

Nepochybné nejvyznamnéjsSim soucasnym vykladatelem dila Charlese de Foucaulda je
francouzsky teolog Jean Frangois Six (nar. 1929). Vydal nejen Foucauldova vlastni dila a jeho

korespondenci,”* ale i prace biografické a intepretaéni: Zivot Charlese de Foucaulda (La vie de

siecle. Un esprit de renouveau est a I'oeuvre, dans I'Eglise et particulierement dans la vie religieuse: les fraternités
du Pere de Foucauld en sont un élément appréciable.” Tamtéz, s. 165.

* Srov. BAZIN, René. Charles de Foucauld: Explorateur du Maroc, Eremite au Sahara. Paris: Libraire Plon, 1921.

*8 Ve tiech dilech ho preloZil Jetfich Lipansky a vydal ve svém nakladatelstvi Izmael pod nazvem Karel de Foucauld —
badatel o Maroku, poustevnik saharsky. Veseli p. Cepi: Izmael, [b.v.].

* VAUSSARD M.-M.. Charles de Fouauld: Maitre de vie intérieure. Paris: Cerf, 1947.

0 Tamtéz, s. I.

LsIX, Jean-Francois: L'aventure de I'amour de Dieu. 80 letter inédits de Charles de Foucauld a Louis Massignon.
Paris: Editions du Seuil, 1993. O Foucauldové vztahu s Massignonem pojednava také Sixova kniha Le grand réve de
Charles de Foucauld et Louis Massignon. Paris: Albin Michel Spiritualités, 2008. Korespondenci s abbé Huvelinem
vydal spolecné s dalSimi editory v 20 ans de correspondance entre Charles de Foucauld et son directeur spirituel
(1890-1910). Paris: Nouvelle Cité, 2010.
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Charles de Foucauld),” Charles de Foucauld jinak (Charles de Foucauld autrement)> a Odkaz

Charlese de Foucaulda (Le Testament de Charles de Foucauld).54

Zajimavé shrnuti nauky Ch. de Foucaulda i jeho vyzafovani dal poddvd neddvno
prelozeny Slovnik krestanskych mystikd:>> ptipomind ,Foucauldovo spodobeni s Kristem*
(chudoba, zreknuti se sebe sama),56 zkusenost ,,skrytého Zivota s Kristem v Bohu v Nazareté”
(zivot modlitby, prace a otevienosti Bohu) a univerzalni bratrstvi.>” Autor k heslu dodava, Ze ,po
osmnacti letech takika v absolutnim zapomnéni se roku 1933 zasluhou otce Reného Voillauma

zrodili Mali bratfi JeZiovi.“*®

K badani o Foucauldové dile vyznamné prispélo také systematické a vskutku epochalni
vydavani jeho souborného sedmnéctisvazkového dila v pafizském nakladatelstvi Nouvelle cité.”

Velmi vyznamné a Voillaumem také citované jsou spisy Louise Massignona: Massignon byl

32 SIX, Jean-Francois. La vie de Charles de Foucauld. Paris: Editions du Seuil, 1962.

>3 SIX, Jean-Francgois. Charles de Foucauld autrement. Paris: Desclée de Brouwer, 2008.

>4 SIX, Jean-Frangois, SERPETTE Maurice, SAURISSEAU Pierre: Le Testament de Charles de Foucauld. Paris: Fayard,
2005.

> Srov. BORRIELO, Luigi, CARUANA, Edmondo, DEL GENIO, Maria Rosaria, SUFFI, Nicolo (eds.). Slovnik kfestanskych
mystikd. Kostelni VydFi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2012.

*® Autor slovnikového hesla (C. Massa) v této souvislosti pfipomina vazbu na karmelitanské mystiky sv. Jana od Kfize
a sv. Terezii od Jezise.

> Srov. BORRIELO, Luigi, CARUANA, Edmondo, DEL GENIO, Maria Rosaria, SUFFI, Nicolo (eds.). Slovnik kfestanskych
mystikd, s. 302.

% Tamtés.

> Médiations sur les psaumes (années 1897-1898), Qui peut résister a Dieu (Méditations sur I'Ancien Testament -
1897-1898), Commentaire de I'Evangile de St Matthieu (1897), La Bonté de Dieu (Méditations sur lles Evangiles -
1898-1899 - Tome 1), L'Imitation du Bien-Aimé (Méditations sur les Evangiles - Tome 2), En vue de Dieu seul
(Méditations sur les Evangiles, 15 vertus - 1897-1898 - Tome 1), Aux plus petits de mes fréres (Méditations sur les
Evangiles, 15 vertus - 1897-1898 - Tome 2), L'Esprit de Jésus (Méditations de différents types sur les Evangiles 1898-
1915), Petit frére de Jésus (Méditation sur l'imitation de Jésus - 1897-1898 - Essai pour tenir compagnie a notre
Seigneur Jésus), Considérations sur les fétes de I'année (1897-1898), La Derniére Place (Retraite a Nazareth - 1897),
Crier I'Evangile (Retraites en Terre Sainte - 1898-1900), Seul avec Dieu (Retraite a Notre-Dame-des-Neiges - 1900-
1901, Retraite au Sahara - 1902-1905 et 1909), Réglements et directoire, Carnet de Béni Abbés (1901-1905),

Carnet de Tamanrasset (journaux et notes - 1905-1916), Voyageur dans la nuit (Notes de spiritualité, d'apostolat, et
testament - années 1888 a 1916), Au fil des jours (Nouvelle anthologie des écrits spirituels), Lettres G un ami de
Lycée, Lettres a Gabriel Tourdes - 1874-1915, Cette chére derniére place (Nouvelle édition, enrichie, des lettres aux
freres de la Trappe - 1890-1916), Pere de Foucauld - Abbé Huvelin - Correspondance inédite, Correspondances
sahariennes (Lettres aux Péres Blancs - 1901-1916)
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hluboce ovlivnén setkdnim s muslimskou kulturou, zejména s mystickym uéenim sufismu v dile
Al-Halldd?e (858-922).%° Al-Halladze prekladal® a vénoval mu nékolik svych kli¢ovych praci,
zejména Casto prekladané Utrpeni Husajna Mansura ibd Al-HallddzZe, mucednika a islémského
mystika, popraveného v Bagdddu 26. bfezna 922 (La Passion de Husayn Ibn Mansir Halldj,
martyr mystique de I'lslam exécuté & Bagdad le 26 mars 922).5* Massignon rozvijel Foucauldovu
intuici otevienych fraternit, pfijimajicich kazdého bez ohledu na jeho jinakost,® tj. pfijima
kazdého, aniz by ho chtél zménit. Massignon pfitom zdlrazrioval aspekt dialogicky a pfimluvny:
roku 1934 k tomu zaklada spolecenstvi modlitby, tzv. Badalyia (arab. ,zastoupeni, smir“). Byl
také jednim z kli¢ovych spolupracovniki Reného Voillauma.®* Roku 1941 zaloZil v Kahite Institut

Dar-es-Salam pro studium muslimsko-k¥estanskych vztah(.®

O tomto dialogu pojednava prace
Badaliya: Jménem druhého (1947-1962),°° plv. znéni Au nom de l'autre (1947-1962). Kromé
svazkl korespondence je dnes k dispozici i nedavné vydani jeho dvousvazkovych Vyznamnych

spisti (Ecrits mémorables)®’. Vyborny piehled jeho biografie nalezneme na webové strance

Asociace prdtel Louise Massignona (Association des Amis de Louis Massignon).®®

K dneSnim aktivitdm foucauldovské spirituality s mnohymi bibliografickymi odkazy jsou

cenné i webové stranky Duchovni rodiny Charlese de Foucaulda (Association Famille Spirituelle

% vénoval si vak i mystice ostatnich monoteistickych nabozenstvi: napf. v jeho ¢lanku Mystique musulmane et
mystique chrétienne au Moyen dge. Srov. MASSIGNON, Louis. Ecrits mémorables. Paris: Laffont, 2009, 120nn.

1 Srov. HALLAJ, Husayn Mans(r. Diwan. Seuil: Paris, 1981; Kitdb al Tawdsin. Geuthner: Paris, 1913; Akhbar al-Halléj
Vrin: Paris, 1957.

62 Plavodné jeho doktorska disertace, popr. publikovano v Pafizi roku 1922.

% K tomu dale: RYAN, Jerry: The mystical vision of Louis Massignon: Islam inspired scholar’s gratitude, life work and
Christian faith. National Catholic Reporter (2004), 17. prosince 2004. Dostupné na
http://findarticles.com/p/articles/mi m1141/is 8 41/ai n9510505/(10.12.2012).

% Srov. nize, s. 36n.

% Baumer uvadi, 7e od roku 1940 do smrti Massignonovy pritelkyné a kolegyné Mary Kahil roku 1979 se tu schazeli
kfestané s muslimy. Srov. BAUMER, Iso. Louis Massignon: Poutnik absolutniho. Teologicky sbornik 2/1999, s. 79.

% MASSIGNON, Louis: Au nom de l'autre (1947-1962). Paris: Cerf, 2011.

& MASSIGNON, Louis: Ecrits mémorables. Paris: Laffont, 2009.

% Srov. http://louismassignon.org/index.php?page=bibliographie (10. 3. 2013).

22


http://findarticles.com/p/articles/mi_m1141/is_8_41/ai_n9510505/
http://louismassignon.org/index.php?page=bibliographie

Charles de Foucauld).”® Zasadni archivni materialy jsou archivovany v archivu Malych bratfi
Jezidovych v La Thoberte v Aubagne’® a Malych brat¥i evangelia v belgickém Bruselu.”* Fraternity
vydavaji ro¢né desitky dokumentd a informacnich bylténu, z nichZ stoji za zvlastni zminku od
roku 1959 kazdého pul roku vychazejici byltén Mali bratfi JeZisovi, nové zprdvy pro prdtelé
fraternit (Les Petits Fréres de Jésus, nouvelles périodiques pour les amis des fraternités):’*
sériemi reportdZi se snazi dokumentovat Zivot fraternit jako pfitomny Zivot ve svétle evangelia a
v nasledovani prikladu bl. Charlese de Foucaulda. PfileZitostné — jako napf. u pfileZitosti
beatifikace Charlese de Foucaulda 13. listopadu 2005 — vznikaji také specialy, které se ohliZeji a
teologicky relevantné reflektuji odkaz zakladatel(l fraternit a Ukoly bratfi v souCasném svété.
Podobny vyznam ma také Bulletin Jésus-Caritas, kde nékolikrat publikoval i sam Voillaume a kde
jsou publikovany zpravy ze Zivota fraternit.”?

Zasadni infromacnim zdrojem je web Duchovni rodiny Charlese de Foucaulda
(Association Famille Spirituelle Charles de Foucauld). Jsou na ni kdispozici i nejraznéjsi
bibliografické udaje k vyvoji a rozvoji foucauldovskych komunit.”

Clanky o foucauldovské spiritualité vychdzeji také v prestiznim francouzském ¢asopise La

Vie Spirituelle”. V ném také publikoval Voillaume své prvni delsi texty o svych fraternitach.”®

% Tam se Ize dogist i aktualizované zpravy o nejriiznéjsich hnutich, kterd vznikly jako reakce na Foucauldovo
plsobeni. Srov. www.charlesdefoucauld.org (1.4.2012).

7 Archives des Petits Fréres des Jésus (APJ), zahrnuje i denik Reného Voillauma.

" Archives des Petits Fréres des I'Evangile (APE).

72 \lychazeji v Rimé, ale redakci maji v PaFizi. Maji i internetovou podobu. Dostupné jsou pfes web
www.petitsfreresdejesus.fr (1.4.2013).

7 Je vydavan v nékolika jazykovych mutacich a je také dostupny online. Mezinarodni verzi lze najit na
http://www.brothercharles.org/wordpress/international-bulletins-archive/ (10.4. 2013)

7 Srov. www.charlesdefoucauld.org (1.4.2013)

7> \lydava ho nakladatelstvi Cerf v PaFizi.

’® Srov. napf. La Vie Spirituelle 312/1946, s. 537-567. Cislo ma specidlni p¥ilohu o spiritualité fraternit otce
Foucaulda. Voillaume tu ve stru¢nosti predstavuje duchovni ideal Ch. de Foucaulda, zejména jeho vizi
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Do ¢eského prostredi zacaly spiritudlni spisy Reného Voillauma pronikat uz tésné po jejich
vydani. Plati to jak o jeho zdkladnim dile V srdci mas, které bylo — a¢ v neldplném znéni, pouze
s vybérem nejdulezitéjSich ¢asti — vydano hned roku 1950 v ceském prekladu bez udani
nakladatele,”” tak i o samizdatovém vydani antologie Voillaumovych pfednasek o modlithé
Modlitbou k Zivotu (Prier pour vivre), které se objevilo hned roku 1966, tj. téhoZ roku, kdy bylo
vydano originalni francouzské znéni.”® V fimské Kiestanské akademii byl roku 1975 vydan jesté

preklad Duchovnich cviceni se Svatym otcem Pavlem VI. ve Vatikdné.”

Se spiritualitou Malych
bratfi se poji také pomérné rozsahlé dilo Carla Carretta (1910-1988), z néhoZz mnoho titull bylo
vydano také v &estiné.®% Nékolik praci o foucaldovské spiritualité vyslo také na Slovensku.®!

Dilo Malych brat¥i neni dosud v Ceské republice zastoupeno, existuje tu pouze jedna
fraternita Malych sester, nyni je v Praze na Cerném Mosté. Pravé v souvislosti s rozvojem
fraternity v ceském prostredi bylo vydano také nékolik pfrilezitostnych tisk(, napf. dopis Malé

sestry Magdeleine Tobé, mald sestro,® kterd nese pelet myslenek, které nachazime ve

Voillaumové knize V srdci mas. Kromé prilezitostnych ¢lankl o spiritualité a o jejich vyznamnych

,hazaretského” Zivota. Srov. tamtéz 554. Vice ¢lankd vychazelo pozdéji v Sedesatych letech, z nichZ vétsina byla v
adaptované formé vydana knizné.

77V geitiné vydlo pod nazvem Mezi lidem. Ed. Arles et Embrum. [b.n.], 1950.

8 Srov. VOILLAUME, René. Prier pour vivre. Paris: Cerf, 1966.

7 Srov. VOILLAUME, René. Duchovni cviéeni se Svatym otcem Pavlem VI. ve Vatikdné (Rim: Kfestanskd akademie,
1975). Origindlni znéni Retraite au Vatican avec Sa Sainteté pape Paul VI. (Paris: Fayard, 1969).

8 srov. Dopisy z pousté (Brno: Cesta, 1994); Poust uprostred mésta (Brno: Cesta, 1996), Blahoslavend, kterd jsi
uvefila (Brno: Cesta, 1996); A Buh vidél, Ze je to dobré (Praha: Portal, 1996); Hledal jsem a nalezl jsem (Brno: Cesta,
2003).

8 Informace o této literatufe jsou dostupné na webu malych sester JeZziSovych www.male-sestry-jezisovy.cz. Jsou
tu také zminény filmy a dokumenty, které byly o této fraternité natoceny (Na trZisti svéta, Imago Brno 1999; Zivot v
fadu — Daniel Wlodarczyk TV1 2003; Bez hdbitu — Malé sestry JeZiSovy TV NOE 2008). Na webu jsou také zajimavé
informace ke zrodu a rozvoiji fraternity v Ceské republice uz v dobé pied padem komunistického rezimu, které se
vazou k postavé malé sestry Loique.

2 MALA SESTRA MAGDALENA JEZISOVA. Tobé, mald sestro! [b.n.] [b.v.]
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predstavitelich véetné Reného Voillauma (napf. v Katolickém t\'/denl'ku)83 — se spiritualité Malych
brat¥i (i sester) systematicky nevénovala vyznamnéjsi pozornost.®*
V tomto smyslu je tato prace prvnim pokusem o teologické uchopeni tématu spirituality

Malych bratfi, resp. vyznamu spiritudlniho dila Reného Voillauma, v ¢eském prostredi.

8 Srov. napf. VENTURA, Véclav. MniSskou pout zacal na pousti. Zemrel René Voillaume — zakladatel feholnich
spolecenstvi. Katolicky tydenik 23/2003, s. 5. Zlistat chudy jako Jezis. Rozloudeni s malou sestrou Loique. Katolicky
tydenik 41/2003, s. 6.

# Pro historicky kontext spirituality Maych brati i dila Reného Voillauma jsou podnétné ¢lanky Vaclava Ventury o
Mission de France. Srov. VENTURA, Vaclav. Mission de France — zku$enost cirkve.Teologické texty 4/1990, s. 155-
157. Ventura tady zdUrazriuje otevienost MDF ve vztahu k soucasnému svétu, dliraz na inkarnacni spiritualitu,
hodnotu pokory, nutnost tymové prace a ozivovani ztuhlého hierarchického modelu cirkevni organizace. Roku 2009
vysla jeho stat Mission de France také v revue ¢eské dominikanské provincie Salve. (Srov. VENTURA, Vaclav. Mission
de France. Salve 4/2009). Ventura v ném pfipomina pohyb radikalniho pfiblizeni MDF k délnikim a lidem na okraji,
ktery je velmi blizky postoji Reného Voillauma: ,Zivot je tim inkarnovanym slovem, kterému je rozumét. Lidé
pochopi osvobozujici Kristovu moc a vitézstvi nad zlem spiSe z postojll téch, kdo se postavi za prehlizené a angazuji
se v boji za pravo a spravedInost, nez z deklaraci. [...] Sdileny kazdodenni Zivot v bydlisti, praci, spolecnych Usilich o
zlepseni stavu véci, to vSechno pfineslo poznani lidské a duchovni hloubky, kterd je skryta v téch nejobycejnéjsich
projevech Zivota, ukazalo se, jaké bohatstvi se skryva v lidské solidarité, jak evangelium souzni s touhou a Usilim lidi
po svobodé, Ze je tu inspirujici kulturni a duchovni potencial jinych civilizaci a nabozZenstvi a Ze je nutné jim
naslouchat a vzdjemné se podporovat.” Tamtéz, s. 35-36.
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2. René Voillaume (1905-2003) - Zivot a dilo

2.1 Hledani povolani: rana léta R. Voillauma

René Voillaume se narodil ve Versailles 19. ¢ervence roku 1905. Jeho Zivot ukazuje
mnoho podivuhodnych paralel, ale i kontrastl s Zivotnim osudem jeho duchovniho otce
Charlese de Foucaulda (1858-1916). Voillaumovy koreny se vazi k Alsasku na hranicich mezi
Francii a Porynim, podobné jako jeho stfedostavovsky a Slechticky ptvod. Launay pfipoming, Ze i
z toho ddvodu si mlady René osvojil néméinu slovem i pismem® a jeho jazykové dispozice i
v jinych jazycich se ddle prohloubily v pribéhu let. | on se vyrovnaval s tuzbami po hrdinstvi ve
vojenskeé kariére. Jeho otec Charles Voillaume si plivodné zvolil vojenskou drahu a byl prodchnut
vlasteneckym smyslenim. V roce 1899 ovsem armadu opustil a pfeSel do zalohy. Po détstvi ve
Versailles rodina presidlila na Jih, konkrétné do La Bourboule, lazeriského mésta pobliz
Clermont-Ferrande. Otec tam ziskal praci uz v roce 1909, ale k presidleni doslo az na pocatku
valky, roku 1914. Otec byl ze zalohy povoldn do vélky. Slo mimo jiné o obsazeni Alsaska a
Lotrinska, dvou regiond, které Francie ztratila v prusko-francouzské valce (1870-1871). Neni bez
zajimavosti, Ze to byl tehdy pro mladého Foucaulda divod, pro ktery se rozhodl pro vojenskou
kariéru.®2® Na rozdil od Foucaulda viak se Voillaumovi dostalo zku$enosti bohatého rodinného
Zivota: mlady René vyrostl ve velké rodiné spole¢né se sedmi sourozenci. Od mladi byl spise

introvert a jeho nabozZenskou zkuSenost mu preddvala pravé Zenskd c¢ast rodiny, zejména

8 LAU NAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action, s. 12.
8 DIDER, Hugues: Petite vie de Charles de Foucauld. Paris: Desclée de Brouwer, 1993, s. 16-17.
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babitka Marthe Wagner. Dostava se mu ,eklektické vychovy,®” a to véetné vychovy hudebni.
Jeho vkus utvarely mimo jiné i velké postavy francouzské hudby prelomu stoleti jako byl Ravel ¢i
Debussy.®® Za valky zaZil hmotnou nouzi, protoze velkd rodina byla finanéné odkazana pouze na

¢ast otcova Zoldu. Mimoto hodné Cetl a projevoval zajem o ptirodni védy i o sport.

Jako orientacni bod duchovniho zrani v raném obdobi uvadi své prvni svaté pfijimani,
které pfrijal v kostele Notre-Dame ve Versailles. Uddlost pro néj byla spjata s pribéhem
starokrestanského mucednika Tarsicia, ktery nosil eucharistii uvéznénym krestanlim a pfi jedné
takové cesté byl ukamenovan. V této dobé, piSe, ,jsem obdrzel prvni milosti, které mé primély

milovat msi svatou a svaté pfijimani“.®

Konec valky znamenal pro Voillauma ndvrat do Versailles a také pocatek studii na koleji
Saint-Jean-de-Béthune. Ve své autobiografii pfipomina obtize se studiem i aspirace, které ho
provazely.?® Otec si ptal, aby se orientoval na pfirodni védu a matematiku a aby mohl studovat
na polytechnice. Léta 1921 a 1922 byla rozhodujici pro jeho povolani, a to jednak diky
intenzivnimu pratelstvi se spoluzdkem Bernardem Blondelem (ktery si pozdéji jako on zvolil
duchovni drahu), ale predevsim diky intenzivnimu duchovnimu zdazitku na konci prvniho
trimestru akademického roku. Voillaume ho popisuje jako mysticky zazZitek jednoty po msi svaté

Vv

pocatku vlastniho specifického povolani:

»Monstrance byla postavena nad svatostankem, pod baldachynem. Mél jsem hlavu
polozenou v dlanich a modlil jsem se dékovnou modlitbu. Nahle jsem byl ve velmi

8 LAU NAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action, s. 15.

# Srov. tamtés.

8 VOILLAUME, René. Charles de Foucauld et ses premiers disciples, s. 97. Preklad autor.
P13 mtéz, s. 103.
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intenzivnim vnitfnim vidéni uchopen a jakoby povznesen nad sebe a pronikl jsem do

vevys

svatosti. Byl jsem uchvacen vnitfni milosti nesmirné sily. Nebylo to viak toto vidéni, které
mé zarazilo, jako spi$ vnitfni proména, k niz v tom okamziku ve mné doslo. Byl jsem
jakoby uchvdcen mimo sebe. Nékolik dni jsem Zil ve stavu, ktery mé udrZoval jakoby
mimo realitu. Cely m(j Zivot mi pfipadal jako zménény, proménény. Jesté i nyni, kdyzZ si
tento okamzik pfipomenu, v sobé pocituji jeho G&inek!“**

Od tohoto okamZiku Voillaume toufZil stat se knézem: pocitoval v sobé misionarsky zapal,
a podobné radikalné jako Foucauld touzil po heroické existenci pfi evangelizaci
yhecivilizovanych” ndrodl. Tehdy velice populdrni zboZznost k Nejsv. Srdci a k Nejsvétéjsi
svatosti®® mu ukazovala Zivot jednoty s Kristem. Tuto spiritualitu pozdé&ji rozvine do svébytné

spiritualni nauky, o niz budeme hovofit v nasledujici kapitole.

V témie roce se Voillaumovi dostava do rukou biografie Charlese de Foucaulda od
Reného Bazina Charles de Foucauld - priizkumnik v Maroku, poustevnik na Sahare:>® tetba této
nadsSené biografie na néj neobycejné zapusobila. Dojem z ¢etby popisuje jako ,vnitini Sok”: je
fascinovan imaginaci celé knihy, imaginaci pousté, ale predevsim tim, jak Foucauld(v Zivot
sjednocoval vSechny jeho duchovni touhy: misiondrsky Zivot, Zivot poustevnicky a Zivot
eucharistické L]cty.94 V té dobé to pro néj znamena rozhodnuti odejit k tzv. Bilym otcum (péres
blancs), ktefi se soustredili na misii v Africe (ostatné, jejich oficidlni nazev je ,Misiondri Afriky” -

Missionaires d'Afrique). Byli zaloZeni arcibiskupem v Alziru Mons. Charlesem kardinalem

o Tamtés, s. 105. Launay podava trochu jiné znéni podle APJ. Srov. LAUNAY, Marcel. René Voillaume:
Contemplation et Action, s. 21.

%2 K zakladnim tvartim katolické zboznosti v obdobi do po I. vat. koncilu az do I. svét. valky — tj. kult Jeziova srdce,
marianska zboZnost a eucharistické hnuti — srov. vyborné analyzy v GADDILLE, Jacques, MAYEUR, Jean-Marie.
Liberalismus, Industrialisierung, Expansion Europas (1830-1914). Die Geschichte des Christentums. Band 11.
Freiburg am Breisgau: Herder, 1997, s. 120. Dale JEDIN, Hubert, REPGEN, Konrad (eds.). Handbuch der
Kirchengeschichte VI/2: Die Kirche in der Gegenwart. Zweiter Halbband: Die Kirche zwischen Anpassung und
Widerstand (1878-1914). Freiburg am Breisgau: Herder, 1973, s. 265n.

 Srov. poznamku 48 vyie.

o VOILLAUME, René. Charles de Foucauld et ses premiers disciples, s. 109.
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Lavigeriem (1825-1895). Ve Voillaumovi uzrdlo definitivni presvédceni o duchovnim povoldni,

které chce — s podobnou radikalitou jako kdysi Charles de Foucauld — naplnit ve svém Zivoté.

2.2 Hledani foucauldovského idealu

Voillaume se rozhodl pro knézstvi. Po dohodé s abbém Fraissinettem - duchovnim otcem
uz z doby pobytu v La Bourboule - zahadji pfipravu ve velkém seminafi Saint Sulpice v Issy-les-
Moulineaux 2. fijna 1923. Tato skutecnost nebyla bez vyznamu pro jeho dalsi formaci, proto se

kratce zminime o historickém a duchovnim kontextu této doby.

Atmosféru v seminafi vyznamné poznamendva i mezindrodni osazenstvo: vedle
vétsinovych Francouzl jsou v seminafi také Raku$ané, Anglicané, Irové, Svycafi, Americ¢ané,
Japonci, ale také chaldejci a Indové, ktefi Voillaumovi oteviraji svét Vychodu. Voillaume hovofi o
tomto ,klimatu univerzality,”95 které bylo vyznamné podporeno také zajmem o misijni usili
cirkve, typické pro pocatek pontifikatu papeze Pia X1.%6 zde je tfeba zminit zejména jeho
encykliku o katolickych misiich Rerum ecclesiae z 28. Unora roku 1926, kde mimo jiné pfipravuje
pozdéjsi tvar misii jako akulturace zbavené veskeré stranickosti a prizplisobené mistnim

podminkam.”” Z vyznamnych spiritudlnich impulzt té doby je tfeba jmenovat klasické dilo

% Tamtéz, s. 112.

% Papez Pius XI. byl zvolen 6. Unora 1922.

7 JEDIN, Hubert, REPGEN, Konrad (eds.). JEDIN, Hubert, REPGEN, Konrad (eds.). Handbuch der Kirchengeschichte
VI/2: Die Kirche in der Gegenwart. Zweiter Halbband: Die Kirche zwischen Anpassung und Widerstand (1878-1914),
s. 361. Srov. téz vlastni text encykliky, kde papez varuje pred pohrdlivym nahledem na domorodce a vyzyva k uUcté a
vzajemné lasce: ,Perperam sane iudicat quisquis eiusmodi indigenas quasi inferioris generis ac retusi ingenii
homines habet. Etenim diu experiundo cognitum est, populos, qui dissitas orientales australesque incolunt
regiones, interdum nostris non cedere, atque etiam certare mentis acie et contendere cum his posse; quodsi in
hominibus ex intima barbaria summam fere tarditatem reperias, id quasi quadam necessitate fit, cum ad cotidianas
vitae necessitates, sane exiguas, eorum intellegentiae usus contrahatur. Cuius quidem rei si vobis licet, Venerabiles
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irského benediktina a opata v belgickém Maredsous blah. Columby Marmiona Kristus, Zivot duse
(Le Christ vie de I'éme) z roku 1918, ale také obnoveny zajem o dilo karmelitdanskych mystikd sv.

Terezie z Avily, blah. Alzbéty od Nejsv. Trojice a sv. Terezie od Ditéte Jei3e.

Voillaume se pfipravoval na Zivot misionafe a eremity mimo jiné velmi skrovnym
zafizenim své pracovny. Studoval latinské teologické traktaty, jejichz ¢etba pro néj byla zpocatku
velmi ndrocna, zejména diky slabsi znalosti latiny (jednalo se o vyznamny manual profesora
seminafe v Saint Sulpice Adolpha Tanquerey Synopsis theologiae dogmaticae a Synopsis
theologiae moralis et pastoralis z let 1901, resp. 1905). Pfi vzpominkach na seminar zdlrazriuje
adorace pred vystavenou Nejsvét&jsi svatosti a formaci v duchu tzv. francouzské $koly (Ecole
frangaise), kterd zd(irazriovala oddéleni knéze od svéta, protoze knéz je na prvnim misté knézem
Kristovym.”® Takovy profil seminaristy nachazime jeété v té dobé pouzivané Pfirucce seminaristy
(Manuel du séminariste),” o niz se Voillaume nékolikrat zmifiuje. Tento typ formace nachazime
jako idedl i v encyklice papeze Pia XI. Ad catholici sacerdotii publikované nedlouho poté (20. 12.

Vvevs

1935): jako nejdllezitéjsi hodnoty sluzebného knézstvi pontifik zminuje uslechtilost, Usili o

Fratres, Dilecti Filii, esse testibus, at Nos quoque fidem afferre possumus, quorum paene ante oculos indigenae,
qguotquot in urbanis conlegiis ad omne genus disciplinas instituuntur, non tam ceteris alumnis celeritate ingenii sunt
pares doctrinaeque fructibus, quam saepe antecedunt ac praestant. Est praeterea cur sacerdotes indigenas ne
patiamini inferiore veluti loco haberi et humilioribus ministeriis addici, quasi non eodem ipsi, ac missionales vestri,
sacerdotio potiantur, aut non sint eiusdem omnino apostolatus participes; quin etiam eos in oculis ferie, ut qui
conditis vestro sudore ac labore Ecclesiis futurisque catholicorum communitatibus praeesse aliquando debeant.
Quamobrem europaeos inter et indigenas missionales nihil esco discriminis nullusque disiunctionis terminus
intercedito, sed alteri cum alteris reverentia et cantate copulentur.” Pius XI. Rerum ecclesiae:
http://www.vatican.va/holy father/pius xi/encyclicals/documents/hf p-xi enc 19260228 rerum-

ecclesiae lt.html (1.5.2013).

% VOILLAUME, René. Charles de Foucauld et ses premiers disciples, s. 116. Srov. LAUNAY, Marcel. René Voillaume:
Contemplation et Action, s. 28.

% piirutka ma podtitul Rozhovory o zpisobu posvécovdni jeho hlavnich &innosti (Entretiens sur la maniére de
sanctifier ses principales actions). Poprvé byla publikovana aZ roku 1823. Jejim autorem je sulpician Louis Tronson
(1622-1700).
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svatost a opravdovou velebnost knézského dfadu.'®

Voillaumova formace k misiondrfskému Zivotu v arabském svété se méla upevnit
noviciatem u Bilych otct v Alziru, kam odjel 11. zafi 1925. Dospiva k presvédceni, Ze je povolan

ke knézskému a kontemplativnimu Zivotu mezi muslimy. Do deniku si poznamenav3, Ze chce Zit

101

apostolatem prikladu, lasky, modlitby a obéti.” U Bilych otcl je od doby jejich zakladatele

kardinala Lavigerieho spiritualni formace vedena ignaciansky, coz souvisi jednak historicky

’

s jezuitskym vlivem na prvni generace bratfi, ale také sformaci k prizplsobeni obtiznym

102 1ntenzivni duchovni pfiprava se uskute¢fiuje v dialogu

podminkam, v nichZz misionafi Zili.
s prestavenymi, vedenim duchovniho deniku a konzultacemi dvakrdt za mésic. Voillaume se
v denikovych zapisech stale vraci k intenzivnimu zaZitku splynuti s hostii, ktery byl na pocatku
jeho rozhodnuti k duchovnimu Zivotu: ,Zit v malé hostii lasku pro mého Boha a pro Araby.'®?

Vaha ovSem mezi Zivotem Bilého otce a pfimym ndsledovanim prikladu Ch. de Foucaulda.

Zapisuje si 3 zakladni priority: 1. Zit sdm, 2. uskutecriovat podobné mimorddnou prisnost jako

0 Amplissima igitur est, Venerabiles Fratres, sacerdotalis dignitas [...]

Perspicuum tamen est eiusmodi dignitatem, in iis omnibus qui eadem insigniti sunt, illam excelsitatem mentis,
animi munditiam morumque integritate in postulare, quae sacerdotalis muneris maiestati sanctitatique
respondeant. Hoc, ut diximus, sacerdotem constituit Deum inter hominesque conciliatorem, ex illius nempe
persona ac mandato, qui est « unus mediator Dei et hominis, homo Christus lesus ».

Eum igitur oportet ad eius perfectionem propius pro facultate accedere, cuius partes gerit; seseque vitae
operumque probitate gratiorem cotidie Deo reddere; quandoquidem plusquam suave turis effluvium, plusquam
sacrarum aedium nitorem, virtutem Deus aestimat ac diligit. « Quia (ordinati) efficiuntur medii inter Deum et
plebem — ut ait S. Thomas — ideo debent bona conscientia nitere quoad Deum et bona fama quoad homines » .
Pius XI. Ad catholici sacerdotii

http://www.vatican.va/holy father/pius xi/encyclicals/documents/hf p-xi enc 19351220 ad-catholici-
sacerdotii_lt.html (14.2.2013)

Srov. Ad catholici sacerdotii O katolickém knéZstvi, ¢l. 37. Cesky preklad dostupny na
http://www.teologietela.paulinky.cz/dokumenty/dokument/Ad-catholici-sacerdotii.html (14.2.2013)

101 VOILLAUME, René. Charles de Foucauld et ses premiers disciples, s. 123.

Tamtéz, s. 121.

Tamtéz, s. 124.
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Foucauld a konecné 3. Zivot v poslusnosti. 104

Nakonec ovsem dojde k rozuzleni ponékud jinak. Voillauma dlouhdobé trapi problémy se
zazivanim a se stfevy a v seminafi navic propukne uplavice. Voillaume musi byt operovan, ale
protoze se zdravotni stav nelepsi, odjizdi zpét do Francie. Tentokrat je uz pevné rozhodnut Bilé

otce opustit a orientovat se na priklad Ch. de Foucaulda.

Vraci se zpét do semindare v Issy, dokoncuje bakalarsky stupen studia a pfijima prvni nizsi
svéceni ostiare a lektora. Foucauldovy Duchovni spisy (Ecrits spirituels) patfi v seminafi v Issy
k oblibené a vyhledavané cetbé: kolem Voillauma se brzy vytvori skupina studentl podobné
fascinovand duchovni zkusenosti otce Foucaulda. Ti spolecné s nim pozdéji také slozi prvni sliby
v bazilice Sacré-Coeur 8. zati 1933. Jsou to Guy Champenois, Marcel Boucher, Georges Gorrée a
Srdce (Régle des eremites de Sacré-Coeur), kterou Foucauld napsal béhem pobytu u sester
klarisek v Nazareté roku 1899. Ztextu ovSem bylo zfejmé totéZ, co druhdy Foucauldovu
duchovnimu viidci a zpovédnikovi, abbé Huvelinovi: je naprosto nerealizovatelna, protoze neni

»pro lidi, ale pro andély.”105

Pfesto se k jejimu textu bude Voillaume ¢asto vracet: nikoli oviem
jako k prirucce praktického duchovniho Zivota, ale jako k odrazu oné plvodni duchovni inspirace

otce Foucaulda.

V tomto ohledu nabizela jisté FeSeni osaméld cesta Alberta Peyriguéra (1883-1959):
podobné jako Voillaume byl uchvacen cetbou Bazinova romanu a spoleéné s jednim dalSim

knézem chtél v alzirské Ghardaie Zit po zplsobu Charlese de Foucaulda. Podobné jako Foucauld

104 Tamtéz, s. 127.

105 Tamtéz, s. 137.
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chtél proniknout do Maroka: to se snazil uskute¢hovat nejprve jako knéz, ktery oSetfoval
nemocné v Taroudantu, a pozdéji jako misionar v El Kbab ve stfednim Atlase, kde byl také

pohiben. Svou duchovni zkuSenost predaval mimo jiné formou dopis(, které byly po jeho smrti

106

vydany jako Laissez-vous saisir par le Christ (lettres a une religieuse).”> V dopise z 6. Unora roku

1929, ktery byl adresovan Voillaumovu druhovi Georgesi Goréemu Peyriguére o povaze svého

povolani piSe nasledujici:

»Zakladni zaméreni mého misionarského Zivota je to, které popisuji vtomto dopise. Chci
byt mnichem misionafem: v muslimském prostredi je tfeba, abychom byli predevsim lidé
modliby a obéti. Blih spasil lidstvo jen diky JeziSi-veleknézi, uchopil jej v ném a hledi na
lidi skrze svého milovaného Syna. Ze stejného dlivodu véfime, Ze BUh chce spasit
muslimy, ale nemuUze je spasit jinak, nez skrze Krista. Kristus oslaveny uz nemuze pfijit na
svét: my se mu obétujeme, my se stavime na jeho misto, my se mu vyddvdme, my mu
darujeme své ubohé lidstvi, aby se on v tomto lidstvi (to je plod kitu a knéZstvi) [...]mohl
v nas a skrze nds sam stat berberem a aby Otec, ktery jediny pfivadi k Synu, hledél na
berbery, miloval a zachranoval je v Ném: zaméreni na kontemplativni zdklad, jenz ndm
dava v naSem nitru zakusit nas krest a naSe knézstvi. Chceme, aby v nds a skrze nas, ktefi
jsme mu vydani, Kristus mohl dokonat vykoupeni muslim(, nikoli tak, Ze za¢ne vykoupeni
znovu, ale tim, Ze plody jeho vykoupeni vztdhneme na tyto ubohé duse.“*”’

Voillaume ve zpétné reflexi tohoto textu vnima jeho dlleZitost pro hledani idedlu

d.'® Je tieba najit obé polohy plvodniho

fraternit v mnohohlasi vykladd a protifecicich si ra
Foucauldova povolani: orientaci kontemplativni i misiondrskou zahrnujici i ponor do tajemstvi

zastupnosti, jak ho nachazime v Kristové vykupitelské obéti.

Sva teologicka studia Voillaume dokoncuje v Pafizi a 29. éervna 1929 je vysvécen na
knéze. Od pocatku je jasné, Ze se nebude vénovat klasické farni pastoraci. Hleda zpusob, jak

realizovat Foucauldovu spiritudlni vizi. Kromé vySe zminénych druhi mu vtom vyznamné

1% Kniha vysla také v Ceském prekladu jako Uchvdcen Kristem: listy duchovniho vedeni (Nové Mésto nad Metuiji:

Signum Unitatis, 1991.)
107 VOILLAUME, René. Charles de Foucauld et ses premiers disciples, s. 146. Pfeklad autor.

108 v
Tamtéz.
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pomuze i jeho pfitel a uskute¢riovatel duchovniho odkazu Charlese de Foucaulda Louis
Massignon (1883-1962). Uz v bfeznu roku 1928 vyddava Foucauld(iv Direktdar (Directoire), ktery
obsahuje Foucauldovy texty z let 1909-1913, tedy z jeho zralého obdobi v Africe. Massignon se
snazi Voillaumovi pomoci pfi definovani pfijatelného idedlu pro fraternity: nedriet se plvodni
fehole z roku 1899, ale orientovat se podle pozdéjsich text(l z Direktdre; dbat o schvdleni
cirkevni autoritou; soustredit se na individualni duchovni rlst a neobétovat ,,dilo” dobru dusi;
kontemplace ma mit pro fraternity prednost pred misiemi, a prfedevsim: je tfeba rozvijet tzv.

«109

»Zzivot Nazareta. Tomuto plvodnimu duchovnimu impuzu zlstal Voillaume cely Zivot vérny a

myslenkové ho dale rozvijel.

Nedlouho po vysvéceni, ve velmi dramatické dobé pfi uzavirani Lateranskych dohod mezi
Svatym Stolcem a Mussoliniho vlddou, odjizdi Voillaume do Rima. Vé&né mésto se pro néj stava

% ale také mistem jeho

nejen centrem univerzalni cirkve opfenym o skdlu Petrova Gfadu,™
dalSiho studia. Zapisuje se na Angelicu, kde dokondi licenciat a doktorat z teologie. Je to pro néj
prilezitost hloubéji se seznamit se Summou sv. Tomase Akvinského, ale také s vyznamnymi
novotomisty, zejména s dilem Reginalda Marie Garrigou-Lagrange OP (1877-1964). Otec
Garrigou-Lagrange na néj zapUsobi nejen jako ten, kdo formuje jeho intelekt: prednasi totiz také

111

spiritudlni teologii a zabyva se vykladem spiritudlni nauky sv. Jana od KfiZze.”"~ Voillaume také

nadSené hovofi o ,prostoté az détskosti jeho srdce” a o jeho hlubokém Zivoté modlitby a

109 LAUNAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action, s. 59.

Do Rima pfichazi také v roce 1960 po svolani ekumenického koncilu a hovofi o velikém , tajemstvi cirkve®, jehoz
hlubinu si kazdy kiestan v Rimé vidy ozfejmuje. Srov. VOILLAUME René: Lettres au fraternités. Tome IllI: Sur les
chemins des hommes. Paris: Cerf, 1966, s. 33. Srov. k tomu téz LAUNAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et
Action, s. 71.

n VOILLAUME, René. Charles de Foucauld et ses premiers disciples, s. 153.
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kontemplace.™?

Novotomisticky zaklad Voillaumovy filozofické a teologické formace, kterou si upevnoval
na Angelicu, se v jeho dile vyznamné projevuje: hlavni inspirace tomismem je pro Voillauma

i
|

Tomadsova ,,intuice byti“ a disciplina jeho mysleni. V jeho pozdéjsich spisech nachazime dliraz na
nezbytnost osvojit si scholasticky zptisob teologického mysleni.'** Voillaume mimo to
celoZivotné udrzoval pratelstvi s nékterymi vyznamnymi tomisty své doby, predevsim s prof.
Jacquesem Maritainem (1882-1973), ktery na konci svého Zivota pfichdzi do noviciatu Malych

brat¥.

V priibéhu studia podnika nékolikamési¢ni cestu do Tunisu, kde se seznamuje s africkou
realitou. Pontifikdt papeze Pia Xl. je poznamendn mimo jiné i misijni aktivitou (zminénd
encyklika Rerum ecclesiae z roku 1926) a rozvojem dialogu o novy tvar misii v neevropskych
zemich, s ddrazem na tzv. ,adaptaci”. Jednd se o jakysi predstupen pozdéjSiho konceptu tzv.
»inkulturace” tak, jak ho nachazime v pokoncilnim magisteriu.115 Je to usili oddélit misijni usili
cirkve od nepatficné formy evropeizace misii, tj. prijmout znaky, které ukazuji snahu po
prizplsobeni se mistni situaci. Zohlednuje se tak i kulturni model, ktery spoluutvarel kontext,

v némz dand feholni spolecenstvi, pfip. pastoracni zasady vznikaly. Foucauldav dliraz byl oviem

motivovan v pravém slova smyslu teologicky: jeho identifikaci s ,nejmensim bratrem” mizeme

"2 Tamtés, s. 159. K Zivotu a dilu R. Marie Garrigou-Lagrange srov. NICHOLS, Aidan: Reason with Piety, Garrigou-
Lagrange in the Service of Catholic Thought. Washington D.C.: Sapientia Press of Ave Maria University, 2008.

3 K tomu viz VOILLAUME, René. Au coeur des masses, s. 370.

O vztahu Maritaina k Voillaumovi vypovida i kratky text v jeho bilan¢ni knize Le Paysan de la Garrone z roku
1966: hovofi tam mimo jiné o doprovazeni fraternit Malych bratfi i Malych sester od slavnosti jejich zalozeni

v krypté baziliky Sacré-Coeur az po vstup do jejich fraternity. Maritain se roku 1970 stal Malym bratrem. Text cituje
v pfiloze své knihy i LAUNAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action, s. 257-258.

> Dobry ptehled pokoncilni misiologie podava ve své préci prof. Josef Dolista. Srov. DOLISTA, Josef. Misijni dsili
cirkve. Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001.
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povaZovat za pravou miru univerzality vskutku univerzalni cirkve.'*®

Jesté pred usidlenim v AlZirsku se Voillaume spolecné se svymi druhy snazi osvojit
arabstinu i zaklady islamologie na Institutu arabské filologie (L‘institut des belles lettres arabes)
v Tunisu. Vyznamnym konzultorem v otazkach citlivé adaptace na isldamské prostredi a
berberskou kulturu je také Louis Massignon, v té dobé uz uzndvany profesor na College de
France: usporadal pro né mimo jiné také predndsku o vztahu Foucaulda kisldmu. Voillauma
zaujala nejen jeho mimoradnd odbornost, ale také jeho plné zaujeti pro véc misii a dialogu
s islamskym svétem.'’’” Kromé studia se budouci Mali bratfi vénuji také aktivnimu poznavani
prostoru svych misii, hledani vhodného mista k pobytu, které by v plné mite zohlednilo touhu
vstoupit do prostfedi nezatizeného néjakou konkrétni preferenci. Tak se dostanou az do El-
Abiodh-Sidi-Cheikh,"® kde se pozd&ji usadi. Seznamuji se s cirkevnimi predstavenymi
ustanovenymi pro Saharu, mimo jiné s budoucim apostolskym prefektem pro Saharu Mons.
Nouetem. Voillaumovi celoZivotné zaleZelo na koordinaci aktivit bratfi s velkymi pastoralnimi cili

cirkve a na kanonickém pribéhu vsech aktivit. Porozuméni duchovni autority ohledné cill

budouci misie je tak pro néj prirozené dlivodem k radosti.

Priblizné ve stejné dobé (roku 1933) vznikd i historicky prvni foucauldovskda komunita
»Malych sester BoZzského Srdce” (Petites Soeurs du Sacré-Coeur) zaloiena belgickou sestrou
Alida Capart-Macoirovou. Foucauldovsky impulz tak od 20. let zacinal vyzafovat nejrliznéjSimi

sméry.

18 Srov. k tématu vice v mé souborné praci Foucauldovska spiritualita v historickém kontextu, Praha: KTF UK, 2012,

s. 75-88.
7| AUNAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action, s. 81. Ke kontextu Massignonova dialogu s islamem
je podnétna studie Iso Baumera. Srov. BAUMER, Iso. Louis Massignon: Poutnik absolutniho, s. 74-89.
118 . o) v , sy . P . o . p STV o .

V celé praci pouzivam standardni francouzsky prepis arabskych nazv( geografickych redlii. Dlvodem je
nedostatek, resp. znacna rozkolisanost prepisu v ¢estiné.

36



2.3 Komunita v El-Abiodh: hledani autentické duchovni zkusenosti

vevs

Coeur) je oblacka v krypté baziliky Sacré-Coeur 8. zari 1933. Voillaume a Ctyfi bratfi
(Champenois, Gorrée, Gerin a Bouchet) pfrijimaji bily feholni odév s ¢ervenym symbolem srdce
s kfizem, charakteristickym pro plvodni odév otce Foucaulda. A¢ se jednd o udalost spise

119 Rezonance

soukromou, neujde pozornosti mnoha lidi, médii, a to véetné filmového pasu.
tohoto aktu v tehdejsi francouzské cirkvi je mohutna: budouci kardindl a rektor L’institut
catholique de Paris Mons. Alfred Baudrillart (1859-1942) prohlasil, Ze se jedna o mimoradny akt

120 Baudrillartovo hodnoceni nové fundace se tak podstatné nelisi od

viry, horlivosti a obéti.
Bazinova hodnoceni Foucaulda v jeho vySe zminéné biografii. Bazin Foucauldiv Zivot a dilo
pateticky hodnoti jako dojemny akt blizky francouzské katolické dusi, kterd jako nejstarsi dcera

cirkve nese mimoradnou odpovédnost za osud celého krestanského Zapadu. Foucauld je tak

naplnénim odkazu toho nejlepsiho, co ve francouzském katolicismu lze nalézt.'*

O 14 dni pozdéji se prvni fraternita usazuje v El-Abiodh-Sidi-Cheikh, ,v srdci
marabutického islamu, na prahu pousté v regionu obyvaném kmenem Ouled-Sidi-Cheikh“.*??
Voillaume popisuje zacatky jako obdobi hledani: hledani tvaru ,adaptace” na mistni prostfedi
(nendpadny tvar klastera podobajici se typlm berberského osidleni, sdileni prostoty a chudoby

zZivotnich podminek). Je to také obdobi debat a konflikt(i ohledné vztahu kontemplace a ¢innosti

19 Reporta? z udélosti se objevila v pravidelné rubrice filmovych aktivit Pathé Journal po celé Francii v tydnu po 8.

listopadu 1933, datu vlastni udalosti.

120 BAUDRILLART Alfred. Carnets — 12 février 1932 — 19 novembre 1935. Paris: Cerf, 2003, 583-584. Srov. LAUNAY,
Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action, s. 89.

2L grov. BAZIN, René. Charles de Foucauld: Explorateur du Maroc, Eremite au Sahara. Paris: Libraire Plon, 1921, s.
324n.

122 LAUNAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action, s. 90. Pfeklad autor.
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a o zpUsobu misiondrské prace. Tti hlavni inspirace pro budouci ,spiritudini tvar” fraternit je
Foucauldova prvni fehole z roku 1899, Uvahy o adaptaci kontemplativniho Zivota podle instrukci
encykliky Rerum ecclesiae, a konetné kombinace karmelitdnského génia modlitby a

kartuzianského mnisstvi.

Kontemplativni Zivot rané komunity lze popsat jako Zivot soustfedény ve
foucauldovském duchu na adoraci Nejsv. svatosti a velmi pfisny fad modliteb a prace ve dne i

V noci:

,23:55 vstavani, vystav Nejsv. svatosti, Veni Creator, modlitba matutinia a laud, modlitba
s naslednym pozehnanim Nejsv. Svatosti. V 1:30 spdnek, 5:45 vstavani, prima v kapli
(zpivanad), modlitba; 6:25 Angelus, Veni Creator, mse, diklvzdani, prestavka (intervalle);
v 8h snidané neboli frustulum; 8:10 rozdéleni prace, prace; 9:30 tercie, modlitba; 9:45
prace; 11:30 sexta, modlitba; 12 hod. obéd; 12:30 Angelus, Veni Creator, odpocinek,
prestdvka; 13:15 prace; v 15 hod. nona, modlitba; 15:15 prace; 17 hod. neSpory; 17:15
razenec, litanie k Nejsv. Srdci, Angelus, Veni Creator, pozdraveni Nejsv. svatosti; 17:55
duchovni cetba, prestavka (ptip. kapitula); 18:30 veclefe, prestdvka; 19 hod. vyklad
Evangelia; 19:10 kompleta¥, zpytovani svédomi, Salve, piestavka; 20 hod. spanek.“*?*

| vtomto smyslu se randa komunita snazila priblizit velmi radikdlnimu rytmu dne, jak ho

124 . Sy,
Snahu o maximalni soulad

praktikoval sam Foucauld a jak ho také planoval pro Malé bratry.
s plivodnim programem Foucauldovym lze nepochybné vidét i v Usili o maximalni sobéstacnost

v péstovani potravin, zejména zeleniny a ovoce, a pozdéji v budovani klastera adaptovaného

kulturné na situaci arabského svéta, a to véetné minaretu.

mVOILLAUME, René. Charles de Foucauld et ses premiers disciples, s. 217.

Vachazim tu z popisu, ktery podava na zakladé Foucauldovych dopist Hugues Didier: vstavani v tfi, pozdéji ve
Ctyri hodiny rdno, poté Angelus, Veni Creator, prima a mse. V 6 hodin nasleduje ,lehké jidlo” (Iégére collation),
Lumrtvovani“, mezi 7 a 8 hod. adorace Nejsv. svatosti, poté do 11 hod. manualni prace. V 11 modlitba sexty a nony
a dopoledni program konci obédem v 11.30 a modlitbou Veni Creator v pravé poledne. Mezi 12.15 a 17.30 se
Foucauld vénuje adoraci a meditaci (s vyjimkou jedné hodiny pro naléhavé zalezZitosti), v 17:30 jsou neSpory, v 18
hodin pak vedefe. Od 19 hod. vysvétluje vojakiim evangelium, modli se a Zehna Nejsv. svatosti. Pak vojaci odesli a
nastal ¢as spanku pro pritomné déti ¢i otroky. Ve 20.30 Foucauld zhasina svétla, ale uz o ptlnoci se probouzi

k modlitbé Veni Creator, matutinii a laud. Spat odchazi v 1 hod. radno a spi jen dvé az tfi hodiny. Srov. DIDER,
Hugues: Petite vie de Charles de Foucauld, s. 105-106.
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Tento rytmus dne spolecné s obtiznou adaptaci na klimatické podminky ovSem pfinasel
celou fadu problém(: bratfi Uplné prestali jist maso, strava byla ¢asto nedostatecna a radikalita
sivota extrémni.'®® Hledani pfizplisobené adaptace duchovniho Zivota souviselo s cestou
k pramenlim — zejména tehdy objevovanym zakladidm karmelitdnské spirituality, spirituality
otcl pousté i tradice stredovékého mnisstvi - ale také jakéhosi pevného zakladu zkuSenostniho,
ktery by vytvofil svébytnou tradici spirituality Malych bratfi. Pravé tento nedostatek zkusenosti

je jednim z témat, ktera se objevuji pfi reflexi tohoto raného obdobi.'?®

Tady se nejspi$ rodi
onen dvoji osten spirituality pfitomnosti, kterou Voillaume ve svém Zivoté a dile pozdéji rozviji.
Voillaume touZi nejen po hlubiné kontemplace pred Bohem, ale také po skutecné , adaptaci, tj.
identifikaci s témi, ke kterym bez predsudkd pfichazi. Chce byt v plném smyslu pritomen lidem,
tj. nikoli tedy byt s nimi, nybrz byt jeden z nich. Tento vyznam — souvisejici s Foucauldovym
usilim po univerzalnim bratrstvi (frere universel) — je zfetelny hned z nékolika jeho text( vazicich

se ktomuto obdobi. Jeden znich uvadi na zdkladé plvodnich Voillaumovych denikovych

zaznamu Launay:

, Ty také vis, Pane, Ze pokud umftu, chci umfit jako Arab, beduin, Ouled-Sidi-Cheikh. U¢inil
jsem se jednim z nich.“**’

Voillaume se intenzivné zabyva studiem islamské kultury, islamského mysticismu a
arabstiny. UdrZuje pravidelny styk s imamem mesity v Ksar-Gharbi. Podobné jako Massignon
touZi po modlitbé v arabstiné. Seznamuje se proto s melchitskym ritem, ktery pouziva arabstinu

jako liturgicky jazyk. Do liturgického poradu hodinek a bohosluzeb zavadi arabstinu, a to véetné

125 AU NAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action, s. 94.

Ostatné, to byl i dlivod relativni nestability plvodni komunity véetné hledani individualniho povolani nékterych
jeho plivodnich ¢lend jako byl Georges Gorrée ¢i Guy Champenois. Srov. VOILLAUME René: Charles de Foucauld et
ses premiers disciples, s. 239n. K tomu téZ LAUNAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action, s. 97.

127 APJ 82 L1, t. VI-1, 173. Srov. téz LAUNAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action, s. 97. Preklad a
kurziva autor.
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slavnostniho ¢teni evangelia v arabstiné.

Tyto snahy po adaptaci ovsem nebyly bez otaznik(: k nim patii opusténi staré tradice
svolavani mnichG k modlitbé prostrednictvim zvonu i postaveni minaretu vedle kladStera a
svolani na modlitbu zplsobem, ktery napodoboval muezzinovo svolavani k modlitbé, tzv.

azdnu.™®® Massignon radi k ,abrahamovské ekumené.“**

Tento model ovsem brzy narazel na
problematickou interpretaci u domorodého obyvatelstva: byl totiz chdpan jako postupna
islamizace této kiestanské misie a de facto jako uznani superiority isldmu jako naboZenstvi. Toto
nedorozuméni nakonec vedlo i k zasahu cirkevni autority: apostolsky prefekt Mons. Nouet zada
bratry, aby od této praxe okamzité upustili, co? také uginili.*** Roku 1945 zpétnym pohledem na
tyto pokusy a na tuto prvni, seminalni etapu vyvoje fraternity konstatuje — podobné jako pred

tim Foucauld™!

— ze kzadnému skute¢nému sblizeni mezi Araby a Malymi bratry nedoslo,
protoZe nikdo nejen neasistoval pfi bohosluzbdch, ani se skute¢né nezajimal o zplsob modlitby

bratri.

V poloviné tficatych let dochazi k prvnimu sklizeni spiritualnich plod v podobé
cirkevniho uzndani (Mali bratfi se 19. brfezna 1936 stdvaji feholni kongregaci podle diecézniho

prava), dilo Malych bratfi se stdva znaméjsi i mezi biskupy, ktefi jsou ochotnéjsi umoznit

128 ¢ vyznamu svolavani k modlitbé k islamu srov. OSTRANSKY, Bronislav: Mald encyklopedie isldmu. Praha: Libri,
20009, s. 25-26.

129 Mini se tim vyhybani se veskerému odkazu na klasickou isldmskou Sahadu, tj. vyznani viry, a dirazem na
Abrahama jako spolec¢ného otce véricich (omnium credentium Pater). Tak v dopise z 11. zafi 1934, ktery Voillaume
cituje. Srov. VOILLAUME, René. Charles de Foucauld et ses premiers disciples, s. 235.

3% Mezitim ovéem Massignon dospiva k pFesvédéeni, 7e pivod azdnu se vaze k praxi kiestand na arabském
poloostrové. Ostatné uziti lidského hlasu pfi svolavani k modlitbé neni nic specificky muslimského. Voillaume tady
cituje z Massignonova dopisu, ve kterém odpovida na Voillaumovu otdzku po formé azdnu a po plvodu svolavani
k modlitbé lidskym hlasem, jak je to dnes v muslimském svété obvyklé. Srov. tamtéz 236-7. K Massignonoveé pojeti
vztahu kfestan( a isldmu srov. také LAUDE, Patrick. Pathways to an Inner Islam: Massignon, Corbin, Guénon a
Schuon. New York: State of University Press, 2010, s. 75n.

131 BAZIN, René. Charles de Foucauld: Explorateur du Maroc, Eremite au Sahara, s. 240.
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zdjemclm odchod z diecéze, aby se mohli k dilu pfipojit. Voillaume zd(irazrfiuje radost nad
kanonickym uznanim nikoli pouze foro externo, ale hlavné ,foro interno”: tim, ze se podle velké
touhy samotného Foucaulda stavaji soucasti tajemstvi cirkve, tak jak je v té dobé teologicky

reflektovan,*?

ale i v pozdéji vydané encyklice papeZe Pia XlIl. Mystici Corporis z 29. ¢ervna
1943.*% Ppatfit pIné cirkvi je podle Voillauma naplnénim sluzebného smyslu kazdé skute¢né
spirituality, a tim také vélenéni do nezmérného tajemstvi cirkve, kterd Zije v teologickém ,, dnes”

13% Navic, pti slavné profesi bratfi bude ke klasickym slibtim &istoty, chudoby a

objimajicim cas.
poslusnosti pfidan jesté slib obéti: ,,Nabizim sebe za obét milosrdné Lasce pro Cirkev a pro
duse.” Voillaume k tomu pro lepsi historické porozuméni tomuto slibu pridava i kontext: sv.

Terezie od Ditéte JeziSe jako patronka misii obdobnym zplsobem obétovala svij Zivot dobru

misii a tento slib pfijaly i Malé sestry.**”

Mezitim ovSem dochdzi i k vyznamnym zménam v plvodnim jadru fraternity: odchazi
Guy Champenois, ktery je inkardinovan jako knéz diecéze Tunis a hleda zp(sob, jak zuZitkovat

spiritudlni zkuSenost i silu duchovniho impulzu foucauldovské spirituality v aktivni knézské

32 Mam tu na mysli hlavné prace Romana Guardiniho (Vom Sinn der Kirche, 1922), Karla Adama (Das Wesen des
Katholizismus, 1924) a zasadni praci Henriho de Lubaca SJ (Catholicisme — les aspects sociaux du dogme, 1938).

133 Text je k dispozici online na strankach Svatého Stolce na

http://www.vatican.va/holy father/pius_xii/encyclicals/documents/hf p-xii_enc 19430629 mystici-corporis-
christi_It.html (10. bfezna 2013). Tady je dlleZité zminit i kontext déjin teologie a katolické kultury vibec: zejména
nové objeveni katolicity cirkve, jak je nachazime v dile tak rozdilnych autort jako byli Guardini, Maritain nebo De
Lubac. ZkuSenost, se kterou se Voillaume a jeho druhové konfrontovali v El-Abiodh se obecnéji tyka vztahu mezi
civilizovanim a evangelizaci, tj. tématem, jehoz se ve svych problémech dotykal uz papeZ Pius XI. Pokud cirkev
civilizuje, pak to Cini evangelizaci. Evangelizace ma prednost. Maritain (Religion et culture. Paris: Desclée de
Brouwer, 1930) hleda pramen katolicity v onéch predevangelnich dobrech kazdé kultury, které pozdéji spoluutvari
bohatstvi katolicity, podobné tak De Lubac ve své klasiciké monografii Katolicismus (Catholicisme — les aspects
sociaux du dogme), ktery dokonce uvadi fraternitu z EI-Abiodh jako pfiklad opravdu katolicky pojimaného
mezinaboZenského dialogu zaloZzeného na hlubokém dirazu na vasnivé a obétujici se lasce Krista pro vSechny lidi.
Srov. LUBAC, Henri. Katolicismus. Kostelni Vydfi: Karmelitdnské nakladatelstvi, 1995, s. 174n. Srov. téZ DANIELOU
Jean. Dieu et nous. Paris: Editions Grasset, 1965, s. 11n. Srov. k tomu téz LAUNAY, Marcel. René Voillaume:
Contemplation et Action, s. 102-103.

B4 Srov. VOILLAUME, René. Charles de Foucauld et ses premiers disciples, s. 251.

Tamtéz, s. 251-252.
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sluzbé. Zamysli komunitu ,,misionaiskych mnich(“ oprfenou o zkuSenost, kterou ucinil vyse
zminény solitér foucauldovské spirituality P. Albert Peyriguere. To se vSak nezdafi a Champenois
pozdéji spoluzaklada knézskou fraternitu KnéZskad jednota Jesus-Caritas (Union sacerdotale Jésus

Caritas).

Pavodni komunita v El-Abiodh se posouvd od ,kartouzy” smérem k nové zkuSenosti
misijniho zapalu, po némz volal pontifikat papeze Pia Xl. El-Abiodh se tak stava duchovnim
centrem, které pritahuje mnoho lidi. Komunita je vnimana jako znameni nové pfitomnosti cirkve
ve svété. Roku 1935 vznika film o Zivoté Ch. de Foucaulda , Voldni ticha" (L’appel du silence), na
kterém se podileji i bratfi. Roku 1938 je v misté Foucauldova posledniho odpocinku v El Goléa
vysvécena kaple, kde se Voillaume setkdava s Magdaleine Hutinovou, kterd o rok pozdéji zaklada

fraternitu Malych sester JeZiSovych (Petites Soeurs de Jésus).**®

Do slibného rozvoje fraternity Malych bratfi ovSem vyznamné zasahl vyvoj situace
v hitlerovském Némecku, jakozZ i pliZiva expanze komunistickych myslenek. Na obé nebezpedi
v kratkém sledu ostfe reaguje i magisterium.”7 Voillaume zmifuje rozhovory, které na toto

téma vedl a ve svych pozdéjsich reflexich se k nebezpecéi moderniho totalitarismu, jeho svod(im,

B3¢ yztah k sestie Magdeleine Voillaume popisuje jako skute¢né duchovni pratelstvi muze a Zeny, zaloZzené na

hlubokém respektu, ale také rozdilnosti muzského a Zenského zplsobu vnimani skutec¢nosti: muz jako racionalni
tvor strukturujici skute¢nost a intuitivni Zena hloubéji pronikajici do syntézy lidského a bozského v déni Ducha. ,Je
représantais la raison de I’homme. L’homme raisonne, la femme est intuitive. Lorsqu’elle est saisie par la grace de
Dieu, elle va plus loin, parce qu’elle ne s’y oppose pas. APE, Interventions au chapitre général, Cerven 1991. Text
cituji podle LAUNAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action, s. 224.

57 Jsou to znamé encykliky papeze Pia XI. z bfezna roku 1937 Divini Redemptoris (o bezboZzeckém komunismu) a
Mit brennender Sorge (o situaci katolické cirkve v Némecku). K tomuto pohybu v cirkvi |ze jisté pripocist i
pfipravovanou, oviem nevydanou encykliku téhoz pontifika Humani generis unitas. K tomu viz vyborna studie
PASSELECQ, Georges, SUCHECKY, Bernard. Die unterschlagene Enzyklika. Der Vatikan und die Verfolgung der Juden.
Miinchen: Carl Hanser, 1997.
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ale predevsim jeho nesluditelnosti s povolanim krestan( ve svété nékolikrat vraci.”®® Komunita
pfesto prosperuje a rozviji se. V souvislosti s tim ale feSi mnohé staré otazky: je tfeba trvat na
onom pfisném rezimu nocnich modliteb? Je nedostatek spanku slucitelny s teologickou
intelektudlni formaci novic(? Jaké je misto ordinovanych v komunité? Jde tedy znovu o osud

fraternity v zakladech: co je jejim zaméfenim a obsahem jejiho specifického povolani v cirkvi.

Otazka spdnku je feSena odkazem na Foucauldovo chapani noc¢ni modlitby jako
nasledovani JeziSovych nocnich modliteb a prodlévani s Otcem, vztahem ke getsemanskému
spanku apostolli uprostfed dramatu Jezidovy agénie,’* jako? i poukazem k veliké tradici
mnisského rytmu dne. Téma ordinaci je integrovano do kontextu spirituality bratrstvi, tj. kona se
v kapli bratfi a je slavnosti celé fraternity. Tyto a podobné otazky prizplsobené adaptace forem

modlitby a Zivota se pak stdvaji kontextem Uvah o opravdu pritomné spiritualité.

Na zacatku valecného roku 1939 maji bratfi uz 12 ¢lenl. V kvétnu téhoz roku slavi
spolecné ordinaci bratra Noéla. V prlibéhu valky vsak je Voillaume povolan jako prekladatel do
Touggourtu. Cely Maghreb je valkou vyznamné zasazen, dochazi k znaéné dezorganizaci statni
infrastruktury a bratfi sami se podileji na distribuci humanitarni pomoci. Na konci vale¢ného
konfliktu Voillaume zhodnocuje svou duchovni zkuSenost a duchovni zkusenost Malych bratfi a
piSe své prvni vyznamnéjsi prace o duchovnim tvaru fraternit a duchovnim dédictvi Charlese de
Foucaulda. Prvni prace se jmenuje Prozretelnostni misie otce Charlese de Foucaulda a
uskutecnéni jeho projektu fundace (La Mission providentielle du pére Charles de Foucauld et le

réalisation de ses projets de fondation). Tato zhruba stostrankova prace z roku 1944 se tyka

3% Mam tu na mysli pfedevsim jeho Eetné texty publikované v 50. a 60. letech (Au coeur des masses a Lettres aux

fraternités). Tématu se podrobnéji vénuji v dalsi ¢asti, s. 68n.
39 5rov. VOILLAUME, René. Charles de Foucauld et ses premiers disciples, s. 267.
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obecnych cild fraternity, v niz zd(razriuje pfedevsim prohloubeni tajemstvi skrytého Zivota v
Nazareté vdazané na ,dostatecnou pfitomnost ducha otce Foucaulda“, a to v ,chudobé a

v pra’wci.”140

Téhoz roku zakladaji bratfi podle vzoru Foucauldovy poustevny v Hoggaru, poustevnu na
Djebel-Ad'ssa jako misto pro duchovni reflexi nad texty Foucauldovymi, ale pfedevsim jako misto
modlitby. VSeobecné uznani dilu fraternit v dobé valky a tésné po ni vede k dalSimu rozvoji
jejiho dila do svéta mést. V konsitutcich z roku 1947 se objevuje motiv sdileni Zivota v délnickém
prostredi v krestanskych zemich, které se postupné dechristianizuji. Jde o to ,predstavit si

“41 Hledani nového tvaru Zivota fraternit je tak jednak

pritomnost cirkve v délnickém svété.
plodem reflexe nad ukolem a povoldanim foucauldovskych komunit, je ale zdroven plodem
Sirsiho Usili po nové formé pritomnosti kfestanll ve svété. V tom smyslu je tfeba pfipomenout
paralelni aktivity podobné smyslejicich kfestand: Madeleine Delbrélové,™*? misie délnickych
knézi sv. Petra a Pavla v marseillskych docich kolem Jacquese Loewa OP jako odnoZ velkého

projektu Mission de France, ktery za&ina uz roku 1941.**

Po skonceni valky vychazi Voillaumova prvni knizni prace Fraternity otce Foucaulda —

19 /OILLAUME René: La mission providentielle du Pére Charles de Foucauld et les reglements des Fraternités, «Les

Petits Freres de Jesus» 24, 1983, nn. 95-96, 21. Taxt zminnuje téZ RECONDO: op.cit., Capitulo I. El marco histérico.
Dostupné na http://www.carlosdefoucauld.org/Biografias/Rene-Voillaume/Voillaumetxt.htm (10. bfezna 2013).
! VOILLAUME: Charles de Foucauld et ses premiers disciples, s. 358.

Z jejiho dila bezesporu stoji za zminku Missionnaires sans bateau - les racines de la mission (Saint-Maur: Parole
et silence, 2000) ¢i jeji dopisy Eblouie par Dieu / correspondance 1 : 1910-1941. (Montrouge: Nouvelle cité, 2004).
Prvni prace vysla i v éeském vydani jako DELBRELOVA, Madeleine. Misiondfi bez lodi. Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2008. Delbrélové hleda novou integraci evangelia do svéta a novy misionarsky zapal : kfestan ma
misijni Uzemi okolo sebe. Srov. tamtéz, s. 47.

o) projektu se Loew velmi zevrubné vyjadfuje ve druhé kapitole zminéné knihy rozhovord s Dominiquem
Xardelem. Srov. LOEW, Jacques. Le bonheur d’étre homme. Paris: Le Centurion, 1988, s. 47-174. Duchovni
zkusenost délnickych knézi Loew zhdnocuje také ve svych rekolekcich pro papeze Pavla VI. ve Vatikané roku 1970,
dva roky po René Voillaumovi. Promluvy vysly i v éeském prekladu jako LOEW, Jakub. JeZis nazyvany Kristus. Rim:
Kfestanska akademie, 1975. O délnickych knéZich a reflexi této duchovni zkuSenosti pojednava podrobnéji tamtéz,
81n.
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Mise a duch (Les Fraternités du pere de Foucauld — Mission et esprit),144 ktera se setkdva
svielym pfijetim u mnoha cirkevnich autorit, mimo jiné i kvali stale silnéjsi rezonanci
Foucauldova jména (nejen) ve francouzské cirkvi.**> Voillaume za&ina publikovat ve vyznamnych

duchovnich ¢asopisech véetné La Vie Spirituelle.**®

Roku 1947 je spusténa prvni délnicka fraternita v Aix-en-Provence diky masivni podpore
mistniho biskupa Mons. Charlese de Provenchéres: fraternitu nejen schvaluje, ale povazuje ji za

" Na rozdil od Loewovy Misie délnickych

pfirozeny rozvoj povolani a spirituality Malych bratfi.
knézi sv. Petra a Pavla se oviem u délnické fraternity zdUraznuje kontemplativni, nikoli
prednostné pastoracni idedl pfiblizeni. Proto se jich také nedotkla velka krize ohledné délnickych

knézi v pozdéjsich letech. Na konci dubna téhoZ roku zadind pracovat v jedné marseillské

tovarné také Mala sestra Magdeleine.**®

2.4 Mezi délniky a do svéta mést: nova pritomnost v proménujicim se svété

Logika rozvoje nakonec privadi Voillauma k tvarci praci na definovani idedlu fraternit,

k némuz dochazi v sérii dopisli z konce 40. let. Ty jsou vydany pod souhrnnym nazvem V srdci

" Srov. VOILLAUME René. Les Fraternités du pére de Foucauld — Mission et esprit. Paris: Cerf, 1946.

Voillaume v té souvislosti zminfuje praveé interpretacni vyznam své knihy pro chapani Foucauldova vyznamu pro
Zivot cirkve v novém stoleti. Srov. dopis Mons. Richauda, ktery cituje VOILLAUME. Charles de Foucauld et ses
premiers disciples, s. 340. Richaud ovSem Voillauma varuje také pred negativnimi disledky tzv. délnickych fraternit,
zejména ohrozeni kontemplativniho zakladu spirituality Malych bratfi. Tim moZno fici anticipuje pozdéjsi krizi tzv.
délnickych knézi a jeji ukondéeni zdsahem Rima.

%8 Srov. Elanek , Les fraternités du Pére du Foucauld” (La vie spirituelle, 312/1946), kde piedstavuje dilo Charlese de
Foucaulda, jeho duchovni zkuSenost i zakladni tvar fraternit. (Tamtéz, s. 550-558). Neni bez zajimavosti, ze
foucauldovské spiritualité je vénovana cela jedna tretina Cisla (srov. tamtéz, s. 537-567).

"7 VOILLAUME. Charles de Foucauld et ses premiers disciples, s. 347.

Tento projekt ovsem nemél dlouhého trvani, protoze sestra Magdeleine se musela brzo vratit k fizeni fraternit
Malych sester jako jejich generalni predstavena. Ve svych denikovych zaznamech zachycuje tuto epizodu jako pocit
naplnéni pavodniho povolani Malych sester a odchazi s velkym pohnutim. Srov. PETITE SOEUR MAGDELEINE DE
JESUS. Du Sahara au monde entier: Les Petites Soeurs de Jésus sur les traces du Frére Charles de Jésus, s. 232-235.
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mas — zasvéceny Zivot Malych bratfi otce Foucaulda (Au coeur des masses - La vie religieuse des
petits fréres du pére de Foucauld) roku 1950 a zpUsobi svého druhu fascinaci.** V recenzi, ktera
vysla nasledujiciho roku v prestiznim casopise Vie spirituelle, je spiritualita Malych bratfi
predstavovana jako spiritualita ,, Uplné obnovy”, ktera Zije ,v korespondenci se stavem rozvijejici

“130 podstatny je pravé aspekt nového tvaru duchovniho Zivota mezi klasickymi

se spolec¢nosti.
mnisskymi kontemplativimi fady a aktivnimi kongregacemi apostolského Zivota. Fraternity otce
Foucaulda tak kladou otaznik nad onou klasickou opozici mezi Zivotem ¢innym a rozjimavym. To
vyvold i obtizné otazky v kanonickém chapani statutu Malych brat#.*** Voillaume musi hodné
cestovat a vizitovat fraternity, které postupné vznikaji po celém svété a snazi se foucauldovsky
idedl transformovat a prizplsobovat rdznym situacim: opusténi a chudi v biblickém smyslu tu
nejsou u? jen muslimové v zemich, kde tisice kilometrd neni ani jeden knéz,**? nybr i ,chudi“
v zemich plGvodné krestanskych, ktefi ¢asto ztraceji védomi své lidské dlstojnosti a ztratili
kontakt sZivou cirkvi. Jde tu o reflexi odcizeni délnictva kfestanskému idedlu smérem
k ateistické ,mystice osvobozeni“, kterou nachazeji v komunistickém materialismu. Je-li tento

idedl zfetelné mimo perspektivu jejich Zivota, toto odcizeni se pfirozené prohlubuje. Cirkev pro

né nereprezentuje tyto ,,chudé”, a je-li odcizeno intuitivni poznavani pravd viry v Zité zkuSenosti,

3 | AUNAY (René Voillaume: Contemplation et Action, s. 153) hovofi o epochalnim vyznamu knihy pro celou

generaci seminaristll let padesatych i obrovského rozsifeni knihy. Druhé vydani vyslo hned o dva roky pozdéji.

Dalsich vydani se prodalo vice nez 200000 kus( jenom ve Francii. Kniha byla nedlouho poté prelozena do italstiny
tehdejsim sekretarem papeze Pia XIl. Mons. Montinim. Nasledoval bezpocet prekladd do mnoha dalsich jazyk
véetné Cestiny.

0 | g Vie Spirituelle 421/1951, s. 431.
Srov. LAUNAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action, s. 137-138.

Nardzim tady na Foucauldovu reflexi Zivota uprostfed ,nevéficich”: ,Vést tento Zivot Nazareta ne v tolik
milované Svaté zemi, nybrz mezi lidmi nejvic nemocnymi, nejvic opusténymi. (...) Bozskou hostinu, jejimz
prisluhovatelem jsem se stal, je tfeba podavat ne pribuznym, bohatym sousediim, ale kulhavym, chudym dusim,
které nemaji knéze. (...) V mladi jsem prosel AlZzirsko a Maroko. V Maroku, velkém jako Francie, s deseti miliony
obyvatel, neni ani jeden knéz... Zddny narod se mi nezdal tak opustény jako tento.” SIX: op.cit., s. 79. Cituji
z ¢eského prekladu SIX Jean-Francois: Zivot Karla de Foucaulda. [b.n.], [b.v.], [0.m.], s. 68.
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bude i nauka cirkve v zasadé neph’stupnél.153 V tom smyslu je nezbytné provést nékolik reforem
smérem k flexibilnéjsi adaptaci na vyzvy tohoto Zivota. Jedna se tu o prizplsobeni feholniho
odévu, ktery ma byt v délnickych komunitdch nadale pouze ,jednoduchy a chudobny”,
s Foucauldovym symbolem srdce probodeného kfizem a opusténi charakteristického mnisského

vousu. Reholni odév v plivodnim smyslu ma byt pouzivdn pouze pro liturgické slavnosti v kapli.

7 s

Dalsim — tehdy stale jeSté delikatnim problémem — je uzivani francouzstiny jako jazyka modlitby

154
k.

hodine DalSim — i kanonicky vyznamnym posunem — je dliraz na Uplnou rovnost mezi bratry

bez ohledu na jejich ordinaci. Od roku 1951 pak nemusi byt prevor komunity knézem.

Klasicky ddraz na vztah k vychodnim ritlm ma byt ptizplsobené adaptovan vzhledem

155

k jejich kanonické tradici.” Lze to chapat jako dalSi znameni otevienosti a citlivosti, s jakou se

snazi vstupovat do novych prostfedi. V textech tohoto raného obdobi (Au coeur des masses a
Lettres aux fraternités I. Témoins silencieux de I’'amitié divine) se ostatné dotyka predevsim oné
radikalné personalistické perspektivy kiestanského setkani s lidmi: védomi, Ze Maly bratr sdili

nejen setkani s Bohem, ale tlumoci i hodnotu a pravou tvar clovéka, jak ho pozndvame

156 Y

v Kristu.”™ Je tedy znamenim BoZi lasky, kterd se zadného prostiedi, v némz clovék pobyva,

’

nestiti, ale vychdazi vstfic. To se tyka i trpélivého snaseni ,nejistot, strddani, podruci a

133 K historickému kontextu WATTEBLED, Robert, MAYEUR, Jean-Marie. Stratégies catholiques en monde ouvrier
dans la France d‘aprés-guerre. Paris : De I'Atelier, 1990. Autor se mimo jiné zminuje i o Madeleine Delbrélové a
délnickych knézZich. Odkaz na knihu podava téz LAUNAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action, s. 142.
3% Srov. VOILLAUME, René. Charles de Foucauld et ses premiers disciples, s. 350n.

Srov. tamtéz, s. 361n. Neni bez zajimavosti, Ze v téZe dobé se dokoncuje prace na Kodexu vychodniho
kanonického prava (Codex luris Canonici Orientalis - CICO), ktery potom nabyva ucinnosti postupné na zakladé
vyhlaseni nékolika motu proprio v pribéhu zavérecné faze pontifikatu papeze Pia XlIl. v 50. letech. Prvni z téchto
motu prorio je Crebrae allatae sunt z 22. inora 1949 ohledné manzelského prava vychodnich cirkvi.

% Srov. napf. VOILLAUME René: Lettres aux fraternités I. Les témoins silencieux de I’amitié divine, s. 227nn.
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utrpenl'.”157

Na konci ¢tyricatych let vyznamné pribyva novict. Roku 1948 — v dobé Voillaumovy prace
na jeho opus magnum - dochazi i k posunu v praxi noviciatu Malych bratfi. K prohloubeni
kontemplativni formace a hlubsi identifikaci se semitskou kulturou se soucasti noviciatu stavaji
kratsi pobyty v pousti, ovsem nikoli v konkrétni poustevné, nybrz spolec¢né putovani. Jde tu tedy
nejen o prohloubeni kontemplace v duchu starych otct pousté a Ch. de Foucaulda, ale i o realitu
nomadského Zivota, tak typického pro Zidovskou (ale i arabskou a berberskou) kulturu. Jde tedy

158

0 noviciat v pohybu (en marche).”™ Tato zkuSenost bratry uci duchovni chudobé a prostoté.

Zduraznuje se v té souvislosti nutnost pritomnosti eucharistie v kazdé fraternité. V tomto
putujiciho lidu.”® Smysl novicidtu Malych bratfi Voillaume vymezuje jako ,pfipravu

k zasvécenému stavu byt tichym, pokornym a skrytym svédkem absolutni BoZi lasky uprostied

Iidl’ 11160

Slibny pocatek nového projektu pfitomnosti v odcizeném svété délnikl ale brzo prochazi
znatnym otfesem. AC se krize bezprostfedné nedotkla délnickych fraternit kvili jejich
kontemplativni povaze a minimalni Ucasti knézi, Voillauma krize okolo délnickych knézi hluboce
zasahla. Doslo také k odsouzeni, resp. umléeni nékterych vyznamnych dominikanskych teologl a
pratel Reného Voillauma (Chenu, Congar, Féret a Boisselot). Ke krizi se nékolikrat vyjadril i

v komunikaci s Malymi bratry. Ve svych prvnich dopisech fraternitdm pise: ,Chapu, jak bolestné

7 Tamtéy, s. 326-327.

VOILLAUME, René. Charles de Foucauld et ses premiers disciples, s. 373.
Tamtéz, s. 375-376.
Tamtéz, s. 357.
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je utrpeni, které k ndm prichazi po cesté cirkve. Problém naléhavé diskutuje i s Jacquesem

Maritainem. Nejde tu pfirozené jen o nepochopitelné rozhodnuti magisteria, ale i o nebezpedi,
které plyne z dlisledk( takového jednani, tj. o prohloubeni zminéného odcizeni svéta délnikd a
upevnéni pozice marxismu jako jakési alternativni doktriny osvobozeni a vykoupeni. Krize
délnickych knézi trvala fakticky az do poloviny 60. let, kdy se v dobé vrcholiciho koncilu

francouzsti biskupové rozhodli tuto zkuSenost znovu zhodnotit a znovu povolili moznost, aby

knéZi vykonavali délnickou praci.'®?

Mezitim dochazi i k vyznamnému posunu geopolitickému. Postupny proces dekolonizace

163

zasahuje vyznamné i francouzské dominium v Maghrebu.”™ Jedna se o analogicky konflikt

k problému délnickych knézi: bratfi se dostavaji do obtiZzné pozice mezi solidaritou s obétmi a

164

chudymi a pfislusnosti ke kultufe zemé, kterd se dostava do vale¢ného konfliktu.”™" Jde o to

uchovat smysl pro kiestanské chdpani problému a pro odliSeni mezi politickym a duchovnim

Fegenim konfliktu.'®®

Voillaume nakonec sam prispéje k posunu v jednani s vyhnanym marockym
sultdnem Mohamedem V. a k dosazeni kone¢né dohody roku 1955. | tak se El-Abiodh ocit3

v nebezpecné zéné a po tragické epizodé s napadenim kamionu fraternity a zabitim jednoho

z bratii, dochazi k odchodu novict z El-Abiodh.*®® Voillaume i sestra Magdeleine se snazi chapat

1ol VOILLAUME, René. Lettres aux fraternités I, s. 245. Ke krizi ohledné délnickych knézi srov. také zmifiovany ¢lanek

V. Ventury. VENTURA, Vaclav. Mission de France, s. 33-38.

162 LOEW, Jacques. Le bonheur d’étre homme, s. 115-117.

183 Mam tu na mysli AlZirskou valku v letech 1954-1962, ktera vedla k vyhlaseni AlZirské demokratické a lidové
republiky roku 1962 a ukonceni francouzského protektoratu v Maroku smlouvou z roku roku 1955.

164 ) tady je odraz Foucauldova Zivotniho pfibéhu nesmirné zajimavy: Foucauld se ocitl v obtizné situaci povstani
senousitl proti francouzské nadvladé a proti své vili se musi chranit. Povstani senousitl nuti Francouze ustupovat
a tato Uzemi se stdvaji déjistém kmenovych valek a drobnych konfliktl s katastrofalnimi nasledky. Nakonec se —
zrazen od jednoho ze svych pratel — sdm stavd obéti tohoto konfliktu.

1%> Srov. VOILLAUME. Charles de Foucauld et ses premiers disciples, s. 350.

Udalost imrti bratra Maurice se pfipomina v Il. svazku jeho Dopist fraternitam. Srov. VOILLAUME. Lettres aux
fraternités Il, s. 143.
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tuto smrt - v analogii s Foucauldem - jako sémé Zivota a nadéje. Bratfi jsou povoldani sdilet i tyto
situace, jelikoZz jsou znamenim univerzalni ldsky a univerzalniho bratrstvi v duchu bratra
Charlese. Logika povolani Malého bratra a Malé sestry znamend vytrvat vtomto Zivoté

s ostatnimi.*®’

Padesata léta jsou i léta velikého rozvoje foucauldovské duchovni rodiny (Famille
spirituelle de Charles de Foucauld). Rozviji se nejriznéjéi foucauldovské komunity'®® a
uskutecnily se dvé vyznamné udalosti: velkd pout foucauldovské rodiny do poustevny otce
Charlese v Béni-Abbes roku 1955 a pfipominka stoletého narozeni zakladatele, spolecné
s oslavou 25. vyroci zaloZzeni komunity v ElI-Abiodh roku 1958. K tomuto vyroci vychazeji nékteré
vyznamnéjsi texty o foucaldovské spiritualité, mimo jiné Duchovni cesta Charlese de Foucaulda
(Itinéraire spirituel de Charles de Foucauld) od jeho nejvyzamnéjéiho Zivotopisce J.-F. Sixe.*®®
Slavnosti provazi i pouti po Zivotnich cestach otce Charlese a vrcholi bohosluzbou s papeiem

Piem XII. v bazilice sv. Petra v Rim&.*"°

Voillaume se jako prevor stava ,poutnikem fraternit”,”* co? ho podle jeho vlastnich

zapiskll zmaha, na druhé strané vsak v pravém slova smyslu zakousi duchovni situaci kfestana

167 Nemohli jsme si vybrat, neméli jsme na vybranou: jsme tu pro vSechny.” Text cituje LAUNAY, Marcel. René

Voillaume: Contemplation et Action, s. 171.

168 Jedn4 se o tato spolecenstvi: Knezskou fraternitu (Fraternité sacerdotale) zalozenou roku 1951 (dnes se
k fraternité hlasi asi 3500 knézi v 41 zemich), Fraternitu Jesus — Caritas (Fraternité Jesus-Caritas) zaloZzenou roku
1952 (dnes maji cca 220 clenl v 26 zemich), Sekularni fraternitu Charlese de Foucaulda (Fraternité Seculiere),
zaloZenou roku 1950 (v soucasnosti ma asi 6000 ¢lenl v 46 zemich svéta). Voillaume sam roku 1956 zalozil Malé
bratry evangelia (Petits Fréres de I'Evangile). Maji 75 ¢lend v 17 zemich. O tom déale v mé souborné préci
Foucauldovskd spiritualita v historickém kontextu (KTF UK, 2012), 63-64. Dobry prehled podava také DEBOUTE,
Eugénie. Charles de Foucauld: le frére universel 1858-1916, 139-162.

% srov. SIX, Jean-Francois. Itinéraire spirituel de Charles de Foucauld. Paris: Le Seuil, 1958. O 5 let pozdéji, roku
1963, vychazi jeho klasicky Zivotopis Vie de Charles de Foucauld. Paris: Le Seuil, 1962. Byl preloZen také do cestiny:
SIX, Jean-Francois: Zivot Karla de Foucaulda. [b.n.], [b.v.], [b.m.].

170 0 udalosti zpravuje LAUNAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action, s. 173. Uvadi, Ze k Fijnu roku
1958 méli Mali bratfi 52 fraternit v 7 regionech a 208 bratfi s vé¢nymi sliby.

7! Jednd se o termin, ktery pouzivd LAUNAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action, s. 175.
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jako homo viator. 172

V této dobé vznikaji cykly dopisli pozdéji vydanych ve c¢tyfech svazcich
v pribéhu 3edseatych a na potatku sedmdesétych let jako Dopisy fraternitém.'’® Fraternity
rozvijeji svou duchovni zkuSenost konfrontaci s novymi kulturami i prostfedimi, v nichZz se
nachazeji. Univerzalnost povolani tu tak roste s univerzalnosti rozsifeni. Konfrontace s novymi
vyzvami vede k novym Uvaham o formé pritomnosti v mnohotvarném svété, ktery se rychle
méni. Jak uvidime pozdéji, Voillaume se ve svych textech stale znovu vraci k této zkusenosti
nomadstvi geografického, kulturniho i duchovniho, kterd se mu stava odrazem univerzalnosti

s

povolani Malych brat¥i tva¥i v tvai novym vyzvam.'’*

Jesté béhem predkoncilni doby Voillaume hleda i odpovédi na otazky tykajici se dnesni

175

evangelizace, véetné obtizi adaptace, resp. inkulturace.””” Vidi rozdily v mysleni, které vedou

k nepochopeni napf. velkych kultur Vychodu, jako je Indie, ale také bariéry v evropském pojeti
liturgie, které je jinym kulturdm vzdaleno, véetné uzivani latinského liturgického jazyka. V tom
smyslu i jeho bratfi sami zacinaji uZivat liturgicka roucha prizplsobena mistni kulture. V mezich
pripousténych magisteriem zacinaji také uzivat mistni jazyk — napf. viethnamstinu — pro liturgicka

v 017
cteni. 6

Hodina rozkvétu fraternit se kryje svelkou hodinou koncilu, ktera Voillauma velice

72 5rov. VOILLAUME, René. Charles de Foucauld et ses premiers disciples, s. 449n.

173 pryni svazek z roku 1960 ma podtitul Tisi svédkové pratelstvi s Bohem (Témoins silencieux de I'amitié divine),
druhy svazek pak tého? roku jako Kviili JeZisovi a evangeliu (A cause de Jésus et de I’Evangile). Tteti svazek vychazi
roku 1966 s podtitulem Po cestdch lidi (Sur le chemin des hommes), a konec¢né posledni ¢tvrty svazek roku 1974,
ponékud volnéji preloZeno jako Vidét Boha ve mésté (Voyants de Dieu dans la cité).

74 Srov. napf debaty o pfizplsobené obnové feholniho Zivota na kapitule roku 1966. VOILLAUME, René. Charles de
Foucauld et ses premiers disciples, s. 466-467.

> Termin je posléze oficialné lexikalizovan v encyklice papeze Pavla VI. Evangelii nuntiandi z prosince roku 1975.
Srov. http://www.vatican.va/holy father/paul vi/apost exhortations/documents/hf p-

vi_exh 19751208 evangelii-nuntiandi It.html (10.4.2013)

7% Informaci bez uvedeni zdroje podava LAUNAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action, s. 194.
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zasahla jako ¢as nové nadéje a novych letnic.'”’ Voillaume se aktivné podili na predkoncilnim,
koncilnim i pokoncilnim déni vlastnimi prispévky k tématlm, které se tykaji obnovy zasvéceného
Zivota a zplsobu oné nové pritomnosti ve svété dnesni doby. V tomto smyslu se jedna o jakousi
novou definici adaptace, resp. inkulturace v pastoracni strategii cirkve. Vyznamnym prispévkem

je jeho text Co svét ocekdvd od koncilu (Ce que le monde attend du concile):*"®

zdkladnimi ddrazy
jsou chudoba a laska k ¢lovéku. Chudoba neni jen evangelni svoboda nefixovana na materialni
statky, je to také ochota se ptat, zda pojeti chudoby, které praktikuji nejriznéjsi instituty

zasvéceného Zivota i cirkev jako celek se skute¢né dotykda chudoby soucasného clovéka.

Poslanim cirkve je:

»Zit tyto evangelni hodnoty zplsobem, ktery je lidem srozumitelny, obzvlast v dobé, kdy
je toto znameni (tj. chudoba — pozn. aut.) vyznamnéjéi nez kdykoli pred tim.“*”

Laska k ¢lovéku je pro Voillauma — stejné jako pro staré mnichy - opus pacis, hledani
nového feseni konfliktd lidi mezi sebou. Cirkev stdle jeSté zastava vyznamnou pozici v nékterych
zemich, a pravé proto je naléhavé konfrontovdna s otdzkou budovani opravdu humanni

spole(‘fnosti.180

77 Srov. VOILLAUME, René. Lettres au fraternités Ill, s. 133-134.

178 Poprvé byl publikovan v kolektivni praci Koncil pro nasi dobu (Un concile pour notre temps). V edici Rencontres
ho vydalo nakladatelstvi Cerf v PafiZi roku 1961.

7 Text v pfiloze cituje LAUNAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action, s. 250-252. Cituji a prekladam

z této edice.

%0 e deuxiéme signe de I'Eglise, et il est plus grand que le premier, c’est le signe du véritable amour de I’lhomme
et du respect qu’on lui doit. La encore, I'Eglise doit subir des transformations dans la maniére dont elle a jusqu’a
présent manifesté ce signe. Certes, les oeuvres d’assistance, de charité miséricordieuse, de cette charité trés
tendre envers tous ceux qui souffrent, ces oeuvres demeurent; mais elles ne suffisent pas. Tout d’abord, en
beaucoup de cas oeuvres sera retirée a I'Eglise. Il y a, et surtout il y aura une sorte d’appauvrissement de I'Eglise
dans la choix de ses signes, du fait qu’elle ne peut plus, en certains pays, avoir ses écoles, son enseignement, ses
hopitaux. Ce dont le monde a soif maintenent, partout ou I'amour de I’homme doit s’exprimer, ce que le monde
attend de I'Eglise, c’est une attitude qui puisse réellement préparer, d’'une maniére efficace, la paix entre les
hommes [...] avoue qu’en parcourant les pays ou I’Eglise est solidement établie depuis des siécles, ol une société
traditionnellement chrétienne s’épanouit, ol fleurissent encore des vertus chrétiennes, et en constatant, dans ces
mémes pays, une misére dont nous n’avons pas idée en Europe, on peut difficilement échapper a cette question:
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Voillaume intenzivné komunikuje s biskupy,181 ale také teology a duchovnimi vidci jako
napf. s predstavenym komunity v Taizé Rogerem Schutzem. Stava se konzultorem PapeZské rady
pro dialog s nevéficimi. Mezitim cestuje po vSech kontinentech a s podivuhodnou senzitivitou
komentuje situaci rdznych ¢asti svéta. Je ,,angazovanym® pozorovatelem situace: vyjadfuje se
k situaci rozdéleného svéta (napf. komentdre o situaci na Kubé a v Latinské Americe), k dvoji
tvafi islamu (komentdre ze Saudské Ardbie) ¢i k odpovédnosti Zapadu za celou fadu
ekonomickych, socidlnich a politickych problémU tfetiho svéta. Jde mu ale i o opravdovou
velkorysost, evangelni svobodu kfestanl chapat euroamericky ekonomicky a politicky systém za
prozatimni, a tim i o otevienost pro odlisSné zpUsoby mysleni a kulturni hodnoty jinych naroda.
Tim, Ze krestané Ccasto prehlizeji realitu nespravedinosti danou rozdélenim svéta a
nestejnomérnou distribuci materidlnich a duchovnich statkd, nedokdZou se dostatecné
solidarizovat s nejchud$imi tohoto svéta.'®® Launay pfipomind i jeho kontakty s projektem P.
Lebreta , Ekonomie a humanismus“ (Economie et humanisme), ktery se snaZil hledat odpovédi
na otazky odpovédného rozvoje podle norem krestanské socidlni nauky. Lebret byl ostatné i

inspirdtor mnoha z myslenek socidlni encykliky papeze Pavla VI. Populorum progressio z brezna

«Comment I'Eglise n’affirme-t-elle pas avec plus de force qu’elle a souci des pauvres, et comment ne met-elle pas
plus de vigeur a rappeler aux chrétiens qu’ils doivent prendre les moyens nécessaires pour transformer de telles
conditions de vie en une société plus humaine?» Tamtéz, s. 252.

'8! |ntenzivné komunikuje ptedeviim s predstaviteli cirkve ve tietim svétg, v Africe a latinské Americe (napf.

s brazilskym biskupem Helderem Camarou), ale také s patriarchou melchitd Maximem IV., kardindlem Suenensem a
dalsimi. O tom dale LAUNAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action, s. 183-4.

182 ,Comme nous, peuples d’Occident, faisons figure de riches! De méme, comme certains de nos maniéres d’étre,
de nous exprimer, certains de nos rapports sociaux paraissent grossiers a c6té de ceux de ces peuples riches de la
sagesse de ceux qui sont pauvres des biens de la terre! Comme nous avons un long chemin a faire pour intégrer

ces valeurs dans la vie de nos fraternités! Petits Freres d’Occident, vous avez a vous dépouiller de bien de
conceptions, de bien des maniéeres de réagir au sujet de vos relations mutuelles! N’oubliez pas que le fondement de
la délicatesse, de I'effacement, de la vraie politesse de I’'ame est une humilité vraie, profonde, suffisamment
clarivoyante pour nous rendre discrets, réceptifs, plus silencieux et plus petits, plus attentifs et respecteux des
valeurs humaines dont nous sommes, pour longtemps, incapables de deviner toute la richesse.” VOILLAUME,
René. Lettres aux fraternités Ill, s. 128.
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roku 1967.

2.5 Poutnik a kazatel: vyzva evangelia slovem i Zivotem

V druhé poloviné 60. let a vletech sedmdesatych se Voillaume stdvd vyhleddvanym
exercitatorem po celém svété pro knéze, feholniky i laiky. Roku 1968 je dokonce pozvan

papezem Pavlem VI., aby usporadal pravidelné exercicie pro papeze a pro kurii ve Vatikanu.'®

Voillaume reaguje na krizi ndboZzenského Zivota na Zapadé a specificky na krizi feholniho
Zivota. | pfes nutné zmény v praktickych otazkach reholniho Zivota (odév, formy zboZnosti,
pojeti autority a bratrstvi) upozorfiuje na nezbytnost skuteéného kontemplativniho a

liturgického Zivota a na nebezpeéi redukce Feholniho povolani na pouhy plochy humanismus.'®*

Smysl reforem je posilit hloubku a Sifi pfitomného Ukolu feholnikl a feholnic, nikoli pouze

uvolnit pravidla pocitovana jako zastarald a nesrozumitelnd.'®

Roku 1966 Voillaume odchazi z vedeni Malych bratfi JeziSovych a stava se prevorem
Malych bratfi evangelia.186 Tim zGstava az do roku 1976. V sedmdesatych letech vychazi také
celd rada jeho knih, at uZ jsou to prepisy prednaskovych celkd pro nejrdznéjsi skupiny nebo

187

pojednani na konkrétni teologickd témata.”™  Presto dal cestuje a vizituje fraternity Malych

bratfi i sester v Tre Fontane, v Kamerunu, ve Stfedoafrické republice. Roku 1983 si pfipomind

18 Exercicie jsou vydany i tiskem (Retraite au Vatican avec Sa Sainteté pape Paul VI. Paris: Fayard, 1969) a jsou
vydana také v éeském prekladu jako Duchovni cviceni se Svatym otcem Pavlem VI. ve Vatikdné (Rim: Kfestanska
akademie, 1975).

%% Srov. napf. VOILLAUME, René. La contemplation aujourdhui. Paris: Cerf, 1971, 74n. Srov. nize s. 125.

Vice o tom srov. VOILLAUME, René. Relations interpersonelles avec Dieu. Ottawa: Conférence religieuse
canadienne, 1967, s. 9n.

186 K jejich spiritualité srov. DEBOUTE, Eugénie. Charles de Foucauld: le frére universel 1858-1916, s. 150-152.
La vie religieuse dans le monde actuel (Ottawa: Conférence religieuse candienne, 1970), La contemplation
aujourdhui. (op.cit., 1971), Ou est votre foi? (Paris: Cerf, 1971), Entretiens sur la vie religieuse — Retraite a Beni
Abbes (Paris: Cerf, 1972), Lettres aux fraternités, t. IV: Voyants de Dieu dans la cité. (Paris: Cerf, 1974) Ma chair
pour la vie du monde (Paris: Cerf, 1974), Laissez Ia vos filets! (Paris: Cerf, 1975), L’Eternel Vivant. (Paris: Cerf, 1977).
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padesaté vyroci zaloZzeni plvodni komunity Malych bratfi bohosluzbou v bazilice Sacré-Coeur.
Cestovat neprestane ani vletech devadesatych, kdy navstévuje komunitu Malych sester
BozZského srdce v Bangui ve Stfedoafrické republice a roku 1995 slavi devadesaté narozeniny
bohosluzbou v fimskych Tre Fontane. Roku 1998 piSe svoji posledni dokonéenou praci,
zminovany bilanéni Zivotopis Charles de Foucauld a jeho prvni ucednici. Jedna se o nejrozsahlejsi
Voillaumovu knihu po kli¢ovém textu V srdci mas.'®® Prace zachycuje zrod a rozvoj fraternit
Malych bratfi, ale i jinych foucauldovskych komunit od pocatkd az po konec 90. let. Voillaume
v ni s neobycejnou peclivosti a s citacemi dobovych dokument( li¢i cely vyvoj této spiritualni
tradice od Charlese de Foucaulda. Launay ve svém Zivotopise odkazuje na svédectvi z roku 1991,
Ze béhem 80. let Voillaume pracoval na velké biografii svého duchovniho vidce. Ta ovSsem

,zUstala nevydana“ a autor se ani nezmfiuje, zda jeji rukopis existuje nebo nikoli.*®?

Voillaume se ve vzpominkach z pozdniho obdobi vraci také k velké osobnosti Malé sestry
Magdeleine, kterou doprovazel jako knéz, ale také jako bratr v nasledovani pfikladu otce
Charlese. Sestru Magdeleine, ktera zemfrela tfi dny pred padem Berlinské zdi, Voillaume také
pohrbival. V kazani pronesl ndsledujici vétu, v niz se zraci veliky obdiv k zakladatelce Malych

sester:

,Je-li pravda, Ze lze Clovéka poznat aZz v okamziku jeho smrti (srov. Sir 11, 28), pak je
pravda i to, Ze ndm toho zbyva z tajemstvi nasi matky a sestry jesté hodné poznat —
z toho, co Zivilo tento diskrétni, zdrZzenlivy a Elobycéejny Rzivot.“*%°

%8 M3 celkem 490 stran.

LAUNAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action, s. 216-217.
Cituji podle pfekladu v DAIKEROVA, Angelika. AZ za hranice: Zivot a spiritualita Malé sestry Magdalény.
Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 2005, s. 201.
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91 Na prelomu stoleti u? je

Sestru Magdalénu prezil Voillaume o vice nez 13 let.
Voillaume znacéné zeslably, roku 2001 je hospitalizovan kvdli ledvinové infekci a o dva roky
pozdéji, 13. kvétna 2003 ve svych 98 letech umird. Publicita okolo jeho smrti opét potvrdila
mimoradny vyznam této osobnosti: soustrastny telegram prevorovi Malych bratfi zasild i papez

Jan Pavel Il., ktery vném zdlrazriuje Voillaumovy zasluhy na hldsani evangelia slovem i

sivotem.%?

Pfedtim, neZ se budeme vénovat dalsi analyze, pokusime se ve struc¢nosti nactrnout

vyvoj spiritudlniho dila R. Voillauma.

2.6 Narys vyvoje spiritudlniho dila R. Voillauma

Dilo Reného Voillauma reflektuje vyvoj foucauldovské spirituality a rozvoj fraternit
Malych bratfi a pozdéji i jinych vétvi duchovni rodiny Charlese de Foucaulda. V tomto smyslu

jeho Zivotnimu osudu odpovidaji i tfi zakladni faze jeho dila:

a) obdobi mezi zrodem fraternity v El-Abiodh a publikaci klicového dila Au coeur des

masses (1933-1950)

Jak jsme predeslali, jedna se o obdobi formulace zakladniho idedlu fraternit na zakladé
hluboké zkuSenosti, kterou ucinil v EI-Abiodh a s rozvojem dalSich foucauldovskych komunit

(zejména Malych sester JeziSovych), a na zdkladé krystalizace duchovniho odkazu bratra

! Neni bez zajimavosti, 26 mozna posledni velky rozhovor poskytl Ceské televizi v roce 2001 pro dokument ,Na

trzisti svéta“ podle scénare V. Ventury.
192 LAUNAY, Marcel. René Voillaume: Contemplation et Action, s. 229.
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Charlese. Do tohoto obdobi spada jeho prvni publikovand prace Prozfetelnostni misie otce
Charlese de Foucaulda a uskutecnéni jeho projektu fundace (La Mission providentielle du peére
Charles de Foucauld et le réalisation de ses projets de fondation) a Fraternity otce Foucaulda —
Posldni a duch (Les Fraternités du pére de Foucauld — Mission et esprit). Nejvyznamnéjsim
bratfi otce Foucaulda (Au coeur des masses - La vie religiuese des petits fréres du pére de
Foucauld). Objevuji se také prvni ¢lanky v La Vie Spirituelle a v nejrliznéjSich sbornicich
foucauldovské orientace.®® Myslenky tohoto klicového dila, jako? i své#i interpretaéni kli¢
k evangelnim textlim ve svétle dila Charlese de Fouculda Voillaume dale rozviji ve svych textech

z nasledujiciho obdobi.

b) obdobi rozvoje fraternit (1950-1966)

V tomto obdobi se Voillaume prednostné soustredi na rozvoj spirituality Malych bratfi a
sester. Vznikaji jednak prvni tfi svazky jeho rozsahlych Dopist fraternitdm, a pak nejrlznéjsi
kratsi texty urcené fraternitdm Malych bratfi a sester, jakoZ i skupinam laikd inspirovanych
foucauldovskou spiritualitou. Voillaume ve svétle novych skuteénosti globalizujiciho se svéta a
pod vlivem velké udalosti koncilu nové promysli poslani a charisma foucauldovskych komunit.
Vychazi dvé antologie dfive publikovanych textt Ndsledovdni Jezise (A la suite de Jésus, 1965)'**
a textl o modlitbé Modlitbou k Zivotu (Prier pour vivre, 1966), jakoz i jeho zmifovany vyznamny

text publikovany na prahu Il. vatikanského koncilu Co svét ¢ekd od koncilu (Ce que le monde

attend du concile, 1961).

% Srov. pozn. 168.

Jedna se o pouze prehlednou antologii z textt Dopist fraternitdm, jakoz i z knihy V srdci mas. Z toho divodu se
mu v nasledujicim prehledu textl nevénuji.
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c¢) pozdni obdobi (1967-1980)

V této dobé se Voillaume stdva vyhleddvanym kazatelem a exercitdtorem po celém
svété. Texty z tohoto obdobi vyznamnéji odrazi krizi pokoncilniho obdobi. Tézisté se presouva
od komunikace bezprostifedné s fraternitami k SirSim foram laikd i zasvécenych osob. Do této
kategorie patfi dvé knizné vydané cykly promluv pro quebecké feholniky Meziosobni vztahy
s Bohem (Relations interpersonnels avec Dieu, 1967) a NdboZensky Zivot dnes (La vie religieuse
dans le monde actuel, 1970). Pro mladé Malé sestry a Malé bratry pred vécnymi sliby usporadal
dvoje rekolekce ve Foucauldové poustevné v Béni Abbés (Rozhovory o duchovnim Zivoté,
rekolekce v Béni Abbes - Entretiens sur la vie religieuse — Retraite a Béni Abbes, 1972 a Zanechte
své sité — nové rekolekce v Béni Abbés - Laissez la vos filets! Nouvelle retraite a Béni Abbes,
1975). Vychazi kratké cykly prednasek o konkrétnich aspektech duchovniho Zivota: o uméni
kontemplace (Kontemplace dnes - La contemplation aujourdhui, 1971), antologie predchozich
textl o vérohodném svédectvi univerzalniho bratrstvi (Bratfi vsech - Fréres de tous, 1967), o
eucharistické zboznosti (Mé télo pro Zivot svéta - Ma chair pour la vie du monde, 1974) a také
zavérecny, ¢tvrty dil jeho Dopist fraternitam (Vidét Boha ve mésté — Voyants de Dieu dans la

cité).

Roku 1968 René Voillaume také kaze ve Vatikanu a tyto promluvy vychazeji o rok pozdéji
jako Duchovni cviceni se svatym otcem, papeZem Pavlem VI. (Retraite au Vatican avec Sa
Sainteté pape Paul VI). Mezi texty tohoto typu mizeme zaradit i cykly duchovnich cviceni Kde je
vasSe vira? (Ou est votre foi?, 1971). Textim tohoto typu se vymyka spiritudlné podana

christologie Vé¢ny Zivy (L’Eternel Vivant, 1977).
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Zpétnym pohledem se i tady ukazuje jistd soustfedénost na elementdrni otazky
kfestanské viry, tvari v tvar pokoncilnimu znejisténi. Voillaume pfi vsi otevienosti
»prozitkovému® pojeti spirituality zd(raziiuje zavislost zdravé spirituality na porozuméni

zakladdm viry, jak ho zprostifedkovava Pismo a tradice cirkve.

Veskera aktivita kfestant podle Voillauma vychazi z reality Zivé viry, z hloubky Tajemstvi
predavaného tradici. Vtomto smyslu se pritomné svédectvi kiestanl déje kontinudlnim
rozvojem nauky ve vérnosti magisteriu cirkve. Voillaumovy pozdni texty tak mizZeme chapat i
jako svého druhu rekontextualizaci nékterych dogmatickych aspektl kiestanské viry ve snaze je
pevné ukotvit v jejich spiritudlni realizaci. Tak se jeho pokus — zejména v knize L’Eternel Vivant —
jevi jako stale nové hledani ptritomné teologie, teologie ukotvené v Zivoté cirkve a duchovni

zkuSenosti kfestana.

Jeho pozdni préci Charles de Foucauld a jeho prvni ucednici - z arabské pousté do svéta
mést (Charles de Foucauld et ses premiers disciples. Du désert arabe au monde de cités, 1998)

jsme uZ predstavili v kapitole o Voillaumové Zivoté. Je to jakasi duchovni zavét, v niz bilancuje
svlj zZivot a pribéh povolani foucauldovskych komunit, jejichz byl soucasti. Je to neocenitelny

pramen k déjindam spirituality Malych bratfi.

2.7 Teologicka vychodiska Voillaumova mysleni

Teologickym vychodiskem Voillaumova mysleni je obnoveny francouzsky novotomismus

(Maritain, Garrigou-Lagrange, Chenu). Nachazime tu ale i ohlasy tzv. nouvelle théologie (Lubac,
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Daniélou) a francouzského personalismu (Lacroix, Mounier, Marcel). Personalisticky diraz — jak
uvidime — prochdzi celym Voillaumovym dilem. Voillaume také zajimavé konfrontuje myslenky
vyznamnych svédk( katolické tradice s kliCovymi proudy moderniho mysleni: zejména

s existencialismem, marxismem ¢i s ideologii monetaristického kapitalismu.

Vira se ve Voillaumové mysleni ukazuje jako hlubinné osobni skutecnost, zaloZzena
v Bozim bezopodminecném pfijeti ¢lovéka. Porozuméni potfebam clovéka a ochota bratfi se
nasadit v jejich sluzbé je odpovédi na BoZi ,humanizaci“. Blh se stal lidskou osobou a jednal
s nami jako s osobami. Clovék tak neni pouze sldvou Bozi: Kristus je sldva ¢lovéka'® a on je tak

centrem vedkerych lidskych dé&jin.**®

Spiritudlni tradice karmelitdnskych mystikG sv. Terezie z Avily, sv. Jana od KfiZe a sv.
Terezie z Lisieux je zajimavé integrovana do celku foucauldovského zaméteni fraternit™’ s jejim
dlirazem na nazaretsky, skryty Zivot. Voillaume nepochybné cerpd i z dédictvi velké obnovy
biblické, jak ji nachdazime v tradici jeruzlémské Skoly zalozené Marie-Josephem Lagrange OP
(1855-1938). Jistou nepfimou souvislost Ize hledat i s myslenim Romana Guardiniho (1885-
1968), predevsim sjeho dlrazem na obnovu liturgického Zivota a ,existencidlni“ analyzu

198

duchovni zkuSenosti.”™™ Voillaume casto odkazuje na liturgické tradice Vychodu i Zapadu, které

nachazime predevsim v jeho denicich a poselstvi foucauldovskym komunitam ve ¢tyfech svazich

195 sy
Tamtéz.

196 Tamtéz, s. 67-70.

%7 0dkazuji zejména na nauku o modlitbé&, kterou rozviji v Prier pour vivre. Viz nize, s. 109n. Odkazy na
karmelitanské mystiky — podobné jako je ¢asto nachazime u Foucaulda Ize nalézt na nesc¢etnych mistech
Voillaumovych text(.

198 Tady mam na mysli zejména jeho prace o kiestanském personalismu Welt un Person (Wirzburg: Werkbund
Verlag, 1939) a vynikajici prace o kfestanské existenci Die Existenz des Christen (Paderborn: Ferdinand Schoningh,
1976) studie k rozliSovani ,kiestanského” Unterscheidung des Christlichen (Mainz: Matthias Griinewald, 1963) a
samoziejmé jeho Cetné studie k liturgii, napf. Vom Geist der Liturgie (Freiburg im Breisgau: Herder, 1934), pfip.
Liturgie und liturgische Bildung (Mainz: Matthias Griinewald, 1992).
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jeho Dopist fraternitam (Lettres aux fraternités). V duchu liturgického hnuti se snazi pfipominat

nékteré podstatné aspekty duchovni zkudenosti, jejiz je liturgicka tradice dédicem.™®

V konfrontaci s témito vyznamnymi vlivy mezivalecné, predkoncilni i pokoncilni teologie
vSsak Voillaumovo dilo presto pusobi jako svébytny celek, jako vyraz integrdlni duchovni
zkuSenosti. Jeho spiritualita se rodi v dialogu mezi ,, dnes ¢lovéka” a ,,dnes cirkve.” Tim se sou-
¢asnost proménuje v ,pritomnost”: pfitomnost Toho, ktery je ,s ndmi po vSechny véky az do
konce svéta” (Mt 28,20). Struktury mysleni této pritomnosti budou obsahem ndsledujici ¢asti

disertacni prace.

%9 5rov. napft. kapitolu Exercises et liturgie v klicovém dile V srdci mas. VOILLAUME, René. Au coeur des masses, S.
257-276.
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3. Pojeti pritomnosti v dile R. Voillauma

3.1 Uvod

,Spiritudlni  teologie je teologii pfitomnosti (presenza) a spolu-pfitomnosti
(compresenza), jak se udavaji mezi Bohem a lidmi skrze iniciativu samotného Boha [...]
Pritomnéni (presenzialita) tak neni nic jiného nez zkusenost interpersondlniho vztahu, ktery je

tajemny (misterico) a postupny (graduale) a ktery nas ustavuje jako existujici.“**

Témito slovy
definuje v personalistickém kontextu smysl a v mnoha ohledech i ukol spiritudiné-teologické
reflexe nékdejsi profesor na Truinské univerzité Mons. Giuseppe Pollano. Véfici ustavuje svoji
existenci ,pred” Bohem, ktery je mu ,pfitomny” a jehoZ ,pfitomnost” postupné zasahuje
vSechny urovné jeho existence. Toto védomi pfitomnosti také prohlubuje vyznamnost ,,absence
Bozi“: tj. situace ¢lovéka oddéleného od Boha, a tim také od sebe samého, protoZze nerealizuje

zakladni skute&nost vlastni vztazenosti k Bohu a k bliznim.?

Pfitomnost ¢i ne-pfitomnost Bohu
tak rozhoduje o jeho sebeuskuteénéni. Mira, v jaké tuto pfitomnost udrzuje v Zivé vzpomince

(memoria) a udrzuje ve sluzbé (diakonia), mu dava zakouset nezmérnost obsahu, ale i rozsahu

této pritomnosti.?*?

Pojeti ptitomnosti, které nachazime ve spisech (ale i v konkrétnim Zivotnim svédectvi) R.

Voillauma, tuto skuteénost Cini zdsadnim momentem jeho duchovniho Zivota a také jednim

200 POLLANO, Giuseppe. Dio presente e trasformante. Saggio della teologia spirituale. Leumann: Torino, 1993, s. 18.

Srov. napf. PENG-KELLER, Simon. Einfiihrung in die Theologie der Spiritualitdt. Darmstadt: WBG, 2010, 29-59.
SICARI, Antonio. Das geistliche Leben des Christen: Glaubenserfahrung und Wege zur Heilgikeit. Paderborn:
Bonifatius, 2002, 42n. POLLANO, Giuseppe. Dio presente e trasformante. Saggio della teologia spirituale, s. 32n.
Srov. téz GIOIA, Mario (ed.). La teologia spirituale. Roma: Editrice A.V.E., 1991, s. 34n.

22 0dkazuji se tu na lingvistické pojeti vztahu mezi obsahem a rozsahem urgitého slova & pojmu, jak ho zname z
lexikologie: v béZném jazyce plati, Ze ¢im vétsi obsah slovo ma, tim mensi je jeho rozsah a obracené. Zda toto urceni
plati i v teologii, je problém, ktery se pokousime zodpovédét na konci této analyzy. Srov. nizZe, s. 200.
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z uhelnych kamen( spirituality Malych bratfi JeziSovych. Voillaume pfi tom vychazi jednak

203 ale

z reflexe Foucauldovych textl (a nékolika kli€ovych textl katolické spiritualni tradice),
vyznamné také z reflexe vlastni duchovni zkusenosti. Ostatné, vétSina jeho spisli jsou soubory

dopist a pfednasek uréenych vétSinou Malym bratfim (a sestram): jsou to reflexe na ,,duchovni

cesté”, reflexe Boha, jehoZ pfitomnost se otevira v duchovnim pohybu k Nému a k lidem.

Jak jsme vidéli v predchozim historickém nacrtu spirituality Malych bratfi, jak ji
spoluutvarel a formoval Voillaume, pluvodnim modelem duchovniho Zivota komunity v El-
Abiodh byl kontemplativni Zivot integrovany do islamského svéta. Byl to Zivot plné soustifedény
na kontemplativni rozmér existence v prostredi, které bylo klasickym tzemim misijnim. Podobné
jako Foucauld, i Voillaume chapal toto Usili jako pfipravu, jako otevieni cesty pro sdileni
duchovni zkuSenosti na té nejhlubsi urovni, tj. na zakouSeni Boha pfitomného v modlitbé,
mléeni, sdileni bratfi a skutkcich lasky. Tuto kontemplativni zkuSenost v nasledovani idedlu
Charlese de Foucaulda Voillaume zuZitkovava v celém svém spiritualnim dile. Stale se vraci
k nékolika zdkladnim myslenkam, které bychom tu na zacatku predstavili. V pozdéjsi analyze se

jim budeme vénovat podrobnéji.

, ve

1) Nezbytnost kontemplace pro kiestansky Zivot, at uz v jeho podobé zasvécené nebo
laické (v jeho mnoha promluvach k laickym komunitam). Pfi vsi naléhavosti jinych ukol(
cirkve na poli socidlnim, pedagogickém ¢i jiném zlstava kontemplace zadkladni osou
kfestanské existence: krestan Zije v BoZi pfitomnosti, a tu nachdzi v kontemplativnim

Zivoté.

2% Kromé Pisma a otcll jsou to nejéasté&ji spisy karmelitanskych auor jako byli Jan od Kfize, Terezie z Avily a Terezie

z Lisieux. Zejména posledné zminéna a jeji D&jiny duse patti i k Voillaumové ¢asté inspiraci. Srov. TEREZIE Z LISIEUX.
Autobiografické spisy (Déjiny duse). Kostleni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 1991.
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2) Kontemplace je znamenim kfestanovy svobody od ¢asu, do néhoz je Bozim Fizenim
postaven: kontemplace je uméni, které se ucime dialogem s pfitomnou zkusSenosti
cirkve, ale také klasickym uvedenim do , modlitby staleti”, do zkusenosti velkych svédku
tradice, ktefi tim tak vytvareji redlnou zkusenost cirkve pfes hranice ¢asu. Kontemplace
nas uci ,Bozimu ¢asu”, tj. pfitomnosti, u¢i nas vidét pfitomnost ve svétle BoZziho dnes,
které se Kristovym vykupitelskym c¢inem v sile Ducha stava i ,dnes” (orjuepov) naseho

Zivota. Kontemplace ocistuje nds zrak a otevird nds Duchu, ktery nese i tuto nasi

y,kazdodenni“ pfitomnost.

3) Kontemplace vede k adoraci, k milostiplnému spocinuti pfed Bohem, ktery pfichazi a
ktery je pramenem veskeré nasi existence. Tato adorace se soustfeduje jednak na
adoraci eucharistického Krista tajemné pfitomného mezi ndmi pod zplsobou chleba a
vina, skrze néhoZ se v materidlnich zplsobach ukazuje BoZi tajemstvi. V kontemplaci,
ktera vede k adoraci, se uskuteCfiuje nova ,re-kreace” svéta jako svéta darovaného
Clovéku. Svét a skutecnosti svéta se Clovéku vraci jako BoZi znameni, jako jazyk, ktery
skrze kontemplaci promlouvd a ¢ini ho srozumitelnym a bytostné otevienym pro

¢lovéka.

4) Dynamika kontemplativniho Zivota u Voillauma vychazi predevsim z karmelitanské

204 tady vSak — zejména ve Voillaumové nauce o modlitbé - vidime specifické

Skoly.
akcenty, které jsou spojeny predevsim s jeho naukou o modlitbé. Modlitba tu neni jen

»pozdvizeni mysli k Bohu“: je to pohyb celé existence, kterd se v zasvéceném Zivoté

204

Voillaume se ovSsem odkazuje i na tradice starych otcl pousté, na tradice klasického mnisstvi, zejména

cisterciackého a kartuzianského, které nejvice utvarely osobnost a spiritudlni profil blah. Ch. de Foucaulda. Srov.
nize, s. 178n.
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spojuje s osudy vsech, k nimz jsem poslan. ,Modlitba chudych” je tak modlitba bytostné
oteviena, je to déni, kterym se spojuji s Bohem nejen j3, ale spolu se mnou i cely zastup
vSech, ktefi utvareji moji skutecnost. To se pak spojuje s motivem ucasti na spasném

jednani JeziSoveé (sauvers avec Jésus).*®

5) Kontemplace je podminkou veSkerého aktivniho nasazeni, protoze je jadrem
opravdu krestanské odpovédi na ,problém clovéka“. Kontemplace — podobné jako
liturgie — jsou garantem zakladni vztaZenosti, dialogi¢nosti kiestanské existence. V mite,
v jaké prijimam, mohu také ddvat. Takova kontemplace otevird i velké téma chudoby, ke
kterému se Voillaume ¢asto vraci: ¢lovék je svobodny jen potud, pokud skutecné pfijima
vSe z Bozi ruky, je duchovné chudy. Materidlni chudoba (zejména autentickd snaha
pfijmout konkrétni situaci lidi, ,,mezi nimiz“ a ,s nimiz“ bratfi - ptip. sestry ¢i laici - Ziji)
vyjadfuje tajemstvi otevienosti, kterd prameni zco nejintenzivnéjSiho prozivani

pritomnosti s Bohem. Laska predpoklada pFitomnost.206

6) Kontemplace ozZivuje: vraci do této plvodni pritomnosti, kterym je otevienost
lidského byti Bohu, ktery se dava, ktery pfijima a ktery zachraﬁuje.207 Absence Bohu bude

i absenci ¢lovéku a obracené. Blih ¢lovéka nezbavuje odpovédnosti, ale je garantem jeho

205
206
207

VOILLAUME tento pojem pouziva uz ve své kliCové knize Au coeur des masses. Srov. tamtéz, s. 215-229.
Srov. tamtéz, s. 346.
V tom v zasadé udrzuje zakladni biblickou nauku o BoZi pfitomnosti. Srov. k tomu vynikajici heslo ,,Pfitomnost

BoZi“ v LEON-DUFOUR, Xavier (ed.): Slovnik biblické teologie. Rim: Kfestanska akademie, 1991, s. 400. Srov. té?
HAAG Herbert (ed.): Bibellexikon. Einsideln: Benzinger Verlag, s. 528.
K podstatnym myslenkam biblické reflexe BozZi pritomnosti se dale vracim na s. 197-200
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svobody k pfitomnosti: k déni tady a ted, k otevienosti, kterd pokorné hleda odpovédi na

lidské otazky.?*®

7) Kontemplace je dénim situovanym: odehrdvé se v uréitém konkrétnim misté,**
uprostied otazek svéta, uprostfed lidi, ktefi vtéto konkrétni situaci hledaji Boha.
Voillaume tady rozviji hlubokou Foucauldovu intuici skrytého Zivota: JeziSova fyzicka
pritomnost ve svété méla jesté onen rozmeér sdileni, vristani do pIné tihy lidského tudélu.
Foucauld hovoti o obdobi tzv. nazaretského Zivota JeZiSova, o jehoZz podrobnostech se
evangelia nezmifiuji.>*® V tom smyslu je jeho ,pfitomnost Bohu“ stale konfrontovéana se
skutec€nosti lidského svéta, je tak skutecnou afirmaci ¢lovéka v jeho veskeré nouzi. Toto

ponizeni Syna ¢Elovéka je cestou vyvyseni Elovéka.™

Vtom smyslu se na této urovni
kontemplace otevird onen druhy, horizontalni rozmér Voillaumovy spirituality, totiz

pfitomnost lidem, pfitomnost v srdci mas.

Voillaumova forma spiritudiné-teologické reflexe nevychdzi z deduktivni teologické
.« erv , v s 7 212 / . v , 21 v v .
spekulace, jejiz vyznam ovSem nepopira. Nendarokoval si oznaleni teolog,**® prestoze — jak

jsme vidéli — nebyly jeho reflexe bez teologického vyznamu pro reflexi dulezitych témat

208 . P ; Y . 4, o v, oo v e v
To je smyslem oné foucauldovské oprosténosti a nazaretského zpUsobu Zivota. Podrobnéji se tomu vénuji nize

(79).

2% Neni bez zajimavosti, Ze Voillaume v této souvislosti uvadi mista svych meditaci, které se stavaji pramenem jeho
pozdéjsich ivah na nejriznéjsi témata spiritualni, socialni i teologicka.

219 katechismus katolické cirkve (€1. 531) hovofi o tomto tajemstvi takto: , V&tEi &ast Zivota JeziE sdilel udél vétsiny
lidi: kazdodenni Zivot, navenek zcela obycejny, Zivot prace rukou, Zidovsky nabozensky Zivot podfizeny Bozimu
zakonu, Zivot ve spolecenstvi. O celém tomto obdobi je ndm zjeveno, Ze Jezi$ ,poslouchal” své rodice a ze
,prospival moudrosti vékem a oblibou u Boha i u lidi“ (Lk 2,52).

" srov. k tomu analogické Uvahy z pozice dogmatického teologa v KASPER, Walter. Jesus der Christus. Mainz:
Mattihas Grinewald Verlag, 1974, s. 191n.

22 5rov. VOILLAUME, René. Au coeur des masses, s. 353n.

1 grov. LAU NAY, Marcel: René Voillaume: Contemplation et Action, s. 195.
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teologické obnovy Il. vatikanského koncilu. Jeho reflexe vétSinou vychazeji z velmi konkrétni
zkuSenosti, kterou ve svétle viry, duchovni zkuSenosti Charlese de Foucaulda i jinych svédki
kfestanské tradice analyzuje a hleda pfitomny vyznam a tkol Malych bratfi, kfestand i cirkve?**.
V tom smyslu jsou jeho texty klasickymi texty ,spirituality”: texty, které i pres spekulativné-
teologické pasaze popisuji duchovni zkuSenost clovéka a privadéji k teologické reflexi pravé

skrze tato svédectvi.?*®

V nasi reflexi Voillaumovy ,spirituality pfitomnosti“ nejprve vyjdeme zreflexe jeho
klitového textu V srdci mas.**® Voillaume tu definuje zakladni orientaci spirituality Malych bratfi,
i zdkladni interpretativni ramec k Zivotu a dilu blah. Charlese de Foucaulda. Onen osten
»pritomnosti Bohu”, jak uvidime, prechazi k reflexi pfitomnosti ,Boha lidem*“, tedy ukolu, ktery
Voillaume stavi pred fraternity - potazmo celou cirkev - v roviné horizontdlni. V tom smyslu je
»pritomnost Bohu” neoddélitelnad od , pfitomnosti Boha s ¢lovékem a pro ¢lovéka“. Mali bratfi

tak dosvédcuji zakladni pravdu evangelia, tj. Ze Blh se stal blizkym, Ze se stal jednim z n4s.

3.2 Pfitomnost V srdci mas: prvni narys spirituality pfitomnosti

214 »,Nejedna se o spiritualni doktrinu, ale o konkrétni nabozenskou zkusenost.” VOILLAUME. Au coeur des masses,

s. 6. Preklad autor.

Z ostatnich velkych svédka tradice ¢asto hovofi o tradici kartuzianského a cistercicackého mnisstvi, o sv. Katefiné
Sienské, o karmelitanskych svétcich, o sv. FrantiSkovi z Assissi a dalSich.

2> Tak to ostatné navrhuje Hans Urs von Balthasar ve své koncepci tzv. ,nadpfirozené fenomenologie”
(tbernatiirliche Phdnomenologie): jde v ném o , konkrétni existenci svétce, o uchopeni jeho duchovni zkusenosti a
objektivni stanovovani cilQ, které si do ni preklada: Bozi plan, tj. boZské mystérium, na némz ma ucast.” Cit. podle
SICARI, Antonio. Das geistliche Leben des Christen: Glaubenserfahrung und Wege zur Heilgikeit, s. 67. Pfeklad autor.
K Balthasarové teologii svatosti a duchovni zkusenosti srov. The Cambridge Companion to Hans Urs von Balthasar.
Ed. Edwatd T. Oakes and David Moss. Cambrige: CUP, 2004, s. 79-92. Tématu nadptirozené fenomenologie se text
podrobnéji vénuje na s. 84-91.

218\ této praci se omezujeme pouze na knizni produkci R. Voillauma. Jeho &asopisecké Elanky jsou z&asti
reprodukcemi, z¢asti adaptacemi jeho dila knizniho. K Voillaumové bibliografii doporucuji web Association Famille
Spirituelle Charles de Foucauld (www. charlesdefoucauld.org).
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Jak uZ bylo receno v pfedchozi kapitole, Voillaume sva prvni dila pevné spojuje se
spiritualnim géniem otce Foucaulda. Plati to jak pro ranou praci Prozretelnostni misie otce
Charlese de Foucaulda a uskutecnéni jeho projektu fundace (La Mission providentielle du peére
Charles de Foucauld et le réalisation de ses projets de fondation) z roku 1944, tak pro Fraternity
otce Foucaulda — Posldni a duch (Les Fraternités du pére de Foucauld — Mission et esprit) z roku
1946. Rozvoj fraternit je tak spojen s interpretaci odkazu otce Foucaulda.?’” Toté? plati i o dile
,V srdci mas”, které nese podtitul: zasvéceny Zivot Malych bratfi otce Foucaulda (Au coeur des
masses - La vie religiuese des petits fréres du pére de Foucauld).”*® Spiritualitu Malych brat¥i tak
odvozuje zreflexe, prohloubeni a pfitomné adaptace Zité duchovni zkuSenosti otce

Foucaulda.”®

Hned na uvod knihy se Voillaume pokousi o postiZzeni pravé podstaty Foucauldova

povolani a konstatuje, Ze Foucauld chapal své povoldni jako povolani k pfitomné existenci ,mezi

«220

lidmi, k pfitomnosti, kterd chce byt svédectvim Kristovy lasky. Smyslem této pritomnosti

2 Tady je tfeba poznamenat, Ze roku 1952 se Voillaume stal z rozhodnuti biskup( Merciera a de Provenchéres

reprezentatem a interpretem myslenkového odkazu bratra Karla.” Srov. DAIKEROVA, Angelika. DAIKEROVA,
Angelika. AZ za hranice: Zivot a spiritualita Malé sestry Magdalény, s. 215.
218 kdyZ je to pro Ucely této prace v zasadé bezvyznamné, je tfeba poznamenat, Ze prvni vydani Au coeur des
masses neobsahuje jesté tfi texty zahrnuté do pozdéjsich vydani (La priére des pauvres gens, L’obéissance a L’unité
de I'amour). Ty byly poprvé vydany v dodatku (supplément) roku 1952. Srov. VOILLAUME René. Qu'’ils soient un.
Paris, Cerf, 1952. V této praci vychazime z tohoto pozdéjsiho, ,UpIného” vydani.
219 ,Lorsque nous rejoignons, malgré un style quelque peu désuet et un contexte historique tellement différent du
notre, la vie profonde du Pére de Foucauld telle qu’elle s’exprimait librement dans ses rapports avec Jésus et avec
les pauvres hommes qui I’entouraient, nous éprouvons un sentiment de vérité, d’authenticité, et cet homme nous
parle directement au coeur, par-dela tout ce qui nous sépare et nous fait différent de lui. Les témoins de Dieu n’ont
pas d’age et transcendent les évolutions et les changements de I'histoire, exprimant ainsi I'unité eternelle de la vie
divine du corps mystique du Christ qui n’est pas renfermé dans le temps.

Nous avons toujours éprouvé le sentiment de cette continuité, de cette vivante transmission de la vie du
Christ a travers I’humble frére Charles qui avait, par avance et pour chacun de nous, réalisé touto au long de son
existence terrestre, ces valeurs de foi, d’'union a la personne de Jésus et de charité envers les hommes, valeurs dans
lesquelles nous avons trouvé une lumiére, une conviction et une continuelle sollicitation a vivre comme il avait lui-
méme vécu.” VOILLAUME, René. Au coeur des masses, s. 7.
220 Tamtéz, s. 25.
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mezi lidmi Bohu vzdalenymi je ,stat se dostupnym (abordable) a docela malym (tout petit).“***

Pravé ona ticha, neokazald pritomnost je vlastni branou ,programu pfipravy k obraceni

narodd.“%??

Tento zivot tak definuje dvoji polaritu spiritualni existence Ch. de Foucaulda: ,zZivot
ticha” (vie de solitude) a ,Zivot misie” (vie de mission).?*> Z této polarity se rodi i spiritudlni tvar
fraternit: Zivot fraternit se podoba klasternimu Zivotu, ale klaster je tu predevsim onou vnitfni
komnatou ticha s Bohem, protoZe fraternity ,vychazeji ven”, chtéji Zit slidmi. V kontextu
islamského svéta je to kvlli ,vzddleni Kristu“: Kristus je tu vzdaleny, protoze Kristovo télo,
cirkev, neni vislamském svété pritomnd, tj. nepfichdzi do této reality obdobné otevienym
zpUsobem, jako to Cinil Jezi§ v Nazareté. V realité technologického svéta se mistem ,,absence”
cirkve stavd svét prace, ktery je nesen dynamikou moderniho kapitalismu a vSemi obtiZznymi
otazkami po odcizeni &lovéka?** v moderni spole¢nosti. Bratfi tak jsou ve svétle foucauldovské

zkuSenosti povoldvani k pritomnosti v nejriznéjsich oborech lidské ¢innosti. Tuto pfitomnost Ize

chapat jako snahu zliditit podminky této prace.??> Chce-li ovéem Maly bratr z(stat vérny svému

221 v
Tamtéz.

Tamtéz.

Tamtéz, s. 30.

Tady je tfeba poznamenat — a Voillaume si byl této spojitosti védom — Ze plvodni Marxovy Gvahy byly v zdsadé
existencialistické, tykaly se reality délnik( odcizenych smyslu své prace. K tomu srov. JANKE, Wolfgang: Filozofie
existence. Praha: Mlada fronta, 1995, s. 62-79. Nejrelevantnéjsi kapitolou k tomuto tématu kapitola , existencidlné
analytické pokusy v dovrseném humanismu raného Marxe,” kde se zabva analyzou Marxovych tzv. PariZskych
rukopisu. Srov. tamtéz, s. 69-74. Srov. k tomu v modernim kontextu vynikajici studie a eseje sou¢asného
mnichovského arcibiskupa kardinala Marxe psané z pohledu kfestanské socidlni nauky. MARX Reinhard. Das
Kapital. Ein Plddoyer fiir den Menschen. Miinchen: Pattloch, 2008. Tématem odcizeni v modernim kapitalismu se
zabyvd zvlasté v Uvodni kapitole Statt einer Einleitung — Marx schreibt an Marx (11-32)a v Il. kapitole, nazvané
Okonomie fiir den Menschen — Marktwirtschft und Ethik (65-96). Kniha leto3niho roku (2013) vysla i v ¢eském
prekladu. Srov. MARX Reinhard: Kapitdl: Plaidoyer pro ¢lovéka. Praha: Acedemia, 2013.

22 VOILLAUME, René. Au coeur des masses, s. 39.

222
223
224
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povolani a duchovni vizi Charlese de Foucaulda, nemél by nikdy pfijmout takovou praci nebo

pozici, ktera by ho povy$ovala nad ostatni.?? Jeho Gkolem je byt disponibilni a zcela maly.

Maji-li byt fraternity skuteéné centry vyzafovani Bozi pfitomnosti svétu, museji svoji silu
pfijimat z reality Krista tajemné pfitomného v Eucharistii:**’ fraternita je shromazdéna kolem

vevys

smyslu konstituovat.??®

’ 7

Jsou-li fraternity bratii pritomny v prostiedich cirkvi vzdalenych, uskute¢iuji také
eklezidlni rozmér svého ukolu: tj. zpfitomnéni cirkve v prostiedi, do kterého jeSté nevstoupila

229

nebo do kterého obtizné vstupuje tradi¢nimi zplsoby evangelizace.””” DlUvodem pro to muize

byt i jistd abstrakce duchovniho Zivota spjatd s tradi¢nimi formami zasvéceného Zivota, kterd

zatemfiuje pfistup k pfitomnému tajemstvi Boha, ktery sestoupil mezi lidi.?*

Hned v druhé kapitole , Poselstvi z Béni Abbes” (Message de Béni Abbes) se Voillaume
vymezuje proti abstraktnim zGzenim vlastni spirituality, resp. spirituality Malych bratti. | pojem
skrytého Zivota v zivoté Malého bratra neni Zadnou abstrakci, ktera by se dala uvéznit do pojmu

jako je ,skryty Zivot“. Nazaretsky Zivot Krista — tak jak to neunavné zdlrazrioval sdm Foucauld -

226 Tamtéz, s. 40.

Tamtéz, s. 45.

228 Tamtéz, s. 47.

2 Srov. tamtéz, s. 50.

230 ,[...] le Petit Frere travaille parce qu’il aime les travilleurs et qu’il veut simplement partager les difficultés et le
labeur journalier de ses amis. Il pourra ensuite, dans la mesure de sa génerosité et de son union au Christ, les offrir
en priére vivante et en oblation de Rédemption; son désir est de devenir I’'un d’eux, par la communauté de vie et
de souffrance, d’étre «du milieu» comme le Pére de Foucauld voulut étre «du pays», en partageant autant qu’il
était en son pouvoir la maniére de vivre des populations touarégues. Par cette présence des Fraternités, |I’Eglise en
sa vie religieuse ou en son sacerdoce commence elle-méme a étre présente la ou elle ne I’était pas encore.”
Tamtéz, s. 49-50.

227
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je vposledku urCovan nasledovanim JeziSe Krista, vérnym svédectvim osobni lasky, s niz

milujeme kazdého ¢lovéka neopakovatelnou laskou:

,Budeme souzeni podle lasky, podle vérnosti, s jakou nds Zivot odpovida JeziSovym
naroklm. JeZi$ je Zivy, jeho Evangelium je Zivé a on ma byt nejvyssim pravidlem naseho
Zivota. [...] fika se, Ze zivot Malého bratra ma byt ,pfitomnosti“, kterd je ,skrytym
zivotem” [...] lidé se ptaji, zda je nas Zivot kontemplativni nebo ¢i zda ma zacit s
,duchovni sluzbou (faire du ministere)“, coz je pfistup ,Cinného Zivota“ [...] dneSnimu
svétu nejde o to, zda mu predstavime novy ndvod k Zivotu, , novy zplsob zasvéceného
ivota“; lidé, ktefi umiraji hladem a Zizni, protoZe jsou daleko od Toho, ktery je Zivot,
chté&ji pritomnost Zivota, nevédomky hledaji Je#ise, osobu, boiskou osobu, kterad je

vtélenou ldskou a to hledaji u nds. Nehledaji u nds dokonalé uskuteénéni ,idedlu Zivota”
[ ]14231

V kapitole o teologii, intelektudlnim Zivoté a evangelni dokonalosti**? k tomu pfipojuje i

nikoli nepodstatnou vyhradu k uritym formam teologické reflexe: nikoli vSak pouze v duchu

tehdy pretivajiciho pocitu, ze forma teologického vzdélani upadla do dekadence®® v disledku

rozchodu teologické reflexe a duchovniho Zivota. Podstatna je predevsim intergrace ,poznani“ a

Jasky“: pokud ¢lovék pfijima sebe sama jako dar, tak se otevird poznani.”** Tento postoj

zahrnuje celého clovéka a neni omezen jen na intelektudlni poznani. To je tajemstvi

nadpfirozené viry, tj. vztazeni k Bohu, na kterém ,se podili cely ¢lovék ve své jednoté.

Smyslem pravé teologické reflexe je védomy rozvoj plvodni intuice viry.

é u235

236 Ostatné, ,vira roste

231 Tamtéz, s. 57-58. Preklad autor.
232 Tamtéy, s. 353-380.
233 Tamtéz, s. 355.

234

,Toute vie spirituelle doit étre basée sur la conaissance de Dieu et du Christ, et dirigée par elle. Cette

conaissance nous est donée par la foi surnaturelle. Or celle-ci n’est pas purement intellectuelle, en ce sens qu’elle
implique un amour et un choix libres, et exige déja un engegement concret de toute la personne. Le premier pas de
la connaissance vers Dieu requiert déja cette unification harmonieuse de notre étre et met en jeu le don de nous-
mémes dans I'amour.” Tamtéz, s. 359

235
236

360.

Tamtéz.
,L’effort théologique a pour but de découvrir le maximum d’intelligibilité dans 'intuition de la foi...” Tamtéz, s.
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s laskou a tato laskou vzbuzenad laska se Zivi teologickym poznanim, které pronika pravdy

viry:

»Teologie Cini svata tajemstvi jasnéji a explicitnéji pochopitelnymi. Tim v nds ma vzbudit
touhu jedt zivéjsi touhu si je v lasce osvojit (posséder).“*®

Centrem spirituality — jak Voillaume pfipomina v téze Uvaze — je pfitomny okamzik:

«239

»sjednoduchost pfitomného momentu. Chybou uréitého pojimani spirituality bylo také jeji

asociovani s urcéitymi ,podminkami, které byly ve skutecnosti podminkami Zivota

«240

intelektudlniho. Tyto podminky jsou smysluplné na Karmelu ¢i pro kartuziany, nevycerpavaji

vsak celek evangelia. Jiné Zivotni formy kfestanského Zivota byly ¢asto prezentovany jako ,svého

w241

druhu degradace monastického typu. V tomto smyslu prezentuje spiritualita Malych bratfi

Vv

podle Voillauma navrat k evangeliu, k osobé JeziSe Krista: kazda zdrava teologie vede ke Kristové

242

evangelni jednoduchosti.”™ Tuto jednoduchost pak mlZeme interpretovat jako integralni

imitatio Christi: diiraz je na celistvém rozvoji lidské osoby v lasce?”® — protoze ,vnitini Zivot je

uplny Zivot bez piekazek (cloisonement).“***

Ryze osobni a konkrétni zjeveni JeZiSe Krista v evangeliu nedovoluje pfijit s definitivni

podobou krestanské spirituality. Jde tu tak principidlné o postupny ,nacért“ spirituality: ac

27 Tamtéz, s. 361.

238 Tamtéz, s. 367.

239 Tamtéz, s. 377.

Tamtéz.

Tamtéz, s. 377-378.

Srov. tamtéz, s. 379.

MZzeme tu jisté vidét i vyrazné personalisticky dliraz mezivale¢né filozofie (Lacroix, Mounier, Marcel, Scheler,
Buber, Rosenzweig), ale také teologickou reflexi, kterou nachazime vyznamné u Romana Guardiniho ¢i tomistd
Garrigou-Lagrange ¢i Maritaina.

244 VOILLAUME, René. Au coeur des masses, s. 379.
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pracuje s klasickymi kategoriemi zasvéceného sivota®®® — zdUraziuje stale jejich ne-definitivni a
ne-definujici podobu: spiritualita je pro Voillauma otevieny prostor pritomnosti Ducha, ktery
udalost Kristovy pfitomnosti ve svété naplfiuje vidy novym smyslem. To se déje - v duchu nikoli
nepodobném staré tradici ruminatio verbi, jak ji nachazime uz u starych otct cirkve?*® - ¢tenim a

meditovdnim Pisma ve svétle mimorddné Foucauldovy duchovni zkuSenosti. Tento zpUsob

w247

,komunikovani““*" spirituality ji dava neobycejnou svéZest a plasticitu.

Voillaume tak na nékolika mistech vymezuje Zivot Malych bratfi tradi¢nimi okruhy
foucauldovské spirituality, tj. jako Zivot modlitby, adorace, pfimluvy jménem vsech lidi i vSech,

mezi nimiz ji.>*® Zaroveh viak varuje pred témito definicemi, protoze skutenost BoZi

ve

pritomnosti nemlze v pravém slova smyslu postihnout onu bytostnou otevienost, s niz pfichazi

Blh k lidem a s niz maji vici svétu pristupovat i Mali bratfi:

»,Mame-li za povolani naSim Zivotem ve svété zpfitomnovat JeziSovo evangelium, jeho
blahoslavenstvi a jeho pratelskou lasku k chudym, jednd se o véc velkou, ba témér
nekonec¢nou. NemUZeme byt tak domyslivi, Ze najednou objevime vSechny naroky
takového Zivota. Castokrat jsem Vam fikal, Ze JeZi$ pracuje pfimo ve Vasich srdcich a Ze
rok od roku proménuje tvarnost fraternit [...] je tfeba Zit s pohledem upfenym na JeiZise,
jako na néj hledél zde v Béni Abbes otec Foucauld, spiSe neZ to odvozovat z definice
uréitého idedlu.**

> Mam tu na mysli evangelni rady Cistoty, chudoby a poslu$nosti, stejné tak modlitbé, liturgii, askezi apod. Vénuje

se tu zakladnim otazkam zasvéceného Zivota: napr. evangelnim radam (Cistota, chudoba a poslusnost). Pozdéji tyto
uvahy vyznamneé rozsifuje v prednaskach pro Konferenci kanadskych rfeholnik(i: Relations interpersonnelles avec
Dieu (Ottawa: Conférance religiuese canandienne, 1967) a La vie religieuse dnas le monde actuel (Ottawa:
Conférance religiuese canandienne, 1970).

¢ Toto téma déle rozvijim ve své postupové praci Foucauldovskda spiritualita v historickém kontextu (Praha, KTF,
2013) v kapitole ,Mysteria vitae Christi: Meditace nad tajemstvimi Kristova Zivota” (Tamtéz, s. 89-92).

7 Mam tu na mysli jak proces sdélovani, tak i sdileni zkuSenosti, jak vyplyva z etymologie latinského slova
communicatio.

2 Srov. tamtéz, s. 48.

249 VOILLAUME, René. Au coeur des masses, s. 61. Preklad autor.
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V tom smyslu Voillaume definuje spiritualitu Malych bratfi spiSe jako zpUsob nahlizeni na
jadro viry prizmatem hluboké duchovni zkuSenosti. Pfi komunikaci této duchovni zkusSenosti

«250

uskutecniuje ,paradoxni historicitu vztaZenou k uddlosti Krista, tj. vzdy znovu Cini soucasnost

v ’

»pritomnou” ve svétle Kristova vzkfiseni. MlZeme tak fici, Ze ,kairologizuje” ¢as.

Zakladem této ,paradoxni historicity” je udrzovani ,pfitomnosti s Kristem”: ta je
pramenem pritomnosti sobé samotnému, svétu i bliznimu. Prdvé tomuto aspektu se budeme

nyni vénovat.

3.2.1 Pfitomnost s Kristem

Pramenem Zivota fraternit je prodlévani pred Bohem: pFitomnost s Kristem, kterd se
udrZuje modlitbou. Tato ,,modlitba” je ovSsem synonymem pro komunikaci s Bohem v(ibec, a to
nejen v situaci usebrani: pronika celym Zivotem. Voillaume tu rozviji Foucauldovu definici
modlitby jako laskyplného patfeni na Pana: ,Modlit se znamena myslet na JeZise s laskou.” !

V té souvislosti pfipomina pravé Foucauldlv priklad: prodlévat u Kristovych nohou a rozjimat

slova evangelia tak dlouho, a# se stanou skute¢nosti jeho Zivota.>> Modlitba a kontemplace je

% Moioli tak oznatuje jeden ze svych dynamickych uzli (nodi dinamici) kiestanské duchovni zkugenosti. Srov.

MOIOLI, Giovanni. L’esperienza spirituale: lezioni introduttive, s. 118.

1 Srov. tamtéy, s. 78. K tématu se vraci dale ve své praci o modlitbé Modlitbou k Zivotu (Prier pour vivre), poprvé
publikovanou v roce 1966. Cituje tam mimo jiné pravé tento Foucauld(v text: , Prier c’est penser a Jésus en
I'aimant.][...] Prier, vous c’est surtout penser le voyez, a moi en M’aimant... plus on M’aime, mieux on prie. La
priere, c’est I'attention de I'ame amouresement fixée sur moi: plus I'attention est amoureuse, meilleure est la
priere.” (Ecrits spirituels, cit. podle VOILLAUME, René. Prier pour vivre. Paris: Cerf, 2005, s. 50).

»2 En plus du regard silencieusement posé sur Jésus et de présence amoureuse a ses pieds, Frere Charles a
toujours médité les paroles mémes de Dieu dans I'Evangile, afin d’y conformer sa vie. Parce que nous le lirons avec
amour, et parce que nous saurons recevoir les paroles de Jésus nas notre coeur comme des imprératifs a traduire
en actes, I'Evangile deviendra vraiment pour nous comme une régle vivante de vie. Plus nous nous y conformerons,
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pro Malého bratra proménujici skutecnosti, kterou nejhloubéji proziva v adoraci eucharistického

Krista: Pan je tajemné pfitomen mezi ndmi. Pan je timto Tajemstvim:

,Jezis je tajemstvi. Nemuze jim nebyt. V mife, v niz mu nalezi nas Zivot, bude i tento Zivot
tajemstvim. Nevyhybejme se tomuto tajemstvi, i kdyZ se ndm nebude dostavat viry,
pFijdou slabosti, nedostatek lidské dcty &i iluze o povaze nasich vztahl s Bohem?>*“.

Do adorace tedy vstupuje i bolestna realita Zivota Malych bratfi. V adoraci se tato

254

zkusenost transformuje a napaji z bozského zdroje.”” Voillaume v té souvislosti pfipomina

poslani Malych bratfi jako univerzalnich bratfi, jako bratfi vSech (fréres univeresels). Skutecna
modlitba brati se tak uskute¢riuje v pfitomnosti celého otevieného svéta:*>° tato p¥itomnost
tak tlumodi univerzalitu Kristovy obéti i pamatky, kterou zanechal pro vSechen cas, tj. kterou

’

zanechal jako objimajici pfitomnost.”®

V tomto smyslu mdzZeme fici, Ze pro Voillauma je kontemplace ,mirou casu“: Blh je
mimo cas, ale ma ,¢as pro lidi,” jeho ,,¢as” je sdileni Zivota v modlitbé. V tomto smyslu adorace
lidsky ¢as hluboce proménuje a valorizuje, protoZze ho Cini Ucastnym na posvatném déni
vykoupeni. Eucharisticka pfitomnost je totiz také obéti a toto tajemstvi je zdrojem Zivota cirkve:

Blh je v nekonecné mire , k dispozici®. Tuto disponibilitu BoZi jsou bratti povolani napodobovat:

,Staly zaméstnanec (un permanent) je ten, kdo se Cini disponibilnim pro néjaky
specializovany ukol, jemuz ma zasvétit ¢ast svého ¢asu pro obecné dobré. Ze stejného
dlvodu se ma Maly bratr uvnitf stat trvale disponibilnim pro modlitbu.

plus nous le comprendrons. Ne recevons jamias une lumiére, si fainte soit-elle, sans la faire passer aussitot en acte
dans votre vie.” VOILLAUME, René. Au coeur des masses, s. 78.

>3 Tamtéz, s. 103. Pfeklad autor.

Ll faut éveiller et exercer notre foi sur la passion de Jésus, ses souffrances, ce qu’il a d{i vivre et ressentir en son
Coeur, sur sa misericordieuse tendresse a |’égard des hommes, sur son adoration de la Sainteté divine. Lentement,
patiemment, en exergant notre foi dans I'obscurité de nos oraisons quotidiennes, cherchons a travers I’Evangile la
lumiére. Transformons peu a peu, par un acte de foi répeté, nos adorations pénibles en une communion simple et
vraie de notre étre, tel qu’il est dans sa misére, avec Jésus présent dans I'Eucharistie.” Tamtéz, s. 226.

2> Tamtéz, s. 56.

Tamtéz, s. 227.
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Staly zaméstnanec ma3, jak uz vyplyva z pojmu samého, zajistit stalost, coz predpoklada
jistou kontinuitu v ¢ase. Maly bratr se tak ma stat pfitomnym Bohu a Kristu trvale v
modlitbé... >’

Eucharistie je pfitomnost Krista ukfiZovaného a obétovaného, pfitomného v pravdé a ve

é «258

své ,pronikavé (poignante) a obrovské (immense) realité. Voillaume k tomu poznamendva,

Ze skutec¢ny duchovni Zivot je zdsadni relecture béiného Zivota: z lidského hlediska je Krist(v
Zivot neulspéchem, stejné jako Zivoty velkych svétcl (napf. sv. Terezie od Ditéte JeZiSe Ci otec

Foucauld). Vyznam jejich Zivota spociva v duchu obétovani, které ukazuje smysl utrpeni: je tedy

259

pfipravou na pfitomnost lidem v jejich utrpeni a bolesti.”>” Tato pfiprava zahrnuje i asketické

usili: pokud dokdzeme proménovat ,kazdodenni nicky (ces riens de chaque jour) v Zivé ktize,
dokazeme obejmout i kfize vétsi.

261

Askeze — které vénuje zvlastni kapitolu®>~ — chrani jakysi ,vnitfni prostor” Malého bratra:

262

je tfeba stdle usilovat o ,vnitfni ticho” a soustfedéni na realitu vnitfniho boje.””” Umrtvovani —

27 Tamtéz, s. 221. Preklad autor.

,C'est a la Sainte Messe que nous réalisons au maximum cette communion au Christ crucifié et offert, dont
notre vie d'immolation doit étre la réalistion journaliere. C'est le sacrifice eucharistique qui fructifie a travers notre
vie et qui cesse d’étre pour nous une action purement extérieure. Nous nous y intégrons. Il fuat pour cela regarder
I'Hostie de la Messe avec une foi renouvelée et viavente. Peu nous importe la complexité de I'explication
théologique: ce qu’il nous faut croire et réaliser de toute notre ame, c’est que, par la consécration du pain et du
vin, toute la passion de Jésus, toute son oblation, est la présente, dans sa verité, dans sa poignante et immense
réalité.” Tamtéz, s. 227.

29 ,Ce n"est que dans la mesure ol nous laisserons vraiement le Christ crucifié revivre en nous ses propres
sentiments que nous serons pleinement sauvers avec Lui. C’'est tout le mystére du Sacré-Coeur. Pour bien
comprendre le réle rédempteur de la douleur, il faut un sens infini de la miséricorde de Dieu le Pére, de sa sainteté
et de sa justice, joint a une conaissance du coeur de I’'homme, de sa misere, et a un amour pour lui tendre et fort.
Tout cela ne peut se trouver que dans le coeur et I'intelligence du Fils de I'Homme. C’est dans I'ardent désir de la
priere que nous pourrons I'acquérir, a la force de demander et nous faire petits pour recevoir.” Tamtéz, s. 224.
260 Tamtéz, s. 220.

Tamtéz, s. 277-302.

Tamtéz, s. 277-278.
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tak typické pro kartuzianskou spiritualitu, nachazi Maly bratr ve sdileni lidskych bolesti,

v bolestné modlitbé a v oddanosti vyerpévajici praci.?*®

Maly bratr tu neni sam za sebe: zptfitomnuje cirkev a zastupuje ty, ke kterym pfrichazi.
Obzvlast vyrazné se to ukazuje pfi liturgii. Voillaume uplatiiuje klasické rozliseni na ,zboZnd
cviceni“ (exercise) a liturgii: zatimco liturgie je akt bohopocty oslavujici Boha, cviceni se
soustfeduji na vzbuzeni individualni zboZnosti — tj. Zivota modlitby a kiestanskych ctnosti.?**
Mali bratfi nejsou ve stavu, kdy by si mohli dovolit jednoduchy a neruseny rytmus modlitby a
prace, presto jsou zavazani k modlitbé a méli by se minimalné dvakrat denné spole¢né modlit

breviar.2®®

Realita spoleCenstvi Malych bratfi s Bohem se manifestuje v mife velkorysosti a lasky,
ktera ¢ini ,pfitomnost” nécim rozpinajicim se, objimajicim nejen ¢as, ale i vSechny lidské situace.

Pfitomnost Kristu je tak bdélost k ,,BoZzimu ¢asu pro nds“: k pfitomnosti, kterd je svou povahou

vidy také pritomnosti lidem.

3.2.2 Pfitomnost lidem

263 Tamtéz, s. 382.

TamtéZ, s. 261. Pro klasické vymezeni odkazuji na Slovnik spirituality. Srov. DE FIORES, Stefano, GOFFI, Tullo
(eds.). Slovnik spirituality, s. 1159-1167.

% Le rythme de la journée en ce qui concerne I’Office pourrait se concevoir ainsi: Laudes et Vépres encadrent la
journée de travail, tous les Freres étant réunis, puis vient I’heure d’adoration au moment qui convient le mieux a
chacun. [...] Le reste de la journée garde ainsi un rythme large ou le travail peut se dérouler sans la surcharge de
I’Office en commun. L'effort de chacun doit alors se porter sur I'union a Dieu et I'exercice de 'amour envers le
prochain, de la maniére qui conviendra le mieux.” Tamtéz, s. 275.
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Foucauldova fascinace nazaretskym Zivotem byla nesena fascinaci z daru Vtéleni: ze
zézraku Boziho piebyvani mezi lidmi, z jeho ochoty sestoupit mezi nas.?*® Buh si nevybral zadné
specialni misto, vstoupil mezi lidi jako ¢lovék své doby. Tento jeho Zivot je ndm z vétsi ¢asti skryt
— je to Zivot mezi jeho narozenim a jeho vefejnym vystoupenim. Tento skryty Zivot vSak ma své
nezastupitelné misto v déjinach spasy: ukazuje JeZiSe jako toho, kdo vrlstd do lidské
spolecnosti, uci se prozivat a sdilet lidsky Zivot v jeho integrité. Foucauld takto projektoval svuj
nazaretsky Zivot: jako Zivot skryty lidem, jako Zivot toho nejposlednéjsiho, jako Zivot radikalni
chudy, tj. zbaveny vii pfipravenosti & podpory.?®’ Jak jsme vidéli, logika fraternit pfechazi od
kontemplativniho Zivota ve sdileni Zivotnich podminek severoafrickych muslim( postupné do

délnickych prostredi, prostfedi méstskych sidlist, chudinskych slumd a do dalSich prostredi

odcizenych cirkvi a Kristu.

V tomto duchu promysli Voillaume tuto ,nazaretskou” pfitomnost lidem: Jezi$ se rozhodl
zit mezi lidmi, rozhodl se s nimi sdilet Zivot a rozhodl se ,nezjevovat“. Byl tedy v plvodnim

vsv

smyslu bratrem.?®® Maly bratr je bratr JeZisiv, ktery je ,nesrovnatelnym, vidy p¥itomnym

266 . , . . A . . .
,L'Incarnation a sa source dans la bonté de Dieu, mais une chose apparait tout d'abord, si merveilleuse, si

étincelante, si étonnante qu'elle brille comme un signe éblouissant: c'est I'humilité infinie que contient un tel
mystere... Dieu, I'étre, I'infini, le parfait, le Créateur tout-puissant, immense, souverain maitre de tout, se faisant
homme, s'unissant a une ame et a un corps humains et paraissant sur la terre comme un homme, et comme le
dernier des hommes (...) Pour moi, chercher toujours la derniére des derniéres places, pour étre aussi petit que
mon maitre, pour étre avec lui, pour marcher derriere lui, pas a pas, en fidele domestique, fidele disciple, (...) pour
vivre avec mon Dieu qui a vécu ainsi toute sa vie et m'en donne un tel exemple dans sa naissance.” FOUCAULD
Charles. La Derniére Place. Bruyeres-le-Chatel: Nouvelle Cité, 1974, s. 50-54.

2675 rov. tamtéz, s. 57-58.

,Ce qui est propre a la vie de Nazareth, ce que Jésus ne fit aucun geste révélateur de sa mission. Son amour
rédempteur déborde donc uniquement dans le silence du coeur a coeur du Fils avec le Péere, en une perpétuelle et
ardente supplication pour I’"humanité entiére. Aux yeux des siens cependent et de ses concitoyens, c’étaient les
gestes et les travaux les plus quotidiens qui remplissaient sa toute simple et toute oridinaire existence.”
VOILLAUME, René. Au coeur des masses, s. 145.
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pritelem a toto pratelstvi a pfitomnost ma uskutecniovat. Jsme-li spojeni s Kristem, ,,vidime*

bratra, vidime ho pfitomnym pohledem obracenym ke Kristu.?”

Voillaume v knize promysli, ¢i spiSe pojmenovava tvary této pfitomnosti lidem: jedna se

o pfitomnost jejich prdci a véem jejich ,,zaméstnanim*,?’* ale také o pfitomnost u jejich srdci.*’?

273

Tato pritomnost nesoudi, protoZze pouze Jezis je soudcem.””” Tato pritomnost mezi lidmi a

s lidmi je pfitomnost duchovni. Je zpfitomnénim Bozi cesty k lidem:

»,Dnes jako v minulosti maji mit pracujici a chudi své feholniky, ktefi mezi nimi budou tise

Vv

a s laskou reprezentovat JeziSe. Pro své bratry délniky jsou nadéji, i kdyz jich je jen par.
[Bratfi] se museji stat svédky délnického Zivota prodchnutého laskou a vykoupenim.“*’*

Tato pfitomnost je integrujici a oteviend, nemlze vSak prekrodit jisté hranice, které
souviseji s duchovni orientaci fraternit. Tady se jedna zejména o politické cile vieho druhu: at uz
je to vztah mezi evropskym plvodem a kulturou bratfi smérem ke vzdalenym kulturam
Vychodu,?”> ale také k ekonomicko-politické polarizaci délnictva v zemich evropskych. Bratr
nesmi nikdy prekrocit hranici smérem k vyhradné svétskym cildm nékterych politickych hnuti.
Zde je jednoznacny odkaz na marxistickou orientaci délnictva a na problém tfidniho boje, jak se

. N . L , , v v s s 27
vyhrotila v situaci bipolarniho svéta po Il. svétové valce.?”®

%9 Tamtéy, s. 148.

,Petit Frére, c’est la notre rdle, notre tache propre, d’étre le «regard» de ’humanité présente, posé sur Jésus,
d’étre comme le «permanent» en présence de Jésus, délegué de la foule qui oublie, et porteur devant Lui de son
adoration, de ses demandes, de ses paintes et de ses fautes.” Tamtéz, s. 211.

271 Tamtéz, s. 93.

272 Tamtéz, s. 89.

273 ,Nous serons, dans I'amitié, présents a leurs préoccupations, nous ne les jugerons pas, nous ne les
condamnerons jamais: Jésus seul a ce droit.” Tamtéz, s. 93.

7% Srov. tamtéz, s. 94.

S rozvojem dila fraternit k tomu pozdéji pristupuji i dalSi geopolitické zkusenosti jizni Ameriky, Afriky a dalSich
kulturnich oblasti.

?’® Srov. VOILLAUME, René. Au coeur des masses, s. 92. O nékolik stran pozdé&ji Voillaume pfipomina, e pfi feeni
konfliktu mezi situaci nespravdelnosti podle svétského fadu a povinnosti pfitomnosti principalné spiritualni, maji
bratfi k dispozici pouze prostfedky duchovni. Srov. tamtéz, s. 95.
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V této souvislosti vénuje celou jednu kapitolu knihy pojeti prace, tak jak ma byt

uskute¢fiovana ve fraternitadch na zakladé biblického nalezu.’’’ Voillaume tu pfipomina dvoji

7 s

osten dobového chdpani prace mezi ,materialistickym monetaristickym kapitalismem” a
»ateistickym komunismem®: oba tyto typy zotrocuji ¢lovéka, protoZe jsou to formy omezené na

“278 Krestan chape praci jako udél ¢lovéka nikoli

»,pozemskou finalitu, kterd degraduje ducha.
jako neodvratny osud: prace je pro ¢lovéka zakon lidské prirozenosti.’’® Smysl prace tedy
nemuzZe byt omezen nitrosvétskymi cili: prace se clovék ucastni integralné, je to vyraz celého

280 \/ tom smyslu se jednd o skute¢nost, kterd neni vazana na pozdéjsi spojeni mezi

jeho byti.
praci a prokletim v situaci naturae lapsae.”®! Skuteénosti oné ,namahy“, kterd charakterizuje

stav po padu ¢lovéka (Gen 2, 17) Voillaume opét vyklada v kontextu soucasnosti: jednd se tu o

specificky druh zotroceni ¢lovéka: ,zotroCeni velkych tovaren, prace u pdsu a pouZivani

V pozdéjsi dobé tuto situaci promysli ve svétle jinych politicko-socialnich hnuti, ktera se predstavuji jako cesty
osvobozeni — rozpad kolonialniho svéta, vyznamny nastup feminismu, antiautoritarské kultury a jinych hnuti
ovlivnénych mystikou osvobozeni, kterou nachazime v nejriiznéjsich odnozich nové levice. Mam zde na mysli
predevsim pozdéni texty od konce 60. let. Srov. nize, s. 102.

*"7 Srov. tamté?, s. 329-352.

,C'est dans cette ambiance que s’élabore I'organisation du travail dans le monde actuel. Je parle aussi du
capitalisme fiancier matérialiste, qu du communisme athée: ils asservissent deux la destinée de la personne a une
finalité terrestre, dégradante pour I’esprit. Cette immense et lourde servitude du travail moderne va peser sur des
pays entiers et peut-étre pour des générations, jusqu’a ce que I'esprit humain ait réussi a dominer, a hiérarchiser
les exigences d’une technique dont il est devenu incapable de maitriser la force et la rapidité de développment.
Que devient dans tout cela le sens chrétien de 'homme et du travailleur?“ Tamtéz, s. 333-334.

279 Tamtéz, s. 335. Voillaume tu vychazi z textu Gen 2,15: ,,Hospodin BUh vzal tedy ¢lovéka a usadil ho v zahradé
Edenu, aby ji obdélavala a chranil.“ Pentateuch. (Cesky katolicky preklad). Karmelitanské nakladatelstvi: Kostelnf
Vydfi, 2006, s. 41-42. Jeho analyza i ndvrh spirituality tu dochazi k podobnym zavériim jako pozdéjsi encyklika
papeze Jana Pavla Il. Laborem exercens ze 14. zafi 1981. Srov. JAN PAVEL Il. Laborem exercens. O lidské prdci. Zvon:
Praha, 1991. Mam tu na mysli zejména Il. kapitolu ,,Prace a ¢lovék” (tamtéz, s. 14-28) a zavérecnou V. kapitolu
,Prvky spirituality prace” (tamtéz, s. 59-67). Polsky papez se o dilu Voillaumovu — jakoZ i o zkuSenosti délnickych
knézi a dalSich skupin — pfimo nezminuje, ale i tady by bylo mozno upozornit na hermeneuticky vztah mezi
duchovni zkusenosti, ktera pripravuje pozdéjsi artikulaci urcité teologické pozice.

280 VOILLAUME, René. Au coeur des masses, s. 337.

Srov. Gen 2, 17-19: ,Zlofecena bud zemé kvili tobé, s ndmahou z ni budes jist po vSechny dny tvého Zivota. Trni
a bodlacéi ti bude plodit a budes jist polni rostliny. V potu tvare budes jist chléb, dokud se nevratis do zemé, vidyt si
z ni byl vzat.” Pentateuch, s. 46. Text uvadi i Voillaume.
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«282

stroja. Pfitomnost bratfi u této lidské prace tak ukazuje jak kristologicky motiv sklonéni

v

k situaci padlého ¢lovéka (ochota snaset tvrdost lidské prace i vSech obtiZzi s ni spojenych
s velkorysou srdeénou laskou),?® tak i onu plivodni integralnost lidské préace. Ve snaze vymezit
skutecné krestanskou pozici Voillaume pripojuje reflexi o ,analytické, praktické a metodické”

povaze zapadniho mysleni, ktera je zakladem moderniho konceptu pokroku. Zapadni mysleni

u284

tak chape c¢lovéka ,ve sluzbé prace. Naproti tomu ,intuitivnéjsi a spontannéji nabozensky”

Clovék Vychodu pro budoucnost, resp. pokrok nepracuje, protoZze si je hloubéji védom
do&asnosti a pomijivosti véci.?®> Oba tyto typy potiebuiji kiestanskou korekci: zapadni pfistup

musi byt stale hloubéji personalizovan a vychodni pak namifem i k pozitivni hodnoté prace jako

286

spoluprace na Bohem daném utkolu.”*® Ukol brati Voillaume spojuje s laskou, jako nejhloubégji

integrujici silou nadeho Zivota“ ,prace se ma stat aktem lasky pro nase bratry.“*®’

Pfipomina se
tu nejen ekonomicky, ale také hluboce socidlni a komunalni aspekt lidské prace. Ma-li se vSak
tato skutec¢nost stat opravdovou spiritualitou prdce, je trfeba, aby se stala dobrovolnym
zavazkem k JeziSovi, ktery tak svobodné uskutecnoval svij skryty Zivot délnika z Nazaretu. V tom

. v , v v , v / . v v . Vv . 2 .
smyslu je snaSeni tézkosti pfitomnosti nejen &lovéku, ale i Bohu v JeZisi Kristu.”®® V jeho

282 VOILLAUME, René: Au coeur des masses, s. 341.

Tamtéz.

Tamtéz, s. 343.

,La pensée analytique, pratique et méthodique de I’occidental est davantage centrée sur les reéalités terrestres:
elle construit, organise pour I’humanité a venir, et le virus matérialiste a accentué encore ce caractére dans le sens
d’une installation définivement terrestre de I’humanité. L’homme est au service du travail. L'oriental plus intuitif,
plus spontanément religieux, a gardé un sens aigu de la précarité des choses terrestres: il ne travaille pas pour
I’avenir; a quoi bon construire et s’installer en un monde que I'on doit quitter comme I’on quitte le campement
d’une nuit? A I'appogée de leur culture, les civilisations orientales ont presque toujours gardé un sens plus humain
du travail; mais elles en ont aussi le mépris et ne voient pas naturellement en lui le service d’une activité
intelligente. Les deux conceptions ont besoin d’étre corrigées par I'idée chrétienne du travail.” Tamtéz, s. 343.

%8 Srov. tamtéz, s. 344.

Tamtéz, s. 345.

Tamtéz, s. 346.
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konkrétnim pfijeti lidské prace a s ni spojeného lidského udélu Bih pfistupuje k ¢lovéku v realité

jeho stvorenosti.

V souvislosti s vymezenim typuU pfitomnosti lidem Voillaume neopomene pfipomenout i

289 \/ komunitach malych bratii mizZe sice byt nadfizeny

specifickou situaci Malého bratra knéze.
laik, knéZzska ordinace Malého bratra se ovSem neztraci: ma v logice sluZzebného knézstvi
pronikat do Kristovy obéti tak, aby si osvojil vSechny lidské umysly, bolesti, prace a utrpeni, a

“2%0 \/ tom smyslu se tato aktivita vraci

aby je prednesl Bohu a ,,aby je prekladal (présenter) Bohu.
zpét ke kontemplaci: kazidy Maly bratr nakonec uskutecnuje ,jednoduchou pfitomnost

modliciho se”:

,V jednoduché pritomnosti modliciho se (priant) vkldddme nasi modlitbu jako kvas do

lidského tésta, jako staly dikaz (demonstration), ze je stale jesté moziné adorovat a
7 1291
|

modlit se v podminkach, k nimzZ jsou odsouzeni (condamnés) lidé 20. stoleti.
| Maly bratr-knéz je slidmi a u lidi v mite, v jaké je ponofen do tajemstvi Kristovy
vykupitelské obéti. Je-li knéZstvi zcela specifickym povolanim v cirkvi, musi i maly bratr-knéz —

byt v kontextu vlastni spirituality — tuto nezcizitelnou dlstojnost svatostného znameni

292
uchovat.?

Obé dvé roviny pfitomnosti — pfitomnost Bohu a pfitomnost lidem - spojuje Voillaume

v zavéreéné Ctvrté casti knihy do re-definice, ¢i spiSe upfesnéni idedlu Nazareta ve

%8 Tamtéy, s. 443-462.

20 grov. tamtéz, s. 450.

Tamtéz, s.498.

V té souvislosti nelze nepfipomenout historickou reflexi tématu délnickych knézi: asimiluje-li se knéz pfilis do
sekularni struktury, prestava byt vnimana podstata jeho knézského zasvéceni. Jak jsme vidéli, odmitani projektu
délnickych knézi ze strany magisteria bylo neseno presvédcenim o ,velebnosti” knézského uradu. tj. v teologii
knézZstvi typické pro pontifikat papeze Pia XI. (encyklika Ad catholici sacerdotii z roku 1935 a tzv. francouzskou skolu
(Manuel de séminariste. Entretiens sur la maniére de sanctifier ses principales actions). Kontextu se vénuji vyse, s.
30.
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foucauldovské spiritualité.293 Nazaretsky Zivot je jednotou kontemplace, tj. ,,vnéjsiho ticha Zivota

obraceného k Bohu“ a pfitomnosti , v pratelstvi pfi praci a pfi obtizich a v chudobé lidi naseho

véku“.?* Tento ,skandal fraternit” odrai i skandal Jezitova skrytého Zivota: Zivot fraternit se tak

. «295

stdvd znamenim ,nezbytnosti BoZi pfitomnosti pro ¢lovéka. Zivot uprostfed lidi se musi

proméfovat v ,potiebu lasky“:*®® odrazi se tam tak JeZiSova sklangjici se, zachrafiujici a

’

vykupujici pfitomnost ve svété.

“?%7 je pojata doxologicko-liturgicky a obraci se k vyznamu

Zavérecna kapitola ,Vanoce
Vanoc: tj. krestanskych Véanoc jako tajemstvi pritomnosti Boha s ndmi. To znamena
nerozdélitelnost horizontdlniho a vertikalniho rozméru spirituality, tj. ono ,Uplné” v poslusnosti

2% Toto je podle Voillauma naléhavé i v cirkevnim kontextu: nelze podlehnout pokuseni

Kristu.
ani se ze svéta separovat, ani se soustrfedit na pouze nitrosvétské cile a plochy humanismus
»sekularizovaného krestanstvi. Poslani fraternit tak Voillaume chape doxologicko-liturgicky:

zpfitomnovat Kristovu velebnost ve svété jako cestu objimajici a sjednocujici lasky. Mali bratfi

tak maji byt lidé Vanoc.?**

3.3 Pobyvat v pfitomnosti Bozi: Pribytky BoZi (Demeures de Dieu)

% Mam tu na mysli pfedposledni kapitoly knihy ,Nazareth“ a ,Pauvreté et amour”, tamté, s. 503-522.

Tamtéz, s. 506.
Tamtéz, s. 509.
Tamtéz, s. 510.
Tamtéz, s. 523-534.
Srov. tamtéz, s. 526.
Srov. tamtéz, s. 531.
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Roku 1954 vychazeji dvé kratké, plivodné stenografované prednasky, které Voillaume
nazyva ,prosté rozhovory“ (simple causeries). Jejich tématem jsou cirkev a Maria. Spojuje je
téma prebyvani, tj. jak lze ,prebyvat v JeZiSové pfitomnosti“ po jeho odchodu a jak Maria

uchovava tajemstvi Boziho vtéleni, déjin spasy a potazmo i celé cirkve.

Hned na Gvod prvni prednasky si Voillaume klade otazku po cirkvi jako télu Kristovu:*®
jakd je povaha pfitomnosti Krista v cirkvi? Je to pfitomnost pouze spiritudini nebo i télesna?
Rozviji tu tak polemiku s pojetim protestantskym, které hovofi o pouze spiritualni
piitomnosti,>™ zaroveri ale také pozitivné osvétluje sakramentalni povahu cirkve v katolické

ekleziologii. Cirkev ma tvar nejen spiritudlni, ale i télesnou, cirkev je ,télo“, Zivy organismus.

302

Nelze ho tedy chapat jako zajmové ¢i utilitdrni spojeni lokdlnich cirkvi.”™* Cirkev ma svUj

nesmazatelny lidsky tvar, ktery patfi k celku krestanské viry opirajici se o Vtéleni. Cirkev je
duchovni osobnost, ktera zpfitomnuje onen zdkladni paradox viry, Ze Blh se vydal do rukou

Clovéka:

,TO je to, co mnozi kfestané nepochopili, protoze jejich pojeti cirkve je bud pfilis
vnéjskové, anebo pfilis duchovni. Nepochopili, Ze Kristus je nedélitelny, Ze ma télo. Po
celou vécnost se Slovo rodi z IGna svaté Panny. Je ¢lovékem s télem a dusi a je Bohem:
v jednoté jediné a téze Osoby. Neni mozné mit (posséder) Krista bez jeho téla, ani jeho
Slovo bez lidského téla. Nyni viak, kdyz je Kristus v nebi, neprestal byt clovékem. Zstava
Clovékem a lidstvo je snim definitivné spojeno (I’humanité s’est intégrée a Lui
définitivement). Nemuze byt pfitomen v celém svém byti, aniz by byl pfitomen jako
Clovék. V Zivém téle neni mozné vidét zvlast dusi a télo, oddélovat je a studovat je
separatné. Je to Zivouci celek. VSude je duse i télo, a kdyZ se dotknete toho, co Kristus

% Mazeme tu vidét nardzku na ekleziologicky koncept Téla Kristova, jak ho nedlouho pred tim rozvijela encyklika

papeze Pia XII. Mystici Corporis Christi z 19. ¢ervna 1943.

* Tim se snai pfekonat skandal télesnosti cirkve. Srov. VOILLAUME, René. Demeures de Dieu: L’Eglise, la Vierge.
Paris: Cerf, 1954, s. 14.

302 Tamtéz, s. 22.
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ustanovil — svatosti, episkopat, Petra a jeho ndstupce — to vSe je jedna bytost (un seul)
plné télesnd a zivouci.“**

Cirkev je prodlouzenim Kristovy existence na zemi,*®* kterd se uskuteériuje v daru Ducha.
Prostfedkem prekonani vzdalenosti mezi udalosti Boziho Vtéleni a nasi soucasnosti jsou svatosti:
v nich Kristus neviditelné pusobi — je , pfitomny” - skrze viditelnd znameni.>*> Cirkev je velké
tajemstvi viry, které znovu a znovu pfipomina povahu BozZiho zjeveni: Buh se sklani v lidském

téle, Blh se zjevuje jako ¢lovék a pro clovéka.

O

V tom smyslu samoziejmé nejde jen o ,imanentni” pravdu viry, ale i o jeji sakramentalni
vyznam: realita cirkve ,,an sich” je aktualizovana v plsobeni cirkve pro spdasu ¢lovéka. Cirkev tak
neni ,nepravdiva” ve své ekleziologii, ale vtom, Ze toto tajemstvi vlastnimi selhdnimi zamlzuje a
korumpuje. Voillaume tu apeluje na ,reformu zdola“, na autenti¢nost: kfestanské idedly jsou
v rukou lidi a vérohodnost je prvni pozadavek.’®® Bih viak z(stava pritomny v cirkvi i pies jeji
selhani, neopousti ji, prebyva v ni. Proto tak i chybné rozhodnuti predstaveného nerusi jeho
povéreni Kristem,?"’ jelikoz cirkev nelze redukovat na organizaci ¢i odvozovat jeji ,,funkénost” od

jejiho ,,vykonu“. Cirkev je tajemstvi, které se otevira ,malym“: je tfeba byt poslusni hlasu Ducha,

ktery promlouva skrze tuto ¢asto ubohou skute¢nost.>%®

303 Tamtéz, s. 27-28. Preklad autor.

Tamtéz, s. 34.

,Voyez comment c’est admirable que le Christ ait réussi a prolonger sa présence physique parmi nous. Il nous
touche avec les sacraments: I’huile de la confirmation, le pain eucharistique. C'est comme I'attouchement du Christ
physique qui donnait la vie. Et lorsque le prétre vous dit: «Va en paix, tes péchés te sont pardonnés», c’est le
répetition du méme geste que faisait le Christ lorsque Madeleine était a ses pieds.” Tamtéz, s. 34.

306 Tamtéz, s. 33.

»Ainsi les éveques peuvent commander au nom du Christ; méme s’ils ne commandait pas tout a fait ni toujours
comme le Christ voudrait, ils sont cependent les ministres du Seigneur. Leurs déficiences ne sont pas touours
fautes, et nous leur sommes liés parce qu’on ne peut pas briser 'unité de I’Eglise.” Tamtéy, s. 36.

308 ,Pour cela il faut que nous ayons un coeur d’enfant. Les esprits orgueilleux ou ceux qui sont trop confiants en
leur propre jugement ne peuvent pas étre enseignés au-dedans d’eux mémes par I'Esprit, et c’est pourquoi ils ne
sont pas 8 méme de comprendre le mystére de I'Eglise dans toute sa profondeur.“ Tamtéz, s. 37.

304
305

307

85



Pravé ona otevienost tajemstvi v kontextu foucauldovské ,malosti®, tj. ucinéni se
malym, otevird i druhou ¢ast knihy vénované Marii. Maria je tu predstavena jako prosta

nazaretska divka, jako Miriam, kterd je konfrontovana s neslychanym ndrokem, s ,lidsky-

7 v

nemoZnym.” Jeji ano vsak Cini BoZi vydani ¢lovéku moZnym: v tom smyslu Voillaume aktualizuje

staré mariologické téma typu Zeny Eva-Maria.>*® Maria se vydava Bohu, ktery se vydava ji. Maria

v

tak chdpe pohyb BoZi lasky k ¢lovéku: sebevyddani je pohybem plného uskutecnéni ¢lovéka, nikoli

jeho. Tak je tfeba chapat i dogmatickou vypovéd o trvalém panenstvi Mariing.>!°

Matka JeZiSova je pfitomna celému JeziSovu Zivotu: pfijima nepochopitelnost jeho

«311

narozeni i nekonecnou bolest jeho smrti. Jeji ,tichd pritomnost v evangeliu je znamenim

Vv

mnohem hlubsi pfitomnosti duchovni, pfitomnosti jadru JeZiSova spasitelského poslani. Maria je

tak typem cirkve piné lidské a piné oteviené BoZimu tajemstvi, kontemplujici BozZi skutecnost

«312

jako ,chuda sluzebnice Pané. Svata Panna je vSak i obrazem jeji budoucnosti: nauka o

nanebevzeti ukazuje ¢lovéka v trvalé pfitomnosti BozZi. Jeji smrt se nanebevzetim stdva obrazem

7 v

definitivniho vydani ¢lovéka Bohu a tajemnym prechodem mezi omezenosti naseho zplsobu

. s s , vrv s 31
existence a neutuchajici novosti vzkfiseni.?t?

3% Téma je vyborné rozvedeno v nedavno publikované monografii W. KASPERA. Barmherzigkeit. Grundbegriff des
Evangeliums — Schliissel christlichen Lebens. Freiburg am Breisgau: Herder, 2012. Srov. posledni kapitolu Maria —
Mutter der Barmehrzigkeit, s. 203-213. Dale BEINERT Wolfgang. Malé déjiny krestanského mysleni. Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2012, s. 210-227.

10 srov. VOILLAUME, René. Demeures de Dieu, s. 44-45. K teologickému pojeti srov. ZVERINA, Josef: Teologie
Agapé Il. Praha: Scriptum, 1994, s. 171-180. Téz POSPISIL, Ctirad Vaclav: Maria — matefskd tvdr Boha. Kostelni
Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2004.

M srov. tamtéz, s. 50.

Srov. tamtéz, s. 43.

Tamtéz, s. 61.
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Vtom smyslu — uzavird Voillaume — je pfitomnost Kristova (podobné jako v tradici
kiestanské vychodni ikonografie, ke které zajimavé poukazuje)*™* v duchovnim Zivoté kiestana

spojena s pritomnosti svaté Panny:

,Pokud mdme mozZnost osvétlenim vlastni viry dospét k pfitomnosti Krista v nasem
Zivoté, mame také prostiedek k tomu, abychom jistym zptUsobem dospéli i k pfitomnosti
svaté Panny v nasi dusi. Ja vérim, Ze tato pfitomnost je také vyrazem (terme) pravé ucty
k Panné Marii.“*"

Voillaume tak spojuje obé témata do nové syntézy v ramci své spirituality pritomnosti:
byt pfitomny znamend odpovidat na skutecnosti svéta pred tvari Bozi v naprosté disponibilité.
Maria je tak nejen ,, obrazem” a ,,typem” cirkve a kazdého krestana: je svédkem postoje, jak byt

otevieny Bohu i svétu.

3.4 Dopisy fraternitam — Pfitomnost jako otevienost znameni ¢asu

Voillaume — kromé dvou prvnich praci, které mély predstavit fraternity jako novou formu
feholniho Zivota v cirkvi — koncipoval svoje texty autenticky jako denikové zaznamy, dopisy a
promluvy Malym bratfim (¢i Malym sestrdm), dalSim komunitdm foucauldovského zaméreni,
pfip. na rlznych férech feholnikl ¢i duchovnich po celém svété, od malych komunit po
shromazdéni kanadskych reholnikd, od prostych exercicii po rekolekce pro fimskou kurii ve

Vatikanu roku 1968.

Voillaume ve svych pozdéjSich textech z padesatych a z prvni poloviny let Sedeatych

rozviji myslenky obsazené v knize V srdci mas, a to vzhledem k proménujicimu se historickému

34 Tamté?, s. 66-68.

315 Tamtéz, s. 69.
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kontextu. Voillaume chdpe fraternity jako tichy nastroj cirkve reflektujici potfeby lidi i znameni
doby. Jeho Dopisy fraternitdm tak odraZeji vSechny podstatné otazky historické situace svéta
(dekolonizace, bipoldrni svét ¢i otazky socialni spravedinosti), tak i situace cirkve doby tésné
predkoncilni, radost koncilu i tézké obdobi pokoncilni, doprovazené mnohym znejisténim stran
zakladnich otazek zasvéceného Zivota, vztahu k mimokrestanskym naboZenstvim a ateismu, ale i
rozkolisavani nékterych podstatnych obsah( viry. V tomto smyslu mlGzeme fict, Ze se nejednd o

318 hybri o pokracovani jednoho p¥ibéhu spirituality v dialogu o smyslu nasi

4 svébytné knihy,
doby a ukolu cirkve v ni. Tak je tfeba chdpat i literarni formu téchto text(: jedna se o reflexi ve

svétle znameni ¢asu.

3.4.1 Dopisy fraternitam I a Il: JeziSovo konkrétni a univerzalni bratrstvi

Dvé prvni knihy dopis byly publikovany spole¢né roku 1960. Voillaume hned na uvod
poznamenava, e jejich ¢etba predpoklada znalost V srdci mas.®'” Neni bez zajimavosti, Ze texty
vychazeji na prani ,velkého poctu lidi“. Jejich publikovani bylo zamysleno jako snaha zpfistupnit

tyto reflexe duchovniho Zivota podle idedlu fraternit otce Foucaulda.?'®

V dopisech a denicich se opakuji a prohlubuji dlirazy z knihy V srdci mas: prvni dil ostatné

svou formou pfimo navazuje na literarni podobu klicového Voillaumova dila. Je rozdélen do

*® prvni dva svazky vychazeji poprvé roku 1960. Prvni, nejrozsahlejsi, ma podtitul Tisi svédkové prdtelstvi s Bohem

(Témoins silencieux de I'amitié divine), druhy pak Kvili JeZisovi a evangeliu (A cause de Jésus et de I’'Evangile). Treti
svazek Po cestdch ¢lovéka (Sur le chemin des hommes) odrézi |éta po nastupu papeze Jana XXIIl. do konce koncilu
(1959-1964). Posledni svazek reagujici na situaci pokoncilni vychazi roku 1974. Ponékud volnéji miZeme jeho
podtitul prelozit jako Vidét Boha ve mésté (Voyants de Dieu dans la cité).

W Cest pourqoui la lecture de ces lettres suppose en quelque sorte celle d’Au coeur des masses. VOILLAUME,
René: Lettres aux fraternités |, s. 8.

318 VOILLAUME, René. Lettres aux fraternités Il, s. 7.
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dvou ¢asti — prvni je vénovana dopisim fraternitdm, druhd pak nékterym konkrétnim otdzkam

apostolatu fraternit.

Voillaume opét zac¢ina uvahou nad formou JeziSovy pfitomnosti: JeziSova ,pfitomnost”
dnes je pritomnost mimo-smyslova, resp. nad-smyslova. Nemulzeme uskutecnit touz

»smyslovou” zkuSenost jako apoStolové. To je samoziejmé obtiziné, protoie clovék je tvor
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smyslovy a své vztahy uskutecriuje v logice télesného kontaktu.”™ Krestan a feholnik Zije ,s

absenci“: vira ho véak uvadi do Kristovy pfitomnosti, ktera trva, byt je odlina od té predchozi.>?°

s

Je tedy cestou oprosténi: vérici je ten, kdo jde cestou Uplné divéry v Boha, jemuz je vSe mozné.

To je zivot v Duchu:

,Vérit, ze Jezi§ mluvil pravdu a tim stvrzovat, Ze ,pro Boha je mozné vSecko”: presné to
nam zbyva odhalit a Zit [...]“**

7]

Kazdy krestansky Zivot tak je ve znameni kfize a ve znameni odfikani. Zasvéceni pak je

322

znamenim tohoto naprostého vydani a naprosté viry v BoZzi blizkost. Tim se otevira

kontemplativni hlubina Malého bratra: nazaretsky Zivot v bratrském sdileni a radosti

323

predpokladd ukotveni v hlubiné pousté a samoty,”™ skutecnou, bezpodminecnou a trvalou

prfitomnost Bohu, ktery je skryty. Ostatné, jak na jiném misté Voillaume pripoming, laska svétcu

«324

k lidem vychazi z ,zarlivé lasky k Bohu. Jejich radikalni Zivotni plany byly:

»[...] plodem Zarlivé a vylu¢né lasky k Bohu [...] Co se tyka otce Foucaulda, ten po své
konverzi nechtél nic jiného nez Jezise.”

319 Tamtéz, s. 18.

,Cependent nous ne trouvons plus en nous de motifs de réconfort, et pour éviter de nous décourager il faudra
celer de nous regarder, et savoir redécouvrir Jésus, qui n’a pas cessé d’étre présent, mais dont la présence est bien
différente de ce qu’elle était avant.” VOILLAUME, René. Lettres aux fraternités I, s. 20.

2 Tamtéz, s. 21.

Srov. tamtéz, s. 324.

Srov. tamtéz, s. 221.

Tamtéz, s. 284.
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Voillaume tak opakované rozviji myslenku intimity s JeZiSem: tajemstvi svéteckych postav
je pravé mira a hloubka této intimity s Bohem. Foucauldova velikost je pfedevsim jeho Uplna
vydanost a netnavna odvaha JeZiSe vidy znovu a vidy dokonaleji napodobovat. Centrem této

intimity je tak osoba JeZiSova, nikoli jedna ¢i druhd vlastnost.

Voillaume se v knize v jednotlivostech vénuje nejriiznéjsim otdzkdm duchovniho Zivota:
askeze, Zivota v komunité, evangelnim radam, ctnostem, modlitbé, ale podstatny je opét dlraz
na konkrétni personalizaci, tj. sjednoceni v autentickém lidském vyrazu. Je-li centrem fraternity
eucharisticky Kristus a fraternita se shromazduje okolo néj, pak je to i kvlli tomu, Ze Jezis je —
mUzeme Fici - ne-délitelny, pouze roz-délitelny.>*® Veskeré formy zboznosti je tieba vracet jejich

pavodnimu smyslu, jejich poukazovani k plnosti boho-lidstvi v JeZisi Kristu.3?

Zakladni tvar spirituality Malych bratfi je spiritualita Nazareta. Voillaume ji povazuje za
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zcela originalni formu duchovniho Zivota této dvoji pfitomnosti Bohu a lidem.”*" Zahrnuje

s 328 9

,duchovni détstvi“, védomi vydanosti do Bozich rukou,32 a tichou otevienost viem3®,
Nazaret je realita BozZiho Zivota uprostred lidi, a ta se vyjadruje lidskym kontaktem. Pro tento

kontakt je tfeba byt pfitomen. Tak to ucinilo i Bozi Slovo:

325 sy , P vr v v . . , . . v Py
Srov. tamtéz, s. 60. Tématu eucharistie se obsirné vénuje v dopise nazvaném Eucharistie a knéz ve fraternitdch.

Tamtéz, s. 57-99.

*2® Tak ostatné Voillaume — po Foucauldové vzoru - vyklada tctu k Bozskému Srdci Pané: tam se setkavé a
sjednocuje BoZi a lidska vile. Ma byt v centru duchovniho Zivota Malého bratra. Srov. tamtéz, s. 208. Je tieba
pfipomenout, Ze plvodni nazev fraternity v El-Abiodh byl Mali bratri BoZského Srdce JeZiSova (Petits fréres du
Sacré-Ceeur de Jésus).

32 ,L’ideal de vie des Petits Freres, par sa double exigence de contemplation et de présence parmiles hommes,
aussi bien que par la nature des moyens envisagés pour sa réalisation, constitue une forme originale de vie
religieuse.” Tamtéz, s. 275.

2% Tématu vénuje cely jeden dopis L’état de petit enfant (227-244). V knize také nékolikrat zminuje spiritualitu sv.
Terezie z Lisieux (napf. 31, 42, 110, 276) a jinde.

3 Tamtéz.

3 Ostatné kniha ma podtitul Témoins silencieux de I’amitié divin.
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,Slovo se cele spojilo (8pouser®™) s lidskou situaci s vyjimkou hfichu, pobyvalo mezi nami
v Nazareté, vrodiné a v lidské spole¢nosti. Tato pfitomnost v rodinném kontaktu je
zajisté prvnim projevem lasky, kterd Zizni po tom, aby mohla ustavit jistou blizkost
k milované bytosti, a to na roviné urcité rovnosti s Nim. Pfitomnost je také nezbytnou
podminkou pro kazdou vyménu ¢i pfenos pravdy ¢i Zivota. Abychom mohli svédcit a ucit,
je tfeba jit mezi lidmi a byt jim pfitomen, nejen télesné, ale i srdcem a duchem.
Pfitomnost lidem je jakasi odpovéd na prvni ¢ast Kristova prikazu, kterym zaklada
univerzalni spostolat cirkve pfi vyslani a rozptyleni (dispersion) apotoli.“3*

Byt pfitomen lidem predevSim velkorysost, ochotu pfijmout omezeni, oprosténi

(dépouillement): vtom smyslu je pfitomnost Malych bratti Bohu jind, nez je pfitomnost mnichi

¢i poustevnikd.

333

Vv

Pritomnost lidem je u bratri spojena s kfizem, je to soucast onoho jednoho,

integralniho pohybu odevzdani:

,Uskuteénéni této Uplné pritomnosti tém, k nimz jsme cirkvi vysldni, samo o sobé
vyzaduje wvytrvalé Uusili, které moind pokryje cely Zivot. Predpoklddd oprosténi
(dépouillement) hlubsi, nez si dokdzeme predstavit, pfedevsim v prvnich letech. Této
adaptacni prace bude nékdy sdostatek pro cely Zivot, ale musi byt vedena pokorné a
s jedinou starosti: aby dosvédcovala nase pratelstvi k lidem, a tak i pravdu nasi lasky
k Bohu.“***

Takova pfitomnost je opravdovym apostolatem pro cirkev, tlumoci lasku Kristova téla,

cirkve, k €lovéku.** V tom smyslu je taky u¢inna: zpfitomriuje sklonéni Bozi, Jezidovu praci &

o 336

jeho prichod k tém nejmensim, nejopusténéjsim, véetné zloc¢incll.”™” Tuto ,,u¢innost” nelze méfrit

331

Doslova ,vzalo si, oZenilo se”.

VOILLAUME: Lettres aux fraternités I, s. 325.

333 . A~ . , . . .
,Bien sdr, nous avons besoin du désert, mais pas tout le temps. Nous ne sommes pas de moines, ni des

332

eremites, quoi que nous devions en avoir la disposition essentielle de radical détachement de tout le créé. Noun ne

sommes pas des eremites, et je pense méme que nous ne pouvons atteindre a la génerosité totale ni nous y

maintainir, surtout a la période du deuxieme appel de Jésus, si nous n’avons pas livré notre vie a des hommes pour
les sauver. Oui, nous sommes voués a prendre sur nos épaules le fardeau d’autres homme, avec tout ce que cela
répresente de lourdeur, et méme de pesanteur a certains heures.” Tamtéz, s. 27.

334
335
336

Tamtéz, s. 327.
Tamtéz, s. 277.
,Partager la vie des pauvres est donc une exigence d’amitié a leur égard; elle ne saurait cependent devenir

féconde si nous ne savons pas trouver dans le poids du labeur quotidien une occasion d’entrer dans le travail méme
de Jésus et de porter a sa suite notre propre croix. Ici encore la partage du travail peut, en certains cas, devenir un
témoignage d’amour particulierement exclusif et total, dans le cas olu des Petits Fréres se sentiraient appelés a
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podle ekonomickych ukazatel, jejim jedinym ospravedinénim a smyslem je radikalni poukaz

k Bohu, ktery je blizky, ale ktery neni z tohoto svéta:

»Ten, kdo Zije kontemplativné, se ma opravdu zdrzZet toho, aby zjistoval ucinnost svého
misiondarského Zivota. Jinak riskuje, Ze tim znici onen zapal, ktery mu ma dostacit, tj. Zze to
Cini pro Boha, kterého tolik miluje. [...] Mali bratfi jsou povolani pobyvat mezi chudymi,
ale ztoho vidy nevyplyva, Ze mlizeme bezprostfedné konstatovat vliv, ktery na toto
prostiedi maji.“**’

Tim se také ukazuje, Ze jsou vérni svému zakladateli Foucauldovi: ani on nemohl

konstatovat, Ze jeho prace byla vic nez pfiprava. Zastal sam, ale byl vérny az do konce.**®

V druhém dile Voillaume rozviji idedl nazaretského Zivota a spirituality rodiny

shroméaidéné okolo JeZie-bratra.>**

V té souvislosti se znovu vraci k problému tradi¢niho
rozdéleni spiritualit na ,aktivni“ a ,kontemplativni”: Mali bratfi — a vSichni ti, ktefi se po vzoru

otce Foucaulda rozhodli uskute¢riovat nazaretsky ideal — jsou povolani k integralnimu svédectuvi,

tj. pfitomnost Bohu a pfitomnost lidem je nedélitelnd v logice ndsledovani:

partager des travaux pénibles ou dangereux, comme celui des mines, celui de certains industries chimiques ou celui
de la péche en mer.

C’est I'amitié aussi qui poussera un Petit Frere a desirer se consacrer aux prisionniers jusqu’a obtenir de
partager leur détention. Aucun exemple n’illustre mieux I'aspect le plus profond de la vocation d’un Petit Frere: la
présence par amitié.” Tamtéz, s. 327.

*7 Tamté, s. 316-317.

338 »,Ma drobna prace pokracuje..., pfipravna prace... Jesté ani jednou jsem se nedostal k seti; pripravuji ptdu, jini
zaseji, opét jini sklidi [...]

Povznaset se navzdjem prikladem micenlivé modlitby a Zivota ponoreného v Bohu je cennéjsi, nez chtit se
povzbuzovat k dobrému slovy.

Priklad je jedind vnéjsi ¢innost, kterou lze ovlivnit duse, jeZ se chovaji vici Kristu naprosto odmitavé, které ani
neposlouchaji slova Jeho sluht ani nectou jejich knihy, nepfijimaji ani jejich dobrodini ani jejich pratelstvi ani s nimi
nechtéji mit jakékoli spojeni.

Ne usilovat dlouze o obraceni, nybrz milovat, byt dobry, Cisté Zit a vejit v télesny styk s domorodci.” V jiném dopise
konstatuje, Ze hodina evangelizace jesté nepfisla: ,,, Také vlastné nejde o hlasani evangelia; nejsem toho ani hoden
ani schopen a hodina k tomu jesté nepfisla; jde spiSe o pripravu na hlasani (kurziva aut.), o probouzeni dlvéry a
prételstvi, pocitu diivérnosti a bratrstvi.” Cit. podle ¢eského prekladu FOUCAULD, Charles. Znameni pousté, s. 44-
45.

339 VOILLAUME, René: Lettres aux fraternités I, s. 27.
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,Dost Casto se proti sobé stavi jedna spiritualita proti druhé, a tim se chybuje [...] Je
tfeba se vidy vracet k JeziSovi. On je cely pro nas: Zivot, vzkfiSeni, cesta k Otci, pfivadi k
pastvindm jako Dobry Pastyr, |ékaf duse i téla. On je ten, ktery nam zjevuje Boha v
lidském jednani (sous des traits humains): kdo ho vidél, vidél Boha. V jeho dusi se
musime ucit ¢ist, co mame cinit, abychom kraceli na cesté k Bohu. Neunavné se vracejte
k Zivému JeZisi, svému pfriteli, svém bratru, svému Panu, svému Bohu. Nenechte se
rozptylovat jinymi Uvahami o rozdilnych spiritualitach [...] Jde o to jit k nému, aby nas on
proménil.“3%

Odkrestansténi a ztratu kontaktu cirkve s ,masami lidi“ tak Ize chapat mimo jiné jako
dlsledek abstraktni a neZivé formy teologického mysleni a jim tvarované spirituality. Ta se pak
realizuje fragmentarné — bud’ jen v aktivni, nebo v kontemplativni formé — a pro prakticky
orientovaného moderniho ¢lovéka je tento pristup nevérohodny. Abstrakce je tak jinym slovem
pro uzavienost cirkevni struktury: od nesrozumitelné liturgie, pfes dvojznacné svédectvi tradice,
komplikované predpisy az po abstraktni sofistikovanost teologického mysleni. Vtom smyslu

Voillaume opakované vybizi fraternity k radikaIni otevienosti.>**

Voillaume se v Dopisech na nékolika mistech vénuje znelidstujici povaze moderniho
technologického svéta, ktery ¢lovéka zvécriuje a zbavuje ho transcendentalné zaloZené svobody:
moderni Clovék trpi skuteCnosti vlastni determinovanosti a pochybuje o kapacité své vlastni
svobody. V této situaci jsou fraternity povolany byt znamenim BoZi pfitomnosti ve svété ,bez
duge“:** ba co vic, ukazuje se nova naléhavost Foucauldova idealu , bezprostfedni pfitomnosti“.
Blh je ¢lovéku pritomny vic, nez si dokaze predstavit, protozZe je v jadru jeho vlastniho byti: je-li

ovsem Clovék redukovan na stroj, ztraci védomi hodnoty této bezprostredni komunikace se svou

0 Tamtés, s. 42-43.

Voillaume hovofi o touze vydat se vSem (tamtéZ, s. 36), o ochoté se sniZit a péstovat srozumitelnost a
jednoduchost (s. 45), o cirkvi jako humanni tvari Krista (s. 77) apod.
342 sy

Tamtéz, s. 101.
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dusi i slidmi okolo.”™ Maly bratr je povolan ke konkrétni |asce, ktera vyzafuje onou bez-

prostiedni pfitomnost u &lovéka.>** Maly bratr se ve svém svédectvi nepfizpUsobuje logice

vykonu, na niZ je technologicka spole¢nost zaloZena: jeho prace a sdileni s druhymi vychazi

I 345

z logiky lasky, kterou od Krista pfija Maly bratr tak uskutecniuje dvoji pohyb darovani: daruje

se druhym, ale i pfijima a kontemplativné spolu-proziva plvodni zdzrak Boziho sklonéni v Kristu
do konkrétnosti lidské situace.*® Tato jeho ,christoformnost” se projevuje v odmitani véeho, co

rusi lidskou bezprostfednost: hluboce zakorenénych stereotypl vnimani jinych kultur, napft.

347

africké, odporu vuci urcitym prostfedim ¢&i lidskym typdm a veskeré patriarchalni

nadfazenosti.**® V tom smyslu maji Mali bratfi toto odcizeni vnimat a pomahat celé cirkvi, aby

ho reflektovala.

Voillaume nékolikrat pfipomind, Ze fraternity se maji vyhybat pfimé evangelizaci, protoze

jejich ,,pastoracni ukol” je sdileni lidského Zivota: to ¢asto narazi na nepochopeni, presto zlistava

zakladnim charismatem Malych bratti.>* Bratr Charles byl ,,svédkem Bozi pfitomnosti uprostred
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lidskych mas“.**® Tak pojimal své vlastni povolani, a to déle Zije ve fraternitach.>>*

33 Tamtéz, s. 90.

*** Tamtés, s. 189.

Tamtéz, s. 125.

Tamtéz. Neni bez zajimavosti, Ze Voillaume tu na nékolika mistech mimoradné jimavym zpUlsobem rozviji teologii
ikony: pti své navstéveé slavné florentské galerie Uffizzi zpétné reflektuje nad starym sporem ikonoklasti a
ikonodull: krasa platen Fra Angelica ndm znovu pripomina realitu BoZi tvare v JeziSi Kristu. JeZiS nas ,vidi“ a ,,slysi”
a ,miluje lidskym srdcem”. Ikony ptripominajici tuto nezmérnou tvar Krista ndm ji zaroven ukazuji jako ,Boha

s nami“ a ukazuji nam tak nas lidsky ukol byt bratry nasim bliznim. Srov. tamtéz, s. 188-189.

** Voillaume pfipomina, ze i Afriané maji jistou kulturu myZleni, byt odlidnou od té nasi. Adaptace na né&j je pro
fraternity nutnosti. Srov. tamtéz, s. 46.

38 Tady jde jak o Evropantm vzdalené kultury, tak o autentickou snahu pfijmout podminky délnického prostredi (s.
52-55). Poslanim fraternit je , byt pfitomnymi“ délnikiim a pfibliZzovat jim tak tajemstvi cirkve (srov. tamtéz, s. 53-
54).

* Srov. tamtéz. s. 219.

Tamtéz, s. 165.
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PrileZitosti k reflexi Zivota fraternit je i nékolik vyrodi, ktera se kryji se stoletym vyroé¢im
narozeni Ch. de Foucaulda roku 1958, stejné jako pravidelné pfipominana smrt bratra Charlese
na prahu adventu 1. prosince 1916. Pro Voillauma jsou to opakované vyzvy k zamysleni nad

352

duchovnim uUkolem fraternit ve svétle Zivota a dila jejich plvodniho zakladatele.”™* Jejich

postupné rozptyleni do véech &asti svéta Voillaume chape jako znameni Boi pfitomnosti.>*®

Voillaume tak ve svych Dopisech fraternitdm rozviji tuto linii ,pfitomnosti Bohu” ve
vztahu k charakteristickym projeviim foucualdovské spirituality: eucharistické adoraci,***
v hlubokém prozivani liturgie jako priihledu a vhledu do skute¢nosti duchovni a neviditelné,*>
citlivosti k celistvosti kiestanské bohopocty, véetné vztahu k posvatnym misttim.>*® Citlivost ke
konkrétnim situacim lidské existence, ke konkrétnosti a jedinecnosti lidské osoby u Voillauma —
podobné jako kdysi u Foucaulda — vychazi z ,konkrétnosti“ kontemplace. Jezi$ je tak pfitomny
tady a ted' v eucharistii, v mistech, ktera nas vdzou ke konkrétnim pfibéhlm spjatym s déjinami
fraternit (v€etné ndvratu k pdvodni komunité v El-Abiodh), a pfedevsim s déjinami spasy (realita
,nazaretského” Zivota: mista kultu — BoZi hrob, chrdm Narozeni apod.). Tuto konkrétnost

muUzeme dat do souvislosti s dlirazem na ,,zpfitomnéni“ déjin spasy, s jejich prolnutim do ,dnes”

31 Srov. Foucauldovy poznamky k jeho poslani v Maghrebu: ,,Ma drobna prace pokracuje [...], pfipravna prace [...]

Jesté ani jednou jsem se nedostal k seti; pfipravuji ptdu, jini zaseji, opét jini sklidi [...] Povznaset se navzajem
piikladem miéenlivé modlitby a Zivota ponofeného v Bohu je cennéjsi, nez chtit se povzbuzovat k dobrému slovy.
neposlouchaji slova Jeho sluhtd ani nectou jejich knihy, nepftijimaji ani jejich dobrodini ani jejich pfatelstvi ani s nimi
nechtéji mit jakékoli spojeni. [...] Ne usilovat dlouze o obraceni, nybrz milovat, byt dobry, Cisté Zit a vejit v télesny
styk s domorodci.” FOUCAULD, Charles. Znameni pousté, s. 44-45.

332 VOILLAUME, René: Lettres aux fraternités Il, s. 108, 168.

Srov. tamtéz, s. 115.

TamtézZ napt.s. 59, 211, 251.

Tamtéz, s. 251.

Celd fada dopist a zaznamU se vaze ke konkrétnim mistim spjatym jednak s JeZziSovym Zivotem (napf.
Jeruzalém, Betlém, Tiberiadské jezero), ale také k mistiim spjatym s Zivotem bratra Charlese, napf. ElI-Goléa (misto
jeho hrobu), Tamanrasset, Assekrem (mista jeho pousteven).
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liturgie, vCetné zvlastni citlivosti pro orientdlni liturgické tradice.*’

Na vychodni tradici
Voillaume ocenuje predevsim hluboky kontemplativni ponor do reality neviditelného svéta:

hovofi tak napf. o tajemstvi ruského ikonostasu, o vroucnosti vychodnich modliteb a o hlubsim

védomi pFitomnosti Tajemstvi.>*®

Voillaume opét nékolikrat pfipomina nauku karmelitdnskych mistrd kontemplace, sv.
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Jana od Kfize, sv. Terezie z Avily i sv. Terezie od Ditéte JeZie.> Opakuji se tam odkazy na

Tereziin koncept ,duchovniho détstvi“, na cestu skute¢né jednoduchosti a oprosténosti

360

v modlitbé.”™" Na svatek sv. Jana od KfFize si Voillaume na pfimluvu velkého svétce vyprosuje

milost hluboké kontemplace a modlitby po vzoru velkého karmelitdnského mystika.*®*
Kontemplativni rozmér je tfeba hledat v oprosténosti pousté, hlubokém respektu k ¢lovéku a v

opravdové chudobé zavislé zcela na Bohu a na Bozi milosti.>*? V tom se tak znovu dotykd onoho

klasického toposu spirituality Malych bratfi: spirituality détstvi, ,malosti“ a Vanoc.

Vanoce jako liturgicky ,prostor” Zivota Malého bratra je téma, které prochazi vsemi
svazky dopist. Ve druhém svazku Voillaume zd(raziuje pfedevsim vrouci a néznou tvar Boha-
Ditéte.>® Zdulraznuje predevSim nutnost kontemplovat ,Bozi malost”: tu malost, kterd je i

364

klicem k charizmatu ,,malosti“ Malého bratra, jak pfipomina uz v knize V srdci mas.”" Ke konci

druhého (a posléze i tfetiho svazku dopisﬁ)365 se opét objevuje odkaz na kontemplaci JeZiSova

37 Srov. tamtéy, s. 34, 238, 283.

Tamtéz, s. 238.

Srov. tamtéz, s. 125, 135, 189, 235, 273.

Srov. tamtéz, s. 135. Srov. TEREZIE Z LISIEUX. Autobiografické spisy (Déjiny duse), s. 181-183.
Srov. VOILLAUME, René: Lettres aux fraternités Il, s. 273.

Tamtéz, s. 165.

Srov. tamtéz, s. 38, 77, 85-87, 126-129.

Srov. tamtéz, s. 85n.

Srov. VOILLAUME. Lettres aux fraternités Ill, s. 256-261.
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pfichodu, Vanoc a vanoc¢niho tématu:

%6 vVoillaume tu prohlubuje své predchozi reflexe

poukazem na motiv ,,spoluprace” Boha a ¢lovéka v déjindch spasy, na zvlastni dlistojnost lidstvi

v kiestanském Zjeveni:

,T0 je dalsi divod pro nds zamilovat si Vanoce [...] Narozeni je prvni okamzik, kdy se Jezis
svétu zjevuje jako [...] podfizeny ¢lovéku, jako malé dité ve vSech souvislostech ¢asu,
mista a zplsobu, a koneckoncl i ve vsi poddanosti pozemského Zivota [...] JeZiS se
zjevuje ve svété, aniz by kohokoli uvédomil, aniz by oznamil svym bliznim, kdo je.“*®’

Bah zve Clovéka ke spoluprdci, kterd spoluutvari obsah BoZi pfitomnosti ve svété: tato

pfitomnost je tak vzdy svdzana s konkrétnim ,ted svéta“. Voillaume v té souvislosti pfipomina 3

dimenze tohoto pfitomného momentu: my, vnéjsi svét, tj. svét ostatnich lidi, a realita BozZiho

krdlovstvi, kterd je zaseta do lidské skutecnosti.

3% Tim se také vysvétluje, pro¢ tak intenzivné

medituje nad udalostmi svéta.>®® Veskera tato ,spoluprace” viak ocekdvad vidy novou

»pritomnost”, prichazeni Bozi, které prozivame déjinné v liturgii a které se naplnuje ofekavanim

druhého p¥ichodu Krista:*’® otekdvame svét, ktery jesté nent:

»Jsme pritomni ve svété, ale jsme zaroven v ocekdvdni jiného svéta, ktery prichazi, bez
néhoz je pro nas nemozné existovat ve vite, nadéji a lasce Panové. Pane Jezisi, prijd! Ti,
ktefi vidéli Pdna, umi ¢ekat. A ten den pfijde brzo.“*”*

Pritomnost je tak opét téma i motiv, ktery mizeme identifikovat jako zplsob popisu a

zaroven uchopeni spirituality Malych bratfi. Tu posléze Voillaume rozviji dal pfi védomi novych

souvislosti historickych, cirkevné-politickych i osobnich.

366
367
368
369

Srov. tamtéz, s. 274-279.

Tamtéz, s. 275.

Srov. tamtéz, s. 242.

Mam tu na mysli téma valky v AlZiru, problém sekularizace a odkfestansténi Evropy, situaci délnikd, svod

totalitnich ideologii — zejména komunismu apod.

370
371

Tamtéz, s. 187. Neni bez zajimavosti, Ze tuto myslenku Voillaume rozviji v souvislosti s teologii ikony.
Tamtéz, s. 187. Preklad autor.
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3.4.2 Meditace evangelia uprostied svéta: Dopisy fraternitém IIl — po cesté lidi*’

Treti dil Voillaumovych dopist fraternitdm vychazi roku 1966 opét v nakladatelstvi Cerf.
Voillaume drzi literarni“ format textu znamy uz z druhého dilu: dopisy, reflexe, denikové
zaznamy. Text pokryva obdobi let 1959-1964. Jedna se tedy o prelom pontifikatd vyznamnych
koncilnich papezl Jana XXIIl. a Pavla VI. Ve svétle evangelia tu pred nami defiluji vyznamné
uddlosti tohoto prelomového obdobi tzv. studené vdlky (napt. nastup Nikity Chrus¢ova k moci
v Sovétském svazu, postupny rozpad kolonidlniho svéta, pocatek a prabéh Il. vatikanského
koncilu, postupné odkrestanstovani zapadniho svéta, problémy inkulturace evangelia do
moderniho svéta, vztah zapadniho a vychodniho kfestanstvi apod.). Voillaume nechava tyto sou-
Casné udalosti prichazet k sobé a konfrontuje je s védomim pfitomnosti, které nas stavi pred
Boha. Voillaume tak rozviji témata, v nichZz povolani Malého bratra nachdzi nové pole

pusobnosti a novou naléhavost reflexe.

Podtitul knihy naznacuje jeji specifickou orientaci: pfitomnost Bohu a lidem ve svétle
evangelia, kterd krdci ,,po cesté lidi“ (sur le chemin des hommes). Ve stale novych kontextech tu
rozviji svou spiritualitu pfitomné existence kfestana. Voillaumuiv denik tak Ize chapat jako
uvedeni do zplUsobu meditace Malého bratra v bdélé pozornosti vici viem aktudlnim otazkam.
Ostatné, jak Voillaume neopomene na jednom misté zdlraznit, pro fraternity je prfitomné celé
lidstvo,*” tj. vSechny otdzky doby jsou i otazkami Malého bratra. V tom smyslu pfijima realitu
velkého kulturniho a duchovniho pohybu prvni poloviny Sedesatych let jako hledani na cesté

s Bohem a s lidmi.

*2\JOILLAUME René. Lettres aux fraternités Ill: Sur le chemin des hommes. Paris: Cerf, 1966.

373 Tamtéz, s. 170.
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Voillaume tak poukazuje ke skutecnosti kulturniho a rasového napéti v Africe, které je
s evangeliem neslutitelné.?”* Snazi se pokorné promyslet — v duchu svych ptedchozich dvah —
inkluzivni koncept bratrstvi, ktery zahrnuje i skutecnost jinych kultur. Voillaume si uvédomuje,
Ze doslo kjistému ,duchovnimu vyzrani“ fraternit, k upevnéni jejich lidského, spiritudiniho i

eklezidlniho profilu, a proto znovu vyzyvd bratry k opravdové evangelni bdélosti, k vérnosti

u375

kontemplativimu Zivotu a ,pfitomnosti lidem. Pfipomina realitu ,poutnického Zivota

fraternit” i specifické tézkosti oteviené a plné , pfitomné“ spirituality:

,»ANno, jak je snadné byt karmelitdnem nebo kartuzidnem! Jaké pokuseni! A jak je obtizné
byt kvasem, v némzZ na jedné strané vie zhustény a silny Zivot, a zaroven byt zcela smiSen
a rozfedén v mase! Nepodafi se nam to zméfit dfive neZz v nebi, az z druhého konce
nahlédneme déjiny svéta a déjiny naseho ubohého Zivota a uvidime hodnoty onéch
zakopanych existenci bez zfetelného bezprostfedniho vysledku. Je tfeba byt trpélivy a Zit
pohfeben v momentu, ktery nas odevzdava Bohu a tomu, co od nas ocekdvaji nasi
bratfi.*"®

Nastup nového papeze Jana XXIlIl. a vyznamné duchovni impulzy pro povalec¢né
usporadani Evropy Voillaume reflektuje ve vztahu k vyznamné encyklice Pacem in terris z roku
1963, v niz pontifik ohlasuje opravdovou ochotu cirkve ke spolupraci se vsemi lidmi dobré

vale.3”’

Voillaume v té souvislosti vyjadfuje jak radost, tak zpétné i jistou vlastni ostychavost
hovofit v podobném duchu pfedtim, a to z obavy pred odchylenim od oficialniho postoje cirkve,

na jejimz souhlasu mu — jak jsme vidéli — vzdy tolik zélezelo.?’® Otevira se tak nova perspektiva

dialogu s ,jinovérci, tj. hledani shody pfi respektovani dobré vile véech.*”® Neni bez

T3 mtéz, s. 7-8.

Tamtéz, s. 25-26.

Tamtéz, s. 64. Preklad autor.

Tamtéz, s. 180n. Encyklika je dostupna na

http://www.vatican.va/holy father/john xxiii/encyclicals/documents/hf j-xxiii enc 11041963 pacem lIt.html (14.
2.2013)

378 Tamtéz, s. 181.

Tamtéz, s. 183.

375
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zajimavosti, 7e pfi této prileZitosti znovu odkazuje na sv. Terezii z Avily, kterd zd@razfiovala

primat lasky a dobré vile, a to i svédomim, Ze lidské kondni je spjato s nejriznéjSimi

nedostatky.380

Voillaume se v knize nékolikrat vraci k probihajicimu koncilu: zmifiuje ho jako moment
velmi specifické a intenzivni BoZi pfitomnosti svétu.>®" Vieni v cirkvi Voillaume chape — podobné
jako ve vySe zminéném textu o neukotvenosti a jisté trvalé ,neukotvitelnosti” vlastni spirituality
— jako potvrzeni vlastni intuice ve vztahu k rozvoji fraternit. Je tfeba byt otevien pfitomnému

vanuti Ducha, které odpovida na vyzvu tohoto véku:

7

,Clovék nabyva pocitu, 7e pomalu, zplsobem ¢&asto necekanym, nikoli bez obti# a
roztrzek se [cirkev] osvobozuje od jistych obloZzeni a méni svou tvar a snazi se lépe
uskutecnit to, co jeji Tvlirce a Zakladatel chtél, aby byla. Je to jako znovuzrozeni, kde
nikdo nemUze dohlédnout disledky, jaké to bude mit pro cirkev zitika. Fraternita se musi
také stdle nové rodit, aby byla stale nova a stale podobnd sama sobé. Nikdy jsem lépe
neporozumél tomu, v jakém bodé nase fraternity pfindlezi k cirkvi. Nepatfi nam. Ucinit je
,nasimi“ mlzZeme pouze v té mife, v niz nds Jezis daroval jim, a to az do hlubiny naseho
byti, ale bez toho, aniz bychom si je pfivlastnili, protoZe patfi Panu. VSechno je
Kristovo.“3%

Moderni doba pronikd do Voillaumovy reflexe z mnoha stran: intenzivné vnima

komunitni duch modernosti a potinajici globalizace.*®

Debata o ,Clovéku obecné”, kterd je
blizkd tomuto novému ,globalnimu® vnimani skutecnosti, vSak zastird cosi podstatného ze

skutecnosti ¢lovéka, jeho nezcizitelnou osobnost. | tady tak posiluje predchozi reflexi o radikalné

%% Tamtéz, s. 182. Kontext a vyklad Tereziiny spirituality dobre poddva WILLIAMS Rowan: Teresa of Avila.

Bloomsbury Academic, 2004.
381 Tamtéz, s. 33.

Tamtéz, s. 207-208.
Tamtéz, s. 175.
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384

zlidstujicim pohledu na clovéka ve svétle JeZiSova univerzalniho bratrstvi.™" Voillaume tu

zdlraznuje radikalitu ,konkrétni lidskosti“, tj. konkrétniho vztahu ke konkrétnim lidem. Tuto
typickou konkrétnost foucauldovské spirituality zmifiuje i na jinych mistech v projevech opravdu

3 Vtom smyslu se ukazuje sluzba Malych brat¥i jako specifické

inkarnované spirituality.
charisma, které nelze obétovat klasické duchovni zpravé, i kdyby to zdanlivé vyzZadovala
pastoraéni nutnost. Ukolem fraternit je vytvafeni komunit ostrivkd BoZi p¥itomnosti uprostied

mas.>®

Tak lze chapat VoillaumQv konkrétni zdjem o vztah clovéka dnesni doby a cirkve.
Voillaume neopomiji ani problém latiny pfi liturgii: vjistych kontextech ho vnima jako
»Zzmrtvujici prvek znemoziujici skutecnou ,Cinnou ucast na liturgii“ a vzdaluje véfici jadru
modlici se cirkve.?®” Naproti tomu se znovu nékolikrat zmifiuje o vychodni liturgii**® a zptisobu,
jak se vni proZzivd neviditelné: je tfeba znovu objevit tajemstvi liturgie jako pFitomné
komunikace s neviditelnym Bohem. Tato komunikace re-integruje duchovni a télesnou stranku

¢lovéka a vyvadi ho do svobody a plnosti Boziho svéta.?®®

38 Tamtés, s. 178-180.

%% Kupf. v souvislosti se svym pobytem v Jeruzalémé béhem Velikonoc roku 1961 pfipomina vyznam Kristovy krve:
cituje sv. Katefinu Sienskou a jeji texty vénované ucté k Bozské Krvi Pané. Tvafi v tvar realité ,,skute¢ného”, tj.
,konkrétniho”, vtéleného Krista vSak nabyvaji tyto texty nové srozumitelnosti, protoze ukazuji skute¢nou ,cenu
naseho vykoupeni.” Srov. tamtéz, s. 77. Kristus tedy neumfel v abstraktnim smyslu, nybrz velmi konkrétné a
konkrétni souvislosti jeho Zivota jsou dlleZité i ve vztahu ke , konkrétnimu clovéku” dnes. Tématu se vyborné
vénuje emeritni papez ve své knize o BoZzském Srdci Pané. Srov. RATZINGER Joseph. Hledét na probodeného. Brno:
CDK, 2005.

3 Srov. VOILLAUME, René: Lettres aux fraternités Ill,, s. 70n.

Tamtéz, s. 175.

Srov. tamtéz, s. 17, dale 24-25.

,La liturgie grecque de ce matin m’entrouve de plus en plus ses beautés. C'est tout un monde dans lequel elle
nous fait pénétrer. Ma solitude me fait mieux comprendre le compagnonnage des Anges, de tous les Anges, au
moment ol nous offrons a Dieu la louange et le sacrifice eucharistique. Si nous savions vraiement vivre et réaliser
ces instants de plénitude!” Tamtéz, s. 24.
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V textu Voillaume vyklada i biblickou ,,ekonomii BoZi pfitomnosti“, kterou pozdéji rozvine
znovu v syntézu ve své christologické praci Vécny Zivy.>®* V udalosti Letnic se pro apostoly

uskutecniuje nova zkusenost Pfitomnosti:
,Jezis pritomny nds pritahuje, miluje nds, vyucuje, vede nas a povzbuzuje na roviné
naseho Zivota a lidskych prostredk(. PriSel totiz jako B(lih, ktery se s ndmi setkava na nasi
vlastni cesté. Tuto cestu zname a dafi se ndm na ni snadno, protoze — jako lidé — jsme
k ni zcela pfizpUsobeni. Jezis ndm poskytuje tuto oporu, zaroven se vsak obraci a chysta
se nam tuto oporu vzit, a to pro nase vlastni dobro. Normalnim duasledkem tohoto
staZeni, této hmatatelné, afektivni, citové, zfetelné absence je skleslost, bezmocnost a
temnota. Zdmér Jezis(v je ovSem jasné vysvétleny [...] Musime se pomalinku adaptovat
na JeZiSovu nepritomnost, nebot pravé tato absence nas uvadi (permettre) do plnosti
vnitiniho aktu Ducha: aktu, ktery se uskutecriuje mimo formy intelektu a je zplsobem

lasky, kterd je za vSemi sentimenty srdce a vSemi smyslovymi hnutimi. Je to tézka cesta,
ktera prepodklada velké odpoutani [...]“***

Napéti mezi pritomnosti a absenci tak Cini pritomnost cele darem, darem Ducha.

Pfitomnost tak je totoznd se svobodou Ducha.

Ke knize jsou pfipojeny dva obézniky (lettres circulaires) tykajici se zaloZeni Malych bratti
a Malych sester evangelia. V nich predevsim vysvétluje diraz nové fundace Malych bratfi
evangelia jako snahu proniknout do svéta, v némz vira byla hldsana, ale prakticky nabozensky
Zivot se ponékud vycerpal. MUZzeme to chapat jako ddraz na pritomny rozmér fraternit

chdpaijicich soucasnost jako vlastni misto pritomnosti Bozi.

3.4.3 Dopisy VI - Vidét Boha ve mésté (Voyants dans la cité)

Nazev Ctvrtého svazku Dopist fraternitam m(zZeme volnéji prelozit jako Vidét Boha ve

mésté (Voyants Dieu dans la cité). Vychazi roku 1974 v edici Evangelium ve dvacdtém stoleti

390 ’v
K tomu srov. nize, s. 164.

L VOILLAUME. Lettres aux fraternités Ill, s. 92.
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(L’Evanglie au vingtieme siécle) v pafizském nakladatelstvi Cerf.**? Kniha je rozdélena na tfi ¢asti,
které se vazi k poslani fraternit: prvni se jmenuje Kvuli svétu (De par le monde) a jedna se cyklus
dopist na nejrlznéjsi aktudlni témata socidlni, historickd a politicka z let 1964-1973. Po ném
nasleduje systematictéjsi pojednani Pojd, ndsleduj mé (Viens, suis moi), a kone¢né delsi Uvaha o
vztahu mezi poslanim cirkve a nejriznéjSimi otazkami politické angaZovanosti ve svété

Evangelium a politika (L’Evanglie et Politique).

s

V knize se odraZi radost z novych tvaru Zivota podle evangelia (zejména rozvoj cirkevnich
hnuti a rostouci zdjem o kontemplaci), tak také mnohé obtizné otdzky, které predznamenavaji
krizi cirkve (zplsob integrace moderniho mysleni do teologické reflexe, vztah k politické teologii,

problém sexudlni moralky apod.)

Ve vztahu k tématu pfitomnosti zde Voillaume rozviji a prohlubuje myslenky pfedchozi:

“

Bozi pfitomnost je totoZna s védomim BoZi disponibility: Blh je stale pfitomny, je ,zde”,

3% Tato forma pritomnosti jako disponibility pak stoji pred

pronikd nas svoji pfitomnosti.
fraternitami jako jejich autenticky ukol: fraternity zpfitomnuji Bozi disponibilitu ¢lovéku dnesni

doby a dnesniho svéta. Ktomu je zapotrebi stale znovu prohlubovat vztah lasky a rozumu.

Znamena to vyhnout se jednostrannosti,394 a hlavné snahy rozum od lasky oddélit.>*

V té souvislosti se Voillaume snazi znovu zdUraznit integralni vztah mezi kontemplaci a

¢innosti: pfijeti a laskyplnd asimilace BoZiho slova je existencidlem obnovené existence

392 VOILLAUME, René. Voyants de Dieu dans la cité. Paris: Cerf, 1974.

Tamtéz, s. 89. Tato pritomnost je zde zdmérné bez definice.

To ostatné zdUrazriuje i papez Benedikt XVI. ve své encyklice k ekonomické krizi Caritas in veritate. Laska se
uskutecriuje v pravdé a existencidlem pravdy v kiestanském smyslu je laska. Srov. BENEDIKT XVI. : Caritas in
veritate. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2010.

39 VOILLAUME, René. Voyants de Dieu dans la cité, s. 89n.
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lovéka.>*® Tato »asimilace” BoZiho slova pak otevira oci vnimani onéch znameni doby (signes de

temps)*®” v ménicim se kontextu kulturni a socilni situace.

Voillaume se tak v knize vyjadfuje k obnovenému zdjmu o kontemplaci v modernim
svété, ktery vSak c¢asto sméfuje k rGznym synkretickym formam meditacnich technik Zapadu i
Vychodu. Vrealité desintegrované moderni existence, vystavené tlaku vykonu a drazidéné
bezpoctem podnétd, je ¢lovék zbaven moznosti vnitfniho soustfedéni. To vytvari poptavku po
meditacnich technikach, které ho dokaZou prevést do svéta ticha a usebrani. V tom smyslu Ize
chapat rtizné medita&ni techniky zalozené na buddhismu, jéze, pfip. zenu.>*® Voillaume pfipousti
jejich uZite€nost ve fazi pfipravy na modlitbu, upozoriuje vSak na docela jiny koncept
nadpfirozeného v téchto tradicich. Neodsuzuje je, ale zdlrazrfiuje potfebu je ,reorientovat” a
ucinit modlitbu opét prostorem, skrze né&jz k ndm zcela svobodné pfichazi Bih.>* Krestanské
pojeti modlitby je docela jiné neZ to, které zd(iraziiuje techniku, pfip. asketické Usili k jakémusi

vnitfnimu osvobozeni“. Voillaume v této souvislosti uvadi pripad , Skoly modlitby v Troussures

3% Tamtéz, s. 95.

,l est inévitable que dans leur effort pour réaliser ces inspirations de I'Esprit Saint, les hommes fassent preuve
de faiblesse, soient exposés a des abus, a des déviations ou méme a des tentations de sectarisme que je n’ai pas a
rappeler ici. Mais il n’en reste pas moins vrai que nous devons reconnaitre la des signes de Dieu nous indiquant les
orientations a suivre.” Tamtéz, s. 201.

398 Tamtéz, s. 95.

»Mais pour qu’il en soit ainsi, les exercises du yoga ou du zen devraient étre réorintées et comme assumés a leur
juste place de moyens de préparation et dans la perspective chrétienne de la contemplation. Autrement, ils ne
seraient que des activités, bienfaisantes certes, sur le plan d’équilibre humain, mais qui conduiraient vite a une
impasse dans le chamin de la priére chrétienne. Leur attrait principal réside en ceci, qu’ils produisent des résultats
gu’on est jusqu’a un certain point assuré d’obtenir si on persévére dans la voie indiquée. Ces résultats spirituels
sont acquis par nos efforts, alors que la priére chrétienne ne peut s’épanouir que gratuitement et dans un au-dela
de tout état intérieur acquis. Je ne veux pas insisiter sur ce sujet qui doit vous étre familier. La voie évangelique
rend un autre son.” Tamtéz.
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u Pafize vedené Henrim Caffarelem, kde se s takovouto ,,asimilaci” vychodnich technik Uspésné

pracuje.400

Asimilace, resp. adaptace se Voillaume v knize dotyka i v souvislosti s dalSimi tématy,

zejména vzhledem kvérohodné identifikaci s Zivotni situaci ¢lovéka. Znovu tu tematizuje

foucauldovskou pfipravenost pfijmout jakoukoli situaci ,kvili Jezidovi a jeho evangeliu.“*®*

Chybou uréitého typu adaptace je jeji pouze ,intelektualni” realizace, tj. takova forma, kterd v

pozadi predpokladad prednost zdpadniho zplisobu mysleni. Autentické svédectvi evangeliu

nemuze byt nikdy pouze intelektudini, musi byt v pravém slova smyslu , existencialni“:*%?

»Nevidim, jak by bylo mozZné vydat vérohodné a autentické svédectvi Zivota, aniz by bylo
adaptovéno.“4®

Voillaume se tak zamysli nad schopnosti fraternit, ale i cirkve jako takové adaptovat se
na situaci svéta. Pfipomina tady napfiklad odcizeni délnictva a reSeni délnické otazky v 19.

Stoleti.***

Podobné ve vztahu k druhym: evangeliem ,in-formovana“ laska je ochotna se sklanét
tak, Ze uprednostiiuje myslenky bratfi a sester pfed myslenkami vlastnimi. Vtom smyslu je

cirkev povolana chranit dédictvi hodnot velkych kultur Vychodu, které jsou rozleptavany kultem

400 Dobrym uvodem do Caffarelovy nauky o modlitbé je jeho ctivé, ale teologicky poucené dilo Lettres sur la priere
(Paris: Editions du Feu Nouveau, 1961). Zajimavé je, 7e i Caffarel pracuje s uvedenim do modlitby jako ,uvedenim
do Bozi pritomnosti“. Srov. hned ¢tvrty dopis nazvany Présence a Dieu, s. 14-18. Podobné hovofi i ve vztahu k Marii
(67-70). Srov. téZ MARCOVITS, Paul-Dominique. Le pére Caffarel, prophéte de I'amour. La Vie Spirituelle 784/2009,
s. 417-423.

! Narazim tu na nazev druhé knihy dopist A cause de Jésus et de I’Evanglile.

VOILLAUME, René. Voyants de Dieu dans la cité, s. 97-98.

Tamtéz, s. 99.

Tamtéz, s. 100.
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405

zapadniho pokroku.”™ Je tfeba obnovit novy smysl pro naboZenskou dimenzi ¢lovéka jako

dimenzi svobody ke smyslu.406

Voillaume se vénuje i tématu postupné dekolonizace tretiho svéta: politické osvobozeni
nenahradi miru vnitfniho osvobozeni, které pfichazi v nabozenstvi. Kontemplativni ¢lovék ma

byt k témto skute¢nostem obzvlasté citlivy, protoze Zije v pfitomnosti Bozi, , kontempluje Bozi

407

M

tvar“. Kontempluje Boha, ktery je nézny (tendre) a milosrdny (miséricorde).”" V té souvislosti se

nové ukazuje a otevird velkolepost i obtiznost idealu Nazareta v jeho plvodni dimenzi: sdileni

sivota brat¥i je neseno védomim, ze ,Jezi$ nebyl délnikem jako vichni ostatni“,*®® protoze byl

zaroven Blh. V kontextu novych kultur se tak ukazuje ona novd, hlubsi pfitomnost: kazda

Lkrestanska” blizkost musi aktualizovat nekonecnost a neosvojitelnost BoZi, protoze realita

Boziho kralovstvi piesahuje veskeré nase predstavy.*?

Naléhavost mezinaboZenského dialogu je opakujicim se tématem. Voillaume tu

zdlraznuje prednost evangelia pred kulturou: Gkolem bratfi je zpfitomniovat evangelium, nikoli

% Tamtéz, s. 125.

406 Tamtéz, s. 125n.

7 Il me semble que le contemplatif, qui par définition doit étre un homme de Dieu, doit exprimer a travers son
coeur et son comportement la tendresse et la miséricorde envers les hommes du Dieu dont il contemple le Visage.
Cette sorte de lien de communication, dans I’lhumble service et la tendresse, devrait marquer de plus en plus le
contemplatif au milieu des hommes. On ne peut approcher de Dieu sans avoir le coeur brilé pas sa tendresse pour
ceux dont il a voulu faire des fils, et on ne saurait concevoir que cette tendresse ne s’exprime pas d’'une maniere
profondément humaine.” Tamtéz, s. 127.

%98 \/oillaume tu bez konkrétni citace uvadi tento citat z otce Foucaulda. Tamtéz, s. 127.

409 ,Nazareth n’est pas une réalité facile a vivre, parce que ce n’est pas le simple partage de la vie des hommes et
que le seul fait d’étre enfoui et caché n’est pas de valeur en soi. C’'est la discrétion d’un secret d’amour et I'attente
d’un avénement, d’une manifestation: un Nazareth qui ne déboucherait pas, d’'une maniére ou d’une autre, sur un
témoignage insigne, et méme éclatant a sa maniere, du Verbe de Dieu, ne serait pas la prolongation en nous de ce
que Jésus a vécu parmi les hommes. Il n’y a eu qu’on seul vrai Nazareth au monde. Il n’y a pas si facile de le vivre
sans impureté ni repli sur nos conceptions limitées. Nazareth contient tout le bouillonnement d’un levain impatient
de sa répandre et de soulever la pate humaine; Nazareth foit faire m{rir un tel dévouement au service du Royaume
et un tel désir du baptéme de la croix, que «nous soyons préts a tout» dans le sens le plus total du mot, pour
I’'avancement du Royaume, selon ce que Jésus nous manifestera.” Tamtéz, s. 127-128.
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byt vyslanci té ¢i oné kuItury.410 Zité evangelium se vtéluje do kaidé kultury a je vié&i ni
svobodné. To se nikdy nedéje mimo konkrétni situaci a Voillaume tu pfipomind postavu
amerického pastora Martina Luthera Kinga Jr., ktery nas — podobné jako Mahatma Ghandhi —
vede k nové ocisté svédomi. Pro bratry je to nova pfileZitost se setkavat s realitou evangelia jako

411

vzdy-nové a vidy-hlubsi pritomnosti evangelia ve svété v jeho prostoté.””™ Voillaume chape

cirkev jako ,,svédomi lidstva“ — narazi tu tak na situaci valky ve Vietnamu, v jejimZ kontextu byl

412

tento dopis napsan.”” Bratfi jsou k formaci tohoto svédomi lidstva vyzyvani narokem své

krestanské viry.*??

Voillaume ve svych reflexich stale znovu hleda proprium christianum v duchu staré
tradice rozliSovdni duchd. V tom smyslu Cini podstatny rozdil mezi ideologii, svétovymi ndzory a
postojem viry. Ideolog slouZi ideologii, aby se tim zbavil faktické odpovédnosti za konkrétni
situaci. Naproti tomu bratr se z lasky vzdava ,vlastni vile” a slouzi ,kv(li skute¢nosti nekone¢né

partikuldrni a nevyzpytatelné, kterou je dobro naseho bratra.“*'

TotéZ plati o rlznych formach
ideologii osvobozeni: tady se vraci ke starému tématu kfestanské viry jako cesty osvobozeni.

Voillaumova kritika kapitalismu nemifi jen na proslulé ,struktury zla“, ale také na logiku de-

0 Tamtéz, s. 143-144.

Srov. tamtéz, s. 149.

12 Jako misto napsani je uvedeno Honolulu, v textu je utrpeni Vietnamcu castokrat zminéno.

a3 ,S'il est vrai que I'Eglise doit étre la «conscience de I’humanité», ne faut-il pas que cette conscience se forme et
aussi qu’elle s’exprime avec force et clarté? C’est sans doute une des responsabilités les plus pressantes qui
s'imposent aujourd’hui aux pasteurs de I'Eglise, que d’étre les voix de cette conscience. C’est une responsabilité
nouvelle par I'ampleur des problémes posés et par le fait que ces problémes mettent en cause, non plus seulement
le comportement des hommes au niveau de leur vie privée ou familiale, mais leur comportement au niveau de
I'aménagement des relations sociales a I'intérieur des nations et entre les nations et méme, de plus en plus, avec la
nature tout entiére.” Tamtéz, s. 151-152.

a4 Tamtéz, s. 157.
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personalizace. Ta likviduje nejen staré kultury,’” nybrz i skuteénost bozské Pravdy.416 Jediné

417\ zavéreéné &asti Voillaume

logika viry osvobozuje ¢lovéka od historické dialektiky dé&jin.
zdlraznuje nemoznost identifikace evangelia a politiky: to oviem nevyluCuje moZnost jejich

stykdni, resp. in-formovani politické odpovédnosti kiestant evangeliem.*'®

To vSe se déje v dialogu se skutecnosti, kterd je tu opakované pojmenovdna jako

pfitomnost Bohu, resp. pfitomnost pfed Bohem. Voillaume se tu odkazuje na Foucaulda. Ten

’

cituje otce Caussauda, ktery definuje spiritualitu jako ,, poznani pfitomného momentu“:

7.

itomny moment je vzdy vyslancem (ambassadeur), ktery ohlaSuje BoZi fad. Veskeré
e védéni (science) spotiva v poznavani tohoto Fadu pfitomného momentu.“**?

=<

IIP
na

(%218

Voillaume tak vykladd paradox Foucauldova Zivota jako skutecnost, kterd stale znovu

ménila jeho pUvodni projekty. Takovy Zivot byl ,,na jedné strané zcela vérny a na druhé strané

«420

zcela svobodny, coZz neni jednoduché realizovat. Jednim zplUsobem je ono ,bdéni

pfitomnosti,” tj. ona paradoxni histori¢nost vztazena k udalosti Krista.

*°> Napf. nomadsky typ Zivot v severni Africe. Srov. dopis ,Culture de masse et respect de I'individu.” Tamtéz, s.
160-161.

8 Voillaume to zminuje v souvislosti s odchodem velkého novotomistického filozofa a pozdéji Malého bratra
Jacquese Maritaina, ktery zemrel roku 1973. Voillaume tu tak odhaluje svou formaci v duchu mezivale¢ného
novotomismu. Pravda je tu v Maritainové smyslu chapana predevsim jako odraz ,reality” pod vnéjSim zdanim,
které je dostupné kontemplaci. Tento respekt k realité je zaloZen na radikalnim respektu k realité BozZi existence,
kterd je garantem ,reality” vSeho existujiciho. Uznani této ,reality” nds Cini svédky bozské Pravdy, ktera je
zkuSenosti osviceni a ktera vede k uskutecnovani pravdy v lidském Zivoté. K tomu srov. dale MARITAIN, Jacques. Le
Paysan de la Garrone. Paris: Desclée de Brouwer, 1966, s. 132n.

7 Mais précisement, la lente croissance du Royaume de Dieu n’a-t-elle pas pour but de faire surgir la cohérence
d’une conscience collective capable de libérer ’'homme de cette pression de la dielectique de I'histoire?” Tamtéz,
s. 236.

418 Tamtéz, s. 233.

Tamtéz, s. 199.

Tamtéz.
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3.5 Modlitbou k Zivotu: stat pired Bohem s pohledem lasky

Voillaumovo pojednani o modlitbé Modlitbou k Zivotu (Prier pour vivre) z roku 1966 je
antologii predchozich textl, které Voillaume redigoval a lze ji tak chapat jako jakousi
systematickou pfirucku foucauldovské modlitby. V knize rozviji onu zvlastni kombinaci

karmelitdnského génia modlitby a foucauldovské tradice pfitomnosti Bohu a pfitomnosti

&lovéku, resp. lidem. Proto se také hluboce vénuje — jak si véima José-Maria Recondo®*! —

modlitbé chudych, modlitbé jako specifického vyrazu urcité konkrétni lidské zkuSenosti.

Voillaume se ve svych Uvahach vraci k Foucauldové , definici“ modlitby: ,Modlit se”, piSe

n422

Foucauld, znamend , myslet na JeziSe s laskou. Modlitba je tak pro Foucaulda laskyplné

prodlévani pred Bohem. MUZeme to fici jeSté tak, Ze ,,mirou modlitby” pro otce Charlese je

laska: laska, ktera v hlubokém dialogu prordzi své uzaviené ja. Modlitba je ,stani pred Bohem”,

7

ktery je pfitomny a osobni, s nimZ zazivam intimni, radostné spolecenstvi:

v v/

»Modlitba je rozhovor s Bohem, je to volani vaseho srdce k Bohu. Musi proto byt néé¢im
zcela pfirozenym, zcela pravym, vyjadrenim nejhlubsSich divoda srdce... nikoli vase rty
museji mluvit, nikoli vas duch, nybrz vase vdlle, ktera se projevuje tak, Ze se v celé své
pravdé, obnaZenosti a upfimnosti rozprostie pfed Bohem a nabizi se mu. To je modlitba.
Neni k tomu zapotrebi ani dlouhd doba, ani mnoho slov a myslenek. Bude to rlzné:
nékdy bude o néco delsi, nékdy bude jen velmi kratkd — vidy podle prani vaseho srdce.
Jste-li zcela prosti, postaci jedno jediné slovo, jste-li méné prosti, staci par vét, aby
probéhla. V kazdém pripadé je to stav vaseho srdce [...]“4%3

Modlitba tak pfedpoklada urcity druh intimity s Bohem, ktery je dan v Kristu, pravém

X

Clovéku a pravém Bohu. Voillaume v té souvislosti hovoti o ,tfetim svété” (troisieme monde):

! RECONDO: op.cit. Srov. poznamku 39.

,Prier c’est penser a Jésus en I'aimant.” [...] ,Prier, vous c’est surtout penser le voyez, a moi en M’aimant... plus
on M’aime, mieux on prie. La priere, c’est |'attention de I'ame amouresement fixée sur moi: plus I'attention est
amoureuse, meilleure est |a priere.” (Ecrits spirituels, cit. podle VOILLAUME René: Prier pour vivre, 50. Pieklad
autor.)

23 EOUCAULD. La Derniére Place, s. 42.
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v ném se potkdva nedostupné svétlo Bozi pfitomnosti se svétem lidské kazdodennosti, v némz

424

Zijeme.””" Buh v Kristu jen ndm pristupny, ba co vic: pfichdzi k ndm. Schopnost pfijeti této prvni

skutecnosti je zdkladni podminkou: pfed Bohem zazivame védomi vlastni htiSnosti, ale také

bezvyhradného pfijeti. Voillaume vté souvislosti klasifikuje rGzné faze wvrlstani do

425

kontemplativni modlitby.”” Po této zakladni etapé pfijeti nasleduje vira v JeZiSovu pritomnost:

v pfitomnost Krista celého tak, jak se nam zvéstuje v cirkvi. Pravé tato celistvost restituuje i nasi

426

lidskou celistvost: i my jsme Bohu pritomni celi, nikoli jen z¢asti.””> Pozndni Boha se uskutecnuje

jednak meditaci Pisem, jednak napodobenim svétc(,*?’ ktefi ili cele v BoZi pfitomnosti. To viak
nestaci: na cestu poznani Boha nas uvadi Duch svaty, kdyzZ se odevzddvame silou lasky. Ten také
pasobi, kdyz uskutecnujeme nasledovani Krista. | tady se vSak ukazuje bozZsko-lidska
komunikace, spoluprace ¢lovéka s Boha: ,lasku nem@Zeme plné Zit, aniz bychom znali Krista.“**®
Voillaume pfipoming, zZe prostiedky sjednoceni s Bohem jsou v zasadé ty, které ukazuje tradice

cirkve: duchovni &teni, meditace evangelia a studium teologie.*?

Ty uvadéji do blizkosti Bozi a
oteviraji nds modlitbé. Neni bez zajimavosti, ze Voillaume v té souvislosti hovofi o nutnosti
askeze: zivot v modernim svété trhd nasi pozornost a odvadi nds od reality. Musime se ucit

soustredit ,,na pfitomny okamzik” (au moment présem‘).430 Jediné je-li ¢lovék pfitomny sam

sobé, stavi se pred Boha takovy, jaky je.

424 VOILLAUME, René. Prier pour vivre, s. 21-22.

Zaroven na témze misté pripomina, Ze je nelze chapat nutné jako stupné zrani ¢i dospivani v casovém smyslu, ale
spiSe jako simultanni faze ,,rGstu v intimité s Kristem.” Tamtéz, s. 29.

2% Voillaume v té souvislosti pfipomina sv. Terezii od Ditéte JeziSe, kterd tvrdila, Ze Jezis je cele naplnén ji samou
(tout entier occupé d’elle). Clovék je tedy v centru Bozi lasky. Tamtéz, s. 30.

a7 Tamtéz, s. 32.

Tamtéz, s. 33.

Srov. tamtéz, s. 35.

Tamtéz, s. 36.
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K modlitbé je nezbytnd ptiprava, k niz patfi predevsim chudoba v duchu a , duchovni
nouze” (indigence spirituelle). To je stav, vnémi se otevird hluboké prazdno, které v nas
aktivizuje védomi BoZi absolutnosti. Kristus na tuto nouzi odpovidd a sdm ndm daruje potfebné
milosti k modlitb&. Tim nds otevird kontemplaci, ktera se déje ve védomi Bo?i pfitomnosti.**!
V tom smyslu ma modlitba nékolik stupn a nékolik neopominutelnych tvar(, které se vzajemné
nevylu€uji, ale prohlubuji: do ni se zahrnuje predevsim meditace Pisma (méditation de
I'Ecriture), ustni modlitba (priére vocale) i pohled vnofeny v Boha (le regard plongé au Dieu).**
Tyto tfi ,faze” modlitby odpovidaji i fazim duchovniho Zivota (purificatio, illuminatio, unificatio).
Nelze je chapat tady chapat jako tfi ,,udobi”, ale tfi pohyby, které se opakuji, a tim se modlitba
prohlubuje.”®® Voillaume pfipomind tyto faze modlitby a duchovniho Zivota, zddraziiuje viak
onen aspekt, ktery charakterizoval modlitbu Foucauldovu: do modlitby vstupuje cely nas Zivot,
je to kontemplace ponofend do reality naseho Zivota a v hlubiné odevzdani se stava pritomnou
pfed Bohem, ktery ji pfijima. Mira otevienosti kontemplaci je i mirou nasi otevienosti lidem:
,Sstejné dispozice srdce a ducha jsou nutné proto, abychom milovali Boha a lidi, jako Jezi$ miloval

434 . ., . , v. v/ . . v
4% Cesta kontemplace je tak cesta odevzdani celého Zivota: v pfitomnosti Kristové

je
odevzddvame nejen nase , dusevni kapacity”, ale i ,,télesné”. VSe se ucastni modlitby, ktera by

méla byt onim laskyplnym prodlévanim podle Foucauldova vzoru. Je-li tato modlitba integralni

soucasti nazaretského programu spirituality Malych bratfi, zahrnuje i onu zastupnost: ,Jsme

1 Tamtés, s. 48-49.

Srov. tamtéz, s. 45-77.
Tamtéz, s. 53.
Tamtéz, s. 61.
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hlasem chudych, jejich liturgii,” cituje Voillaume z dopisu neznamého Malého bratra tento

postoj v modlitbé.**®

V kapitole ,Modlitba chudych lidi“ (La priére des pauvres gens)**°

ukazuje tuto chudobu
a nouzi modlitby ¢lovéka, kterd se konkretizuje a ¢ini autentickou onou pro Malé bratry typickou
pritomnosti lidem: bratr tak zaroven proZziva poust a tézkosti vlastni modlitby spolu s modlitbou
chudych. Stava se chudym on sam, ale také jako bratr v trvalém vztahu pfitomnosti svym
bliznim. Realita Zivota ve fraternitdch ¢asto vede k vyCerpanosti, k vyprazdnéni toho charakteru,

k.**” V tom momenté se ukazuje nutnost Uplného

Ze bratfi nejsou schopni meditace ani myslene
usebrani: pred Boha vstupujeme v celistvosti s védomim, Ze jsme pfijati. Bh k ndm vchazi
v mife nasi lasky k nému:**® modlitba je tak déni obéti, pfinadeni obéti, ktera ji dava jakysi para-
liturgicky rozmér. Obét lasky k bratfim (tj. Uplna pritomnost chudym) se tak stava i Uplnou obéti,

tj. pfitomnosti Bohu v paradoxnosti lidské bidy a nesvatosti. Tim se také bratr stdvd hloubéji

ucastnym vykupitelského déni, Gcasti na obéti Krista, pravého ¢lovéka a pravého Boha.

Voillaume pfipomina nutnost rytmu v modlitbé, tj. vztah mezi praci a odpocinkem.
Pripomina také nezbytnost delSich pobytl v pousti podle staré foucauldovské tradice:*° v pousti
bratfi zazivaji onu radikalni oprosténost, absolutnost BoZi a svoji lidskou nouzi. V ni Ize presto

zazit nadpfirozené povolani, k némuz je lidstvo povolano. Toto volani Boha jednou naplni cely

435 Tamtéz, s. 67.

Tamtéz 101-112. Jedna se o upraveny text, ktery byl poprvé publikovan v Au coeur des masses. Srov.
VOILLAUME, René. Au coeur des masses, s. 111-135.

7 Tamtés, s. 103.

,Dieu ne peut venir a notre renocntre qu’a la mesure de la réalité de notre amour, et celle-ci ne se trouve que
sur le chemin de la foi pure.” Tamtéz, s. 105.

439 Tamtéz, s. 155n.

436
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nas Zivot: modlitba je tak anticipaci eschatologického laskyplného prodlévani pred Bohem, ktery

bude ,vSechno ve vSem” (1 Kor 15, 28).440

3.6 Struktury pritomnosti lidem: BratFi vSech

1 voillaume shromazdil texty k tématu foucauldovské

V této utlé antologii z roku 1967
spirituality, tj. univerzalniho bratrstvi. Foucauld chdpal nazaretsky Zivot — v jeho horizontalni
roviné — predevsim jako uskuteciovani bratrstvi: JeZiS je bratr, stal se jednim z nds. Toto
univerzalni bratrstvi ovSem neni néjakd abstraktni idea, ale hleda svij konkrétni vyraz
v zavislosti na konkrétnim misté, kultufe a historické situaci, do niz je bratr vloZzen. Z hlediska

v v/

spirituality pritomnosti tak bézi o to, jak byt pritomny lidem, aby se v této pfitomnosti zjevovala

’

i ona zamérné se nezjevujici BozZi sldva, resp. pravda o Bozi Iasce k ¢lovéku.

Voillaume zacind své Uvahy krestanskym pojetim lasky: kontemplativné pronikat do
Boziho laskyplného sklonéni k ¢lovéku znamena byt pfipraven , milovat, jako miloval Jezig. 4

Pravé onen vertikalni, kontemplativni zaklad dava uchopit i realitu onéch konkrétnich struktur

pritomnosti ¢lovéku, jejich specifickych narok a stale se opakujicich otazek.

9 Srov. zavér, kde Voillaume hovofi o realité blazeného patfeni a smyslu kontemplativniho povolani v cirkvi: ,La
vie contemplative, cloitrée ou non, n’est pas autre chose qu’une anticipation de ce que doit étre un jour I'état de
toute créature humaine: c’est la son ultime et véritable justification. Sans cela elle n’a pas de sens. Nous anticipons
dés ici-bas ce qui doit étre la destinée de tout homme sauvé et glorifié par le Christ.

[...] De méme aucune raison n’est davantage justificative d’une vie consacrée, en ce qu’elle a de plus essentiel, a
regarder et contempler avec amour le Christ notre Dieu et Sauveur, que le fait d’étre simplement une anticipation
de la vision béatifique. Malgré nos faiblesses et la maniére misérable dont nous portons une telle vocation, notre
état de vie demeure I'affirmation de la vocation surnaturelle de ’humanité. Le monde a besoin de voir ces réalités,
non seulement affirmées par une prédication, mais réelement anticipées, sous ses yeux, dans ses vies humaines.”
Tamtéz, s. 125.

sl VOILLAUME, René. Fréere de tous. Paris: Cerf, 1967.

*2 \OILLAUME, René. Frére de tous, s. 7
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Voillaume zacina zakladni Uvahou o podstaté Bozi lasky k ¢lovéku: ¢lovék proziva svoji
existenci jako smysluplnou, je-li pfijat Bohem. Byti clovéka v kiestanském smyslu se uskuteciuje
v realité Bozi lasky: Ziju, protoze jsem milovan.**® Jakakoli opravdu k¥estanska laska je predeviim
odrazem této BoZi lasky k ¢lovéku, tohoto Boziho milovdni, které se otevird ve stale hlubsi

44 Voillaume v té souvislosti pfipomina i tradici kiestanské spirituality,

kontemplaci Bozi pravdy.
kterd se Zivi timto prohlubujicim se poznanim Bozi lasky k ¢lovéku: Katefina Sienska prolamuje
hranice vztahu mezi kfestany a muslimy. Laska si vyZaduje jiny pohled na muslimy, nezZ ten, ktery

je obsazen v pojmu ,, psi saracéniti.“**®

Ve snaze uchopit tvar lasky k ¢lovéku typicky pro Malé bratry Voillaume na tomto misté

vymezuje tfi podstatné rozméry: laska k ¢lovéku ma byt

1. nestranickd (desinteressé) — tj. nevyluCuje zadného ¢lovéka, vyhybd se jakymkoli

stereotyplim a redukacim lidskych kultur a psychologickych dispozic

2. ticha a pokorna: vzdava se naroku vlastnit pravdu, naslouchd, a kone¢né

. vv oo Y s . , v 44
3. chce pozndvat, uskuteriuje se v poznani, které je pramenem opravdové sluzby.**®

Aby bylo mozZno dosahnout takové miry pfitomnosti lidem, jsou bratfi vyzyvani ke stale
obnovovanému pohledu na druhého,*¥’ byt k bliznim maximalné pozornl'448 a pravdivi: to, co

bratr fikd o druhém, by mél fici tak, aby to mohl Ffict i pred nim.*° V tom smyslu mizeme

3 Srov. tamtéz, s. 10.

Tamtéz, s. 28.
Tamtéz, s. 38.
Tamtéz, s. 43n.
Tamtéz, s. 47.
Tamtéz, s. 46.
Tamtéz, s. 50.
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konstatovat, Ze pro Voillauma je vztah k bratru analogicky vztahu k Bohu: i bliznimu stoji bratr

450

tvari v tvar, a to stdle.™" Ostatné, kazda forma pratelstvi, pokud se jedna o pratelstvi hluboké a

vyluéné, vyZzaduje pritomnost milované bytosti, co nejuplnéjsi uc¢ast na podminkdach Zivota, a

1 voillaume v té souvislosti

predevsim ochotu k utrpeni. Utrpeni je mirou ,neziStnosti“ lasky.
znovu pfipomina obtiZznou situaci délnickych fraternit uprostted reality tfidniho boje. Maly bratr

je bezmocny, protoze jeho jedinou chloubou je evangelium Jezise Krista.**? Utrpeni jisté plyne i

z této situace, ale Maly bratr neni opravnén prekrocit hranici duchovniho svéta.

Pojeti bratrstvi v knize rozviji dvojim smérem: nejprve vzhledem k nutnosti rovnosti,
ktera bratrstvi teprve skute¢né umoziiuje.**® Tak Voillaume vyklada FoucauldQv pojem frére
universel. Cestou k dosaZeni této miry bratrstvi je pohostinnost a pratelstvi. Bratrstvi tvofi
jednotu a jednota je obrazem cirkve, ktera chce byt v Malych bratrech pfitomna.*** Rozviji ho
ale i v ekleziologickém smyslu v duchu sakramentalniho pojeti v Lumen gentium: realita svatosti
je vzdy uréena mistem a konkrétnosti Ukolu: Jezi$ je Izraelita, svati narodd jsou duchovnimi génii
toho kterého naroda.**> Vtomto smyslu je svatost vidy konkrétni a jakakoli cesta ke svatosti
souvisi s pfijetim urcité konkrétni cesty. Jezi$ se vtéluje, to je skutecnost, ktera zaklada ,rodovy

kontrakt”, ktera vyzaduje blizkost a rovnost.”® Voillaume pfipomind i historicky problematicky

0 srov. s konceptem Tvare o E. Lévinase, in LEVINAS, Emmanuel. Totalita a nekonecno. Praha: Oikoymenh, 1997.

Lévinasovo mysleni skvéle vyklada némecky teolog B. Casper. Srov. CASPER, Bernhard. Mira lidstvi. Rosenzweig a
Lévinas. Praha: Oikoymenh, 1998.

*! VOILLAUME, René. Frére de tous, s. 111.

Tamtéz, s. 97.

Tamtéz, s. 95-96.

Tamtéz, s. 99. Srov. také pojeti cirkve v Lumen gentium: ,veluti sacramentum seu signum et instrumentum
intimae cum Deo unionis totiusque generis humani unitatis” (LG 1).

453 Tamtéz, s. 101.

Tamtéz, s. 104.
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vztah mezi misiemi a akulturaci: rovnost je tvarem bratrstvi.**’ Bratfi se mohou dostat do
situace neporozuméni, tj. nemuseji vSe chapat, ale vidy museji druhého respektovat, nikdy se

nad nikym nepovy$ovat. Maji ,vyk¥i¢et” svym Zivotem ,laskou, kterou nas miloval Jezis.“**®

Voillaume zd(lraziuje, Ze pojeti duchovniho Zivota striktné oddélujici pfirozené a
nadpfirozené je nekiestanské.**® Tvarem bozsko-lidské lasky Kristovy je radikdIni pfijeti lidské
podstaty a nesmisené, ale Uplné spojeni s ¢lovékem. Kristova laska je tak ,oteviend” — je
neuzaviend, pozorna, blizkd a adaptabilni. Tato forma ldsky se vtomto pojeti opét kryje
s pojmem pfitomnosti: povolanim Malych bratfi je zpfitomnovat Bozi lasku k lidem, tj. byt jim
pritomni.

e to tak velika véc najit srdce stdle pozorné a respektujici druhé, vSechny druhé lidi,

nejchudsi z lidi. Je to tak velikd véc najit srdce, které ani neodsuzuje, ani nesoudi. Je to
tak velika véc, ze to mdze pochazet pouze od Boha.“*®°

3.7 O novy tvar feholniho Zivota: zpfitomnéni ,,dokonalé lasky”

V poslednim obdobi svého aktivniho Zivota Voillaume prednasel pro nejrliznéjsi skupiny
véricich. Dvé své rozsahlejsi prace vénoval také ,pfizplisobené reformé feholniho Zivota” podle
instrukci konstituce Perfectae caritatis Il. vatikdnského koncilu. V nich svoji ,spiritualitu
pfitomnosti rozviji i mimo okruh foucauldovsky orientovanych fraternit. V cyklu predndasek
Meziosobni vztahy s Bohem (Relations interpersonneles avec Dieu) z roku 1967 se zamysli nad

reholnim Zivotem tvari v tvar radikalité koncilni reformy i radikalni proménlivosti soucasného

7 Tamtés, s. 105.

Tamtéz, s. 114.
Tamtéz, s. 62.
Tamtéz, s. 114. Preklad autor.
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svéta. Je to — podobné jako pozdé&ji rozsahlejsi cyklus Reholni Zivot v dnesnim svété (La vie
religieuse dans la monde actuel) z roku 1970 — fada prednasek, kterou Voillaume proslovil pred
Kanadskou konferenci feholnik( (Conférence Religiuese Canadienne). Voillaume se tu zamysli
nad situaci a vyzvami feholniho Zivota vlbec, ¢ini to ale z vlastni duchovni zkusenosti: predklada
tak spiritualitu fraternit i jejich historickou duchovni zkuSenost v dobé jejich nejvétsiho rozkvétu
jako formu odpovédi na vyzvu pritomné doby. Vtom smyslu tu dosahuje podivuhodné

rovnovahy mezi vlastnim konkrétnim povoldnim a obecnymi principy feholniho Zivota jako

charizmatu ad aedificationem Ecclesiam.

Hned na Uvod prvniho cyklu Meziosobni vztahy s Bohem (Relations interpersonneles avec

Ill A ’

Dieu) si klade otazku, co je ,,zasadni cil“ (fin principal) feholniho Zivota: tvari v tvar vyzvam této
doby, v niz se méni témér vse, zlstava pro rfeholnika klicovym predevsim jeho vazba na Krista,
ktery je — podle vyznani Listu Ziddm (13, 8) - stejny véera, dnes i navéky.*®* Z ného plyne i vazba

462

na ukol slouZit Bohu a bratfim™. At uZ se typy zasvéceni lisi jakkoli vyznamné, kazdy feholnik je

, v. , . ., , . . 4
povoldn k Zivotu nasledovani a lasky ke Kristu a ke kontemplaci.*®®

Naproti tomu je cela fad véci, ktera se ,,mlZe zménit“, protoze cil feholniho Zivota je

transcendentni, jakoZ i samotné tajemstvi Krista.*** Mezi témito zménami jsou nejrazné;jsi
organizacni a kanonické predpisy, které museji odpovidat vnitfnimu smyslu feholniho Zivota. To

se vSak — pfi védomi obrovského rozmachu cirkve v poslednich 300 letech — déje neustale, jak o

a6t VOILLAUME, René. Relations interpersonneles avec Dieu, s. 10.

Tamtéz, s. 11.

,Aimer Jésus, désirer étre avec Lui, s’attendre a étre crucifié avec Lui, espérer chaque jour d’ étre transformé
avec Lui et nous engager a mettre immédiatement notre vie en conformité logique avec un tel choix libre, nous
vouer enfin aux béatitudes, tout cela constituera toujours le but premier de toute consécration religieuse.” Tamtéz,
s.12.

*** Tamtéz.
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tom svédci cela fada reholnich spolecenstvi a kongregaci, které v této dobé vznikaly. Zmény tak
reaguji na historickou situaci cirkve: tu je tfeba opravdu dobte diagnostikovat, abychom mohli
dospét ke skute€nému zavéru. Jde tedy o to odhalit pravou tvarnost soucasného svéta a jeho

duchovni situace.

Voillaume pfipomina, 7e cirkev dospéla k momentu epochalni zmény.*®> P¥igel ¢as
zasadni reflexe. Jako zasadni prostiedky duchovniho Zivota a svédectvi feholniki kromé
klasickych evangelnich rad, nabddani k askezi a k oddéleni od svéta pripomind také typicky

foucauldovské téma hledani ,pfitomnosti lidem*“4%®

v rychle se ménicim svété. Klasické rozdéleni
kontemplativniho a aktivniho feholniho Zivota musi odpovédét na situaci svéta flexibilnéjsim a
vjistém smyslu i individudlnéjsSim pojetim askeze a jinych prostifedk(l zboZnosti, aby byl
pfipraven na situaci dnesniho svéta. Voillaume tu upozornuje na pfiliSné bezpeci ,regularity”
sivota, ktery ztraci potencial pro apostolat.”®” Smysl tohoto , poutni¢téj$iho” pojeti feholniho
Zivota neni oslabovani predpist, ale jejich skutec¢na srozumitelnost v duchu koncilniho

aggiornamenta. Ostatné, feholnici tu nejsou sami pro sebe, ale pro svédectvi o dokonalé lasce,

. . . 4
kterou nas miloval Kristus.*®®

Voillaume se tak zamysli nad vyznamem onéch podstatnych, klasickych aspektd

feholniho Zivota ve snaze je prohloubit a zaroven znovu otevfit v oné integrujici prostoté. V tom

463 Tamtéz, s. 14.

466 Tamtéz, s. 26.

267 ,L’apostolat actuel exige davantage la présence au milieu des hommes, du fait que leur incroyance et I’état de
laicité de la societé permettent de moins en moins a I'apostolat d’étre uniquement ou méme principalement centré
sur un ministére sacramentel et sur la prédicatioin directe, qui n’exigent pas au méme degré des religieux qui s’y
livrent de sortir de la regularité de leur vie religieuse pour se méler aux hommes. [...] Trop souvent le religieux est
formé, des années durant, en fonction de la regularité religieuse et par cette régularité elle-méme. La conséquence
en est que dés que ces religieux sont amenés a vivre en dehors d’une telle régularité ils se trouvent faibles,
démunis et sans véritable équilibre humain et spirituel.” Tamtéz, s. 26-27.

468 Tamtéz, s. 34.
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smyslu hovofi — a zaroven svédCi — o Zivoté ,intimity s Kristem“:*®° ta je nesena dlvérou

v JeziSovu pfitomnost. Zasvéceny Zivot je pozvanim do JeZiSovy pritomnosti: JeziS(v svét je ,treti

svét” v némzi se potkdva svét Bozi a svét Clovéka, v némz se otevira tajemstvi BoZi nekonecnosti,

470

ale i velmi konkrétni lasky bozské Osoby k lidské osobé.”"™ Tento Zivot pfed BoZi tvafi Voillaume

déli do nékolika etap: jistota o BozZi Idsce k ¢lovéku, vira v JeZiSovu pfitomnost, kterd vede ke

snaze po hlub$im pozndvdni Krista, a kone¢né k jeho ndsledovani.

Ve 7,

Tato zakladni klasifikace poté hloubéji zohlednuje aspekty oné SirSi pFitomnosti.

471

Prostiedky duchovniho Zivota — zejména modlitba™ " — jsou soustifedény na proZitek Zivota tady

a ted na zlomu mezi ¢asem a vécnosti. Duchovni Zivot vposledku sméfuje k integraci ¢lovéka,

472

aby byl ,uplné cely v pfitomném momentu“ (tout entier au moment présent),”’* aby Zil tuto

Vv

skutec¢nou, obnovenou pfitomnost Zivota, jak ji pozndva na tvari vzkriSeného Krista.

7 s v

Voillaume se také dotykd obnovy hierarchického usporaddani feholnich spolecenstvi

473

v duchu, ktery by byl méné zakonicky a vice evangelni.”’” Pastyr neni ufednik, ale ma ukol

svéfeny mu samotnym Kristem. Ve svém ukolu tak zdlraziuje bratrstvi a skutecné pFéteIstvi474

ve snaze sdilet radosti a trapeni svych feholnikd. V obtizném tématu poslusnosti je tfeba posilit

osobni rozmér individualni, nezcizitelné odpovédnosti kazdého predstaveného nebo

*9 Tamtés, s. 39-63.

470 Tamtéz, s. 41n.

1 Modlitbé vénuje jednu del3i kapitolu a v zésadé znovu podtrhuje nutnost rytmu mezi Zivotem a kontemplaci,
nutnost eucharistické adorace a svédectvi o pritomnosti, ktera ma jiny rozmér nez svétské , ted” a ekleziadlnim
aspektim ,,modlitby s cirkvi“. Srov. tamtéz, s. 65-92.

42 Tamtéz, s. 61n.

Srov. kapitolu Mission spirituelle des supériers. Tamtéz, s. 93-118.

,L’obligation de la charité devient, dans les rapports entre religieux, beacoup plus pressante. Le mouvement de
la charité doit tendre a établir entre les religieux une relation qui se rapproche autant que possible d’une véritable
amitié, ce qui suppose de réels échanges.” Tamtéz, s. 95.
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475 1y
Tvari

predstavené, nechat se vést Duchem a praktikovat skuteéné evangelni milosrdenstvi.
vtvar socidlnim revolucim povalecného svéta a zejména velkych zmén v souvislosti
s dekolonializaci a postupnou demokratizaci se cirkev a feholni spole¢enstvi museji ukazat jako
spoleCenstvi, kterd se adaptuji na tuto situaci a srozhodnosti evangelia stoji na strané

chudych.*’®

Cyklus predndasek je zakoncen kapitolu o Panné Marii jako obrazu vykoupeného lidstva
v duchu staré katolické tradice: maridnska spiritualita, spiritualita Uplného odevzdani, uplného

477 Neni bez

ano Bohu je tu predstavovana jako onen stfed katolické spirituality vibec.
zajimavosti, Ze celd kniha je opét uzaviena rozvijenim tématu pfitomnosti, vtomto pfipadé

,pritomnosti Marie”:

y,Vrcholem zbozZznosti k Panné Marii je dospét k zazitku (sentiment) pfitomnosti Marie
jako clovék dospiva k pocitu prfitomnosti JeZiSovy. A véfim, Ze duSe, kterd dospéla
k prozivani JeziSovy pritomnosti, zaziva také (posséde) pritomnost jeho Matky, pokud

jeho vira v tajemstvi Mariino byla opravdu formovana ve svétle celé této veliké reality,

kterou je pfibéh Zivota a skutecné poslani Marie z Nazareta, Matky Jeil'éovy.”478

Obsahlejéi soubor ptednadek Reholni Zivot v dnesnim svété (La vie religieuse dans la
monde actuel) z roku 1970 je opét soustfedén na reformu a novy tvar feholniho Zivota v nasem
svété. Voillaume v této souvislosti zdlrazfiuje nutnost revidovat nékteré zplsoby formace:

zralost kandidatd, zplUsoby formace duchovnich povolani v duchu starych ,Petits Séminaires”

73 Srov. tamtéz, s. 97-104.

Tamtéz, s. 111-112.

Podobné pojeti akcentuje i Sicari v ndavaznosti na Urs von Balthasara ve své klasické ucebnici spiritualni teologie.
Srov. SICARI, Antonio. Das geistliche Leben des Christen: Glaubenserfahrung und Wege zur Heilgikeit, s. 63.

8 \JOILLAUME, René. Relations interpersonneles avec Dieu, s. 144. Pteklad autor. Uvahy tak rozvijeji pfedchozi
myslenky, jak je nachazime uz v Demeures de Dieu. Srov. vyse, s. 84.
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apod. Ukazuje se tak nutnost tyto formy reformovat z potreby jejich skutecného poslani, tj. vést
k Zivotu s Kristem a ve sluzbé lidem. Oslabeni a znejisténi stran smyslu a vyznamu duchovniho
Zivota souvisi také s ubytkem zajmu o feholni Zivot. Duchovni Zivot tu Voillaume opét pojima
jako ,Zivot v Jezidové pFitomnosti“:*”® tkol formace feholniki — a to nikoli pouze v noviciaté — je
vedeni k dialogu s Kristem. Mladi chtéji vést dialog s Kristem, ale neuméji se postavit pfed néj a
dat se mu k dispozici. Vtom smyslu je tfeba je vést k lidské zralosti, kterou uz neni mozné
v sekularizovaném svété dosahnout oddélenim od ostatnich a formaci k duchovnimu povolani
od velmi raného véku, jako tomu bylo u onéch povéstnych ,malych seminari” (petits
séminaires). Sekuldrni svét také vytvari pfiliS velky prostor pro povrchni sentimentalizaci
duchovniho povoldni, kterd nedava prostor pro plnou lidskou a duchovni zralost, tj.

psychologické hloubce a autenticité tvari vtvar skuteéné duchovnimu, boziskému zakladu

povolani viibec.**°

Reholni povolani se rodi z touhy odpovédét na Kristovu vyzvu k nasledovani.”®! Tato

vyzva je realnd a osobni a uskute¢iiuje se v ne-osobnim svété, kterému dominuje technika a
moderni véda.”®® Kromé svych tradi¢nich ddraz ve vztahu k zasvécenému stavu (v tomto
smyslu v zdsadé jinymi slovy opakuje myslenky z pfedchoziho cyklu Relations interpesonnelles)
se v knize vyznamné vénuje také otazkdm vztahu mezi duchovnim Zivotem a psychologii.

Psychologie se stala nejen vyznamnym fenoménem formace duchovnich povolani — tvari v tvar

479 VOILLAUME, René. La vie religieuse dans la monde actuel, s. 53.

,La foi est trop souvent congue actuellement comme un vague attachement, plus ou moins affectif, au Christ. Il
faut apprendre aux jeunes religieux a decouvrir la vraie nature de la foi et les y introduire par la réflexion de
I'intelligence. [...] Il faut arriver a susciter une véritable unité vivante entre I'approfondissement de la foi par
I"”étude et cette méme foi mise en pratique dans un comportement évangelique et religieux. On ne saurait étudier
véritablement la théologie sans engager toute sa vie dans les verités que I’on découvre.” Tamtéz, s. 54.

a8l Tamtéz, s. 57.

Srov. tamtéz, s. 71n.
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onomu existencidlné-emocionalnimu znejisténi, které vede ke zmifiované sentimentalizaci®® -,
ale také jednim z konkurent( cirkve na poli formace ¢lovéka vibec. Potfebuje-li ¢lovék autoritu,
je to proto, Ze si je védom vlastniho ukolu a vlastni odpovédnosti. K autorité ovsem nelze dospét
jen psychologickymi technikami. Proti této hypertrofii psychologie stavi Voillaume primat

w484

evangelni lasky: ,Nesudte.” ,Nebezpelim psychologa je soudit. At uZ jsou psychologické

techniky jakkoli G¢inné, z povahy véci nikdy nemohou nahradit realitu lasky, kterou poznavame

> ale ditétem

v evangeliu a kterd se tykd celého &lovéka. Clovék neni objektem pozorovani,*®
Bozim. V tom smyslu potiebuje autoritu a poslu$nost, protoze ,mirou lasky je poslusnost,“*® To

je také smysl fadovych pravidel tvafi v tvai souasnému znejisténi.*®” Reholnici svédéi o lasce, o

bratrské lasce mezi sebou a o nekonecné lasce Bozi, ktera se pro né otevird v Jezisi Kristu.

Voillaume se tu znovu dotykd vztahu mezi plvodni intuici feholnich pravidel a jejich

legalistickou interpretaci, resp. legalistickou praxi jejich uskutecriovani:

,Rehole jsou plodem zkusenosti, zrodily se zidedlu, ktery byl %it predtim, neZ byl
vyjadren.“*®®

Jejich garantem je integrdlnost a jedno-duchost jejich plvodnich zakladatell. V tomto

smyslu dokumentuje tuto integralnost na postavach svétcu:

,Svétci, predevsSim ti nejvétsi, byli vprvé radé Zivym ,pravidlem” (régle) pro své
v , v , v. v . . , v. , 4
u¢edniky, protoze ve svém Zivoté reprodukovali Krista svym Zivotem a ve své nauce.“*®

* Voillaume pfi té prilezitosti zminuje nezralost mladych, mizeni smyslu autority a jeji zpochybriovani, oslabeni
zavaznosti moralniho zakona tvari v tvar fenoménu tzv. tabu. Srov. tamtéz, s. 175-178.

** Tamtéy, s. 202-203.

*® Srov. tamtéz

Voillaume tu cituje bez uvedeni zdroje z Foucauldova dila. Srov. tamtéz, s. 210. Preklad a kurziva autor.
Tamtéz, s. 205.

Tamtéz, s. 206. V podobném smyslu fika, Ze ,,feholni Zivot neni ani ideou ani idedlem v bézném slova smyslu;
neni plodem racionalni konstrukce, ale je Zivotem s Kristem.” Tamtéz, s. 76. Opét se tu objevuje snaha definovat
zasvéceny Zivot z logiky celistvé, Uplné jedno-duchosti poukazujici ke Kristu.
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Voillaume tak znovu potvrzuje smysl reformy jako ndvrat kjakési rozvijejici se

jednoduchosti: k prosté pritomnosti, kterd se vidy znovu prohlubuje a rozsifuje.

Téma poslusnosti a moderni psychologie tvari v tvar soucasnosti Voillaume tematizuje i
v ndvaznosti na krizi s pfijetim encykliky Humanae vitae. Duchovni Zivot je védomi, Ze pfi vSi
opravnéné autonomii ¢lovéka je v ném urcita dimenze, kterou nemuze ,Uplné definovat nikdo

h «490

jiny nez Bu Blh je garantem oné lasky za technikou, protoze on jediny je ddrcem a zdkono-

darcem Zivota. Je tedy také garantem skutecné lidské svobody, kterou Voillaume definuje jako

«491

»,schopnost vidy mit moznost si v plné odpovédnosti vybrat to, co je lepsi. Zralost je tak

definovdna jako schopnost pfijmout zavazek: tim ¢lovék plné potvrzuje jak BoZi rad, tak i sdm

sebe.*?

Reholni Zivot je tak Zivot v Boii pfitomnosti, kterd je hlubsi, $irsi a dokonalejsi ne
zdanliva naléhavost soucasnych vyzev. Jediné v takovém Zivoté se nam vskutku nové a objevné
oteviraji perspektivy teologické a spiritudlni tradice cirkve a smysl nejriznéjSich spiritudlnich

praktik, tradicné spojovanych s asketicko-mystickym vyznamem feholniho zasvéceni.

Voillaume se v zdvéru knihy dotyka jesté velkych témat komunitniho Zivota a bratrstvi,
chudoby a apostolatu. V kapitole o malych komunitdch znovu zd(raziiuje téma disponibility:
Zivot ve svété feholniky casto vystavuje nepravidelnému rytmu, ale ¢ini to z divodu jejich

disponibility bliznim. To vSak zaroven nelze uskutecnit bez hluboké ,vérnosti v disponibilité”

489 ;v
Tamtéz.

Tamtéz, s. 211.
Tamtéz, s. 160.
Tamtéz, s. 161.
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493

(fidelité dans la disponibilité), vérnosti primatu svého zasvéceni a Zivota s Bohem.™ | tady se

objevuje dlraz na nevlastnéni (désappropriation), hleddni chudoby, ktera je osvobozena od

vlastnéni.**

Chudoba je tak opét nejen ndsledovanim Krista, ale zdroven cestou bratrstvi:
solidarity, ba identifikace s témi, ktefi ve své prostoté bojuji o elementarni statky, ale kdo jsou

také pfripraveni pfijmout vSechno jako dar. Je tfeba byt pfipraven vSechno odevzdat pro véc

Bo¥iho kralovstvi.**

Voillaume také ve své zadvérecné predndsce o apostoldtu rozliSuje mezi apostoldtem a
evangelizaci:**® zatimco evangelizaci definuje jako , pfimé hlasani Jezise Krista a jeho evangelia“,
apostolat znamend ,veskerou aktivitu, ktera pfispiva k rozvoji Boziho kralovstvi na zemi.“*’ Tak
Ize také rozliSit zpUsob participace na obecném povolani cirkve vyjit ad gentes: i kontemplace je
svou povahou hluboce spojena s Sifenim BoZiho kralovstvi. Voillaume tu upozorfiuje na
zkuSenost ,apostolatu”, ktery mél sam Foucauld: jeho Zivot a dilo Ize chdpat jako toto
uskutecnéni ,apostoldtu”, protoze prima forma hlasani nebyla z dldvodu nepfipravenosti

’ ’ v s 4 , , v , . v . v
mistnich mozna.**® Jako zakladni formu apostolatu Voillaume doporucuje zkudenost

3 Srov. tamtéz, s. 232.

Srov. tamtéz, s. 233-237.

Tamtéz, s. 247.

V pokoncilni pastoralni teologii se vétSinou opousti vagni termin ,,apostolat” ve prospéch obecnéjsiho
»evangelizace”. Casto jsou ale vyznamy obou termind v zasadé totozné. K tématu viz MULLER, Josef.
Pastoraltheologie: ein Handbuch fiir Studium und Seelsorge. Wien: Styria Verlag, 1993, 82n. Srov. VOILLAUME. La
vie religieuse dans la monde actuel, s. 270-271: ,Ceci dit, il convient de bien préciser la différence que le Concile a
établi dans son vocabulaire entre les mots «apostolat» et «évangelisation». Il y a la, en effet, deux réalités
différentes.

L’apostolat signifie toute activité qui contribue a I'avancement du Royaume de Dieu parmi les hommes. Ce
pourra aussi bien éter la priere des carmélites dans leur couvent, la charité silencieuse d’un chrétien tres humble,
ce sera méme n’importe quelle action qui amenera, méme sans le savoir, un incroyant a devenir meilleur, un
musulman a se rapprocher de Dieu: tout cela c’est apostolique. [...] Quant au mot «évangelisation», il semble qu’il
soit réservé pour désigner 'annonce directe de Jésus-Christ et de son Evangile. Il y a donc une diférence et il est
important d’en comprendre la signification.”

*7 Tamté, s. 270-271.
Srov. tamtéz, s. 271.
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foucauldovskych komunit: ,tichy apostolat prosté pritomnosti (simple présence).”499 Tak se
ukazuje vyznam feholniho zasvéceni, pfip. knézského poslani v jiném kontextu, v némz treba
jiné prostfedky selhdvaji. ZkuSenost Malych bratfi a sester ukazuje také na rozdil mezi
organizovanymi formami apostoldtu a jejimi formami spontannimi, vedenymi snahou byt
pFitomni lidem ve skute&ném pratelstvi.”® Poslani byt prateli — tj. byt bratrsky otevieny ke viem
— je povolani spole¢né viem pokrtenym, jak to znovu zdlraznil Il. vatikansky koncil. Voillaume se
tu dotyka i aktudlniho tématu lidského rozvoje a vztahu mezi evangelizaci a lidskym rozvojem.>®*
Role cirkve je byt nablizku ¢lovéku a pti tom — jak ostatné Voillaume zd(irazriuje opakované —

orientovéna ke svému duchovnimu cili a neangaZovat se v ,&asnych valkich.“*% Cirkev tak

uskutec€nuje apostolat jako ,pfitomnost mezi lidmi.“

3.8 Kontemplace dnes: byt pfitomen dneSku v Bohu

Kontemplace v dnesni cirkvi (La contemplation dans I’Eglise d’aujourdhui) je pomérné
kratky text z roku 1971, v némz se Voillaume pokousi zhodnotit svoji spiritualni zkuSenost
u¢ednika Ch. de Foucaulda ve svétle vyzev moderniho svéta. Znovu aktualizuje pojem
,pPritomnost” v duchovnim smyslu: setkani s Bohem je setkanim osobnim, tj. setkanim celistvym.

Takové setkani vyzaduje ,pfitomnost”, ktera se uskutecnuje v lasce:®®  neni lasky bez

499 Tamtéz, s. 276.

Srov. tamtéz, s. 278.

Aniz uvadi zdroj, jedna se o pfimou narazku na v té dobé diskutovanou a tehdy vyznamnou encykliku papeze
Pavla VI. Populorum progressio z 26. bfezna 1967. Téma vztahu mezi evangelizaci a ,,rozvojem naroda“ bylo velkym
tématem tohoto mimoradného koncilového pontifika. K tématu dale srov. LOEW, Jacques. Le bonheur d’étre
homme,s. 277n.

202 VOILLAUME, René. La vie religieuse dans la monde actuel, s. 287.

VOILLAUME, René. La contemplation dans I’Eglise d’aujourdhui, s. 9-10.
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pF'l’tomnosti."504

V tom smyslu zacina Uvahu o povaze lidské lasky jako té, ktera vyzaduje setkani
osob: Blh se s Clovékem setkdvd v osobé JeZiSe Krista v konkrétnich udalostech jeho
pozemského Zivota. | my se s nim mGZeme setkat, jsme vSak odkazani na svédectvi apostolu:
pozndni Krista v evangeliich je cenné a dulezZité, presto nestaci k poznani jeho boZstvi. K tomu je
zapotrebi milost pfijeti za syny, ktera je plodem kfestniho zasvéceni. Tato milost, jeZ je podle
Voillauma ,u kofene naseho byti”, souvisi s dynamikou troji¢niho Zivota: pohyb lasky v srdci

Clovéka oteviené virou a kontemplaci je pohybem Ducha svatého. V tom smyslu ¢lovék zacina

#it z BoZiho Slova z lasky Ducha, kterd je pohybem vnitrobozské komunikace.>®

V této hlubiné naseho byti se stavdme pfitomni i Kristovu utrpeni, zpfitomnuje se nam
samotny paradox Vtéleni: pohyb lasky, kterym Blh miluje ¢lovéka aZ k smrti na kfizi. Tim se
zpFitomfiuje intimita Jezidova srdce, které nese tuto bolest lasky a tihu hfichu.’® Stavame se
zaroven pritomni Kristové modlitbé: pohybu lasky, kterd z lasky bezpodminecné pfijima
Clovécenstvi a tuto zkuSenost plné odevzdava Bohu. V tom smyslu se Jezis modli v nds i v celé
507 v

cirkvi. Cirkev zpfitomnuje a zaroven je pritomna této modlitbé v adoraci Nejsvété;jsi svatosti,

adoraci zivého Krista mezi nami.

504 , . . . . . s
LI n’y a pas d’amour sans présence: on ne peut aimer quelqu’un qui serait toujours au loin.” Tamtéz, s. 20.

305 Tamtéz, s. 25.

% Srov. tamtéz, s. 27.

,Nous sommes |'objet de la priére du Christ, cette priere nous enveoppe, elle est une réelle présence du Christ
dans notre vie. Nous sommes, pour ainsi dire couverts par la priére du Christ qui est une perpétuelle intercession
aupres du Pere.

Mais comme chrétien — et c’est la une autre raison de prier — nous avons le devoir de nous unir a cette
priere. Cette participation a I'intercession du Christ, ce besoin de «priére perpetuelle» s’est, depuis les origines,
manifestée dans I'Eglise et, plus prés de nous, elle s’est fréquemment exprimée par les veillées prolongées
d’adoration du Saint-Sacrement. L’Eucharisite, parce qu’elle est présence du Christ vivant, ne réalise pas seulement
le sacrifice du Christ, elle contient aussi sa priere perpetuelle et elle la signifie a nos yeux.” Tamtéz 30.
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Kontemplace otevira ¢lovéka i paradoxu tajemného Kristova odchodu: Kristus v Duchu
otevira ucedniky Sifi a vidy novému vyznamu svého spasitelského dila - a tim tedy i nové a Sirsi
»pritomnosti” mezi lidmi. TymZ pohybem ovsem ukazuje i vzdalenost, absenci. Volani po novém
pfichodu Krista je tak nezbytnou soucasti proZivané a hldsané Bozi pfitomnosti na zemi:

modlitba kfestana neni jen modlitba pfijeti podilu na spasitelském dile Kristové, ale i volani po

jeho novém prichodu: ,Maranatha, pfijd, Pane“ (srov. Zj 22, 20).>%®

V druhé casti knizky se Voillaume zabyva otdzku po nutnosti kontemplace pro Zivot
fraternit i celé cirkve: kontemplace zakladd osobni a intimni vztah pratelstvi s Jezisem.
Zkusenost velkych svédk( kontemplace potvrzuje pravdu, Ze jednota s Bohem je sice skutecnost
»,hadpfirozend”, je oviem radikalné redlna: v tom smyslu lze také fict, Ze velci kontemplativni
I: «509

svétci jsou ,nejrealistictéjsi z lidi. Kontemplace totiz komunikuje jednotu poznani a lasky:

z 3

poznani Boha zve k vétsi lasce a vétsi laska dava poznavat Boha.”*°

Déjiny spirituality ukazuji rozvoj kontemplativniho Zivota a jeho postupné zpristupnovani
prostfedkem hledani odpovédi na vyzvu pfitomné chvile. Voillaume vidi spiritualitu Ch. de

Foucaulda jako prorocky hlas pro tuto dobu: je tfeba radikalné spojit kontemplaci se sluzbou

% Srov. tamtéz, s. 34-36.

309 ,Tous les grands contemplatifs chrétiens sont unanimes dans leur témoignage: quelle que soit leur voie
spirituelle, I'union a Dieu est percu par eux comme réelle, d’une réalité plus existentielle, plus solide, plus pleine
d’étre et de certitude, que toute autre expéreince du monde physique. En ce sense, il est vrai de dire que les
contemplatifs sont les plus réealistes des hommes.” Tamtéz, s. 47.

>10 Nejen na tomto misté se Voillaume opira vyznamné o exegezi Janovy teologie lasky: ,,Milovani, milujme se
navzaje, protoze laska je z Boha, a kazdy, kdo miluje, je zrozen z Boha a pozndva Boha. Kdo nemiluje, Boha
nepoznal, protoZe Blh je laska. V tom se ukazala BoZi laska k nam, Ze Blh poslal na svét svého jednorozeného Syna,
abychom méli Zivot skrze ného. V tom zéleZi laska: ne Ze my jsme milovali Boha, ale Ze on si zamiloval nas a poslal
svého Syna jako smirnou obét za nase hfichy.” (1 Jan 4, 7-10)
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Clovéku, resp. poukazovat na jeji nedélitelnou jednotu, na jednotu, kterd ma svlj zdklad v

jednoté bozské a lidské ptirozenosti v Kristu.”**

Otazky moderniho svéta — problém masové civilizace, vétsi zralost a odpovédnost
Clovéka vzhledem k ptirodé a v boji se zlem — jsou skuteéné otazky, kterym je treba se
vénovat.”*? Problém vztahu mezi svétem viry a modernim svétem neni problém nedorozuméni,
ale problém dvou soupeficich konceptt svéta, resp. reality“:>" reality svéta v Bohu a s Bohem a
svéta radikdlné lidského, bez transcedence, sméfujiciho k naprosté desakralizaci skute¢nosti a k

>4 Tato sekuladrni koncepce je tak jinym pojetim

vytvofeni vyhradné ,lidského” svéta.
»pritomnosti”: ¢lovék je pfitomny sdm sobé a druhym tehdy, pokud pIné pfijimd odpovédnost za
své dilo. Pfitomnost v kiestanském smyslu je vSak nécim docela jinym: predpoklada jistou
»absenci”, tj. askezi od této domnélé ,skutecnosti”, kterd neni skutecnosti opravdu Uplnou.
Pfredpoklada to predevsim chudobu a prostotu: oprosténost od idol(i a disponibilitu pro onen
BoZi rozmeér reality. Pfitomnost kiestanl je tak skutecnosti u kofene a stfedu byti: tim stfedem
je JeziSovo srdce, které prednasi lidskou zkuSenost Bohu a z kterého vyvéra pramen BoZi lasky

1 v v . . s v , v v/ v .
1> Tento rozmér skute&nosti, kontemplativni Zivot tak neni nécim ,umélym”, jak se

k nému
;o v/ 516 . v v v . , v , .
domniva mladsi generace:”™ je to odpovéd na onen rozmér skutecnosti, ktery se ve vife otevira.

Rozmér skuteénosti, jak se vnitiné odhaluje a obnazuje v Bozim pohledu:

“Zivot mnicha, ktery se vénuje modlitbé v samoté a tichu, neni umély, existuje-li
neviditelny svét, k némuz je cely jeho Zivot zaméren; je-li intimita s Bohem, Kristus, svatd

L srov. tamtéz, s. 50, 63n.

Tamtéz, s. 51.
Tamtéz, s. 53.
Tamtéz, s. 55.
Srov. tamtéz, s. 69.
Tamtéz, s. 76.
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Panna, svati a andélé - s nimiz ¢lovék muaze vstoupit do dialogu diky Kristové milosti -
skutecné zivym svétem.”

Odpovéd na vyzvu moderniho svéta je autenticita: k té jsou povolani nikoli pouze
zasvécené osoby, nybri celé kiestanstvo,®'’ to je také smysl veskeré skute¢né reformy.’’®

Voillaume uzavird konstatovanim, Ze cirkev vstupuje:

»[-..] do stadia vyvoje cirkve, kterd je charakterizovana védoméjsi a univerzalnéjsi
osmdzou kontemplace v celém kiestanském svété.“>*?

3.9 Rekolekce: pritomnost bratfi i celé cirkve

Voillaume ddval od 60. let cetné rekolekce nejriznéjsSim skupindm. Tyto rekolekce
ukazuji jeho dilo v novém svétle, davaji mu rozmér v plném slova smyslu eklezidlni. Pfibéh jeho

fraternit se nejen diky jeho postnim rekolekcim ve Vatikanu stava pfitomnosti cirkve, jednim ze

znameni, kterd ukazuji k Zivosti cirkve v sou¢asném svéte.

3.9.1 Vatikanské exercicie: cirkev, chudi a pfitomné evangelium

x520
e

Duchovni cvieni se svatym otcem Pavlem VI. ve Vatikan (Retrait au Vatican avec Sa

Sainteté Paul VI) jsou epochalni uz z dlvodu, ktery vysvétluje don Vergilio Levi v predmluvé:

> Tamtéz, s. 79.

,0ui, j'ai foi en I'avenir d’une vie religieuese renouvelée. La civilisation, quelle qu’elle soit, n’arrivera pas a
etouffer cette nostalgie qui est au coeur de I’homme comme une priére d’attente de la rencontre de Dieu. Les
adaptations ou, plutét, le renouvellement de la vie religieuse ne se fera pas au niveau des styles de vie, comme du
dehors, ou en réduissant les temps de priere au gré de la spontanéité ou des besoins psychologiques ressentis,
mais elle se fera du dedans, en repensant les valeurs essentielles qui la constituent sand la pleine lumiere de la foi.”
Tamtéz, s. 79.

>19 Tamtéz, s. 80. Preklad autor.

JelikoZ v nasledujicim cituji z ¢eského znéni, pouzivam tento preklad nazvu. Prekladatel byl Ladislav Pavelka.
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jedna se o prvni duchovni cvi¢eni pro kurii, ktera byla vydana tiskem.>?* Levi tu podotyka, Ze to
je:
»[...] dikaz o vUli Kristova ndméstka stdle zkracovat odstupovou vzdalenost a udrZovat
uzky styk se vSemi jeho vlastnimi. Ale pfispiva to rovnéz k rozptyleni dvou predsudka [...]
Mnozi stale si jeSté mysli, Ze dat se cestou osobniho posvéceni se tykd jen urcitych
kategorii osob v Cirkvi: feholnikd, knézi, nékterych privilegovanych dusi. Naopak je jasné,

Ze se to tyka nds vSech, protoze to ma svilij plivod ve kitu, ktery z nas ucinil déti Bohem
pFijaté za vlastni.“>*

| dnes uZz pomérné pateticky tén Uvodniho predstaveni v mnohém predznamendva tén
uvah, které Voillaume rozviji: a€ jsou primarné uréeny zasvécenym osobam, v duchu koncilni
. . , ’ . . v . 2 Y ,
teologie communia se obraci kcirkvi jako k Bozimu lidu.>*® Jsou pozvéanim do duchovni

zkuSenosti Malého bratra.

Voillaume tak probird velkd témata foucauldovské spirituality: poust a kontemplace,
eucharisticka zboZnost, bratrstvi, chudoba. Cini to s védomim, Ze viechna tato témata nejsou
jen jakousi specifickou formou zboZnosti, nybrz se dotykaji jadra duchovni zkuSenosti: cirkev se
obohacuje sdilenim zkuSenosti Ducha. Proto tuto zkuSenost zajimavé univerzalizuje v déjinném
kontextu: ostatné, byl vybran jako predstavitel vyznamného proudu moderni spirituality,

spirituality, kterd vzesla z konkrétni situace dnesniho svéta.

Autor tak znovu odhaluje jadro intuice foucauldovské spirituality: obé zakladni linie
spirituality pritomnosti, tj. pfitomnost Bohu a pfitomnost lidem, se znovu prolinaji jako

, v vIve

symbioticka zkuSenost vyvérajici pfimo ze zjeveni v Jezisi Kristu.

> grov. VOILLAUME, René. Duchovni cviceni se svatym otcem Pavlem VI. ve Vatikdné, s. 5.

Tamtéz.
>3 grov. LG 31.
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Voillaume v promluvach zajimavé osvétluje intuici foucauldovské modlitby: ,myslet na

Boha s laskou“:

»[--.] pfednosti této definice je, Ze dovoluje umistit to, co nazyvdme oratio, do jejiho
poméru ke dvéma lidskym cCinonstem, jez jaksi mu tvofi rdmec: mysleni a laska. Véru
myslit na Boha, aniz ¢lovék ho miluje skutkem, to je pouhé pfemyselni, pouhé rozjimani,
to muzZe byt také pouhé studium theologie. Zrovna tak skutek z lasky ¢i ve sluzbé bliznim
pfi vykonu lasky ke Kristu, ktery je v nas, je skutkem lasky, jez nas spojuje s Bohem, ale
neni to opravdu modlitba, jestli sou¢asné se vyslovné nemysli na Boha. Mnohdy se
zameénuji pojmy rozjimani a modlitba a zase jindy se mluvi o modlitbé rozptylené, ackoli
jde pouze o ukon zlasky. Aby néco bylo modlitbou, tu nutné to musi byt soucasné i
myslenkou i laskou. Jestli za mého rozjimani o Bohu ¢i za mé rozumové cinnosti pfi
studiu theologie pfijde mi na srdce hnuti lasky k Bohu, pak je to okamzik modlitby.
Zrovna tak kdyZ z pohnutky lasky se vénuiji sluzbé jinym ¢i kondm svou povinnost a spolu
s timto ukonem lasky mi napadne myslenka na Boha, je to okamzik modlitby.“>*

Modlitba tak neni ani individualizovana, ani spjatd nutné s nékterymi konkrétnimi

podminkami, jeji podstatou je pohyb srdce k Bohu, ktery se uskuteéiuje jak v rozjimani, tak

v oddané lasce k bliznim. Modlitba dnes se stava obtiZznou pro posun lidské psychologie: tak jako

moderni uméni sméruje ke stfizlivéjSim, prostSim a podstatnéjsim formam, tak by to méla cinit i

nase modlitba. A to pfi védomi nezbytné discipliny.

>% Voillaume zde pfipomina onen stary spor

katolické spirituality mezi akci a kontemplaci: existuji rdznd povoldni a charizmata v cirkvi,

v principu vSak je vztah mezi akci a kontemplaci hermeneutickym kruhem. Podstatné je

predevsim neldnavné hledat spravny rytmus a rovnovahu mezi nimi:

,Toto stfidani je tedy jaksi ¢clovékovym zdkonem, jakymsi zplUsobem jednani plné podle
jeho pfirozenosti. Netfeba tedy chtit rozresit potfebu jednoty po strance psychologické.
Jde pro kazdého o to, aby ve svém Zivoté zavedl rovnovahu mezi timto dvojim zZivotnim
pozadavkem, mezi cinnosti a rozjimanim, rovnovahu odpovidajici jeho obcanskému
povolani a jeho stavovské povinnosti a rovnéz odpovidajici jeho duchovnimu povolani,
jakoZ i ¢innosti Ducha svatého.“>%

524
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Voillaume se v rekolekcich vénuje také tradi¢nimu tématu foucauldovské spirituality,
eucharistické ucté. Pfipomina vztah mezi silou viry obecné a virou v Kristovu pfitomnost
v eucharistii. Tyka se to nejen vztahu mezi vychodnim slavenim eucharistie za ikonostasem a
zapadni individualistické zboZnosti 19. stoleti, kterd ¢asto , citové” oddélovala uctu k eucharistii
od slaveni mée svaté.’”’ Pojeti zdiraziiujici obétni charakter eucharistie by ovéem nemélo

chranit ,klauzuru” intimity, ktera je prostorem setkdni s Kristem:

»,Pokud se ty¢e namitek, jimiz se nyni obirdme, totiz o nasi osobni modlitbé se vsim, co
ma v sobé vymény lasky a prohloubeni viry v naSem Zivoté, je jisté, Ze pritomnost
Eucharistie ve svatostanku je pro nas ubohé lidi, jako jsme my, orientacnim bodem pro
nasi viru v JeZiSe a pro nasi lasku k nému. Je jakoby mistem schizky s Panem. Kam mohli
bychom jit, abychom nalezli znameni BoZi pfitomnosti? Abychom nalezli znameni, jez
mélo by nds vést k tomu, abychom se dali do modlitby, znameni, jez by ndm pomohlo
spojit se s pfitomnym Bohem, spojit se s nim vtomhle svété, ktery ¢im dal tim méné
nese znamku jeho p¥itomnosti.“>*®

Hned po tomto exposé o modlitbé a eucharistii se Voillaume obraci k otazkdm vztahu
k bliznim: jaky je vztah, resp. rovnovaha mezi sluzbou Bohu a sluzbou ¢lovéku? Je mozné ty dvé

klast proti sobé? Voillaume ¢ini nezbytné rozliseni mezi témito mody duchovniho Zivota a kazdé

zdravé formy krestanské spirituality. Pfitomnost BoZi je vazand na ,pfitomnost bratra“,>*

protoZe bratr je Zivou otazkou po autenti¢nosti nasi viry, nadéje a lasky. Je tfeba za nim jit po

jeho stezkach. K tomu je nezbytna skutec¢nd oprosténost a tvofiva laska:

»Nemyslim, Ze jsme vysli ven z rdmce duchovnich cviéeni, kdyzZ jsem k vam hovofil o tom
vsem, nebot je-li néjaké pojeti duchovniho Zivota mylné, pak by to bylo ono, jeZ by jej
ukazovalo jako néjaky druh vnitfniho Zivota, ktery se odehrava v mlhach a jde za jakymsi
jen rozumovym idedlem bez vztahu ke skuteénému Zivotu. Proto pouzivani vyrazu
»duchovni Zivot” neni bez nebezpeci, ma-li nds k tomu, abychom uzavreli prakticky
naboZensky Zivot a své styky s Bohem do sebe samych, aniz bychom pfitom dostatecné

>27 Tamtéz, s. 92.

Tamtéz, s. 94.
Tamtéz, s. 98.
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mysleli na to, Ze tento vnitfni Zivot, je-li Bozim Zivotem, musi nutné uvést ve zmatek nas
zpUsob Zivota a nas zplsob pojimani nasich povinnosti vici druhym i vici nasi pastoraci.
Uchovavejme si klid a pokoj a pfitom musime si udrZzovat onen zdravy neklid, ktery nam
zabrani v tom, abychom ve svém vyvoji nezlstavali stat. Kazdy ¢lovék je vykoupeny, a
tedy z lasky kazdy Clovék je tim zavazan ke styku s druhymi lidmi a to vzhledem k tomu,
aby nutna solidarita byla Gc¢innd. Kristové ldsce nic neujde a v tom zaleZi vysostna prace
na [...] kiestanské dokonalosti, protoze budeme souzeni podle své lasky.“>*°

Voillaume zde prohlubuje i téma spoluprdce na Kristové vykupitelském dile (sauvers avec
Jésus), které nachazime uz v knize V srdci mas. ZdUraznuje tu pfedevsim aspekt ekonomie Bozi

lasky jako pfijeti plnosti lidského udélu:

»Theologové nam frikaji, Zze de jure byl by stacil jediny Ukon Kristovy lasky k naSemu
vykoupeni. Zajisté, ale de facto BozZi plan byl jiny. [...] Poslusnost toho, kdo musil ty lidi
vykoupit, méla soucasné ty lidi naucit tomu, aby se naucili nést spolu s nim a jako své
kfize ona télesnd a mravni utrpeni, jez on neulehdil, a premahat své bludy a své slabosti,
jez on neodstranil. Bylo tedy nutné, aby byl kfiz, aby byl veliky kfiz. Bylo nutné, aby
JeziSova poslusnost se vyjadrila tim, Ze on vzal na sebe vSechno lidské utrpeni jako
prostfedek vykoupeni a jako znameni pro nase ztryznéné a nevéfici srdce.“>*!

Kristova laska je univerzalni a poslanim cirkve je svédcit o této univerzalité v podobném
duchu jako to cinil otec Foucauld svym sklonénim k tém nejmensim: mirou univerzality je
posledni ¢lovék, tj. kazdy v exkluzivnim smyslu.>*? Kristovi uednici tak jsou kazdodenné

povolavani do této zkusSenosti nasledovani Krista v kFizi:

»[-..] abychom poznali kfiz, ktomu nepotiebujeme mnoho zkoumat: tu nam stacdi jej
pFijmout, nepokouget se mu vyhnout, nautit se hledét na néj tvafi v tvar s klidem [...]“**

Bidh krestanl je milosrdny a o ném svéd¢ime vzhledem k vlastnimu osudu i ve vztahu
k bratfim. Voillaume tu znovu popisuje vztah Boha k ¢lovéku jako ,,néziny“ (tendre) vztah, ktery

nachazime v biblické prostoté napf. v obraze Dobrého Pastyfe (Jan 10,11-18), ale také

% Tamtés, s. 110.

Tamtéz, s. 118.
Tamtéz, s. 119.
Tamtéz, s. 128.
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v radikalité JeZiSova odpusténi: ,odpust jim, nebot nevédi, co ¢ini“ (Lk 23,34). Voillaume toto
zvolani interpretuje jako hlas JeZiSova srdce, které je zaroven hluboce spojeno se zranénym
srdcem ¢lovéka. Neni to akt ¢inény ,,shora”, nybrz ,,zdola“: je to pohled srdce sdilejiciho lidskou

534

nouzi, pohled srdce, které se skutecné naucilo pokore.”" Je to akt solidarity s ¢lovékem.

Pravé prijeti velikého Boziho milosrdenstvi, jistoty o BoZzim milosrdném otcovstvi, je
pramenem néhy lidského srdce, tj. radosti, kterd se chce sdilet®™> a také skute¢né kapacity pro
,nesouzeni” lidi, pro skute¢né, dplné odpuiténi.>®® Stim nezbytné souvisi i zakladni postoj
détsky oteviené viry: pfijmout skutecnost duchovni ve stejné, ba jesté vétsi intenzité nez
skutecnost ,viditelnou”. Kfestané jsou svédky skutecnosti, kterd neni v bézném smyslu viditelna.
Svédci o svété ,,za“, a predevsim o skutecnosti pfitomného a prichazejiciho Boha: Boha, ktery je
vétsi nez tento Cas, nez spravedlnost tohoto véku, nez podivuhodny a znamenity rozvoj lidského
pozndni. Bah prichazi jako ,néZny“ soudce, ale také jako dovrsitel: ten, ktery naplni nase byti

skutecnosti ,,vidy vétgi.«>3’

Voillaume pfipomind nutnost reflexe moderniho svéta a odvahu vystoupit ze slonovinové
véze cirkevniho prostredi. Je tfeba mit ,naslouchajici srdce”, které v hloubce promysli komplex
problému spojenych s moderni existenci. To oviem nesmi znamenat zplosténi a funkcionalizaci
cirkevni nauky. Problém moderniho individualismu neni jen odmitani objektivnosti BoZiho

zjeveni, ale také vétsi narok na autenti¢nost hlasani:

»Jediné osobni zkuSenost s Bohem je s to vzbudit tyto intuice a dat slovu tu presvédcujici
silu, jez dovede se dotknout srdce lidi, protoZe takova slova jsou vysadou svédka, ktery

¥ Srov. tamtéz, s. 135.

Srov. tamtéz, s. 136.
Tamtéz, s. 142.
Srov. tamtéz, s. 156-159.
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vidél. To jsou véci, které nasi soucasnici citi dokonale. Kdo hovoti jako profesor ¢i jako
ucitel, kdo vyucuje pfilis s jistotou o sobé, kdo si dovoluje mnoho s virou pod zdminkou
pfizplsobovani, ti nejsou z téch, jimZ se naslouchd. Lidé hledaji néco jiného, patraji po
absolutnu, i kdyZz dosud nejsou si toho védomi, i kdyZ jsou ne zrovna pfijemni
neomalenosti otazek, jez kladou, nebo odporem pfiznat urcité skute¢nosti. Ale vétsSinou
lidé maji dobrou vili, a kdyZz ¢lovék sestoupi do hloubi jejich srdce, zahlédne mnohé
pohorSeni a mnohou neznalost, za které vSak oni nejsou odpovédni a jeZ jsou dlivodem
jejich popirajiciho ducha. Kdyz ¢lovék si da ¢as a dobte jim vyloZi vSechny véci a hlavné
znovu jim ukaze podstatu znalosti viry a problém Boha v celku lidskych znalosti a v jejich
vWvoji, tu vétdinou duse se oteviraji svétlu.“>

Jednim ze ,,znameni JeziSovy pritomnosti” ve svété je pravé sjednocovani svéta a dlraz
na bratrsky rozmér lidské existence. To je skutecnost, kterd by podle Voillauma méla proniknout
i dusi reholnich spolecenstvi, knéistva a vSech zasvécenych osob. VyZaduji-li bratrska
spolecenstvi autoritu, pak jeji zaklad je opren o skute¢né nadptirozené pojeti autority: ,Autorita

“>39 poslugnost je skutegnost

nemuizZe mit jiny dlvod neZ upeviiovat lasku v jeji dokonalosti.
osobni: cirkev se musi chranit pokuseni svéta degradovat poslusnost na neosobni jednani
odpovidajici masinérii masové civilizace. Cirkev je na strazi lidské osoby: ,,[...]Jv Cirkvi lidé nemaji

pravo jednat s lidmi jako s davem nebo s pospolitostl'.”540

Ozivovat tuhnouci jazyk predpis a feholnich pravidel vieho druhu lze jenom plnym
osobnim nasazenim a autentickym svédectvim viry. KoneckoncU ideal cirkve neni fixovan v ¢ase

a prostoru, ale prichazi:

»hikdy neni nic dovrseno, nikdy nemame pravo se zastavit ani se spokojit s uskute¢nénim
pouze nedokonaly'/m...”541

V zavéru se Voillaume dotykd problémU vztahu cirkve k chudym, zejména k délnikiim.

Cirkev neni jen ,,na strané délnik(“, musi se s nimi aktivné ztotoZnovat ve své Zivotni praxi, a to i

>3 Tamtés, s. 181.

Tamtéz, s. 190.
Tamtéz, s. 192.
Tamtéz, s. 193.
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za cenu zdasadnéjSich zdsahl do vlastniho zabéhlého zpUsobu existence. Materialismu a
socialismu nelze Celit jen hldasanim almuzny a laskavosti, je tfeba se maximalné solidarizovat
s chudymi celého svéta. Je tfeba Zit jako chudy a s chudymi: tak je mozné pochopit jejich

specifickou mentalitu. S tim nepochybné souvisi i transparentni zplsob zachazeni s ¢asnymi

542
h.

prostredky, vcetné spravovani hmotného majetku za ucasti vSech véficic Popularita

socialistickych myslenek je vyzvou studovat tyto fenomény ve snaze byt pfitomny tomuto

sy 543

hledani clovéka.”™ Chudoba tak je pro Voillauma disponibilita pro ¢lovéka, ale také prostor,

v némz se se mnou druhy setkdava.

v

V zavérecné Casti se podle staré katolické tradice vraci k maridnskému tématu: i podle

544

Voillauma lIze mariologii chapat jako vyvrcholeni kiestanské antropologie.”™ V zdsadé opakuje

myslenky, které nachazime uZ v Pribytcich BoZich (Demeures de Dieu): Maria jako clovék

dokonale otevieny pro Boha je otevieny i kazdému ¢lovéku:

»Ale cozpak nebylo normalni, aby jako matka samotného plvodce milosti [...]nebyla s to
takto jednat jako matka v poméru ke vSem tém, jimz tento Zivot dala?

To je zéklad uctivani, které my vSichni musime prokazovat tim, Ze prosté si uvédomime,
¢im JeziSova matka je pro nas. Véfime, Ze je Bozi vSudypritomnost, a také vime, co je to
JeziSova pfitomnost v nas: nuZe je jista Mariina pfitomnost a tato pfitomnost je
jedinec¢ného druhu v tom smyslu, Ze jisté neni bozskou pritomnosti ba ani ne andélskou
pritomnosti, Ze vSak neni ani pfitomnosti ostatnich svatych: predné proto, Ze ostatni
svati nemaji jesté plnost svého oslaveného clovécenstvi, a pak proto, Ze nikdo z nich
nedostal vSeobecné poslani plynouci z toho, ¢&im on je, jako Mariino poslani plyne z jejiho
matefstvi.>*

>4 Tamtéz, s. 211.

Tamtéz, s. 214.

Srov. k tomu $ir§i pojednani MULLER, Gerhard Ludwig: Dogmatika pro studium a pastoraci. Kostelni VydFi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2010, s. 484n.

245 VOILLAUME, René. Duchovni cviceni se svatym otcem Pavlem VI. ve Vatikdné, s. 226.
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Samotny zavér rekolekci opakuje maximu Voillaumovy spirituality pfitomnosti:

pritomnost je vlastni locus theologiae spiritualis. Nelze utéct ani dopfedu, ani dozadu: ostatné,

v duchovnim Zivoté neexistuje v pravém smyslu minulost ani budoucnost. Prostorem autentické

zkuSenosti je teologicky uchopena pfitomnost, tj. setkani minulosti a budouci slavy v pfitomném

okamziku, ktery ,soustfeduje” nasi nadéji:

,V predstaveé Zijeme v tom, co ma pfijit, a to nds znepokojuje. A tak unikdme tomu, co je,
totiz opravdovému setkani s tim, kdo je, nebot jedina véc, ktera je, je pritomna chvile. A
vtom je v naSem byti Zivotni bod a je v nasi moci ho dosahnout a v ném je celd Bozi
pfitomnost i celd Kristova milost i celd Mariina pfitomnost i celé plsobeni Ducha svatého
a Clovék ma vidycky dost sily k tomu, aby nachvili aspon Zil onen bod, kde nase byti se
soustfeduje. KdyZ svaty Jan od KfiZze hovofi o nutnosti ocistovani paméti, tu mnohdy
stézi chapeme, co chce presné tim fici. Neni to snad to, Ze neocisténa pamét nam casto
brani vtom, abychom byli cele pozorni na pfitomnost? NuZe Panna Maria nechala si
vSechno libit, protoZe byla cele pozorna na svij nynéjSek: dovedla v tom vidycky vidét
plUsobeni Ducha svatého a v setkdvani s udalostmi a s vécmi i s bytostmi dovedla vidy
zahlédnout to, co Hospodin chtél ji fici, i dovedla nalézt silu v tom, aby to splnila.“>*®

3.9.2 Kde je vase vira? Hledani pfitomné existence v post-modernim svété

Voillaumovy rekolekce Kde je vase vira? (Ou est votre foi?) byly proneseny roku 1968 pro

tzv. sekularni fraternitu (fraternité seculaire) a tykaji se znovu podstatnych obsahi viry tvari

v tvar pokoncilnimu znejisténi. Hned na uvod v nich Voillaume zdlraziiuje dvoji rozmér

rekolekci: individualni (cesta k sobé a do sebe v modlitbé a kontemplaci) a socidlni, protoze

,Kristus ustanovil trvalost své pritomnosti a svého plsobeni mezi ndami po zpUsobu

spolecenstvi.

“>*%7 To je ostatné ona dvoji pfitomnost: pfitomnost Kristu (cesta pousté, tj.
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kontemplace) a pfitomnost lidem (cesta bratrského sdileni), jako autenticky vyraz Voillaumem

tlumocené spirituality foucauldovské rodiny.

Voillaume opét probird zakladni obsahy viry a snazi se postihnout jejich skuteénost
v duchu , paméti cirkve”, pfitomného odrazu fidei depositum. Zacind tak klicovymi otazkami
christologie (kdo je Jezis Kristus, jak ho poznavame, jak je pro nas pritomny). Nase pritomnost
Kristu je odvozena z Kristovy pfitomnosti tomuto svétu: ta je trvalda a skuteénd a méni

’

historickou uddlost (tj. minulost) v déni pfitomnosti:

,NemuUzeme oddélit Kristdv pfibéh od jeho pokracovani, které ma povahu trvalé
pfitomnosti. Kristus byl nadéji obrovského mnozstvi lidi. Kolik zkouSek bylo prekondno a
kolik lidi v miru zemrelo kvali Nému?*“>*

Skrze tuto pfitomnost v jeho cirkvi a ve svatostech (zejména v eucharistii) toto poselstvi
doléhd az k ndm. V tom smyslu Voillaume — pti védomi vSech zdsadnich, epochdlnich zmén, ke
kterym doslo v 60. letech — ujistuje, Ze nase historicka situace neni podstatné jina ¢i nova, nez
tomu bylo kdysi, v minulosti. Nasim ukolem je totéz, co bylo ukolem svétch vSech vékua: byt

v« 549

,pritomni této dobé”,> umét tlumocit a ,kontextualizovat” Kristovo poselstvi v konkrétnosti

naseho zivota tady a ted.

Viru v Krista miZzeme pfijmout jen v prostoté détského srdce: Kristova preference pro

chudé a prosté souvisi svédomim, které tito uchovdvaji, tj. svédomim potiebnosti a

>48 Tamtéz, s. 16-17. Preklad autor.

LIy a aussi I'immense multitude de ceux qui ont prié le Christ, de ceux qui ont contemplé les mystéres de Dieu
dans la lumiere et par la grace du Christ. Ce sont la des réalités qui nous échappent peut-étre quelquefois, et c’est
dommage! Pourquoi nous limiter seulement a ceux de ces témoins qui nous sont proches? Ceux qui nous sont plus
lointains, comme Dominique, Frangois d’Assise, Thérese d’Avila, Jean de La Croix, ont quelque chose a nous
apprendre. Ces témoins ont été, a leur époque, totalement présents a leur sieécle, comme nous nous efforcons de
I’étre au notre. Leur vie, véritablement possédée par le Christ, est une réalité, elle atteste une vérité.

C’est toujours I’histoire du Christ qui se poursuit.” Tamtéz, s. 17.
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otevienosti, které nas u¢i déti.>>° A prece: vira v Krista je stéZejni a konkrétni obsah krestanstvi a
je tfeba dobre rozumét praveé této radikalni konkrétnosti. Pfedevsim je to vira historicka, opfena
o hlubokou zkuSenost viry lzraele, tvari v tvar konkrétnim pribéham Bible: pfibéhu Abrahama a
Mojzise, ktefi véfili v Bozi véemohoucnost. Pro né byl Bth ,skalou”, o niz se opiraji.”> Svédectvi
Nového zdkona se pak soustiedi na hledani odpovédi na otazku: kdo je tento Jezis? Uchovava
tedy autenticky rozmér takového hledani, které — pouze v odlisSném kontextu — je i hledanim
kazdé generace. Odhaluje totiz obtiz, kterd dnes neni podstatné odliSnd od doby prvnich
krestan(: Jezis je jiny mesias, nez jakého ocekavali apostolové, je vystaven utrpeni a podstupuje
potupnou smrt na k¥izi. Jezi$ tak ptivadi apostoly nejen k GZasu, ale také ke zklamani.>** P¥ibéh o
rozhovoru s ucedniky po cesté do Emauz ¢i pribéh Marie z Magdaly ukazuje také nejasnost
vtom, jak bude Kristus poznan. Tomas chce ,dlkaz” o identité JeZiSe ukfizovaného a
vzkiiSeného. A prece nakonec uc€ednici v radikalité hlasaji zvést o jeho zmrtvychvstani. Voillaume
tak ukazuje onu integrdlni komplexnost aktu viry: vira ja aktem celého Clovéka: ,inteligence a

srdce, poznani a vile, >3

Voillaume pokracuje v reflexi cirkve jako téla Kristova a ,pfitomnosti vzkriSeného
Krista“.>®* Cini tak v obdobi znejisténi a ned(véry vzhledem kcirkvi a kjejim strukturam.

Voillaume to vysvétluje nedostate¢nym historickym védomim>>° a podava tu dynamicky vyklad

rozvoje cirkevnich instituci: Cirkev Zije Zivotem Ducha, Zije v pfitomnosti Bozi. K tomu potiebuje

>0 Srov. tamtéz, s. 20.

Tamtéz, s. 31.

Srov. tamtéz, s. 45.

Tamtéz, s. 48.

Tamtéz, s. 55. Termin ,, pfitomnost” je v knize uZit v souvislosti s cirkvi vicekrat: napf. ,la présence mystérieuse
du Christ qui sans cesse agit et travaille au coeur de ’humanité, c’est le Corps du Christ.” Tamtéz, s. 57.

> Tamtéz.

551
552
553
554

139



své instituce a zejména pojeti autority, které je garantem ,pevnosti“ viry. Depositum fidei je

treba systematicky rozvijet vzhledem k pfitomnym dkoldm: to je ukol cirkve. Je-li cirkev onim

ytajemnym zptitomnénim Krista®, pak jsme ji ve vife povinovani poslusnosti, kterd je opét

jednou z problematickych otazek pro moderniho ¢lovéka. A prece — jak Voillaume neunavné

opakuje — je tato poslusnost aktem lasky, aktem nasledovani Krista, ktery byl poslusny az k smrti

na krizi:

»Svét byl vykoupen Kristovou poslusnosti, poslusnosti az k smrti na kfizi. Tady je zdklad
Gcasti na vykoupeni s Kristem, k niZ jsou povolani vsichni kifestané a kterou je tfeba
velkoryse uskutecnovat. Toto tajemstvi poslusnosti, pokud je kfestany Zito, je prilnutim
k poslusnosti ukfizovaného Krista, spolupraci na jeho spasitelském poslani, v hloubi jeho
srdce a sdileni utrpeni.“>*®

Tento akt viry je aktem celého Clovéka a sméfuje ke skutecnosti v jeji totalité, v jeji

jednoduchosti. Vira nas otevira skutecnosti, ktera prfed ndmi svobodné vystupuje jako

nazaslouzeny dar:

,Proto vira zpUsobuje otevieni ducha celistvosti skutecnosti (totalité de réel) s velikou
neziStnosti dusSe. Toto otevreni se celistvosti skutecnosti je mnohem vzacnéjsi nez
takzvanad védecka objektivita, protoze nezpochybnuje -celistvost clovéka. Je to
jednoduchost pohledu, ktera nas privadi k evangeliu a ktera ndm dava zahlédnout svét a

predevsim lidskou skutecnost oCima ditéte, tj. bez predsudk(l nebo apriorniho postoje.
u557

Vira tak ,otevird oCi” pro véci Bozi, protoze disponuje k pfijeti skutec¢nosti s davérivym

pohledem. Voillaume zda znovu uvadi sv. Terezii od Ditéte JeziSe jako priklad tohoto détsky

556
557

Tamtéz, s. 66. Preklad autor.
Tamtéz, s. 74.

140



4559

Cistého pohledu.558 Vira ,,nas tak uvadi do jistoty o skutecnosti ducha. V tomto smyslu je

také integralni, protoZe chce nejen pochopit a pojmout, ale predevsim pfijmout a otevfit se.

Voillaume tu znovu otevira velké téma foucauldovské spirituality, adoraci, a to adoraci
zaroven.>®® Tento UZas nad stvorenim ¢&lovéka privadi k védomi nesamoziejmosti a hluboké
darovanosti skute€nosti. Otevira v ¢lovéku postoj, ktery je v pravém slova smyslu evangelni, tj.
postoj prostoty, otevienosti a divéry. Ten nas uci skutecnosti BoZi pfijimat s autoritou, ktera jim
prislusi: evangelium a cirkevni zvéstovani je tak pribéhem lasky, ktery zve k ndsledovani. V tom
smyslu nas uci skute¢né mife a definici véci. Voillaume tu znovu ukazuje hranici vnimani
teologickych pojmU a skutecnosti viry: cesta k jejich uchopeni vede skrze ono zminéné otevieni
viry a je tfeba se branit pokuseni kontaminovat tyto pojmy sekuldrnim védomim. Tak napf.
‘

definuje obsah l4sky: ldska se neodvozuje ze zkuSenosti ,romantického” ¢i ,,emociondlniho”

hnuti. Je to hluboky vnitfni pohyb celého ¢lovéka:

,Laska neni vagni sentiment. Neni to pouze hnuti, které nas pfivadi k obétovani sebe
sama az k smrti. Laska spociva vtom chtit dobro druhych, a to Uplné a na ukor nas
samych. Spociva také v odmitani vnucovat jim to, co je dobré pro nas. %!

V tomto smyslu se Voillaume déle pokousi definovat i jiné pojmy, jako je dobro, svatost,

hfich apod. Nejasnost plyne pravé z oné ,pfritomnosti-nepfitomnosti Krista: pfiblizit se jim

%8 Tamtéz, s. 80.

Tamtéz.

,L’adoration, c’est I'attitude spirituelle de I'homme au moment ou il se saisit lui-méme, en son étre , comme
foncierement relatif a un étre absolu qui est son Créateur, qu’il reconnait cette relativité, et trouve de ce fait en
I’Etre de son créateur sa raison d’exister et de vivre.“ Tamté, s. 83.

61 Tamtéz, s. 100.
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muzeme v ponoru do kontemplace ve védomi paméti cirkve, tj. kontemplace velkych svédki

rozjimavé modlitby.>®?

V podobném smyslu modlit se u¢ime vstupem do modlitby cirkve, kterou Voillaume
ukazuje jako osobni skutecnost, jejiz vlastni osobnost (personalité propre) se odvozuje z Kristovy
pFitomnosti v ni.>®® Cirkev tak je ,prostorem“ Ducha, jak to ukazuje povaha liturgické modlitby
soustiedénd na tajemstvi eucharistie: Kristovo tajemstvi se tu zpfitomriuje a pfivadi k Géasti.”®*

Modlitba sama — v duchu Foucauldovy definice — je pronikdni do BoZiho tajemstvi pohybem

lasky. ,PFitomnost lasky” ji dava skute¢né trvani.”®

Téma kontemplativni modlitby Voillaume znovu prohlubuje odkazem na ,teologii
pfitomnosti”: pfitomnost BoZi je Uplnd a celistvd a je také uplné osobni a individualni.
Kontemplace tak pfrivadi ke zkuSenosti této prfitomnosti. Nejde tedy tolik o ,definici jako
priblizeni se , prostoru”, kde ona duchovni skute¢nost spociva: jednotu této mnohosti a jednoty
Ize pochopit jen v logice lasky. Ta se komunikuje podle miry existence, podle miry, kterou

kazdému spravedlivé a milosrdné naméfil Blih:

562 . . . . ..
,Oui, la question se pose: comment pouvons-nous aimer le Christ, comment le rejoindre dans cette sorte de

présence-absence en laquelle Il se cache? Il est présent comme Dieu, Sauveur incarné, source de notre vie divine;
et cependent Il est absent a cause de ce que nous sommes et parce qu’ll est dans la gloire. Nous ne pouvons le voir,
ni le toucher, bien qu’ll se manifeste parfois. [...] Cette dimension contemplative de la vie du chrétien se manifeste
dans la priere, en prenant ce terme dans son acception la plus large: que ce soit la priére de contemplation, ou
cette union profonde et comme diffuse au Seigneur qui est le fruit de la priére et nous accompagne en toutes nos
actions.” Tamtéz, s. 108-109.

°% Tamtés, s. 117.

Tamtéz, s. 118.

,La priere réalise en quelque sorte une présence d’amour. Prenez comme exemple ce qui se passe lorsque vous
étes éloigné d’un étre cher. L'amour que vous lui portez peut demeurer, méme sans que vous pensiez actuellement
a lui; cependent lorsqu’il y a a la fois la pensée et I’lamour, alors vous rejoignez vraiment celui que vous aimez.”
Tamtéz, s. 120.
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»Je to pfitomnost Uplna (totale), Uplna pozornost viem a kazdému. Blh je jediny a
mnohy (un et multiple). Ve skutecnosti Blih je za témito obrazy. Blih nepotiebuje byt
pozorny: my jsme viak nepozorni (inattentifs) k jeho pfitomnosti.“>®

Voillaume tu tak ,aktualizuje” svoji spiritualitu pfitomnosti: Sife BoZi pfitomnosti
nekonecné osobni (tj. v mnohosti) a nekonecné konkrétni (tj. v konkrétnim pribéhu i v udalosti
modlitby) ukazuje smysl kontemplace jako nezbytny predpoklad skutecné Zivé viry, viry pred

Bohem zjevujicim se a prichazejicim.

Do reflexi pronikd i ohlas diskuzi o tvar pfitomnosti cirkve ve svété, zejména konfrontace

7 567

s marxistickou ,teologii“ clovéka™" a pfedstavou tzv. nového ¢lovéka. Voillaume vidi jeji pozitiva

v emancipaci a autonomii, protoZe zdUrazfiuji jeho svobodu.>®®

Realisticky se snazi popsat
typické projevy tohoto ,,nového clovéka”: jeho orientaci do budoucnosti, postupujici sekularizaci
a promény v sociologické a kulturni oblasti. Cirkev hledi na tyto jevy oteviené a musi se ptat, zda
je jim skutec¢né pritomna. Tradice cirkve byla ¢asto obrdcena kidealizaci minulosti, presto
eschatologicka orientace cirkve, tj. o¢ekdvani budouciho véku, ji dava i sdostatek prostoru pro
komunikaci s budoucnostni orientaci spoleénosti. Nebezpelim neni jen idealizace minulosti, ale i
nekriticka adorace soucasnosti. Prostorem Zivota cirkve je pritomnost: setkani tradice a

soucasnosti ve svétle Ducha. Vtom smyslu soucasnost neni totéz, co pfitomnost, protoie

JezZiSovo slovo se v cirkvi udrzuje jako slovo tohoto ¢asu:

,NemuUzeme zménit fakt, Ze JeZi$ Kristus se narodil pfed dvéma tisici lety a Ze zjeveni

vrve

minulosti. Mluvim tu samoziejmé o udalostech, jak se ukazuji v déjinach a nikoli o jejich

% Tamtés, s. 135.

Tamtéz, s. 142. Voillaume tak hodnoti antropologické pojeti, v némz ¢lovék je produktem svého prostredi. ,C’
est la théologie marxiste, selon laquelle 'homme est le produit de son environment.”
568 sy

Srov. tamtéz, s. 145-145.
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boZské dimenzi. Nebot JeZis vzkiiseny je stejné mlady dnes jako pred dvéma tisici
Iety.uSGQ

Aspekt Casovy se poji i saspektem univerzality, ktera je rovnéz jednim z typickych
projev( pocinajici globalni spoleénosti. Krestanska vira je univerzdini: spojuje, vytvari jednotu
napfic¢ prostorem, ¢asem i nejrizné;jSimi lidskymi typy. Je mistem udrzované komunikace, v niz

570
d.

komunikace je otevieny prostor vpred i vza Aktualni otazky vztahy univerzality cirkve a

univerzality ,lidského” se tykaji interpretace soteriologického principu: Extra ecclesiam nulla

salus.””*

Inkluzivni chdpani tohoto principu po Il. vatikdnském koncilu nemuze nijak redukovat
vyznam misionaiského Usili i védomi, ze laska potiebuje pravdu.”’? Nejvétsi problémy v déjinach
nezplsobil podle Voillauma nedostatek Iasky, nybrz omyly ideologii a politickych koncepci.””?
Pravda viry je pravdou Zivou, je hluboce vkorenéna do zkusenosti: tato ,Ziva/Zivouci pravda“
(verité vivante) neni statickd, ale neni ani relativni. Nebezpeci tehdy populdrni teologie smrti

Boha"* — kterd zdGraziiuje predeviim radikalni vztazenost Boha, jako ,Boha pro druhé“ (Dieu

pour les autres) — je vposledku likvidace smyslu existence Boha a cirkve v ontologickém smyslu

% Tamté?, s. 149-150.

Srov. tamtéz, s. 154n. Voillaume v podobné souvislosti pfipomina obraz cirkve s ,dvojima o¢ima“: jedny jsou
uprené dopredu a druhé dozadu. To ji pravé garantuje vnitfni stabilitu i univerzalnost napfi¢ ¢asem, tj. skutecnou
pfitomnost nesvadénou soucasnosti, ani nefixovanou k néjakému historickému tvaru své existence ¢i konkrétniho
teologického pojeti: ,Peu de temps avant I'ouverture de de Vatican Il, un théologien connu avait donné une
conférence sur I'Eglise, et je me souviens qu’il avait comparé I'Eglise & une «dame qui chemine dans I’histoire avec
des yeux par derriére et par devant». Cette image n’était d’ailleurs pas de lui, et il citait je ne sais quel auteur du
moyen-age. L’Eglise a des yeux par derriére parce qu’elle est obligée sans cesse de contempler ce point de I'histoire
d’ou elle a regu avec Jésus-Christ le dépot sacré de la Revelation; et elle a des yeux par devant parce qu’elle doit
sans cesse marcher vers I’avenir, vers la réalisation de son espérance, mais sans perdre de vue la direction que lui
donne son enracinement dans le passé.” Tamtéz, s. 149.

> srov. tamtéz, s. 156.

,La charité ne serait pas la charité si elle n’était pas enracinée dans la verité. L’amour n’est pas un insticnt
aveugle et passionel. Que pourrait étre I'amour sans réference a ce qui est le bien de I’lhomme, sa destinée, le sens
de sa vie, da sa souffrance et de sa mort?“ Tamtéz, s. 161.

>73 Tamtéz, s. 161.

K tématu podava dobry vyklad WINLING, Raymond. WINLING, Raymond. La Théologie contemporaine 1945-
1980, s. 252-255.
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jako soucasti nadpfirozeného zjeveni.””” Voillaume tak znovu vyzyva k hledani oné pfitomné

rovnovahy, ktera zddrazfiuje jak imanentni, tak ekonomicky aspekt kiestanské nauky o Bohu.>”®

Klasické téma foucauldovské spirituality — eucharistickd Ucta — je v knize pojedndno

vevys

zpUsob pritomnosti Krista v eucharistii, k jejimuz chapani se lze priblizit pouze v sakramentalni

teologii.>’’ Tak jsme uvadéni nejen do imanentni logiky vyznamu Kristovy pfitomnosti, ale také

do dynamiky svatosti, ktera zpfitomnuje Kristovu obét: eucharistie otevird také dynamiku

krestanského Zivota jako Zivota ,redlného” vstupu do tajemstvi Krista. V souvislosti s vyzvou ,to

ve

inte na mou pamatku” Voillaume dodava:

,UZ jsem vam prfipomnél tento aspekt veskerého krestanského Zivota, ktery spociva ve
znovuproziti tajemstvi Krista (revivre le mystére du Christ). Musime tedy také znovu
proZit jeho umuceni a smrt na kfiZi: to je to, co odhaluje skryty a témér nekonecny smysl
nasich utrpeni, naSich bolesti, ale také hodnotu Ucasti na kazdém utrpeni ve jménu
celého lidstva. Jednim z plod(i Ucasti na eucharistické obéti musi byt pravé toto: aby nam
pomohlo it tuto realitu.“*’®

Eucharistickd pritomnost Krista tak eminentné zve k pfitomnosti lidem, tj. k viditelnému

v s

zpfitomnéni toho, co Kristus ve svém zjeveni odhaluje, k dynamice oteviené existence,

k dynamice modlitby a trvalého spojeni s Bohem.>”®

Sekuldrnost moderni spolecnosti je v tomto
zasadni vyzvou cirkvi i foucauldovskym komunitam: orientace moderniho ¢lovéka na prozitek a

na spojeni autenti¢nosti zvésti s vlastni autenticnosti, je ukol, ktery musi byt v pIné otevrenosti

> \VOILLAUME, René. OU est votre foi? s. 165.

Tamtéz, s. 166.

Tamtéz, s. 171.

Tamtéz, s. 173. Preklad autor.

,Nous sommes de nos jours quelque peu portés a oublier que nous avons besoin naturellement des choses
visibles pour nous élever aux invisibles. Et cela est d’autant plus vrai de I’Eucharistie que celle-ci est en méme
temps signe et réalité. Oui, la présence et le culte du Saint Sacrement nous aident a entrer dans la priére du Christ
et a nous y associer d’'une maniére permanente.” Tamtéz, s. 174.
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pF'ijat.580 To vyZaduje nové formy, nové zplisoby a hlavné novou a svézi duchovni energii.
Voillaume poukazuje i na pocinajici problém s nedostatkem knézi: uvédomuje si naléhavost
tohoto problému, protoze cirkev nemuze Zit bez knézi.”®' Cirkev musi stale netunavné hledat

nové zplsoby hlasani evangelia pfizplsobené situaci a skutecnosti.

Existuje tak mnoho ,novych narokd” (nouvelles exigences), pred nimiz stoji cirkev
i fraternity. Voillaume v zdvéru pfipomind onu legitimni a Zadouci diverzitu nejraznéjsich

spiritualit — které chape jako bohatstvi poukazujici ke Kristové plnosti>®?

— a poukazuje na dvoji
pohyb spiritualit: smérem k vétsi uniformité i k vétsi personalizaci.”®® Sekularni fraternita —
vzhledem ke své laickosti a diverzité prostredi — je povoldna spiSe k tomu druhému pohybu.
Kazdy ¢lovék je povoldn plné personalizovat viru autentickym a neopakovatelnym zptsobem.’®*

Cesta fraternit i cirkve dnes je cestou k rozliSeni, které neni separaci a Utokem na jednotu, ale

k diverzité, v niz se lidsky konec¢nym zplsobem odrazi nekonecnost Bozi, Bozi mir.

580 . . . , . . -
»,Nul ne doute que, de nos jours plus que jamais, le témoignage vivant de I’ensemble des chrétiens, et sans un

témoignage expressif des exigences essentiels de I'Evangile. La maniére dont on concoit et réalise sa vie peut aussi
constituer ce qu’on appelle un contre-témoignage. Cette obligation apostolique du témoignage atteint tous les
disciples du Christ et tous les membres de I'Eglise, du pape aux laics. Les apparances de I'Eglise, le style de vie de sa
hiérarchie, ses institutions, tout cela est en soi secondaire, mais ne I’est pas pour 'homme en recherche de Dieu.
Sans la foi, celui-ci ne peut encore accéder au-dela des apparences au mystére vivant mais caché de I'Eglise qu’a
travers sa visibilité. La pureté du signe, la valeur du témoignage doivent étre un sujet de préoccupation pour tous
ceux qui ont le souci de I'apostolat. Oui. c’est par le témoignage de la vie que doit passer I'évangelisation des
hommes d’aujourd’hui.” Tamtéz, s. 211-212.

381 Tamtéz, s. 211.

Srov. tamtéz, s. 221.

Tamtéz, s. 220.

L n’y a pas deux hommes sur terre qui vivront I'Evangile de la méme maniére, et plus I'Evangile pénétre
profondement notre vie et notre étre, plus il se «personalise» si j’ose employer cette expression.” Tamtéz.

*% Srov. tamté?, s. 227. Voillaume Uplné na zavér znovu opakuje maximu oné sjednocené dvoji pfitomnosti Bohu i
lidem: ,,En conclusion, je vous dirai simplement: ne choisissez pas entre Dieu et les hommes. Soyez attentivement
fideles a Dieu, comme aux réalités humaines. Vous ne sauriez aimer parfaitement vos fréeres sans aimer Dieu, ni
aimer Dieu sans aimer vos fréres. Que ce soit la votre régle de vie.”
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3.9.3 Rekolekce v Béni Abbés — pfitomnost novym generacim bratfi

Na zacatku 70. let uskutecnil Voillaume dvoje vyznamnéjsi rekolekce v Beni Abbeés: na

>8¢ Oboje jsou uréeny nové generaci Malych bratfi a

misté puvodni poustevny bratra Charlese.
sester. Vyznamné do nich zaznivaji specifické otdzky generace sedmdesatych let — Voillaume, jak

uvidime, se na né snazi odpovidat jazykem vérnym tradici, ale zaroven otevienym vyzvé nového

véku: posiluje tak pfedevsim personalisticky rozmér spirituality a také jeji rozmér eklezialni.

3.9.3.1 Rozhovory o zasvéceném Zivoté

Kontextem téchto rekolekci je text Petera Bergera o sekularizaci: svét vstupuje do
radikalné sekuldrniho véku, vnémi nelze predpokladat ani ,navrat boh(“ ani zmizeni
naboZenstvi. Cirkve a ndboZenské spole¢nosti budou vice konfrontovany s otevienou
skutecnosti svéta a budou muset velmi opatrné hledat cestu mezi tradicionalismem a

587

aggiornamentem.”’ Tak se o to pokousi i Voillaume v této nesmirné zajimavé knize rekolekci

pro mladé Malé sestry a Malé bratry JeZiSovy.

v

Duchovni cviceni zadina otdzkou po povaze povoldni k duchovnimu/zasvécenému Zivotu:
pochopit velké svétce znamena ptat se po povaze jejich povolani, po sile Boziho volani.”®® Kdyz

Blh vold, znamena to, Ze vstupuje do svobodného vztahu s ¢lovékem. Tim se dava ¢lovéku do

>% \/ Beni Abbés v Al3iru v odze Saury pobyval Foucauld od svého ptichodu do Afriky roku 1901. Od roku 1905 pak

Zil stridavé v Tamanaressetu a v Beni Abbes. Srov. SIX, Jean-Francois. La vie de Charles de Foucauld, s. 187.
287 VOILLAUME, René. Entretiens sur la vie religieuse. Retrait a Beni Abbes, s. 8.

8 Srov. tamtéz, s. 11-12.
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rukou. Spasa svéta se uskutecnuje ve spolupraci s ¢lovékem. Tento zakladni pohyb lze vidét

v celych dé&jinach spasy.”®

Volani ma dvoji rozmér — intimitu s Kristem a bratrské spolecenstvi. Tato dvojnost je
dvoji tvari nasledovani, i dvoji tvari pfitomnosti: volani k Zivotu s Bohem je volani do radikalni

personality, tj. p¥itomnosti bofici kazdou anonymitu.”®® Takové volani je tak ze své povahy

591 592

svobodné a ,darmo dané” (gratuit),””” protoze BUh touzi po velkorysé odpovédi lasky.”” Touto

odpovédi lasky je ,,smlouva“ lasky, kterou uzavird se svym lidem i s kazdym povolanym. Neni to

viak zadna abstraktni skute¢nost, nybrz radikdlni pfitomnost a konkrétnost.>*

Zakladem zasvéceného Zivota je tak ,darovanost”: Voillaume tu narazi i na formulaci
z Lumen Gentium, ktera oznaluje zasvéceny stav jako dar cirkvi.>®* Existuji-li dnes namitky proti
odliSovani feholniho zasvéceni od laického stavu, pak je to nedorozuméni: feholni stav je svou
formou odli$ny nikoli jen co do radikality zpGisobu, ale piedeviim co do své Uplnosti.”® Dar
feholniho stavu v objektivnim smyslu se subjektivné uskutecniuje Uplnosti sebe-vydani. Tak je
tfeba chdpat celou tradici cirkve, ktera s timto sebe-vydanim spojovala zejména evangelni rady

Cistoty, chudoby a poslusnosti. Vtom smyslu feholni Zivot ukazuje velikost ¢lovéka, v jeho

>89 Tamtéz, s. 14.

390 Tamtéz, s. 18.

Tamtéz, s. 19.

Voillaume v té souvisosti pfipomina onen paradox BozZi ,,zarlivé” lasky, jak ji nachazime ve Starém zakoné (Ex
20,5). Tamtéz, s. 20.

393 ,Dieu n’est d’ailleurs jamais dans I'abstrait, c’est impossible: en un certain sense méme, Dieu est infiniment
concret dans son action et sa présence! Dieu se manifeste dans les réalités vivantes les plus personnelles. Tout étre
réel est unique lorsqu’il est déterminé par I'existence. Nous sommes des «vivants». Ne nous est-il pas arrivé de
sentir notre imagination en déroute, a la pensée qu’il n’y a jamais eu sur terre deux étres humains absolument
semblables, et qu’il n’y a en aurais jamais? Aucune vie ne saurait jamais étre absolument semblable a un autre.
Chacune de dons existences est unique en son déroulement.” Tamtéz, s. 22.

> Srov. LG 43.: »Evangelijni rady Cistoty zasvécené Bohu, chudoby a poslusnosti maji podklad ve slovech a ptikladu
Pana. Doporucuji je apostolové, otcové, cirkevni ucitelé i pastyfri. Je to BozZi dar, ktery cirkev pfijal od svého Pana a
z jeho milosti ho stéle uchovava.”

2% Tamtéz, s. 47.
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kapacité pro toto rozhodnuti, pro velkorysou a bez-podmine¢nou odpovéd na BozZi volani. Navic:
toto BoZi volani prolamuje i hranice poznani a svobody, kterd je clovéku uloZena jeho

kone¢nosti. Povoldni do BoZi pritomnosti je povolani ke svobodé pres hranice vlastni

596

konecnosti,”” resp. ve vife, Ze tato konecnost ve spojeni s Kristem a jeho cirkvi participuje na

nekone&ném ¥ivoté Bozim.>’

Reholnik Zije BoZi pfitomnosti tak, e aktivné zpfitomruje realitu Boziho kralovstvi mezi
. . 598 "o . v . ., . . . , el
lidmi,>™ v tom se podili aktivné na poslani celé cirkvi, v tom je pro ni onim znamenitym darem.
Neuskutecriuje vsak toto povolani sam, ale ve spoleCenstvi se svymi bratry. Krestanska

spiritualita nese ve svém zakladu povoldni ke sdileni, k bratrstvi a ke spolecenstvi:

,UZ jsme upozornili na to, jak ndm Jezis v evangeliu dava zahlédnout ona dvé meziosobni
a mezni spolecenstvi, kterd v sobé shrnuji takfikajic celé kfestanské povolani: vyzvu
k intimnimu synovskému spolecenstvi s Bohem a vyzvu uskutecriovat bratrstvi s lidmi,
nasimi bratry [...]Jtoto bratrské spolecenstvi se musi prohlubovat a musi rast v zavislosti
na intimité naseho spolegenstvi s Bohem.“**

Idedl bratrstvi kfestanské komunity se nam dochoval uz z novozakonnich dob a mnisska

600

tradice vzdy uchovdvala jistou nostalgii po tomto stavu.” Podstatnd je opét osobni realita

596 A N . . epe . . . .
,L’homme est capable, grace au progrés des connaissances scientifiques, d’étudier I’histoire du monde et sa

propre histoire. Encore, pour ce qui concerne son passé, en est-il réduit parfois a le déchiffrer pour n’aboutir qu’a
des connaissances conjecturales. Il s’efforce aussi d’envisager, de prévoir et de construire scientifiguement son
propre avenir. Mais, du seul fait des méthodes scientifiques employées, I’homme est enfermé dnas sa propre
histoire et dans celle du cosmos dont il ne saurait franchir les limites. Qui lui donnera I'intelligence des choses de
Dieu si elles existent ces choses de Dieu? Ce monde, tel qu’iltombe sous I'analyse scientifique, et dont I’homme
admet I'existence tangible, est-il ou non la seule réalité existante? Admettre I’existence d’une réalité qui échappe
aux investigations de la science est un des points sur lesquels le christianisme heurte davantage la mentalité de nos
contemporains.”

7 Srov. tamtéz, s. 49.

Tamtéz, s. 47.

Tamtéz, s. 51. Preklad autor.

Tamtéz, s. 53.

598
599
600

149



%01 \/ tom

komunity: komunita ma ,jedno srdce a jednu dusi“ (Sk 4,32), protoZe je osobou.
smyslu je ¢imsi podstatné odliSnym od materialistického kolektivismu, jak Voillaume nékolikrat

pfipomina.?®? Je vztahem, ktery v my nerusi jd. Dospé&je-li komunita ke stavu ,jedné duge”, je

Pan pfitomen uprostfed ni: uskuteéfiuje totiz bytostnou darovanost lidské existence.®®®

Komunita Zije také schopnosti pfijimat druhé: je oteviena, a tato otevienost je typickym

604

plodem bratrské [asky.”"" Kazdy je pfijiman a pochopen: to ovSem neni stav, ale dynamika Zivota

s Kristem, ktery pfichazi a kterého ocekavame. Neobejde se bez obéti a bez kfizli, Casto

606 Je

tvrdych.®® Komunita je cesta osobni zralosti, protoze vyzaduje od¥ikani a sebezapor.
Zadouci dospét do stavu, ktery se vyhyba jak skepsi, tak idealismu — kfestanskd komunita je

nesena spolupraci jak jejich ¢lend, tak pritomnosti Boha uprostied nich. Je to skola Zivota, ktera

uéi rytmu samoty a spolegenstvi, vztahu mezi pfitomnosti Bohu a pfitomnosti lidem.®®’

Spolecenstvi sméfuje ke sdileni: existuji ryze lidské podminky takového sdileni, bez nichz
to neni myslitelné — zejména radost a srdecnost. Pritomnost Ducha v komunité nepUsobi

»zazrané” zmény, nybrz osvobozuje ¢lovéka k nesobeckému jednani podle BoZzi vile. Ani tady

601 s, . . . N
»[...] une communauté est comme une persone, unique et indéfinassable. D’ou le danger d’essayer d’en tracer

un portrait-robot ou de prétendre la photographier! C’est pourqoui, tout ce que nous disons de la vie religieuse et
ce que nous pourrons dire de la Fraternité n’épuisera jamias ce qu’elle est, parce qu’une ame cela ne se définit pas,
cela se vit, cela se rencontre.” Tamtéz, s. 59.

602 Tamtéz, s. 51, 62 apod.

,Et cette ame commune est en définitive une présence du Christ, car, comme nous I'avons vu, tout idéal de vie
religieuse contient un appel a un don total de soi au Seigneur.” Tamtéz, s. 61.

604 Tamtéz, s. 63.

Tamtéz, s. 66.

Tamtéz, s. 67.

Srov. tamtéz, s.68-69.
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nelze myslet ryze ,boZsky”, podle ne-ikarnovaného idealu. Je tfeba aktivné vytvaret prostredi

(milieu), kde se dafi takovému zpUsobu Jivota.®%®

V nasledujici promluvé se Voillaume dotyka aktualniho tématu vztahu mezi poslusnosti a

svobodou. Hned na Uvod definuje poslusnost jako charakteristicky znak kfestanské komunity:

»Poslusnost vskutku zpfitomnuje Krista na udrovni komunity a proménuje tak lidské
spolecenstvi ve spolecenstvi cirkve. Jedna se tedy o dlleZitou skutecnost. Cirkev jako
komunita zUstava podfizena vsem zdkonim lidského spolecenstvi. Z hlediska komunity je
proto nutné byt realistiCti a vénovat velkou pozornost nezbytnym podminkam k jejimu
dobrému fungovani [...] Kazda cirkevni komunita vSak ma dimenzi stricto sensu
nadpfirozenou, kterd tak unikd mezim prisné logickym. Tato dimenze je poslusnost v
Kristu.“®%

Aktualnim kontextem otdzky po spravné ,mife poslusnosti” je problém vztahu ke
svobodé kazdého jednotlivého ¢lovéka. Ma smysl rozliSovat vnitini a vnéjsi pojeti poslusnosti:
Voillaume vsak spiSe hovofi o kvalité a ,extenzi” poslusnosti. , Kvalita” tu znamena predevsim
jednotu aktu poslugnosti s celym pohybem, resp. sméfovanim lidské osoby.®*® Kristus tak byl
poslusny ,cely” a ,naprosto”, protoze jeho dilo nebylo vymezeno ,pravidly” ¢i disciplinou, nybrz
smyslem poslusnosti jako takové. Svoboda je pfrijetim Kristova jha: ve skutecnosti nemuze

existovat napéti mezi svobodou a poslusnosti. Klasickym meznim idealem ,svobody” v

%% Tamtéz 72. Lze tu hledat jistou pojmovou souvislost se slavnym textem Teilharda de Chardina ,,Le milieu divin®“.

Srov. TEILHARD DE CHARDIN Pierre SJ. Le Milieu divin. Paris: Seuil, 1998.

609 VOILLAUME, René. Entretiens sur la vie religieuse, s. 73.

»Quand on parle de la perfection de I'obéissance, il ne faut pas confondre en effet la qualité et la profondeur de
I’engegement personnel qu’elle exige avec ce que j'appelerais sa «quantité» ou son extension. Le Christ a obéi plus
et mieux que jamais aucun homme ne pourra obéir. Il a obéi a une volonté essentielle de son Pére qui I’a conduit
jusqu’a la croix. Ce ne sont pas unie multitude d’actes que le Christ a posé, mais un seul, et il était de telle nature et
d’une telle qualité qu’il a contenu et embrassé sa vie entiere.” Tamtéz, s. 78.
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kfestanském smyslu je mucednictvi: to ukazuje zvenci obtizné pochopitelnou miru vniténi

svobody k obéti. Poslu$nost tak vede do svobody Kristovy, svobody vie dat.®**

Svoboda feholniho zasvéceni tak je spojena s vydanim, kterému ddva smysl laska

prekradujici hranice lidského tim, e objima k#¥iz.°"* Kristovo vzkfideni, velikono¢ni tajemstvi, tuto

lasku ,,mimo lidské hranice” ¢ini smysluplnou, protoZe ji dava ucast na tajemstvi vykoupeni, tj.

transformuje ji v ,logice” Kristova vzk¥igeni.®*?
)€ )

K takovéto sluzbé svétu je zapotiebi prostoru ticha a modlitby: Voillaume tady — v logice
oné pritomnosti Bohu — Cini podstatné rozliSeni tvaru ticha v feholnim Zivoté. Prostor ticha pro
modlitbu neni jen absence hluku, jakkoli i to je nezbytné. Jedna se o ticho zahrnuijici celého
¢lovéka ,ticho srdce, ticho smysl(i a imaginace,“®™* které ho konfrontuje s tajemstvim jeho byti i

s tajemstvim byti viibec:

“Takové ticho tak dava objevit uréitou dimenzi sebe sama, je to ticho, které ma tvar jisté
plnosti a odhaluje ¢lovéku jeho vlastni tajemstvi. V tajemstvi poznavam, Ze ¢lovék ve své
hlubing, ve védomi svého byti jako svobodné osoby je nedefinovatelny a neptistupny vsi
lidské védé. Nerozumime sami sobé. Toto ticho ndas privadi tvari v tvar tomuto mystériu
vlastniho ,ja”. Ma takovou povahu, Ze nds pfivadi do stavu uplného naslouchdni. Toto
ticho nds vede do nejhlubsi roviny nds samych, do spolecenstvi s absolutnim Bytim, které
dalo povstat nasi existenci. Takové ticho je posvatné [...] je to vSechno nebo nic. Jde tedy
0 néco docela jiného nez o kazen. Sestup do tajemstvi vlastniho ,jd” nds privadi na
hranici tajemstvi BoZiho a predstavuje posledni pfipravu pro slySeni nestvoreného Slova,
ktery nam daroval Zivot tim, Ze vyslovil naSe jméno. To nazyvam tichem pou§té.”615

611 . , st . . N . .
,La plus grande liberté du chrétien s’accomplit et se manifeste dans le martyre, c’est-a-dire dans une contrainte

de violence, dnas la contradiction absolue des aspirations instinctives les plus naturelles. Devenir capable d'étre
«obéissant jusqu’a la mort et la mort de la croix“ est, pour un chrOtien, le summum de la liberté.” Tamtéz, s. 86.
*12 srov. kapitolu Communauté et mystere pascal. Tamtéz, s. 99-112.

VOILLAUME, René. Entretiens sur la vie religieuse, s. 109-110.

Tamtéz, s. 148.

Tamtéz, s. 150.
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Takové ticho disponuje pro pritomnost ¢lovéku, pro ono bytostné pratelstvi, které sdili
lidsky Zivot.°’® Tim se otevird pole apostolatu/evangelizaci®’: Voillaume tu zdiraziiuje
predevsim autenticnost, tj. personalizaci zasvéceného Zivota jako nejpresvédcivéjsi svédectvi o

pFitomnosti s Kristem.®*8

Ve

Zavér — dodatek knihy — je kratky esej o andélich a o jejich vyznamu pro nas Zivot.
Voillaume si je védom obtiznosti nauky o andélich,®'® zaroveri ale pfipomind, Ze tato nauka
ukazuje ,realitu” neviditelného svéta, ktery ma svoji vlastni hieararchii a ktery zaroven
poukazuje k realité tzv. padlych andélt, démon.®® Andélé navic &lovéku ukazuji realitu jeho

vnit¥ni duchovni povahy,®** tj. realitu duchovniho svéta jako svét pIné redlného, ba realn&jsiho
ne je nas.%??

3.9.3.2 Zanechte své sité

Zanechte své sité (Laissez la vos filets. Nouvelle retraite a Béni Abbés) jsou rekolekce,
které Voillaume uskutecnil opét ve Foucauldové poustevné v Béni Abbés pro ,skupinu bratfi a

vrs v " , . 2 " . , v v
sester, ktefi se pfipravovali na své sliby.“®> Voillaume tu generaci novych brat¥i a sester a snai

se kontextualizovat foucauldovskou spiritualitu pravé do této konkrétni pritomnosti. Prochazi

%1% Une caractéristique de la vocation des Petits Freres ed de Petites Soeurs est d’aller jusqu’au bout des exigences
d’une sincére amitié, en ce qui concerne notre maniére de vivre et d’étre présent parmi les hommes. Cette
présence d’ amitié est pour nous [...] une condition préalable a toute évangélisation. Nous voyons en cela une grace
du mystere de la vie Jésus a Nazareth.” Tamtéz, s. 166-167.

7 Opét se tu pracuje s témito pojmy ponékud vagné. V zésadé oviem plati, ze svédectvi Zivota se chape jako
apostolat a evangelizace jao aktivni hlasani zvésti o psase v JeZisi Kristu. Srov. tamtéz, s. 157-181.

8 Srov. tamtéz, s. 167.

Vcetné sentimentalnich a kyCovitych zobrazeni v tradici moderniho katolicismu, srov. tamtéz, s. 188.

Tamtéz, s. 190.

Tamtéz, s. 186.

Srov. tamtéz, s. 193.

VOILLAUME. Laissez la vos filets. Nouvelle retraite a Beni Abbés, s. 7.
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tak vSemi nejdulezitéjSimi tématy foucauldovské spirituality ve snaze privést tyto kandidaty ke

zralému rozhodnuti pro duchovni cestu nasledovani Ch. de Foucaulda.

Opét tu zazniva velmi silny tén navratu k radikdlnimu krestanskému personalismu: ve
svété techniky jsou Mali bratfi a Malé sestry povolani svédéit o blizkosti BozZi. Logika lasky je
logika realizace lidské dlstojnosti, jejiho zjevovani v podobném smyslu, jako je Kristus zjevenim

Clovéka:

»Nepouzivam svého bratra, miluji ho. Nepouzivdm Kristovo poselstvi, abych spasil lidi,
nybrz je miluji. Neni v nasem Zivoté, v nasem zpUsobu Zivota, prdace, sdileni, pfi ucasti na
lidské zabavé, neni vtom jesté cosi, co ukazuje existenci jesté jiné dimenze Zivota, Ze
smrt ma smysl a Ze v ukfizovaném a Zivém Kristu je smys| utrpeni?“®**

V tom smyslu kfestanské zjeveni je chapano jako personalni setkani a duchovni Zivot je
jako kazdy autenticky Zivot rozvijenim a prohlubovanim tohoto setkani prvotniho. Moderni (tj
soucasny) ¢lovék — a vtom se Voillaume ukazuje jako opravdu mimoradné citlivy pozorovatel
situace generace 70. let — je mimo rites de passage: jeho nebezpecéim je pfistupovat ke vsemu,
véetné véci Bozich, ,spontanné”. Voillaume v té souvislosti rozliSuje dvoji spontannost: prava
vychazi z védomi, ze jsem BoZim darem, tj. prysti z hlubin mého byti; neprava pak zaménuje
duchovni Zivot s dobrymi pocity, s faleSnym presvédéenim, ze vécem lidskym Ize byt pfitomny,
tj. bez-prostfedni pfitomny jako vécem Bozim. Jedna se jen o ,slepé vzplanuti, instinkt, hnuti

neovladnuté vagng“:®®

,Prava spontaneita je néco docela jiného, nebot prysti z hlubin naseho byti a ze svétla.
Nelze ji tedy zaménovat s onim hnutim, které oznacujeme za spontanni a které nias
pobizi k tomu, abychom touzili po tom, co nas okamzité uspokoiji. [...] Mit za to, Ze ¢lovék

24 Tamté?, s. 61-62.

625 Tamtéz, s. 109.
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mUze byt okamzité schopny Zit ponoreny do svéta a byt zaroven pfitomny vécem Bozim,
v sobé zahrnuje hned nékolik iluzi.“®?

Byt pfitomny vécem BoZim vyZaduje zralost a namahu, ktera prfekondva tuto drazdivou
spontannost bezprostfednosti i oné snadnosti, kterd neadekvatné smésuje véci lidské a véci

Bozi.

Voillaume se tak pta po povaze zkusSenosti v nastupujici generaci Malych bratfi a sester:
lidska autenticita a pravdivost je nemoznd bez konkrétniho zazitku, ale ten nemusi nutné
zahrnovat angaZovanost v nejriiznéjsich aktivitach. Maly bratr ¢i Mala sestra jsou pritomni lidem
ve svétle vzkfiSeného Krista, ve svétle kontemplace, proto neni nutné vsechno cist, vSe vidét a

627

vSude byt. Pfitomnost lidem je zaloZzend na primatu kontemplace, na primatu Boziho

osloveni:

»Pokud vstoupite do samoty [...] sami s Bohem, z vlastni zkuSenosti poznate, Ze se ve vas
ustavuje (établit) jistd vnitfni jednoduchost. Vase vnimani véci (vision de choses) se
zmeéni, protoZe se stane odrazem toho vnimani stvofeni a predevsim lidského srdce a
Boziho krélovstvi, které ma Kristus.“®*®

Voillaume se vraci ktématu poznavani Krista a znovu zd(razriuje nutnost opravdu
cirkevniho védomi Malych bratfi a sester. Cirkev se stala pro mnohé nesrozumitelnd z toho
ddivodu, Ze je prezentovana jen ve své viditelné a ¢asto ubohé podobé.®* K tomu se vaZou nikoli
nepodstatné debaty o interpretaci koncilu, ,modernizaci nauky”, uvolnéni discipliny apod.
Cirkev nepochybné vstoupila do obtizné doby®*° a stoji pred ni velké vyzvy. Pokoncilni generace

se kriticky vymezuje k dobé, kdy se praktikoval model ptisné hierarchického usporadani, tj.

626 ;v
Tamtéz.

Srov. tamtéz, s. 122.

Tamtéz, s. 123.

Srov. tamté? , s. 133-135. Ostatné celd kapitola je nadepsana , L’Eglise des pécheurs — pierre d’achoppement ou
roc inébranable de la foi.”

630 Tamtéz, s. 154.
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rozlidovala se ,cirkev uéici“ (I’Eglise enseignante) od ,cirkve vyu¢ované” (I’Eglise enseignée).

Proti tomu stoji pokoncilni znejisténi, spojovani ortodoxie s mocenskym ndrokem, ba ,eliminaci

slova ortodoxie” vlibec.

%31 pojem ,zdravé nauky“ se stal znovu otazkou.

Voillaume v té souvislosti hledd novy koncept pfistupu k tajemstvi cirkve a nachazi ho

v pojmu ,, paméti“ (mémoaire). Cirkev disponuje podivuhodnou paméti, tj. tradici, kterou je tfeba

si osvojit. Tak jako v naSem Zivoté hraje tato pamét i v cirkvi kli¢ovou roli:

,Pamét hraje zasadni roli vnaSem Zivoté. Pravé ona nam davd vystoupit
z bezprostirednosti pfitomnosti, aby naSemu Zivotu dala rozmér vécnosti skrze nadéji a
ocekavani. Paméti vitézime nad casem. Ona zpfitomnuje minulost naseho Zivota, ona
nam dovoluje aktualizovat kazani JeziSovo i kazani jeho apostolll. Diky této paméti
muzeme byt pfitomni myslenkdm apostolu, evangelistiim, otclim cirkve, Irenejovi, Janu
Zlatoustému, Janu od Kfize. Ve vife v Kristovy pfisliby se do nasi paméti zapisuje
ocekdavani posledniho dne, dne nasi vlastni smrti a Kristova pfichodu. Skrze ni vitézime
nad Casem, a to je to, co je Clovéku vlastni. Skrze pamét se ukazuje, Ze Clovék je
disponovan k véénosti.“®3

Tuto pamét je tfeba si osvojit a vstoupit do paméti cirkve.®** V tomto smyslu je pamét

synonymem oné aktivni pfitomnosti, ktera prochazi celym Voillaumovym dilem. Aby ¢lovék

mohl tuto pamét péstovat, je tfeba se opravdu seznamit s naukou cirkve, s kliCovymi

dokrinalnimi texty a s teologickou tradici. Zdrava nauka je i garantem i vztahu bratfi a sester k

, . v . s v s . v . 4
,malym“: jasnost a zfetelnost je nutnym pozadavkem, aby ,mali“ nebyli pohorgeni.®

Voillaume jeSté vsouvislosti stématem cirkve pfipomind dvojznacnost tzv.

charizmatického hnuti tvari v tvaif onomu hnuti nespoutané ,spontaneity”. Je tfeba poctivé

zkoumat, co ztoho jsou projevy Ducha, tj. projevy znameni €asu. Pokud se tato komunita

631
632
633

Tamtéz, s. 153.
Tamtéz, s. 154-155. Preklad autor.
, Tout effort en vue d’approfondir notre foi consiste en derniére analyse a faire passer dans notre mémoire le

plus possible du contenu de la mémoire de I'Eglise.” Tamtéy, s. 154.

634

Srov. tamtéz, s. 157.
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zfetelné odchyluje od nauky cirkve a od cirkevni autority, zcela jisté neni projevem Ducha.®®> s

tim souvisi také mimoradné projevy plsobeni Ducha: tyto nelze povazovat za nutnou znamku

pravosti: Duch piisobi pfedeviim neviditelné v dusi élovéka.®*

Voillaume opakované doporucéuje postavu pozdné stfedovéké mysticky Kateriny Sienské
jako idedl spojeni evangelni odvahy a poslu$nosti vGéi cirkevni autorité.®*” Védomi nutnosti
reforem se u ni pojilo se snahou nepohorsit ty nejmensi a nejchudsi. Tuto rovnovdhu neni

jednoduché udrzet, je ovsem Zadouci. Je plodem:

»jasnozfivé (lucide), ale zaroven nekonecné uctivé lasky, lasky, kterd buduje (édifie) a
nenici, 1asky, ktera sméruje k jednoté a nikoli k rozdéleni, lasky, kterd plodi pokrok a
obnovu v persondlu cirkve a v jejich institucich, ale kterd zarovert odmita pohorsit malé a
Chudé w638

Voillaume se v knize dotykd také smyslu a vyznamu evangelizace ve foucauldovské
spiritualité: oproti predchozim textlim tak posouva vyznam tohoto terminu smérem k Uzu, ktery
je béZny v dnesdni cirkvi. Evangelizace je celistvy akt, ktery zahrnuje vSechny aspekty Zivota a

vyznamnym zpUsobem odhaluje vlastni poslani cirkve:

»Svou povahou je povolani k evangelizaci celistvé (totalitaire), a to vtom smyslu, Ze se
tyka celého ¢lovéka v prfitomném Zivoté i v jeho budoucnosti. Neni to poslani, které by se
tykalo jen jednoho aspektu ¢i jednoho obdobi v Zivoté ¢lovéka. Je Uplné (totalitaire) ve
svych narocich na toho, kdo pfijiméa tento ukol: jeho obsahem je totiz poselstvi, které
musi predavajici zit. Je-li toto poselstvi poselstvim Zivota, neni mozné ho zvéstovat, aniz
by bylo Zito. Proto jsme fekli, Ze ho nelze redukovat na propagandu pfipadné na
vyu&ovani.“®*

%% Srov. tamtéz, s. 162.

Tamtéz, s. 164.
Tamtéz, s. 138, 165.
Tamtéz, s. 165-166.
Tamtéz, s. 172.
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Evangelizace je tak svédectvim o jednoté lidského a bozského: je to skuteCnost, ktera se

vraci k jednoduchosti evangelia a konkrétnimu svédectvi svétcl, zejména Ch. de Foucualda. On

«640

chapal ¢lovéka jako ,dusi, kterou chce BUh zachranit: v evangelizaci se déje odhaleni

podstaty Clovéka jako BozZiho tvora povolaného ke spoleenstvi s nim. Voillaume tu znovu
opakuje maximu sklonéni se k ¢lovéku, pfitomnost ¢lovéku v jeho konkrétni existenci pti védomi

jeho bozské dlstojnosti:

7

,Tato vize ¢lovéka by ndm méla byt pfitomnd v naSem duchu pokazdé, kdyz se setkame
s lidskou bytosti, jiz jsme povinovani svédectvim ucty a lasky. Nevérim, Ze v celém svété
je Clovék, ktery od druhého neocdekdva tuto pozornost srdce, jez by mu pomohla byt
svobodnéjsi. Kontemplace ma ve vas rozvinout lasku k druhym jako habitus ducha, jako
svého druhu ndvyk (pli), ktery zplsobi, Ze toto chovani k vasSim bratfim spontanné
vytryskne z vageho srdce.“®*

Tato vize sluzby kazdému clovéku je tady znovu konfrontovana s realitou politickou:

Voillaume znovu pfipomind autonomii politické ¢innosti a nutnost oddéleni hlasani Krista ve

642

vSech jeho podobéach od boje za lepsi budoucnost.” Nelze davat do souvislosti pfichod Krista s

ekonomickou realitou svéta. Voillaume tu zminuje Foucauldovu odvahu postavit se brutalité

moci a protestovat proti nelidskym podminkdm Zivota svych bratfi, zejména proti otroctvi.®®

Presto byl vidy poslusny autorit a nepoustél se do zadné vlastni politické kampané. Je tfeba se
chranit vseho, co zatemnuje zakladni tenor Zivota bratfi a sester: Zivot v Kristové pfitomnosti,
pfitomnost u lidského utrpeni, svédectvi o tom, Ze Mali bratfi a sestry jsou na prvnim misté

644

Kristovi.”™ Nadto vSechny politické ideologie jsou svou povahou docasné a pomijejici: vtom

0 Tamtés, s. 174.

Tamtéz.

Srov tamtéz, s. 183.

Tamtéz, s. 193.

,Jele répete: le souci dominant de votre vie et le témoignage qu’elle doit donner sont ceux d’un disciple du
Christ. Vous étes a lui. Cette conviction doit demeurer en vous et s’exprimer avec force dans vos attitudes et vos

641
642
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smyslu jsou také nedostatecné. Pritomnost clovéku znamend zjeveni jeho vécné distojnosti pred

Kristem.

Voillaume knihu uzavira pomérné dlouhym pojedndanim o poslusnosti: ,spontanni”
generaci 60. a 70. let se tu snazi tlumodit a zpfitomnit zdkladni poselstvi kiestanské poslusnosti.
Kfestan je poslusny v odpovédi na BoZi lasku, a je poslusny proto, Ze Bih ho zna lépe, neZ on

sam sebe:

v v v v

»,Pokud se tyka nas krestanu, véfime, Ze ¢lovék by mél byt vici Bohu poslusny, protoze

jediné ona sdostatek znd ¢lovéka: vi, kym je a kym se ma stat.“®%

Voillaume tu ¢&ini  podstatné rozlisSeni poslusnosti od discipliny: poslusnost

v ndbozZenském smyslu znamena pfijeti Kristova jha. Je tedy ndsledovanim Krista, nikoli jen vice

Ve

¢i méné ucelnou cirkevni disciplinou. V tom smyslu by stars$i méli byt poslusni hloubéji, protoze
mohli svou , pfitomnosti Kristu”, tj. systematickym Zivotem modlitby a kontemplace, proniknout

hloubéji do tajemstvi poslusnosti Kristovy. Vposledku je poslusnost odrazem oné radikalni Bozi

disponibility v JeZisi Kristu.®*°

Voillaume je tu opét vérny radikalné personalistickému pojeti. Poslusnost je vdzand na

dlstojnost lidské svobody a v tom smyslu je také vidy aktivni:

»Poslusnost proto nelze pojimat jinak neZ aktivné, jako pokracujici iniciativu ve
spolecenstvi (initiative continuelle de communion) stim, koho miluji. Skutecnd
nabozenskd poslusnost nemUiZe byt pasivni. Byt poslusny v konkrétnim pripadé spociva
v ovladnuti sebe sama (se prendre en main), abychom se darovali. To predpoklada, ze
jsme si védomi svého povolani a identifikujeme se s Kristem poslusnym az k smrti na

activités, méme si cela va a I’encontre de la mentalité du milieu environnant. On doit savoir que vous étes au
Christ.” Tamtéz, s. 199.
,Sivous perdiez le sens de votre présence a la souffrance humaine dans ce qu’elle a de plus profond et de votre
présence aux hommes qui sont en face de leur mort, vous perdriez le sense du Christ.” Tamtéz, s. 200-201.
645 sy

Tamtéz, s. 207.

% Srov. tamtéz, s. 208.
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kfizi. Tato forma posusnosti nas disponuje k tomu, abychom s JeziSem pfinaseli spasu
(8tre sauvers avec Jésus).“*"’

Vychova k poslusnosti je tak vychovou k pravé svobodé, rozhodné to neznamenid

nechdvat sebou disponovat nékym jinym:

»Poslusnost, po niz ¢lovék netouzi a ve svobodé ji nevyhleddva a ktera neni pfrijata jako
spole¢enstvi lasky a svobody s Kristem, nem(iZze byt vnucovana. To nelze!“®*®

Odvahu k poslusnosti nalézdme v cirkvi, v jeji paméti: v jeji vife a posluSnosti, ktera nas
nese. OvSsem nutnad je pravé tato skutecna teologalni poslusnost: disciplina je samoziejmé nutna
pro efektivni organizaci komunity. | ta ma ovSem poukazovat k této prvotni zkuSenosti a
k védomi, Ze bratfi a sestry se zasvécuji a Ze toto zasvéceni Kristu a jeho cirkvi je pro jejich Zivot

prvotni.

Uplny zavér, resp. shrnuti,®*® je Gvaha nad smyslem feholniho zasvéceni. Voillaume
potvrzuje — i pres znejisténi ohledné povahy feholniho Zivota — nutnost se k feholnimu zasvéceni
zasvécovat sliby, které maiji definitivni povahu a které odlisSuje od docasné formy spoluprace na
dile BoZzim. Vtom smyslu také rozliSuje krestni zasvéceni, které je stavem filiace k Bohu a
zdkladni podminkou krestanského Zivota, a zasvéceni feholni, které je zaméreno na naplnéni
evangelniho pfikazu Ia'lsky.650 Naplnéni feholniho Zivota vtzv. vécném slibu jsou reflexi
definitivnosti a viditelnosti ukolu, ktery dostala cirkev. V tom smyslu jsou Mali bratfi a Malé

sestry povolani ke svédectvi v cirkvi, pro cirkev a pro ty, ke kterym je Pan posila.

647 Tamtéz, s. 230. Preklad autor.

Tamtéz, s. 232.
V originale je uvedeno ,en guise de conclusion.”
Srov. tamtéz, s. 236, téz PC 1.
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3.10 Mé télo pro Zivot svéta — eucharistie jako Zivotodarna Pfitomnost skrytého Boha

Nedlouhy cyklus prednasek Mé télo pro Zivota svéta (Ma chair pour la vie du monde) se
plné vénuje eucharistické ucté a jejimu mistu v Zivoté fraternit, ale i cirkve, resp. kfestan(: neni
bez zajimavosti, Ze se jednalo o ekumenickou rekolekci konanou v Taizé, kde byli pfitomni i
protestantsti pastorové.®® Tato typicky ,katolickd” forma zboZnosti tu tak vystupuje do vnitro-

kfestanského dialogu: Voillaume tomu také ptizplsobuje formu textu.

Zakladni otdzka eucharistické ucty je opét otazka ,pfitomnosti”: ta se ovSem neomezuje
jen na pojeti pfitomnosti Krista v eucharistii mezi protestanty a katoliky, ale — jak ukazuje
Voillaume — cili i na otdzky inkarnacni spirituality a pojeti svatosti vabec. Jak se Buh stava
Clovékem? Jak chdpame vztah jeho lidské a boZské pfirozenosti? Nekonecnost BoZi se stala

Clovékem a uskuteénila tak vlastni sebe-omezeni.®>?

Tento cyklus prednasek patii k onomu pélu spiritudiniho dila Reného Voillauma, v némz
se akcentuje kontemplativni baze spirituality Malych bratfi, a predevsim jedna ze zdkladnich

podob foucauldovské spirituality — adorace Krista pfitomného v eucharistii.®>

Voillaume tu predevsim zdUrazriuje vztah eucharistie k vyznamu, rozsahu a dosahu
% , 4 . e . . N , . s . v s . ,
Vtéleni.®®* Eucharistie je Kristus pfitomny mezi ndmi: pfekondava tak paradox nevyslovitelného

Boha, ktery se zjevuje a skryva v lidské bezmocnosti.®> Vtéleni objima celou lidskou skute¢nost:

651 . TR . . v Iy , . , . .z
Voillaume v textu uvadi, Ze se jedna o text prednasek z rekolekci pro Sekularni fraternitu, konanou v Taizé 7.

srpna 1973 za pfitomnosti katolikl i nekatolikd. Srov. VOILLAUME. Ma chair pour la vie du monde, s. 8.

%2 5rov. tamtéz, s. 17-18.

K dalSimu viz moji soubornou/rigordzni praci Foucauldovskd spiritualita v historickém kontextu, Praha: KTF,
2012, kapitola ,,Eucharisticka spiritualita®, s. 92-94.

%4 Srov. VOILLAUME, René. Ma chair pour la vie du monde, , s.11n.

Tamtéz, s. 18.
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Bozi zjeveni tak neni jen komunikaci ,ideji“, neZivi pouze ,rozum“ (intelligence). V souladu

Ve

se strukturou lidské antropologie , duch v téle“ nas Jezi§ Zivi ,nikoli pouze duchovné, ale také

realné, svym télem a svym lidstvim*:®>®

,Eucharistie podivuhodné tlumodi (traduit) tento vztah mezi Bohem a nami, ktery je
poslednim zavrSenim (aboutissement final) Vtéleni. Je znamenim, které nas privadi
k hlub$imu chapani skute¢nosti a smyslu Vtéleni.“®*’

Jednd se tu tak o pfitomnost celého pribéhu spasy: bdéni s Kristem v jeho agdnii,
v tajemstvi celého jeho Zivota. Eucharistie je tedy redlné znameni konkrétni a bezvyhradné lasky
Bozi k ¢lovéku: v adoraci Nejsvéteéjsi svatosti pred nami pritomné vystupuje pfibéh nasi spasy.

v

Voillaume v té souvislosti cituje Janovo evangelium (Jan 15,9): ,Nikdo nema vétsi lasku nez ten,

“®8 Eucharistie odrazi cenu naseho vykoupeni a skrze slova

kdo polozi Zivot za své pratele.
ustanoveni eucharistie pronikd az do dnesnich dn(: , To Cifite na mou pamatku” (Lk 22,19). Ve
vife rané cirkve — tak jak pronikla do liturgie — se odrazi onen zlom ¢asu mezi ,tehdy” a ,, dnes”:

»Kdykoliv tedy jite tento chléb a pijete kalich, zvéstujete smrt Pané, dokud on nepfijde.” Kristova

pfitomnost v eucharistii méri ¢as mezi historickou skuteénosti a naplnénim v Bozim kralovstvi.®>®

Voillaume po tomto Uvodu rozviji svoji podivuhodnou teologii pfitomnosti ve vztahu
k eucharistii. Bh existuje mimo prostor a Cas, ale v eucharistické bohosluzbé vystupuje do ¢asu
a Cini tento proménlivy ¢as pritomnosti. Ve zhusténé podobé zpfitomnuje skuteénost BozZi

blizkosti lidem i budoucnost ¢lovéka a svéta ve svétle vzkfiSeni. ,Eucharistie je okno oteviené do

636 Tamtéz, s. 22.

Tamtéz.

%58 Zatimco Eesky original se vice dri originalu (peiCova taltng Gyamnmy oUdeic éxet, va tic thv woyfiv altol 6
Unép t@v pirwv altol), francouzsky origindl vice akcentuje moment darovani Il n’y a pas de plus grand amour que
de donner sa vie pour ceux qu’on aime.”

9 Srov. VOILLAUME, René. Ma chair pour la vie du monde, s. 34n.
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661,

s Zivym Kristem, sémé slavy (semence de gloire)™": ,Je-li Kristus pfitomny, nem(Ze nebyt

pfitomny k tomu, co je nyni.“®®

Kristus tedy uskuteciiuje pfitomnost, kterd ma i casovy index — je realné, ucinné

pFitomny jako ten, ktery ,,nyni“ vstupuje do nasich Zivot(i a promériuje je.*

Eucharistie ma — v duchu foucauldovské spirituality — dvoji rozmér pro spiritualitu

fraternit.®®® Prvni je ,intimni“, ktery akcentuje konkrétnost Kristovy obéti pro mé a spole¢enstvi
s nim v eucharistické adoraci. Proto je eucharisticky Kristus centrem kazdé fraternity. Druhy
aspekt je liturgicky: eucharistie je ukonem celého Krista (Christ Total), obéti, Uplnym vydanim

665

pfed Bohem.”™ Pfipomind celé déjiny spasy, které se zpfitomnuji a které vstupuji do naseho

ted. Vtom smyslu eucharistie ,zhustuje” ¢as touto ,pfitomnosti“: v eucharistické bohosluzbé

’

vstupuje nas ¢as do Bozi pfitomnosti a mlze se tak konkrétné Géastnit tajemstvi d&jin spasy.®®

Voillaume uzavira své prednasky uvahou o tajemstvi osoby: intimita s Kristem — jejimz je
eucharistie znamenim — je proména osoby v centru: je-li osoba definovana tak, Zze ma centrum
sama v sobé, pak v v pfijimani eucharistie i v eucharistické zboznosti se ukazuje pohyb k novému
centru: centrem a novym Zivotem se stava zivy Kristus, ktery zjevuje tvar ¢lovéka a ukazuje jeho

budoucnost v nepfedstavitelné Bozi pfitomnosti, ve slavé budouciho véku.®®’

660 Tamtéz, s. 38.

o6t Tamtéz, s. 39.

%3 Srov. tamtéz, s. 68.

Srov. tamtéz, s. 45-76.
Tamtéz, s. 51.

Srov. tamtéz, s.52n.
Srov. tamtéz, s. 66.
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Eucharistie je tak timto znamenim mezi: znamenim, Ze aC Zijeme v Case, pronika do néj

uz slava a neohranicena pritomnost milujiciho Boha.

3.11 Vécny Zivy: Kristus pfitomny v Duchu mezi ndami a pro tento svét

Voillaumovu posledni vydanou knihu pfed jeho dlouhou odmlkou®®® bychom mohli
nazvat jakousi spiritudini christologii: pokusem uchopit tajemstvi vtéleného BoZiho Slova
v kontextu otazek dnesniho clovéka, potaimo v duchovni zkuSenosti kfestana a predevsim
¥eholnika. Meditace — jak se dovidame uz z predmluvy®®® — byly proneseny v Rimé na setkani

Malych sester Jezi$ovych.®”°

MuUzeme fici, Ze Voillaume v knize kontextualizuje pfibéh evangelii: vstupuje do néj, aby
ukazal zakladni topos cesty krfestana: od otazek, které klade Jezi§ u¢ednikiim ohledné své pravé
bozské identity az po onu tajemnou pfitomnost v Duchu doprovazenou fyzickou absenci po jeho
odchodu z pozemského Zivota. Jedna se tedy o spiritudlni uchopeni velkych pravd viry, které
pred nami nevystupuji jako hotové skutecnosti, ale jako novy tvar dosud nevidané pfitomnosti:

skutecnosti, kterd je semper maior.

Voillaume se v knize dotyka podstaty duchovniho Zivota jako , paradoxni histori¢nosti

vztazené k udélosti Krista“:®’* v tom smyslu zékladni otazky evangelia — kdo je tento JeZi§? Co

znamena jeho smrt? Jak porozumét JeziSovu naroku? — vyvstavaji vidy, kdykoli usilujeme o

%% Dalsi a posledni praci publikoval a# roku 1998.

Srov. VOILLAUME, René. L’Eternel Vivant, s. 8.

Rok prednasky neni uveden.

Srov. k tomu vynikajici typologii ,dynamickych uzlt“ kfestanské duchovni zkusenosti v moderni spiritualni
teologii: MOIOLI, Giovanni. L’esperienza spirituale: lezioni introduttive. Milano: Edizioni Glossa, 1994. Moioli k tomu
dodava, Ze tato paradoxni historicita kfestana neni ,,vystoupenim z déjin“, ale schopnosti ,proZivat existenci a
duchovni zkusenost uprostfed napéti a obtizi, které jsou pro dé&jiny charakteristické.” Tamtéz, s. 118.
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opravdu autentickou duchovni zkuSenost. Je-li ovSsem nase tdzani christologické, ptd se po
podstaté JeZiSovy pritomnosti mezi ndmi. Evangelium poddava svédectvi o tom, jak se ucednici,
apostolové, evangelisté, potazmo rana cirkev jako celek snaZili pojmenovat tuto zkusenost, resp.
»pritomnost, kterd déli déjiny vedvi“ (cette présence qui partage I’histoire en deux). JeZis-bratr
naplfiiuje déjiny, resp. €ini déjiny pfitomnosti, v niz se rozviji dilo jeho Kralovstvi. S tim souviseji i
velké otazky ranékrestanské komunity: komu je toto poselstvi ur¢eno? lIzraeli nebo celému

svetu? Jak se ma hlasat mimo viru starého lzraele?

Ba co vic: co znamend jeho odchod ,z tohoto svéta k Otci“? Jak je dal pfitomny ve
spolecenstvi svych ucednikdll, v hlasani a liturgii cirkve? Jak chdpat ono spojeni bozské a lidské
prirozenosti, tj. unio hypostatica? Na tyto otazky je tfeba davat vidy novou odpovéd, protoze
pravé tyto otazky — ve vérnosti oné paradoxni historicnosti — davaji krestanstvi skutecné
pfitomny raz. A ma-li byt svédectvi Kristovych ucednikl autentické, musi odrazet onu

paradoxnost: musi byt svédectvim o pritomnosti, kterd je:

»[---] vztahem, skuteéné Zivym spojenim mezi dvéma bytostmi, a to tak, Zze kazdy se citi
plné pochopen (compris) druhym a je k druhému stejné pozorny. Kristus je mi pfitomny,
protoze vim, Zze mé vidi pohledem (je suis sous son regard), ktery mé pronikd az do
hloubi mych myslenek [...]“¢”2

Tato skutec¢nost ma nutné ,lidsky” rozmér: nemohu si predstavovat tuto pfitomnost
jinak, nez lidskou imaginaci v radikdlni konkrétnosti. Tato pfitomnost je na prvnim misté
pfitomnost pro mé a ve mné a v této prvotni vztaZzenosti se otevira i tajemstvi Boziho lidu.

V Jezisi se otevira:

72 \OILLAUME. L’Eternel Vivant, s. 60.
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»[---] vlastni tajemstvi osoby, kazdé lidské osoby [...] tento problém je aktudlnéjsi nez kdy
jindy. Lidé, kterych pribyva ve stovkach milion(i a miliard, riskuji ztratu své ddstojnosti a
své osobni budoucnosti. Ucta k jedineénému, posvatnému charakteru osoby a jejiho
Zivotniho prostoru je ohroZena” a tvafi vtval masové spoleCnosti se muizZe ,stat
neuchopitelnou a nerealizovatelnou.“®”®

Voillaume tak spiritualné reflektuje teologii Kristova oslaveni: co to znamen3, Ze je
Kristus oslaven a lidstvi vstoupilo do stfedu boZstvi? Jakym zplsobem ma kfestan ucast na
tomto oslaveni? Problém clovéka vposledku nelze vyresit védou ani lidskym rozumem. Je to
u? 674

zkuSenost viry, kterd nam otevira tajemstvi Krista jako ,prvniho ¢lovéka zcela oslaveného

Ukazuje nam dvoji tvar Kristova poslani: uvadét do tajemstvi bozského Zivota, ale také ukazovat

675 676

¢lovéku jeho jedinecnou dUstojnost.””” Je-li ¢clovék sldvou Bozi, pak Kristus je slavou ¢lovéka.
NejdulezitéjSim aspektem tohoto zjeveni je zjeveni Boha jako lasky. Kristus ukazuje clovéku
cestu obétujici se, trpélivé lasky, kterd neznd hranic. Jediné tato lasky vposledku odpovida na
skandal lidi v téch nejnepredstavitelnéjsich situacich: kdo je jejich advokatem? Kdo sdili jejich

sivot a pres jeho pozemskou absurditu mu piesto dévé hodnotu a distojnost?®”” Kdo je pro né

pritomny v plvodnim smyslu byt-pfi-tom?

Kristovo oslaveni neni spektakularni akt, ktery méni historii v néjakém empricky

678 yoillaume se tu vraci k otazkam ,emocionalniho

jednoznaéné pozorovatelném smyslu.
uspokojeni” krestani na cesté s Kristem: zminiuje v té souvislosti dvé dvojice osobnosti —

vyznamného francouzského komunistického politika a nelspésného kandidata na prezidenta

673 Tamtéz, s. 61.

Tamtéz, s. 66.

Tamtéz, s. 69.

Tamtéz.

Srov. tamtéz, s. 73.

Srov. 6. kapitolu knihy ,Le régne de Dieu ne vient pas comme un fait observable”, tamtéz, s. 105-128.
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Jacquese Duclose a kardinala Charlese Journeta,®” a poté jesté dramatictéjsi rozliSeni mezi
¢inskym diktatorem Mao Ce-tungem a francouzskou karmelitdnskou mysti¢ckou sv. Terezii od
Ditéte JeZiSe. Rozdil ve viditelnosti ¢i Uspésnosti téchto polarnich osobnosti ukazuje onen
poukazujici, ikonicky pohyb krestanovy existence. Svatost — plod Ducha svatého — predevsim
kona v srdci ¢lovéka neviditelnou ,tajemnou” praci:*®*° ukazuje nad sebe a neni bez-prostfedné
dostupnd. Navic: je pfitomnd lidem, nikoli svétu, pravé pro svoji radikalné intimini a osobni

povahu.681

Duchovni Zivot je Zivot, ktery se Zivi trvalou spolupraci, ochotou byt trvale otevien

682

Kristovu svétlu.”™” Vtom smyslu je svatost plodem kontemplace, kterd v nas aktivuje, ale

zaroven anticipuje skutec¢nou, plnou a vécnou pritomnost lidského Zivota tajemné spojeného
s Bohem. Kontemplace je uskutecniovani této reality na zlomu ¢asu. Tim se také stdva odrazem

oné , pfitomné reality vé&ného zivota.“®®®

X,

Voillaume tak svou praci uzavira Uvahou o poznani Krista ,,v Duchu a v pravdé”: existuje
neprekonatelné napéti mezi duchem ,svéta“ a Duchem Bozim. Svét je tu chapan pravé jako

lidské dilo, které dovede &lovéka i zotrotit.®®*

V tomto smyslu — a zde opakuje své mnohé uvahy
na téma vztahu naboZenstvi a politiky — nejsou odpovédi na otdzku ¢lovéka nejriznéjsi politické

utopie. Pokud Duch pUsobi, nepUsobi ,vnéjSkové”, v pozorovatelném ,objektivnim“ smyslu,

% buclos i Journet zemieli roku 1975, Mao Ce-tung roku 1976, tedy nedlouho pfed dokon&enim rukopisu této

Voillaumovy knihy.

%% srov. VOILLAUME, René. L’Eternel Vivant, s. 129-151.
Srov. k tomu tamtéz, s. 163.

Tamtéz, s. 145n.

Tamtéz, s. 151.

Tamtéz, s. 164.
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nybrz v srdci Clovéka, které osvobozuje k lasce.®® Namita-li se, ze zasvéceny zZivot nebo jeho
nékteré formy jsou ,neuZite¢né”, je to proto, Ze nejhlubsi skutecnosti ¢lovéka nejsou k

nétemu”, nybri zjevuji ¢lovéku jeho skute¢nou tvar:*®

»Zasvéceny Zivot, duchovni Zivot, modlitba a kontemplativni ¢innost ¢lovéka nejsou totiz
pfimo uzite€né zadnému politickému projektu, ale lidi ho potrebuji stejné jako chléb.
Svét predstira, Ze toto svédectvi mize mijet, ale ono presto zlUstava malym svétlem,
které se nemaze skryt.?®’

Tajemstvi Krista se tak odhaluje v Duchu: ukazuje cestu, na které nds pfitomnou situaci
vede sam Duch svaty, Kristiv Duch, kterého prislibil pro situaci svého odchodu (Jan 15, 25) a

ktery jeho uc¢edniky uvadi do veskeré pravdy (Jan 14, 26).

685 Tamtéz, s. 168.

Tamtéz, s. 169.
Tamtéz.
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4. ,Originalni forma zasvéceného zivota?”“ — genetické souvislosti spiritualniho
dila Ch. de Foucaulda a R. Voillauma

sv o

4.1 JezisSuv ,skryty Zivot”

Jak bylo pfipomenuto, Voillaume charakterizuje duchovni formu fraternit jako ,originalni

688

tvar”, ktery v nové syntéze spojuje kontemplaci i ¢innost.”™ Cely vyvoj foucauldovské spirituality

ale ukazuje velmi hluboké koreny celého tohoto spiritudlniho proudu katolické spiirtuality.

Zakladni charizma spirituality — tj. tzv. skryty Zivot — je pojmem, ktery nachdazime

689

v klasickych kompendiich christologie i v dlouhé tradici katolické spirituality.”" Zakladni odkaz je

z lidi, je ,,nepoznan®, sdili nejprostsi lidsky Zivot. Kraticka evangelni zprava hovofi o jeho navratu
do Nazareta, kde Zil, poslouchal své rodice a ,prospival moudrosti vékem a oblibou u Boha i u
lidi.”“ (Lk 2,52) Z hlediska foucauldovské spirituality je zasadni jednak moment délky celého

’ . v . ; , v . 1
obdobi,*° tak i moment poslusnosti, prdce a oddané zboznosti.”

Rytmus JeZiSova Zivota modlitby — ktery tak casto pfipomind jak Foucauld, tak i

Voillaume — je rytmem aktivniho plsobeni a skryté modlitby, JeZis se odchazi modlit na odlehla

%88 Tak u? ve svém Casopiseckém clanku v La Vie Spirituelle z roku 1946. Viz pozn. 77. Srov. také VOILLAUME. Lettres
aux fraternités |, s. 275.

589 \getné soutasného Katechismu katolické cirkve - v €. 533 se pise, ze ,skryty Zivot umoznuje kazdému clovéku,
aby byl spojen s JeZiSem na téch nejobycejnéjsich cestach vsedniho Zivota.” Katechismus také cituje promluvu
papeze Pavla VI. pronesenou na toto téma v Nazareté z 5. ledna 1964 (Ta je obsahem 2. ¢teni o svatku Svaté Rodiny
v DMC. Internetova verze je dostupna na http://www.ebreviar.cz/default.htm. (15.5.2011)

0 Foucauld k tomu poznamenava, Ze skryty (nazaretsky) Zivot pokryva nejdelsi ¢ast JeziSova Zivota, a proto k nému
zve ,,daleko nejvétsi pocet svych sluzebnik(.” (Meditace na Lk 11,50)

! Tak také pracuje stouto typologii sv. Tomas Akvinsky: skryty Zivot vita laboris, vita religiosa a vita
oboedientiae. K tématu vice JAJTNER, Tomas. Foucaudovskd spiritualita v historickém kontextu, s. 68. Srov. téz
SAWARD, John. Teologové skrytého Zivota. MKR Communio 1/2004, s. 45-57.
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mista. ,,KdyZz pak propustil zastupy, vystoupil o samoté na horu, aby se modlil. A kdyzZ pfisel
vecer, byl tam sam.” (Mt 14,23) Vztah k Otci je nejdlleZitéjsi skutecnost JeZiSova Zivota, resp.
jeho aktivni plsobeni se prolina s prodlévanim s Bohem: , Zvést o ném se $ifila vic a vice. Lidé se
schazeli v celych zastupech, aby ho slySeli a byli uzdraveni od svych nemoci. On se v3ak
uchyloval na opusténa mista a tam se modlil.“ (Lk 5,15-16) JeziSGv mimoradny vztah k Otci
charakterizuje intimni a pro Zidovstvi neslychané oslovovani Otce Abba (Mk 14, 36).° To je

zadklad veskeré krestanské modlitby i oné intimity s Bohem, o niz jsme hovofili v souvislosti

s rozvojem foucauldovské spirituality i mysleni R. Voillauma.

4.2 Ranékrestanska tradice a nauka Otcu

V Zivoté ranékrestanské komunity — tak, jak ho podava Novy zdkon a apostolsti Otcové —
nachazime cetné zpravy o ,skrytém Zivoté” nikoli nepodobném tvaru jaky mél u Foucaulda a
posléze i u Voillauma, tj. model kontemplace uprostfed svéta. Pavllv apoStolat neni jen
apostolatem slova, je spojen s tichou praci na ridstu Boziho kralovstvi. Tak ve Sk 18, 1-4 ¢tem o
jeho zakladani obce v Korinté, o tom jak pobyva u Akvily a jeho manzelky Priscilly a pracuje

s nimi jako vyrobce stanl. ,Kazdou sobotu pak mluvil v synagoze a snazil se presvédcit Zidy i

2 Srov. k tomu krasny vyklad Bratra Johna z Taizé v jeho Modlitbé Otcends (Kostelni Vydfi: Karmelitanské

nakladatelstvi, 1997) ve starozakonni perspektivé: ,Co si Jezis pral vyjadfit tim, kdyZ nazyval Boha v modlitbé svym
Abba? Jednak vyvolavd tentovyraz pocit nebyvalé intimity. JeZi$ pochopitelné nebyl jedinym Zidovskym véficim,
ktery by citil, ze BGh svdj lid miluje zpsobem sobé vlastnim a pecuje o néj. Pro Zidy nikdy nebyl Biih chladnou a
vzdalenou postavou. Ale vztah mezi JeziSem a tim, koho nazyval svym Abba, byl nesrovnatelné hlubsi a intimnéjsi,
takze je spravedlivé mluvit o absolutnim spolecenstvi, jedinosti. AZ budou pozdéji kfestané vyznavat, Ze Jezis je
jedinym Bozim Synem, budou de facto jednoznacné formulovat to, co je jiz obsazeno v prostém slové Abba.”
Tamté?, s. 10. Srov. téZ vybornou biblickou studii o JeZi¥ové modlitbé, SCHURMANN, Heinz. Das Gebet des Herrn.
Leipzig: St Benno Verlag, 1961. Mam tu na mysli zvlasté Uvod (Einleitung), kde se vénuje pravé osloveni Abba pfi
modlitbé: ,Jesus wagt also im Gesprach mit Gott — gegen allen Sprachgebrauch seiner Zeit — die traut-familiare,
kindliche Anrede abba, , lieber Vater”. Dabei ist , Vater” nicht ein Name fiir Gott wie in jlidischen Gebeten, sondern
meint die unmittelbare Beziehung, wie ja auch ein Kind seinen Vater nicht bei Namen nennt, wenn es ihn ,Vater”
anredet. Alles spricht also dafiir, daR Jesus diese Anrede abba im Vaterunser und auch sonst seine Jinger gelehrt
hat. Sonst ware das Fortleben dieses Brauches in den friihen Gemeinden nicht erklarlich.” Tamtéz, s. 19.
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pohany.” (Sk 18,4) Svédectvi Skutkll o Jeruzalémské obci (Sk 2,42-47) je svédectvim o

dobrovolné pfijaté chudobé, o sdileném Zivoté v radosti a v nad&;ji.**

Anonymni List Diognetovi (datovany do 2. ¢i nejpozdéji pocatku 3. stoleti po Kristu)
hovofi o nendapadném zplsobu Zivota krestanl, ktery se nijak vnéjskové nelisi od Zivota

ostatnich, presto jsou pro svét tim, ¢im je pro télo duse:

»Nebot kfestané se ani mistem, ani jazykem, ani zplsobem Zivota nelisi od ostatnich lidi.

.....

napadnym Zivotem.“®**

v

Jejich Zivot je Zivotem paradoxnim (jak o tom svédc¢i cetnd srovnani s kulturou
ostatnich®®), je ovéem nesen nadé&ji. Bih posila svého Syna — pokraduje autor Listu - nikoli jako

trest a soud nad svétem, ale jako vlidného a mirného ¢lovéka, ktery povolava, miluje a nesoudi:

»Ale sdm pravy vladce a tvlrce vseho, neviditelny Blih, z nebes vloZil pravdu a svaté a
nepoznatelné Slovo mezi lidi a upevnil je v jejich srdcich. Ne tak, jak by si nékdo mohl
myslet, Ze by jim poslal sluzebnika nebo andéla nebo knizete, nékoho z téch, ktefi
vlddnou pozemskym vécem, nebo nékoho ztéch, kterym je svéfena sprava véci
nebeskych, ale samého umélce a femeslnika vseho, skrze néhoz stvofil nebesa, skrze
néhoZz more sevrel do jeho mezi, jehoz tajemstvi vérné zachovavaji hvézdy, od néhoz
pfijaly miru dennich cest, kterou se fidi, na jehoz prikaz poslusné sviti v noci, ktery
vSechno ustanovil, ohranicil a podfidil, nebesa i to, co je v nebi, zem i to, co je na zemi,
more i to, co je v mofi, ohen, vzduch propast, co je ve vési, co je v hloubi i co je mezi tim
—toho jim poslal. Snad proto, jak by se néktefi lidé mohli domnivat, aby panoval, hrozil a

3 Srov. Sk 2,42-47.

SPISY APOSTOLSKYCH OTCU. Praha: Kalich, 2004, s. 178-179.

,Toto uéeni nebylo vynalezeno z nééiho népadu, z pfemysleni vieteénych a zvédavych lidi, a kfestané se viibec
nedavaji vést lidskymi naukami, jako néktefi jini. Ale Ziji ve méstech feckych i barbarskych, kazdy podle svého udélu,
ridi se mistnimi zpUsoby v oblékani i obZivé a vibec zplisobu Zivota, a prece se jejich Zivot vyznacuje podivuhodnym
a véem nepochopitelnym rysem. Ziji ve svém domové, ale jako cizi; véechno maji spole¢né s ostatnimi jako ob&ané,
a véechno snaseji jako cizinci; kazda cizina je jim vlastni a kaZda vlast cizinou. Zeni se jako viichni a maji déti, ale
neodhazuji novorozence. Maji spolecny stul, ne vsak llzko. Jsou v téle, ale nefZiji podle téla. Pfebyvaji na zemi, ale
obcanstvi maji v nebi. Zachovavaji vydané zdkony, ale svym Zivotem zakony prekonavaji. VSechny miluji a vSichni je
pronasleduji. AC neznami, jsou odsuzovani, a¢ zabijeni, jsou vzkFiseni. A€ Zebraji, mnohé obohacuji, ve vSem maji
nouzi a vieho maji nadbytek. Jsou urazeni a v urazkach jsou oslaveni; a¢ pomlouvani, prece jsou ospravedInéni. A¢
proklinani, sami dobroreci, poniZovani, a prece se jim dostava cti. AC dobre Cini, jsou trestani jako zli, a kdyZ jsou
trestani, raduji se, protoze budou vzkfigeni. Zidé proti nim val¢&i jako proti cizimu plemeni a Rekové je pronasleduiji,
ale divod k nepratelstvi Zadny nemaji.” Tamtéz.
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désil? Kdepak: poslal ho s vlidnosti a mirnosti, jak posila kral kralovského syna, poslal ho
jako Boha, jako ¢lovéka k lidem, jako zachraniujici, jako presvédcujici bez nasili, nebot
nasili v Bohu neni. Poslal ho jako povolavajici, ne prondasledujici, jako milujici ne
soudici.“*%®

Bah krestan( je tento milujici bratr vsech, ktery sam vychazi k nim. Povolani kfestand je

napodobovat tento Zivot, ,spravné milovat.“®®’

Vyznamnym svédectvim z této doby je také pseudo-klementinsky spis Ad virgines,®®

v némz nachazim jeden z prvnich text( vazicich se k formovani budouciho mniSského idealu.
Podstatnym aspektem je jednak univerzalnost spisu — obraci se jak k pannam, tak k panicdm
(utriusque sexus virgines) - a ideal panenstvi predstavuje jako Zivot nadsledovani Krista. Panenstvi
tu neni ovSem pouze enkratické. Je pravé vyrazem hlubokého nasledovani Krista ve vsem:

,Ti, kdo Krista oblékli, vyjadfuji jeho obraz ve svém mysleni, v celém svém Zivoté, ve

vSech svych ¢inech a slovech a skutcich a v trpélivosti, sile, védéni, Cistoté, velkodusnosti,
v &istém srdci, ve vite, v nadé&ji a plné a dokonalé lasce k Bohu.“®*

Bozi chvaly (dei laudes) se maji konat diskrétné — podobné jako ve foucauldovském
idedlu — ve snaze se vyhnout ,nepochopeni ze strany pohant“.”® Kiestanstvi je integralni postoj

L s . v . v v/ . , v , . 701
a celibat tu vyjadiuje predeviim ono jedno plné a nerozdélené srdce pro Krista.”®

% Tamtéz, s. 179.

Srov. tamtéz, s. 182.

%% podle Funkova vydani De virginitate. K historickému kontextu srov. VENTURA, Vaclav. Spiritualita krestanského
mnisstvi I. Praha: Benediktinské arciopatstvi sv. Markéty v Bfevnove, 2006, s. 54.

% Tamtéy, s. 55-56.

700 Tamtéz, s. 56. ,,Nec proicimus sanctum canibus nec margaritas ante porcos, sed Dei laudes celebramus cum
omnimoda disciplina et cum omni prudentia et cum omni timore Dei atque animi intentione. Cultum sacrum non
exercemus ibi, ubi inebriantur Gentiles et verbis impuris in conviviis suis blasphemant in impietate sua. Propterea
non psallimus Gentilibus neque Scripturas illis praelegimus, ut ne tibicinibus aut cantoribus aut hariolis

similes simus, sicut multi, qui ita agunt et haec faciunt, ut buccella panis saturent sese, et propter modicum vini
eunt et cantant cantica Domini in terra aliena Gentilium ac faciunt, quod non licet.” Ad virgines, Il. list, ¢. VI.

"L VENTU RA, Vaclav. Spiritualita krestanského mnisstvi, s. 157
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U Otcul cirkve nachazime nejvice podobnosti ve vztahu mezi kontemplaci a ¢innosti u sv.
Rehofe Nazidnského (asi 320-389). Svaty Rehof hledd v svétle evangelia vztah mezi &innosti a

kontemplaci: podobné jako dalSim kappadockym otcim mu $lo ,,0 syntézu, propojeny Zivot

kontemplace a praxe, MIGAS BIOS, kontemplativni Zivot uprostfed svéta.”’%

Rehof se vyznamné zabyva vztahem mezi PRAXIS — THEORIA: proti primatu theorie
v fecké filozofické tradici stavi prostotu evangelia a evangelni praxe spojené s laskou. Kristlv

prichod v téle pfinasi ,nové smiseni”, tj. posvécuje v sile Kristova lidstvi. ,Pfijal chudobu naseho

«703

téla, abych ja se stal bohatym jeho boZstvim. Pohyb Kristova vtéleni je praxis, kterd miti k

¢lovéku v jeho konkrétnosti. Nasledovani-hodné jsou nejen JeZiSovy ctnosti — jako u Origena —

u704

»ale predevsim jeho poslani. V tom smyslu vérné napodobovani Krista — v podobé, kterou

zndme u Foucaulda (vCetné potreby vratit se k Zivotnim podminkam odpovidajicim mistu a
zpUsobu Zivota Spasitele) - je vyrazem radikalniho nasledovani. Kristus ucinil krok k ndm, nase

zachrana je opacny krok, radikalni prijeti této formae servi:

,Podobejme se Kristu, protoZe on se podobal nam; stafime se skrze néj Bohem, protoze
on se podobal ndm; starime se skrze néj Bohem, protoZe on se stal ¢lovékem kv(li nam.
Vzal na sebe to, co bylo méné dobré, aby nam dal to, co je lepsi. Stal se prosebnikem o
nase lidstvi, abychom se my obohatili o jeho bidu. Vzal na sebe podobu otroka, aby nas
vysvobodil z otroctvi. Sestoupil do nasich hlubin, aby nds pozved| na svou vysi. On chtél
byt pokousen, abychom my nepodlehli pokuseni [...] Dejme mu vSechno, obétujme vse
tomu, jenZ se obétoval pro nds, a nejvétsi obéti bude podsotupeni tohoto tajemstvi
(vtéleni), abychom se mohli preménit v to, vec se on pfeménil pro nas.”’%

792 VENTU RA, Vaclav. Spiritualita kfestanského mnisstvi, s. 157.

793 $pIDLIK, Tomag. RehoF Nazidnsky: Uvod ke studiu jeho duchovni nauky. Oloumouc: Refugium, 2010, s. 160.
Tamtéz, s. 175.
Citace podle SPIDLIK, Tomas. Rehoi Nazidnsky: Uvod ke studiu jeho duchovni nauky, s. 176-177.
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Kristus je tak radikalné spojen s lidstvi, Zze kazda sluzba ¢lovéku je sluzbou jemu, resp.

pokraduje v oné posvécujici sile Kristova vtéleni.”®

Onen protiklad theoria a praxis je u Rehofe - v konfrontaci s evangeliem — pfedeviim

skute¢nosti povolani: kontemplativni Zivot je vy$$i,”%” ale prakticky Zivot, resp. jednani ,je také

1708

krasné. Navic, povoldni k PRAXIS je dostupné kazdému ¢Elovéku. V tom smyslu si theoria a

praxis neodporuji, resp. jsou v harmonii.”®

Shrnutim nauky o vztahu praktického a kontemplativniho Zivota u Rehote je jeho pojeti
tzv. stfedni cesty. Hledani onoho ,,origindIniho” spojeni mezi cestou Cisté kontemplativni a Cisté
aktivni — nardzim tu na Voillaumovu koncepci — tu je predjimdno s podivuhodnou jasnosti.

Kontemplace a aktivni Zivot jsou dvé vzajemné se podpirajici tvary duchovniho Zivota. Teologova

7

cesta — jak sam Reho¥ Fika — je spojeni obojiho:

,Vidél jsem, Ze ti, kdo Ziji aktivnim Zivotem, jsou prospésni ostatnim, s nimiz sdileji svj
kazdodenni Zivot, avSak nejsou uzite¢ni sami sobé a jsou v rozporu se svymi praktickymi
neprateli, proto pfichazeji o vnitini Zivot. Ti, kdo naopak odchdazeji do Ustrani, maji vétsi
klid a mohou se odddavat kontemplaci Boha v pokoji ducha, avsak jsou uzite¢ni jen sami
sobé v mezich lasky zamérené na zUzeny okruh lidi, ve zvlastnim a tvrdém Zivoté. Ja jsem
se rozhodl pro stfedni cestu mezi Zivotem poustevnik( a Zivotem téch, kdo zUstavaji

aktivni ve svété, rozhod| jsem se meditovat jako ti prvni a byt uzite¢ny jako ti druzi.“’*

Dokonalé spojeni kontemplace a aktivity je vzacna vyjimka.”** Jde o to nabidnout Bohu,
vie, co mizeme’*? a jit za Kristem s plnou oddanosti konkrétniho nasazeni. Ostatné, neni — jak

poznamenava Spidlik na zavér své prace o sv. Rehofovi — skute¢né kontemplace bez védomi, ze

706 Tamtéz, s. 177.

Tamtéz, s. 209.

Tamtéz.

Tamtéz. Srov. SZYMUSIAK, J.M. Elements de théologie selon Saint Grégoire de Nazianze. Roma: Typis Pontificiae
Universitatis Gregorianae, 1963, s. 81.

1% REHOR NAZIANSKY. Carmina, 2,1,11, v. 302-312, in PG 37, 1049n. Cit. podle pfekladu ve SPIDLIK: op.cit., s. 211.
" 8pIDLIK, Tomas. RehoF Nazidnsky: Uvod ke studiu jeho duchovni nauky, s. 210.

712 ¥

REHOR NAZIANSKY. Orationes, 19:7, in PG 35, 1048c-1052a; odkaz prejimam od SPIDLIK: op.cit., s. 210.
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nasim jedinym skute¢nym prlvodcem je Kristus, nejde tedy o intelektudlni souhlas s jeho

naukou, ale o hluboky ponor do nasledovani Krista, jak ndm ho podavaji evangelia.”*?

Velmi konkrétni svédectvi o hledani ,smiSeného Zivota“, tj. o kombinaci Zivota
kontemplativniho a aktivniho, podava i nejvétsi Otec kiestanského Zapadu, sv. Augustin (354-
430). Ve slavné pasazi z De Civitate Dei rozlisuje tfi typy legitimni realizace duchovniho Zivota:
kontemplativni, aktivni a — pravé - smisenou. Opét se tu opakuje ddraz na nezbytnost obojiho,

na kontemplaci, kterou provazi aktivni Zivot, konkrétni skutky lasky:

,Co se tyce tfi zplsobU Zivota — kontemplativniho, aktivniho a smiseného — at uZ si
Clovék zvoli kterykoli z nich, bez Ujmy na vécnych cilech a pfi uchovani viry, nesmi proto
nikdy opominout zdvazky pravdivosti a povinnosti. Nikdo nemd prdvo vést
kontemplativni Zivot, pokud by mél zanedbat sluzbu svému bliznimu. A nikdo nema
pravo tak propadnout aktivnimu Zivotu, aby zanedbal nazirani Boha.”**

Ostatné, Augustinovu teologii bychom jisté mohli oznafit jako teologii ldsky: Tak ji
nachazime nejen vjeho slavnych Vyzndnich, ale také vjeho chapani zasvéceného Zivota.

Mnissky Zivot — podle Regula ad servos Dei — je cestou skutecné davajici lasky (caritas):

»Spolu mohou Zit jen ti, v nichZ je dokonald laska Kristova. [...] Ten opravdové miluje
« 715

pritele, kdo v ném miluje Boha, protoze Bih je v ném, nebo on je v Bohu”.
Mnissky ideal tu ukazuje cestu bratrstvi v JeZisi Kristu: milovat znamena milovat jako on a

pfijimat vSechny mirou jejich lidstvi, které pfijima a vykupuje. Zachranuje tak — Voillaumovymi

slovy — s Jezisem.”*® Augustin spojuje v feholi lasku s pokorou: klaster je pro néj obrazem

" Srov. tamtéz, s. 244.

De civitate Dei 19, 19. Cit. podle AUMANN, Jordan. Kfestanskd spiritualita v katolické tradici. Praha: Karolinum,
2000, s. 68.

7> Cit. podle VENTURA, Vaclav. Spiritualita kiestanského mnisstvi Il-Ill, s. 263.

Srov. jeho koncept sauveurs avec Jésus. Srov. vyse, s. 65.
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17 prozniva tu tak

svobody pred Kristem, kde neplati socidlni hranice, kde se Zije s Bohem.
prostota a ,originalita” evangelia: Zivot v klastefe, potazmo cely krestansky Zivot, je Zivot pod

mirou evangelia. Nazaretsky ideal ve foucauldovské spiritualité je velmi blizky tomuto pojeti.

Vyznamnym textem na konci obdobi Otcu, ktery bychom mohli chapat v linii formovani
idedlu foucualdovské spirituality, je Liber Regulae Pastoralis papeie sv. Rehore Velikého (asi
540-604) napsana okolo roku 590. Rehof tu na zacatku svého pontifikdtu stanovuje podstatné
priority svého pontifikatu i zakladni orientacni body spravné pastorace. V I. ¢asti hovofi tak o
napéti mezi kontemplaci a duchovni spravou (hlava IV) a opakované pak o souladu jednani a
slov pastyfe (hlava VII-X). Ve Il. ¢asti vénované osobé pastyifové pak mimo jiné o vztahu mezi
kontemplaci a ,soucitem” kdruhym (hlava V). Zaznivd tu opét téma vztahu hluboké

kontemplace, ktera disponuje pro potfeby druhého:

,Duchovni spravce pfriblizuj se ke kazdému svou soucitnosti a pohtizen byvej nad jiné
v rozjimani: pfejimej jednak z upfimné lasky bidu jinych na sebe, jednak zase, roztouze se
skrze vys$si nazirani na véci neviditelné, povznasek sebe sama, ale tak, aby tihna k vécem
vznesenym, krehkosti svych bliznich nepohrdal, a pfizplsobuje se k jejich mdlobé,
neprestaval touZziti po vécech nebesky'/ch.”718

,Duchovnimu spravci“ se pripomina nutnost ,,rozjimani o posvatném zdkonu” (hlava XI),
pak se peclivé zabyva jednotlivymi lidskymi typy a nezbytnosti jejich ,napomindni” (¢ast 3.,
hlava Il): chudobni a bohati, veseli a smutni, podfizeni a predstaveni, sluhové a pani, moudfi a
tupi nestoudni a stydlivi, domyslivi a malomyslni, netrpélivi a trpélivi, blahopfejni a zavistivi,
sprosti a licomérni, zdravi a nemocni, ,,mlcelivi“ a mnohomluvni apod. Ve vsech kapitolach — po

diikladném biblickém uvedeni - Reho¥ poskytuje vyklad k jednotlivym skupindm, snaZi se popsat

7 Srov. VENTURA, Vaclav. Spiritualita kfestanského mnisstvi ll-1ll, s. 264.
718 REHOR VELIKY. Kniha o sprdvé pastyFské jako i Pavla Diakona, mnicha Cassinského Zivot sv. Rehofe Velikého.

Praha: Dédictvi sv. Prokopa, 1909.
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jejich specifika i nutnost pfizplsobeni a psychologického vhledu do rliznych skupin véficich.

Chce pfijmout a skutecné pfrijima situaci konkrétnich lidi, jak k tomu znovu a znovu vybizi také

719

Foucauld a zejména Voillaume. " K rozdilu veselych a smutnych fika:

»Jinak maji byt napominani veseli a jinak smutni. Veselym budtez pfipominany véci
smutné, které prichdzivaji z trestu: smutnym vsak dluzno pfipominati véci radostné,
které jsou jim zaslibeny v krdlovstvi. Veseli at se z pfisnych pohrizek uci, ¢eho se maiji
obavati; smutni necht uslysi, jaké radosti budou jejich odplatou, a necht na né
spoléhaji.“”*°

Kazdy ma svou miru a tu je tfeba respektovat. V zavérecné casti pojedndni se hovofi o

nutnosti intimity s Bohem, svobody od své prace a od sebeuspokojeni:

,Ponévadi pak se duch kazatele ¢asto, kdyz zpisobem priméfenym hojné kaze, tajnou
radosti sdm v sobé tési, Ze néco dokdzal, musi velmi o to dbati, aby ho bazern vidy
pronikla a hryzla, aby uzdravuje Iékem rany jinych, sdm nedbalosti o vlastni spasu neotyl;
by tedy poméhaje bliznim, neopoustél sebe, a pozdvihuje jinych, sém nepadal.“’**

Neni bez zajimavosti, Ze Liber Regulae pastoralis se stal klasickou pfiruckou, kterou hojné
cituji nejrlznéjsi cirkevni snémy, zejména v 7. a 8. stoleti (Mohué¢, Remes, Tours, Chalonsky

722

sném, Cachy apod.)’”” Stala se tak mirou spravné pastorace a jeji spiritudlni impulz byl

neobycejné plodny.

4.3 Foucauldovsky ideal a ideal raného cisterciackého mnisstvi

Spiritualitu blah. Charlese de Foucaulda v raném obdobi (tj. mezi lety 1886-1901)
nejpodstatnéji formuji dvé zkusenosti, resp. dvé velké duchovni udalosti, ke kterym doslo brzo

po konverzi: navstéva Svaté zemé a pobyt v trapistickém klastefe ve Fontgombault. Druhd

79 Tady mam ny mysli zejména jeho 4 knihy Dopisi fraternitdm, kde opakované promysli situaci nejriiznéjsich
skupin lidi i rizna znameni doby. Srov. vyse, s. 88n.

720 E4st 111, hlava IlI. Cit. tamtéy, s. 97.

2L E4st IV. Cit. tamté?, s. 185.

722 Opiram se o Gvod k Eeskému vydani Knihy o sprdvé pastyfské. Srov. tamtés, s. 7-8.
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zkuSenost ho ovlivni natolik, Ze se stane trapistickym mnichem a 2. Unora 1892 sklada své
jednouché sliby. Obé tyto udalosti — spolecné s Foucauldovou velmi specifickou osobnostni
vybavou — spoluutvareji kontury jeho pozdéjsi ,spirituality Nazareta®, kterou — jak jsme vidéli -

rozvinul ve svébytnou spiritudini nauku pravé René Voillaume.

Foucauldovu predstavu o krfestanském idedlu tésné po konverzi podstatné formovaly
prace o mnisstvi: zejména rozsahld Montamalbertova prace o zapadni mniSské tradici Moines
d’Occident depuis saint Benoit jusqu'a saint Bernard’® a Arnauldovo pojednani o Zivoté otcd
pousté (Les vies des Saints Péres des déserts et de quelques saintes).”** Foucauld v mniéském
Zivoté hledal idedl ,posledniho mista“ (derniere place), o némz v jednom svém kazani hovofil
jeho celoZivotni duchovni otec abbé Huvelin: Jezis si vybral posledni misto a to mu ,,nikdy nikdo

nemohl vzit.“’®

Tvar cisterciacké spirituality, se kterym se roku 1888 Foucauld setkal v trapistickém
klastere ve Fontgombault mél v té dobé za sebou uz dlouha staleti reforem. MUzZeme fici, Ze to
byla vlastné ,reforma reformy”, protoze trapisticky fad — presnéji ,cisterciacky rad pfrisné
observance” (0.C.S.0. - Ordo Cisterciensis Strictioris Observantiae) - byl reformou cisterciackého
fadu, ktery vznikl na konci 10. a na pocéatku 11. stoleti jako reforma autentického idedlu, ktery

predlozil sv. Benedikt v Regula Benedicti: tj. ,vyjadreni“ kiestanského Zivota jako Ora et labora.

72 Srov. MONTALEMBERT Charles Forbes. Les Moines D'Occident, 6: Depuis Saint Benoit Jusqu'a Saint Bernard.

Paris: Jacques LeCoffre, 1877.

7% ARNAULD D’ANDILLY Robert. Les vies des Saints Péres des déserts et de quelques saintes. Bruxelles: Frixcks,
1694. Dostupné na

http://books.google.cz/books?id=eboWAAAAQAAJ&printsec=frontcover&hl=cs&source=gbs ge summary r&cad=
O#ftv=onepage&q&f=false (6.9.2012)

72 Cituji podle SIX, Jean-Frangois. La Vie de Charles de Foucauld, s. 30.
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Pro pochopeni této vnitini dynamiky reforem je dobré si pfiblizit tento rany ideal
v nékolika zakladnich bodech. Budeme se pfitom opirat jednak orané spisy (zejména
anonymnich Exordium parvum a v Carta Caritatis) a také o spisy nejvyznamnéjsiho

726

cistercidckého autora sv. Bernarda z Clairvaux’*”. Na nich se nam také ukdzou zajimavé paralely

s prvky spirituality foucauldovské.
Mezi zakladni idedly raného cistercidctvi miZzeme zaradit tyto:
a) chudoba (paupertas)

Chudoba — tak jak ji nachdzime v Exordium parvum — reinterpretuje pUvodni ideal

svatého Benedikta, ktery nic nevlastnil a mnissky idedl ztotozrioval se zieknutim se vSeho

svétského:

Tam, kde blaZeny otec Benedikt uci, Ze mnich ma byt vzdalen svétského kondni, také
dosvédcuje, Ze tyto véci nemaji mit Zddné misto v jednani ani v srdcich mnich(, ktefi —
nasledujice slovni plasob (etymologii) svého pojmenovani — maji pred témito vécmi
utikat. [...] Pohled, tito novi bojovnici Kristovi, opovrhnuvse poklady tohoto svéta, chudi
s chudym Kristem, zadali rozmlouvat o tom, jakym planovanim, jakym chovanim, jakou
spravou mohou v tomto Zivoté udrZovat sebe, jako? i hosty, bohaté i chudé, které Rehole
porouéi pijimat jako Krista.”?’

Zajimavy — nejen kv(li Foucauldové vojenské kariére v dobé pred konverzi - je tu pravé
ztotoznéni mnichd s , Kristovymi bojovniky” (milites Christi), ktefi maji po prikladu chudého

Krista byt ,,chudi s chudym Kristem (cum paupere Christo pauperes).” Maji se tak zfikat vSeho

728 \/ téchto zakladnich bodech se v zasadé shoduji s pojetim V. Ventury v jeho ¢lanku o cistercicdcké spiritualité.

Srov. VENTURA, Vaclav. Cisterciacka spiritualita. Teologicky sbornik 2/1999, s. 59-73.

2 Exordium parvum XV (déle jen EP). Dostupné na
http://www.ocso.org/index.php?option=com_docman&task=cat_view&gid=47&Itemid=68&lang=en
(1.7.2012).
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nabubfelého a nadbyteéného: ve zkratce vseho, co oddéluje cirkev od chudych tohoto svéta, a

dospét tak k idealu skuteéné kiestanské svobody od svéta.”?®

Pod dojmem zazitku z Fontgombault Foucauld piSe nadSené Marie de Bondy, Ze se setkal
s opravdu radikdlni chudobou: jeden bratr mél — podobné jako sv. FrantiSek z Assissi — Spinavy,
zéplatovany $at.”?® Odejde do novicidtu do Notre-Dame-des-Nieges v Ardéche, do tézko
dostupného klastera povéstného svou chudobou, odtud potom do filidlniho klastera v Cheikhle
pobliz Akbes v Syrii. Vném touzi uskutecnit ideal chudoby spjaty sonim imperativem

»posledniho mista.“’*°

Tato touha vsak stale zlstavala nenaplnéna. Foucauld ji vnimal jako nedostatecné
solidarni s témi nejposlednéjsimi. Abbé Huvelinovi pise:
»,Doufal jste, Zze mam dost chudoby? Jsme chudi pro bohaté, ale nejsme chudi pro chudé

jako byl chudy nds Pdn, nejsme chudi jako v Maroku, nejsme chudi jako svaty
Frantisek.”**

| pfes vynikajici povést Foucaulda jako trapistického mnicha’? formuluje novy idedl, tj

idedl skrytého, prip nazaretského Zivota.” Chudoba se tu stava jednim z podstatnych prvk(

728 K tomu srov. té? vynikajici analyzu T. Mertona ,,Now, for the Cistercians, poverty is a function of obedience

and the common life. The temptation to gain possession of special objects in a monastery does not rise far beyond
such things as books and fountain pens: but what is much more important is this interior, spiritual communism of
the will. Exterior possessions are, after all, only a sign, an expression of interior ones: self-centeredness, selfish
desires. A man cannot own other things unless he first owns himself with an un-shakable attachment. And although
it may be good to get rid of exterior things, it is useless to do that if you do not also mean to give up your own
desires and become poor in spirit. For, if your will is attached to things, it is attached, and you are not free,
whether or not you actually possess the things you desire.” MERTON Thomas. Waters of Siloe. New York: Harcourt,
Brace and Company, 1949, s. 334.

729 LIy avait un frére dans un habit si sale, si rapiécé, que cette pauvreté |'avait séduit...” FOUCAULD, Charles.
Lettres et carnets. Paris: Seuil, 1997, s. 46.

% Tamtéz.

Tamtéz, s. 49.

Srov. SIX, Jean-Francois. La vie de Charles de Foucauld, s. 52.
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aktivné-kontemplativniho Zivota mezi nejzapomenutéjsimi a nejposledné;jsimi

z nejposlednéjsich:

»Je tfeba nasledovat viech prikladd skrytého Zivota, jak ho Zil sdm nds Pan: Pracoval
rukama, Zil bez Zebrani a bez dar(, ani praci délnikd za mzdu, ktefi se spokojuji se
spravou véci [...] Je tfreba se drzet vSech prikazli naseho Pdna: nemit Zadny majetek,
zakdazat si vSechny spory a vSechny stiznosti, vSe davat, vse sdilet, Zit zcela ze dne na
den...”**

Tato foucauldovska chudoba je tak tvarem prostého, jednoduchého Zivota: tim nas

priblizuje druhému zakladnimu bodu rané cisterciacké spirituality, tj. jednoduchosti.
b) jednoduchost (simplicitas)

V ranych cistercicackych spisech se klade zasadni ddraz na prostotu: v klasterech ma byt
pouze to, co je Ucelné a co nesvadi k hrichu pychy (superbia). Cistercidckd architektura,
paramenta a devocionalni predméty, ale i bohosluzby maji byt jednoduché: jejim smyslem je

poukazovat nad sebe, nikoli na sebe:

,V domé Bozim, ve kterém si prali zbozné slouzit ve dne v noci Bohu, nesmi byt nic, co by
jakkoli vypadalo jako nadutost (superbia) nebo nadbytecnost, nebo co by jakkoli urazelo
chudobu, tuto ochranu ctnosti, kterou si dobrovolné vyvolili. Prohlasili, Ze nechtéji
vlastnit ani zlaté, ani stfibrné ktize, nybrz jen kfize drevéné, tfebas pékné pomalované.
Také nechtéli mit svicny kromé jednoho Zelezného, kaditelnice mély byt z médi nebo ze
Zeleza, mesni roucha jen z baviny nebo Inu, bez hedvdbi, zlata a stfibra. Pluvidly,
dalmatiky, kappy a tunicely zavrhovali Uplné. Také se zfekli zlatych kalichl a podrzeli jen
stfibrné a pripadné pozlacené. Také predepsali, Ze oltarni platna méla byt Inéna, bez
figuralnich vy'/éivek.”734

Tuto ,disciplinu jednoduchosti“ nachazime ve velmi podobném tvaru i ve Foucauldové

idedlu Nazareta: budovy, resp. veskeré bohosluzebné zafizeni, fadovy odév, a koneckonci i

3 EOUCAULD, Charles. Réglement des Petits Fréres du Sacré-Coeur de Jésus. Chapitre préliminaire. Dostupné na

http://www.adoperp.com/adoration/saints/details_saints/reglement_foucauld.pdf. (7.9.2012).
3% Exordium parvum XVII. P¥eklad V. Ventury. Srov. VENTURA. Cistercidckd spiritualita, s. 64-65.
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zpUsob Zivota se prizpGsobuje radikalni identifikaci s Zivotem téch, ke kterym se citil poslan. Tak

to nachdzime uz v vodni kapitole jeho fadovych pravidel (tzv. Directoire):

»,Podle prikladu naseho Pana, se bratti ve své klauzure omezovat na shodu s prikazem,
ktery predepisuje velikou chudobu jejich sidel, ndbytku, stravy, odévu, vse po prikladu
JeZite, naseho Pana.“’*>

Jednoduchost je zfejmad i z vlastniho zafizeni a vyzdoby jeho pousteven v Béni-Abbés a
v Tamanrassetu: napf. sam si vytvofil oltarni obraz JeziSe v Béni- Abbes, v misté kde se konaly
tradi¢ni rekolekce Malych sester a Malych brat¥i JeZiovych.”*® Zobrazuje Krista s rozpjatymi
pazemi: stylové se opira o tzv. nazarénskou tradici 19. stoleti (plati to i pro obrazy kfizové cesty).
Jednoduchost je tu synonymem transparentnosti vyznamu: Kristus je tu zobrazen jako stfed a
smysl, ale také jako slouzici bratr, ktery objima a gestem rozpjatych pazi zahrnuje kazdého

Elovéka.”’

MuUzeme tak fici, Ze jedno-duchost je tu podobné jako u cisterciaki momentem
soustifedéni na jeden stfed, jedeni cil a jeden smysl. Toto soustfedéni se zrcadli i ve zplsobu

¢teni Pisma a dlrazu na lectio divina.

c) lectio divina

73> FOUCAULD, Charles. Réglement des Petits Fréres du Sacré-Coeur de Jésus. Chapitre préliminaire, 1.

Voillaume jim vénuje ony dvé knihy rekolekci z Béni- Abbés. Srov. vyse, s. 148n.
Obraz se uchovava v kapli malych sester JeZiSovych v opatstvi Tre Fontane v Rimé. Srov. téZ moji soubornou praci
JAJTNER, Tomas. Foucauldovskd spiritualita v historickém kontextu, s. 49n.
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Zivota cisterciackého mnicha vychazi z pojeti, které nachazime uz v Regula Benedicti: je
rozdélen do tii blokd: officium divinum, labor a lectio divina.”*® Cisterciaci se snazili, aby lectio

divina byly vyhrazeny alespon dvé hodiny tydne, a aby nebylo nahrazovano ustnimi modlitbami

739

¢i jinymi formami zboZnosti.””” Klasickym autorem v rané cistercidcké tradici je sv. Bernard

z Clairvaux ve svém rozsahlém dile Kdzdni na Piseri pisni (Sermones super Canticum Canticorum):

hned v Uvodu prvniho kdzani (Sermo /) hovofi o nutnosti uvadét mnichy do praxe rozumét

duchovnim vécem, protoze ,nejsou ze svéta”,’*® a doporuéuje brat¥im cestu o¢iéténi a osviceni

jako pfipravu na pfijeti milosti Cist i obtizné pasdze Pisma svatého:

»Tak jako existuji dvé zla, ktera pouze ¢i zvlasté vedou valku proti dusi: marna laska ke
svétu a pfrilisSna sebelaska: proti nim jsme dostali tyto dvé knihy (Kazatele a Pfislovi) jako
protiléky.

Z nichZ ten prvni, uzivaje motyky kadzné, zbavuje vseho, co je zkazené v nasich mravech a

7

cokoli je nadbytecné v uzivani téla; ten druhy pak, svétlem rozumu proziravé pronika
marnosti vsi svétské slavy a vérné ji rozliSuje od hutné pravdy (a solido veritatis) a klade
dodrZovani Bozich prikazani pred vSechny lidské zajmy a touhy...

Poté, co se zbavime obou téchto zel, mGZeme pfistoupit ke tfetimu pojednani o posvatné
kontemplaci...“”*

Bernard posléze hovofi o hermeneutickém kruhu mezi cetbou Pisma a vlastni zkuSenosti:
postupna duchovni zralost mnicha rozeznava smysl mist v textu, tento smysl vstupuje do Zivota
a proménuje ho v Zivou zkuSenost (experientia) duchovniho pozdvizeni (exultatio), které se méni

,V novou pisen” (canticum novum):

3% K modlitb& hodin srov. kapitola 8-19, k lectio divina je kliovy text v kapitole 48 , Otiositas inimica est animz, et

ideo certis temporibus occupari debent fratres in labore manuum, certis iterum horis in lectione divina.” Dostupné
na http://www.thelatinlibrary.com/benedict.html (6.9.2012)

739 K tomu srov. MERTON, Thomas. Waters of Siloe, s. 76.

,Vobis, fratres, alia quam aliis de saeculo, aut certe aliter dicenda sunt.” BERNARD z Clairvaux. Sancti Bernardi
Claraevallensis Opera omnia. Sermo |, Cap. 1, Dostupné na http://www.binetti.ru/bernardus/86 1.shtml
(10.9.2012).

" Tamtéz Cap. Il. a lll.
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oA jestlize se pro nékteré zVas tajemny Ci temny text Pisma z ni¢eho nic osvétlil
vyznamem, zajisté je povinnosti potésit Bozi sluch ,hlasem radosti a pokoje, veselim
toho, kdo oslavuje” na oplatku za blazeny dar bozZského chleba. [...]

A vy moji bratfi, jestlize pohlédnete zpét na svou zkuSenost, nezapéli jste také novou
pisent Panu, protoze ,ucinil véci podivuhodné” ve vitézstvi, v némz skrze viru ,pfemohl
svet“? A opét kdyz k tomu pfipojil dalsi milost a Vase nohy postavil na skalu a Fidil Vase
kroky? Jsem si jist, Ze pro tuto shovivavost byla Vase Usta naplnéna ,novou pisni,
hymnem Bohu.“? A kdyzZ jste obdrzZeli kajicnost nejen k odpusténi hrichd, ale i k pfislibu
odmeény-nezapéli jste jesté s vétSim zdpalem, radujice se v nadéji budoucich dober, své
pisné , po zplsobu Pané, protoze velikd je jeho slava?’*?

743

V tom smyslu je Pismo ,.chlebem” (panis’™) a cely Zivot se ve svétle Pisma odehrava ,v

w744

paradoxni historicité vztazené k udalosti Krista: tak jako Piseri pisni |ze Cist celé Pismo.

7 s

Foucauldova biblickd rozjimani tvofi nejrozsahlejsi cast jeho spisl. Foucauld sice

nevytvofil Zzddnou novou nauku o lectio divina, ale systematicky tuto praxi rozviji. Vytvari si

5

vytahy z evangelii:’"*® v nich postihuje nékteré jednoduché myslenky, které mu zpfitomiuiji

Krista: ,,Bdéte a modlete se stdle. Bdéte a modlete se se mnou. ... Ja jsem Dvere. Ja jsem Svétlo
svéta, "4

Hermeneuticky kruh oné ,paradoxni historicity vztazené k uddlosti Krista“ u Foucaulda
dostava nékdy formu jakési ,prorocké” ich-formy, vniz JeziS promlouvd a napomind
Foucauldovymi usty. Takto napf. rozjima tajemstvi lasky ve vtéleni:

,T0 je podstata lasky, jediné to je prava laska: laska, kterd zapomind sama na sebe, aby

mohla chtit jen jedno, a jen proto %it: dobro milovaného.“"*’

»Poslusnost je mirou lasky: budte dokonali v poslusnosti, abyste byli dokonali v lasce.
Laska je poslu$na vzdy, kdy? stoji tvari v tvar Bohu.“’*®

2 Tamté? cap. 9. P¥eklad autor.

Tamtéz cap. 1.

MOIOLI, Giovanni. L’esperienza spirituale: lezioni introduttive, s. 118.

Nedavno vysly usporadané jako L'Esprit de Jésus : Méditations et Explications de I'Evangile (1896-1915) (Paris:
Nouvelle Cité, 2005).

746 Tamtéz, s. 137. Preklad autor.

FOUCAULD, Charles. L’Esprit de Jésus, s. 178.
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Vtom smyslu se Foucauld vraci ke slavné citaci z listu Galatanim, kde se hovofi o
paradoxu kiestanské existence: ,uz neziji ja, ale Zije ve mné Kristus“ (Gal 2,19).”%°

Tato proménénd a proménovana existence se poji s hlubokym prozitkem pokoje
zalozeného v jistoté o nezmérné lasce, kterou se Blh sklani k ¢lovéku. | tady je zfejma souvislost
s moudrosti staré cisterciacké tradice.

d) monasticky pokoj a zkusenost ldsky

Foucauld ve svych textech z trapistického obdobi ¢asto hovofi o vyznamném tématu rané
cisterciackého mnisstvi: o pokoji (pax), ktery vychazi z intimity s milujicim a milovanym Kristem.
Klasicky se toto téma objevuje v Bernardovych Sermones:

,ProtoZe miluji, nemohu pochybovat, Ze jsem milovan a ani pochybovat, Zze miluji. [...]

Duch Slova je laskavy (benignus) a laskavé se mi sdéluje (nuntiat), mluvé ke mné

presvédCivé o nadSeni a touze Slova, které mu nemohou byt skryty. Pronikd BoZimi

hlubinami a zna jeho hnuti (cogitationes) — jsou to hnuti pokoje, nikoli odplaty. Jak bych
ho mohl nehledat, kdyZ jsem zakusil jeho milost a byl ujiétén o jeho pokoji.“”*°

Blizkost BoZi zbavuje strachu, Ze bych nemél byt milovan. U Bernarda je tato proménujici

Bozi pfitomnost nejen ,,myslenkou a teorii, ale prozZivanou skute&nosti“’>*:

»NuZe, ptate se, jak poznam jeho pritomnost, kdyz jsou jeho cesty tak nevyzpytatelné? Je
Zivad a ucinna... kdyz ke mné vstoupil, moje duse se probudila ze sna, mé srdce se
pohnulo, on se ho dotkl... | pocal z néj vytrhavat, strhaval, stavél a sazel. Svlazil, co
uschlo, osvitil temnoty otevrel uzaviené a roznitil studené... Jeho pfitomnost jsem poznal
pouze svym srdcem, zadnym hnutim...”>*“

%8 EOUCAULD Charles. La Derniére Place. Bruyéeres-le-Chatel: Nouvelle Cité, 1974, 40. Preklad autor.

749 Cerpam tu ze svych predchozich zkoumani, srov. JAITNER. Foucauldovskd spiritualita v historickém kontextu, s.
91n.

7% SERMO LXXXIV, Cap. 6. Dostupné na http://www.binetti.ru/bernardus/86 5.shtml (6.9.2012). Pfeklad autor.
VENTURA. Cisterciacka spiritualita, s. 68.

SERMO LXXIV, Cap. 6, Dostupné na http://www.binetti.ru/bernardus/86 5.shtml (10.9.2012). Pfeklad autor.
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| pfes neproniknutelné BoZi cesty (investigabiles viae eijus) tu vystupuje jistota o BozZi
pfitomnosti: ta se vsak rodi ,,z hnuti srdce” (ex motu cordis), ma tedy onen afektivni moment,
ktery dava celé cisterciacké spiritualité onen hluboce lidsky, vrouci aspekt’>.

Kdyz Foucauld hovofi o vlastnim vstupu do klastera, k némz doslo 15. ledna 1890,
zapisuje si nasledujici noticku: ,,Rok 1890, kdy jsem obdrzel tento nadherny pokoj, kdy se Jemu

w754

zalibilo mi ho ponechat bez preruseni. Na konci onoho raného obdobi, kdyz uz se pfipravuje

na svUj definitivni odchod do Afriky roku 1901 piSe svému bratranci Henrimu de Castries: , Tento

v v/

nekonecny pokoj, toto vyzafujici svétlo, tato nezménéna dobrota, z niZ se tésim uZz dvanact

let u755

Tato zkuSenost tedy neni omezena jen pobyvanim v klastefe: je to zkuSenost intimity
s Kristem skrze radikalitu nasledovani, jehoZz odménou je Bih sam.

ZkuSenost BozZi lasky je u Foucalda zdlraznéna aspektem eucharistické ucty, zejména
adorace Nejsv. svatosti. Denné tak travil minimalné hodinu podle situace.””® Pramenem této

intimity s Bohem i duchovniho poznani — jak jsme vidéli u Foucaulda i u Voillauma - je modlitba.

Mira modlitby je laska, kterd prekratuje sama sebe, a prorazi tak uzavienost lidského ja.”’

| zde je tak zfejma ona afektivita, kterou nachazime i v dile ,,medotekouciho ucitele” sv.
Bernarda. Nejhlubsi zkusenost blizkosti se déje v odevzdani: tim se otevira proces svobodné

vymeény ve spolecenstvi s Bohem.”*®

733 VENTURA. Cistercidcka spiritualita, s. 69.

>4 SIX. La vie de Charles de Foucauld, s. 41.

Tamtéz.

Srov. SIX, Jean-Frangois.. La vie de Charles de Foucauld, s. 231.

Zde je jisté na misté zminit i obtizné doloZitelnou, ale logickou souvislost s naukou sv. Terezie z Avily: ,,Myslim si,
Ze mentalni modlitba neni nic jiného nez pratelsky rozhovor, ¢asté rozpravéni s tim, o némz vime, Ze nas miluje.”
Pokrok v modlitbé je pak odrazem pokroku v otevienosti a v lasce k Bohu. Vyrok bez uvedeni konkrétniho zdroje
uvadi AUMANN, Jordan. Krestanska spiritualita v katolické tradici, s. 179.

7% 0dkazuji tu také na slavnou Foucauldovu modlitbu odevzdani:
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Tato nejdllezitéjsi témata rané cisterciacké spirituality se u Foucaulda prohlubuji i
odkazem na reformu ptisné observance, kterd vysla z opatstvi La Trappe v Normandii a kterd
dala této reformé — potaimo celému radu — jeji lidovy nazev. Zastavime se proto u nékolika
nejvyznamnéjsich bodu.

4.3.1 Entuzaismus trapistické reformy a entuziasmus Foucauldovy spirituality

Foucauldovo nadSeni pro trapisticky progam solus Deus bylo zcela mimoradné: od
prvnich chvil svého pobytu v klastefe své blizké zpravuje o radosti z pfisného denniho rezimu a

mienlivého soustfedéni na zivot rozdéleni mezi modlitbu a praci.”®

Jadrem reformy je pfisnost (predpisy v jidle, odklon od intelektudlniho Zivota, vylouceni

rekreace a p¥isné mi¢eni’). Navic, De Rancého specifickd osobnostni vybava ho preduréovala

k radikalnim formam duchovniho Zivota: ,V jadru jeho povahy byl dramaticky a neutiSitelny hlad

po extrému.”®“ Odhlédneme-li od dramatické barokni imaginace rané trapistické spirituality’®,

,Mon Pére, Je m'abandonne a toi,

Fais de moi ce qu'il te plaira.

Quoi que tu fasses de moi,

Je te remercie.

Je suis prét a tout, j'accepte tout,

Pourvu que ta volonté

Se fasse en moi,

En toutes tes créatures,

Je ne désire rien d'autre, mon Dieu.

Je remets mon ame entre tes mains.

Je te la donne, mon Dieu,

Avec tout I'amour de mon coeur,

Parce que je t'aime,

Et que ce m'est un besoin d'amour

De me donner,

De me remettre entre tes mains sans mesure,
Avec une infinie confiance

Car tu es mon Pere.”

9 Srov. SIX, Jean-Francois. La vie Charles de Foucauld, s. 40n.
Tamtéz, s. 71.

MERTON, Thomas. Waters of Slloe,s. 38.
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lze konstatovat, Ze samotné de Rancého dilo vykazuje nenasilnou formu entuziastické

spirituality.763

V dopise z13. kvétna 1911 adresovaném do trapistického klastera Notre-Dame de

Neiges Foucauld odpovidd na otdzku, v ¢em se lisi jeho Zivot od Zivota trapisty:

,Ptate se mé, jaky je mUj Zivot, je to Zivot mnicha-misiondfe zaloZeny na trech
principech: nepodobeni skrytého JeZiSova Zivota; adorace vystavené Nejsv. svatosti a
pobyt mezi nevéricimi lidmi, ktefi jsou nejvice opusténi, pficemz se snazim udélat vse, co
je moiné pro jejich konverzi. Zivot je stejné strohy jako v trapistickém klastefe, jen
mnohem tvrdsi, protoze je chudsi, protoZze klima je horsi a unavujici a strava je zcela
odliSna nez v Evropé. [...] Odév a ubytovani... pfipominaji ty, které mohly byt odévem a
domem JeziSe v Nazareté. Shledal byste tu Zivot odliSny od trapistického klastera:
vSechno se déje sice podle prisného fadu a ve svou hodinu, ale bez onéch detailnich
predpist jako je tomu v klastere, ale jako v rodiné, v Uplné prostinké rodiné. Neni tu
zpivané oficium, ani hlasitd modlitba, jen breviaf, ale hodné adorace, modlitby a tiché
&etby u nohou Nejsv. svatosti. Celych deset let jsem tu byl vidy sam...“”®*

Odraz tohoto ddrazu na kajici aspekt, ktery je pro prisnou observanci tak typicky,
bychom mohli vidét souvislosti s obétovanim oném ,nejvice opusténym®, ke kterym se Foucauld
citil byt povolan. To je ostatné program, ktery radikalizoval i Voillaume ve svych spisech: Mali
bratfi maji byt témi, kdo prichazeji k nejchudsim a kdo jim ve sdileni jejich Zivota tlumoci
tajemstvi svého Zivota v Kristu. Tak se ,skryty Zivot” stdvd paradoxné transparentnim

tlumocdenim Zivota viry.

Téma chudoby a pokojného — jakkoli radikdlniho — Zivota mezi lidmi otevird dalsi

podstatnou souvislost foucauldovské spirituality: totiz souvislost s idedlem frantiSkanskym.

762 v . . . v e e s sy . . v, .
Merton hovofi zejména o kultu smrti v La Trappe: mnisi si pti setkani Septali memento mori, ptipravovali se na

smrt kopanim hrobu, obklopovali se lebkami apod. Od de Rancého se zachovala také prohlaseni o povaze klastera
jako vézeni, v némz se mnisi chapou jako trestanci bez naroku na BoZzi dobrotu, dokud nevytrpi vSechny tresty za
své Ciny. Propagovala se zvlastni soutézni mentalita o vétsi formu ponizovani, télesného umrtvovani a jinych
extrémnich praktik. Srov. tamtéz, s. 43-45.
763 sy

Tamtéz, s. 45.

784 Cit. podle SIX, Jean-Francois. La vie de Charles de Foucauld, s. 16-217. Pfeklad autor.
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4.4 Sv. FrantiSek z Assisi a frantiSkanska spiritualita

Foucauldovskd spiritualita je spiritualitou radikalni chudoby, a to nikoli pouze chudoby
materidlni, ale predevsim chudoby evangelni, ktera v détském duchu pfijima vSe od Boha jako
dar. Foucauld chce pfijmout ono ,,posledni misto” a fraternity toto posledni misto s dlslednosti
hledaji: chudobu materialni, chudobu vztahu bez Boha (isldm) i chudobu moderniho délnictva
vydaného na pospas monetaristickému kapitalismu ¢i diktatorskym rezimlm v nejriiznéjsich

¢astech svéta.

Vztah ksv. FrantiSkovi z Assisi (1182-1226) nékolikrat zmifiuje jak Foucauld,’® tak i
Voillaume. Genetickych souvislosti mezi obéma spiritualitami je celd fada: my se budeme
sousttedit predevsim na problém chudoby, pokoru ,mensich” bratfi, vztahy v komunité a na

vztah k isldamu.

7% hned vuvodu zdGraziiuje radikalitu povolani k evangelni

Nepotvrzend fehole
dokonalosti: povolani k duchovnimu Zivotu se rodi z touhy poslechnout JeziSovu vyzvu a jit za
nim s bezpodmineénou otevrenosti a s opusténim vseho ,svétského” (kap. 1). ZpUsob Zivota se
opird pouze o evangelium a evangelni maximy (text se opird o bohaté citace z evangelia) pfi

respektovani cirkevni autority a autority zakladatele sv. Frantiska (Uvod). Zivot mezi bratfimi je

Zivotem vzajemné Ucty a radikdlniho bratrstvi:

7% Viz vyse, s. 182.

Nepotvrzena fehole tlumodila plivodni idedl, ¢i zpUsob Zivota rané frantiskanské komunity. Vznikla pfiblizné mezi
léty 1210-1217. V dusledku rozsifeni Fadu za Alpy se pocitovala nutnost psaného textu, ,,uz nestacil jen pfiklad
charizmatického zakladatele, nebot ho ani vSichni bratfi neméli moznost poznat, a tak silila potfeba mit jeho idealy i
v pisemné podobé.“ Srov. SPISY SV. FRANTISKA A SV. KLARY. Frantiskdnské prameny I. Velehrad: Tomas Jezek —
Ottobre 12, 2001, s. 26.
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»,Rovnéz at zadni bratfi nemaji moc nebo vladu, zvlasté ne mezi sebou. Vidyt Pan pravi
v evangeliu: Panovnici viédnou nad ndrody a velmoZi jim ddvaji pocitit svou moc, tak
tomu nebude mezi bratry. A dale: Kdo by chtél byt mezi nimi veliky, at je jejich
sluZebnikem; ale spiSe vduchu ldsky at si dobrovolné slouzi a navzdjem se

poslouchaji.“”®’

Vtom smyslu — jak je to analogické ve fraternitich Malych bratii’®® - se prosazuje

radikalni bratrstvi i v modelu organizace feholniho spolecenstvi:

prijat.

»A nikdo at se nenazyva prevor, ale vieobecné at se vsichni nazyvaji mensimi bratry. A
jeden druhému at umyvd nohy.“”®

Stim souvisi otevienost k druhym a Zivot poctivé prace: ,kazdy ma byt privétivé

“770 program Franti$kovy prvni komunity je Zivot ve svété v nezajisténém smyslu, Zivot

»,chudych Pané“ uprostfed chudych a nejchudsich:

,Vsichni bratfi at se snazi nasledovat pokoru a chudobu naseho Pana JeZise Krista a
pamatuji na to, Ze nemame mit na celém scété nic jiného nez, jak fika apostol, ico jist a
do ¢eho se obléci, a s tim budme spokojeni. A maji se radovat, kdyZ pobyvaji mezi nizko
posatvenymi a opovrhovanymi lidmi, mezi chudymi a slabymi, nemocnymi a
malomocnymi a mezi zebraky i cest.””’*

Ve vztahu kislamu FrantiSek nabada k obezfetnosti a predevsim klasce k

/o 772 . ;. v v . v v v . .
,Saracéntim.”’’* Zajimavé je, Ze hovoti o dovjim programu: o Zivoté uprostied nich (velmi

podobny modelu skrytého Zivota, jak ho uplatriuji Mali bratti), a pak model klasického plsobeni

misijniho, spojeného se zvéstovanim Boziho slova:

767
768

Tamtéz, s. 31.
Podstatna je jisté i souvislost a smysl pojmenovani obou feholnich spolecenstvi Malych bratfi a MenSich brati.

Ac Foucauld ani Voillaume nikde neuvadi motivovanost ndzvu vztahem k Frantiskovi a fratiskanstvi, je tato asociace
vice neZ zfejma.
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SPISY SV. FRANTISKA A SV. KLARY, s. 31.
Tamtéz, s. 32.

Tamtéz, s. 34.

Tamtéz, s. 37-38.
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,Bratfi, ktefi [tam] jdou, mohou mezi nimi duchovné pusobit dvojim zplUsobem. Jeden
zpuUsob je, aby nevyvolavali hadky ani spory, ale byli podfizeni kazdému lidskému stvoreni
kvdli Bohu a vyznavali, Ze jsou krestané. Druhy zpUsob je, Ze pokud uvidi, Ze se to libi
Panu, budou zvéstovat slovo Bozi, aby [tito] uvérili ve vSemohouciho Boha, Otce i Syna i
Ducha svatého, Stvofitele vieho, v Syna Vykupitele a Spasitele, a aby se dali pokftit a stali
se krestany, nebot nenarodi-li se kdo zvody a zDucha, nemiZe vejit do BoZiho
krdlovstvi.“’"

Foucauldovsky ideal, ktery motivoval Voillauma k ,pfizplsobeni“ podminkam

muslimského prostiedi’’* tak odra#i i cosi z tohoto frantiskanského stiedovékého idealu, jak

tlumodit kfestanskou zvést tvari v tvar radikalité a brutalité krizackych valek. Novost a dynamiku

obnovy ve spiritualité Malych bratfi mizZeme hledat také ve vztahu ke spiritualité ignacianské.

4.5 Ignacianska spiritualita

Souvislost sdilem a spiritualitou sv. Igndce zLloyoly (1491-1556) a spiritualitou

foucauldovskou mlzeme hledat jednak historicky v noviciaté tzv. Bilych bratri (Péres blancs),

ktery Voillaume absolvoval roku 1925 a ktery byl veden ignacidnsky, pak oviem také v dynamice

obnovy a prizpusobeni feholniho Zivota:

,Ve véci prizpGsobeni feholniho Zivota je tfeba vidét, Ze svaty Ignac byl stejné tvaréim
zakladatelem jako kdysi svaty Dominik a svaty FrantiSek. Ti vzali mnichu samotu jeho
klauzury a jeho manuadlni praci a poslali ho kdzat evangelium. Svaty Igndc vzal frateru
jeho mnissky habit, chdrové oficium, mnisskou liturgii a mnisské observance a dal cirkvi
nové feholniky. Jezuita se nedoliSoval odévem od mistniho diecézniho knéze, posvatné
oficium mél pokladat za dalezitou modlitbu, ale mél se je modlit soukromé, prvotnim
zdrojem duchovniho Zivota méla byt liturgie a jezuita se mél denné vénovat mentalni
modlitbé podle dané metody, mél zpytovat svédomi vSeobecné i partikuldrné a byt
podfizen uréenému duchovnimu vadci. Cirkev se az do nahlého rozkvétu sekularnich
institutl ve dvacatém stoleti dosud nezaZila takovou proménu zasvéceného Zivota.

773

Tamtéz, s. 38 Neni bez zajimavosti, Ze v tzv. potvrzené feholi se ve vztahu k ,Saracénlim” zdUrazriuje predevsim

kanonicky pribéh vsech aktivit spolu s obecnou poznamkou o tom, Ze vsichni maji zachovavat ,,chudobu, pokoru a
svaté evangelium na$eho Pana JeZige Krista.” Tamté, s. 57. Uplné chybi rozliseni onoho ,,dvojiho zptisobu &
pfistupu ve vztahu k muslimidim i ,,jinym nevéricim.”

774

Srov. vyse, s. 36n.
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V obdobi mezi tim vétSina novych feholnich institut( ostatné imitovala vzor Tovarysstva
Jezigova, at u? explicitng, ¢ implicitné.“’”

Toto hodnoceni Jordana Aumanna vystihuje podstatné souvislosti této ,pfizpisobené
obnovy” u jezuitd i u Malych bratfi: je tfeba hledat pfitomny ukol cirkve ve stdlém dialogu
s Bohem a ve svétle Ducha svatého hledat cesty k oné stdlé reformé. Jak Ignac, tak Foucauld
bojovali proti duchovni pasivité: u Ignace to byla odpovéd na dynamiku reformace i ,pohanské”

prvky renesanéni kultury,””®

u Foucaulda pak na pohodiné ndbozZenstvi petite bourgeoisie a
priliSnou ,domestikaci“ francouzského katolicismu a nového tvaru misii, u Voillauma pak
odpovéd na obtiZzné otdzky vztahu k jinovércim c¢i ,nevéricim,” k dynamice cirkvi odcizeného

délnictva ¢i pozdéji i problémy oslabeného sebevédomi katolické kultury, teologie a spirituality

po Il. vat. koncilu.

Tradice ignacianské spirituality se podle F. Charmota zaklddaji na dvou zdkladnich

teologickych principech — ,beze mé nem(izete délat nic“ a nutnost spoluprace s Bozi milosti.””’
V tom smyslu miZzeme mluvit také o rytmu mezi Zivotem pritomnosti Bohu a pritomnosti lidem.
Duchovni ,,boj v nitru, bitva proti vlastnim hfichim a prevadajicim chybam*“ je tu pfipravou ,na

pusobeni Ducha svatého a na dilo apoétolétu.”778

4.6 Spiritualita 19. stoleti

7> AUMAN N, Jordan. Krestanska spiritualita v katolické tradici, s. 177.

Srov. tamtéz, s. 176. Aumann pripomina, Ze lgnacovy Duchovni cvi¢eni byly ,,velmi G¢innou zbrani proti
enesancnimu pohanstvi a luteranskému kvietismu.”

77 CHARMOT Francis. Igantius of Loyola and Francis de Sales.St. Louis: B. Herder, 1966, s. 41. Cit. podle AUMANN,
Jordan. Krestanska spiritualita v katolické tradici, s. 177.

778 Srov. tamtéz.

776

192



Uz v casti o Zivoté R. Voillauma jsme zminili duchovni atmosféru doby, ktera byla
vyznamné ovlivnéna podnéty spirituality 19. stoleti, zejména jejimi tfemi nejvyznamnéjsSimi

projevy, tj. kultem JeZiSova srdce, eucharistickym hnutim a zboZnosti maridnskou.””

Kult JeziSova srdce se — nikoli prekvapivé - vaze opét k cisterciakim a frantiskandm.
POvodné se odvozuje od Zakd sv. Bernarda z Clairvaux (1090/1091-1152). Ve frantiskanském
okruhu, v souvislosti se sv. Bonaventurou (1217/1218-1274), se poprvé objevuje poboZnost
k Nejsv. Srdci, jejimuzZ rozsifeni napomohli sv. Jan Eudes (1601-1680) a Pierre de Bérulle (1575-
1629). Moderni poboznost k Nejsv. srdci se pak opira o vize sv. Markéty Marie Alacoque (1648-
1690). Tuto poboznost’® Ize chapat jako jistou reakci na duchovni klima ovlivnéné osvicenstvim

781 Boholidské srdce JeziSovo ukazuje tajemstvi smifeni bozské a lidské vale:

a jansenismem.
srdce tu v biblickém smyslu symbolizuje stfed lidského byti. Proti vSemoZnym redukcim

dogmatu o Kristové boholidstvi se tu ukazuje srozumitelny symbol trvalé viry cirkve.

Pravé béhem 19. stoleti doSlo k dramatickému rozsifeni této zboZnosti: poboZnost
k Nejsv. Srdci rozsifil na celou cirkev papez Pius IX. a jeho nastupce Lev XIll. v encyklice Annum
Sanctum’®* zasvétil Srdci Pané celé lidstvo. Ve foucauldovském kontextu je podstatny zejména
3

dliraz na adoratio perpetua, kterému se v této dobé vénovaly nejriznéjsi reholni spoleifenstvi.78

Ve Francii byl vysostnym symbolem této spiritulity i slavna bazilika Sacré-Coeur na Montmartru

779 v . . v .. / , s . , .. . . . ,
Srov. vyse, s. 29. Tématu se rozsahleji vénuji ve své souborné praci Foucauldovska spiritualita v historickém

kontextu, s. 34n. Z ni také cerpam podstatné myslenky k této kapitole.

7% poprvé byla povolena papeiem Klementem XIIl. 6. Gnora 1765, a to jako vysada.

Srov. SANNA |.: Nejsvétejsi srdce JeZiSovo, in DE FIORES, Stefano, GOFFI, Tullo (eds.). Slovnik spirituality, s. 572-
576.

782 Byla vydana 25. kvétna 1899, tedy symbolicky na konci 19. stoleti.

Napft. ,Spole¢enstvi zadostiucifiujiciho uctivani katolickych naroda“ (zaloZzené roku 1883 v Rimé), knézské

vy

781

783

oltafni“ oreintovany na déti a mladez (zalozen roku 1902 v Rimé).
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v Pafizi, kde se — jak uZ jsme uvedli — konala i oblacka ¢len(i prvni komunity Malych brat#i Nejsv.
Srdce 8. z4fi 1933.”%* MIgenliva pfitomnost Boha nad velikym méstem jakoby symbolizovala onu
»jedinou opravdovou vlddu nad svétem” (J. Zahradnicek), a to ve svété, ktery se od viry

| 785 v

radikalné odvrace V eucharistii — fika Voillaume - ,hledime oknem do svéta, v némi je

Kristus vzkiigeny“’®®: eucharistie je znamenim, ze Kristus je v tomto svété trvale, jakkoli skryté

pfitomen.”®’

Vyznam maridnské zboZnosti v 19. stoleti zasadné poznamenalo dogma o
Neposkvrnéném poceti Panny Marie z roku 1854. Mimoto je tfeba poukazat na cetnd zjeveni
Panny Marie, zejména na ta, kterd byla cirkvi uznana: v La Salette (1846), v Lourdes (1858) a
v Pontmain v departmentu Mayenne (1871). Poselstvi i teologické vychodisko téchto zjeveni je
podobné: jedna se o mystiku ,matefské tvaie Boha“,”® ktera ve véku neosobni védy a techniky
znovu poukazuje k osobni povaze krestanského zjeveni. To je obzvlasté podstatné ve vztahu
k Foucauldovi i k Voillaumovi: Maria vystupuje jako chuda ,sluzebnice Pané“, jako ta, ktera plné

davéfuje Bohu a Zije pIné v Bozi pfitomnosti.”®

78 Srov. vyse, s. 37n.

78 Srov. JEDIN, Hubert, REPGEN, Konrad (eds.). Handbuch der Kirchengeschichte. Band VII: Die Weltkirche im 20.
Jahrhundert, s. 270.

78 Srov. VOILLAUME, René. Ma chair pour la vie du monde, s. 38. Srov. mé vyklady vyse, s. 161n.

Srov. k tomu téz feholni pravidla Malych bratfi Nejsvétéjsiho Srdce, jak je formuloval Ch. de Foucauld: ,,Mali

787

vevs

svatosti... Tim, Ze postavi do stfedu mezi nevérici oltar a svatostanek, posvécuji tyto lidi, aniz by rekli jediné slovo,
jako JeZis micky posvécoval svét po tficet let v Nazareté... Je pravda, Ze nemame ucast na BoZi oslavé, na dile Pané,
na spase dusi, na hldsani evangelia. Ale ot vSechno ucinné délame tim, Ze lidem zprostfedkovavame eucharistickou
rozvijet. Nemame od Boha povolani ke sluzbé slova, proto Zehname a kazeme mi¢enim.” Cit. podle AUMANN,
Jordan. Krestanska spiritualita v katolické tradici, s. 246.

78 pouzivam termin prof. Pospisila, in POSPISIL, Ctirad Véclav: Maria — matefskd tvéF Boha. Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2004.

7 viiz vyge, s. 87.
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Jednim z nejvétsich plodU katolické spirituality 19. stoleti je bezesporu svatd Terezie od
Ditéte JeZise a od Svaté Tvdre (Sainte Thérese de I’Enfant Jésus et de la Sainte Face), znama spiSe
jako sv. Terezie z Lisieux (1873-1897).”%° Jeji spiritualita , malosti“ a sebeobé&tovani se vyznamné

zrcadli a odrazi zejména v dile R. Voillauma.”*

4.7 Spiritualita sv. Terezie od Ditéte Jezise

vrv

Spiritualitu sv. Terezie od Ditéte JeZiSe (1873-1897) muZeme charakterizovat jako
spiritualitu ,,malosti“ a duchovniho détstvi. Ve své autobiografii, Déjindch duse (Histoire d'une
dme, poprvé publikovdano roku 1898) popisuje svoji spiritualitu malé cesty (petite voie) jako
cestu pfijaté ,,malosti“ pfed Bohem a jako cestu hlubokého duchovniho détstvi. Text nese pecet
znaéného sentimentu na hranici kyle, presto z néj vystupuje osvobozujici zkusSenost, Ze
,malost”, tj. situace ,malé duse” bez nadprirozenych stavli a mystické zkusenosti je legitimni

formou spirituality, ktera otevira ¢lovéku tajemstvi Vtéleni.

»Malost” je pro Terezii zkusenost pokory, ale i oné biblické chudoby, kterou chrani Buh:
Blh ochranuje malické, stavi se za né, pfijima je. Kdyby se tato jednoducha pravda pronikla do
povédomi krestan(, ,kolik dusi by dospélo ke svatosti!“’*? Podobné jako Voillaume, Terezie
proziva Vdnoce jako zazrak Bozi lasky, ktera se stava zranitelnou v ditéti a ktera se takto obétuje

pro kazdého clovéka. Vanoce roku 1886 ostatné sama popisuje jako moment konverze, kdy

790k vyznamu a potazmu i vztahu sv. Terezie a blah. Ch. de Foucaulda Y. Congar poznamenava, zZe ,pochodné, jez

zapalila ruka BoZi na prahu atomového stoleti, nesou jméno Terezie z Lisieux a Charles de Foucauld.” Cit. podle
AUMANN, Jordan. Krestanska spiritualita v katolické tradici, s. 241.
L 0dkazy na sv. Terezii uvadim prib&iné, tady tedy pijde o jakési shrnuti vlivu sv. Terezie na Voillaumovo dilo.

792 srov. TEREZIE Z LISIEUX. Autobiografické spisy (Déjiny duse), s. 110.
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| 793

»prestala byt ditétem” a zacala , horet laskou” k Jezisi, ktery se obétova S tim souvisi také

Vv

moment zdstupnosti: Terezie se opakované obétuje za nekajicné hfisniky, za knéze, za misie.

Kontemplace Kristova utrpeni se tak obraci k situaci ¢lovéka ve veskeré jeho nouzi:

,Dostalo se mi zddouciho ,znameni“, a toto znameni bylo vérnym opakovanim milosti,
které mi Jezis ddval, aby mé ziskal pro modlitbu za hfiSniky. Coz nevznikla v mém srdci
Zizen v dusich pravé pfi pohledu na JeZiSovy rdny, kdyZ jsem vidéla téci jeho bozskou
krev? Chtél jsem ddvat dusim pit tuto neposkvrnénou krev, ktera je méla ocistit od
poskvrn, a rty ,mého prvniho ditéte” se pfitiskly na svaté rany!!! ... Ach, od této
jedine&né milosti vzristala ma touha po zachrariovéani dusi kazdym dnem...“”**

Cesta modlitby, jak ji popisuje Terezie, je cestou ldsky a sebeobétovdni: je tedy velmi
podobné oné Voillaumové ,modlitbé chudych lidi“, do niZ tato nouze vstupuje. Touha pfijmout

jejich situaci a pIné se s nimi solidarizovat je cestou lasky k Bohu:

,Svatd Terezie z Lisieux je predevsim apostolem lasky a svédkem teologického axiomu,
%e jsme posvécovani ne pro skutky, ale pro lasku.“”*?

Hovofi o péstovani ,,malych ctnosti“, o Zivoté pfijaté poslusnosti a oddaném vykonavani

796

povinnosti.””” Jeji vztah k Bohu j veden détskou dlivérou prostého ¢lovéka, ktery vse odevzdava

a vse prijima od Boha jako dar. Je to Zivot v BoZi pfitomnosti, kterd pronika cely jeji Zivot:

,Jezis viibec nepotirebuje ani knihy ani ucitele, aby poucoval duse. On, Uc¢itel narodd, uci
bez hluku slov... Nikdy jsem ho neslysela mluvit, ale citim, Ze je ve mné v kazdém
okamziku. Vede mé a vnuka mi, co mam fikat a délat. Objevuji pravé ve chvili, kdy to
potrebuji, svéla jezj jsem dosud nevidéla. NejhojnéjSich osviceni se mi nedostava pfi
vnitfni modlitbé, ale spis uprostfed dennich zaméstnani.””’

Typické projevy jeji spirituality, zejména intenzivni eucharisticka Ucta, vztah k misiim,

cesta pokorné modlitby a tento Zivot v intenzivnim prozivani Bozi pfitomnosti ji klade velmi

793 Tamtés, s. 95-98.

Tamtéz, s. 98.

AUMANN, Jordan. Krestanskd spiritualita v katolické tradici, s. 243.
Srov. TEREZIE Z LISIEUX. Autobiografické spisy (Déejiny duse), s. 153n.
Tamtéz, s. 171.
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blizko spiritualité Malych bratfi. Voillaume —jak jsme vidéli - opakované odkazuje ke sv. Terezii a
zdlraznuje zvlasté tuto détskou dlvéru a vérnost povinnostem, které jsou predpokladem

skute¢ného duchovniho Zivota.””® ,Malost“ tak je cestou otevienou p¥itomnosti Boi.

%8 Srov. zejména kapitolu L’état de petit enfant v prvnim svazkd jeho Dopisi fraternitdm. VOILLAUME, René:

Lettres aux fraternités |. Témoins silencieux de I’amitié divin, s. 227-244.
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5. Voillaumova ,,spiritualita pritomnosti“ ve svétle biblické teologie

V biblické teologii je , pfitomnost BoZi“ realizaci trvalého vztahu mezi Bohem a ¢lovékem,

resp. svétem. Blh Bible je nezavisly na svété, a prece se k nému neustale vztahuje, je Bohem

milosrdnym, stale obracenym v ¢lovéku:"*®

,Biblicky Blih neni jen Bohem nejvy3$3im, ale také nejblizsim (ZI 119,151) Neni nejvy3im
bytim, vydélenym vlastni dokonalosti ze svéta, ale neni ani zaménitelny s né¢im v tomto
svété nebo nalezitelny v ném. Je Stvofitelem, pfitomnym v svém dile (Mdr 11,25; Rm
1,20), Spasitelem svého lidu, v jehoZ stfedu prebyva (Ex 19,4nn); je Bohem, pfitomnym
ve svém Synu (Jan 8,29) a ve vSech, kdo jsou oZivovani jeho Duchem a tak s nim spojeni
poutem synovské lasky Rm 8,14.28). Je pfitomen ve viech dobéch, protoze je panem
¢asu, prvni a posledni (Iz 44,6; 48, 12, Zj 1,8.17; 22,13). Pfi tom vSem ale je to pfitomnost
nehmotn3, tfebaze realna, skutecna: projevuje se viditelnymi znamenimi, i kdyz zlstava
pfitomnosti duchovni. Bilh miluje své stvoreni (Mdr 11,24; Zl 139) a oZivuje je (Sk 17,25-
28). Jeho laska se chce ¢lovéku sdélovat a utinit z néj svédka své skvélé pritomnosti.“®

Starozdkonni Buh stale ujistuje o své pritomnosti, jako Ten, ktery ,je”“ (Ex 3,14). | pres
nevérnost izraelského lidu z(stdva pastyfem (Ez 34,15). Ackoli je Bohem tajemnym a skrytym,

zaslibuje spasu (1z 52,3).

Zjeveni v Jezisi Kristu ukazuje ,tvar Bozi“: Blih je s nami (Lk 1,28, Mt 1,21).801 Zjevuje se
mali¢kym (Mt 11,25).2%2 Jeho odchod a télesna absence je spojend s pfislibem UtéSitele (Jan
16,7), ktery bude ucedniky uvadét do veskeré pravdy (Jan 16,13). V sile Ducha pokracuje jeho
pritomnost v téch, ktefi slavi eucharistii (Jan 6,56): ,Kdo ji mé télo a pije mou krev, z(stava ve

mné a ja v ném.” Tato eucharistickd hostina je onou predzvésti plnosti BoZi pfitomnosti

799 KASPER, Walter: Barmherzigkeit, s. 49-87.

LEON-DUFOUR, Xavier (ed.). Slovnik biblické teologie, s. 400. Srov. té7 HAAG Herbert (ed.): Bibellexikon.
Einsideln: Benzinger Verlag, 1968, s. 528.

801 ,Das Neue de Botschaft Jesu Uber das Alte Testament hinaus ist, dass Gottes Barmherzigkeit letztglltig und fir
alle verkindet. Nicht fir allen er6ffnet Jesus Zugang zu Gott hat seinen Zorn endgiiltig zuriickgenommen und seiner
Llebe und Barmherzigkeit Raum gegeben.” KASPER, Walter: Barmherzigkeit, s. 73.

892 L EON-DUFOUR, Xavier (ed.). Slovnik biblické teologie, s. 402.
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v kralovstvi Bozim: , Kdykoli totiz jite tento chléb a pijete z tohoto kalicha, zvéstujete smrt Panég,
dokud on nepfijde.” (Lk 22,15-16). Buh tak je pfitomny-v-pfichdzeni, v Zivoté, ktery je otevien
vidy vétdimu, vidy nepredstaviteln&jsimu.t®® Stav mezi Kristovym odchodem a definitivnim

prichodem BoZiho krdlovstvi je stav o¢ekdvani, v zaslibeni a jistoté:

vve

»Ten, kdo to dosvédcuje, fika: »Ano, pfijdu brzyl« Amen, pfijd, Pane Jezisi!”“ Milost Pana
JeZise bud'se véemi!“ (Jan 22,20-21)

Tato posledni slova Nového zakona vymezuji prostor mezi ¢asem a vécnosti. Mezi
pfitomnosti ,,uz” a ,pfitomnosti“, kterd je cele Bozim darem, cele skutecnosti trans-cedentni.
Pfitomnost je tak v biblickém smyslu otevi‘enou sou-casnosti: uskutecnuje se v ,,ted” ¢lovéka, ale

jejim stfedem pronika skutecnost, ktera ma povahu nedisponovatelného Daru. Udava se v Case

a v prostoru, neni vSak na néj vazana. Je to prfitomnost vzkiiSeného Krista.

Pfitomnost je tak onou ,,spolu-pfitomnosti (compresenza)“, jak se udava ,, mezi Bohem a

«804

lidmi skrze iniciativu samotného Boha. Je tedy darem a ukolem proménovat prostou sou-

¢asnost a spolu-byti v realitu, v niz se otevird tajemstvi Boziho kralovstvi.

Madame-li vymezit zdkladni prostor Voillaumovy spirituality pfitomnosti, shledavame tu —
plné vsouladu s Bibli — dva zdakladni pohyby: pfitomnost Bohu, pfitomnost lidem, a s ni

souvisejici pfitomnost dobé a mistu. Voillaume tak chape pfitomnost v duchu podobenstvi o

893 Dobry prehled teologie Bozi pfitomnosti v Novém zakoné podéva PORSCH Felix: Mnoho hlasd, jedna vira. Praha:

Zvon, 1992. Relevantni v této souvislosti je hlavné kapitola o BoZim kralovstvi a o pfitomnostni a budoucnostni
orientaci Nového zadkona. ,Na JeZiSové poselstvi o Bozim kralovstvi je vSak zvlastni tvrzeni, Ze Bozi kralovstvi, které
se ma definitivné dovrsit aZz v budoucnosti, plsobi jiz nyni, v pfitomnosti. [...] V JeZiSové plisobeni lze tedy uz poznat
sily budouciho Boziho kralovstvi, zasahuiji jiz jakoby do pritomnosti. BoZi kralovstvi, jak naléhavé fika Lk 17,21, ,je jiz
mezi vami“ (srov. Mt 12,28), tzn. Ze lidé jiz mohou vstoupit do oblasti moci, do silového pole BoZiho kralovstvi.”
Srov. tamtéz, s. 49.

8% Srov. POLLANO, Giuseppe. Dio presente e trasformante. Saggio della teologia spirituale, s. 18.
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kvasu v tést&.2%> Mali bratti (a viichni, ktefi jsou pozvani nasledovat p¥ikladu Ch. de Foucaulda)

’

vkladaji lidskou skute¢nost do skutecnosti BoZi. V hluboké kontemplaci a v modlitbé uskutecnuji
vlastni sebeodevzddavani: Cini to v poslusnosti, kterd pfijima kfiz, bolest a opusténost. Jejich
pritomnost Bohu tak uskutecnuje také , pfitomnost sobé samym®: sebezapomenuti ¢lovéka je
jeho odstfizeni od pramene byti. V modlitbé a kontemplaci znovuobjevuje vlastni darovanost a

bytostnou nezvécnitelnost &élovéka.%®

,Pritomnost” je tak u Voillauma prinik vSech téchto rovin: je synonymem dynamického
pusobeni Ducha ve svété a lidské ochoty prijmout toto plisobeni. Je to skutecnost BoZiho
kralovstvi, na jehoZ budovani je ¢lovék aktivné povolan participovat. Je to skutecnost ,blizkosti“:

’

véci vSedni a nejobycejnéjsi predstupuji pfed Boha skrze jeho vérné.

Tak se ukazuje, Ze ono slovo ,pfitomnost” je v mnoha ohledech vlastnim vyjadienim
tohoto zplsobu Zivota: rozsah tohoto slova postupné odhaluje jeho vlastni obsah. Kontemplace

tak ptirozené prechazi v ¢innost a obracené: ,uz neziji ja, ale Zije ve mné Kristus“ (Gal 2,20).

Spiritualita je Duchem vzbuzené charizma pro cirkev v urcité dobé a v urcitém prostoru.
Spiritualita Malych bratfi je znamenim obnovy a ,epochalni zmény“ v déjinach cirkve. Tomu se

budeme blize vénovat v nasledujici kapitole.

8 Srov. napf. VOILLAUME, René. Au coeur des masses, s. 498.

806 Zapomenuti je ostatné moment , ktery hluboce provazel Ch. de Foucaulda v jeho Gvahach o vlastnim povolani.
Zapomenuti na Boha je vyzva ,Vést tento Zivot Nazareta ne v tolik milované Svaté zemi, nybrz mezi lidmi nejvic
nemocnymi, nejvic opusténymi. (...) BoZskou hostinu, jejimz ptisluhovatelem jsem se stal, je tfeba podavat ne
pfibuznym, bohatym sousedim, ale kulhavym, chudym dusim, které nemaji knéze. (...) V mladi jsem prosel Alzirsko
a Maroko. V Maroku, velkém jako Francie, s deseti miliony obyvatel, neni ani jeden knéz... Zadny narod se mi nezdal
tak opustény jako tento.”
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Zavér — pritomnost Bohu a lidem: vyzva pro dnesni cirkev

Voillaumovo pojeti vztahu kontemplace a ¢innosti mGZeme chdpat jako moderni
ykatolickou” odpovéd na vyzvu Martina Luthera. Dietrich Bonhoeffer na zacatku svého
Ndsledovdni (Nachfolge) vysvétluje Luthertv odchod z klastera dlivody teologickymi: jako snahu

privést Bozi milost do svéta s novou radikalitou:

»Lutherova cesta z klaStera zpét do svéta byla nejudernéjsSim utokem na svét, jaky kdy
byl od dob prvotniho kfestanstvi proti svétu namifen. Uder, ktery zasadil svétu mnich,
kdyzZ se ho zfekl, byl pouhou hrac¢kou ve srovnani s Uderem, ktery dal svétu ten, kdo se
do ného vrétil. Ted doslo k frontdlnimu utoku. Nasledovani JeZise se muselo ted
uskutecnit v samém stfedu svéta. Co bylo mimoradnym vykonem za zvlastnich okolnosti
ulev, které poskytoval Zivot v klastere, stalo se nyni prikdzanou nutnosti zavazujici ve
svété kazdého krestana. Dokonald poslusnost JeZiSova prikazu musela se projevit na
kazdy den ve vSednim Zivoté. Tim se nedozirné prohloubil konflikt mezi Zivotem krestana
a Zivotem svéta. Kestan se dostal se svétem do zapasu. Nastal boj muze proti muzi.“%%’

Voillaumav vyklad foucauldovského pojeti pritomnosti Boha ve svété, ktery Boha
nepoznal nebo ztratil, vyZaduje tentyZz pohyb. Dynamika jeho Zivota a dila ukazuje pohyb ke
stale rozSifujicimu se pojmu pfitomnosti: od ,zapomenuté” existence v El-Abiodh, pres
postupny prechod do svéta mést, rozvoj fraternit nejrlznéjSimi sméry (véetné fraternit
sekularnich) a rekolekéni a prednaskova cinnost pro nejriznéjsi skupiny krestan (knéze,
zasvécené osoby, laiky) véetné nekatolikl a nekrestan(. Tézisté jeho Uvah se presouva od
soustifedéni na vyklad dila Ch. de Foucaulda (v raném obdobi) pfes snahu novéji promyslet
pritomnost ve svété ohrozeném ideologiemi v dobé nejvétSiho rozkvétu fraternit (marxismus,
ideologie monetaristického kapitalismu) az do post-moderniho svéta vystaveného radikalnim

pochybnostem, anti-autoritarstvi a povrchnosti a vagnosti pop-kultury (,spontanni hnuti

hippies v 60. a 70. letech, znejisténi, resp. kritika dogmatického zakladu viry). Voillaumova

807 BONHOEFFER, Dietrich: Ndsledovadni: vyklad Kazdni na Hore. [b.v.] [b.n.], 1961, s. 27.
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spiritualita pritomnosti tak je podobné jako v Bonhoefferové vykladu Lutherova epochalniho
navratu do svéta snahou znovu ve svétle evangelia posoudit nékteré zakladni principy tradice
katolické spirituality. Vztah kontemplace a Cinnosti — jak jsme vidéli — je sice myslenkové
oddélitelny dvoji pohyb, uskutec¢nuje se vSak integrdlné a je personalizovan v osobé
vérohodného autentického krestana. Krestan Zije z BoZi pfitomnosti, kterd mu vraci jeho osobni
dlstojnost (tj. je ,pfitomen sam sobé”) a nechava se pronikat, prokvasit BoZi pFitomnosti.
Blizkost lidem je na prvnim misté tato blizkost kontemplativni, blizkost prameni byti, ktery
teprve otevird smysl pro spravné a hluboké pfijeti BoZi skute¢nosti. Z ného se poté rodi , BoZi

pohled” na véci tohoto svéta, tak je ¢lovék uvadén do miry skuteénosti, kterou Ize pfijmout jen

v logice Boziho daru.

V &lanku Kontemplace v cirkvi dnes (La contemplation dans I'Eglise de notre temps) 5%

Voillaume hovofi pravé o dnesSnim hledani kontemplace. Pfipomind dilo T. Mertona, ktery si od
pocatku své spisovatelské &innosti®® uvédomoval nutnost kontemplace pro moderniho ¢lovéka
a hluboky vyznam klaster( pro dnesni svét. Otevirani klasterd je novym znamenim, Ze lidé

hledaji , pfitomnost Boha“, hloubku kontemplativni tradice.?!® Klastery se tak neopoustédji, ale

811

s

proménuji svou tvar: stavaji se hledanim pousté ve mésté. Voillaumovu spiritualitu

pritomnosti tak mizeme chapat jako novy tvar smiseného Zivota: Zivota plné ponoreného do

808 VOILLAUME, René: La contemplation dans I'Eglise de notre temps. La Vie Spirituelle 566/1969, s. 545-555.

89 Mam tu na mysli biografii jeho konverze, kterou podava v The Seven Storey Mountain z roku 1947.

810 1..]1 ouverture des monastéres sur le monde ne doit consister en je ne sais quel affadissement des exigeneces
de la contemplation, sou le faux prétexte de s’informer sur toutes choses (ce qui ne serait souvent qu’un
copmensation psychologique a un détachement mal accepté) mais bien de se rendre capable de partager sans le
perdre, avec ceux qui le demandent cce bien de la contemplation qui est la fonction propre du religieux
contemplatif. Nul ne peut tout faire. Le monde actuel, quoi qu’on en pense, aura de plus en plus besoin de ces oasis
de silence et de retrait pour la priére [...]“ VOILLAUME, René. La contemplation dans I’Eglise de notre temps, s. 554.
81 Srov. CARRETTO, Carlo: Poust uprostfed mésta. Brno: Cesta, 1996.
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kontemplace i do Cinnosti. Vtomto smyslu lze tuto spiritualitu hodnotit jako duchovni cestu

k mystickému stavu vhodnou i pro Iaiky.812

Voillaume presto zlstava vérny zadkladnimu rozliseni ,Zivota ve svété” a ,rozchodu se
svétem” (fuga mundi): rozliSeni mezi obéma mody je totiz v onom eschatologickém ostnu. Proto
také nemulzZou zaménovat své duchovni poslani s néjakym politickym programem, ptip. jinymi
modernimi ideologiemi blahobytu ¢i osvobozeni. Toto odliSeni pfindsi — a Voillaume, jak jsme
vidéli, na to nékolikrat upozoriuje, - rozdéleni v clovéku samotném a vytvari napéti. Pfesto
opakované vyzyva bratry, aby svoje duchovni poslani udrzeli vtomto smyslu oddélené od svéta,
protoZe to neni jejich poslanim, a to i v situaci, kdy jejich , bilance U¢innosti“ bude takrka nulova.
Nelze ale vZadném pripadé podléhat nebezpeéi malomysinosti ve vztahu k ,neefektivni”
pritomnosti kfestan( ve svété: viditelna skutecnost je jen Casti reality a kiestan v pokore prijima

toto rozdéleni, jakkoli mGze byt bolestné a naro¢né.

Klasterni Zivot za klasternimi zdmi, ,na trzZisti svéta” je odpovédi na nouzi svéta, ktery je
otevieny novym moznostem, ale ktery je také v mnoha smérech ohrozenéjsi. Tato ,pfitomnost

Bohu“ tak garantuje i skute¢nou ,pfitomnost ¢lovéku ¢i lidem*.

To je ,lekce” skrytého Zivota a spirituality, jak ji poddva Foucauld i jeho nejvétsi vykladaé
René Voillaume. Foucauld ostatné kdysi zajimavé poznamenal, Ze ze tfi Zivot(, které Kristus Zil
(Nazaret, poust, verejny Zivot) byl pravé nazaretsky Zivot nejdelsi, a tak k nému Bah ,,vola daleko

nejvétéi potet svych sluzebnikd.®*3

#12 Srov. GOFFI, Tullo: Spiritualitda contemporanea, 65-66. Srov. wyée s. 10.

83 Meditace na Lk 11,50. Cit. podle VOILLAUME, René. Mezi lidem. Rim: Kfestanska akademie, [b.v.], s. 91.
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Kfestané a cirkev nemuseji byt ve vSem dnesni, museji viak byt pfitomni. Museji Cist
znameni ¢asu a museji se ucit proménovat vlastni kontemplativni zkuSenost v Zivou rec viry.

Voillaumovo dilo je k tomu dobrym ukazatelem na cesté.
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English Summary

The present dissertation Spirituality of Presence: the significance of R. Voillaume’s work
deals with the life and work of French priest and theologian René Voillaume (1905-2003), the
founder of the Little Brothers of Jesus and several other Foucauldian-oriented religious
communities.

Methodologically, it combines personalistic and systematic approach. It starts with a
survey of literature related to the work of R. Voillaume (Chapter 1), the Little Brothers of Jesus
and other Foucauldian communities and the life and work of Charles de Foucauld. It continues
with a commented biography of R. Voillaume (Chapter 2), focusing on the key events of his life
and the way they shaped his future calling and his theological work. Blessed Charles de
Foucauld is identified as his main inspirer. R. Voillaume is a co-founder of the Little Brothers of
Jesus: the text describes the specific type of spiritual experience based on Foucauld’s notion of
the hidden life or the life of Nazareth. In 1933, the early community of brothers settles in El-
Abiodh among the Muslim peoples of Algeria and begins its mission of contemplation and
hidden life, fully adjusted to the conditions of life typical for this location. The growing respect
for this community in the Church leads to an expansion of its mission into other milieus, namely
among the workers of big European cities and various other “less travelled” places and
communities. Due to dramatic growth of these fraternities of Little Brothers of Jesus from the
late 1940s onwards, Voillaume becomes a “pilgrim”of the fraternities. Being their prior, he

writes several letters that were published in 1950 as Au coeur des masses (Eng. In the Midst of
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Men). Almost immediately this book became a spiritual classic. Voillaume becomes also a
respected spiritual author and produces a large oeuvre researched in the following chapter.

The main body of the analysis (Chapter 3) focuses on the “spirituality of presence”, since
Voillaume repeatedly identifies the spirituality of Little Brothers of Jesus as the spirituality of
presence: presence to God and presence to men. This fundamental principle is given into the
context of modern methodologies of spiritual theology, which often define spiritual life as “life
in God’s presence” (Pollano, Moioli, Peng-Keller etc.) The notion of presence is comprehensively
discussed in relation to the body of Voillaume’s own work: the thesis aims at presenting
Voillaume’s spirituality not as a set of given principles, but as a continuous story and
development, constantly revitalizing its original intuitions. Thus the notion of presence in
Voillaume’s work refers to a deep life of prayer and contemplation nurtured by a constant
reference to an active life among people. It is a spirituality based on the disponibility for God
and the people. It is, therefore, a deeply christocentric spirituality settled in the mystery of
Christ’s dual nature: his full divinity and his full humanity. Voillaume’s spirituality frequently
refers to this completeness of Christian experience: i.e. Christianity explores the fullness of
humanity in the mystery of Christ’s Incarnation and Resurrection.

The thesis focuses on other typical features of this spirituality: eucharistic spirituality, life
of poverty, openness and joy. Voillaume’s notion of presence is also related to various topical
issues: Cold War, Vatican Il, post-1960s generation and the future of the Church after the
Council. “Presence” thus means the ability to read the signs of times in the light of the Holy
Spirit. The fraternities and the whole Church are called to witness the presence, i.e., being able

to understand the Church as ecclesia semper reformanda called to give an authentic testimony
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of God’s presence. Thus the theological concept of “presence”transcends mere
“contemporariness”, since the presence witnessed by Christians partakes on the salvific mission
of Christ ieri, hodie et semper. In other words, it is the constant openness of God to “re-form the
time”and fill it with His abundant grace and glory.

Chapter 4 tries to set Foucauldian spirituality and the work of R. Voillaume into the
context of Catholic spirituality. It starts with the biblical foundations — Jesus’ hidden life as the
main source, followed by the Apostolic Fathers and some major Father of the Church (St
Gregory of Nazianus, St Augustine and St Gregory the Great). Remarkable similarities can be
found with early Cistercian spirituality, as well as the spirituality of St Francis of Assisi and St
Ignatius of Loyola. The chapter also mentions 19" century spirituality and its main
manifestations, i.e., the cult of the Heart of Jesus, Marian spirituality and eucharistic spirituality.
Last but not least, it mentions the significance of St Thérese of Lisieux for Voillaume’s work and
spirituality.

Chapter 5 looks at Voillaume’s “spirituality of presence” through the eyes of biblical
theology and confronts the two. It points out the roots of Voillaume’s thought in the theological
message of the Bible and the way he manages to find an understandable and
“readable”spiritual interpretation of this message.

The conclusion than points out the significance of Voillaume’s work and the necessity to
understand spiritual life as a double motion: contemplation grants inner freedom to act, and

Ill

activity in-forms the contemplation. Thus Christians can restore their real “presence”to this life,

even though they may not necessarily hold present-day opinions.
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