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Anotace

Znejistujici zmény ve svéte, tlak spotfebni spole¢nosti, netmérné vyzdvihovani
Uspéchu a dalsi faktory pfivadi mnoho lidi v soucasné zapadni spolecnosti k pocitu
ztraty smysluplnosti. Je to patrné mimo jiné i ze zivota muz1, ktefi nejsou schopni
prebirat odpovédnost za své ¢iny, vychovavat déti ¢i pfedavat své zivotni zkuSenosti.
Jejich pravé ja je mnohdy pfehluseno snahou o moc, prestiz nebo majetek.

Tyto problémy se snazi uchopit soudoba muzska spiritualita. Cilem této prace je
predstavit témata tohoto sméru: potfebu ritualu, problematiku otcovstvi, vztah zeny
a muze, nezbytnost kontemplace a s ni souvisejici socialni angazovanosti. Touto
ruznorodosti je urcen i pfesah této prace do dalSich teologickych disciplin jako je
biblicka teologie, psychologie nabozenstvi ¢i religionistika. Pfi vybéru témat
a celkového nahledu na muzskou spiritualitu je vychazeno z pojeti amerického
frantiSkana Richarda Rohra, pfedni postavy souc¢asného hnuti muzské spiritualni

obnovy.

Abstract

Uncertainty of the world, pressure of the consuming society, inappropriate emphasis
on success, and other factors lead many western people to the sense of
meaninglessness. It is also evident from life of men who are not able to bear the
responsibility for their deeds, bring up the children and share life experience. Their
true self is often overwhelmed by pursuit of power, prestige or property.

Present male spirituality tries to grasp these problems. The aim of this work is to
introduce the themes of this spiritual movement: the need for rituals, fatherhood,
relationships of women and men, need for contemplation and related social action.
The heterogeneity of the themes determines overlapping of this work with other
theological disciplines such as biblical theology, psychology of religion and religious
studies. The choice of the themes and the general point of view on the male
spirituality stems from the concept of Richard Rohr, an American Franciscan, who is

the leading personality of the recent male spiritual movement.



Uvod

Mnozi muzi citi, Ze po vSech snahach o ispéch a materialni zabezpeceni jsou
sobé i svému okoli néco dluzni. Nechapou potreby svych zen, nerozumi svym
otclm a nevi, co pfedat svym synum. Cirkev je neoslovuje a s obtizemi
hledaji svou viru. Tyto pfipady jsou v nasi spolecnosti natolik casté, ze lze
hovofit o celkové krizi muzstvi.

V reakci na tento stav vznika nemaly pocet aktivit, které se snazi o muzskou
spiritualni obnovu. Pfistupy jsou razné, od evangelizacnich snah, pfes
socialni sluzbu, psychoterapii ad. Celkové muzeme mluvit o muzském
duchovnim hnuti obnovy, jehoz obsah ziskal oznaceni ,muzska spiritualita®.
Prednim autorem publikujicim na toto téma je americky frantiSkan Richard
Rohr. Pod vlivem jeho knih, kazani a duchovnich cviceni vzniklo mnozstvi
muzskych krestanskych skupin, které se dal pokous$i o rozvijeni zdravého
muzstvi se vS§emi aspekty, které s tim souvisi.

Diky novosti moderni muzské spirituality je toto téma v odborné literatute
stale pomérné malo zpracované. Z toho duvodu vznikla i tato prace. Jejim
zamérem je prehledovou formou seznamit s jednotlivymi tématy tohoto
spiritualniho proudu vcéetné vazeb na Bibli, tradici, soucasnou teologii,
psychologii nabozenstvi i religionistiku.! Vzhledem k Rohrové vyznamu bylo
zvoleno pravé jeho pojeti, které klade duraz na spojeni teoretickych
i praktickych stranek spirituality, adresuje otazky muzZstvi a Zenstvi,
otcovstvi, pfechodovych rituali, kontemplativniho Zzivota spojeného se
socialni akci ad. Primarnim zdrojem tohoto dila jsou pravé jeho knihy,
dalS$imi prameny jsou knihy z oblasti spiritualni teologie a zminénych
souvisejicich oborti.

Co do obsahu této prace, na pocatku je muzska spiritualita predstavena
a zasazena do Sir§iho kontextu, vcetné jejiho zduvodnéni a nastinéni
obsazenych témat (l.kap.). Nasleduje struc¢ny historicky pfehled a vztah
k tradici (2.kap.). Dulezita cast prace je vénovana muzské iniciaci, jejimu
kulturnimu pozadi a soucasné nezbytnosti (3.kap.). Psychologické aspekty
muzské duse jsou predstaveny v ¢asti vénované archetyptim (4.kap.). Dale je

pojednano o muzstvi a zenstvi v Bibli (5.kap.), na néjz navazuje pasaz

1 Naopak, neni cilem préce analyzovat a porovnavat bezprostfedni Rohrovy nazory.



o otcovstvi (6.kap.). Praci uzavira pfehled soucasnych muzskych hnuti
v zahraniéi i v Ceské republice (7.kap.).

Tato prace ma jist€ sva omezeni. Spiritualita vychazi z vnitfniho postoje
¢lovéka, a tedy jakakoli fe¢ o spiritualité se musi vyrovnavat se subjektivitou.
I toto dilo obsahuje mnozstvi skrytych predpokladti danych kulturnim a
socialnim zasazenim autora. PrestoZe prace nepfinasi zadné objevy a je
cerpano jen z dostupné literatury, nabizené pohledy, srovnani a souvislosti
obsahuji urcitou davku subjektivity, aby vypovéd byla vibec mozna. Jista
omezenost a relativita nékterych vyrokd povede doufejme k rozvinuti
diskuze, ktera vyusti k plnéjSimu zkoumani ruznych stranek spirituality

orientované na muze.



1. Pfedstaveni muzské spirituality

Muzska spiritualita (male, masculine spirituality) je novy pojem, ktery mutize
vyvolavat otazky a rozpaky. Pro¢ se zaméfovat na spiritualitu specificky
muzskou, zvlast kdyz krestanska tradice byla po staleti, alesponn zvnéjsku,
formovana hlavné muzi? Je muzsky pohled néc¢im, co nas§ duchovni Zivot
obohati?

Prestoze se dlouhou dobu hovofilo pouze o jednotné spiritualité na jednom
teologickém zakladu, v druhé poloviné minulého stoleti se rozvinuly razné
modely duchovniho zivota podle skupin, prament, dutirazi, casového
i zemépisného zarazeni.? Jejich kontext a realné zkusSenosti jsou rizné, a tak
muzeme mluvit ne o jedné, ale o mnoha spiritualitach, mezi néz mutize patfit
i spiritualita muzska.? V této kapitole se pokusime muzskou spiritualitu

predstavit a odtivodnit jak z teoretického, tak praktického hlediska.

1.1. Zenstvi a muzstvi

Zeny a muzi se odliSuji, naSe Zenstvi ¢i muzstvi pfedurcuje nase zptisoby
mySleni, hodnoceni, jednani a citéni, at je jiz dano fyziologickou
a psychologickou charakteristikou nebo spolecenskymi rolemi a stereotypy.
Muzim jsou obvykle pfisuzovany vlastnosti, které souvisi s vnéjSim svétem,
racionalitou a analytickym poznavanim. Zeny se naopak zpravidla lépe
orientuji ve vnitfnim svété a ve vetSi mife disponuji tvofivosti, intuici
a empirickym védénim.* Zapadni spolecnost ma ve svych stereotypech
tendenci tlac¢it nas do rozvijeni pravé jednoho druhu energie. Jestlize ovSem
podporujeme v muzich jen racionalitu a orientaci na vneéjsi svét, vytvarime
faleSnou muznost, ktera neni schopna empatie, sluzby nebo milosti.
Zdtraznovani jen muzské, ¢i zenské energie nevede k plnému lidstvi v lasce
a Duchu. Prava muznost spociva ve schopnosti pojmout i Zenské stranky,

které dotvari celistvost, do své osobnosti.> Opacné to platii pro zeny.

2 Srov. FIORES, Stefano de, GOFFI, Tullo. Slovnik spirituality. 6.vyd. Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, s. 905.

3 Srov. SHELDRAKE, Philip. Spiritualita a historie. Brno: CDK, 2003, s. 183.

4 Srov. ROHR, Richard, MARTOS, Joseph. Cesta divokého muZe: vivahy o muZské spiritualite.
Brno: Cesta, 2002, s. 103.

5Srov. tamtéz, s. 32.



1.2. Muz ve spoleénosti

Soucasna zapadni spolecnost nese pfihodné oznaceni "systém bilého muze".6
Je prevazné patriarchalné usporadana a do velké miry postavena
na uspéchu, moci a penézich. Mnozi muzi (i nékteré zeny) ziji v iluzi, ze
na ruznych urovnich vladnou a vytvafi spravnou socialni realitu. Pfi tom
prehlizeji mnozstvi skupin, které jsou globalné ¢i lokalné vytlaceny na okraj
spolecnosti. Jsou viniky a zaroven obétmi tohoto systému. Jejich zZivot je sam
tlacen spoleCnosti k jesté vétSim vykontim, které maji vést k vétSim
emoce, pocity, osobni rist ad. V Bibli ¢teme, ze prvni budou posledni
a posledni prvni (srov. Mk 10,31). V jistém smyslu tedy soucasni muzi
potfebuji nemalou pomoc, aby pfekonali svou nesvobodu.?

Zejména diky feministickému hnuti dochazi od Sedesatych let
ke spolecenskému posunu, ktery koriguje tulohu zen a muzli a zenam
postupné zpfistupnuje oblasti, ve kterych byl dominantni muz. Tyto zmény
pusobi u mnoha muzu ztratu orientace a pochybnost nad vlastni identitou.
Kromé snah udrzet autokrativni patriarchalismus se naopak néktefi muzi
snazi vyjit zenam vstfic neobyc¢ejnym rozvijenim zenskych ctnosti a cilenym
zapominanim na svou muzskou stranku. To sice vede k rozvoji schopnosti
porozuméni, vciténi se do problému toho druhého a dalSich vlastnosti,
ve kterych Zeny obvykle vynikaji, na druhou stranu tato snaha produkuje
svym zpusobem zmékcilé muze, ktefi maji problém c¢init rozhodnuti, nést
za né odpovédnost, obratit se do svéta a jednat.8 Tyto vlastnosti jsou ovSem
potfebné, jak v rodin€, tak ve spolecnosti.

Cilem tedy neni ani diktatorsky styl jednani ve svété, ani stazeni se do svych
domovu. Jsme vyzyvani k nasledovani, které vyzaduje socialni i politickeé

nasazeni ve svéte.? Vedeni Duchem v kontemplaci jsme volani pro akci.

¢ Srov. ROHR, Richard; MARTHOS, Joseph. Cesta divokého muZze. Brno: Cesta, 2002, s. 33.

7 Srov. tamtéz, s. 49.

8 Srov. tamtéz, s. 23.

9 Srov. ROHR, Richard. Simplicity: The Freedom of Letting Go. New York: The Crossroad
publishing, 2004, s.143.
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1.3. Muz v rodiné

Neschopnost mladych muzu dospét, otcti vychovavat své déti, dédt predavat
svou zivotni moudrost ukazuje na spiritualni krizi muza i v ramci rodin.
Jednou 2z podstatnych zmén v zapadni spoleCnosti pfi prechodu
do dospélosti - mladi muzi nejsou zadnym zptasobem provedeni do svéta
dospélych a nejsou zasveéceni do umeéni, jak spravneé zachazet se svou moci
a silou. Tu pak bud zneuzivaji, nebo pfed ni utikaji. Ziva muzska spiritualita
potfebuje prechodové ritualy, zejména iniciaci mladych muza.10

Nepritomnost otcu, at jiz zpusobena rozpadem rodiny, pfiliSnou
zameéstnanosti, ¢i prostym neziajmem, vede k duSevnim ranam chlapcu
a mladych muzt, ktefi potfebuji uznani a podporu od muz starSich.l!
Tradi¢ni vazby mezi generacemi muzii vcCetné celistvého vedeni zmizely.
Spolecnost zalozena na rodiné se promeénila do uspofadani prosazujici
individualismus. I zde je pole pro spiritualitu muz, ktera mutze pomoci

obnovit vztahy synt a otcu.!2

10 Iniciaci je dale vénovana celd kapitola 3.
1 Srov. ROHR, Richard. Adam's Return: The Five Promises of Male Initiation. New York, The
Crossroad publishing, 2004, s. 12.

12 Otcovstvi je dale vénovana cela kapitola 6.
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2. Prehled spirituality v tradici

Nasledujici c¢ast vénovana kfestanské spiritualni tradici si klade za cil
heslovité zachytit postavy a udalosti, které svym zpusobem ovlivauji
soucasné muzské duchovni hnuti. Vlivla v tradici je jisté mnohem vice, ale je
nad ramec této prace podat vyCerpavajici historicky prehled.!3 Omezime se
tedy na struény prehled spirituality prvnich staleti, vznik monasticismu,
stredovéké obdobi mysticismu, zebravych fadi a laickych hnuti, az
po potridentskou ignacianskou spiritualitu. Prehledu predchazi zduvodnéni,

které zminény vybér objasnuje.

2.1. Vyznam tradice pro muzskou spiritualitu

Muzska spiritualita by neméla stavét na zelené louce, ani vytvaret
synkretismus rtznych duchovni smérd, ale snazit se cerpat predevSim
z krestanské tradice duchovni zkuSenosti. Zpravy prvotniho kfestanstvi jsou
dtlezité pro pochopeni spiritualniho nasazeni prvnich kiestanti, kdy
vzpominka na blizkost historického JeziSe byla jesté cerstva, struktura
cirkevnich instituci nebyla wustalena a velkou roli hrala charismata
jednotlivet. JeziSe nasledovalo mnozstvi mucéednikti, jenz motivovali své
okoli a dodnes mohou predavat poselstvi. Muzska spiritualita se snazi tento
symbol pfenaset i do zivota souc¢asnych muzu, ve formé duchovnich cviceni
a obnovy muzskych pfrechodovych rituala.!* Kromé toho pfinasi zpravy
o prvotni cirkvi inspiraci v tématech jako je utvafeni spolecenstvi, zapojeni
laikti, socialni sluzba, rovnopravné;jsi postaveni zen a muzi ad.

Nasledovani Krista (lat. sequela Christi) v kazdodenni udalosti je cilem
a podstatou mniSského Zivota. MniSstvi je jedna forma nasledovani, ovSem
zdaleka ne jedina.l5 Sam Kristus nebyl mnich, pfesto ve svém zivoté (jak je
predstaveny v evangeliich) stravil jisty ¢as askezi na pousti (srov.Mk 1,13), zZil
ve spolecenstvi se svymi prateli (srov. Lk 8,1-3) i kontemploval v dialogu
s Otcem (srov. napf. Mk 14,32). Muzi nezijici zasvécenym zivotem by ovSem

pozadavek sequela Christi méli reflektovat a tyto prvky vpoustét do svého

13 Pro prehled déjin kiestanské spirituality, viz napt. LANE, George. Christian Spirituality.
Chicago: Loyola Press, 2004.
14 Vice o iniciaci a ritudlech pfechodu viz str.19.

15 Srov. FIORES, Stefano de, GOFFI, Tullo. Slovnik spirituality. Op.cit., s. 1151.
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zivota. Proto je znalost mniSské tradice dulezita. Muzska spiritualita
zdl@iraznuje spolecné s akci i kontemplaci, bez niz by veskera aktivita neméla
zaklad a snadno by vedla k oslavovani sebe sama a ne Boha.l® S
nasledovanim Krista tUzce souvisi ivedeni - duchovni otcovstvi - jenz
velkolepé utvorili pravé reholnici.l?

Kontemplativni zivot dale hluboce rozvinuli stfedovéci mystici a otevreli cestu
k uvédoméni si celku a nalezeni Kristovy mysli. Kontemplace umoznuje
,VyCiSténi skel“, jasnéjsi pohled beze strachu a s duvérou v Bozich plany.!8
Nicméné, pro laické muze zijici ve spolecnosti mtize byt kontemplace obtizné
slucitelna s béznym zivotem. Jak uvidime dale, rozpor mezi aktivnim
a kontemplativhim zivotem originalné pfemostil Ignac z Loyoly diky své
koncepci spocivajici v kontemplativnim nasmeérovani a nasledné konfrontaci
s vnéjSim svétem a sluzbé v ném.19

Muzské duchovni hnuti je predevSim laické. Spoluprace s cirkevnimi
profesionaly je plodna do té miry, pokud neomezuje spiritualni potencial.
Schopnost otevfit spiritualitu laikim demonstruji mj. stfedovéka laicka
hnuti bekyni a beghardud, pro néz byla existence na okraji cirkve moznosti se
nezavisle duchovné rozvijet. I s jejich historickou zkuSenosti je obohacujici se

v ramci muzskeé spirituality seznamit.

2.2, Prvni staleti

Nasledovani Krista a prislusnost k cirkvi nebyly v prvnich stoletich
bez rizika ztraty postaveni, majetku nebo dokonce zivota. Z texti jako je
Umuceni sv. Stépana, nebo Justinovych soudnich spist (Acta martyres) se
dozvidame o mucednictvi prvnich kfestanti. Pronasledovani a pfipadna
mucednicka smrt byly chapany jako zplsob nasledovani a sjednoceni
s Kristem. Ve smrti mucednik oslavoval Krista, pfipojoval se k eucharistické
obéti a staval se svédkem (fec. martyr) opravdové agapé. Rozviji se teologie
kitu krvi, kdy se vodou nepokitény mucednik stava krestanem skrze svoji

obét. Teologicky se snazil wuchopit mucednictvi Ignac z Antiochie,

16 Srov. ROHR, Richard. Vsechno md své misto. Praha: Vysehrad, 2003, s. 72-73.

7 Duchovnimu otcovstvi je vénovana podkapitola 6.3.

18 Srov. ROHR, Richard. Vsechno md své misto. Op.cit., s. 63.

19 Srov. ROHR, Richard, MARTOS, Joseph. Cesta divokého muZe: tivahy o muZské spiritualité.
Brno: Cesta, 2002, s. 115.
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k mucednictvi vyzyvali ve svych spisech napf. Cyprian, Origenes ¢i
Tertullian.

S ustupem perzekuce a mucednictvi hledali kfestané jinou cestu, jak
nasledovat Krista. Prirozené se vyvinula alternativa ve formé odmitani svéta
a odchodu z néj, na poust ¢i jina odlehla mista. Na konci tfetiho stoleti jiz
mame zpravy o svatych Zzenach a muzich Zijicich izolované v hornim Egypté€,
Syrii a Palestiné. Vyznamnou postavou je svaty Antonin, o jehoz zivoté se
dozvidame z AtanaSovi biografie.20 Reholnictvi vzniklo jako laické hnuti,
v jistém smyslu v prorockém, antiklerikalnim duchu.?! Pro zasvécené askety
se v Syrii vzilo oznaceni ihidaya, pfelozeno do fectiny jako monachos,
znamenajici ,svobodny“, nebo ,ten, kdo pfijal osamocenost“.22 O jejich
izolovanosti se mluvi také jako o utéku ze svéta — fuga mundi. Svét byl
odmitan jako negativni a proti jeho vlivim bylo nutné bojovat.

Krestanstvi  prvnich stoleti  bylo (nejen) filozoficky v bezprostfednim
kontaktu s helénskym svétem. Prvotni kfestansti myslitelé se pokouseli
skloubit propracovanou feckou filozofii o dusi a hmoté s kfestanskym
ucenim a praxi. Toto Usili se koncentrovalo na pfelomu druhého a tfetiho
stoleti v egyptské Alexandrii, kde pusobil filozof Origenes (185-254). Ten
kladl velky duraz na asketismus a mysticismus, v jeho stfedu stoji Kristus.
Duchovni zivot naplnény odfikanim a kontemplaci byl prostredkem
k dosazeni dokonalé kristovské lasky.

Na Origena navazal mystik Evagrius Ponticus (346-399) a definoval pravidla
pro tzv. aktivni a kontemplativni zivot. Aktivnim Zivotem meél na mysli
metodické vyhybani se nefestem. Od néj pochazi myslenka ,smrtelnych
hficht“. Cilem zbavovanim se nefesti je apatheia. Po jejim dosazenim
nastupuje kontemplace: systematické zbavovani se obrazli, symbold,
predstav, které maji vést k anaestheia, nevédomi. To pfinasi poznani a Cisty
kontakt s Bohem.23 Cilem kontemplace neni laska a sluzba v Kristu, ale

modlitba. Evagriova doktrina byla oficialné odmitnuta na alexandrijském

20 Srov. SUSO, Frank. Déjiny kfestanského mmnisstvi. 1.vyd. Prel. Z.Lochovsky. Praha:
Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markeéty, 2003, s. 26.

2 Srov. LANE, George. Christian Spirituality. Chicago: Loyola Press, 2004, s. 5.

22 Srov. SHELDRAKE, Philip. Spiritualita a historie.. Op.cit., s. 112.

2 Srov. LANE, George. Christian Spirituality. Op.cit., s. 12.
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koncilu r. 399, avSak jeho uceni o kontemplaci mélo nezanedbatelny vliv

na dalsi vyvoj krestanské spirituality.

2.3. Poc¢atky mnisstvi

Postupem c¢asu doSlo ke sdruzovani feholnikli do spolecenstvi, vzniku
pravidel pro souziti a duchovni rtist. Nevyvijelo se nijak pfimocafe, mtizeme
vysledovat raznost proudu laickych, monastickych ¢i kanovnickych komunit
a sam pocatek cenobitského zivota nelze s jistotou urcit.2¢ Konstitutivni byli
pro mniSstvi predevS§im sv. Pachomius, sv. Basil, sv. Augustin a nasledné pro
zapad sv. Benedikt z Nursie.

Sv. Pachomius (asi 290-346) zrfejmé jako prvni formalizoval komunitni
formu mniSského zivota, zvany cenobitstvi (spole¢ny zivot, fecky koinos bios).
Zalozil nékolik klasterti v Egypté, pro které sepsal obsahlou feholi. Nejveétsi
dtiraz kladl na poslusnost, zejména vici predstavenému klastera.2s

K uréitému posunu cenobitstvi doSlo v Malé Asii pod vedenim sv. Basila
(330-379). MnisSi byli vedeni k rozvijeni spirituality ovlivnéné zejména
filozofickym dédictvim Origena. Rozvijel kontemplativni Zzivot, na druhou
stranu nepodporoval extrémni oddélenost od spolec¢nosti.26

Augustin z Hippo (asi 354-430) byl vSestrannym teologem a na Zapadé je
povazovan za velkého ucitele cirkve. Z pohledu spirituality rozvinul uceni
o kontemplativnim a aktivnim zivoté, kde aktivita slouzi k péstovani ctnosti,
kontemplace k rozvaham o pravdé.2” Augustin vytvarel mniSské komunity
inspirovan apoS$tolskym spolecenstvim, jak jej popisuje uryvek ve Sk 4,32-
35. Své pastoracni a teologické zkusSenosti shrnul do textd, ze kterych

vznikla fehole, ktera ovlivnila mnozstvi feholnich fad1.2s8

24 Srov. SHELDRAKE, Philip. Spiritualita a historie.. Op.cit., s. 111.

% Srov. AUMANN, Jordan. Krestanskd spiritualita v katolické tradici. Praha: Karolinum, 2000,
5.46

26 Srov. tamtéz, s. 48.

27 Srov. tamtéz, s. 67.

28 Kolem Augustinovi fehole neustéle panuji dohady ohledné jejtho obsahu, hovotisei o tzv.
prvni a druhé feholi (srov. SUSO, Frank. Déjiny kfestanského mnisstvi. 1. vyd. Prel
Z. Lochovsky. Praha: Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, 2003, s.44).
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Benedikt (asi 480 — 550) byl opatem v italském Monte Cassinu. O jeho zivoté
se dozvidame pouze z zivotopisu sepsaného papezem Rehofem Velikym
neékdy v letech 593-594.29 Ten predstavuje Benedikta jako lidového svétce
a tvarce zazrakt. O jeho feholi, ktera po urcity cas ovladla celé zapadni
mniSstvi, ma pouze jedinou zminku. Text fehole se dochoval v nescetnych
opisech a predklada podrobny a uplny navod pro chod mniSské komunity.
Benedikt kladl velky diraz na liturgii, zejména na denni modlitbu cirkve,
a meditativni ¢teni Pisma - lectio divina. Z literarnich prament, které
predchazely Benediktové feholi, Ize usuzovat, 2ze Benedikt nebyl
ysosamocenym géniem“, ale Zze jeho uceni cerpa z asketického uceni
inspirovaného Egyptem, ktery byl v tehdejsi Italii bézny.3° Benedikt jej
dokazal vytfibenou formou zachytit a vytvorit feholi, ktera byla obecné

akceptovatelna po celém Zapade.

2.4, Spiritualita pozdniho stredovéku

Po rozkvétu benediktinské tradice, obdobi clunyjské klasterni reformy
a nasledném rozvoji klasterit doSlo na konci 13.stoleti k vycCerpani
organizované formy feholniho Zivota.3! Lidé projevovali nespokojenost
s institucionalni cirkvi, na druhou stranu silila duchovni touha po tichu,
rozjimani a prostoté. Objevily se vyznamné individuality, které staly mimo
stavajici struktury, jak mystici, tak reformatori. Oficialni snahy o reformy se
zdaly byt neuspésné.

Zacaly vznikat jak zebravé fady volajici po radikalni chudobé jako
frantiSkani, dominikani ¢&i klarisky, tak alternativni hnuti oddélena
od cirkevnich instituci jako napf. valdensti, humiliati ¢i katafi. Vznikl
fenomén zebrajicich mnicht, ktefi se odloucili od ryze monastické

spirituality.32

2 Srov. LAWRENCE, Hugh. Déjiny stfedovékého mnisstvi. 1. vyd. Piel. P. P8eja a J. Vomlela.
Brno: CDK, 2001, s. 23.

30 Srov. LAWRENCE, Hugh. Déjiny stfedovékého mnisstvi. Op.cit., s. 28.

31 Srov. SHELDRAKE, Philip. Spiritualita a historie. Op.cit., s. 134.

32 Nutno podotknout, e takovou moznost méli jen muzi. Zeny byly nuceny se organizovat
(jako napt. klarisky) a nemély Sanci zit radikalni chudobu mimo klaster (srov. SHELDRAKE,
Philip. Spiritualita a historie.. Op.cit., s. 134).
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Kromé frantiSkanské a dominikanské spirituality byl duchovni zivot do velké
miry ovlivnén mysticismem. Po vychodnim monasticismu tfetiho a ¢tvrtého
stoleti §lo o druhé obdobi, kdy se tento proud znacné rozsiril.33 Mezi
nejvyznacnéjsi mystiky patfili v Poryni Mistr Eckhart, Johan Tauler, Jan van
Ruysbroeck, v Anglii Juliana z Norwiche ¢i neznamy autor knihy Oblak
nevédomi, ve Spanélsku o néco pozdéji Terezie z Avily a Jan od Kfize (16. st.).
Jejich spoleénym rysem jsou mystické zazitky sjednoceni s Bohem skrze

kontemplativni zivot.

2.5. Bekyné a beghardi

Ovlivnéni jak proudem novych zebravych fadu, tak mysticismem, se mnozi
laici zacali realizovat v modlitebnich spolecenstvich, sdruzenich konajicich
milosrdenstvi, skupinach ctiteld Panny Marie a svatych apod.3* Probouzely
se snahy o laické vyucovani a kazani, ¢teni Bible v narodnich jazycich.
Nezridka se objevovala kritika tradi¢nich forem zasvéceného Zivota.

Jednim z takovych laickych hnuti byly tzv. bekyné — zeny, které zily ve vice ¢i
méné organizovanych spolecenstvich, jejimz zakladnim rysem byla Cistota
a touha po dobrovolné chudobé.35 Tato spolecenstvi vznikala predevSim
uprostied mést a Clenkami se stavaly i zamozné damy. Nemély zadnou
potfebu podfizovat se mistni cirkevni autorité a zadnou spolecnou feholi.
Kazda komunita meéla svoji samostatnost a poradek, prestoze pozdeji nékteré
prijaly feholi tretiho frantiSkanského fradu. Bekyné nebyly uzaviené,
udrzovaly kontakty se sympatizujicimi feholniky zfad -cisterciak,
dominikanti ¢i zebravych fadu.3¢ Historické zpravy ze 14. stoleti hovofi
o skupinach bekyni v belgickych, holandskych a némeckych meéstech jako
jsou Liege, Brugy, Gent, Amsterodam nebo Kolin nad Rynem.

Na podobném principu jako hnuti bekyni vznikla ve zhruba stejny cas
i muzska obdoba, tzv. beghardi. Protoze muzi méli snazs§i pristup do radq,
k beghardskému hnuti se pfipojovali predevSim ti, ktefi byli né&jakym
zpusobem stigmatizovani nebo patfili do nizSich vrstev spolec¢nosti.

V urcitych meéstech, jako napf. v Bruselu, S§lo o vyslouzilé femeslniky.

3 Srov. LANE, George. Christian Spirituality. Op.cit., s. 32.
3 Srov. FIORES, Stefano de, GOFFI, Tullo. Slovnik spirituality. Op.cit., s. 176.
% Srov. SHELDRAKE, Philip. Spiritualita a historie.. Op.cit., s. 137.

36 Srov. tamtéz, s. 147.
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Beghardstvi se jako hnuti udrzelo po dvé stoleti, v méstech soucasné Belgie
a Holandska.37

Cirkevni hierarchie se mnohdy vuéi laickym skupinam stavéla na odpor.
Vadila ji zejména ztrata kontroly a vlivu nad laiky. Poukazovala také na vice
¢i méné heretické nazory, které se v téchto skupinach objevovaly. Mnoho
hnuti skonc¢ilo snahou cirkve zaclenit je do hlavniho proudu. Tim se otupil
hrot kriticnosti, spontaneity a horlivosti a hnuti degradovala. Kombinaci
odsouzeni a pohlceni zaniklo jak hnuti bekyni a beghard®, tak i napf.

humiliata.

2.6. Ignacianska spiritualita

V pozdnim stfedovéku se krestanska spiritualita rozvijela bud v duchu
benediktinské tradice, pro kterou je typickdA denni modlitba cirkve
a meditativni ¢teni Pisma, nebo ve vychodnim stylu, pro ktery je pfriznacna
zejména kontemplace. Otevienou otazkou tehdejsi spirituality zGistavalo, jak
ospravedlnit aktivni praci v tomto svété, jestlize sjednoceni s Bohem je
mozné jen skrz urcity typ modlitby. Na to odpovédél v plné mire az Ignac
z Loyoly, ktery propagoval tezi, Ze sjednoceni s Bohem je mozZzné hledat
analézt ve svété mezi lidmi. Zakladnim principem jeho spirituality je
yshledani Boha ve vSech vécech®. To byla po vSech odmitavych postojich ke
svétu revoluc¢ni mysSlenka v pojeti Boha a zplisobu, jak se k nému pfiblizit.38
Ignac kladl velky dliraz na poslusnost a spravny smysl vSech véci. Modlitba
slouzi podle néj k odhaleni Bozi vtle, pak nasleduje sluzba Bohu v akci.
Nebyl pfiznivcem kazdodennich dlouhych modliteb. Na druhou stranu
vytvoril znama duchovni cviceni, ktera jsou plna kontemplaci pomahajici

v navazovani kontaktu s Bohem a rozvijeni uméni rozliSovat Bozi vuli.

87 Srov. The Catholic Encyclopedia: Beguines & Beghards [online]. 2003 [cit. 17.4.2006]. Dostupny
z www: <http:/ /www.newadvent.org/cathen/02389c.htm>.
3 Srov. LANE, George. Christian Spirituality. Op.cit., s. 44.
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3. Muzska iniciace

Kazdy z nas prochazi zivotnimi etapami a je ve spolecnosti zafazovan do tfid,
ktera reprezentuji urcita spolecenska postaveni. Pfestup z jedné etapy nebo
tfidy do druhé casto byval (a v nékterych kulturach jesté je) spojen s urcitym
obrfadem, ktery clovéka vyjme z predchoziho, necha projit bezprizornim
stavem a pfijme do stavu nového. Takové ritualy, které ,provazeji kazdou
zménu mista, stavu, spoleCenského postaveni a véku“39, se nazyvaji ritualy
prechodovymi. Jejich spoleénym rysem, nezavislym na kultufe, jsou tfi faze:
odlouceni, pomezi a prijeti.40

Mezi ritualy pfechodu, které souvisi s zivotnimi obdobimi, patfi obfady
spojené s té€hotenstvim a naslednym narozenim ditéte, zasnuby a snatek,
pohfeb a v neposledni radé iniciace do dospélosti. Ta je z hlediska muzskeé
spirituality velmi dulezita, a proto je zakladnim tématem této casti.

V nasledujicich kapitolach se budeme zabyvat okolnostmi ptrechodovych
ritualt, pojmem liminalni a liminoidni, vyznamem iniciace a jeji pozici

v kfestanstvi.

3.1. Liminalita

Pokud jsme néjakou radikalni udalosti vytazeni z naSeho bézného Zzivota,
zaCiname vnimat skutecnost odliSné, nezavisle na spolecenskych
predstavach a predpisech. Takovou udalosti mutize byt napfiklad smrt
blizkého nebo silny nabozensky prozitek. Soucasti je utrpeni zplsobené
opousténim toho, na co jsme zvykli, a znejisténi, co prijde dal. Slovy
spirituality se dostavame do posvatného prostoru. Antropologové tento stav
¢i prostor nazyvaji liminalita (z latinské limen tj. prah).

Setkavame se sni v mytologickych pfibézich mnoha kultur. Hrdina
prochazejici svétem je pohlcen neznamym, napf. spolknut velrybou (eskymak
Havran, biblicky Jonas) ¢i jinou nestvirou (irsky hrdina Fionn, fecky
Herakles atd.).#! Ven se dostava jakoby zazrakem a v jeho zivoté dojde

k patrnému posunu, je znovuzrozeny.

% Srov. GENNEP, Arnold van. Prechodové ritudly: Systematické studium ritudlii. Praha:
Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997, s.176.

40 Srov. TURNER, Victor. Priibéh ritudlu. Brno: Computer Press, 2004, s.95.

41 Srov. CAMPBELL, Jean. Tisic tvdfi hrdiny. Praha: Portal, 2000, s. 89-90.
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Nejstarsi svédectvi o takovém pferodu mame v sumerském mytu o sestupu
bohyné Inannny do podsvéti. Bohyné slunce se rozhodne navstivit svou
sestru EriSkagal, vladkyni temnot. Musi projit sedmi branami do zeme¢,
odkud neni navratu, a postupné odevzdat vSechny znaky moci, krasy
i zivota, aby se setkala se smrti.+2

Liminalita tésné souvisi s pfechodovymi ritualy, zejména je privodnim rysem
prostfedni faze pfechodu. Clovék pfivedeny na prah je vyvazan z postaveni,
které urcuji spolecenské zakony nebo zvyklosti, a vysunut mimo spolec¢nost
zbavenim veSkeré moci, majetku a styku s okolim. Jedinou autoritou je celé
spolecenstvi, od kterého vstfebava védomosti a moudrost skupiny. Je
pokofovan, aby bylo znifeno jeho pfedchozi postaveni a nebyl pokousSen
zneuzivat nova privilegia. Nékdy pfimo mucen, ovSem s cilem duchovni
promény obéti.*3

V této souvislosti je liminalita symbolicky pfirovhavana ke smrti nebo
pobytu v liné, coz je v ritualech podpofeno vhodnym prostorem napf. chyse,

jeskyneé ¢i stromu, vzdy mimo nase obvyklé teritorium.

3.2. Liminoidni zazitky
Liminalni prozitky naSe pravé ja potfebuje, ale jak jiz bylo zminéno, jsou
spojeny s utrpenim. V zapadnim spole¢nosti, ktera se utrpeni a bolesti boji,
jsou obchazeny nahradnimi prozitky, které maji liminalitu nahradit. Tyto
substituéni prozitky se nazyvaji ,liminoidni“.4¢+ Prikladem muze rostouci
oblibenost adrenalinovych sportd, vznik novych a novych zabavnich center,
rozmanité sportovni, politické nebo nabozenské ceremonie. Tyto zazitky
mohou bezprostredné obcerstvovat, ale neodhaluji nam nic opravdového
o nas. Protoze nic nenasazujeme, neproménuji nas. Navic mame diky jejich
kratkodobosti tendenci vyhledavat je castéji a ve vétSi intenzité. Richard

Rohr to vyjadril radikalné: ,Zameénili jsme svobodu volby za svobodu duse.“45

42 Srov. tamtéz, s. 103.
43 Srov. tamtéz, s. 128.
4 ROHR, Richard. Vsechno md své misto. Praha: Vysehrad, 2003, s. 37.

45 Srov. tamtéz, s. 108.
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3.3. Communitas

Liminalita ma svou neuchopitelnosti vliv na okolni spole¢nost. Victor Turner
se zabyval timto fenoménem a nalezl podobnost mezi liminalnim stavem
pfechodovych rituali, klasternimi fady, svatymi zebraky ¢i miléniovymi
hnutimi.46 Takova spolecenstvi nazyva communitas, charakterizovana ,bytim
ne jiz bok po boku, ale spolu s dal§im z mnozstvi lidi“.47 Jsou doplinkem
strukturalniho svéta, nachazi mimo veSkeré spolecenské hierarchie,
pfipadné stoji na jejich nejnizSich prickach. Semknutost a rovnostaiské
prostfedi vytvari pratelstvi, zajem o celou lidskou bytost druhého. Zivouci
vztahy pomahaji bourat postaveni a hrani roli. Vzajemna lidskost neni dana
zalezitosti biologického pudu stada, ale rozvijenim lidskych schopnosti. Toto
prostfedi podporuje rozvoj uméleckého citéni, myta, symboliky ¢i rituala.+8

DalSimi priklady communitas pro srovnani se strukturalni spolec¢nosti jsou
starozakonni proroci (oproti knézim a kralim), rani kfestané (oproti
farizejskému proudu zidovstvi) nebo zebravé fady stfredovéku (oproti tehdejsi

cirkevni hierarchii).

3.4. Poselstvi iniciace

Jak vime ze zkuSenosti, z historie i z mytickych pfibéhti, muz se muzem
nerodi, ale stava. Tento proces je zfidka samovolny, ve velké veétSiné byva
podpofen rliznymi prechodovymi ritualy, které se souhrnné nazyvaji iniciace
do dospélosti. Ta pfevadi chlapce z puberty do svéta. Jde o existencialni
zkusenosti, pfi niz se ¢clovék stava, ¢im by mél byt.

Zapadni spolecnost je jednou =z prvnich, ktera tento ritual pfechodu
postupem casu opustila. Prestoze ke kiestanstvi jako nabozenstvi ¢i alespon
kulturnimu dédictvi se hlasi vétSina Evropanu a Severoamericanti, kiest
a konfirmace svou formou i chapanim pozbyly inicia¢ni silu.

Presto je iniciace jako pfrechod z puberty do dospélosti potfeba. Muzi
obtizné€ji integruji své muzské a zenské archetypy a pfijimaji zdravou
muznost. Setkavame se s mladiky, kterym nikdo nefekl, kam nasmeérovat
svou silu a uplatnuji ji napf. v nasilnickych skupinach typu holych lebek.

Naopak jini se zdravé sily obavaji a podléhaji své bazlivosti. DalSim rysem

4 Srov. TURNER, Victor. Priibéh ritudlu. Op.cit., s. 124.
47 Tamtéz, s. 123.

48 Srov. tamtéz, s.125.

21



chybéjici iniciace je absence zodpovédnosti za své ¢iny, kterou tak casto
vidime u politikd. Ani souvisejici zodpovédné riskovani, skromnost,
altruismus ¢i rozhodnost nepatfi mezi bé€zné vlastnosti muzské zapadni
populace.
Iniciace pfedava po dlouhé véky poslani, které se muzim vryje pod kuzi.
Déje se tak v rozmanitych ritualech, zakladni poselstvi ovSem zustavaji
stejna. Prehledné je usporadal Richard Rohr do péti zprav:+°

1. zivot je tézky

2. nejsi dilezity

3. tvyj zivot neni o tobé

4. nemas vSe pod kontrolou

5. zemrfes

Tyto zpravy si zaslouzi bliz§iho rozebrani v nasledujicich odstavcich.

3.4.1. Tiha zivota

Lidsky zivot je plny utrpeni. Tuto zpravu se nam snazi vS§tipit kazdé svétové
nabozenstvi, zejména v buddhismu je na to kladen velky daraz (viz zejména
Buddhovy c¢tyti uSlechtilé pravdy). V nasi spoleCnosti tento fakt tspésné
ignorujeme a podporujeme pouze Uuspéch a rast. Nic to nezméni na faktu, ze
se v zivoté setkavame s tézkostmi a bolestmi. Problém je, jak se k nimi
stavime a jak se k nim stavi spolecnost. Jestlize si jich nev§imame, vytanou
napovrch jinde. Vyzaduji vstfebani a transformaci. To zejména mladi muzi
neradi slySi. Jejich egocentrismus je zZene k vykonnosti, pfekonavani
prekazek, zjednoduSené spravedlnosti. To vSe je po urcity cas potfebné
a predchazi rozpoznani vlastni identity. Po ni vétSinou nasleduje krize
stfedniho véku, ktera mnohymi dosavadnimi jistotami otfese. Pokud muz
nalezne svij stfed v Bohu a odevzda mu svou vladu, je na dobré cesté
k moudrosti. Tou vSak utrpeni nekon¢i, bolestné pfehodnocovani,
rozhodovani, nasledovani Krista pokracuje, az nezbude nic nez lidskost.50

Samoziejmé, kdykoliv lze z této cesty jednoduSe uhnout, byt povrchni,
sobecky nebo zahotkly. Iniciace predava toto poselstvi mladému muzi, aby

v dalS§ich etapach zivota nebyl pfekvapen tihou zZivota.

49 Srov. ROHR, Richard. Adam's Return: The Five Promises of Male Initiation. Op.cit., s. 32.
50 Srov. ROHR, Richard; MARTHOS, Joseph. Cesta divokého muze. Op.cit., s. 20-21.
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3.4.2. Ztrata dulezitosti

Zapadni spolecnost klade velky diraz na vlastni dulezitost. V praci,
vzdélavani, sportu, kulture, dokonce i cirkvi dbame na to, kdo jsme.
Nejzretelnéjs§i je to v naSich zaméstnanich. Slova povolani a zaméstnani
mnohym muzim splyvaji a jsou neseny tituly oznacujici, kde v dané
hierarchii stojime.

Na hierarchii samotné neni nic Spatného: motivuje, zakotvuje a usnadnuje
nam orientaci. Muzi maji ovSem zakdédovanou potfebu porovnavat se
navzajem. Pokud na$e postaveni v rznych hierarchiich slouzi k vymezovani
se VvUCi ostatnim, vytvafime si za podpory ega faleSnou identitu.5! Jeji
kifehkost chranime a majetnicky udrzujeme do konce zivota, pak z ni
nezbude vibec nic. OvSem pravé ja neni to soukromé ja, za které se
povazujeme, ale ,naSe ucast na onom velkém ‘Ja jsem’™.52

Docilit ztraty nasi faleSné identity se muzim dafi az v pozdéjSim véku
amuze vést ke klidnému stafi moudrého starce. Iniciace tento proces

hledani pravého ,ja“ navozuje a usmeérnuje.

3.4.3. Ztrata sebestrednosti

Jak bylo zminéno, mladi muzi se v prvnich letech zaméstnani pfirozené snazi
byt ti nejlepsi, ziskavat respekt ostatnich a domt pfinaset dobrou vyplatu.
Tato snaha ovSem nema byt bezmezna, je jista hranice, ktera nas ma zastavit
a pfipomenout, ze svét neni o mne a moc ¢i penize nejsou cil. Bohuzel
jednim z dusledkt chybéjici iniciace je fakt, ze kolem sebe nachazime muze
ve stfednim a pozdnim véku, ktefi mifi stale vys za vétSim majetkem, vlivem
¢i prestizi a za sebou zapominaji své blizni.

Jsme soucasti velkého celku, jak nam ukazuji takovi mistfi zivota jako byl
Gandhi nebo matka Tereza. Jejich autorita je podepfrena Ciny; jejich slova by
z jinych Gst nemohla mit takovou vahu. U¢i nas pokofe a vnimavosti k celku,
nepfedavaji znalosti, ale uméni plného zivota. NejvétSim mistrem je pro
krestany Kristus. Syn c¢lovéka nebyl v prvé radé ucitelem, ale Pan a Mistr.
Cely zivot sdilel s lidmi na okraji spoleCnosti a véfime, Ze na kfizi se vydal

za nas vSechny.

51 Srov. ROHR, Richard. Adam's Return: The Five Promises of Male Initiation., Op.cit., s.43.

52 Srov. tamtéz, s.44.
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Iniciace by méla pfinést zazitek zranitelnosti a otevienosti vic¢i svétu.
Priblizit se tomu, co fika Pavel Galatskym: ,Neziju uz ja, ale Zije ve mné

Kristus“ (Gal 2,20).

3.4.4. Ztrata kontroly

Jak bylo zminéno v c¢asti pfedstavujici muzskou spiritualitu, pro nasi
spolecnost existuje trefné oznaceni systém bilého muze, protoze je ovladana
bilymi muzi, ktefi jsou zavisli na specifickém zptsobu myS$leni, chovani
iciténi.53 Ti povazuji systém jako pfirozené nadfrazeny, védi, co je pro
kazdého nejlepsi a co je nejlepsi pro sveét. VSe se jim zda logicky, racionalné
a objektivné uchopitelné. To celé zastreSuje tragicky mytus, ve kterém si bili
muzi védomé ¢i nevédomeé hraji na Boha. Lidé jsou v tomto systému tlaceni
k slepé poslusnosti vici firmé, statu ¢i cirkvi a tento tlak pfenasi na své
blizkeé.

Prirozené se snazime mit pod kontrolou nas kazdodenni zivot: praci, finance,
starost o rodinu. Na této praktické roviné je to nepochybné v poradku.
V celkovém pohledu to ale zfejmé neni pravdou. K poznani, ze nas Zivot je
fizen Bohem, ovSem zfidka dospivame sami od sebe. Pomoci na cesté mohou
byt duchovni ucitelé, ktefi nas uvolnuji ze svefepého prosazovani vlastnich
projektu vyucovanim k poslusnosti. Tento koncept, kdy starsi predavaji své
zivotni zkuSenosti a vedou mladsi, je pomérné pozapomenut, mozna
nedostatkem moudrych zen a starcu. Takové vedeni je nejen pro iniciovani
mladych lidi klicové, protoze dochazi k predavani, které ma kontinuitu

od minulosti do budoucnosti a zakotvuje nas v proudu zivota.

3.4.5. Smrt

Jiz ve tfeti kapitole Bible mame pfislib, ze vSichni zemfeme (srov. Gn 3,19).
Malokdo z nas si blizkost smrti v kazdodennim zZivoté uvédomuje. Jen pokud
se smrt pfiblizi ve formé bolesti, stafi, neStésti, pak mame strach - obavame
se ji jako neznamé véci, ktera nas ohrozuje.

Iniciace na smrt pfipravuje — tim, Ze by meéla byt ritualni smrti toho
nedospélého v nas.5* Nemuzeme tvrdit, Zze se tak v plné sile stane. Ale dava

moznost znovuzrozeni do nového zivota, jak ¢teme v mytickych pfibézich

5 ROHR, Richard; MARTHOS, Joseph. Cesta divokého muze. Brno: Cesta, 2002, s. 33.

5 Jak bylo feceno, liminalni prostor je pfirovnavan v mnoha kulturach stavu smrti.
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iv Novém zakoné. K dispozici mame ,Cin spravedlnosti jediného c¢lovéka“
(Rim 5,18), ktery pfinasi ospravedlnéni a zivot.

Jako byl clovék na pocatku poslan zraje, posledni kniha Bible mluvi
o navratu do zahrady, ze které jsme byli na pocatku poslani, ¢i vyhnani
(srov. Zj 2,7 a Zj 21,1-2). ,Jak je psano: 'Prvni ¢lovék Adam se stal dusi
zivou' - posledni Adam je vSak Duchem ozivujicim“ (1Kor 15,45). Vime tedy,
ze fyzicky zemfeme, ale nemusime se obavat, naopak, ,nebot kdo by chtél
zachranit svlj zivot, ten o néj pfijde; kdo vSak prfijde o zivot pro mne,

zachrani jej“ (L 9,25).

3.5. Iniciace ve Starém zakoné

Jasnym iniciaénim ritualem v Zidovském narodé byla obfizka. Ta se
provadéla predevS§im u malych chlapcti, vyjimeéné pozdé&ji (srov. napf.
Joz 5,2). Prvni popisovana obfizka byla provedena na Abrahamovi po té, co
s nim Hospodin uzavrel smlouvu (srov. Ex 17).55

Kromé toho muizeme vysledovat inicia¢ni rysy i v starozakonnich pfibézich,
které se obrizky netykaji. Nejzietelnéjsi je pfibéh o JonasSovi - muzi, ktery se
vzpiral Bozimu poslani a snazil se uprchnout. Pfi tit€eku na mofi byl pohlcen
rybou, ktera ho po tfech dnech vyvrhnula na pobfezi (srov. Jon 1-2).

Paralela pobytu v bfiSe ryby s liminalnim prostorem je zfejma. Jonas se
nechal vrhnout do témeér jisté smrti ve vlnach a necekal, ze bude pohlcen
nestviirou. V nadéji se modli a chvali Boha. Kdyz je vyvrzen z bficha obludy
zivy na suchou zem, stava se dospélym muzem a prorokem, ktery jde
do Ninive a prorokuje tamnim obyvatelim, ze mésto bude po ctyficeti dnech
zniceno.

Jinym iniciaénim pfibéhem vypravi o Josefovi, ktery byl svymi bratry hozen
do studny. Sedmnactilety Josef, nejmladsi ze svych bratri, byl otcovym
nejobliben€jSim. Naopak bratfi ho neméli v lasce a jejich zast se jesté
umocnovala Josefovymi vychloubacnymi sny. Chtéli ho zabit, avSak nakonec
ho ,jen“ vhodili do prazdné nadrze. Z ni byl vytahnut a prodan do otroctvi.
Tato prvni zkuSenost opusténosti nastartovala jeho pravé dospivani. Nikdo
z jeho bratfi neocekaval, Zze by z Josefa mohlo néco byt, nez rozmazleny

benjamin. Naproti vSem pfedpokladiim se tento chlapec, ktery proSel tak

5 Abrahamovi tehdy bylo 99 let, z naSeho pohledu byla obfizka provedena ,za pét minut
dvandct”. Abraham se vSak dozil 175 let (srov.Gen 25,8).
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tvrdou iniciaci, pozdé&ji stal pravou rukou faraéna a zachrancem zemeé (srov.
Gen 37-47).

Dalsim starozakonnim pfibéhem o iniciaci je MojziSovo setkani s hoficim
kefem. Mojzi§ byl pfed touto udalosti na Sinaji (Chorébu) obyc¢ejnym
pastevcem. Kdyz uvideél hofici kef, padl na né&j velky strach. Setkal se
s posvatnym, hovoril k nému Buh. Po této udalosti odesSel jako muz, ktery
vyvedl svij lid pry¢ z podruéi Egypta (srov. Ex 3).

Ke konci tivah o starozakonnich iniciacich mtizeme s jistou davkou obecnosti
v celém pribéhu vyjiti a putovani Izraele z Egypta nalézt iniciacni rysy.
Zejména obdobi mezi pruchodem Rakosovym mofem a pfechodem Jordanu
pfipomina liminalni prostor. Lid putoval symbolickych 40 let bez domova
pousti, stridavé stradal a bylo o néj zazracné postarano. Béhem tohoto
putovani doslo k jedné z nejvyznamnéjSich udalosti, darovani desek Zakona.
Prestoze se Izraelci Hospodinu vzpirali, dosli do zaslibené zemé, kde byla
nova generace obfezana (srov. Joz 5,2-9) a lid ziskal novou identitu, ,,dospé€l“.
Exodus neni prvni ani posledni udalosti utrpeni Izraele, ale je svym

charakterem zasadni.

3.6. Krest’'anska iniciace

Muzska iniciace neni v zadném pripadé nahradou kitu. Krest je ustfednim
krestanskym iniciacnim ritualem a svou prirozenosti je pro kfestana
nepostradatelny. Je tedy vhodné se s kiestnimi ritualy seznamit. Vychodiska
kitu nalézame popsana v Novém zakoné, ktery sice nevytvari samotnou
teologii kitu, ale wumistuje jej vramci teologie vykoupeni.’¢ Klicovou
novozakonni postavou pro kfest je prorok Jan s pfizviskem Krtitel. Ten
provadél v fece Jordanu ritual, ktery vychazel z zidovského obfadu ponofeni
do mikveh. Vyznam podle Jana nespocival v oCisté od styku s vécmi, které
jsou ritualné necisté, ani ve smyti hfichli samotnym ponofenim. Jan Krtitel
vyzadoval nejen pokani, které by bylo kitem vodou zavrSeno, ale i radikalni

zménu obvyklého zivota, coz mnozi nebyli pfipraveni udélat (srov. L 3, 7-8).57

5% Srov. FIORENZA, Francis; GALVIN, John P. Systematicki teologie 3. Brno: CDK, Vysehrad,
2000, s. 37.
57 Jan varoval pfed samolibym pfihlasovanim k praotciim, konkrétné k Abrahamovi (srov.

Mt 3,9). Zrovna ten byl ospravedInén kvili své vife a ne dodrzovanim zakona (srov. Gn 15,1-

6).
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Jan nabizel kfest v§em bez rozdilu socialniho postaveni, nevolal po vytvofeni
noveé sekty, ani nezadal, aby se lidé vzdavali svych povolani (srov. L 3,12-14).
Tim se liSil od sekt, jako byli napf. esejci.

Janovo kiténi v Jordanu je té€sné spjato s kitem JeziSe, jak nas zpravuji
vSichni tfi synoptici. JezZiS je od Jana pokftén, pficemz na né€j sestoupil Duch
v podobé holubice. V tu chvili se ozval i hlas ujiStujici JeziSe, Ze je milovanym
a vyvolenym Synem.58

Tato udalost obsahuje nékolik dulezitych rovin: epifaniis9, pocatek JeziSova
pusobeni, mesiasské poslani (srov. Sk 10,38) ad. Z hlediska muzské
spirituality je nejpodstatné€js§i poselstvi o milovaném Synu (srov. Iz 42,1;
Z 2,7).60

V pribéhu o rozmluve s farizejem Nikodémem Jezi§ mluvi o druhém narozeni
»Z vody a Ducha“ (Jan 3,5). Tyto elementy nas odkazuji na kfest a zejména
na obraceni, které je jeho nutnou soucasti. Pro Krista je to predpoklad
pro vejiti do Boziho kralovstvi.

Dalsi dutlezitou zminku o kitu v NZ je udalost letnic v Jeruzalémeé. Pfi ni byli
sami ucednici naplnéni Duchem a hovorili k ostatnim jejich rodnymi jazyky.
Prorocka fe¢ ucedniku ,zasahla jejich srdce“ (Sk 2, 37) a ten den se nechalo
pokrtit na 3000 lidi (srov. Sk 2,41). Pri této udalosti Petr jasné definuje
obsah a vyznam kftu: ,Obratte se a kazdy z vas at prijme kiest ve jménu
JeziSe Krista na odpusténi svych hfichti, a dostanete dar Ducha svatého“
(Sk 2, 38).

Pavel sestavuje mozaiku kitu v Listu Rimantim (zejména 5. a 6. kapitola)
popsanim vztaht mezi vykoupenim, ospravedlnénim a iniciaci. Kfestanskou
iniciaci podle Pavla zahrnuje ukfizovani naseho starého ja (srov. R 6,6),
pokfténi v Kristovu smrt (srov. R 6, 3-4) a novy zivot (srov. R 6,8 a 10-11).
Stavame se tim ucastnymi na samotném velikono¢nim tajemstvim. Pokfténi
v Krista nas s nim spojuje, ztotoznuje, nejen osobné, ale i socialné

a eklesialné.s6!

% Pouze v Matousové evangeliu je variantné ,Toto je m@j milovany Syn“ (Mt 3,17), tedy
oznameni vSem.

5% Popsané zjeveni vSech tfi bozskych osob mélo zakladni vyznam pro vytvareni dogmatu
o Trojici.

¢ Tomuto tématu se podrobné vénujeme v kapitole o otcovstvi.

61 Srov. FIORENZA, Francis; GALVIN, John P. Systematickd teologie 3. Op.cit., s. 39.
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4. Muzské archetypy

Muzi si mnohdy neumi poradit se svym jednanim, vlastnostmi, sny, které
jsou oznacovany jako typicky muzské. Muzska spiritualita se pokou$si je
odkryvat a pracovat s nimi na nabozenské roviné. Jejim velkym pomocnikem
je moderni psychologie, ktera na zakladé analyzy zazitych vzorcll jednani,
snovych pfibéhu, vizi, mytologie atd. popsala vrozené modely chovani, které
nazvala archetypy. Tento koncept rozvinul zejména Svycarsky psycholog
Carl Gustav Jung, jenz rozpracoval Sirokou §kalu archetypti vcetné jejich
vyzralych a upadlych forem. Nahlizel na né jako na analogie télesnych
organu, o které je nutné pecovat. Pfikladem Jungovych archetypt jsou napf.
self (pravé ja), stin, anima, animus ad. DoSel k zavéru, ze prevazna cast
archetypu vykazuje bud muzskou nebo zZenskou charakteristiku. Prestoze
tedy do nékterych zplisobtl mysSleni a chovani Casté€ji spadaji zeny, do jinych
muzi, jungianska analyticka psychologie prokazala, ze u kazdé zeny lze
nalézt jeji muzskou slozku a u muze jeho zenskou slozku.

DalSim podstatnym poznatkem analytické psychologie je rozdéleni lidské
tzv. kolektivni nevédomi, které obsahuje pudové vzorce a energie spolec¢né
celému lidstvu. Toto nevédomi je té€sné€ spojeno s archetypy, které jsou
pfedavany z generace na generaci a jsou nejzakladnéjSimi vychodisky
lidského chovani.é2

Prestoze archetypy jsou to, co nas na nevédomé urovni spojuje, jejich
objevovani a naplinovani neni automatické. Jejich potfeby se nam ozyvaji
ve snech a rezonuji v mytech. NevyslySeni az odmitani téchto narokti muize
vést k raznym zpusobem nerozvinuté ¢i deformované osobnosti.
Psychologové Robert Moore a Douglas Gillette charakterizovali muzskou
psychiku ve ¢tyfech archetypalnich potencialech, které nazvali archetypem
valecnika, mudrce, milovnika a krale.63 Kazdy z téchto archetypti ma kromé

vyspélé integrované formy i své stinné a nedospélé varianty. Rozdéleni

62 O archetypech, osobnim a kolektivnim nevédomi viz JUNG, Carl Gustav. Vybor z dila II.
Archetypy a nevédomi. 1.vyd. Prel. E. Bosdkova aj. Brno: Nakladatelstvi T. Janecka, 1998, 437 s.
6 Srov. MOORE, Robert; GILLETTE, Douglas. Krdl, vdlecnik, kouzelnik, milovnik. Praha: NLN,
2001, s. 43.
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na pouhé ctyfi archetypy, byt s variantami, je nutné zjednodusujici, presto
jejich identifikace v ramci muzské spirituality umoznuje snadnéjsi uchopeni

problematiky soucasnych muzu.

41. Bozské dité

Jesté pred seznamenim se zminénymi Ctyfmi archetypy se zda byt uzitecné
obeznamit se i stim, co dospélym archetypim pfedchazi. Jungianska
literatura hovofi o Bozském ditéti jako prvnim vzorci a energetické strukture
malého c¢lovéka.64 Typickym pfikladem charakterizujici Bozské dité je pfibéh
o zrozeni JeziSe. Narodi se z Panny, jeho zrozeni doprovazi zazracné udalosti
a prichazi se mu poklonit pastyfi i mudrci (srov. Mt 2,10n; Lk 2,15-20). Je
symbolem nevinnosti a Cistoty.

Podobné pfibéhy muzeme nalézt i v jinych nabozenstvich, napf. o malém
Buddhovi, KrSnovi ad. Podstatnym poznatkem je, Ze nejde jen o spolecny
druh legend, ale podle psychologického vyzkumu i o spoleény archetyp.
Objevuje se ve snech kazdého z nas, napliuje nas radosti, dava nam silu
a nadsSeni do zivota.65

Bozské dité ma i své negativni obrazy ve formé tyranizujiciho nebo
rozmazleného décka. Pfrestoze vymanéni se z téchto podob by se mélo udat
béhem dospivani, muze se stat, ze néktefi muzi si negativni stin ditéte
prenasi do dospélosti. Psychologie i spiritualita mtize pomoci nedospélym
muzum dospét. Pro muze je dulezité pfiznat si, ze vSichni mame podil

na Bozi slavé a pripustit existenci Bozského ditéte v nas.

4.2. Valecnik

Archetyp valeénika je v soucasné spoleCnosti a zejména u zen nejméné
oblibenym aspektem muzské dusSe. To je zpuisobeno vnimanim valeénika jako
agresivniho nasilnika, které je podpofeno historickymi i soucasnymi
valecnymi konflikty. Takové stinné stranky jako je bezdtvodné nasili,
brutalita, obsese smrti, nelze nez odmitnout.

Valecnicka mentalita je vSak v muzskeé psychice zakotvena. Mytologie je plna

hrdint valecniku.6¢ Historie je zhusta tvofena valkami, kazda civilizace ma

64 Srov. tamtéz, s. 21.
65 Srov. tamtéz, s. 29.

% Srov. CAMPBELL, Jean. Tisic tvdfi hrdiny. Praha: Portal, 2000, s. 274-300.
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své slavné bitvy. Pomineme-li valky soucasnosti i moderni muzi naplnuji
né€jakym zplsobem své valecnické touhy napf. hranim bojovych her v lese ¢i
na pocitaci, sportovnim sazenim nebo obchodovanim na burzach. Energie
bojovnika je zfejmé pritomna univerzalné u vSech muz. Nalézame ji jak
v uslechtilé formeé, tak ve stinovych podobach sadisty ¢i masochisty.67

Dvé ideologie — nacismus a komunismus - radikalné pripomnély zapadni
spole¢nosti zvracenost sadistického valecnika. Bohuzel i do dne$Snich dob
tato podoba pretrvava a projevuje se napf. v degenerovaném prostiedi
namezdnych armad.

V krajnim protikladu k nému se prosadila zmékdcilost a radikalni odmitani
jakéhokoliv nasili. Pokud je ale vale¢nicka pfirozenost muza potlacovana, je
nasnadé, ze se n€jakym zplsobem projevi, napf. ve zbabélosti. Stin ve formé
zbabélce sebou nechava vlacet, nepodporuje vlastni sebetuctu, nebere svij
zivot do svych rukou, ¢i neni schopen rozhodnuti.

Integrovany vale¢nik na rozdil od vySe zminénych dvou stinli zachazi se svou
silou védomeé a efektivné. Je oddanym sluzebnikem, ktery ma jasno, co je
jeho cilem a jak toho dosahnout. Neslouzi svym zajmum, ale néjakému
nadosobnimu cili. Nevyuziva nutné hrubou silu, ale je taktik, ktery umi
vyckat a pak zasahnout. Dokaze usmeérnit svoji agresivitu a rozpoznat, kam
jej vede. Naléza rozdil mezi dobrym hnévem a egocentrickym vztekem.
Priklady bojovnikt, ktefi poznali temnou stranku vale¢nictvi, ale dokazali ji
integrovat, muzeme nalézt v Bibli napf. v Samsonovi, Jénatanovi nebo
mladém Davidovi. Dale v kfestanskych déjinach, kdy mnoho svétcti bylo
puvodné vojaky: Martin z Tours, FrantiSek z Assissi, Ignac z Loyoly ad.68
Ve stredovéku vznikla cela rytifska poezie, napf. znama Pisen o Rolandovi
z 11.stoleti o boji krale Karla proti Maurtm. DalSimi dobrymi pfiklady
bojovniku jsou artuSovsti rytifi ¢i japonsti samurajové.e9

Pro zralého muze je duilezité rozvijet v sobé i tento archetyp, ze kterého muze
Cerpat vitalitu, rozhodnost, odvahu a vytrvalost. Dokaze se vymanit

z usilovani o své osobni cile a mtize byt k ruce svému niternému krali.

67 Srov. MOORE, Robert; GILLETTE, Douglas. Krdl, vdlecnik, kouzelnik, milovnik. Op.cit., s. 76.
68 Srov. ROHR, Richard. Adam's Return: The Five Promises of Male Initiation. Op.cit., s.124.
0 Srov. MOORE, Robert; GILLETTE, Douglas. Krdl, vdlecnik, kouzelnik, milovnik. Op.cit., s. 71.
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4.3. Milovnik

Mytologie pfekypuje obrazy milovnik usilujicich o pfizen svych vyvolenych.
I historie zna obdobi vasne, kreativity a radosti z lidského Zivota, jako byla
napf. antika, renesance ¢i doba stfedovékych trubaduara. Do dne$ni doby
muzeme zaznamenat nabozenské ritualy, jejichz nedilnou soucasti je
i sexualni symbolika. 70

K milovnikim patfi vlastnosti jako je cCilost, zivost, vaSen, radost ze zivota,
tvofivost ¢i smyslnost. Ale hlavnim aspektem milovnikt je laska. Z antické
doby a pocatktl kiestanstvi rozeznavame tfi pojmy oznacujici rtizné druhy
lasky - eros, filia a agapé. Eros je onou hybnou silou dychtivé vasné,
naruzivosti a smyslnosti. Uzce souvisi s télesnou laskou, pfiéemz lidské télo
vnima bez pocitu studu. Filia je vzajemnou laskou, sesterskou ¢i bratrskou,
jde o rovnocenny vztah milovaného a milujiciho. Agapé bylo puvodné zifidka
vyuzivano a v jiném vyznamu, s kfestanstvim se ji zacalo rozumeét jako
davani lasky bez naroku na odménu. Takovou nepodminénou lasku mtizeme
pfipodobnit napf. vztahu matky a ditéte.

I milovnik ma své negativni formy. Pfehanéna smyslnost vede k otazce, proc
se omezovat ve vlastnich vasnich. Pro¢ nevystfidat vice zen (¢i muzu),
nedopiat si jeSté lepSi obleCeni, jidlo, bydleni, auto? Milovnik ve stinu
nezkrocené vasné touzi po dalSich a dalSich dobrodruzstvich, protoze
predchozi zazitky ho jiz nedokazou uspokojit. Bohuzel takovych milovnikt
souCasna zapadni spoleCnost produkuje vice a vice. Pod vlivem médii
a zdanlivého pocitu vSeobecného blahobytu je mnohem snadnéjsi spadnout
do kolotoc¢e vasni. Mnoho muzi se snazi ve vasnivosti najit smysl svého
zivota. Vasnivost bez vule se preménuje v zavislost — na sexu, jidle, alkoholu,
drogach atd.

Bohuzel krestanstvi se energii milovnika s nemalym usilim vyhyba, idealem
zustava sexualné abstinujici, zdrzenlivy ¢lovék. Knézi fimsko-katolické cirkve
jsou povinovani zit v celibatu, zeny nemohou byt ordinovany a v pastoraéni
praxi si pofad nesou stigma podfizenosti a nedostatecnosti. Stale Zzijeme
dualismus mezi dobrou dusSi a Spatnym télem. Pritom ,krestanske
nabozenstvi ma byt vtélenim — zamilovanosti mezi dusi a té€lem“.”! Je to

podezfely rozpor u nabozenstvi, jehoz hlavnim motivem ma byt laska.

70 Srov. ELIADE, Mircea. Obrazy a symboly. Brno: Computer Press, 2004, s. 69.
7 ROHR, Richard. Adam's Return: The Five Promises of Male Initiation. Op.cit., s. 130.
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Potlacovani archetypu milovnika nutné vypluje na povrch v jinych oblastech.
Obdobi baroka bylo zvlast v jiznich zemich naplnéno mysticismem,
premrs§ténou nabozenskou tuUctou, az pseudonabozenskym chovanim.72
Uctivaji se ostatky, soSky a jiné predméty, pfikladem mutize byt dosud
vystavované Prazské jezulatko. Jezi§ predstavoval sladkého, éterického
mladika, ktery mél s zidovskym muzem Kristova obdobi pramalo spole¢ného.
Tento smér, zvlast spojen s marianskym kultem, pfetrvava v nékterych
cirkvich dodnes.

Presto nachazime v zidovské a kirestanské tradici ucelené postavy milovniku.
Judejec Boaz se zastal a ochranil moabskou Rut (srov. Ruat 4). David, byt
kral, dokazal tancit a poskakovat na ulicich (srov. 2Sam 6,14). Salamounovi
je pripisovana Pisen pisni, plna sdileni i erotické lasky. Pavel napsal na lasku
velkolepy chvalozpév (srov. 1K 13). Mezi kiestanskymi svétci nachazime
velkého milovnika lidi a pfirody, sv. Franti§ka z Assisi. Radostnou povahou
se vyjadroval sv. Filip Neri a dal§i. Zvlastni milovnickou skupinou jsou
mystici, napf.sv. Jan od Krize, ktefi skrze kontemplaci rozvinuli v lasce své

spojeni s Bohem.

44. Mudrc

Kouzelnik, svaty muz, medicinman, Saman, alchymista, prorok - vSechny
tyto postavy (a mnohem vic) se spojuji v archetypu mudrce. Tvofi spojku
mezi pozemskym a bozskym sve€tem, disponuji zvlastnim védénim a casto
i moci. Nejsou skladistém informaci, ale dokazou pojimat svét z holistického,
celostniho pohledu. Chapou vztahy mezi duchovnim svétem, svétem lidi
i prirodou.”3

K archetypu mudrce patifi i talent psychologa, ktery dokaze svému
panovniku odhalit jeho slabiny a nalezité mu ji naznacit. Kralové mély
pro tyto potfeby Sasky, ktefi v pravou chvili ,shodili“ situaci a panovnikovi
nastavili zrcadlo. V Bibli je pro to dobrym pfikladem prorok Natan, ktery
po incidentu Davida s Bat-Sebou vypravi svému krali pribéh, ve kterém se
David sam nalezne (srov. 2Sam 12,1-12). Podobné pusobili i dalsi biblicti

proroci, ktefi se nebali fikat nepopularni pravdu.

725rov. LANE, George. Christian Spirituality. Op.cit., s. 52.
73 Srov. MOORE, Robert; GILLETTE, Douglas. Krdl, vdlecnik, kouzelnik, milovnik. Op.cit., s. 83.
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K dlouhé fadé mudrcti mtzeme z oblasti kfestanské spirituality fadit napf.
Mistra Eckharta, sv. Bonaventuru, Tomase Akvinského. Za struc¢nou zminku
stoji postava jezuity Pierra Teilharda de Chardina (1881-1955), ktery mistrné
dokazal propojit spiritualitu s védeckym poznanim. Jeho zakladni vizi je svét
v neustalém procesu stavani se. Svét je obklopen sférou poznani a rustu,
kterou nazyva noosféra. Buh prostupuje skrze tuto sféru, je ve vSem, co
na nas pusobi.74

Jak Teilhard de Chardin nastinil, naSe soucasnost miize byt pojimana jako
vék mudrce. Pokrok védy nam dava nebyvalé schopnosti na poli mediciny,
biologie, techniky. Ve specializovanych oborech, jako je kvantova fyzika,
narazime na hranice, které jsou mimo naSe racionalni moznosti pochopeni.
OvSem jako alchymie zahrnuje jak poznatky z chemie tak duchovni védéni,
nesmime zapominat na tuto druhou, duchovni slozku ve veSkerém mudrcove
konani. Pouziti naSeho poznani bez spiritualni zralosti mtize snadno vést
ke ztraté kontroly a neodhadnutelnym dutsledktm.

Do stinu mudrce patfi manipulator, tedy ten, kdo svych znalosti zneuziva
ve svij prospéch. Patii sem profesofi, ktefi hazi klacky pod nohy svym
studentiim, terapeuti, ktefi manipuluji se svymi pacienty, aby pfi§li znovu,
politici, ktefi davaji najevo svou moc nad béznymi lidmi.”s

Druhym, pasivnim stinem je muz, ktery si hraje na moudrého nevinného.
Rad by dosahl moci mudrce, aniz by za své konani pak bral zodpovédnost.
Predstira naivitu zakryvajic své hfichy, brani se stfetu s bojovnikem
a pri jakémkoliv napadnuti prfedvede ublizenou scénu, ktera ma jeho okoli
utvrdit v jeho nevinnosti.”6

Oba mudrcovi stiny ukazuji na neiniciovaného muze, ktery ma poznani, ale
nedokaze jej pouzivat. Dusledky jeho chovani pocituje souc¢asna spolecnost
na kazdém kroku, ve formé znicené pfirody, zdravi, spolecenskych vztahu.
Technologicky orientovana spolec¢nost potfebuje vice nez jina muze i zeny,

ktefi s vysledky védy a vlibec poznani umi zachazet.

74 Srov. LANE, George. Christian Spirituality. Op.cit., s. 72.
75 Srov. MOORE, Robert; GILLETTE, Douglas. Krdl, vdlecnik, kouzelnik, milovnik. Op.cit., s. 92.

76 Srov. tamtéz, s. 94.

33



4.5. Kral

Kral je integrujicim archetypem vSech tfi pfedchozich, zduraznuje je
a potvrzuje. Je vladnouci korunou, ktera wudrzuje vSe pohromadé
a v rovnovaze.

S postavou krale je vzdy spjata urcita bozskost. Ke kralim bylo posvatné
vzhlizeno, reprezentovali kontinuitu a blahobyt. Byli wuctivani jako
nesmrtelni, pfi jejich smrti se nofila cela zemé do smutku. V nékterych
kulturach byli kralové nenaplnujici kralovsky archetyp ritualné vrazdéni.
Na nového krale se prenesla posvatna energie a doslo k znovuobnoveni béhu
svéta. Pro krale jsou tedy charakteristicka urcita usporadanost, plodiva sila
a pozehnani svému lidu.

Usporadanost se projevuje tim, ze dobry panovnik pfijima bozsky princip
sveta, zije s nim v souladu a zprostfedkovava jej ve formé spravedlivého
socialniho radu.”” ZajiStuje stabilitu a kontinuitu. To je to, co mnohdy chybi
na$im rodinam, kde je otec Casto nepfitomny nebo nefunkéni, co chybi i nasi
spolec¢nosti, ktera nema zdanlivé na co navazat.

DalSim kralovskym rysem je plodiva sila. Ta byla v mnoha kulturach
spojovana pfedevSim s zenskymi archetypy. V patriarchalnich spolec¢nostech
doSlo k ur¢itému posunu a tato charakteristika je spojovana s archetypem
krale.”8 Je ten, ktery plodi a tvofi, avSak zridka bez spojitosti s Zenstvim.

Kral si vybira, koho pfijme do své prizné, kdo je hoden jeho pozehnani.
Stvrzuje ty, ktefi si zaslouzi pozehnani. Tim se tento archetyp stava velkou
spiritualni i dusSevni podporou, dodava kralovskou energii ostatnim.
PredevSim mladi muzi potfebuji pochvalu a pozehnani od starSich. Pak
dochazi k proméné, posileni a navazani kontinuity v mladikové zivoteé.

Plnost archetypu krale shledavame predevS§im v bozstvech, v kiestanstvi
v jediném Bohu. Kralovské prvky nalézame v mnoha biblickych postavach:
Abrahamovi, MojziSovi, pozdnim Davidovi, Salamounovi a samozfejmeé
JeziSovi. Pfi zamy$leni nad ¢eskymi déjinami vytane okamzité postava cisafe
Karla IV.

Archetyp krale ma jako predchozi archetypy i své stiny. PrestoZe si pomeérné

snadno dovedeme pfedstavit plnost krale, setkavame se v realité spiSe se

77 Srov. MOORE, Robert; GILLETTE, Douglas. Krdl, vdlecnik, kouzelnik, milovnik. Op.cit., s. 53.

78 Srov. tamtéz, s. 5b.
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kralovymi stiny: tyranem nebo slabochem.?® Tyran neni tvofivym stfedem,
ale destruktivnim excentrikem. Zneuziva své poddané a bezohledné
prosazuje své zajmy. Takovou -charakteristiku mnohdy shledavame
u ruznych §éfa, generalti ¢i prezidentt.

Opacénym stinem je slaboch, ktery nedokaze pfijmout a uchopit svérenou
moc. Je blizky paranoie, Zze se jeho kiehka pozice zhrouti, Zze bude zrazen
a opustén. Jeho nedostatecné sebevédomi nuti své okoli k nucenému obdivu.
Slaboch i tyran se mohou potkat v jedné osobé, jejiz nevyrovnanost pusobi
chvilemi pod vlivem jednoho nebo druhého stinu.

Jak bylo zminéno, archetyp krale je pro spolecnost, pro rodinu i pro
samotného jednotlivce nepostradatelny z hlediska vztahu k bozskému,

nalezeni stability a kontinuity.

4.6. Archetypy v postavé Jezise

Evangelia i nékteré novozakonni apokryfy nam predkladaji JeziSe v mnoha
rozmanitych situacich, které pfi poskladani do celku ukazuji na velmi
integrovanou osobnost. V Jezi§i muzeme najit zosobnéni vSech Cc¢tyrech

zminénych archetypti v jejich vyvazenosti.so

4.6.1. JeziS bojovnik

Jezi§ se nezdrahal v momentech, kdy to bylo potfeba, pouzit silnych slov ¢i
skutkti. Kdyz hovofi o nasledovnictvi, mluvi o mec¢i v tomto svété (srov.
Mt 10,34), kdyz bylo potfeba nabourat karikaturu svého nabozenstvi, pouzil
sily a vyhnal trhovce z chramu (srov. J 2,15).81 Vyhral svij myticky boj se
satanem (srov. Mt 4,3-11). Stfetaval se s démony a vyhanél je (srov.
Lk 11,14). V nespocetné slovnich prestfelkach s mistnimi Zidovskymi
predstaviteli si dokazal udrzet ,chladnou hlavu“. V Getsemanech pfekonal
uzkost ze smrti a dobrovolné se vydal do rukou svych nepfratel (srov.
Mk 14,32-50). Své odsouzeni, potupeni a smrt nesl v plné distojnosti.

JeziSovo vale¢nictvi neoslavuje nasili, ale ukazuje, ze pravy muz, jakym byl,

musi spravnymi prostfedky bojovat za podstatné véci. Vyvraci sladkobolné

7 Srov. MOORE, Robert; GILLETTE, Douglas. Krdl, vdlecnik, kouzelnik, milovnik. Op.cit., s. 59.
80 V Jezisové osobé by samozfejmé bylo mozné nalézt mnohem vice archetypti, vcetné
Zenskych. Pro tcely muzské spirituality jsou ovSem zminéné zakladni ¢tyfi.

81 Ovsem nejde o zdtraznovani nésili, ale o snahu navrétit ¢lovéka k Bohu.
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predstavy o malém bezbranném détatku v naruci, nebo o mladikovi s jemnou
tvari a vlnitymi vlasy, jak je casto zobrazovan. Jezi§ nebyl bezmocny, je

Synem, k dispozici svému Otci.

4.6.2. JeziS milovnik

Vale¢nictvi neznamena nedostatek empatie. Jezi§ miloval své blizni, jak se
dozvidame o Marté, Marii, Lazarovi (srov. J 11,5), jeho ucednicich (srov.
Mt 12,49), jeho matce ad. V tézké chvili posledni vecefe nechava svého
ucednik polozit si hlavu na svoji hrud (srov. Kralicka Bible J 13,23). Dokazal
projevit soucit, jak vidime na mnoha uzdravenich, které vykonal. Vyucoval
o nastaveni tvare, nelpéni na vécech, dobroc¢innosti i milovani nepratel (srov.
Mt 5,38-42). JeziSovym programem byla laska (srov. J 15,12; J 17,26),
pro kterou i zemftel (srov. J 15,13).

Jezi§ ovSem nebyl upjaty, dokazal se radovat a bavit, jak vime z pfibéhu
v Kané galilejské. Jak je mnohdy zminovano, vina, které se objevilo
v nadobach, bylo vic nez dost. Dokazal v sobé spojit rizné druhy lasky: éros,

filia a predevsim agapé.

4.6.3. JeziS mudrc

Na mnoha mistech evangelia se dozvidame, Ze lidé povazovali JeziSe za
proroka: na Herodoveé dvore (srov. Mk 6,14nn), v okoli Cesareje Filipovy (srov.
Mk 8,27n), v Kafarnaum (srov. Lk 7,16), v Jeruzalémé (srov. Mt 21,10n). Zda
se, ze vSude svym kazanim a ¢iny naplnuje prorocké ocekavani. Ma nebyvalé
schopnosti védéni, jak se dozvidame napf. v rozhovoru se Samaritankou
(srov. J 4,16-19).

Je mocnym lékafem a ucitelem, ktery uzdravuje, vyucuje, dava znameni
a v posledku dava i svij zivot. Jeho moc je rozpoznana jako prichazejici od
Boha (srov. J 3,2). Jezi§ archetyp mudrce naplnuje, ale samozfejmeé

i presahuje: prinasi nejen slovo, ale sam je Slovem zivota (srov. 1J 1,1).

4.6.4. Jezis kral

Jezis je v Novém zakoné velmi ¢asto oznacovan jako Kristus, tedy pomazany
(hebrejsky Masiah, fecky Christos). Tento titul byl ve své dobé povazovan
zejména za kralovsky — Izrael ocekaval nového politického vidce, jak ¢cteme

napf. ve zpraveé o JeziSove vjezdu do Jeruzaléma (srov. Mk, 11, 9nn). JeziS je
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popisovan jako vefejna osoba, ktera ma své priznivce, ale i odptrce, ktefi se
obavali nového zidovského krale. S tim souvisi i dalSi jeho novozakonni
oznaceni: Syn Daviduv, Syn Bozi, Syn ¢lovéka ad.s2

Jezi§ kralovsky titul naplnil novym vyznamem, nepfiSel jako vladce tohoto
svéta, ale aby slouzil a dal Zivot za mnohé (srov. Mk 10, 42-45). Je kralem ve
sveétle boziho kralovstvi, které zvéstuje. To v Novém zakonu znamena
»pfichod radikalni a nezmérné Bozi lasky k lidem, pfedev§im k chudym
avydédénym, nemocnym a pohrdanym, k zenam a détem“.83 Kralovstvi
Kristovo je eschatologicky ocekavano (srov. 1K 15,24) i pfitomné zazivano
(srov. Kol 1,13).

DalSim kralovskym aspektem bylo JeziSovo zakonodarstvi. Ustavuje zakony
(srov. Mt 5,21-46) a je i soudcem (srov. Mt 16,27; Lk 19,12-27). Pojeti soudu
ovSem meéni, nepfichazi ,aby soudil svét, ale aby svét spasil.“ (J 12,47b).
V knize Zjeveni Jana je strhujici vypravéni o krali z nebes, ,jehoz jméno je
Slovo Bozi“ (Zj19,13b). Prijizdi, aby vykonal soud nad svymi neprateli. Na
jeho hlavé neni jen jedna koruna, ale hned nékolik (srov. Zj 19,12). Z ust
vychazi mec¢, kterym nemava, ale bojuje slovem - ,slovo Bozi je zivé, mocné
a osttejsi nez jakykoli dvouseény mec* (srov. Zid 4,12a).

JeziS neni obvyklym kralem, je celistvym clovékem, ktery v rovnovaze spojuje
archetypy krale, bojovnika, mudrce a milovnika. Nejen to, véfime, ze je

i Bohem, ktery v§e spojuje, a proto ho nazyvame kral kral.s+

82 Tyto tituly maji bohatsi spektrum vyznamil nez popisovany, napf. bozi synovstvi vypovida
o vztahu JeziSe k Otci, o jeho bozstvi ad. Vice napt. v Zvéfina. Teologie Agapé 1. Str. 305-317.
83 ZVERINA, Josef. Teologie Agapé: Dogmatika. Praha: Vy3ehrad, 2003. Svazek L, s. 316

84 Srov. ROHR, Richard. Adam's Return: The Five Promises of Male Initiation. Op.cit., s. 114.

37



5. Zenstvi a muzstvi v Bibli

V casti vénované uvodu do muzské spirituality byl nastinén rozdil mezi
zenskym a muzskym na rozlicnych rovinach, vcetné vyzev, které to v ramci
souCasné spirituality pfina§i. Protoze =zakladnim tuhlem krestanského
pohledu je spolecné s tradici také Bible, nasledujici kapitoly pfinasi dveé
pojednani o biblickém Zzenstvi a muzstvi. Prvni o Bohu a pohlavnich
obrazech, kterymi se v Bibli zjevuje, ¢i které mu clovék pfisuzuje. Druhé se

vénuje biblickému clovéku jako muzi a Zene€.

51.  Zenské a muzské obrazy Boha

Pres Bozi neuchopitelnost a nepojmenovatelnost maji lidé z raznych dtvodu
neustalou potfebu Boha néjakym zpusobem zachycovat a popisovat. Je to
antropomorfni snaha, ktera je zfejmé nedokonala, a pokud je zalozena
na zjeveni, mutize pfinaset dobré ovoce. Cinime tak, abychom se k Bohu
pfiblizili, chvalili a nalezli Utéchu, ale i abychom jeho jméno zneuzili
pro upevnovani nasi moci ¢i prestize.

Zidovska tradice uvazuje o Bohu jako o ,nadpohlavnim®. Blih se projevoval
k Izraeli v raznych podobach a pouzivalo se pro néj rtiznych oznaceni, coz
bylo pro zidy bézné. Bylo ovSem nepfipustné, ze by jednak razné podoby
a jména oznacovaly rizné bohy?®s, a za druhé, aby razné predstavy o Bohu
mohly byt pojimany jako exkluzivni nebo doslovnése.

S Hospodinem se v hebrejské Bibli setkavame pfredevS§im v muzskych
obrazech. Je pojiman jako panovnik (srov. Gn 15,2; Ex 4,10; Jz 7,7 ad.),
soudce vsi zemé (Gn 18,25), Vékovity (srov. Dn 7,9) ¢i VSemocny (srov. Jb
8,3). Jsou to kvality, které maji bezpochyby svij symbolicky vyznam, ale do
velké miry jsou zakofenéné v patriarchalnim zidovském svété. Pokud bychom
zustali jen u téchto pfipodobnéni, ztracime Boha osvobozujiciho, milujiciho,

uteésujiciho.

8 Srov. SOSKICE, Janet Martin. Trinity and Feminism. In PARSONS, Susan F. The Cambridge
Companion to Feminist Theology. Cambridge: CUP, 2002, s. 135.

86 Srov. RUETHER, Rosemary Radford. Sexism and God-Talk: Towards a Feminist Theology.
Boston: Beacon Press, 1993, s.141.
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V mudroslovné literatufe Bible narazime na tradici Moudrosti, ktera figuruje
jako zZenska personifikace Boha, ¢i jako jeho partnerka.8” Mudroslovné
mysSleni je spjato s celou tradici Izraele, uchopujici ¢lovéka v radu stvoreni
a nesoustfedujici se tolik na zjeveni, ale i na zkuSenost a pozorovani.ss
Moudrost je jen jedna, ,a protoze je jedna, zmuze vSechno® (Mdr 7,27).
V zvlastni pasazi knihy Prislovi, tradiéné nazyvané Mislé Selomo (srov. Antalik
116), je zrod moudrosti stavén pfed pocatek, pfed stvofeni svéta (srov. Pt
8,22-31). Jde o stejnou teologickou mySlenku jako v kfestanské tradici
Logos.89 Moudrost je soucasti plnosti, dokonalosti a dobrotivosti BozZiho
byti.o0 o1

DalSim obrazem, ktery dopliuje antropomorfni mozaiku o Bohu, je velmi
obsazny starozakonni symbol Sionu. Primarné jde o oznaceni Jeruzaléma,
Davidova mésta. OvSem v kontextu, ve kterém se o Sionu mluvi, symbolizuje
i matku nebo snoubenku.?2 O tomto obrazu hovofi zejména Izajas v kapitole
54. Je ochrankyni pfed vnéjSim nebezpecim, pecuje o lid a shromazduje je
u svého chramu. Vztah s Hospodinem je dynamicky, v pripad odklonu od
Boha je nazyvana nevéstkou (srov.Iz 1,21nn), Hospodin se ji vSak zavazal
chranit, je jeho manzelkou (srov. Iz 54,5n). Je ozdobena svymi détmi (srov. Iz
49,14-18), Hospodin ji zahrnuje drahokamy (srov. Iz 54,11n). Tato symbolika
vztahu ukazuje na povahu Boha a jeho lasky, vymluvna jsou slova: ,Cozpak
muze zapomenout zena na své pacholatko, neslitovat se nad synem vlastniho
zivota? I kdyby nékteré zapomneély, ja na tebe nezapomenu“ (Iz 49,15).

Pokud se posuneme zpét prevazné muzskym obrazim, jednim

87 Srov. BALABAN, Milan. Pojeti Zeny a muze v Bibli. Kfestanskd revue. 1999, roc. 66, ¢. 3, s. 66.
8 Srov. FIORES, Stefano de; GOFFI, Tullo. Slovnik spirituality. Op.cit., s. 1187.

8 Srov. RUETHER, Rosemary Radford. Sexism and God-Talk: Towards a Feminist Theology.
Op.cit., s.142.

% Srov. Jednota a mnohost: Eckhart, Kusinkyj, Béhme, Ibn "Arabi: sbornik textii z cesko-némeckého
filosofického kolokvia. 1.vyd. P¥el. M.Dostal aj. Praha: Vysehrad, 2002, s.10

91 S moudrosti Gizce souvisi Duch. Ve Starém zakon& oznacovan hebrejskym slovem RUACH
(zen.rod), s mnoha vyznamy jako dech, vitr, duch, Duch Jahveho atd. V Novém zakoné
pouzivano fecké PNEUMA s vyznamem Ducha svatého. Duch se ovSem muzskym i Zenskym
obraztim vymyka.

92 Srov. FIORES, Stefano de; GOFFI, Tullo. Slovnik spirituality. Op.cit., s. 987.
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ve vztahu ke svému lidu takto nazyvan: ,Cozpak neni on tvlij otec? Vzdyt mu
patfiS. On té ucinil a zpevnil. Rozpomen se na davné dny, snaz se
porozumét létim zaSlych pokoleni...“ (Dt 32,6b-7a). ,Vzdyt Hospodin
domlouva tomu, koho miluje, jako otec synu, v némz nalezl zalibeni“
(Pt 3,12). Obraz tedy neni vyslovné patriarchalné autoritarsky. Buh je jako
otec laskavy, milujici a opatrujici. Ve vztahu k JeziSi Kristu je Bozi otcovstvi
dale rozvinuto. Zejména v Janové evangeliu se na nékolika mistech
dozvidame o JeziSové jednoté s Bohem, svym Otcem (srov. J 10,30; J 17,11;
J 17,22 ad.). Jan se snazi objasnit tésnou vazbu JeziSe a Otce, ktefi jsou
v neustalém kontaktu. My na tomto vztahu mlzeme jako Bozi déti

participovat.93

% Otcovstvi je vénovana cela kapitola 6.
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5.2. Biblicky muz a zena

Pred zamysSlenim se nad vztahem Zen a muzl v Bibli je nutné zopakovat, ze
Stary i Novy zakon zachycuji starovékou patriarchalni spole¢nost. Zidovsky
narod nijak nevybocoval ze zazitych socialnich struktury své doby a svého
okoli. Starovéké Recko, Palestina a Rim se shodoval na stereotypu pohlavi —
roli, uloh, nastroji a mist pusobeni. Autofi jako Xenoféon (asi 430-353
pf.n.l.), Aristoteles (384-322 pf.n.l.) a Filon Alexandrijsky (kolem 20 pf.n.l —
po 40 n.l.), byt casové zahrnuji 5 stoleti, vnimali svét jako totalné pohlavné
rozdéleny, popisujice paralelni Zzenské a muzské svéty.9* Muzi jsou
zainteresovani ve vécech vnéjSich: zemédélstvi, obchod nebo vefrejna sluzba,
uloha zen je popisovana jako domaci: pecovani o déti, pfiprava jidla, vyroba

oSaceni. Patriarchalné byl usporadan i nabozensky zivot.95

5.2.1. Starozakonni vypovéd

Pocatky clovéka jsou ve stvofeni a o ném mame v Bibli hned dvé zpravy
(srov. Gen 1,26-28 a Gen 2,4-25). Jedna hovofi o ¢lovéku jako obrazu Bozim,
o muzi a zené. Jejich jednota je zduraznéna i hebrejskym oznacenim — muz
is, zena iSSd. Jsou Bozim stvofenim, které ma své poslani a dtstojnost. Podle
druhé zpravy Buah stvofil muze Adama, ,stvoreného z hliny“, a vidél, ze je
osamoceny, jak pohlavné, tak spiritualné. ,Neni dobré, aby clovek byl sam.

[13 A

Uc¢inim mu pomoc jemu rovnou®, fikd Hospodin (Gn 2,18). Jak psano, vynal
Adamovo zebro audélal znéj zenu (srov. Gn 2,21). Ta je pro muze
pomocnikem, darem, milosti od Boha, je jeho transcendenci, coz plati

i naopak.?¢ ,Eva je nékdo, kdo interpretuje Adama. V Evé ma Adam pravy

%4 Srov. NEYREY, Jerome H. Jesus, Gender, and the Gospel of Matthew. In MOORE, Stephen
D.; ANDERSON, Janice Capel. New Testament Masculinities. Atlanta: Society of Biblical
Literature, 2003, s. 44.

% I kdyz byl v nékterych sousednich kulturadch do jisté miry byl kompenzovan uctivanim
zenskych bohyn jako byla napt. Iétar (srov. BALABAN, Milan. Pojeti zeny a muze v Bibli.
Krestanskd revue. 1999, ro€. 66, ¢. 3, s. 62).

% Srov. BALABAN, Milan. Pojeti Zeny a muze v Bibli. Kfesfanskd revue. 1999, ro¢. 66, ¢. 3, s. 63-
64.
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protéjSek: nékoho, kdo pfitahuje jeho pozornost a dava smysl existence.“97
Pres prvotni zvést o jednoté Zeny a muze — Clovéku, jenz je obrazem Bozim,
nelze zastirat, ze hebrejska Bible stavi Zenu v jistych pfipadech do podfizené
role. Hovoii o vladé muze nad zenou (Gen 3,16), o nerozlucitelnosti
manzelstvi stran Zeny (srov. Dt 24,1), o preferovani narozeni syna nez dcery
(srov. Gen 16,2; Lv 12,1-5), o odsuzovani zen prostitutek, pficemz muzské
vyuzivani této ,sluzby“ bylo tolerovano ad. Zarazejici je, ze i nabozenska
zpronevéra je pfirovnavana k femeslu nevéstek.?9 Judska komunita je
pfirovhavana k prostitutce (srov. Ez 16,25), podobné i u dalSich proroku.
Pro¢ toto védomé ¢i nevédomé opovrzeni zenami? To vSe odrazi
patriarchalnost Izraele. Ta ma vSak i své meze. Jejich ukazkou jsou
vyznamneé pozice nékterych biblickych Zen. Odvazna Jael, prorokyné Debora
(srov. Sd 4-5), kralovna Ester (srov. Es), moudra Zzena z Tékoje (srov. 2Sam
14), ty vSechny byly politickou a duchovni pomoci Izraele.100

Za hlubsi zminku stoji starozakonni pfibéhy o souziti zen a muzu, napft.
Abrahama a Sary, Izaka a Rebeky, Jakoba a Rachel. Popisované udalosti
jsou nam vzdalené, ale maji svoji symbolickou hloubku. Dynamika vztahti
u téchto partnerti ukazuje na plnohodnotnost obou z partnerti. I kdyz jsou
muzové tradicné obraceni k vnéjSimu svétu a zabezpecuji materialné svou
rodinu, neznamena to, ze by dialog s jejich zenami nebyl rovnocenny (srov.
napf. Gen 16,5). Zeny udrzuji vnitfni chod rodiny a jejich tloha je casto
ztizena neplodnosti (srov. Gen 11,30; Gen 25,21; Gen 29,31). Obtize Zzena
a muz nepfekonavaji svymi kvalitami (krasou, udatnosti apod.), ale diky
Hospodinové milosti.

Zameérime-li se na souznéni muze a zeny, to je v Bibli nejdokonaleji
vyjadfeno v Pisni pisni. Vedle moznych vykladu, které text interpretuji text
jako vztah Boha a Izraele, nebo Krista a cirkve, se zda byt vyklad o erotické
lasce dvou lidi jako mozny a nosny. ,Je to vztah, co utvari muzstvi ¢i zenstvi,

je to ochota postavit se za druhého, zastoupit ho, ztratit sebe sama kvuli

% SOELLE, Dorothee. Theology for sceptics. Minneaopolis: Fortress Press, 1995, 5.75.

% Je nutné si uvédomit, Ze jde o padlé lidstvi, ne o idedlni stav.

9 Srov. BALABAN, Milan. Pojeti zeny a muze v Bibli. Kfestanska revue. 1999, roc. 66, €. 3, s. 66.
100 Srov. BLOESCH, Donald G. Is the Bible Sexist? 1. vyd. Westchester: Crossway Books, 1982,
s. 27.
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druhému, a tak se nalézt“.101 Jde o dilo mytické, o vzajemném hledani,

naplnovani a sdileni lidské dvojice.

5.2.2. Novozakonni vypovéd

V Novém zakoné se vztahem zeny a muze zabyval pfedevSim Pavel. V ramci
jeho list, které jsou povazovany za autentické, je toto téma rozebirano
predevsim v Prvnim listu do Korintu. Podstatnou Pavlovou otazkou je, zda se
zeny a muzi méli v tehdejsi situaci brat a vytvaret rodiny. Pavel sice zminuje,
ze je lepS§i zit osamocen pro sluzbu v Kristu, avSak s urcitym steskem
pfiznava, ze kazdy by mél mit svého partnera, se kterym by se sdilel,
dusevné i télesné (srov. 1K 7,1-5). Dale v ramci nového krestanského zivota
upravuje nahled na rozlouceni partnerti, obfizku, otroctvi ad. (srov. 1K 7,
13-15.17-24). Ve 11. kapitole se Pavel zabyva tucasti Zen na bohosluzbach.
Mimo jiné predklada prirovnani o Kristovi jako hlavé kazdého muze a muzi
jako hlavé své zeny (srov. 1K 11,3). Tim stavi zeny do urcitého stavu
podrazenosti. Nazory na tuto pasaz, jejimz jadrem je zfejmé otazka zakryvani
hlav zen, se rtizni. NejkonzervativnéjSi nazory podporujici autokratickou
dominanci se nicméné dostavaji do rozporu s deklarovanym obrazem Bozim
jako muze a zeny (srov. Gn 1,27).

Dalsi rozporuplnou Pavlovou pasazi je konec 14. kapitoly stejného listu,
ve které pozaduje, aby Zeny ve shromazdéni mlcely (srov. 1K 14, 34). Predtim
ovSem mluvi o duchovni darech, véetné prorockého mluveni, o ktery mame
vSichni usilovat (srov. 1K 14,1). Navic se zda podezrelé, ze Pavel, ktery meél
tolik spolupracovnic 102, by je nutil pfi shromazdénich mlcet.

V neposledni fadé se snazil Pavel adresovat i zptusob utvafeni vztaht v domé,
v pro kfestany prevratném obdobi prvnich stoleti. V listé Kolosanum
podfizuje zeny muziim, na druhou stranu muzskou stranu varuje pfed
Spatnym zachazenim (srov. Kol 3,18-23). Vlisté Efezskym opakuje
pfipodobnéni vztahu muze a zeny ke Kristu a cirkvi, avSak obS$irné
zdl@iraznuje povinnost lasky muze ke své zené (srov. Ef 5,21-33).

Za zavrSeni Pavlovych uvah o cClovéku muizeme povazovat uryvek z listu
Galatskym: ,Nebot vy v§ichni, ktefi jste byli pokfténi v Krista, také jste Krista

oblékli. Neni uz rozdil mezi zidem a pohanem, otrokem a svobodnym, muzem

101 BALABAN, Milan. Pojeti Zeny a muze v Bibli. Kfestanskd revue. 1999, roc. 66, ¢. 3, s. 64.
102 P¥ikladem mohou byt Foibé, Marie, Tryfaina, Tryfésa, Persida ad. (srov. R 16)
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a zenou. Vy vSichni jste jedno v Kristu JeziS§i. Jste-li Kristovi, jste potomstvo
Abrahamovo a dédicové toho, co Bih zaslibil“ (Ga 3, 27-29). Jinak feceno,
rozdily v riznych skupinach se kitem smyvaji a otevira se moznost obnovy
plného lidstvi.

Na vztah Zzen a muzli narazime, byt méné explicitné, i pfi zkoumani evangelii.
Z jejich vypravéni vyplyva, ze Jezi§ svym pusobenim dramaticky ménil
ustalené hierarchie patriarchalné orientované spolecnosti. Ignoroval
rozdéleni lidi ¢i véci na Cisté a necisté, které vzniklo v ramci chramového
kultu a pozdé€ji se rozvijelo v rabinské tradici. Stykal se s lidmi na okraji,
nemocnymi, hfiSniky, muzi i Zzenami, a zahrnoval je mezi své nasledovniky
(srov. Lk 8,1-3). Duraz je kladen na 12 ucedniki, je vSak patrné, ze zeny
v jeho blizkosti nechybély a v nékterych okamzicich patfily mezi jeho
nejblizsi (srov. Mt 28, 9nn). Jako byla vyznamna postava Petra, stejné tak
musime vazné brat i postavu Marie Magdalény, ktera ziejmé byla prvni,
ktera se s vzkfiSenym Kristem setkala (srov. J 20,14nn). Velmi dulezitou roli
hrala i jeho matka Maria, ktera stala na pocatku JeziSova poceti, zrozeni
ismrti (srov. J 19,25). I pfes jeho nezdlraznovani uzké rodiny (srov. Mk
3,33nn) mu byla jeho matka blizka a respektovana (srov. J 2,3nn; J 19,27
ad.).

Celkové muzeme fici, ze Bible z velké casti prezentuje patriarchalni svét.
Nepodporuje ovSem autokratické vztahy, ale stavi se proti vyuzivani zen
muzi. Stary zakon zduraznuje rodinu, jejiz pocetnost je Bozim pozehnanim.
Jezi§ usporadani spolecnosti mocnych prevraci a to ma i pozitivni vliv
ve vztahu muzt a zen. Zeny jsou spolupracovnicemi a pfitelkynémi. Co se
tyka Pavla, jeho poselstvi v tomto sméru neni uUplné zfejmé. Jakoby
pod tlakem  patriarchalni  spolecnosti, obav  z pfekotného  vyvoje
a ,vydédénosti“ krestanské komunity stavi muze do vladnouci pozice.
Inspirujici je jeho interpretace jednoty, ktera byla prvotné nastinéna

v Genesis a zavrSena v Kristu.
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6. Otcovstvi

Otcovstvi je velmi dulezita role, kterou plozenim déti a zalozenim rodiny
pfijima vét§Sina muzti. Podobné jako celé muzstvi prochazi otcovstvi
proménami, které jsou reakci na spolecenské zmény. Otcové jsou nuceni
hledat noveé svou roli, patrat po spojitostech s plodnou tradici a bojovat proti

destrukci otcovstvi.

6.1. Soucasna krize

Mnozstvi studii se shoduje, ze dneSni otcovstvi se nachazi v nesnazich.103
Na zakladé predchazejicich praci identifikoval Jozef Augustyn nékolik
moznych pri¢in této krize, se kterymi se seznamime: civiliza¢ni zmeény, kult
uspéchu a mezigenerac¢ni neduvéru.104

Pred nepfiliS§ davnou minulosti pracovali otcové v misté nebo pobliz svého
bydlisté a jejich déti, zejména synové, mohli byt pfitomni. Dospivajici synove
pracovali s nimi, postupné pfebirali femeslo ¢i hospodafstvi a pokracovali
tak v rodové kontinuité. Pfichod primyslové revoluce znamenal odchod
muzu z jejich domt. Museli dojizdét do tovaren a kancelafi a se svymi détmi
se setkavali az pozdé veCer po navratu ze zameéstnani. Déti prestaly vidét
svého otce pfi praci a Cerpat z néj jeho otcovskou energii. Otcové ztratili
moznost srozumitelné sdélit svym détem své schopnostilos.

Tento trend se (nejen) v zapadni civilizaci rozvinul a dneSni muzi travi
pfevaznou c¢ast dne v zaméstnanich pry¢ od rodiny. Svoji izolovanost fesi
vytvarenim identit v ramci své firmy nebo ufadu. Mnoho muzi na otazku,
¢im jsou, sdéli své postaveni v ramci struktur podniku. Navzajem soutézi
s vidinou uspéchu, ktery je vSeobecné ocekavan. Diky muzské rivalité je
tento uspéch ziskavan na ukor druhych, ktefi odchazeji jako porazeni.
Porazeneckou naladu pfinasi muz domu, nenavidic svou praci a nemaje, co

predat.106

103 Srov. AUGUSTYN, Jozef. Byt otcem. Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakladatelstvi, 2004, s.
16-20.

104 Srov. tamtéz, s. 30.

105 BLY, Richard. Zeleznij Jan. Praha: Argo, 2005, 5.107.

106 Srov. tamtéz, s. 110.
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Diky malému kontaktu mezi otci a syny vznika mezigeneraéni nedtvéra.107
V obdobi hippies vzniklo porekadlo: ,Nevéfte nikomu, kdo ma pres tricet let.“
To vyjadiuje zklamani, které maji déti vacéi svym otcum, ktefi kromé
rozmrzelosti a lhostejnosti nic nepfinasi. Mladi muzi si pfipadaji obelhavani,
kdyz slySi polopravdy ze svéta politiky a byznysu, jemuz vladnou jejich

otcové.108

6.2. Hlad po otci

Ze zpusobu, jakym se muzi sdruzuji v hospodach, na stadionech,
v posilovnach, v armadé ad., je mozné usuzovat, ze touzi po vzajemné
pozornosti a uznani. Muzské vzajemné sdileni je velmi odliSné od zenského
i od vztahu muzt a zen. Muzi si mezi sebou nevytvafi tak tésné vazby jako
zeny, ale presto se potfebuji setkavat a cerpat muzskou energii. OvSem,
jejich touha neni védomé pojmenovavana, protoze muzi neradi vyjadiuji svoji
citlivost nebo potfebnost.109

Zvlast chlapci potfebuji uznani a podporu od starSich muzua, svych otca. Od
svého poceti vnimali matefskou lasku a obvykle nemaji problém fici si matce
o to, co potrebuji. K otci jsou mnohem zdrzenlivéjsi, ¢ekaji na jeho uznani,
ale sami se i 0 né€j nefeknou. Naopak je tézce zranuje, kdyz se otec o nich
opovrzlivé vyjadri, kdyz jim naznaci, ze jsou pfili§ nedospéli. Radi by se mu
vyrovnali, touzi po ziskani jeho znalosti a dovednosti, viibec celé jeho muzské
energie. Potfebuji ji od svého otce dostavat vcetné rostouciho respektu
béhem dospivani. Otcova laska pomaha vyvést syny do vnéjSiho svéta, aby
ziskali jistotu a sebedtvéru. Pokud nedoslo k ,pfeladéni“ na muzské viny
vychovou a blizkosti otce, pak po cely zivot pocituji prazdnotu, ktera se
nazyva ,hlad po otci“.110

Diky nevyrovnané identité zplsobené touhou po otci ma mnoho muzi
problémy s autoritou. Nikdy se nesetkali s moudrym muZem, ktery by
vyzafoval autoritu duchovnim zplsobem. Vnimaji ji jen jako stanovenou

z venku, ktera jim klade pfekazky, a nebo se stavaji témi, ktefi autoritu

107 Srov. AUGUSTYN, Jozef. Byt otcem. Op.cit., s. 32.

108 Srov. BLY, Richard. Zelezny’ Jan. Op.cit., s. 108.

109 Srov. ROHR, Richard. Adam's Return: The Five Promises of Male Initiation. Op.cit., s. 88.
110 Srov. BLY, Richard. Zelezny’ Jan. Op.cit., s. 107.
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umeéle stanovuji a uplatinuji. Dal tak pomahaji udrzovat zabéhany systém,
jenz je ¢ini nesvobodnymi.!!!

Richard Rohr povazuje hlad po otci za pfi¢inu ,vétSiny zlo¢int, militarismu,
soutézivé chamtivosti a nestabilnich rodin“.112 ReSeni vidi ve vyrovnani se
synovskymi bolestmi a nalezeni vztahu s naSimi otci, duchovni praci
na naSem vnitfnim malém chlapci a usilovani o pfeménu patriarchalnich
struktur, které maji vliv na destrukci nasich duchovnich zivota.

~Ja a Otec jsme jedno“ (J10,30), podobné JeziSovo vyjadfeni ohledné jeho
jednoty s Otcem nalezneme v Janoveé evangeliu hned nékolikrat!!3. Nejde jen
o dogmatickou poucku o jednoté trojjediného Boha.l14 Posuzujeme-li vztah
JeziSe a Boha z lidského pohledu jako vztah syna a otce, je zfejmé, ze Jezis
se se svym otcem ztotoznuje, divéfuje mu a bere si od néj energii pro své
konani. Po takovém vztahu s otcem mnoho muzt hladovi. I pfes omezeni,
ktery obraz Boha jako otce pfinasi, mutize byt pro vét§inu muzl (a Zen)

bohatstvim, které dava moznosti hledat cestu k vlastnim otctim.

6.3. Duchovni otcovstvi

Touha po otci ma své teélesné, duSevni i duchovni stranky. Krestanska
spiritualita ve své tradici rozvinula (v soucasnosti ponékud pozapomenuty)
koncept duchovniho otcovstvi. Jde o vedeni mladého muze, vytvafeni vztahu
ucitele a zaka, pfi némz se ,uskutec¢nuje jisty Bozi zameér“.115 Duchovni otec
by mél pulsobit jako nositel ducha (fec. pneumatoforos), ktery
zprostfedkovava otcovstvi Bozi.

Duchovni otcovstvi mélo svij mimofadny rozvoj v pocatku mniSstvi.ll6
V historickém uvodu této prace byli zminéni velci duchovni ucitelé jako

Antonin, Pachomius, Origenes, Augustin, Benedikt ad. Byli to charismatické

11 Srov. ROHR, Richard; MARTHOS, Joseph. Cesta divokého muZe. Op.cit., s. 72.

12 Tamtéz, s. 74.

13 Srov. J 17,11; ] 17,22n ad.

114 Toto dogma bylo formovano mnohem pozdéji.

15 Srov. SMAHEL, Rudolf. Duchovni otcovstvi a osobni vztah k Bohu: pedagogické a
psychologické pfedpoklady k ziskani osobniho vztahu k Bohu. Teologické texty. 1999, ro¢. 10,
¢.2,s.47.

16 Srov. RUPNIK, Marko Ivan. Uvedeni do duchovniho Zivota. 1.vyd. Velehrad, Refugium, 2003 ,
s.19.
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osobnosti a dokazali duchovné vést své pfriznivce, sméfujic zejména
k feholnimu zplsobu zivota, askezi a mystice. Role duchovniho otce byla
pozdéji rozvijena zejména v klaSterech v postaveé opata. Bernard z Clairvaux,
FrantiSek z Assisi, Bonaventura z Bagnoreggia, Ignac z Loyoly a dalsi
zakladatelé a predstaveni fadu obohatili duchovni zivot o dalsi rozméry.

Duchovni otcovstvi ov§em neni vysadou feholnikti nebo knézill7, do tohoto
stavu neni ¢lovék uveden svym rozhodnutim, ale svym okolim. Duchovni
otec je charismaticka osoba plna Ducha, neorientovana na sebe. Dokaze
rozliSovat mysSlenky a pocity, které jdou od Bohal!l8, vytvari vzajemny vztah
davéry a uspokojuje mladikovu touhu po duchovni zralosti, ktera je v ném
ukryta.l1® Podstatna je vzajemnost vztahu, protoze bez syna by nebylo otce,
bez zaka ucitele. Obé strany potrebuji bozi milosrdenstvi. Carl Gustav Jung
upozornil na pritomnost vnitfniho ucitele (magister interior) i vnitfniho zaka
(discipulus interior) v kazdém z nas.120 Je vyzvou pro muze, zda se dokazi stat

moudrymi otci a vérnymi zaky, ktefi spolecné hledaji Boha.

17 Bohuzel nékteré cirkevni instituce védomé ¢i nevédomé podporuji pouze duchovni otce
,profesionaly”.

118 Srov. RUPNIK, Marko Ivan. Uvedeni do duchovniho Zivota. Op.cit., s. 22.

119 Srov. tamtéz, s. 47.

120 Srov. SMAHEL, Rudolf. Duchovni otcovstvi a osobni vztah k Bohu: pedagogické a
psychologické pfedpoklady k ziskani osobniho vztahu k Bohu. Teologické texty. 1999, ro¢. 10,
¢2,s.48.
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7. Soucasné muzské duchovni hnuti

Muzska spiritualita ziskala na pozornosti a rozvinula se na zakladé hnuti,
které vzniklo z potfeby feSit soucasnou muzskou krizi. Pokusime se stru¢né
predstavit hlavni proud tohoto hnuti ve svété i u nas a jiz zminénou jednu

z nejvyznamneéjSich postav soucasné muzské spirituality, Richarda Rohra.

71. Richard Rohr

Americky frantiSkan Richard Rohr se narodil r. 1943 v Kansasu. V osmnacti
letech vstoupil do frantiSkanského fadu, nasledné vystudoval teologii a stal
se knézem. V sedmdesatych letech zalozil rodinnou komunitu Novy
Jeruzalém v Cincinatti. Toto kfestanské spoleCenstvi se svymi tésnéjSimi
vazbami liSilo od bézné farnosti a svym laickym charakterem od feholnich
spolecenstvi. Dliraz této komunity byl kladen na vzajemné porozuméni
a prohlubovani mezilidskych vztaht. Pozdéji Rohr odeSel, aby =zalozil
organizaci jiného charakteru - Centrum pro akci a kontemplaci, o kterém
bude fe¢ nize.

Je autorem mnozstvi knih se spiritualnim namétem. Jeho hlavnim poslanim
je kazatelska sluzba, v niz klade diiraz na osvobozeni skrze Pismo, integraci
akce a kontemplace, spravedlnost ve svété a v neposledni fadé muzskou
spiritualitu.

Rohr je c¢lenem do fimsko-katolické cirkve, neboji se vSak pouzivat
prostfedky, které jsou pro jeho cirkev netypické. Podle jeho slov jsou jeho
hlavnimi duchovnimi uciteli Thomas Merton a Juliana z Norwiche. Rohr nyni
zije ve mésté Albuquerque v Novém Mexiku, USA, a svij ¢as déli mezi mistni

aktivity a vedeni duchovnich cvic¢eni po celém svété.

7.2. Muzska spiritualita ve svété

Nejvétsi rozvoj muzské spirituality mizeme pozorovat ve Spojenych statech
americkych. Je to dano predev§im plisobenim Richarda Rohra, ale i dalSich
autortl jako je basnik a psycholog Robert Bly, jezuita Patrick Arnold nebo
evangelicky pastor Stu Weber. Nemalou odezvu nachazi témata muzské
spirituality v Némecku, odkud pochazi nékolik Rohrovych spolupracovniku,

napf. Andreas Ebert, spoluautor knihy Enneagram: devét tvari duse.
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Kromé téchto jednotlivell ve svété pusobi mnozstvi organizaci zabyvajici se
muzskou problematikou a majici presah do spirituality.?2! Vyznamnou
organizaci spjatou s muzskou spiritualitou je jiz zminéné Centrum pro akci a
kontemplaci (Center for Action and Contemplation - CAC), které sidli v Novém
Mexiku, USA.122 Bylo zalozeno roku 1987 Richardem Rohrem a slouzi jako
misto formace pro zajemce o socialni a spiritualni sluzbu. Vydava ctvrtletnik
Radikalni milost (Radical Grace)!23, organizuje socialni aktivity jako je sluzba
ve véznicich, pomoc v okrajovych ¢tvrtich velkomést apod. Zasazuje se i
o ekologickou napravu. Kromé téchto aktivit nabizi program nazvany Muzi
jako ucednici a starSi (Men As Learners and Elders - MALEs).124 Byl zalozen
roku 2002 s cilem vytvofit §kolu pro muzsky duchovni rozvoj. Zakladem je
program pro muzské prechodové ritualy, ktery je Sifen po Spojenych statech
i zahranici. Iniciovani muzi prebiraji roli starSich a predavaji své zkuSenosti
dal. Sdruzeni ma své kofeny v kiestanské tradici.

Neméné duilezité jsou aktivity americké spolecnosti Muz v zrcadle (Man in the
Mirron),125 ktera se zaméfuje na muzskou krestanskou pastoraci. Nabizi
spiritualni literaturu, biblické hodiny, kurzy a tréninky pro muze. Snazi se
oslovit muze zejména ve farnostech, aby rozvinuli svou Gi¢ast na zivoté obce a
byli schopni sdileni a predavani zkusenosti. Hlavni postavou této spolec¢nosti

je Patrick Morley.

7.3. Muzska spiritualita u nas

Pocatky moderniho hnuti muzské spirituality mtizeme datovat kolem roku
2001, kdy Ceskou republiku poprvé navstivil Richard Rohr. Inspirovani
Rohrovymi myslenkami vznikly skupiny muzta po celé republice, které se
pravidelné setkavaji nad spolecnou modlitbou, ¢tenim, diskusi. Mimo to se

konaji nepravidelné akce rtizné naplné, od budovani spolecného mista

121 Za zminku stoji hnuti anonymnich alkoholikG (Alcoholics Amnonymous) pro svou
opravdovost a nasazeni v feSeni alkoholismu (nejen) u muza. V oblasti gender studies ptisobi
Spole¢nost pro psychologicka studia muzt a maskulinity (Society for the Psychological Study of
Men and Masculinity).

122 http:/ /www.cacradicalgrace.org

123 http:/ /www.cacradicalgrace.org/resources/radicalgrace.html

124 http:/ /www.malespirituality.org

125 http:/ /www.maninthemirror.org
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setkavani, pfes vylety s détmi apod. Vrcholem aktivit byla prvni muzska
Iniciaci vedl Richard Rohr. Ztucastnilo se ji na 130 muzt véetné skupinek z
Rakouska, Slovenska a Irska. Nasledovala dalsi iniciace o rok pozdéji, jiz bez
Rohrovi tcasti. Kromé toho se jednou rocné kona "Celostatni setkani
chlap" v Letohradé. Ceské hnuti neni zahrnuto pod Zadnou oficialni
organizaci, prestoze urcitou podporu poskytuje organizace YMCA diky
dlouholetému pusobeni v oblasti manzelskych setkani apod. Hlavnim
zdrojem informaci pro hnuti muzské spirituality u nas jsou internetoveée

servery Chlapi.cz a Setkani.org.
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8. Zaver

Cilem této prace bylo predstavit novy fenomén na poli spirituality -
spiritualitu zaméfenou na muze. Byly prezentovany vychodiska, souvislosti i
obsah muzské krestanské spirituality, adresovany role muzu jako partneru,
synu a otcu, i postaveni muze ve spolec¢nosti. Pro ramcovy vybér témat byl
pouzit thel pohledu Richarda Rohra a pfibuznych autoru.

Muzska spiritualita ovSem neni zalezitosti s pocatky v nedavné minulosti.
Bylo snahou této prace ukazat, Ze ma vazby na kfrestanskou spiritualni
tradici a v neposledni fadé, Ze otazky muzZstvi a Zenstvi jsou biblicke
a pfitomné od stvoreni. Podobné i vztah otci a synu, ktery ma svij
predobraz v Otci a Kristu.

Dtiraz na ritualy, pfedev§im na muzskou iniciaci, jsou zakofenény ve vSech
kulturach. Muzska iniciace v zadném pfipadé nenahrazuje kiest, ale pomaha
muztm odkryt, co to znamena byt dospély muz. A predstavené archetypalni
charakteristiky muzi ukazuji, jak je lze pouzit soudobé pro uchopeni
muzské duse.

Tato prace neni vyCerpavajici a diky své pfrehledovosti nutné pluje po
povrchu latek, které se s muzskou spiritualitou poji. Budouci usili muze
sméfovat jednak k rozSifeni spektra pohledi na muzskou spiritualitu, za
druhé k detailnéjSimu rozpracovani jednotlivych témat, napf. vztahu zen a
muzul, nebo liturgickym otazkam prechodovych ritualti. Autor sam doufa, ze
jeho ucéast na zkoumani a zejména aplikovani duchovnich poznatkt touto
praci neskonéi.

Muzska krize je vyzvou, se kterou se hnuti muzské spirituality snazi
vyrovnavat. Rozvinuti spirituality muzt doufejme napomaha k pravé
metanoia a plody tohoto snazeni jsou pfinosem pro rodiny, spole¢nost i

Kristovu Cirkev. Cilem neni vyzdvihnout ¢lovéka, ale oslavit Krista.
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