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ANOTACE

.....

pomazéni a eucharistii) a s nim spojené obfady v kontextu soutasné liturgie Arménské
apostolskeé cirkve.

Na zéklad€ autor€ina studia v Arménii a setkani s arménskou diasporou ve Vidni
jsou vpréci na pozadi oficidlni liturgické formy nastindny také rozdilnosti b&rné
liturgické praxe arménské diasporni farnosti ve Vidni a cirkve na uzemi Arménské
republiky.

V prvni kapitole je struén€ naértnut dé&jinny kontext arménské cirkve a (izemi, na
kterém cirkev pfedev§im plsobila. Na zaklad& tohoto nastinu je pak moZné pfistoupit
kté Casti prace, kterd jiz pojedndvd o samotné Arménské apostolské cirkvi, jejt
organizaci, liturgii a inicialnim rituélu.

Druha kapitola se zabyva spravni a jurisdikéni problematikou Arménské
apoStolské cirkve. Je zde prezentovina formalni struktura arménské cirkve a na
historickém pozadi jsou naznaGeny souasné vztahy Arménské apostolské cirkve
k Arménské katolické cirkvi, tedy k té &asti arménské cirkve, ktera vesla v osmnactém
stoleti do unii s Rimem, a vztahy k ¥adu mechitaristi.

Ve tfeti kapitole jsou pfedstaveny kofeny liturgie Arménské apostolské cirkve a
charakterizovany jeji zdkladni prvky. Je zde struéné popsan vyvoj liturgického jazyka a
pfekladéani Pisma svatého do arméngtiny; podstata svatosti v udeni arménské cirkev s
ukézkou prib&hu svatebniho obfadu; dale je zde zmin&no jedno ze specifik arménské
cirkve, totiZ zvifeci ob&t’; nékolik daldich oddild tvoff popis priibéhu eucharistické m3e
arménské cirkve a vyznani viry pouZivanych v Arménské apostolské cirkvi; je zde
poukdzano na feholni spoletenstva v ramei Arménské apostolské cirkve, na pouZivani
denni modlitby hodin, na liturgicky ¢as a liturgicky prostor.

ZavereCnou Ctvrtou kapitolu tvoff uvod k iniciaénimu ritudlu, ve kterém je
shrnut jeho liturgicky a theologicky vyvoj v prynich stoletich cirkve, jehoz odrazy lze
sledovat i v dnes uZivané liturgické form& Arménské apostolské cirkve. V druhé &asti
této kapitoly je nastinén vyvoj liturgie arménské pfijimaciho obfadu a v posledni, treti
Casti Ctvrté kapitoly, je preklad dnes uii;ané iniciaéni liturgie Arménské apostolské
cirkve (a liturgie obfadii stim souvisejicich) s poznimkami k prabcéhu ritudlu a

kratkymi komentafi n&kterych jeho prvka.



UvVoD

Ty jsi mé vyved| z Zivota matky, chovals mé v bezpeci u jejich prsou. Na tebe
Jjsem odkdzan uZ z lina, z Zivota mé matky, ty jsi miyj Bith. Tyto dva verSe dvacatého

druhého Zalmu zaznivaji v Givodu k iniciaénimu ritudlu Arménské apostolské cirkve.

V této praci bych rada nabidla nahlédnuti do Zivota a udeni jedné z nejstarsich
kfestanskych cirkvi svéta. Pro tento kusy pohled jsem zvolila liturgii iniciaéniho ritudlu
a snim souvisejicich obtadi, jak ji pro soudobou praxi predepisuje liturgickd kniha

Arménskeé apostolské cirkve Mastoc.

------

nelze zcela jednoznaéné zrekonstruovat. Ale, i kdyZ je obsah v soutasné dobé& uZivané
liturgie velice odlidny od prvnich zdznamfi arménskych k¥estnich slavnosti a jejich
liturgie, je moZné i v dnedni podobé ki'estniho ritualu Arménské apostolské cirkve nalézt
poziistatky prvkil, které odrazeji pribéh slavnosti pfijimani novych &lenti cirkve prvnich

stoleti.!

Nacrtnutim theologického a liturgického vyznamu nékterych elementi kfestniho
ritudlu, zasazenim do jejich historického a theologického kontextu muZeme, v&Fim,
dospét k novému uchopeni téchto prvki; stejn® jako i poukazat na jejich obrazovou
pestrost a vyznamovou symboliku, kterd se dnes ve v&tSing evropskych cirkvi z t&chto
slavnosti ztratila. Nové odkryti a uchopeni dil¢ich slozek k¥estniho obfadu by tedy

mohlo byt pfinosem i pro nasi domdci protestantskou tradici.

Téma prace jsem zvolila i vzhledem ke svému daldimu studijnimu oboru
(armenistika na Filosofické fakulté Univerzity Karlovy). Téma zabyvajici se arménskou
cirkvi je logickym propojenim studia theologie a armenistiky. Kiestanskd vira
pfedstavovala pro Armény vzdy silny spojujici a formujici element. (Otazkou, kterou
nelze nepoloZit, je, zda to plati i dnes.) Arménskd cirkev mimo Arménskou republiku

plni dnes spi¥e roli ndboZensko-kulturng-vzdélavaciho jadra (bodu, instituce), kolem

! Prof. Dr. Gabriele Winkler, profesorka liturgiky na Katolické fakult& v Titbingen se ve své disertaci
zaméfila na porovndvéani kofenti arménské a syrské kiestni liturgie. WINKLER, Gabriele. Das
Armenische Initiationsrituale. Entwicklungsgeschichtliche und liturievergleichende Untersuchung der
Quellen des 3. bis 10. Jahrhunderts. Pont. Roma : Institutum Studiorum Orientalium, 1982.



kterého se organizuji skupiny Armént Zijicich v diaspofe; cirkev pi¥imo na tzemi
Arménske republiky ma postaveni jiné, zieteln€ nese rysy lidové cirkve, a to i presto, Ze
byla valnou ¢4st minulého stoleti silné perzekuovéna a tradice lidové (a statni) cirkve
tak byla pferusena. Jak hluboké je povédomi arménskych k¥est'anii o arménské cirkvi, o
tom, co uéi a vyzndvd, mi nepfisludi posuzovat, aviak ndznaky odpovédi na tento
komplex otdzek lze moZnd spatfovat pravé na pozadi kfestniho ritudlu (¢i dalsich
kazualii), ktery svou podstatou spojuje profanni tradice b&Zného Zivota se sakralnimi

ritudly cirkve.

Zvolenym tématem i jeho $ir§im kontextem je tato price v Seském prostiedi
ojedingla — problematika Arménské apostolské cirkve, & Arménie jako takové je zde

taktka neznama.

Na tomto mist€ je vSak také nezbytné upozornit na n&kolik obtiZi, které psani
prace provazely. Odborné literatury zabyvajici se tématikou arménské cirkve neni
mnoho a jejimi autory jsou predeviim arménsti theologové &i historici (pochazejici
spiSe z diaspory), mezi tak zvanou zdpadni literaturou, tedy literaturou pochézejici ze
zapadoevropského prostfedi se najde jen ojedingle dilo, které by pracovalo s
primérnimi, tedy arménsky psanymi, prameny, a nezpracovdvalo na fakta ne prilis
bohatou sekundérn{ literaturu (byt’ ovSem najdeme i velice kvalitni vyjimky).

Studie psané arménskymi autory (a zde Ize pravd&podobng& hovofit o specifiku
vychodni theologie, €i minimalné jejich cirkevniho d&jepisectvi) nesou nejen znaky
patfi¢né narodni hrdosti, ale i theologického vykladu a hodnoceni udalosti; cirkevni
d&jiny jsou traktovany v rémci d&jin spasy. (NeodvaZuji se zde samoziejmé kritizovat
pistup arménskych theologli k pramentim, &i jejich zpiisob historiografické prace.)

Jednim z dal3ich problémi je nepresnost odkazii zapadni literatury na primarni
prameny. Kfestni liturgie Arménské apostolské cirkve prosla mnohq‘istalet}'lm vyvojem a
dochovaly se jen n&které jeji vyvojové podoby, které se od sebé:‘ vice ¢i méné lisi,
rozdily mezi nimi jsou v3ak velmi podstatné. V zépadni literatufe pojednavajici
souhrnné o vyvoji inicianich ritualt v jednotlivych kiestanskych tradicich nejsou jasné
reference na zdroje tidaji a mnohdy dochééi 1 ke smiSen{ n€kolika stadii.

V pohledu na liturgii arménské cirkve, jak v synchronnim, tak diachronnim
pojetirﬁ, nastiva problém chépani asu. Liturgie je n&co, co se odehrava v &ase, ale |

v Case naprosto jinak naziraném, neZ jak je b&Zné v naSem zépadnim pozitivisticko-




kritickém vnimani. KaZd4 historizujici prace, ktera se zabyva naboZenskymi elementy,
se tedy musi n&jak vyrovnat s tim, Ze elementy reflektuje a popisuje zcela jinak, neZ jak
jsou nahliZeny v pfisludné ndboZenské spoleCnosti.

V této praci se snaZim nejen o zpracovani dosaZitelné literatury tykajici se
bezprostiedné arménské cirkve, ale i o jeji reflexi vzhledem k souasné liturgické praxi
Arménské apostolské cirkve, kterd se samoziejmé li8i od mista k mistu. Je moZné
rozligit tfi zdkladni formy, jak je nebo m4 byt uskutefiovano liturgické déni v soutasné
arménské cirkvi. Jsou jimi: oficidlni pfedpis liturgie arménské cirkve, zaznamenany v
liturgické knize Mastoc; liturgickd praxe na uzemi Arménské republiky (stravila jsem
tam zimni semestr 2004/2005) a liturgickd praxe v diaspofe (kterou by bylo tfeba dale
rozClefiovat, na praxi diaspory v Evropé — ve videriské arménské komunit& jsem se
pohybovala v letnim semestru 2005/2006; v USA a na vychodg, tim myslim v Turecku,
Syrii, Izraele, Irdnu, ad.). Jednim z nejcennéjSich zdroji informaci mi byl arcibiskup
Arménské apostolské cirkve spravujici stfedni Evropu a Svédsko pan Dr. Mesrob

Krikorian, honorarni profesor videtiské univerzity.

Uvodem bych chtéla jesté predesttit postup mé prace, co se tye prepisu
arménskych slov a jmen a jejich prekladu. V pfipadé jmen na prvnim mist& uvadim
prepis arménského jména latinkou, na druhém mist& pak jeho esky ekvivalent, pokud
existuje (naptiklad Grigor Lusavoric¢, Rehot Osvétitel). Dalsi arménskd slova (nézvy
jednotlivych Easti m3e, specialnich ukont, funkci, ad.) stoji v textu v kurzivé pted nebo
za svym Ceskym piekladem, ¢i ekvivalentem (naptiklad matal, zvifeci ob&t).

Pouziti izemnich nazvi pro oznaeni oblasti Arménie je mnohdy velmi sporné.
Pojmenovani mala Arménie pouZivam pro tizem{ leZici na zdpad od Bufratu, které bylo
fimskou (byzantskou) provincii a pozdgji soudsti Osmanské fife. Velkd Arménie je pak
oznaceni pro uzemi kolem tii jezer (Van, Sevan a Urmia) na vychod od Eufratu (v
prvnim stoleti pfed na$im letopodtem arménské krélovstvi zasahovalo od Cerného ke
Kaspickému a dold ke Stfedozemnimu mofi), které bylo v prvnich stoletich naseho
letopottu samostatné, pozdéji pod spravou Persie (&i Arabi), jeho zdpadni hranice byla
Casto posunovana. Na tizem{ tohoto celku vznikala mala arménské kralovstvi, popfipadé
kniZectvi (krdlovstvi dynastie Bagratunjanovceil). Kolem jezera Sevan se rozprostird
dne3ni Arménska republika. Dal§im zem&pisnym a historickym pojmem, na ktery je
nutn€ upozornit, je tak zvané kilikijské kralovstvi, tedy arménské kralovstvi na

Y nr

jihozapad€ malé Arménie pii pobieZi Sttedozemniho mofe, tedy na izemi sttedomoiské



Kilikii. Ve spojitosti s oblastmi souvisejicimi s Arménif se je§t& mtze vyskytnout nazev
vychodni, ¢i zépadni Arménie. N&kdy byvaji tato oznaeni zaméfiovana s terminy velkd
a mald Arménie. Vychodni arménstina je jazykem uZivanym v soudasné dobg& na tizemi
Arménské republiky (tedy na €4sti uzemi byvalé velké Arménie, poptipadé vychodni
Arménie). Zépadni arménStina je jazykem arménské diaspory (pivodnd Armént
sidlicich v zépadni, malé Arménii, ktef{ se rozptylili po celém SVEtE).

Ve své préci, v prekladu iniciacni a s ni spojené liturgii‘k Arménské apostolské
cirkve jsem po kontrole sarménskym originélem citovala biblické pasaze
podle Ceského ekumenického piekladu; zde citované biblické oddily se zasadnim

zplsobem od &eského piekladu nelisi.

V zavéru arménské inicianiho ritudlu zazniva modlitba:

Pane smiluj se, Pane smiluj se, Pane smilyj se.

Kriste, nd§ BoZe, ochrdnce a nadéje nds vsech vé¥icich, ochrariuj a drz své lidi a
hlavné toto dité pod stinem svého svatého kitZe. Osvobod nds od zla viditelného i
neviditelného. UCir si nds hodnymi toho, abychom vzddavali slévu Tobé i Otci i Duchu

svatému, nyni i na véky vékii. Amen.



1. NASTIN DEJIN CIRKVE A ZEME,

Arménska apoStolska cirkev, jeji theologie, bohosluzba, liturgie a rituély, je
pevné zakofenéna v d€jindch arménského naroda. Dodnes o ni Ize mluvit jako o cirkvi
arménského lidu, kterd hréla a hraje dileZitou roli jak v ritudlech b&Zného Zivota, tak,
vidéno v 3ir8i perspektivé, byla a je dileZitym formujicim narodnim pojitkem.

Jelikoz je tedy vyvoj arménské liturgie spjat s d€jinami cirkve a d&jiny cirkve
s déjinami narodnimi, nelze piejit historicky kontext, ktery pfetvafel narod i cirkev a
ovliviioval i liturgii, ve které (stejn€ jako v liturgii dalSich starobylych cirkvi) Ize nalézt
prvky, jejichZ kofeny maji sviij pvod pravdépodobn& v bohosluZebnych pofadcich

cirkve prvnich stoleti.

Arménska apoStolskd cirkev se fadi mezi tak zvané ,,starobylé vychodni
(orientélni) cirkve®. Toto oznaeni pojmenovava skupinu cirkvi, které se v priibdhu 5.
stoleti oddélily od fiSské cirkve, tedy od Konstantinopole. Vznik t&chto cirkvi a jejich
nasledné odst€peni je vysledkem souhry mnoha okolnosti. P¥edeviim %lo o tyto dva
faktory: o faktor politicky (cirkev a stat) a vérou¢ny (v tomto pifpadé hlavng spory
christologické).

Vétsina téchto cirkvi se snaZila o nezavislost na strukturach ¥i3ské cirkve. Byly
to- cirkve, u nichZ se pro jejich politickou & tzemni izolaci vyvinuly jiné bohaté
zvyklosti, které se projevily nejen v bohosluzbg a theologii, ale i v lidové zboZnosti.

Na theologické roviné neshody vyvrcholily christologickymi debatami na
Etvrtém ekumenickém koncilu v Chalcedonu roku 451, ktery jednal pfedevSim o dvou
Kristovych ptirozenostech a jejich vzajemném poméru. VétSina starobylych cirkvi se

k tomuto vyznéni nepfipojila, a proto byla fi§skou cirkvi prohlésena za schizmatickou.’

1.1. Prijeti kfestanstvi
O kiestanstvi na arménském t{izem{ nelze samozfejmé& hovofit aZ od pétého

stoleti, kdy doglo k od3tépeni arménské cirkve. Roku 59 po Kristu pravdépodobné za

: Ekumenicky koncil v Chalcedonu (451), v potadi &tvrty vieobecn& (tzn. zépadni i vychodni cirkvi)
uznavany koncil se zabyval pfedeviim spory v ugeni o dvou Kristovych pfirozenostech (bozské a lidské).
Konil pfijal vérougny list papeZe Lva 1. Rimského, ve kterym byla shrnuta zapadni theologie a jimZ
nabidl také feSenf pro vychodni cirkev. V osob Krista vedle sebe existuji bez promiSeni dvé pfirozenosti
(lidska a bozska), které maji oddélené zptisoby piisobent, ale jednaji spoletné a na zakladé jednoty osoby
se uskutetiiuje také vyména vlastnosti. (Srov. LOHSE, B. Epochy déjin dogmatu. 1. vyd. Jihlava: Mlyn,
2003, s. 74-75.) ,

* FILIPI, Pavel. Krestanstvo. 2.vyd. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 1998, s. 45-46.
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timské pomoci sjednotil Trdat* (zakladatel dynastie ArSakovcil, ktera vladla az do roku
428) pod svou vladu ne€kterd z kniZectvi na tzemi velké Arménie; tak byl poloZen
zéklad pro v&tSi politicky stabilng&j$i statni Gtvar. Za vladdy ArSakovel nastaly
v arménskych déjinach podstatné zmény, z nichz jist€ nejvétdi piedstavovalo ptijeti

kitest'anstvi.

Podle tradice pfinesli kiestanstvi na Uzemi Arménie apo$tolé Tadedl a
Bartoloméj.” I zde byla kfestanskd misie svézéna s muednictvim a jejl pribéh
dokumentuje celd fada legend. Prvni arménsti kifestané jsou dodnes cténi jako nérodnf
svétci a patroni (napt. sv. Hripsimé® a sv. Gajané, sv. Grigor Lusavoric, Rehot Osvétitel
ad.).

Podle legendy byl sv. Grigor Lusavori€ pro svou viru vhozen do jamy
s jedovatymi hady na Chor-Virapu;’ zde stravil &trnact let. Za pronasledovani kifest’ant
byl nérod stizen boZim trestem, lidé umirali a smrteln€ onemocngl i kral Trdat IV.
Kralove sestfe bylo ve snu zjeveno, ze pouze Grigorovo propudténi miize zachranit
kréle i ndrod. Krél i lidé se skutetné uzdravili. Trdat IV. pfijal kiest a vyhlasil roku 301
kiestanstvi statnim ndboZenstvim. Mulednici byli ¥4dn& pochovani, Grigor vysvécen
biskupem a pohanské svatyné prestavény na kfestanské chramy. Podle této tradice,
reprezentované arménskymi i nékterymi star§imi evropskymi historiografy, doglo

k pFijeti kfestanstvi v Arménii roku 301 po Kristu.®

* Pozdgji jako prvni z dynastie Ar$akovcl Trdat 1.

* Hrob apostola Tadedse, pro vychodni cirkve vyznamné poutni misto, se nachézi v provincii Maku, ktera
leZi na tizemi dneniho Iranu. Apostol Bartolomgj byl podle legendy pohiben n&kde v okoli Baskaly (na
tzemi dne$niho Turecka); jeho Gdajny hrob byl viak zniten za prvni svétové valky.

§ Hripsimé byla vautkou {podle jiné legendy netef{) manZelky Fimského cisafe Claudia. Legendy shodn&
vypravi, Ze se uchylila do jednoho zfimskych klasterd, kde ji v kfestanské vife vychovavala abatyie
Gajané. Hripsimé byla pry tak krasnd, Ze okouzlila i cisafe Diokleciana, ktery ji cht&l p¥es jeji odmitani
pojmout za manZelku. Aby pfedefla krutému trestu, uprchla spolu se svymi sedmdesati druzkami do
svatého mésta, odtud je zjevivsi se bozi matka poslala do Edessy a dale na izemi Arménie. Zeny se po
dlouhou dobu skryvaly v hordch nedaleko arménského krélovského mésta. Gajané a Hripsimé spolu
s triceti sedmi dalSimi druzkami sestoupily do mésta, aby sob& nasly n&jakou obZivu. Arménsky krél
Trdat si na projiZzd'ce méstem v8iml krasné Hripsimé a stejn& jako cisaf Dioklecian ji chté] pojmout za
manZelku. Ona vSak i jej odmitla. Nato byla mugena a popravena a s ni i jeji druzky. Ji% koncem &tvrtého
stoleti se rozifil kult Hripsimé a jeji druzky Gajané; mnohé z kostell arménské cirkve jsou zasv&ceny
pravé sv. Hripsimé nebo sv. Gajané.

” Chor-virap, misto leZici asi 30 km vychodné od Jerevanu, dnes klaSterni komplex, vyznamné poutni
misto.

¥ KRIKORIAN, Mesrob. Die Geschichte der Armenisch-Apostolischen Kirche. In HEYER, Friedrich
(ed.). Die Kirche Armeniens. Eine Volkskirche zwischen Ost und West. 1. vyd. Stuttgart : Evangelisches
Verlagswerk, 1978, s. 29-30.
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Sv. Grigor Lusavori€, sém synovec Trdata IV., byl vzdélavan v Cesareji a byl
tedy odchovancem kappadocké theologie.9 Kappadocka cirkev se stala matefskou cirkvi
arménské a v nasledujicich letech ovliviiovala arménskou theologii vychovou jejiho

. o ¥ r e e oy .10
bohosloveckého dorostu i cirkevné-spravni jurisdikci.

Prijeti kfestanstvi je v3ak nutné posuzovat vzhledem k d&jinnému kontextu.
Shoda panuje v tvrzeni, Ze christianizace arménského naroda pfedstavovala kli¢ovy
meznik ndrodni historie (a identity). Zavedeni kiestanstvi znamenalo samoziejmé
vytvofeni novych instituci, nové uspofddani spoleCnosti, jejich vnitfnich i vn&jsich

vztaht.

Prijeti kiestanstvi se uskute¢nilo na pfelomu tfetiho a &tvrtého stoleti. Trdata IV.
na arménsky triin dosadil cisaf Dioklecian.!' Arakovské Arménie byla v této dobé tedy
pravdépodobn€ vazalem Fimské fiSe, i kdyZz zaroveti stdla také ze strany Persie pod
silnym tlakem, ktery vedl k emigraCni vIn€ na zapad. I Trdat IV. byl nucen uchylit se na
urCité obdobi do Kappadokie. (Zde 1ze také hledat pfi¢inu orientace arménské cirkve na
kappadockou theologii.) MiiZzeme se proto domnivat, Ze kral Trdat IV. byl profimsky
orientovéan. Tuto domnénku podporuje i krevni msta, kterou Trdat musel vykonat na
perské dynastii Sasanovett;'? ta pak vedla k politickému konfliktu s Persii. Doba ani
situace Trdatovi nedovolily, aby nebyl ve vécech naboZenské orientace loajalni k Rimu.
Neni tedy pravd€podobné, Ze by piijal kiestanské udeni jest® pred Dioklecianovym

odstoupenim (tj. pfed rokem 305)."

? Kfestanské spoleSenstvi v Kappadokie se stalo matefskou cirkvi arménské cirkve. Kappadockou
theologii ovlivnili pfedeviim tak zvani ti velci Kappadotané (mladonicejsti theologové); Basil Veliky
(zemiel 379), cesarejsky biskup, kappadocky metropolita; Rehot z Nyssy (zemfel 394); Rehot z Nazianzu
(zemfel kolem 390). Byli siln& ovlivnéni theologii Origénovou. Kladli diiraz na homoousios
(soupodstatnost) Otce a Syna; zavedli pojmy pro boZi podstatu (ousia — esence, substance, podstata) a
Jednotlivé osoby (hypostasis — bytnost, pirozenost); rozlifovali funkce jednotlivych osob Trojice: Otec —
otcovstvi, nezplozenost; Syn — synovstvi, zplozenost; Duch — posvécujici sila, posvéceni, vychazen.
(Srov. LOHSE, B. Epochy déjin dogmatu. 1. vyd. Jihlava: Mlyn, 2003, s. 51-55.)

'® ORMANIAN, Malachia. The Church of Armenia. Her History, Doctrine, Rule, Discipline, Liturgy,
Literature, and Existing Condition. 2. vyd. London : A. R. MOWBRAY and Co. Limited, 1955, s. 9.

" Gaius Aurelius Valerisu Diocletianus (284 — 305) je zndm jako pronasledovatel kfest’and, proslul
reformou provin¢niho systému, stavbou pevnosti s vojenskymi posadkami. Mala Arménie spadala po jeho
provingni reformé do provincie Pontika, velkd Arménie byla pravdépodobné samostatnou provincii, jejiz
samospréavci byli dosazovani Rimem. Mimo jiné vybudoval pevnost v Hizanu u Vanu.

"2 Dynastie Sasanoved, dynastie vladnouci na izemi Persie od roku 226 po Kr. az do dobyti tzemi Araby
(634 — 651), vystiidala perské Arsakovce, ¢ast tohoto rodu ovladla na dlouho dobu arménské trin.

" REDGATEOVA, Anna Elizabeth. Arméni. 1. vyd. Praha : NLN, 2003, 5. 127-128. 1
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Ptijeti kiestanstvi v Arménii Ize zasadit do doby panovani cisafe Konstantina
@3 06-337).'* Pravd&podobna konverse arménského néroda mohla probéhnout az kolem
roku 314.

Trdativ naboZensky pfestup byl nejspiSe motivovan politicky. Predstavoval
snahu o zabezpeCeni trinu i stability zemé&, ve které se neustdle zvySoval podet
ptivrzench Persie, zvladté v fadach aristokracie.'” Podle Trdatovy politické koncepce
méla cirkev nastoupit na misto arménské aristokracie, méla podporovat krale a jeho
politiku. ZpoCatku se skute¢né jevilo spojeni cirkve a koruny jako oboustranng

prosp&sné a vzéjemné vztahy byly upevilovany i siiatky (Stvrté stoletf).

Spolu se zestatndnim kfestanstvi byly nésiln& zavedeny mnohé zmény.
Dosavadni ndboZenstvi (rfizné kulty s prvky Fimského, zoroastrického, kavkazského
pohanského nédboZenstvi, ale i judaismu) méla byt vyt&snéna, jejich zvyklosti zakézany
a prestoupeni t&chto zdkazll krut€ potladovano. (Z pronasledovanych se stali
pronasledovatelg.)

Zpocatku mélo kiest'anstvi velkou opozici v aristokracii i mezi lidmi, kters se
projevovala mimo jiné vrazdami cirkevnich pfedstaviteld. Svobodng jej ptijalo
pfedevsim fecky vzdélané obyvatelstvo. Teprve patriarchovi Nersesu I. (353:373) se
podafilo vybudovat pevnou cirkevni organizaci, systém kol, $pitald, kosteld, klasterd. '

Zmény spojené s prijetim kiestanstvi znamenaly zdkaz uctivani jakychkoli

model."’

13

Oproti zoroastrismu, © v némZ bylo povoleno mnohoZenstvi a piibuzenské

stiatky v ném byly dokonce posvétné, kestanstvi poZzadovalo monogamii, zdrZenlivost

" Roku 313 vydal cisaf Konstantin Edikt mildnsky, kterym povolil svobodné vyznavéni kiestanstvi (jests
spolecné s Liciniem). 325 svolal prvni ekumenicky koncil do Nikaje.

" Roku 324 vtrhl Konstantin pod zéminkou ochrany PerSany pronasledovanych kiestanii do Persie.
(Srov. REDGATEOVA, Anna Elizabeth. Arméni. 1. vyd. Praha : NLN, 2003, s. 128.)

' Ve &tvrtém stoleti vzniklo sedm biskupstvi, v patém stoleti jich bylo ji¥ devatenact a v Zestém stoleti
osmadvacet.

"7 Perskym nabozenstvi byl zoroastrismus, ktery naopak pfikazoval naptiklad uctivani model.

'8 Zoroastrismus (mazdaismus), perské naboZenstvi (zaloZené Zarathuitrou) s prvky indodrijskych,
babylonskych a helénistickych kultl bylo za dynastie Sasanovcd (do roku 651) statnim néboZenstvim.
S padem Persie po vpadu Arabil roku 651 byli zpo&atku zoroastriéni pronasledovéni, coZ vyprovokovalo
vekou vinu emigrace do Indie (kde dodnes Zije mald komunita zoroastriant®t), ale i pozd&ji s uvolnénim
protizoroastrickych tendenci toto ndboZenstvi spie upadalo. Zoroastrické udeni je monoteistickou virou
(vira v jediného boha, kterym je Ahura Mazda — Bily P4n) zahrnujici dualistickou etiku, antropologii i
kosmologii (protiklad dobra a zla, pravdy a 1% atd.), linearni pojeti d&jin, které jsou rozdgleny do
svétovych epoch, apokalyptickou eschatologii s t&lesnym vzk¥iSenim mrtvych, vykupitelsky mytus s
narozenim z panny, posvétnost souhvézdi i pfirodnich Zivli. Od doby vlady dynastie Achaimenovci
existovaly chrdmy, kde byl stfeZen posvatny ohett. Zoroastrismus mél vliv na tradice zidokfestanské, na
gnosi i manicheismus.
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a incest byl pro n€ nepfijatelny. Mistni synoda v gahapivanu (444) odsoudila pokrevni
manzelstvi. Synoda v Parthavu oznadila polygamii za cizoloZstvi.

Zoroastrismus spaloval mrtvé, kfestanstvi pohtbivalo zemtelé do zems.
Zasadn&jSi spor predstavoval také zoroastricky zvyk vystavovani mrtvych spojeny
s ritudlnim plaCem, trhdnim vlasi, Cervenym odévem, ktery symbolizoval krvavou ob&t
(spole€né znaky se slavnostmi boha Dionysia).

Prijeti kfestanstvi vedlo nejen k zakazovani tradic, ale mnohdy spie k
pieznaCovani starych pohanskych zvykd, svatki, kultd a rituald. '

Pro prosté obyvatelstvo byla dilezitd ochrana proti zlému, a tak obrazy ohné a
svétla — typické pro zoroastricky dualismus — dostaly novy smysl a byly nadéle
pouZivéany jako ochrana proti zlym sildm. (Napf. hadi znaé&ili nejen zlo, které potkalo sv.
Grigora v jamg, ale i moudrost.)

Tradi¢ni pohfebni hostina, pitky s Dionysiem, se staly hostinami s Zenichem,
Kristem; lovy spojené s hodovanim symbolizovaly spaseni.

Vznikl kult muéednikt. Pohfebni koruna nasazovana mrtvym byla pfeznadena
na mucednickou korunu.

Rada pohanskych chrdmi byla piebudovina na kiestanské. Kneyi byli
pfevychovéni a majetek dosavadnich pohanskych spoleGenstvi byl pfeveden
novévzniknuviim kiestanskym sborim.

Jako jedna z méla cirkvi zachovala si arménska cirkev krvavé obsti a¥ dodnes.
Jde o jisty vliv perského ndboZenstvi, ale i o vliv Zidovstvi (na uzemi Arménie sidlila
pocetna zidovské4 diaspora). Byly ptevzaty perské obétn{ zvyky, jen se misto starych
zvifat obétovala mlad’ata.

Zavrzeni Carod€jnictvi, ochranu pfed démony a zlymi silami piipominaji
napiiklad Castd vyobrazeni riiznych podob kiiZe, apotropaicky uzel a motivy andgli;
vSechny tyto motivy jsou Casto vyobrazeny nad vchody kostelti a mély byt ochranou pro
kostel i véFici, kte¥i do n&j p¥ichézeji.

Arménsti kfestané navazujici na zoroastrické tradice byli mnohokrat naiéeni
z pohanskych praktik, pravdépodobng ne nepravem.

Brzy se podafilo zavést zpoved'.

¥ Stary persky zvyk vystavovani mrtvych byl nahrazen tradici uctivéni relikvif a vystavovani ostatki
svatych napf. sv. Jana Kititele. (Srov. REDGATEOVA, Anna Elizabeth. drméni. 1. vyd. Praha : NLN,
2003, s. 137)
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Cirkev neméla celibat,”® jednim z vedlejsich divodt také bylo, Ze cirkevni Urady
byly striktn€ dédiné.

S koncem pronasledovani vymizel fenomén mudednictvi, ale byl nahrazen
fenoménem asketického stylu Zivota.!

Cirkev sidlila pfedeviim na venkove, arméniti biskupové byli predstaviteli
aristokratickych rodi; ptivodni zamé&r spojenectvi cirkve a krile se viak nakonec zcela

nezdafil a cirkev se nejednou spojila s aristokracii proti kralj a jeho politice.”

1.2. Pocatky rozpadu statu

Roku 363 Rim (a s nim také &ast Arménie) prohrél valku proti Persii. Rim musel
ustoupit z nisibidské smlouvy (298/9),% jejiz uzavieni znamenalo posileni fimského
vlivu v Arménil. Ustoupenim z nisibidské smlouvy se Rim vzda] vEtSiny arménského
izemi ve prospéch Persie. Arménsky kral ArSak II, (350-367/8) byl svrzen a Persie
svéfila vladu Vahanu Mamikonjanovi a MeruZanu Arcrunimu, 7 jednou reforem byla
postupnd obnova zoroastrismus, Rim dosadil na zbylé arménské tizemi svého
ktestansky vychovaného krale Papa (asi 368 -374). Kolem roku 370 se Fimské %
podafilo dobyt velkou &4st ztraceného Wizem{ zpé&t. Vratil se také patriarcha Nerses 1.
Veliky, ktery byl krdlem ArSakem II., zastdncem arianstvi, vypovézen ze zems. Témdt
vSichni FimSti (jiz kfestandti) cisafi do prelomu &tyvrtého g patého stoleti stranili
arianstvi,** proto je logické, Ze i dalsi, loajalni arménsti kralove byli aridni. Arménsti
patriarchové vSak tuto herezi strikin€ odmitali. Neshody s arianskoy vrchnosti (Pap byl
take arian) neustaly a vystily v zavrazdéni patriarchy Nersese 1. Nestal4 situace v zemi,
sympatie k aridnstvi, vrazda Nersese L., byly vedle dalgich dileZitymi vn&jsimi faktory,
které vedly k roztrZce s kappadockou cirkvi, k celkovému rozklady Arménie a naslednd
k dalsimu rozdgleni Arménie roku 387 mezi Persii a Rim. Po tomto aktuy se udrzela jen

dvé mald arménska kralovstvi (kralové Ar3ak IIL., 378-390; Chosroy V. 384-389.). Po

2V arménské cirkvi i pres velky theologicky vliv syrské cirkve nebyl zpo&atku praktikovéan celibat. Kfest
v syrské cirkvi ve tfetim stoleti ved! aZ ke zfeknuti se sexualni aktivity. ’
'V arménsting se vyskytuji dvé oznateni pro mudednika vkaj (mugednik, hrdina s politickym rozmé&rem)
a nahatak (hrdina s vojenskym rozmérem). 5
2 REDGATEOVA, Anna Elizabeth. Arméni. 1. vyd. Praha : NLN, 2003, 5. 131-139

 Smlouva uzavien4 v letech 298/299 mezi Persii a Rimem PO porésce perského l;rél e Narsése cisafem
Galeriem. Smlouva obnovila a roziffila fimsky vliv na vychodni hranicj timské tiSe. Rimska tide ziskala
Vliv nad velkou &asti arménského tizemi, Trdat IV. byl ustanoven kralem velis Arménie

* Aridni, stoupenci knéze Areia (odptirce Athanasia), hereticke hnuti, které vyznavalo i.e Kristus ie Bohu
Otci jen podobny, tedy zavrhovalo uéeni o soupodstatnosti Otce 3 Syna. Navzdory ocisouzem' miénského
uceni b&hem prvniho ekumenického koncilu v Nikaji roku 325 si ariani podrzeli znagny vliv, zv14té za
cisafe Konstantina. ’
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smrti ArSaka III. se jeho Uuzemi stalo fimskou provincii a Chosrov IV., ktery byl udéan za

intriky s Rimem, byl PerSany deportovan a jeho uzemi bylo pfipojeno k Persii.>

Na pfelomu Ctvrtého a patého stoleti (kolem roku 406) sestavil mnich Mesrob
Mastoc arménskou abecedu.? Posléze pak z povéfeni krale Vram$apuha a katholika
Sahaka (387-439) pfelozil Bibli do arménského jazyka. Jeho pteklad vychézel ze
syrskych textil. V letech 431/2 vznikl dalsi preklad Bible do arménského jazyka, ktery
byl pofizen ze Septuaginty a pivodnich feckych textd. V patém stolet{ byla do
arménStiny pieloZena i fada theologickych, popt. filosofickych d&l a zafala vznikat

predeviim naboZensky motivovand nérodnf literatura.”’

Po roce 428 (konec dynastie ArSakovel Artajesem IV.) se Arménie nachézela
pod perskou nadvléddou, tedy pod politickym a naboZenskym tlakem. Kviili neustalym
bojiim se koncilu v Chalcedonu roku 451 ztdastnili jen p¥edstavitelé arménské cirkve
zUzemi, které bylo soucasti fimské fiSe. Usneseni chalcedonského koncilu byla
oficialng odmitnuta roku 552/3 a 555 narodni synodou ve Dvinu. Po té byla zavrZena
jest€ nekolikrat v reakei na snahy strany ¥i$ské cirkve o kompromis s ,,odpadlickymi
cirkvemi. Roku 484 uznala Persie kfestanstvi jako arménské statni ndboZenstvi.

V patém stoleti musela arménské cirkev &elit nejen rozkladu statu, ale i mnoha
herezim (aridni, mesalidni), natlakim F3ské cirkve, uenim okolnich »odpadlickych*

f eyt wor s . I - 28
cirkvi (syrsti nestoriani) a perskému naboZenstvi.

V letech 301 (314) - 555 se arménské cirkev etablovala a vytvofila peviou a

nezavislou organizaci.

» REDGATEOVA, Anna Elizabeth. Arméni. 1. vyd. Praha : NLN, 2003, s. 147-151.

% Nejprve se pro prepis arménského jazyka pouzivalo klinové pismo, pak v dobg Tigrana Velikého byla
arménstina pfipisovana feckym, syrskym nebo iranskym pismem. Arménské pismo nejspi§e proslo
nékolika redakcemi. Koneénou redakei provedl mnich Mesrob Mastoc, ktery snad k abeceds pfidal jeden
znak, a tak stard arménska abeceda zaginala znakem pro a (4stvac, Biih) a kongila ¥ (K'ristos). (Srov.
KRIKORIAN, M. Die Armenische Kirche. Materiallen zur armenischen Geschichtem Theologie und
Kultur. Frankfurt am Main: Peterlang, 2002, s. 222.)

¥ KRIKORIAN, M. Die drmenische Kirche. Materiallen zur armenischen Geschichtem Theologie und
Kultyr. Frankfurt am Main: Peterlang, 2002, s. 222.

 KRIKORIAN, Mesrob. Die Geschichte der Armenisch-Apostolischen Kirche. In HEYER, Friedrich
(ed.). Die Kirche Armeniens. Eine Volkskirche zwischen Ost und West. 1. vyd. Stuttgart : Evangelisches
Verlagswerk, 1978, s. 32-33.
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1.3. Nadvlada Arabi a obnovené kralovstvi

Od sedmého stoleti musel kfestansky svét Celit prvnim najezdim Arabi.
Arménie se pod jejich nadvladu dostala postupné v letech 641 - 644.2° V devatém
stoleti nastalo politické i ndbozenské uvolnéni. Roku 885 bylo ASotem Bagratunjanem
(885-890) vytvofeno na uzemi byvalé fimské arménské provincie kralovstvi. Dynastie
Bagratunjanovel uznana Araby i Byzantskou 1i8i viadla v Arménii aZ do roku 1045.

V té dobé se rozsifila sit’ klaSterd i kostelll (kostel sv. K¥iZze na ostrové Altamar na

Vanu, katedrala v Ani).*

Na konci Sestého stoleti se Gruzie stala byzantskou provincii. Do té doby
uzndvala rozhodnuti arménskych katholikl jako platna pro kfestany na Kavkaze. Pod
vlivem byzantské cirkve vSak odmitla politické i cirkevni vztahy s arménskou cirkvi a

ptijala uéeni chalcedonského koncilu.?!

V Sestém aZ sedmém stoleti ohroZovala arménskou cirkev synkretickd sekta
paulikiani. Tato sekta, pivodem z Malé Asie, spojila ve svém uleni elementy arménské
theologie se socidlnimi prvky. Ke vzniku a roziifeni sekty pisp&l politicky ttlak a
pronasledovani pod nadvladdou Arabti. Paulikidni v&fili v dualismus dobra a zla. Zlo
tvofilo materialni svét, dobro bylo stvofeno Panem nebes. V&Fili v &isty spiritudlni Zivot
a odmitali t€lesné vzk¥iSeni. Hldsali boj proti viemu sv&tskému. Uznévali trojjediného
Boha — Otce, Syna (zjeveného lidem ve spiritudlnim téle) i Ducha svatého. Odmitali
vSechny materidlni symboly (kiiZ, obraz, olej, vodu), Stary zékon, z Nového Zakona
pfijali jen Luka%ovo evangelium a Pavlovy epistoly. Zili mnisskym, asketickym
Zivotem. Tato sekta byla Armény odsouzena roku 719 na synod& ve Dvinu (katholikos
Jan III. z Odzunu, 717/8-728/9). V devatém stoleti, kdy se jeji vliv rozsi¥il, se stala pro
Byzantskou FiSi politicky nebezpe€nou, a proto byli jeji ¢lenové Vysidléni do Bulharska

a Srbska, kde z ni pravd&podobné& pozdgji vznikla sekta bogomili.*?

® SAHINIAN, Vagar3ak. D&jiny Arménie. Praha: Karolinum, 2001, s. 200.

% Tato poklidna doba dala vzniknout mnoha nabozenskym ciliim. Mnohé z hymnt této doby jsou dodnes
zatazeny do liturgie arménské cirkve. Naptiklad kn&z Grigor Narekaci, Rehot z Nareku (desaté stoleti)
slozil mnoho mysticky inspirovanych dgl, jeho hymny a modlitby — Kniha nétki, Kniha 6d. Stejn& tak
modlitby katholika Komitase (615-628). Kn&z Stefanos ze Sjuniku psal filosofickd, exegetickd a
gramaticka dila.

* ORMANIAN, Malachia. The Church of Armenia. Her History, Doctrine, Rule, Discipline, Liturgy,
Literature, and Existing Condition. 2. vyd. London : A. R. MOWBRAY and Co. Limited, 1955, s. 32.

2 Srov. stoupenci Markiona. REDGATEOVA, Anna Elizabeth. Arméni. 1. vyd. Praha : NLN, 2003, s.
203-205.
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1.4. Kilikijska éra

Od roku 1045 po dobyti samostatného arménského kralovstvi dynastie
Bagratinjanovci Byzantskou fi§i doslo vlivem politického i naboZenského tlaku
k emigraci na zdpad, do stfedomorské Kilikie. Do kilikijského mé&sta Sis bylo preneseno
i sidlo arménské cirkve. Roku 1080 tu kniZe Ruben zaloZil kniZectvi. Kilikijské
kniZectvi se roku 1198 stalo korunovaci Levona II. (1187-1198) kralovstvim. Roku
1375 bylo hlavni mésto Sis dobyto mameluckymi kmeny a kralovstvi vyvréceno.

Arméni se postupné vraceli zpét, tedy na izemi byvalé fimské provincie.

Kilikijské krélovstvi a s nim i cirkev ohrozovaly dva vngjsi faktory: vychodni
ortodoxie a zapadni kfizdcké vypravy. Paradoxné viak pravé tyto dvé okolnosti
pomohly po dvé st& let kralovstvi zachovat. Z doby kilikijského kralovstvi pochazeji
prvky zdpadniho kfestanstvi v arménské zboZnosti. Arméni spoléhali na zapadni pomoc
pi obnovovéni statu, ale Rim trval na dohod v otazkéch dogmatickych, jurisdik&nich a
liturgickych.

Na potatku &trnactého stoleti byly do Orientu vyslany misie ¥adi frantiskant
(Kilikie, severni Arménie a Gruzie) a dominikénii (velkd Arménie a Persie). Jednim
z disledkl misie byl fakt, Ze arménskd cirkev zadala dbat na vychovu svych
duchovnich, na jasné formulovani svého theologického profilu, na vymezeni proti
ostatnfm cirkvim. Vznikaly nové theologické semindfe - na jihu dne$ni Arménie

v glatzorském a tathevském klastefe, na severu v klasterech Hatbat a Sanahin.>?

Sidla arménské cirkve v obdobi 301 - 1375: Eémiadzin, Dvin (485-898), za
katholika Jana z Draskanakertu pfelozeno do Toravanku (898-929) a Ahtamaru (do
946), poté do Arginy a Ani (946-1044-1062), Dzamndav (1062-1105), Sutr (1105-
1125), Dzovk nebo Tluk (1125-1147), Hromkla (1147-1292), Sis (1292-1441). Roku
1441 byl stolec katholika pfemistén ze Sis zp&t do E¢miadzinu. Poslednim katholikem
v Sis byl Grigor Mussabegjan, ktery piesidleni odmitl. Prvnim katholikem noveé
eCmiadzinské periody byl Kyrakos z Virapu (1441-1443). Roku 1446 byl v Kilikii
ustanoven novy katholikos Karapet z Eudof(ie. Od roku 1446 je v Kilikii sidlo druhého

katholikosatu Arménské apostolské cirkve s Jurisdikei pro Armény ve Stéedomoti. Za

» KRIKORIAN, Mesrob. Die Geschichte der Armenisch-Apostolischen Kirche. In HEYER, Friedrich
(ed.). Die Kirche Armeniens. Eine Volkskirche zwischen Ost und West. 1. vyd. Stuttgart : Evangelisches
Verlagswerk, 1978, s. 37.
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prvni svétové vélky, za genocidy Arméntl na izemi Turecka, byl kilikijsky katholikosét
ptemistén do Syrie. V souCasné dobé sidli v Antelias v Libanonu. M4 vnitini autonomii,
ale vdechny dileZité otazky theologie, discipliny, moralky jsou feSeny jen

o qs 34
v E&miadzinu.

1.5. Nadvlada islamu

Roku 1453 bylo tizemi byvalé fimské provincie, tak zvané zdpadni Arménie,
dobyto osmanskymi SeldZuky; vychodni Arménie byla v t€¢ dob& perskou provinei. Pro
udrZeni fiSe se Osmané snazili o naboZenskou rovnovéhu mezi kiestanskymi narody a
islamem. Arménim (ndrodu i cirkvi) se oproti jinym narodim dostalo mnoho prav a
privilegii, byli uznavani jako millet-i sadika vé€rny narod. V Sestnéctém stoleti byl také
zaloZen arménsky patriarchat v Konstantinopoli.

V priibéhu devatendctého stoleti a pfedev§im nastupem sultina Abdula Hamida
II. (1876-1909) se zménila politika Osmanské fiSe (etnické, politické, ndboZenské
Cistky). Mezi lety 1894-1896 byly v Osmanské ¥isi zavrazd&ny tisice Arménii (tzv.
prvni arménské genocida).

Tato politika pokraCovala i po svrzeni sultanského rezimu Mladoturky roku
1908. 24. 4. 1915 byla v Istanbulu zadrZena arménskd inteligence a nasledn& byla
odvleCena do Anatolie. Tim zagala druh4 genocida arménského obyvatelstva, p¥i kterd
zemfelo pfiblizné 70 procent arménského obyvatelstva Zijictho na tzemi Osmanské

fige.

Vychodni Arménie setrvavala pod nadvladou Persie, také zde dochizelo
k pfesidlovéni, k potlatovani naboZenské a nérodni svobody. Ale zems, diky
politickému rozkladu Persie, méla urlitou samostatnost. Na jejim uzemi se
nachézel E¢miadzin, sidlo arménské cirkve. Cirkev, aé omezovana, se snaZila udrzovat

a zachovavat ndboZenské obfady.

Ob¢ casti Arménie vysilaly sva poselstvi sprosbou o pomoc do Rima,

Rakousko-Uherska (od této doby existuje arménskd diaspora na uzemi Rakouska),

M KRIKORIAN, Mesrob. Die Geschichte der Armenisch-Apostolischen Kirche. In HEYER, Friedrich
(ed.). Die Kirche Armeniens. Eine Volkskirche zwischen Ost und West. 1. vyd. Stuttgart : Evangelisches
Verlagswerk, 1978, s. 37-38. ’

B ORMANIAN, Malachia. The Church of Armenia. Her History, Doctrine, Rule, Discipline, Liturgy,
Literature, and Existing Condition. 2. vyd. London : A. R, MOWBRAY and Co. Limited, 1955, s. 76.
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Ruska jiZ od sedmnéctého stoleti. Roku 1826/7 v rusko-perské valce vybojovali Rusové
velkou Cast vychodni Arménie a pfipojili ji k carskému Rusku. Roku 1920 byla po

rusko-turecké valce vyhlasena Arménsk4 svazova republika.®

1.6. Cirkev za Sovétského svazu

V prosinci roku 1920, t€sn€ po vzniku svazové republiky Arménie, probshlo
zestatnéni majetku, cirkev pfiSla o vétSinu svych statki. Arménska cirkev v &ele s
katholikem Geworg V.*’ (katholikem v letech 1911-1930) nevyvinula proti odebran{
majetku Zadny odpor a na rozdil od ruské a gruzinské cirkve se tak vyhnula konfliktiim
se statni moci.

Jesté roku 1917 uvadéji edmiadzinské soupisy majetku, %e ke klasteru patii
theologicky seminat Geworgjan, knihovna, museum, tiskirna, dtim pro hosty, katedrala,
kostely sv. Hiripsimé, sv. Gajané, Zvarthonoc a Solakath. V letech 1920-21 byly
semindf a tiskdrna zruSeny, z musea se stal védecko-kulturni institut a kostel Zvarthnoc
ze sedmého stoleti byl pfebudovan na stétni museum. Roku 1928 byly zabrany pozemky

eC¢miadzinského kiaStera.

Sovétska vlada zesilila ideologicky boj proti cirkvi a naboZenstvi. Roku 1928
zaCal v Arménii vychizet Casopis Anastvac (Bezboznik) a v Jerevanu byl otevien
protindboZensky seminaf, ktery organizoval osvétové prednasky a rozdéaval propagacni

literaturu.

Cirkev se musela vymezovat proti nové vznikajicim naboZenskym hnutim
obrody, kterd hldsala navrat cirkve zpét k prvotni cirkvi: obnovu prostého k¥estanského
Zivota; zruSeni celibdtu a svle€eni kn&Zského roucha; zavedeni moderni fe&i do
bohosluzeb. Organizovala naboZenské kurzy, prednasky, podporovala vzdélavani.
Vydavala noviny, nidboZenské knihy, kézani. V sovétském Rusku vznikla skupina Zivd
cirkev vedend knézem Alexandrem Vedenskym. Podobné hnuti Bramrsivo svobodné
cirkve se roku 1925 vytvofilo v Gruzii a ovliviiovalo i arménskou cirkev. Tyto skupiny

byly sovétskou vladou trpény, jelikoz rozvracely cirkev a jejf organizaci.

3 KRIKORIAN, Mesrob. Die Geschichte der Armenisch-Apostolischen Kirche. In HEYER, Friedrich
(ed.). Die Kirche Armeniens. Eine Volkskirche zwischen Ost und West. 1. vyd. Stuttgart : Evangelisches
Verlagswerk, 1978, s. 43.

*" Byl zvolen 13. 12. 1911 katholikem viech Arméni Jjako nastupce Mathea Ismirljana.
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Reakci na tuto ,reformaci“ byla realizace ngkolika reforem v Arménské
apostolské cirkvi. Dodlo k zvySeni po¢tu dni, ve kterych se mohly konat cirkevni
svatby; k uznani civilniho rozvodu; k akceptaci gregorianského kalendéafe; k povoleni
pouZivani varhan v kostele; ovdovély knéz se mohl znovu oZenit. Katholikos Geworg
V., vétali kathotikos, trpici katholikos, zemfiel roku 1930.

10. 11. 1932 byl nejvy33i duchovni radou zvolen novy katholikos Khoren I.
Roku 1937 piedlozil sviij reformni plan (encyklika &. 417), ktery v3ak jiZ nezrealizoval,
jelikoz roku 1938 zemiel.’® Roku 1934 poskytl interview moskevskému
korespondentovi New York Times o situaci arménské cirkve v Sovétském svazu. Khoren
I. projevil Sovétim vd&Enost za pokoj, jistotu a pomoc, které Arménii nabidli pfi
obnovovani samostatné vlasti. Ale zdfraznil i netinosnost situace, ve které se cirkev
nachazela pfed a na poatku Stalinovy vlady.”® Na konci 30. let 20. stoleti bylo
uvézné€no mnoho knéZzi, uzaviena fada kosteldi, cirkevni obce rozpuitény a bylo
zakazano jakékoli shromazd'ovéni. Roku 1936 zalaly také v Arménii brutalni &istky

vykondvané Stalinovymi agenty.*’

Cirkev pracovala ve skrytu a jen velmi omezen8. B&hem druhé svétové valky,
kdy cirkev neméla katholika, stanuli v jejim &ele gruzinsky arcibiskup Geworg

Corekjan' a vardapet Matheos Adjemjan.*

* Je mnoho dohad, jak zemfel (mohl byt i zabit), ale nejpravdépodobn&jii je, Ze dostal srdeéni zichvat.
Jednou z pfi¢in jeho smrti mohlo byt i to, Ze se e¢miadzinsky klé4ster dostal do finanénich problémd. Byly
mu vladou vyméfeny velmi vysoké dang (40 000 rublil), které cirkev nebyla schopna zaplatit. Na zakladé
dluht u statu byl postupné konfiskovan majetek e€miadzinského klastera. (Srov. KRIKORIAN, Mesrob.
Die Geschichte der Armenisch-Apostolischen Kirche. In HEYER, Friedrich (ed.). Die Kirche Armeniens.
Eine Volkskirche zwischen Ost und West. 1. vyd. Stuttgart : Evangelisches Verlagswerk, 1978, s. 46.)

¥ KRIKORIAN, Mesrob. Die Geschichte der Armenisch-Apostolischen Kirche. In HEYER, Friedrich
(ed.). Die Kirche Armeniens. Eine Volkskirche zwischen Ost und West. 1. vyd. Stuttgart : Evangelisches
Verlagswerk, 1978, s. 45-47.

“C Naptiklad v tnoru 1938 zemtel v jerevanském vé&zeni pfedni arménsky basnik Jelise Carenc.

4 Geworg VL. byl roku 1913 vysvécen na celibatniho knéze, v dubnu 1917 ptijal biskupské sv&ceni a asi
tfi roky byl pfedsedou finan¢ni rady arménské cirkve. Roku 1922 byl zvolen biskupem gruzinské diecéze
aroku 1925 jejim arcibiskupem. Od 1927 zastéval titad &lena nejvy3$ duchovenské rady. Roku 1936 byl
ustanoven spraveem cirkve (Locum Tenens) katholikem Khorenem I. (Srov. KRIKORIAN, Mesrob. Die
Geschichte der Armenisch-Apostolischen Kirche. In HEYER, Friedrich (ed.). Die Kirche Armeniens. Eine
Volkskirche zwischen Ost und West. 1. vyd. Stuttgart : Evangelisches Verlagswerk, 1978, 5. 49.)

2 Varadapet Matheos Adjemjan se narodil ve Vanu roku 1879, studoval v tamni $kole a stal se uitelerm.
Roku 1917 ptijal jéhenské svéceni a o rok pozdgji se stal celibatnim kndzem klastery Althamar. Roku
1919 prigel do E¢miadzinu a spravoval okolni farnosti, poté spravoval pét let arménskou diecézi v Rusku.
Roku 1926 se vratil zp&t do Arménie a stal se opatem kl4stera svatého Getarda. Od roku 1929 do konce
druhé svétové valky pracoval v Emiadzinu. (Srov. KRIKORIAN, Mesrob. Die Geschichte der
Armenisch-Apostolischen Kirche. In HEYER, Friedrich (ed.). Die Kirche Armeniens. Eine Volkskirche
zwischen Ost und West. 1. vyd. Stuttgart : Evangelisches Verlagswerk, 1978, s. 47.)
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Od konce druhé svétové valky byla ndboZenskd politika Sovétského svazu
tolerantnéj$i. Arcibiskupu Geworgovi se roku 1945 podatilo uspotadat volbu nového
katholika vSech Arménfi. Zastupci kléru i laiki z Arménie i diaspory zvolili
y Eémiadzinu arcibiskupa Geworga novym katholikem Geworgem VI. (1945-1954).%
Béhem svého devitiletého pontifikdtu (1945-1954) vysvétil nové knéze, biskupy,
arcibiskupy, obnovil emiadzinsky theologicky semindf, pfeorganizoval diecéze
v Arménii a v dalSich sovétskych republikdch, zadal vydavat noviny Ecmiadzin a
cirkevni kalenda¥, zrenovoval elmiadzinské kostely, obnovil vztahy sruskou a
gruzinskou pravoslavnou cirkvi. Geworg VI. zemfel 9. 5. 1954.

30. 9. 1955 byl nédrodné-cirkevnim shromazdénim zvolen katholikem v3ech
Arménti Vasgen 1., biskup rumunsko-bulharské diecéze.**

Katholikové Geworg V. a Khoren 1. bojovali za holou existenci arménské
cirkve. Geworg VI. ji zaCal oZivovat, Vasgen I. pak pokracoval v obnové.

Od roku 1926 nebylo konano svéceni svatého oleje (kfizma). Zvyk pomazani
svatym olejem pochazi z doby jiz pfed Etvrtym stoletim. Arménsky svaty olej je smési
olejl Ctyficeti tfi vonnych bylin. K¥izmo je obvykle jednou za sedm let na svatodusni
svatky posv€covano katholikem. Roku 1955 posvétil Vasgen 1. po téméF tficeti letech za
asistence dvanécti biskupt svaty olej.

Roku 1956 se konala volba nového katholika kilikijského katholikosatu, kterym

se stal Zareh 1.¥

Vasgen 1. si vyslouzil titul Sinarar, stavitel, jelikoZ prispé&l k rekonstrukci nejen

mnoha cirkevnich staveb, ale i k pozvolné rekonstrukei cirkve viibec, k rekonstrukci

® Volebni shromazdéni tvokilo 18 klerikii a 59 laikii z diecézi SSSR, 16 kleriki a 28 laiki z diaspory
(Syrie, Libanon, Egypt, Palestina, Irik, Turecko, Persie, Recko, Bulharsko, Rumunsko, Anglie, Francie,
USA a Jizni Amerika), katholikos z Antelias Garegin 1. Jovsephjan, patriarcha jeruzalémsky Kyril.
Utastnili se ho i napfiklad spisovatel Avetik Isahakjan, malif Martiros Sarjan, a daldf. (Srov.
KRIKORIAN, Mesrob. Die Geschichte der Armenisch-Apostolischen Kirche. In HEYER, Friedrich (ed.).
Die Kirche Armeniens. Eine Volkskirche zwischen Ost und West. 1. vyd. Stuttgart : Evangelisches
Verlagswerk, 1978, s. 48.)

* Vasgen I. se narodil se 20. 9. 1908 jako Lewon Karapet v Bukuresti. Vystudoval pedagogiku a
psychologii v Bukuresti a od 1929 byl pomocnym-uditelem v arménské farni 3kole. Poté vystudoval
theologii. Roku 1943 byl vysvécen na celibatniho knéze biskupem Karapetem v Aténach a vratil se do
Bulharska. Roku 1951 piijal od katholika Geworga VI. Biskupské svéceni a poté byl zvolen biskupem
bulharsko-rumunské diecéze. (Srov. KRIKORIAN, Mesrob. Die Geschichte der Armenisch-
Apostolischen Kirche. In HEYER, Friedrich (ed.). Die Kirche Armeniens. Eine Volkskirche zwischen Ost
und West. 1. vyd. Stuttgart : Evangelisches Verlagswerk, 1978, s. 50.)

“ BOZOJAN, Azat. Zur Geschichte und gegenwdrtigen Situation der Armenisch-Apostolischen Kirche.
In RENHART, Erich und DUM-TRAGUT, Jasmine (ed.). drmenische Liturgien. Graz, Salzburg :
Schniderverlag, 2001, s. 20.
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vztahti s diasporou i s okolnimi cirkvemi. Podporoval kulturn&-naboZenské aktivity —
vydéavani Casopisu Ecmiadzin, kalendafe, theologické a filosofické literatury. Obnovil
tiskarnu v E€miadzinu. Roku 1956 inicioval pfevod Bible ze staré arménstiny, grabaru
do moderni arménstiny, aScharabaru. Rozvijel ekumenické vztahy. Arménska cirkev je
od roku 1964 ¢&lenkou Svétové rady cirkvi.®® Cirkev méla nedostatek kn&zi.
Theologicky seminéf byl sice obnoven jiz za Geworga VI, ale jen n&kolik studentd
pfijimalo po jeho ukoneni kné&Zské svéceni. Roku 1995 byl zvolen katholikem
kilikijského katholikosatu Aram 1., ktery zastdvd tento Gfad do soudasnosti.*’

Katholikos Vasgen I. zemfel roku 1995.%8

1.7. Situace dnes

Roku 1996 byl katholikem vSech Arménti zvolen kilikijsky katholikos Garegin
(1996-1999). Garegin 1. pravé diky svému spojeni s diasporou prohloubil velmi dtleZité
vztahy sarménskou cirkvi mimo Arménii. Diaspora dnes znanym dilem finan&n&
podporuje cirkev na Uzemi Arménské republiky. Mnoha theologicka literatura je
vyddvéna naptiklad v Antelias. Diasporni cirkev v Asii, Evropé i Americe fungovala
- v priib&hu dvacétého stoleti po druhé svétové vélce bez v&tsich obtiZi, moZnd i proto Ize
fici, Ze diky nepferuSené ndbozenské tradici je diasporni cirkev konzervativngjsi, drz{ se
starych tradic. V Sedesatych a devadesatych letech minulého stoleti piistoupil
E¢miadzinsky katholikosat k liturgickym reformam, pfi kterych doglo k pfizpfisobeni se
jejich Ucastnikovi, pfedeviim ke zkraceni obfadii — zkratily se anebo zcela vypustily
n€které hymny, modlitby i (ikony kn&ze.

Za Garegina 1. doSlo k obnové cirkevni sité. V Jerevanu byly postaveny nové
kostely, jelikoZ jich za dob Sovétského svazu byla vétina znilena. Na Jerevanské

univerzit¢ vznikla nova theologickd fakulta. Na $koldch se opét zadalo vyudovat

¢ Svétova rada cirkvi, hnuti vytvofené sjednocenim ,Faith and Order“ a ,Life and Work" (vznikly
v protestantskych kruzich v prvni tfeting 20. stolet) roku 1948 v Amsterodamu. ... je bratrskym
sdruZenim cirkvi, vyznavajicich podle Pisma Péana JeZiie Krista za Boha a Spasitele a snaZicich se
spolené dostat svému spole¢nému povoléani k uctivani jediného Boha Otce, Syna a svaté¢ho Ducha.“ Viz
upraveny statut Konference svétovych cirkvi v Dilli (1961).

“ www.cathcil.org

“? KRIKORIAN, Mesrob. Die Geschichte der Armenisch-Apostolischen Kirche. In HEYER, Friedrich
(ed.). Die Kirche Armeniens. Eine Volkskirche zwischen Ost und West. 1. vyd. Stuttgart : Evangelisches
Verlagswerk, 1978, s. 50-53.
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nabozenstvi. DoSlo krestrukturalizaci diecézi na tzemi SpoleSenstvi nezavislych
49

stath

Od roku 1999 nese titul katholika viech Arménti Garegin II. V soudasné dobé se
cirkev potykd sproblémy vlivu riznych charismatickych proudd, ale i jinych hnuti
naptiklad Sv&dki Jehovovych, Mormont a dal3ich. Ref finanéni nedostatky. Ale i pFes
né je cirkev jednim z méla garantii pravidelného a na arménské poméry dosti vysokého
pifjmu, proto se mnoho studentl theologie stdva kn&Zimi pfedeviim z finan&nich
divodi.

K vyro¢i 1700 let od pfijeti kiestanstvi jako stitniho ndboZenstvi v Arménii byla
v centru Jerevanu postavena nova katedrdla zasvécend patronu viech Arménii sv.

. vwe 50
Grigoru Lusavorici.

* BOZOJAN, Azat. Zur Geschichte und gegenwdrtigen Situation der Armenisch-Apostolischen Kirche.
In RENHART, Erich und DUM-TRAGUT, Jasmine (ed.). Armenische Liturgien. Graz, Salzburg :
Schniderverlag, 2001, s. 21.

* BOZOJAN, Azat. Zur Geschichte und gegenwdrtigen Situation der Armenisch-Apostolischen Kirche.
In RENHART, Erich und DUM-TRAGUT, Jasmine (ed.). Armenische Liturgien. Graz, Salzburg :
Schniderverlag, 2001, 5. 21-23.
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2. ARMENSKA APOSTOLSKA CIRKEV

Roku 390 se cirkev na Gzemi Arménie stala samostatnou, autokefalni.”!

Divodem jejtho uplného oddgleni od ¥i¥ské cirkve byly spory mocenské a
theologické, které vyvrcholily na efezském a chalcedonském koncilu v letech 431 a
451. Arménska synoda ve VatarSapatu roku 491 podtrhla sviij theologicky odklon; roku
506 a opétovné roku 552 synoda ve Dvinu odsoudila chalcedonské udeni o dvou
pfirozenostech Krista. Tak se arménska cirkev zafadila do skupiny cirkvi, které byvaji

« P . . s 52
oznaCovany jako monofyzitské.

2.1. Organizace Arménské apostolské cirkve

V Arménské apostolské cirkvi jsou zahrnuty prvky zboZnosti a organizace
cirkve lidové i cirkve v diaspofe. V soulasné dobé se k Arménské apoStolské cirkvi
hlasi témé&F osm miliond v&Ficich z celého svéta.® K Arménské katolické cirkvi se hlasi

. (et s o1 54
asi sto padesat tisic véricich.

Arménskd apostolska cirkev ma dnes dva ka’cholikoseity55 — v E¢miadzinu, kde
sidli nejvy$si patriarcha a katholikos v§ech Arménd, a v Antelias (pivodné kilikijky

Sis)*® —a dva patriarchaty — v Jeruzalémé (1311)> a v Konstantinopoli (1461).°

*! Katholikos Sahak Veliky pretrhl pouta s matefskou cirkvi v kappadocké Cesareji. Presné diivody
odlouceni od matefské cirkve nejsou znamy, lze se domnivat, %e ptiSinou tu byly vlivy politické — snaha o
samostatnost; vlivy véroutné — theologicky odklon. Je doloZeno, Ze kappadockd cirkev kritizovala
nékteré praktiky arménské cirkve (vétinou §lo o pfeznacené ritudly a zvyky).

%2 Rok 552 byl pro armenskou cirkev (a tedy i pro narod) natolik prevratny, Ze se od n&j zatinaji odvijet
nové dgjiny cirkve i naroda. K tomu odkazuje i fakt, %e se od tohoto momentu potita novy arménsky
letopotet. Arménsky letopodet je uveden na viech starych rukopisech cirkevnich i svétskych, dnes se
pouZiva jiz velmi zfidka.

* www.armenia.at. (Srov. GAMBER, Klaus. Die Liturgie der Goten und der Armenier. Regensburg:
Fridrich Pustet, 1988, s. 48.)

4 www.wikipedia.com.

% Pravdépodobng ve dvandctém stoleti byl z piivodniho biskupstvi, vzniklého v poloving patého stoleti
v oblasti kolem klaStera Ahvank, vytvofen tzv. ahvansky katholikosit. Toto tzemi zasahovalo do ¥
politickych celkii, do statu Mazkutii, Lpink{ a Bagasakanti, v $estém stoleti k nému byla pfi¢lengna je§ts
izemi Utik a Arcach (Karabach), dvé byvalé oblasti velké Arménie. Ahvansky katholikosat byl podiizen
e¢miadzinskému katholikovi. Existoval do roku 1813, kdy byl ruskou vladou nasilné restrukturalizovan.
Roku 1113 byl vysvécen za katholika viech Arménl pouze dvacetilety Grigor. S jeho volbou nesouhlasil
attamarsky biskup David Arcruni, ktery se na protest dal jmenovat katholikem. Vznik! tak tzv. attamarsky
katholikosat, ktery byl potatkem schizmatu arménské cirkve. Ve étrnactém stoleti se katholikos Jakub ze
Sis snaZil o vyfeSeni schizmatu a p¥ipojeni, sjednoceni attamarského katholikosétu s arménskou cirkvi,
ale tyto pokusy se nezdafily. A% vosmnactém stoleti uznal altamarsky katholikosat primat
ecmiadzinského katholika. Ale kviili politickym sportim uvniti katholikosatu v Aftamaru byl roku 1895
zrusen a jeho diecéze dnes néleZeji pod jurisdikci konstantinopolského patriarchatu. (Srov. KRIKORIAN,
Mesrob. Die Armenische Kirche. Materiallen zur armenischen Geschichte, Ti heologie und Kulmr. 1. vyd.
Frankfurt am Main : Peterlang, 2002, s. 97.)
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Pod jurisdikci e€miadzinského katholikosatu spadd 24 diecézi — v Arménské
republice, Gruzii, Azerbajdzanu, Rusku, Rumunsku, Bulharsku, Irdku, Indii, Australii,
Egypt€, Rakousku, Francii, Velké Britanii, USA, Kanadg, Argenting, Brazilii, Turecku
a v Izraeli.

Pod spravu katholikosétu kilikijského patfi 9 diecézi — v Libanonu, Syrii, Irdnu,

Recku a na Kypru.5 ?

Hierarchie na trovni spravniho Clenéni Arménské apostolské cirkve vypada
takto: Na nejniz$im stupni stojf farnost, kterou reprezentuje knéz a cirkevni rada slozen4
z laikd. Kn€z je vybiran cirkevni radou urdité farnosti. Podobna rada existuje i na
vy$§ich trovnich. Vy$imi spravnimi celky jsou diecéze, arcidiecéze, patriarchat a
katholikosat. Také katholika voli cirkevni rada tvofena biskupy i laiky a cirkevni
shromazdéni, kam jsou delegovani vzdy jeden kn&z a jeden laik z ka?dé diecéze.

Ritual svéceni knéZi je pfevzat ze zdpadni tradice. Nejnizi jahenské svéceni
stejng jako sv€ceni kn€Zské miZe vykonat pouze biskup. Pravomoc svétit biskupy
naleZi pouze katholikovi. Katholika své&ti, pomazava ki'izmem sbor dvandacti biskupt.

Kromé vySe zmin&nych tituld existuje v Arménské apostolské cirkvi jeits urad
vardapeta. Ke sluzb€ vardapeta, ucitele cirkve, mohou byt povéfeni kn&zi, ktefi se

zavazali k celibatu a byli vzdélani v n€kterém z kl4sternich seminaffi p¥imo pro nejvyssi

* Vroce 1441 se navratilo sidlo katholika z kilikijského Sis do E&miadzinu. Posledni kilikijsky
patriarcha Grigor Mussabegjan se odmitl pfemistit do Arménie a zfistal v Sis. Prvnim katholikos nové
eCmidzinské éry poprveé zdiraznil, Ze katholikos sidlici na stolici svatého Grigora Lusavoride, tedy
v E¢miadzinu, je katholikem vech Armént. Existence kilikijského katholikosatu byla b&hem doby vice
¢i mén€ problematickd, ale nikdy nedoSlo ke schizmatu. Po prvni svétové vélce ztratil kilikijsky
katholikosat téméf viechny diecéze, které patfili pod jeho jurisdikei (krom& Aleppa), a tak se kilikijsky
katholikos rozhodl pfemistit do Syrie (také z diivodii bezpetnosti) s tim, Ze katholikoséat pravdépodobné
zanikne, jelikoZ Syrie a pfilehlé oblasti spadaly pod jurisdikci jeruzalémského patriarchy. Ten viak po
dohod€ s e¢miadzinskym katholikem nabidl Sahaku Chabajanovi, poslednimu kilikijskému katholikovi,
aby pifevzal spravu nad DamaSkem, Libanonem a Kyprem. Roku 1929 se sidlo malého kilijského
katholikosatu pfemistilo do libanonského Antelia.

" Jeruzalémsky patriarchat vznikl jako protipél sidla v Altamaru, které bylo zaloZeno z politicko—
nabozenskych diivodii ve dvandctém stoleti. Roku 1311,v dobg, kdy zéstupci arménské cirkve v Kilikii
vstoupili do unie s Rimem, odmitl biskup Sarkis, spravce jeruzalémské oblasti, usneseni mistn{ synody
v Sis a jmenoval se patriarchou Arménii a jinych nechalcedonskych orientalcit. (A zajistil si ochranu
mameluckého sultdna.) V Jeruzalémé se v&m& dodrZovala theologicka i liturgickd tradice arménské
cirkve. Jako nejvy3Si patriarcha a katholikos vSech Arménit byl povaZovén jediné emiadzinsky
katholikos. Na tizemi jeruzalémského patriarchatu vznikla cel4 Fada klastertt arménské cirkve.

* Arménsky patriarchat v Konstantinopoli vznikl po padu Byzance na popud osmanského sulténa, ktery
tim cht&! vytvorit jakousi protivéhu viidi Fecké cirkvi i vitdi eémiadzinskému katholikosétu, ktery byl pod
perskou spravou. Nejprve byl spravovan biskupem, v poloving 16. stoleti byl jeho hlavou jiz jako
nezavisly patriarcha vSech Arménd v Osmanské fiSi ustanoven vardapet Astvacatur, dosavadnf
konstantinopolsky biskup.

* www.armenia.at.
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funkce (dnes jsou tyto semindfe tfi — v E&miadzinu, Jeruzaléme, Antelias). Toto
pove€feni ma Ctyfi nizsi a deset vy3Sich stupiit.

Také jahenské svéceni mé n€kolik stupiia: dvernik, lektor (predgitad z Pisma),
exorcista, subjahen (v souasné dobé ma stejné pravomoci jako jéhen) a jahen.*

Kné€zi i jahni mohou byt Zenati, uzavieni manZelstvi po vysvéceni vSak neni

x. r 61
mozne.

Prehled jednotlivych spravnich tirovni a (ifadd v Arménské apostolské cirkvi®

farnost rada laikid jéhen sluzba u oltafe tento Gfad mize
sarkavag vykonavat i Zena
knéz slouZzi msi sprava sboru
kahana vede liturgii
ne svétost svéceni
diecéze biskup viz vyse sprava diecéze
episcopos i svatost svéceni ufad zastava
svéti katholika vardapet
arcidiecéze arcibiskup vie viz vyse sprava
' arcidiecéze
vardapet
patriarchat patriarcha vie viz vyse sprava
patriark patriarchéatu
vardapet
katholikosat katholikos® vie viz vyie sprava
svéti kiizmo katholikosatu
vardapet

2.2. Vztahy mezi jednotlivymi spravnimi jednotkami
Z hlediska spravy a viech pravomoci pfislugicich danému ufadu maji vSechny

jednotky svou autonomii, kterd je navic podtrZena i diaspornim charakterem cirkve.

% Srov. MADEY, Johannes. Die Kirchen des Ostens.Eine Einfithrung. Freiburg : Kanisius Verlag, 1972,
s. 58.

*1 Ovdovély knéz se miiZe znovu oZenit. Zavedeno Geworgem V. v letech 1921/1922.

% Podle ORMANIAN, Malachia. The Church of Armenia. Her History, Doctrine, Rule, Discipline,
Liturgy, Literature, and Existing Condition. 2. vyd. London : A. R. MOWBRAY and Co. Limited, 1955,
5. 147.

® V potétcich stal v dele arménské cirkve metropolita sidlici ve Vatar$apatu (pozdéj§i E¢miadzin), ktery
spravoval cirkve na ur€itém tzemi a mé&l primét nad vemi biskupy na tomto tizemi. Byl ustanoven
krdlem a posv&cen metropolitou v kappadocké Cesareji. Podle KRIKORIAN, Mesrob. Die Armenische
Kirche. Materiallen zur armenischen Geschichte, T) heologie und Kultur. 1. vyd. Frankfurt am Main :
Peterlang, 2002, s. 86. obdr¥el jiz Grigor Lusavori€ titul metropolita. Arménsky metropolita odpovidal i
za citkevni déni v Gruzii (do Sestého stoleti) a v Albénii (do devatendctého stoletf), to znamena Ze byl po
uréitou dobu metropolitou pro kfestany na Kavkaze. Neni znémo, kdy ptesné zadal nejvyssi predstavitel
armenské cirkve pouZivat titul katholikos, ale jiZ Nerses Meca, Nerses Veliky (353-373) byl timto titulem
oznatovan. Od dvanactého stoleti zalala pozvolna migrace Armént. Platnost titulu katholikos jako hlavy
cirkve v Arménii (potaZmo na Kavkaze) se rozdifuje na predstaveného cirkve Arménll; kteti jsou
rozptyleni po svété.
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Napfiklad arcibiskup Mesrob Krikorian, sidlici ve Vidni, spravuje vychodni a
sttedni Bvropu a Svédsko. V nékterych evropskych zemich nemaji arménské komunity
ani svého knéze.® P¥iblizn pét tisic véticich Arménské apoStolské cirkve na Uzemi
celého Rakouska spravuji dva kn&Zi a arcibiskup Krikorian.%

V dilezitych otdzkach theologickych, moralnich a disciplinarnich, které se
(do)tykaji celé arménské cirkve, je samoziejm& nejvy3${ instanci a autoritou
eémiadzinsky katholikos.

Mezi e¢miadzinskym a kilikijskym katholikem® panuje oficialné od roku 1441
~mi¢enlivd shoda® obCas preruSovand feSenim vyskytnuvsich se nedorozuméni a
nesouhlast.’” V souasné dobg, témét po pétadvacetiletych (pfedev§im politicky
motivovanych) neshodach, se vztahy mezi ob&ma katholiky opét tém&¥ znormalizovaly.

Jeruzalémsky a konstantinopolsky patriarchat®®  spadaji pod jurisdikei °
e¢miadzinského katholika. (Ten svéti jeruzalémské a konstantinopolské knéze na
biskupy. Z ECmiadzinu pochdzi i nové posvécené svaté kiizmo pro vykonavani

fropr 169
svatosti.)

2.3. Vztah Arménské apostolské cirkve k Arménské katolické cirkvi

K Arménské katolické cirkvi se hlsi asi sto padesét tisic véficich Zijicich
pfedevSim na izem{ Libanonu, Syrie, Irdku, Iranu, Turecka, Egypta a samoziejm& malé
mnoZstvi arménskych katolikli v Arménské republice, Evrop& a Americe. Jsou
spravovani patriarchou sfdlicim toho &asu v libanonském Bzommaru, nedaleko Bejrutu.

Cirkev uZiva arménsky ritus. Liturgickym jazykem je stard arménstina, grabar.

% Pro Ceskou republiku a Mad'arsko byl v nedavné dobg ustanoven kn&z Arménské apostolské cirkve
sidlici v soutasné dobé& Praze.

% Jeho prace se tedy na trovni arcidiecéze omezuje predeviim na Feleni zakladnich organiza&nich
problémi. Na trovni celorakouské se snai, jak sdm fekl, vykonavat spie funkci koordinatora, ktery
pomaha pravé pfistthovavsim se Arméniim najit bydleni, préci, zakladni zabezpe&eni.

% Katholikem vSech Arméni Jje v souCasné dob& Garegin IL; kilikijskym katholikem je Aram I.

57 Neshody panovaly pfedeviim za kilikijského katholika Meguergite Kerfsiciana (1871-1894, Sis) a
Zarcha Pajasljana (1956-1963, Antelias). Roku 1956 byl proti viili eémiadzinského katholika zvolen
katholikem kilikijskym Zareh Pajasljan. Jeho sv&ceni se odmitli ziZastnit tém&F vichni arménsti
biskupové, vyjma dvou. Pro pravoplatné vysvéceni je pottebi pfftomnost minimélng t{ biskupd. Proto byl
ke svéceni pfizvan je3té jeden biskup syrsko-jakobitské cirkve. (Srov. KRIKORIAN, Mesrob. Die
Armenische Kirche. Materiallen zur armenischen Geschichte, Theologie und Kultur. 1. vyd. Frankfurt am
Main : Peterlang, 2002, s. 102 2 97.)

* Spravcem jeruzalémského patriarchétu je arcibiskup Torkom Manoogian; post patriarchy patriarchatu
se sidlem v Konstantinopoli zastdva Garegin Kazarjian.

® Jeruzalémsky a konstantinopolsky patriarchét, stejné jako kilikijsky katholikosat nijak neomeznjf
hierarchii arménské cirkve. Naopak se sna?i posilovat primat etmiadzinského katholika. (Srov.
KRIKORIAN, Mesrob. Die Armenische Kirche. Materiallen zur armenischen Geschichte, Theologie und
Kultur. 1. vyd. Frankfurt am Main : Peterlang, 2002, s. 102.)

28



Soudasnym patriarchou je od roku 1999 Nerses Petros XIX. Tarmuni.

Prvni unie arménské cirkve se zédpadni cirkvi vznikla za doby kilikijského
kralovstvi a trvala od roku 1198 do roku 1375. Oficidlng byla prohlaSena dekretem krale
Lewona I. a papeze Innocenta III. (1198-1216), ktery uznal jako nejvysiiho
pfedstavitele arménské unionované cirkve katholika Grigora VI. (1195-1203). Tento
dekret v3ak vétSina arménského kléru (ktery spravoval perskou &ast Arménie) nikdy
neuznala. Také postupné silici vliv zdpadni cirkve a prebirdani mnohych jejich tradic
odmitala v&tSina arménske cirkve, takze tento prvni pokus o spojeni skongéil s upadkem
kilikijského krélovstvi a jeho postupnych zanikem zplisobenym zvlasté vpady
Mamelukt kolem roku 1375.

Roku 1439 byla na koncilu ve Florencii teoreticky obnovena unie s arménskou
cirkvi papeZzskym dekretem Exultate Deo, avSak tento dekret nenabyl platnosti.
Arménsti biskupové spravujici tizemi perské €asti Arménie docilili toho, Ze bylo sidlo
katholika premist€éno zpét do E€miadzinu a ten se stal op&t duchovnim centrem
arménské cirkve. Tomu napomohl také fakt, Ze cirkev na tizemi Kilikie proZivala vnitén{
politicko-mocenskou krizi.”

Silny vliv misie zépadni cirkve byl pfi€inou pfipojeni &asti mnohych vychodnich
cirkvi k fimskokatolické cirkvi. Roku 1740 na koncilu ve Florencii p¥istoupila i ast
arménské cirkve na pfipojeni k fimskokatolické cirkvi. Pravd&épodobné roku 1742
ustanovil papez Benedikt XIV. patriarchdt arménské katolické cirkve na Blizkém
vychod€ se sidlem v kilikijském Sis. Prvnim patriarchou se stal biskup Abraham
Ardzivian (Abraham Petros 1.). Osmansk4 fiSe v3ak kolem roku 1750 donutila arménské
katoliky k pfesidlenf jejich patriarchy. Druhy patriarcha Arménské katolické cirkve,
Petros II. Bzommar, jiZ spravoval cirkev z libanonského Bzommaru (nedaleko Bejriitu).
Na tomto mist€ sidli patriarcha Arménské katolické cirkve i v soudasné dobg.

Do roku 1830, kdy doslo v Osmanské fi8i v mocenskému pfevratu, ktery ptinesl
naboZensky tolerantnéjsf politiku, podléhal paradoxn& patriarcha Arménské katolické
cirkve konstantinopolskému patriarchovi Arménské apostolské cirkve. Roku 1867 byl

Jiz spravné samostatny katolicky patriarchat pfemistén do Konstantinopole, kde sidlil az

™ S tim souvisi i vznik kilikijského katholikosétu a pogtek rozdéleni cirkve (Ize Fici nejen organiza&niho)
na pét v podstaté autonomnich celki se sidly v Attamaru, E€miazinu, Sis, Jeruzalémé a Konstantinopoli.
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do roku 1928, kdy doslo k jeho reorganizaci a byl pfemistén, zpét do Libanonu, kde v té
dobé zila poSetna arménska diaspora.”’

Jediny ptivodni klaSter Arménské katolické cirkve se nachazi v Bzommaru, pfi
ném?z byl roku 1771 zaloZen také seminaf a velkd knihovna. Za papeZe Lva XIII. byl
v Rimé zfizen arménsko-katolicky seminaf.

V soutasné dobé pod spravu Arménskeé katolické cirkve patii i F4d Mechitaristd.

Vztahy mezi Arménskou katolickou a Arménskou apoétolskou cirkvi byly do
osamostatnéni patriarchatu Arménské katolické cirkve velmi problematické. Nebylo
neobvyklé, Ze dochédzelo (aZz do poloviny devatenactého stoleti) ze strany Arménské
apostolské cirkve i k pronasledovani Arménd hlasicich se ke katolické vife. Zasadnim
problémem bylo ndsilné ustanovené jurisdikéni usporddani na tizemi Osmanské Fise.
Vztahy mezi Arménskou katolickou a Arménskou apostolskou cirkvi se stabilizovaly aZ
ve dvacatém stoleti. (Arménsk4 apostolska cirkev se velice vyrazné podili na spolupraci
mezi jednotlivymi cirkvemi.) Lze konstatovat, Ze od konce prvni svétové valky a ani po
vzniku Arménské republiky se pocet véficich hlésicich se k Arménské katolické cirkvi

v . ry 72
nezvysuje, spise naopak.

2.4. Rad mechitaristi”® a Arménska apostolska cirkev

Arménsky Fad mechitaristd byl roku 1701 zaloZen Mechitarem ze Sebasty’*
(1676-1749) v Konstantinopoli, kde existovala velkd komunita Arménii. Jeho zaloZeni
bylo zacileno pfedev§im k obnové, reformé stivajici arménské cirkve, neusilovalo o
rozdé€leni cirkve, ¢i pfipojeni k Fimskokatolické cirkvi, ale o jednotu cirkve.

Roku 1703 se Mechitar spolu s celym faddem usadil v peloponéském Methone
(dnes Modon, Turecko) a nazval svoje spole€enstvo fadem svatého Antonina. O tii roky

pozd&ji nechal v Methone postavit kostel a klaster zasvéceny svatému Antoninu. Rad

" Za druhé genocidy Arméni v Osmanské ¥i3i, bylo vyvrazdéno asi 30 tisic Arménit hlasicich se
k Arménské katolické cirkvi. (Srov. www.armenia.at.)

7 Trendem poslednich let v souvislosti s velkou migraci Arménfi z Arménské republiky je, Ze se na
mnohych mistech, kde neexistuji farnosti Arménské apostolské cirkve, hlasi Arméni, arménsko-apostolsti
kfest'ané, k Fimskokatolické cirkvi.

” GSCHWANDTNER, Franz — GASTGEBER, Christian. Die Ostkirchen in Wien. Styria : Wien, 2004,

™ Mechitar ze Sebasty, ptivodnim jménem Manuk, se narodil roku 1676 Petru Manuljanovi. Roku 1691
vstoupil do kl4stera Svatého kifze v Sebast8 (dnes Sivas v Turecku), Tento arménsky kléaster patil k Sasti
arménské cirkve, kterd byla oznadena za schizmatickou. Mechitar tu byl vysv&cen a také se tu seznamil,
diky Cetnym setkdnim s jezuitskymi misionafi, s u¢enim fimskokatolické cirkve. Rozhodl se, ¥e timto
smérem by se méla ubirat obnova arménské cirkve. Roku 1696 prijal od ¥Hmskokatolického biskupa v
Adané kn&Zské svéceni a zatal s n8kolika svymi Z4ky propagovat u€eni fimskokatolické cirkve. Ziskal
mnohé stoupence z fad arménskych véficich i kléru. Od roku 1697 zagal plisobit v Konstantinopoli a roku
1701 tam spolu se svymi pfivrZenci zaloZil kongregaci.

(Srov. http://www.bautz.de/bbkl/m/mechitar.shtml.)
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byl vSak pro své sympatie k fimskokatolické cirkvi prondsledovan jak ze strany
arménské cirkve, tak ze strany Osmanské Fise.

Roku 1711 se Fad svatého Antonina pfipojil k fadu benediktynti a byl oficialng
uznén papezem Klementem XI. O dva roky pozd&ji byl Mechitar ustanoven opatem, a
tak vznikla Congregatio monastica Antonianorum Benedictinorum Armenorum. Roku
1715 uprchl Mechitar spolu se svymi nékolika stoupenci do Benatek. A poté, co byl
zni¢en klaster v Methone, ustanovila ¥imskokatolicka cirkev ostrov San Lazzaro sidlem
této kongregace. Tam byl vybudovén kl4ster, kde se vzd&lavali misiondfi, ktef{ byli
vysilani pfedeviim na Uzemi Arménie. Pfi klaStefe byla zaloZena také tiskdrna a
nemocnice.

Roku 1749 zemfel Mechitar a novym opatem byl ustanoven Stefan Melkonian.
Za jeho pisobeni se zatal fad vniting rozkladat (mocenské spory). A tak se &ast jeho
mnistva usadila v tehdy rakouském Terstu. Roku 1805 musel ¥ad Terst opustit (tato
oblast méla byt pfipojena jako jedna z provincii k Napoleonové ¥isi) a presidlil do

vvvvv

tricatych letech devatenactého stoleti prestavén, byla v ném z¥izena tiskdarna a velka
knihovna.

R4d se sousttedil a soustfed’'uje na studium orientélnich jazykd a na studium
Bible. Neustale rozdifoval svou knihovnu, tiskl nové knihy, také zalozil filologicky
Casopis Handes Amsorja.

V souasné dobé pati{ f4d mechitaristi k Arménské katolické cirkvi, jeho
generalnim opatem je Gregorios Manian. M4 své klastery v San Lazzaru, Vidni, Aleppu
a Bejriitu.” V katolické cirkvi naraZel ¥ad dosti asto na malé porozuméni pro své
ekumenické aktivity, naopak jeho spoluprice s Arménskou apostolskou cirkvi byla
velmi aktivni. Mechitaristé byli vzdy velice dileZitym pojitkem mezi ortodoxii a

katolickou tradici a v tomto smyslu pracuji dodnes.”

7V roce 1992 zaloZili mechitaristé farnost Arménské katolické cirkve na Gzemi Arménské republiky,
v Gjumri. V samotné Arménské republice se k Arménské katolické cirkvi hlasi pouze asi 8 tisic véficich.
V sou¢asné dobé farnost v Gjumri spravuje biskup Nerses Nersessian (dfive v San Lazzaru). (Srov.
www.Armenisch-apostolische Kirche.html.)

™V soutasné dobé je Zejmé, Ze se fad nachézi spife vkrizi a tpadku. Tiskérna pfi videiiské
mechitaristické komunité byla zruSena a v kl4stete momentalng sidli posledni t¥i ¥adovi bratfi. Knihovna
(je velice zajimava a bohata, jsou v ni shromazdény tém&t viechny knihy vytiténé v arméniting a téméf
viechny knihy tématicky n&jak souvisejici s Arménii) i klasterni muzeum jsou vefejnosti takka uzavieny.
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3. LITURGIE ARMENSKE APOSTOLSKE CIRKVE”’

Prvni ucelengj$i dokumenty zachycujici podobu bohosluzebného potadku
Arménské apoStolské cirkve pochézeji z pfelomu desitého a jedenactého stoleti.
Jednémi z nejstarsich liturgickych poradki jsou vysvétlujici ndvody Chosrova Velikého
k liturgickym obfadtim (972), pozdé&ji upravené arcibiskupem Nersesem z Lambron

(1198).

V pocatcich arménské cirkve byly liturgické fady prevzaty z materské cirkve v
Kappadokii. PouZivala se Jakubova liturgie, ktera byla zahy obohacovana a dopliiovana.
Po rozdgleni Arménie mezi Rimskou ¥i3i a Persii byla vytvofena jednotn&jsi liturgicka
forma, jejimZz jadrem se stala liturgie Basileova pfevzatd z Cesareje, obohacend
nékterymi modlitbami Jana Zlatotstého. Po odmitnuti udeni chalcedonského koncilu
byly jednotlivé liturgické texty pozmétiovany v duchu konstituujictho se ugeni

arménské cirkve.”®

3.1. Koreny arménské liturgie

Arménie se, jak jiZ bylo vySe naznaeno, nachédzela na k¥iZovatce obchodnich
cest a politickych zajmt Persie, Rima, pozd&ji Byzance, Osmanské fiSe a Ruska. Jeji
dgjiny, kultura, tradice svétské i cirkevni tento fakt reflektuji, coZ je patrné i na

liturgickém vyvoji arménské cirkve.

Pii prvnim letmém pohledu se miize zdat, Ze arménské liturgie zlstdvala po

staleti v negativnim zakonzervovani vii¢i liturgickému vyvoji v okolnich kifestanskych

" Je velice sloZité a snad i zavadgjici mluvit o liturgii Arménské apostolské cirkve (o liturgii viibec) jako
0 uzavieném celku, ktery mé od urité doby uceleny obsah i formu. Liturgie sama je dénim, ne stavem, a
to se promita i do jejiho pisemného zachyceni, byt’ to m4 nepochybné stalej$i charakter. Nam nezbyva
neZ vychazet pfedeviim z pisemného zéznamu liturgie. P¥i vytvafeni pisemné formy liturgickych textd se
cirkev snaZila dospét k co nejprecizn&j$im a nenapadnutelnym theologickym formulacim a vyznanim
viry. Samoziejmé se viak ménil zpiisob jejiho vyjadfovani i zplisob chapéni, cirkev semusela vymezovat
proti theologii okolnich cirkvi, proti ndzorim heretickych hnuti nebo naopak s vds&nosti pfijimala
formulace okolnich cirkevnich spolegenstvi, ktera se nachazela v obdobné situaci. Také posluchacstvo se
behem staleti ménilo a rozhodn& nelze fici, %e prizpiisobovéni se posluchaéi je tématem aZ nadi doby. K
liturgickym textiim Ize pistupovat jako ke svédectvim o dobéch a vlivech, kterymi profly. A diky téméf
dvoutisicileté existenci cirkve lze ngkdy obtizn&ji, nékdy snadngji odhalovat &4sti dédictvi kiestanské
tradice, které jsou nim jiZ nezndmé, ale které mohou tieba obohatit nasi vlastni tradici.

7 BARONIAN, Zareh — KRIKORIAN, Mesrob. Die Liturgie der Armenisch-Apostolischen Kirche. In
HEYER, Fridrich (ed.). Die Kirche Armeniens. Eine Volkskurche zwischen Ost und West. 1. vyd.
Stuttgart : Evangelisches Verlagswerk, 1978, s. 93-94.
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cirkvich. Po bliz§im zkoumani je vSak zfejmé, Ze i ona prochdzela postupnym

liturgickym vyvojem (vCetné€ recepce), ktery notné€ odraZel vyvoj politicky.

Prvni misionéfi pfiSli na arménské izemi v poloving tfetiho stoleti po Kristu.
Pochézeli pravdépodobné z jihozapadu ze syrské Edessy. Syrské prvky se uchovaly
naptiklad v pitvodni formé& kfestniho ritualu (rukopis z devatého az desatého s‘co]et1’).79

V pribéhu étvrtého a patého stoleti méla na arménskou cirkev velky vliv jeji
matefskd cirkev v Kappadokii. (Prvni styky s helenizovanou Malou Asii jsou doloZeny
uZ v druhé poloving tietiho stolet;;*® Grigor Lusavorig, prvni biskup pro arménské
Gizemi, byl vychovén a vysvécen pravé v Kappadokii.) To je zfejmé naptiklad z dnes jiz
notn€ pfepracované eucharistické liturgie Basilea Velikého.

V letech 417 — 439 prelozili arménsti cirkevni otcové z feltiny jeruzalémsky

. rv 8
lekcionat.®!

Do konce dvanictého stoleti byl tento kratky lekciond¥ obohacovén;
pozdé&ji byl pod vlivem byzantské tradice vytvofen novy typ lekcionate. Od osmnéctého
stoleti se v arménské cirkvi uzivd verze lekcionéfe, na které je patrny vliv latinského
ritu, ¥

Arménsky ritus se velmi podoba ritu byzantskému; pfi¢inou toho mohou byt
spoletné, tedy syrské a kappadocké kofeny. V n&kterych pripadech podobnosti
arménského a byzantského ritu je v3ak zfejmy i pfimy vliv byzantského ritu na
arménské liturgické potadky.®® Tento vliv je doloZen zvla¥t® vod dvandctého do
Ctrnactého stoleti.

B&hem kiiZovych vyprav byly do arménského ritu zaglen&ny n&které dalii prvky
tradic zdpadni cirkve. Napiiklad Confiteor, nékteré &ésti liturgického odévu ad.®* Misie
dominiként a frantiskant docilila pFipojeni ¢asti mnohych vychodnich cirkvi k Rimu.
Poprvé vstoupila &ast arménské cirkve do unie s Rimem za kilikijského kralovstvi (11~

14. stoleti). Toto pfipojeni k zdpadni cirkvi trvalo jen po dobu existence kilikijského

” BRADSHAW, Paul (ed.). The New Westminster Dictionary of Liturgy and Worship. London:
;Nestminster John Knox Press, 2002, 5. 25-26. )
0 KRIKORIAN, Mesrob cituje podle AGATANGEROVYCH Déjin Arménie. (Hajkanan Patmucjun

gochézeji z patého stoleti.)

Lekcionaf, ¢acoc, pochazejici od Jakuba a Cyrila Jeruzalémského (vznikl kolem roku 350) byl do
arménstiny pfeloZen na potatku patého stoleti. (Srov. KYOSEYAN, Hakob. Das armenische liturgische
Schriftum. In RENHART, Erich — DUM-TRAGUT, Jasmine (ed.). Armenische Liturgien. Graz, Salzburg
§28chniderverlag, 2001, s. 80-81.)
KRIKORIAN, Mesrob. Die Armenische Kirche. Materiallen zur armenischen Geschichte, Theologie
gnd Kulwr. 1. vyd. Frankfurt am Main : Peterlang, 2002, s. 224 — 225.
o ADAM, Adolf. Liturgika. Kfestanska bohoshuzba a jeji vyvoj. 1. vyd. Praha : Vysehrad, 2001, s. 39.
GAMBER, Klaus. Die Liturgie der Goten und der Armenier. Regensburg: Fridrich Pustet, 1988, s. 54.
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kralovstvi. Podruhé se tak stalo na florentském koncilu roku 1740 (vznikla Arménska

katolicka cirkev, v Evrop& representovand fddem Mechitaristi — viz vy3e).®
Pravd€podobné, byt’ velmi nesnadno, je v arménské liturgii moZné hledat prvky

pochazejici z judaismu; na izemi Arménie existovaly od babylonského exilu i Zidovské

diaspory.®

3.2. Liturgicky jazyk®’

Liturgickym jazykem arménského ritu je stard arménstina, grabar. Na zékladg
dialektu uZivaného nobilitou v oblasti Araratského tdoli byla na poSatku patého stoleti
v souvislosti se vznikem pisemné podoby arménstiny konstituovana jazykova forma, ve
které potala byt vytvatena literatura.®® Ta byla do tohoto jazykového tvaru zéroveti i
piekladana. (V zdsad€ lze mluvit o jakési form& spisovného jazyka.) Grabar je
jazykovou formou reflektujici stidia vyvoje jazyka od patého stoleti priblizng do
potatku tfinictého stoleti, kdy se zadind mluvit o takzvané stiedni arménting.®
V soucasné arménské me3ni liturgii sly§ime jazyk patého stoleti, jazyk Sestého stoleti
v citatech z Bible, jazyk jedenactého stoleti v modlitbach Grigora Narekaciho, moderni
arménstinu pfi éteni evangelia a b8hem kéazéni. V mnohych kostelech Arménské
apoStolské cirkve v USA se dnes pouzivd i anglitina (otdzka srozumitelnosti,
pfiblizovani se sou€asnému posluchali; zachovavani tradic a identity je dnes

v arménskych kruzich hojné diskutovana).

3.3. Pismo svaté _
»Role Bible pfi bohosluzb& a pii liturgii arménské cirkve je podstatni a
nenahraditelnd. Bible hrala velkou roli i v Zivot& a osudu Armént a hraje ji také jests

dnes.“*°

® Cést chaldejské cirkve vstoupila do unie s Rimem roku 1552, &4st syrské cirkve roku 1662, melkiténi
1724 a cast koptské cirkve 1739.

* NERSOYAN, Tiran, drmenian Church. Historical Studies. Matters of Doctrine and Administration.
New York : Hawthorn Books, 1996, s. 303.

¥ TRAGUT-DUM, Jasmine. Eintréichtig und mit einem Munde — Reflexionen iiber die altarmenische
Liturgiesprache. In RENHART, Erich —- DUM-TRAGUT, Jasmine (ed.). Armenische Liturgien. Graz,
Salzburg : Schniderverlag, 2001, s. 61-71.

* NERSOYAN, Tiran. Armenian Church. Historical Studies. Matters of Doctrine and Administration.
New York : Hawthorn Books, 1996, s. 305.

¥ TRAGUT-DUM, Jasmine. Eintrédchtig und mit einem Munde — Reflexionen iiber die altarmenische
Liturgiesprache. In RENHART, Erich — DUM-TRAGUT, Jasmine (ed.). Armenische Liturgien. Graz,
Salzburg : Schniderverlag, 2001, s. 63-64.

%0 KRIKORIAN, Mesrob. Die Armenische Kirche. Materiallen zur armenischen Geschichte, Theologie
und Kultur. 1. vyd. Frankfurt am Main : Peterlang, 2002, s. 235.
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Kolem roku 432 byl pod vedenim mnicha Mesroba Mastoce dokonen preklad
Bible do arménstiny. Arménstina se stala sedmym jazykem, do kterého byla preloZena
Bible.”! 1 zde jsou zfetelné vlivy syrské a kappadocké theologie. Prvni pieklad Bible
vychézel ze syrskych textt, z Pesity. Tento p¥eklad byl posléze shledén nevyhovujicim.
Dalsi preklad (431/2) cerpal predevdim zieckych textd, ze Septuaginty a
novozékonnich rukopist (Pamphiliova edice).”

Bible byla prvni knihou, tedy spise fadou knih, psanou v arménsting. Arménské
oznaCeni Pisma svatého Astavcasuné surb Girk vychazi z2Tm 3,16, kde se piSe o
Pismu vdechnutém Bohem.” Astacasun¢ surb Girk znamené od Boha vdechnuté svaté
Pismo, coz odpovida feckému pojmu theopreustos.”

Preklad Bible z patého stoleti obsahoval tyto knihy: Genesis, Exodus,
Deuteronomium, Jozue, I. a II. Samuelova, II. Kralovsk4, II. Makabejska, Job, Zalmy,
Prislovi, 1zajas, Jeremias, Ezechiel, Daniel, Joel, Amos, Jonas, Miched$, Zacharias;
evangelia podle MatouSova, Markova, LukéSova a Janova sepsani, Skutky apostolské,
epiStoly Rimantm, Korintskym, Galatskym, Efezskym, Filipenskym, Koloskym,
Tesalonickym, Titovi, II. Timoteovi, Zidtm, I. a II. Petrova, 1. Janova.

Na konci osmého stoleti na synod® v Partavu zistupci arménské a albanské
cirkve zafadili mezi knihy, které néleZely do jejich prekladu Bible, tyto:*® 5 knih
MojziSovych, Jozue, Soudct, Rit, dvé Samuelovy, Krélovské a Paralipomenon, dvé
EzdréSovy, Job, Zalmy, P¥islovi, Kazatel, Pisefi pisni, dvanact malych prorokd, Izaj4s,
Jeremid$ (zahrnovala i P14%), Ezechiel, Daniel. Knihy Nehemias, Ester, Judit, Tobias, tfi
knihy Makabejskych, Moudrost a Sirach byly zafazeny mezi tak zvané
deuterokanonické knihy. Novozékonn{ kdnon nebyl pravd&podobné diskutovan.

Teprve na konci dvanactého stoleti byl podet knih zafazenych do arménského
piekladu Bible ustdlen, to znamena, Ze do n& bylo pfiddno jest¢ sedm

deuterokannonickych knih.”® O novozékonnim kanonu nejsou zminky.”’

2! Po Fetting, syriting, lating, koptsting, g6tting a etiopsting,

” NERSOYAN, Tiran. Armenian Church. Historical Studies. Matters of Doctrine and Administration.
New York : Hawthorn Books, 1996, s. 304.

% 2Tm 3,16 Vseliké zajisté Pismo od Boha jest vdechnuté, a uZitecné k ucent, k trestdni, k napravovdni, k
Spravé, kterd? ndleZi k spravedinosti,... .

. KRIKORIAN, Mesrob. Die Armenische Kirche. Materiallen zur armenischen Geschichte, Theologie
und Kultur. 1. vyd. Frankfurt am Main : Peterlang, 2002, s. 222-223,

% Arcibiskup Krikorian mluvi v této souvislosti o kanonickych knihach kavkazskych cirkvi.

% KRIKORIAN, Mesrob. Die Armenische Kirche. Materiallen zur armenischen Geschichte, Theologie
und Kultur. 1. vyd. Frankfurt am Main : Peterlang, 2002, s. 232-235,
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3.4. Svatosti

,»Svatosti jsou svata jednani cirkve. Tajuplnym a neviditelnym zpfisobem daruji
lidem silu a schopnosti, se kterymi lidé mohou pIng a plodng %it a uskuteéfiovat svilj
kiestansky Zivot ve vite, nad&ji a lasce.“”®

Arménské apoStolska cirkev pfijala ve &trnactém stoleti pod vlivem zapadni
cirkve uceni o sedmi svéatostech, haiordut"jun — kitu, pomazani, eucharistii, svatosti
pokani, kn&Zského sv&ceni, svatosti manZelstvi a svatosti pomazani nemocnych.

V souCasné dob& vyznava sedm svétosti, ale praktikuje znich pouze Sest. Svatost

pomazéni nemocnych se b&hem doby z tradice Arménské apostolské cirkve vytratila.”

3.4.1. K¥est, mkrtutiun, knunk"
Kftem se dit€ nebo dosp&ly stdva kfestanem. Je pfedpokladem pro pijiméni

, . r 100
ostatnich svétosti.!

Dnes kiti arménskd cirkev predeviim d&ti. Kfest se d&je trojim
ponofenim do vody (pfipadné pokropenim) a vyienim kiestni formule:'® N. N,
sluZebnil/ce boZi, pFichdzejici ze stavu katechumena ke kftu, je nyni kitén/a ve jméno
Otce, Syna i Ducha svatého. OCistény/d krvi Kristovou od otroctvi hrichu stdvd se
prijatym  ditétem nebeského Otce, spoludédicem s Kristem a chrdmem Ducha

o 102
svatého.

*" Lze se jen domnivat, proé se o tvaru kdnonu Nového zékona jiz nemluvi. Podle Mesroba Krikoriana

nebyl novozakonni kanon problematicky, byl pravd&podobng jasn& vymezen a bran jiz od brzké doby

jako celek. ‘

*® KRIKORIAN, Mesrob. Die Armenische Kirche. Materiallen zur armenischen Geschichte, Theologie

und Kultur. 1. vyd. Frankfurt am Main : Peterlang, 2002, s. 236.

* Pravd&podobng z nedostatku prisluného kléru.

1% KRIKORIAN, Mesrob. Armenisch-Aposolische Kirche. Tn JAGGLE, Martin — KROBATH, Thomas

(ed.). Ich bin Jude, Moslem, Christ ... Innsbruck : Tyrolia, 2002, s. 34.

"' Srov. kiestni formule jinych vychodnich cirkvi: ;

° byzantsky ritus: Je pokitén sluZebnik boZf N. N. ve jméno Otce (Amen) i Syna (Amen) i Ducha
svatého (Amen).

e koptska a etiopska cirkev: Kitim &, N. N., ve jméno Otce (Amen), kitim t§, N. N., ve jméno Syna
(Amen), kitim t€, N. N., ve jméno Ducha svatého (Amen). ,

* syrska cirkev: Je pokit€n sluzebnik boZzi N. N. ve jméno Otce (Amen) a Syna (Amen) a Zivého a
svatého Ducha k vénému Zivotu (Amen).

® maroniti: N. N, kitim & jako berénka stdda Kristova ve jméno Otce a Syna a Ducha svatého. Amen.

°  vychodosyrska cirkev: Je pokitén N. N. ve jméno Otce (Amen) a Syna (Amen) a Ducha svatého, na
vénost. Amen. (Amen) '

e chaldejsko—katolicka cirkev: Kitim t&, sluzebniku Krista, N. N., ve jméno Otce a Syna a Ducha
svatého, na vé&nost. Amen.

®  syro-malabarskd cirkev: N. N., ve jméno Otce a Syna a Ducha svatého t8 kitim. Amen.

(Srov. MADEY, Johannes. Die Kirchen des Ostens. Eine Einfithrung. Freiburg : Kanisius Verlag, 1972, s.

55)

"2 Mastoc. Antelias : 2004, s. 52. Mastoc je liturgickou knihou Arménské apostolské cirkve, kde jsou

shromazdény liturgické texty pro obfady jednotlivych svatosti a pro dali dileité cirkevni slavnosti.

Potatky této liturgické knihy Ize nalézt v patém stoleti, kdy katholikos Sahak Partev se skupinou svych

36



3.4.2. Pomazani, katarum, naplnéni

Svatost pomazani bezprostfedné nasleduje svétost k¥tu. Pri kftu vyznava &lovek
svou viru a touhu stit se pravym kfestanem. Podle viry arménské cirkve ptijimé
novokiténec pfi pomazani dary Ducha svatého, vybavu na cestu kestanskym Zivotem.
Tato svatost je vykonavana pomazanim novokfté€nce svatym k¥izmem, tedy specialnim
posvécenym olejem.103 Jsou mu pomazéany Celo, smyslové organy, zéda, srdce a
nohy.104

Toto pomazéni symbolizuje dar svétla pro oéi a dar nového srdce. Pomazanému
jsou otevieny usi, aby se mohl nechat vést boZi moudrosti. Jeho ruce jsou pfipraveny
konat dobré skutky a jeho Gsta jsou pfipravena mluvit dobro. Je vyzbrojen na cestu
k véEnému Zivotu tak, aby se ubranil vSem ttokiim zla a kracel podle boziho slova.!%

Pomazani je ukonfeno formuli: Pokoj stebou, Bohem zachrinény, pokoj

s tebou, Bohem pomazany.

3.4.3. Eucharistie, hafordut'jun

Ve viech vychodnich cirkvi jsou tyto prvnf tfi svatosti konany a slaveny b&hem
jednoho obfadu.

Eucharistie je slavnosti svatého pfijimani, pFijetim téla a krve Kristovy. Toto

svat¢ kondni se odehrdva béhem mie svaté. V arménské cirkvi se ptijima pod oboji —

Zaki preloZil nékteré liturgické texty z¥eStiny. Tak poloZil zéklad, ktery byl zviast€ bdhem devatého a
desatcho stoleti rozSifovin. V soutasné dob& pouZivand verze Mastocu progla redakcf v poloving
dvacatého stoleti. Mastoc je délen na tii zakladni Easti: 1) rituély, které m4 v pravomoci vykonavat pouze
katholikos (svéceni svatého kfizma, sv&ceni biskupli, pomazéni krale), 2) ritualy, které spadaji do
pravomoci biskupli (kolem dvaceti ritudlli, napiiklad — vysv&covéani kosteld, svéceni liturgickych
pfedmétd a nadob, svéceni knéZi,ad.), 3) ritualy, které mohou vykonavat kn& (kfest, svatba, sv&ceni
vody znamenim kfiZe, pohfeb, poZehnani sedmy den po pohtbu, pohteb kns¥i, poZehnén{ kadidlem, ad.).
(Srov. KYOSEYAN, Hakob. Das armenische liturgische Schriftum. In RENHART, Erich — DUM-
TRAGUT, Jasmine (ed.). Armenische Liturgien. Graz, Salzburg : Schniderverlag, 2001, s. 86-87.)

' Takto ho vykonavaji i ostatni vychodni cirkve, vyjma asyrské cirkve, kterd svaté kiizmo nezna a
nepouziva. (Srov. MADEY, Johannes. Die Kirchen des Ostens.Eine Einfithrung. Freiburg : Kanisius
Verlag, 1972, 5. 57.) W

"% Srov. v arménském ritu Jjsou pomazévany &elo, o&i, chfipi, Gsta, dlan&, hrud’, ramena, chodidla,
lopatky;

Vv byzantském ritu jsou pomazavany &elo, odi, ch¥ipi, usi, hrud’, ruce, nohy; koptska cirkev praktikuje
pomazani Cela, o€, nosu, tist, dlani, hibetli rukou, srdce, kolen, chodidel, pazi a ramen; v syrském ritu je
pomazavano celé t€lo. (Srov. MADEY, Johannes. Die Kirchen des Ostens.Eine Einfiihrung. Freiburg :
Kanisius Verlag, 1972, s. 57.)

' KRIKORIAN, Mesrob. drmenisch—Aposolische Kirche. In JAGGLE, Martin — KROBATH, Thomas
(ed.). Ich bin Jude, Moslem, Christ ... Innsbruck : Tyrolia, 2002, s. 34.
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hostie, nekvageny chléb,'® Je namacena do nefeddného vina a vysluhovana vé&ficim

(ustanoveno katholikem Garinem, 692).'%

3.4.4. Svatost pokani, chostovanut'jun

Tato svétost je piipravou na duchovni obnovu k¥estana. Vefici jsou na tuto
obnovu pfipravovéni vyznanim svych vin, litost{ nad nimi a modlitbami. Vyznéani vin je
bezpodmineénym pfedpokladem pfijimani téla a krve Kristovy. V arménské cirkvi je
svatost pokdni kondna vefejn& nebo jednotlivé. Usni zpoveéd’ je moZnd, ale neni
povinnd.'® Svétost pokani je zatazena do me3ni liturgie. VE&ici vyznavaji své viny pfi
msi, bud’ pfimo v hlavni lodi, nebo pod vedenim jednoho z kn&i v levé sakristii,
piipadn€ v jiné &asti chramového prostoru.

Tato svatost byla ve sttedovéku prevzata z tradic zapadni cirkve.

3.4.5. Svéceni (jahnid, knéZi, biskupi a katholiki), nviraberum

Svéceni je uvedenim do sluzby Bohu a cirkvi. Pravomoc vysluhovat tuto svatost
maji pro sv€ceni jihenské a knd7ské biskupové, arcibiskupové, patriarchové a
katholikové; biskupské sv&ceni vykondva katholikos; katholika sv&ti sbor dvanscti
kn&Zi s biskupskym svécenim (minimalng ).

I zde je zfetelny vliv tradice zépadni cirkve. Arménska apostolska cirkev jako
Jediné z vychodnich cirkvi svétost svéceni kn&Zi provadi pomazanim. Tento zvyk ptijala
ve dvandctém stoleti, za doby kilikijského kralovstyi (11.-14. stoleti) z tradice zapadni
cirkve. V

Ritual svéceni je specidlnim obFadem, ktery se odehréva o velkych cirkevnich
svatcich. Do sledu modliteb, proseb a hymnt je zasazeno pomazéni hlavy, rukou a hrudi

svatym kfiZmem a poZehnani vykonané vzkladanim rukou.

3.4.6. Svatost manZelstvi, psakadrut"jun, korunovace
Svatost manZelstvi symbolizovana nasazenim koruny, ktera stvrzuje slib, ma dvé
dimenze: slib mezi partnery, rovina mezilidské; uvedeni a v&len&ni nové rodiny do

rodiny cirkve Kristovy, rovina duchovni. Principidlng je manZelstvi nerozluditelné, ale

1% Narozdil od mnohych jingch vychodnich cirkvi usiva arménské cirkev pii eucharistii nekvageny chléb.
(Srov. MADEY, Johannes. Die Kirchen des Ostens. Eine Einfiihrung. Freiburg : Kanisius Verlag, 1972, s.
51.)

197 Zvyk uzivéni nefedéného vina byl na Sestém ckumenickém koncilu prohlasen za hereticky.

108 KRIKORIAN, Mesrob. Die Armenische Kirche. Materiallen zur armenischen Geschichte, Tl heologie
und Kultur. 1. vyd. Frankfurt am Main : Peterlang, 2002, s. 237.
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v urcitych p¥ipadech, kdy je spolecny Zivot, spoleCenstvi poruSeno, dovoluje cirkev
rozvod.'” Véicim miiZe byt vyslouZena svatost manZelstvi nanejvys tfikrat. Druhd &i
tfeti slavnost jsou kratsi a jednodussi, protoZe jsou chapany jako pokralovani prvniho

manzelstvi.''°

3.4.6.1. Pribéh svatebniho obfadu

Zenich, nevésta, Zenichltv svédek (kmotr), nevéstina vdana druZitka, mladenci a
druZiCky vejdou do kostela a zastavi se pfed vstupem na kn&Zist& (v kostele jiz jsou
pfitomni ostatni lidé). Nevésta stojf nalevo od Zenicha, kmotr napravo od n&j a drzi
podnos s prstynky. Mladenci a druZi¢ky stoji napravo a nalevo od Zenicha a nevésty.
Nevésta podé svou svatebni kytici vdané druZi€ee, ktera stoji po jeji levé ruce.

Obfad zalina prichodem knéze a jahnl/a ze sakristie, ktefi se zastavi tvari

Za zp€vu sboru pozehnd knéz prsteny a navlece je nejprve Zenichovi na jeho
levy prstenitek a potom nevésts. Zenich s nevéstou se otodi &elem k sobg, knéz spoji
jejich pravé ruce a pronese poZehnani a modlitbu, aby Biih poméhal tomuto manZelstvi
(cituje tu Gn 2,23-24). Pak se kn€z zeptd Zenicha (tfikrat): Miyj synu, (jméno), budes
manzelem této Zené aZ do smrti? A Zenich mu tfikrat odpovi: Ano, svaty Otce, budu
manZelem této Zené podle bozZich prikdzdni. Pak se knéz t¥ikrét pta nevésty: Mad dcero,
(jméno), budes posluSna tomuto muzi aZ do smrti? A nevésta opét t¥ikrat odpovi: 4no,
svaty Otce, budu mu poslusna podle bozich pFikdzdni. Kn&z jim Zehnd a prosi Boha, aby
byl neustale uprostfed jejich manZelstvi a st¥ezil je.

Za zp&vu hymnu vystoupi kn&z a jéhen z jiZni strany k oltafi. Zenich a nevésta
postoupi otoCeni k oltafi vpfedu do knéZiSt€. Zatimco sbor zpivd, knéz pozdvihuje
evangelium a obchdzi kolem svatého oltafe. Zastavi se pfed Zenichem a nevéstou a
skloni evangelium, aby ho oba mohli polibit. Poté knihu op&t pozvedd, Zehna
shromazdéni a otaCf se k oltafi. Jahen stfidavé se sborem pronese p¥imluvnou modlitbu,

na kterou navéze knéz prosbou o boZi smilovani nad hii¥niky. ShroméaZdéni si sedne a

kn€z piette predepsané biblické texty — nejprve Iz 61,911 a Ef 5,21-31. Na &teni

'% KRIKORIAN, Mesrob. Die Armenische Kirche. Materiallen zur armenischen Geschichte, Theologie
und Kultur. 1. vyd. Frankfurt am Main : Peterlang, 2002, s. 237. Cirkev oficialn& uznala platnost civilntho
rozvodu v letech 1921/1922 za katholika Geworga V.

19 pro cirkevni siiatek jsou presn$ vymezené dny v roce. Podet téchto dni, kdy je moZné uzaviit siiatek
byl zvyZen za katholika Geworga V. v letech 1921/1922.
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z evangelia shromédZd€ni povstane. Knéz pfette z evangelia podle Matousova sepsani
. 111
oddil 19,3-6.
Potom pfichazi pozdraveni pokoje, viichni pfitomni v kostele si podavaji ruce a

vyznavaji vplném zn€ni Nicejsko-catihradské vyznani viry, po némz ndsleduji

anatemata a doxologie z Gst jdhna a knéze.

Korunovace. Knéz poZehnd svatebni koruny a poloZi je na hlavu nejprve
zenichovi se slovy: Krdl se raduje Tvou silou, 6 Pane, a tvou spdsou se nesmirné té§i. A
potom neveste a fkd: Divka je vedena ke krdli, jde za nim, a panny, jeji druzicky, které
Ji ndsleduji, ji k nému pfivedou. Jéhen poda kmotrovi maly k%, ten jej polibi a postavi
se za Zenicha a nevestu a zvedne k¥iZ nad jejich hlavy. Po modlithé a poZehnani, které
pronasi knéz, se Zenich a nevésta posadi na Zidle, které jsou za n& po vyznani viry
postaveny. Shromézd€ni zlistdvad stit a vzdava Gest nové korunovanému krali a
kralovn€. Shromazdéni se posadi a je &teno z Pisma svatého (Oz 14,67 a 1Tm 2,9-10).
Potom Zenich, nevésta a celé shromézdénf vstanou a kn&z prette p¥ibh o svatbé v Kani
Galilejské (J 2,1-11). Knéz opét sejme korunu z hlavy Zenicha a neveésty a udéla nad
nimi znameni kifze. Oni stoji otoleni tvafi k sob€ a Cely se vzajemn& dotykaji a knéz
pokracuje modlitbou.

Zenich a nevésta se oto&i tva¥i k oltdti a ochutnaji z kalicha, ktery nejprve jéhen
pfinese a pfeda kngzi, aby ho poZehnal. Shromazdéni se posadi a kndz vyrkne nabadan.
Potom se shromaZd&ni postavi a kn&z pronese modlitbu.

Na zaver vSichni ziCastnéni zpivaji modlitbu Pan&. Po poZehnéni a znameni
kiiZe Zenich, nevésta, kmotr a vdana druZicka polibi k¥iZ a odchazeji. Knéz se otodi zpét

k oltéfi, polibi ho a odejde do sakristie. A zavie se oltafni opona.!!?

3.4.7. Svatost pomazini nemocnych
Tato svatost byla ve stfedovéku prevzata od zdpadni cirkve. Dnes se jiz
varmeénské cirkvi svitost pomazini nemocnych ve formg, jak je zndma

v fimskokatolické ~ cirkvi, —nepraktikuje. Nemocné si spoleSenstvi pfipomina

"Mt 19,36 Tu k nému prisli farizeové a pokouseli ho: ,,Je dovoleno propustit manselky z Jakékoli

Priciny? “ Odpovédél jim: ,, Necetli jste, Ze Stvoritel od poédtku 'muze a Zenu ucinil je'?

A Fekl: 'Proto opusti mu otce i matku a pFipoji se ke své manzelce, a budou ti dva Jedno télo"; takze jiz
nejsou dva, ale jeden. A proto co Bith spojil, clovék nerozlucuj!“.

"2 The Blessing of Marriage or The Canon of The Rite of Holy Matrimony according to the usage of the
Armenian Apostolic Orthodox Church. New York : Armenian Church Publications, 1953,
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113

v modlitbach a hymnech pfi m8i.”~ V tomto smyslu ma Arménska apostolskd cirkev

formalné sedm svatosti, skute¢ng jich v3ak vysluhuje jen Sest.!™*

vvvvvv

TR Sy o s 115
pomazani zemfelych knéZi a biskupii.

3.5. Svaté k¥izmo,''® srbalujs meron

KfiZzmo je svaty olej, ktery je uréen k pomazivani. V Arménské apostolsks
cirkvi je svaté kiizmo pouZivano pfi svatosti kitu, svatosti pomazani a svatosti svéceni
kn€Zi. Diive jim — podobné€ jako ve Starém zdkon& — byli ustanovovani kralové do
svého ufadu. Dnes jsou jim také svéceny kostely, kiize, ikony, ale také Bible, ze které je
teno pii m$i svaté.

Zékladem svatého kfiZzma je olivovy olej, do kterého je priddno na Ctyficet
riznych druhi rostlin a latek (pryskytice, kofeni, éterické vytazky z rostlin). To v3e se
louhuje nejprve zv1ast ve specialnich nddobach.

Pravomoc svétit svaté kiizmo nélezi pouze katholikovi (svéceni miize provadst
jak katholikos e¢miadzinsky, tak katholikos kilikijsky). Tento ob¥ad se déje jednou za
pét aZz sedm let behem nejve€tSich cirkevnich svatkd. DEive byl provadén na Zeleny
ctvrtek. '

étyficet dni pted obradem je olej pfelit do posviceného st¥ibrného kotle a
prekryt platnem. Tato nddoba je postavena pred svaty olta¥ e¢miadzinské katedraly. Po
Ctyficet dni probihd na tomto mist€ denni modlitba hodin. Posledni noc pted obtadem se
kona vigilie.

Dalsiho dne je do mesni liturgie vElengn obfad posvéceni svatého kiiZma.
V ur€itém momentu je me3ni i/iturgie pterusena a katholikos spolu s n&kolika biskupy
vejde do chrémového prostoru. Katholikos se posadi na svij triin. Poté po precteni
pfedepsanych modliteb a hymni odkryje jéhen stffbrnou nddobu s vonnym olejem. Za
zpévu hymni katholikos vstane a vystoupi k oltati. Postupné nalije rostlinny extrakt,
myrhovy extrakt a zbytek z prede§lého svatého kiiZma do stiibrné nadoby. Potom

katholikos za prondSeni sv&ticich modliteb zamichd svaté k¥i¥mo svatym ki'izem,

13 KRIKORIAN, Mesrob. Die Armenische Kirche. Materiallen zur armenischen Geschichte, Theologie

und Kultur. 1. vyd. Frankfurt am Main : Peterlang, 2002, s. 237.

"""V mnohych ostatnich vychodnich cirkvich je svitost pomazani nemocnych praktikovana.

113 MADEY, Johannes. Die Kirchen des Ostens. Eine Einfiihrung. Freiburg : Kanisius Verlag, 1972, s. 57.
Y8 Jests v patém stoleti bylo svéceni kiiZma v pravomoci biskuptt (Kanon XX, Sahak Parther). Roku 768
mistni synoda v Partavu pfedala tuto pravomoc do kompetenci katholika. (Srov. KRIKORIAN, Mesrob.
Die Armenische Kirche. Materiallen zur armenischen Geschichie, Theologie und Kultur. 1. vyd.
Frankfurt am Main : Peterlang, 2002, s, 97-98.)
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relikvidfem svatého kopi a relikvidfem ostatku pravé ruky Grigora Lusavoride. Po
de)'k'oﬁéeni tohoto tkonu poloZi jahen na hrdlo nadoby viko a ptehodi pres néj platno. Po
sedm dni zlstane tato nadoba postavena pred oltafem. Slavnost svéceni svatého k¥izma

CoL st 117
symbolizuje vé¢nost arménské cirkve.

3.6. Obét

Matal, zvifeci ob&t, pfipominka obrdceni arménského lidu ke k¥estanské vite, je
zvlastnosti arménské kestanské tradice. Jsou v ni pravd&podobné smiseny prvky raﬁné
kfestanskeé, pfipadné Zidovské a prvky pohanskych kultickych praktik. Obétovénl'ﬂzw\;i'fé?
se &nés pfaktikuje o velkych cirkevnich svatcich, zvlast& Velikonocich, pti velkych
rodinnych slavnostech, u ptilezitosti kitu, svatby, ale také jako projev diki & proseb
k vSemohoucimu Bohu. Matal je provadéna predev§im véficimi na Gzemi Arménské
republiky a na n€kolika mélo mistech v diaspofe. Jsou ob&tovany ovce, ale i mensi
zvifata jako kohouti, slepice nebo holubi.

Aby mohlo byt obétni zvife pfineseno do chrému a posvéceno knézem, muselo
byt nejprve ofisténo. Zvife bylo svdzano a ob&tujici s nim museli t¥ikrat odejit kolem
kostela. Pak teprve mohli vstoupit i s ob&tnfm berdnkem do kostelni lodi, kde nad nim
kn€z vyrknul poZehnani, dal mu do tlamy posvé&cenou stl''® a utizl mu maly kousek
z jeho ucha, aby mohl jeho krvi ozna€it kifzem Celo kaZdého, kdo p¥isel vykonat obgt,
tedy prosit o boZi poZehnéni, &i dékovat za boZi ptizeti. Po tomto tikonu vysli vichni
k ob&tnimu kameni (misto v blizkosti kostela, &i klastera), kde bylo zvife usmrceno a
rozfezano naleZitym zplsobem, poté upeeno a urdité jeho &asti byly rozdéleny mezi
pfitomné a mezi potfebné. Maso obéti muselo byt spotfebovano jedts tyz den.!”
Pozvani a i€ast na obétnim obfad byla a je pro pozvané velikou poctou.

V souCasné dobe je tento ritudl ve zjednodugené formé praktikovéan velice &asto.

Je soucasti vielijakych rodinnych oslav. Lze viak konstatovat, e se jeho pivodni
e 4

vyznam ve vétSin€ piipadu vytraci.

" KHANDJAN, Nazik — GALSTIAN, Siranus. Haj jekefecu srbalujs merona. (Svaté kii?mo arménské
cirkve) Jerevan : Hajastan, 2001, s. 108.

18 v soutasné je posvecovéni zvifete praktikovéno tak, %e rodina si bshem mge nechiva posvétit pouze
stil. Tento ritudl provadi jeden z kn&%i vétsinou v levé sakristii.

s DUM-TRAGUT, Jasmine. Armenien entdecken. 3000 Jahre Kultur zwischen West und Ost. Berlin
Trescher Verlag, 2004, s. 68.
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3.7. Bohosluzebny rad

MSi Arménské apostolské cirkve, patarag lze rozélenit na &ty¥i zakladni asti:
pfiprav; rﬁée svaté, mSe katechumenti, viastni mse (slavnost eucharistie) a prosby o
poZehnéni, propusténi.

Pravdépodobné byla nejprve pouZivana liturgie Basilea Velikého, do které byly
pfiblizn€ do dvanéctého stoleti zakomponovéany prvky mesni liturgie Jana Zlatoustého a
nékteré hymny a modlitby vytvofené mistnimi theology. Pozdéji, vlivem ji¥ zmin&ného
kontaktu s misii zdpadni cirkve, doslo v liturgii eucharistické slavnosti ke zmeénam,
které byly inspirované liturgickymi zvyky latinského ritu, naptiklad tradice &teni
. zPrologu kJanovu evangeliu na konci mse svaté (v arménské mesni liturgii od

sedmnéctého stoleti).

3.7.1. Priprava na mS$i svatou

Kn&z, ¥'ahanaj, se obléké v sakristii a modli se pfedepsané modlitby s prosbami
o poZehnani.'® Mezitim zpiva sbor hymnus o nepochopitelnosti a neuchopitelnosti
tajemstvi boZiho. Poté prichaz{ knéz v doprovodu jéhna a ministrantii ze sakristie do

v x 2 M e S
! za zpdvu Zalmu 26'2 a vefejn€ vyznd

prostoru lodi, kde si pfed oltafem omyje ruce
své viny. RozhfeSeni mu pfitkne bud’ jiny pfitomny knéz, nebo jahen, nebo nékdo
z pritomnych laiki.

Pak za recitace Zalmu 43 vystupuje celebrant k oltdti. Zavie se chramovi
(oltafni) opona a za zp&vu sboru pfipravuje knéz dary. Jahen odnd3{ kalich do vyklenku

c . v 12
na prave stran¢ oltafe a opona se znovu otevfe. >

3.7.2. MSe katechumenii

Druhd &ast liturgie se arménsky nazyva dasu Zam, cas jidla.' Knéz spolu
s jéhnem a ministranty sejde po schodech dolii a tento priivod obejde cely kostel. Knéz
prosi o poZehnani pfitomnych v&ficich a okufuje shrom&Zdéni. Toto jednani

symbolizuje prichod Pan& k nam.

120 Arménskym specifikem oproti jinych vychodnim cirkvim je dlouh4 modlitba, prosba o dar Ducha

svatého svatého Grigora Narekaciho.

2! Pt myti rukou a pfi prevzeti ruéniku odiik4 knéz modlitbu, kterou byzantska liturgie nezné: Ocisti, 6
Pane, moje ruce ode vSeho necistého hfichu skrze milost naseho pdna JeZiSe Krista...

122 Stejny prvek jako v mesni liturgii byzantského ritu.

123 KRIKORIAN, Mesrob. Die Armenische Kirche. Materiallen zur armenischen Geschichte, Theologie
und Kultur. 1. vyd. Frankfurt am Main : Peterlang, 2002, s. 214.

'* Tento nazev je poziistatkem doby, kdy jesté arménska cirkev zachovavala stary novozakonni zvyk,
podle kterého se pfed slavenim eucharistie spoleéné l4mal chléb. (Srov. Sk 2,43-47 2)
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Po té jiz pred oltifem Zehna'®® celebrant shromézdéni a jahen recituje vstupni
pisei o slaveni tajemstvi. Kn€z se pomodli a za zp&€vu sboru Z 93,15) se potichu modli
dal3i dvé modlitby,'”® které ukong{ hlasitym: Nebot' Tvd je sldva i moc. Amen. Pak
pfedd knihu evangelia jahnovi.

Sbor zpiva Trishagion a kn€z opét potichu odfikivd modlitbu. Sbor a jahen
recituji stridave velkou litanii.'*

Duchovni nebo laik pfedCitaji dole na knéZiSti (pod vyvySenym olta¥nim
prostorem) ze Starého zékona a z epiStol; knéz, celebrant pred¢itd z evangelia u oltate,
pak zpiva Nicejsko—cafihradské vyznani podle arménské tpravy a nakonec proklin
vechny, ktefi popiraji Boha Otce, Syna nebo Ducha svatého.

Po daldi litanii pronasi nahlas celebrant dv€ poZehndni a modlitbu pokoje.
Béhem toho, co jéhen prondsi propusténi katechumentim, zouva si kn&z obfadni
stfevice, odklada honosné véci (korunu, prsten a kiiZ, ktery ma na prsou) a pfipravuje se

na vlastni eucharistickou slavnost.'?®

3.7.3. Slavnost eucharistie

Celebrant potichu &te modlitby, jahen recituje prosby a sbor zpivd Hagiodii.'®
Potom jahen, okufuje oltaf a dary, pfinese kalich z pravého vyklenku a pod4 jej knézi a
vybizi shromézdéni, aby Panu otevielo srdce, a recituje Cherubikon.

Celebrant vezme kalich a Zehnaje shromaZdéni, postavi ho na oltk. Umyje si
ruce a modli se za ob&tovani. Potom za recitace chval zakryje dary. Za zpévu sboru
nésleduje pozdraveni pokoje a polibeni. Ly

Po t¢ knéz nahlas pronese poZehnani a sbor zazpiva Sanctus. Kngz pronese‘
Sanctus, anamnézi' > a epiklézi.13 ! Podle ugeni Arménské apostolske cirkve se proména

chleba a vina déje pfi epiklézi.

Do liturgie m3e katechument je zafazena po poZehnani Pozehndno bud’ krdlovstvi Otce i Syna i Ducha
svatého na misto, kde v medni liturgii byzantského ritu stoji Kyrie, modlitba nazvana Prvorozeny.

128 Steiné jako v mesni liturgii byzantského ritu.

27 Velka litanie je aZ na malé zmény stejna jako v byzantském ritu.

28 KRIKORIAN, Mesrob. Die Armenische Kirche. Materiallen zur armenischen Geschichte, Theologie
und Kultur. 1. vyd. Frankfurt am Main : Peterlang, 2002, s. 215.

20 boze, Ty jsi naplnil svoji svatou cirkev andélskjm shromdzdénim. Tisice a tisice archandéls stoji
pred tebou a nescetné andéli Ti slouzi, 6 Pane; prece Ti je milé, vyslyset lidské prosby: Svaty, svaty,
svaty, Pane svého shromdZdéni. (Srov. KRIKORIAN, Mesrob. Die Armenische Kirche. Materiallen zur
armenischen Geschichte, Theologie und Kultur. 1. vyd. Frankfurt am Main : Peterlang, 2002, s. 216.)

B0 Vezméte, Jezte, toto je mé télo, které je obétovdno a trestdno pro vds a za mnohé na odpusténim
hFichil; pijte z ného vSichni, to je mad krev nové smlouvy, kterd je prolévdna a trestdna pro vds a za mnohé
na odpustént h¥ichi. (Srov, KRIKORIAN, Mesrob. Die Armenische Kirche. Materiallen zur armenischen
Geschichte, Theologie und Kultur. 1. vyd. Frankfurt am Main : Peterlang, 2002, s. 217.)
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Po zpévu hymnu s prosbou o Ducha svatého recituje jahen p¥imluvné modlitby
(pfimlouva se téZ u apoStolfi, prorokii, ugiteli a mudednikii za patriarchy, biskupy,
kn&ze a jahny). Poté nésleduje kdzéni, které je zakontené spoletnou modlitbou Pan.
Celebrant se nahlas pomodli ke svaté Trojici, pozvedne hostie a chvali i bo¥ské
zvlastnosti (personae). Poté rozlomi chléb a pozvedne kalich. Opona se zavie a sbor
stfidav€ s jahnem zpiva pfimluvné modlitby, ke kterym se s prosbou Pane smiluj se nad
ndmi pfidava celé shromazdéni. To celé uzavie sbor zp&vem hymnu, v ném? zazniva
chvala Krista, ktery se ob&toval za viechny htigniky.

Knéz ¢te modlitby k ob&tnimu hodu (Jan Zlatotsty) a ji a pije z ob&tniho jidla.
Poté se opona otevie a kn&z vysluhuje véticim. K eucharistii mohou pfistupovat jen ti,
132

kdo se UCastnili vefejné zpovédi.'™ Na zavér této &asti me se chramova opona zase

zavre.

3.7.4. Prosby o poZehnini, propusténi
Sbor i celebrant pod€kuji za vie, &im byli obdarovéni, a opona se otevie. Knéz

recituje poZehnani (Jan Zlatousty), &te z Prologu k Janovu evangeliu a s poZehndnim
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propousti shromazdéni.

3.8. Vyznani viry, havato hanganak
Jako cirkev odmitnuvsi chalcedonské uéeni o dvoji p¥irozenosti Krista uchovala
si Arménskd apostolsk4 cirkev do dnesni doby nékteré specificky nechalcedonské rysy

ve vyznanich viry, ktera uzivé ve své liturgii.

Zdirazfiovana je jednota a neoddélitelnost Syna od Otce. O nepopsatelnd

Jednoto! Ty jsi byl narozen z panny, ale protoze jsi neoddélitelny, neoddélil jsi se od

prsu svého Otce. Zehndme ti, boge, nds Otée!"*

31 Posvétiv tento chléb, ucivi jej vskuthu télem naseho Péna a Spasitele JeZiSe Krista. A posvétiv tento
kalich, ucifi jej skutecné krvi nageho Pdna a Spasitele Jezise Krista. Posvétiv tento chléb a toto vino, ucin
Je opravdovym télem a opravdovou krvi naseho Pdna a Spasitele JeZiSe Krista, ve kterém jsi je Ty
preménil skrze svého Svatého ducha. (Srov. KRIKORIAN, Mesrob. Die Armenische Kirche. Materiallen
zur armenischen Geschichte, Theologie und Kultur. 1. vyd. Frankfurt am Main : Peterlang, 2002, s. 217—
218.)

2 KRIKORIAN, Mesrob. Die Armenische Kirche. Materiallen zur armenischen Geschichte, Theologie
und Kultur. 1. vyd. Frankfurt am Main : Peterlang, 2002, s. 216-219.

133 KRIKORIAN, Mesrob. Die Armenische Kirche. Materiallen zur armenischen Geschichte, Theologie
und Kultur. 1. vyd. Frankfurt am Main : Peterlang, 2002, s. 219.

1 DALMATS, Irenée-Henri. Eastern Liturgies. 1. vyd. New York : Hawthorn Books, 1960, s. 98.
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Mystérium inkarnace, narozeni Pané a jednoty je popisovdno obrazy svétla
vznikajiciho ze svétla, opravdové slunce, nevyslovitelné narozeni Syna z Otce, jehoz

o or p r vr v rvs 135
Jjméno bud’ pochvdleno, driv nez slunce zazdrilo.

Do liturgie arménské cirkve jsou dnes zatfazeny Nicejsko—catihradské vyznani

6

viry (Nicejsko-Athanisiovo vyznéni, jak ho oznadil. J. Gaterchian,'® nebo

137

Armeniacum "), které je obohaceno nékterymi prvky Athanasiova vyznéni.

Charakteristické je vynechani vypovédi stal se clovékem. Jeho podoba pravdépodobné

pochdzi z Sestého stoleti. Déle se uZiva vyznani Grigora Tatevaciho (Strndcté stoleti) a

kratkého kfestniho vyznani (asi Sesté stoleti).'*®

Vyznéni viry Grigora Tatevaciho se uZzivd pred svatou liturgii pfi velkych
cirkevnich svétcich, ale také b&hem slavnosti sv&ceni knéZi. Je vném ,shrnuta®
theologie, pfedeviim christologie, Arménské apostolské cirkve. Autorem toho vyznani
vzniklého jist€ ve 14. stoleti byl pravd&podobn Grigor z Tatevu (1346-1410) &i

néktery z jeho zakd.'*

r sy . . 140
Vyznani viry Grigora Tatevaciho’

Vyzndvdme a vé¥ime celym srdcem v Boha Oice, nestvoreného, nezrozeného a
bez pocdtku, ktery je vSak také Otcem Syna a pramen Ducha svatého.

Vérime ve Slovo boZi, nestvorené, zrozené, které md svijj pocdtek u Otce pred
vécnosti, ne potom a ne predtim, ale je tam, kde je Otec, a tak je také s nim Syn.

VéFime v Ducha svatého, ktery je Bohem, nestvoreny, nadéasovy, neni zrozeny,
nybrz z Otce vySel, je stejného byti s Otcem a stejny ve své nadhernosti se Synem.

VéFime ve svatou Trojici, v jednu pFirozenost, jedno bozstvi, ne t¥i boZstva, nybr
Jjeden Biih, jedna vile, jedno krdlovstvi, jedna vidda, ve Stvoritele viditelného i
neviditelného.

Vérime ve svatou cirkev, v odpusténi h¥ichii ve spolecenstvi se svatymi.

VéFime ve Slovo boZi, jednu ze t¥i zvidstnosti (personae), narozené z Otce pred
vécnosti, v Case prislé z (v) bohoddrkyné Panny Marie. Z ni p¥ijal krev a spojil ji se
svou boZskosti, devét mésicii vytrval uzavien v neposkvinéné Panné a plny Biih se stal
plnym clovékem, s duchem, rozumem a jednim télem; jedna osoba, jedna tvéF a jedna
spojena pFirozenost, Biith se stal ¢lovékem bez promény nebo smiSeni, z téhotenstvi bez
semena a bez pomijivého zrozeni, tak jako neni konce jeho bozstvi, tak neni také konce

1S DALMATS, Irenée-Henri. Eastern Liturgies. 1. vyd. New York : Hawthorn Books, 1960, s. 97.
1% Srov. DWIGHT, H. Christianity in Turkey. London : 1854, s. 112.

7 BRADSHAW, Paul (ed.). The New Westminster Dictionary of Liturgy and Worship. London:
‘Westminster John Knox Press, 2002, s. 25-26.

"8 NERSOYAN, Tiran. drmenian Church. Historical Studies. Matters of Doctrine and Administration.
New York : Hawthorn Books, 1996, s. 75.

B9 1 atinsky preklad lze nalézt napF. v Thesaurus Lingua. SCHRODER, J. Thesaurus Lingua Armeniacae.
Amsterdam : MDCCXI/ 1711. "

9 Preklad znémeckého prekladu M. Krikoriana. KRIKORIAN, Mesrob. Die drmenische Kirche.

Materiallen zur armenischen Geschichte, Theologie und Kultur. 1. vyd. Frankfurt am Main : Peterlang,
2002, s. 241-242.
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Jjeho lidstvi. Tedy, Jezi§ Kristus byl tentyz véera, je tentyZ dnes a také bude tentys ve
vécnosti.

Vérime v naseho Pdna JeZiSe Krista, Ze prochdzel svétem; po tFiceti letech prisel
ke kftu. Otec ze shora dosvédcil: Toto je milj milovany Syn a Duch svaty sestoupil
v podobé holubice nad néj. Byl pokousen ddblem, ale zvitézil nad nim. Zvéstoval lidem
zdachranu. Byl télesné ucasten, hladovél a Ziznil, potom se podrobil dobrovolné utrpent.
Byl ukfiZovdn, zemrel ve fyzickém téle, zistal ale Zivy ve svém boZstvi. Jeho télo
sjednocené s boZstvim bylo pohibeno do hrobu; se svou dusi Sel do pekla, aniz by byl
oddélen od boZstvi. DuSim zvéstoval poselstvi, znicil peklo a osvobodil je. T¥i dny po té
vstal z mrtvych a ukdzal se ucednikiim.

VéFime, Ze nds Pan JeZi§ Kristus v tom samém téle vstoupil na nebesa a sedi na
pravici Olce. A jeSté v tom samém téle a ve slavé bozi prijde, aby soudil Zivé i mrtvé.
Toto bude také zmrtvychvstani viech lidi.

VéFime také v odménéni skutkil; spravedlivych véénym Zivot, h¥isnych vécnymi
muky. Amen.

3.9. Antifony

Antifona, kc’urd, ma formu jednoho verie uréitého Zalmu a je recitovana nebo
zpivana na zaCétku a na konci uréitého Zalmu.

Napiiklad: kn€z si pfi pfipravné Casti m3e svaté v kostelni lodi pred oltifem
umyva ruce a stifdavé s jdhnem zpiva Zalm 26, ktery otevie a uzavie zp&vem Sestého
verde.'*! Poté, kdyZ knéz vystupuje k oltafi, zatne a skoné{ recitaci pfedepsaného Zalmu
43 verSem étvrt}’/m.142

V bohosluzebném potadku Arménské apostolské cirkve jsou pouZivané tfi typy
antifon — antifona pfed Gtenim evangelia (napf. Z 4 s antifonou Z 4,9 pred J 12,24),

antifona pfed hymnem nebo doxologii a antifony pouZivané p¥i velkopatedni msi.!*?

3.10. Mnisstvi

Jednim z vyrazili zboZnosti je i mnisky Zivot. Od po&atku &tvrtého stoleti se na
tzemi Arménie zalal rozSifovat poustevnicky Zivot. Jeho smyslem bylo a je dodnes Zit
s Bohem, a to 0 samoté, daleko od ostatnich lidi a od kaZzdodennich starosti, v chudobé a
v modlitbach."™  Prvni klasterni komunity vznikly v Araratském  tdoli pti

eCmiadzinskych kostelech svaté Hrispimé, svaté Gajané a Solakatu. Jiz kolem roku 370

bylo pry tolik muZskych i Zenskych klasterd, Ze je kral Pap zadal rusit. Piesto se viak

“z 26,6: Umyvdm si ruce v nevinnosti, p¥i tvém oltd¥i se drsim, Hospodine,... .

27433 _.ajd tam DFistoupim k boZfmu oltdri, k Bohu, zdroji své jasavé radosti, a hrou na citaru ti
budu vzddvat chvdlu, boZe, milj bose!

143 KRIKORIAN, Mesrob. Die Armenische Kirche. Materiallen zur armenischen Geschichte, Theologie
und Kultur. 1. vyd. Frankfurt am Main : Peterlang, 2002, s. 228-229.

' KRIKORIAN, Mesrob. Die Armenische Kirche. Materiallen zur armenischen Geschichte, Theologie
und Kultur. 1. vyd. Frankfurt am Main : Peterlang, 2002, s. 220.
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mni3stvi od devatého do patnictého stoleti velice rozsitovalo.'* Nejznam&jii mista, kde
byly zaloZeny klastery, byly: Attamar na jezefe Van, klaStery na jezefe Sevan, svaty
Gelard, Gladzor a Tatev.

Zvl1aste v obdobi kolem roku 1915 a v po€atcich Sovétského svazu byla vétsina
klastert zni€ena nebo zruSena. Dnes jiZ existuji pouze muZské klastery, a to

146

v Jeruzalémé, Antelias, ECmiadzinu, Gelardu™, a nemnoho malych kl4Sternich

“ VR (s 147
spoledenstvi pfevazné na izemi dneSni Arménie.

3.11. Denni modlitba hodin'®

Denni modlitba hodin, Zamagirk, byla do arménské liturgie pfevzata
z jeruzalémské liturgické tradice pravdé€podobné v Sestém stoleti. Tento ritudl byl
provadén zejména v klaSternich spolecenstvech. V soucasné dob& neni slaveni Denni
modlitby hodin (krom klaSternich komunit) obvyklé. V uréitych obdobich liturgického
roku se naptiklad vykonava n&ktera z &asti Denni modlitby hodin'* nebo n&ktera z dasti
je spojena s urcitym svatkem.'*

Liturgie hodin se sestdva ze sedmi modliteb: GiSergjin Zam (no&ni modlitba pfed
svitanim), dravotjan Zam (ranni modlitba), Arevagali Zam (nema ekvivalent v zdpadni
cirkevni tradici, modlitba p¥i vychodu slunce), Casu Zam (modlitba uprostied dne),'*!
Jerekojan Zam (veCerni modlitba), Chalalakan Zam (nemé ekvivalent v zépadni cirkevni
tradici, modlitba pfi zdpadu slunce, modlitba pokoje) a Hangstjan Zam (modlitba pted

T
spamm).1 2

13 KRIKORIAN, Mesrob opét cituje podle AGATANGEROVYCH Déjin Arménie.

'8 Poutni misto nachazejici se asi 30 km na vychod od Jerevanu. Klaster byl zaloZen na zagatku 4. stoleti
a nesl nejprve jméno Ajrivank, jeskynni kldster. Podle legendy to bylo misto, které vybudoval sém Grigor
Lusavori¢ ve snaze vyhladit pohanské kulty. Podle jiné legendy z poloviny dvanéctého stoleti zde byla
uschovéana vzdcna relikvie — kopi, které do Arménie pfines! apostol Tadeds. Hrot tohoto kopi, které
usmrtilo JeZiSe, je dnes uloZen v e¢miadzinském muzeu. Na po&atku dvacatych let dvacétého stoleti byl
tento klaster oficidln€ zruSen. Neoficidlnd viak neprestal fungovat. Tajng se tu konalo mnoho kitdl i
svateb. (Srov. DUM-TRAGUT, Jasmine. Armenien entdecken. 3000 Jakre Kultur zwischen West und
Ost. Berlin : Trescher Verlag, 2004, s. 271-276.

147 KRIKORIAN, Mesrob. Die Armenische Kirche. Materiallen zur armenischen Geschichte, Theologie
und Kultur. 1. vyd. Frankfurt am Main : Peterlang, 2002, s. 221.)

" KYOSEYAN, Hakob. Das armenische liturgische Schrifium. In RENHART, Erich — DUM-—
TRAGUT, Jasmine (ed.). Armenische Liturgien. Graz, Salzburg : Schniderverlag, 2001, s. 73-76.

9'S obdobim postu se poji modlitba pokoje a modlitba pfed svitanim.

1 Modlitba uprostied dne se stala souasti liturgie m3e svaté.

51 Srov. vyse, Casu Zam se pouziva i pro oznadeni mie katechunem.

132 NERSOYAN, Tiran. Armenian Church. Historical Studies. Matters of Doctrine and Administration.
New York : Hawthorn Books, 1996, s. 315.
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. I 153
3.12. Liturgicky rok

Tonacojc, oficidlni seznam cirkevnich svatkd a vyro&i, ktery v soutasné dobg
uziva Arménska apostolskd cirkve, pochézi z druhé poloviny osmnactého stoleti od

katholika Simeona z Jerevanu (1763-1780).154 Vedle komentovaného seznamu svatki a

vyro&i obsahuje i soupis biblickych textt a hymnd pro kazdy den v roce.'”

Arménska cirkev rozvinula systém odvozovani svatkt zaloZeny na tydennim
cyklu. Tento systém uréovéni svatkl je poziistatkem z rar»%né doby, kdy se podle
urlitych dnii tydne (specidlngé nedéle a pozdgji postnich dnl — stfedy a patku) Fidily
ostatnf ki'estanské svatecni slavnosti. Arménsky kalendér respektuje tuto starou praktiku
v tom, Ze svatky svatych nikdy nepfipadaji na nedéli, stfedu nebo patek. Agkoliv svétky
svatych maji své predepsané dny, tedy teoreticky jsou to svatky nepohyblivé. Jestlize
datum urcitého svatku pfipadne na ned@li, stfedu nebo pétek, pfipominka musi byt
pfesunuta. Napiiklad svatky Pan€ a Panny Marie jsou posouvany na nejblizsi pevné
volné datum.'*

V praxi arménské cirkve jsou vSechny svéate€ni dny b&hem arménského roku
pohyblivé, atkoli jsou spojeny s urCitym datem. Vyjimku tvoii sedm svétki: Epifanie a
Narozeni Pané (6.1.), Pojmenovani Krista (13.1.), Pfineseni Krista do chramu (14.2.),
Zvéstovéni Panné Marii (7.4.), Svéatek narozeni Panny Marie (8.9.), Pfineseni svaté
matky boZi do chrému (21.11.), Pogeti Panny Marie svatou Annou (9. 12)."

Kromé svatku Epifanie a Narozeni, ktery byl pfevzat z byzantského ritu, a
svatku Pfineseni Krista do chrdmu byly ostatni nepohyblivé svétky pfijaty do
arménského kalendafe v priibéhu stfedovéku. Zv€stovani Panné Marii a Narozeni Panny
Marie byly pfijaty ve tfindctém stoleti, PoCeti Panny Marie jeji matkou svatou Annou a

we ’ , . e roas r 158
Pfineseni do chramu Panny Marie béhem sedmnéctého stoleti.

' Arménska cirkev prijala 6. listopadu 1923 gregoridnsky kalendar. Julidnsky kalenda¥ uziva dodnes jen
diecéze ve Thilisi a Jeruzalémsky patriarchat. (Srov. NERSOYAN, Tiran. Armenian Church. Historical
Studies. Matters of Doctrine and Administration. New York : Hawthorn Books, 1996, s. 356.)

14 Podle tradice vytvofil prvni seznam svétki jiZ katholikos Grigor Lusavori¢. KYOSEYAN, Hakob. Das
armenische liturgische Schriftum. In RENHART, Erich — DUM-TRAGUT, Jasmine (ed.). Armenische
Liturgien. Graz, Salzburg : Schniderverlag, 2001, s. 87.

1> HOVAGIMIAN, Vahan. Der Armenische Kalender. In RENHART, Erich — DUM-TRAGUT,
Jasmine (ed.). Armenische Liturgien. Graz, Salzburg : Schniderverlag, 2001, s. 244.

158 swww.armenia.at.

"7 HOVAGIMIAN, Vahan. Der Armenische Kalender. In RENHART, Erich — DUM-TRAGUT,
Jasmine (ed.). Armenische Liturgien. Graz, Salzburg : Schniderverlag, 2001, s. 247.

158 \www.armenia.at.
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Cirkevni svatky lze délit do tfi kategorii — svétedni dny (svatky Pang, Panny
Marie, svatého kiize a svaté cirkve), svatky svatych a dny postu a pokéni.

Ve stfedu vSech svatkil Pané stoji evangelium o spése. Nejvétsimi svatky Péng
Jjsou: Narozeni / Epifanie a ki'est, Pojmenovani, Pfineseni Krista do chrému, Kvétna
ned€le (Catkazard), Velky pétek (dvag Sabat), Zmrtvychvstani (Zatik nebo Caratjun),
Nanebevstoupeni Pan& (Hanpardzum), Proménéni Pang na hote T4bor.

Ve dnech zasvécenych Panné Marii se pfipomind pogeti Panny Marie svatou
Annou, Mariina narozeni, pfineseni Panny Marie do chramu, nalezeni Mariina hrobu,
nalezeni opasku Panny Marie a nanebevzeti Panny Marie.

Pamatka svatého kfiZe je pfipomindna o svétcich Zjeveni sv. kiize, VyvySovani
sv. kiize, Nalezeni sv. kfiZe a o Svatku sv. kifZe od sv. Varaga.

K posledni skupin€ svétetnich dni, kterou tvoti svétky svaté cirkve, patfi Svéatek
eCmiadzinské katedrdly, Svatek noSeni svétla, ZaloZeni cirkve a Svitek starého a

nového spoletenstvi.'”

P&t nejvetSich svateénich dni se arménsky nazyva tafavar. Pat¥i sem svatky
Narozeni Krista a Epifanie, Zmrtvychvstani Krista, Prom&néni Krista na hofe Tabor,
Nanebevzeti Panny Marie a VyvySovéani sv. kiiZe. Slovo tafavar ma v arménsting
mnoho vyznami — chy3e, olt¥, stan, v ndboZenském smyslu tim mize byt minéno také
lidské t&lo, schrana, ve které ptebyva Duch svaty. Je také mozné nalézt urditou paralelu
mezi timto oznafenim a Zidovskou tradici svatku stinkd. Arménsti v&Fici si vZdy jeden
den po téchto svétcich pfipominaji své zesnulé. V tomto dni pfichézeji lidé na hibitovy,
aby se za své zemielé pomodli»li.wO

Béhem tydenniho cyklu se v arménské tradici slavi t#i typy slavnosti. 1. Terovni
(svatky Pén¢) — kazda nedgle je svatkem Pan&. 2. Srboc (svéatky svatych) — svatky
svatych se slavi v pond€li, v dtery, ve &tvrtek a v sobotu. DileZité svéatky svatych se
odehréavaji v sobotu. B&hem t&chto &tyt dnti mohou byt slaveny i svateéni dny. 3. Pahoc
(postni dny) — stfedy a patky jsou postnimi dny, ve kterych nemohou byt slaveny svatky
svatych. Stfedy jsou pripominkou zvéstovani Pannd Marii a vtélen{ a v patek se

pipomina uk¥izovéani.'®!

'** HOVAGIMIAN, Vahan, Der Armenische Kalender. In RENHART, Erich — DUM-TRAGUT,

Jasmine (ed.). Armenische Liturgien. Graz, Salzburg : Schniderverlag, 2001, s. 245-246.

' HOVAGIMIAN, Vahan, Der Armenische Kalender. In RENHART, Erich — DUM-TRAGUT,
Jasmine (ed.). Armenische Liturgien. Graz, Salzburg : Schniderverlag, 2001, s. 246.

! www.armenia.at.
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Liturgicky rok arménské cirkve lze rozdélit na osm velkych period a samostatng
stojici obdobi Velikonoc. Na pocatku a na konci kazdé periody stoji jeden z velmi
vyznamnych svatki cirkve:

1. obdobi od Narozeni po zagatek velikono¢niho postu

2. Quareagesima, Ctyficet dnf pfed Velikonocemi

Velikonoce

3. Quinquagesima, padesat dni po Velikonocich

4. obdobi od Svatodusnich svatkil po svatek Proménéni na hoie

5. obdobi od Proméni P4né na hote Tabor po Nanebevzeti Panny Marie

6. obdobi od Nanebevzeti Panny Marie po svatek Pozvedan{ svatého k¥ize

7. obdobi od Pozvedani svatého ki'iZze po pocatek Adventu

8. Advent (obdobi padesati dnti pted svatkem Narozeni / Epifanie)'®

VSechna Mobdobi s vyjimkou Epifanie jsou pohyblivd. Pohybuji se podle
velikonoCniho cyklu, ktery se fidi podle lundriho kalendafe, takZe se pohybuje
v obdobi mezi 22.3. a 26.4. Souasny arménsky systém liturgického roku byl pln&
rozvinut ve dvanactém stoleti.

Specifikem arménské cirkve je, Ze jako jedind slavi narozeni Pédn& a Epifanii

dohromady, tedy 6. 1.'%3

3.13. Svati

Arménskd cirkevni tradice znd na sto svatych. Jsou mezi nimi muednici a
mucednice pro viru, svédkové a svédkyné viry, udatni bojovnici a bojovnice za svobodu
vlasti. Byli to lidé, ktefi svéd&ili svym ptikladnym, Bohu zasv&cenym, Zivotem, nebo
lidé, ktefi pro viru ob&tovali sviij Zivot.

Nejvyznamné&jsi misto mezi svatymi cirkve zaujima Marie, matka bozi. Ucta
k Marii, jako Bohorodici a maridnskym svétkiim stoji v centru tradice viry.

Mezi patrony Arménie patii svaty Grigor Lusavorid, zakladatel cirkve, svata

Hripsimé a svatd Gajané, mu€ednice pro viru, svaty Mesrob Mastoc, tviirce arménského

2 HOVAGIMIAN, Vahan. Der Armenische Kalender. In RENHART, Erich — DUM-TRAGUT,
Jasmine (ed.). Armenische Liturgien. Graz, Salzburg : Schniderverlag, 2001, s. 249,

19 NERSOYAN, Tiran. Armenian Church. Historical Studies. Matters of Doctrine and Administration.
New York : Hawthorn Books, 1996, s. 313.

51



pisma a pfekladatel Bible, svaty Vardan a jeho druhové, bojovnici proti pohanské
nadvlade a svaty Grigor Narekaci, zboZny tviirce hymnil.

Mezi svaté jsou zahrnuty biblické osobnosti, vyznatné postavy arménskych
d¢jin a dale kfestansti svétei, mucednici, citkevni otcové a ugitelé predevsim z prvnich
péti stoleti existence cirkve. Ucta ke svatym a jejich ostatkiim'® je v arménské cirkvi

Ziva téméf od jejiho podatku.

3.14. Odév

Duchovni Arménské apostolské cirkve nosi stejné jako i v mnohych dalSich
vychodnich cirkvich svétlé nebo u celibatnich kn&Zi erné spodni roucho, pres které si
oblékaji Cerny plast’ se Sirokymi rukdvy.

Pokryvka hlavy se v jednotlivych vychodnich cirkvich vyrazné odliSuje.
Arménsti duchovni pokryvaji své hlavy Gepici (kloboukem) ve tvaru, ktery symbolizuje
véZ katedraly v E¢miadzinu. Celibatni kn&?i pres ni kladou rouskou.

Biskupové v arménské cirkvi, stejné jako v ostatnich cirkvich vychodu, maji na
své hrudi pov&sen enkolpion'®® a naprsni k¥iz.

Pri eucharistické m3i oblék4 kn&z, celebrant, liturgické roucho, které se sklada
z alby, Stoly, rukdvcl s manZetou, z opasku, ze zlatem vysifvaného prehozu pfes ramena
s vysokym limcem, z bohaté zdobeného chérového pluvidlu a vysokych ozdobnych bot.
KnéZi nosi byzantinskou korunu (mitru, kterd mé tvar koruny); biskupové nosi od doby
kfiZovych vyprav mitru piivodem z latinského ritu,' Ministrantsky od&v tvofi spodni
bil€ roucho, ptes které je oblékano svrchni roucho v barvé obdobi liturgického roku. Na

svrchnim od&vu je na pfedni i zadni stran& vysit k.

' Relikvie Arménské apogtolské cirkve:

svaté kopi — které proniklo Zebrem JeZiSe Krista a podle tradice Jej prinesl do Arménie apostol Tadess;
dlouhou dobu bylo uschovano v kldstefe svatého Gelarda, v soudasné dobs je v eCmiadzinském muzeu;
pouZiva se pii svéceni kfiZzma

pravice svatého Grigora Lusavorice — uchovéana v e¢miadzinském muzeu; také se pouziva pfi svéceni
kfizma

ulomek dfeva z Noemovy archy — podle legendy se na pocatku Ctvrtého stoleti nisibijsky biskup Jakub
pokusil zdolat vrchol hory Ararat, aby spattil Noemovu archu; ve snu se mu zjevil andgl, ktery mu ptinesl
tlomek z Noemovy archy jako dar od Boha za jeho utrpeni a viru; po probuzeni nasel kousek dfeva vedle
sebe a vratil se domii; uchovano v e¥miadzinském muzeu

ostatky svatého Jana Kititele, svatého Stépéna, svatych apogtoll Tadeade a Bartoloméje, svatého Ondfeje
Prvorozeného, svatého Tomase

kousek Kristova kiiZe a tlomek z Kristova trnového vénce.
165

»

Medailon s malou ikonou, ktery nosi biskupové spolu s naprsnim kifZem. Piipadn& nosi pouze
enkolpion. Biskupové vychodnich katolickych cirkvi nosi jen néprsnf kifZ. (Srov. MADEY, Johannes.
Die Kirchen des Ostens.Eine Einfiihrung. Freiburg : Kanisius Verlag, 1972, 5. 72.)

' MADEY, Johannes. Die Kirchen des Ostens.Eine Einfiihrung. Freiburg : Kanisius Verlag, 1972, s. 46—
48.
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3.15. BohosluZebny prostor

Arménsky kostel, jekefeci mé pravothly (Zasto &tvercovy) piidorys se ttemi nebo
Ctyfmi apsidami. Prostému prostoru rozdglenému na &tyfi ¢4sti dominuje hlavni oltar,
ktery je umistén na vychodnf stran& kostela.'®’

Prvni €4sti je vstupni sifi; byvala od lodi, druhé &asti, odd&lena sténou, dnes byva
tato sténa nahrazena mfizi nebo v kostele ani neni. Zde se pii m3i svaté zdrzovali
katechumeni a dal$i véFici, ktefi z n&jakych jinych divoda nebyli zplsobili ke slaveni
mb3e svaté.

Hlavni lod’ je mistem, kde se shromazd'uji v&Fici (dfive se v tomto prostoru
pohybovali jen muZi, Zendm byla uréena mista na balkéng)'®® a kde se odehravaji
nékteré soucasti mie. Vpiedu na trovni oltd¥niho prostoru nebo po celé Sifce kostela je
veétSinou ohradkou oddg€lené kn&Zists, na které vstupuji véici pfi pfijfmani &i napf.
Zenich s nevéstou p¥i ud€lovani svatosti manZelstvi; odtud jsou recitovana ndkterd &teni
vramci meSni liturgie. Ve vétSich kostelech zde, ve€tSinou na levé strang, stoji na
vyvySeném misté trin, ktery je uren pro vy$¥ cirkevni hodnostife. V mengich
kostelech byvé v levé boéni zdi kostela zabudovéno baptisterium.

Tteti Casti je balkon, ktery se nachzi ptimo nad ptedsini; je urCen pro p&vecky
sbor. Vychodnf cirkve zpravidla neznaly jiny doprovod neZ zp&v. Dnes se v arménské
cirkvi pouziva od roku 1921/1922 k doprovodu zp&vu varhan.'®®

Posledni Césti je pfi vychodni strang kostela umistény vyvySeny oltafni prostor,
k némuz z obou stran lodg stoupaji schody. V jeho stfedu stoji oltaf, svaty still. Napravo
i nalevo od oltafe jsou dvete, které vedou do pfilehlych sakristii. V sakristii nalevo se
d&je pfiprava obétnich daréi, v n&kterych vétsich kostelech zde Jje umisténo baptisterium.
Stény oltife jsou bohaté ozdobeny k¥izi (vidy bez ukfizovaného), riznymi
vyobrazenimi Krista ¢i Bohorodice. V uréitych momentech pii slaveni m3e svaté a

dalich cirkevnich slavnosti je oltafni prostor od chramové lodi oddélen oponou.'”°

7 ORMANIAN, Malachia. The Church of Armenia. Her History, Doctrine, Rule, Discipline, Liturgy,
Literature, and Existing Condition. 2. vyd. London : A. R. MOWBRAY and Co. Limited, 1955, s. 144.
1% Zeny pak k eucharistii pfistupovaly oddéleng od muzfi, po skonSeni me svaté, kdyZ jiZz muZi odesli
z kostelnich prostor. Do soudasnosti zvlasts v kostelech na vychodé sedi Zeny a mu¥i oddélend a
k eucharistii pFistupuji nejd¥ive mu¥i a aZ za nimi Zeny.

% Jedna z reforem provedena katholikem Geworgem V.

"0 Arménské apostolska cirkev uziva k oddglent svatyné od velesvatyné oponu. (Srov. Ex 26,31-35;
4021; Zd 6,19; 9,3—4; 10,20.) (Srov. GAMBER, Klaus. Die Liturgie der Goten und der Armenier. 1. vyd.
Regensburg : Friedrich Pustet, 1988, s. 49-51.)
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4. INICIACNI RITUAL ARMENSKE APOSTOLSKE CIRKVE

Kfest je jedndnim boZzim slidmi a piedstavuje viditelny podatek kiestanské
existence.

Kristovo konéni je eschatologickou udalosti spasy, kterd je ve kitu ve jméno
Otce, Syna i Ducha svatého ptitomna. Pfi kitu probihd pfijeti do eschatologického
spoledenstvi spasy. Kfest tedy odkazuje ke spaseni, posvéceni a ospravedInéni. Zadatelé
o kiest jsou veletiovdni do nového boZfho lidu, cirkve, a snim do mystického t&la
Kristova. Kitem se Clovek rodi znovu jako dité cirkve (Cyril).

Kiténec je zahrnut do spasy-nosného mystéria smrti a zmrtvychvstani Jezide
Krista, dostdva podil na velikono&nim tajemstvi (srov. R 6,3-5; Ko 2,12-14). Tak je
kfest vstupem do nového stvofeni (2K 5,17), branou do nového Zivota (srov. J 3,5), ru¥
oddéleni Cloveéka od Boha a daruje lasku Otcovu, ktery z k¥ténct &inf své déti (17 3,1,
dédice bozi a spoludddice sKristem (R 8,17). Kititelnice je zarovein hrobem
(Ambrosius) i matkou (Pseudo-Dionysios) a je jako Mariino tlo napln&na Duchem
svatym (Theodor z Mopsuestie).

Troji ponofeni odkazuje ke tfem dniim v hrob& (Cyril). Voda symbolizuje nejen
novy zivot, ale 1 oCisténi od hichu.

Kfest je podilem na Jezifové kitu v Jordanu. Vichni kfestané maji podil na
znovuzrozeni v Kristu.

Znameni kifZe &ini kiestany krali a pomazani (Duchem svatym) je sv&ti na
kngze. K¥estni déni zahrnuje vejiti ve vztah s osobami Trojice. K¥est nelze oddélovat od
vElenéni do cirkve. Kfest je nezbytny ke spase. Neni prosttedkem k bezh¥ignému Zivotu,

ale jeho predpokladem (Tertulidn).

4.1. Vyvoj inicia¢niho ritudlu v pribéhu prvnich stoleti cirkve

Nasledujici odstavce se pokusi nastinit zakladni kontury vyvoje k¥estanského
iniciatniho ritudlu, zejména vztahu mezi samotnym kitem a pomazénim (inicianiho
dvojritudlu). Pfedevdim pijde o tradice, jejichz ozvuky v arménskych iniciaénich

e, c e 1
ritudlech nachézime.!”!

7! SCHMIDT-LAUBER, Hans-Christoph — MEYER-BLANCK, Michael — BIERITZ, Karl Heinrich
(ed.). Handbuch der Liturgik. Liturgiewissenschaft in Theologie und Praxis der Kirche. 3. vyd. Géttingen
: Vandenhoeck und Ruprecht, 2003, s. 285nn; 471-480. GRETHLEIN, Christian - RUDDAT, Ginter
(ed.). Liturgisches Kompendium. Gottingen : Vendenhoeck und Ruprecht, 2003. DAVIES, J. G. (ed.). 4
Dictionary of Liturgy and Worship. London : SCM Press Ltd, 1978. ADAM, Adolf — BERGER, Rupert.
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Pojednani o kitu v Didaché nésleduje po Sesti kapitolach pouceni o dvou
cestach. Tyto kapitoly byly prednaSeny Cekatelim na kiest. Jejich pfiprava déle
spocivala v postu, ale bylo- -li to moZné, mé€li se postit nejen Cekatelé, ale i ostatnf
¢lenové sboru.

Podle Didaché mél byt kiest ve jménu Otce 1 Syna i Ducha svatého (fec. eis to
onoma tou patros kai ...) uskute¢nén v ,,Zivé™ vod€ (Ziv4, pramenita voda je v Lv 14,5n
a Nu 19,17 piedepsana pro ogistovani, vJ 4,10 se jednd o metaforu); troji ponofeni
(imerze) lze alternativné nahradit trojim pokropenim hlavy. Neni jasné, zda triadicka
formule patfila k ritudlu nebo zda objastiovala jeho smysl. V Did 9,5 je zmin€no jiné jeji
znéni; je tu fe€ o kitu ve jméno Pané.

Kopticky fragment Didaché v kapitole o eucharistii hovofi o diklivzddni nad
libeznou vini. Podobny odkaz lze nalézt i v odpovidajici modlitb€ v Apostolskych
konstitucich. MiZe se tedy jednat o uZiti kiiZma pfi kitu.

Podle Did 9,5 byl kiest pfedpokladem pro pfijimani eucharistie.

Dal3i zminky o kitu nachdzime v BarnabaSové€ listu a v Hermové& triptychu.
Barnaba$ mluvi o sestoupeni do vody, Hermas rozumi tomuto jednani symbolicky -
mrtvi vstupuji do vody, Zivouci vystupuji. Voda je peceti, olej neni zmin&n. K¥est je

spojen s odpusténim hiichli. Hermas uZivé pro ki‘est obrazu na vodé postavené véze.

V polovin€ druhého stoleti popisuje Justin kiest pohanlim. Svatost neoznaduje
jako kfest, ale jako posvéceni (svéceni), obnoveni, znovuzrozeni, koupel a osviceni.

Po vyuceni a ptisaze, Ze povedou Zivot podle kiestanskych méfitek, se méli
¢ekatelé na kiest spolu se sborem postit.

Po ur€ité dob& byli pfivedeni k vod€. Justin nezmifiuje, o jaky druh vody se
jedna, ale mluvi o vykoupani, pfi kterém mélo byt nad kit€ncem vysloveno jméno
Trojice.

Poté méli byt nové pokiténi pfivedeni do shromazdéni sboru a shromazdéni nad
nim vyslovilo modlitby a vyménilo si s nimi polibek miru.

Oba tyto ritualy tvofily pfechod ke slaveni eucharistie, pfi niz nové pokfténi

pravdépodobné obdrzeli ze dvou rliznych pohdrii vodu a vino. UZivéni vody a vina

Pastoralliturgisches Handlexikon. Freiburg : Herder, 1981. ONASCH, Konrad. Liturgie und Kunst der
Ostkirche in Stichworten. Leipzig : Koehler und Amelang, 1981.
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zmifiuje Justin i pfi popisu kaZdonedéIniho slaveni eucharistie. O pomazani & daru

Ducha svatého neni vyslovené fe€.

Ireneus poskytuje pfehled o riznych formach iniciace v gnostickych skupinach.
Jejich zvyky byly rizné; nektefi napriklad kitili p¥ijimané vodou s troji¢ni formuli, kterd

parodovala formuli cirkve; jinf polévali hlavu pfijimaného smé&si oleje a vody.

Klement Alexandrijsky zmifiuje gnosticky zvyk valentiniant, ktefi po oprosténi
se od zlych mocnosti exorcistovali vodu. Sam Klement popisuje k¥estni praxi takto:
tfilety katechumenat, zi‘eknutf se, ponofeni, které znamena pocatek nového Zivota. Kdyz
mluvi o zpe€et&ni, zd4 se, Ze je odliuje od ponofeni. Zékladem pro uskutednéni kitu je
pro n&j potvrzeni, Ze se pokitény ziekl mocnosti zla a mize tedy obléci nepomijitelnost
Krista.

Melito ze Sard v pojednani o kitu uZivd pojm@i: pomazani, zpe&eténi, zachrana

od d’dbla, odpusténi h¥ichii, osviceni.

Hippolyt Rimsky v Apostolské tradici (Apostoliké paradosis — 3.stolet) nabizi
oproti ptedchozim kusym zpravam popis bohatého kiestniho ritualu. I kdyz je jasné, ze
zajmy textu jsou spiSe polemického rézu a nemuseji byt svédectvim o b&¥né Hmské
praxi.

Text popisuje tivodni zkousku, b&hem které se uchazed o kiest ma vzdat
nekiestanskych povolani. Nasleduje tiilety katechumenat, bohaty na exorcismy, na
jehoZ konci je nova zkou§ka,_ kterd mé potvrdit, Ze uchaze¢ vedl ctnostny Zivot a
praktikoval ldsku k bliZnim. Pokud obstoji, miZe byt piistoupeno ke kitu. Sam biskup
vykond nad kaZdym jednotlivcem exorcismus, aby bylo jisto, Ze je uchazet &isty a
svobodny od ciziho. Samotny ritual obsahuje odkazy na trvajici pfitomnost satana ve
viné.

V pétek (nent jisté, zda jde o patek pred Velikonocemi) se Sekatelé na kfest
posti. V sobotu jsou znovu exorcistovani, Jejich smyslové organy jsou oznadeny pedeti;
noc ze soboty na nedéli strivi poslouchdnim &teni a napomindni. Nad (pokud moZno)
tekouci vodou je vyslovena dalsi exorcistickd modlitba za o&i¥t&ni vody. Uchazed
nejprve odmitd sim satana a jeho dilo a potom je znovu exorcistovan, a to olejem

(exorcistni olej), ktery byl pfedtim exorcistovan biskupem.
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Nejprve jsou pokft€ny deti, potom muZi a nakonec Zeny. VSichni stoji
neobleCeni v baptisteriu a jsou vyzvéni, aby odpov&déli na tfi otazky po jejich vite
v Otce, Syna a Ducha svatého. Po kazdé otdzce jsou ponofeni.

Pak vystoupi z vody a jsou dvakrat pomazani posvécenym olejem. Nejprve pied
obleCenfm — a to presbyterem; podruhé pied shromézd&nym sborem — a to biskupem,
ktery na n€ vloZi ruce. Neni textov€ jasné, jak madme tomuto ritudlu rozumét: zda se
jednd o ud€leni Ducha svatého nebo o utvrzeni, Ze Duch byl ptijat. Po pfimluvach
nasleduje polibek miru a oblace.

Dale obdrZi novokit€nci podil na tfech kalisich: s vinem (eucharistie), s mlékem
a medem (budouci nebeské kralovstvi), s vodou (kfest). Tato zépadni liturgie tedy

doklada dvoji pokiestni pomazani.

Pro Afriku dotvrzuje Tertulidn, Ze v pfipad® nouze miZe kiest vykonat laik,
nikoliv v3ak Zena. Podle Tertulidna je lepSi nekitit d&ti, protoZe se kmot¥i zavazuji
k povinnosti, které moznd nebudou moci dostat. Lépe je kitit Zenaté a vdané nebo ty, u
nichZ je doloZena odhodlanost ke zdrZenlivosti.

Kitu pfedchazi pist, no¢ni bdénf a vyznani viech pfedchozich hiichi.

Voda miiZe byt jakéhokoli druhu, je-li vzyvan Bih a sestoupi-li Duch. Duch
proptjéuje svou silu k posvéceni a o&isténi vody. Podle Terulidna kitény ve vods Ducha
svatého nepfijima, ale je pro ngj pfipravovan. Ponoren] se uskutedni t¥ikrat v souvislosti
s vyslovenim jednotlivych jmen Trojice.

Na ki'est navazuji dva ritudly: nejprve je hlava pok¥téného pomazana olejem jako
znameni podilu na kn€Zském pomazini JeZile, potom Zehna biskup pokit&nému
vkladaje své ruce na jeho hlavu a vzyva a zve Ducha svatého.

Po pomazéni a vzkladéni rukou je pokitény priveden do spoledenstvi sboru, kde
obdrzi napoj z mléka a medu.

V jinych spisech Tertulidn zaznamenavé dalsi jednotlivosti, které se kitu tykaji.
Dvakrat, jednou bezprostfedné pied kitem a jednou o néco dfive, se uchazet ziika d'abla

a jeho and&lii. Exorcismus neni chapan jako kiestni ritual.

Také Cypridn se vtadé svych dopisi vyjadfuje k praktickym otdzkém kitu,
zejména ke kitu nemocnych, ptipadn€ umirajicich. Podle jeho min&ni bylo ponoteni pro

kfest podstatné, takZe se kfestanem nebylo moZné stit ani politim (asperse) ani
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pokropemm (mfuse) Podobn€ papez Cornelius pokladal k¥est za neuskuteénény,
jestlize krtenec nebyl oznacen biskupem a nepfijal tak Ducha svatého.

Od Cypridna jsou také zminky o novych kitech schizmatikd, které nebyly ani
nemohly byt uskuteCiiovany spravng, jelikoz napfiklad jiz kfestni voda nebyla naleZitg
oCisténa. Pfedpokladem nespravného o&i§t&ni vody byl nazor, %e samotni schizmatici
byli necisti, takZe kné€z, respektive biskup, nemohl ¥4dn& ogistit ani posvétit kiestni
vodu. I kdyZ schizmatici uZivali stejnou k¥estni formuli jako katolici, nebyla (podle
Cypriéna a dal3ich) platnd, protoZe schizmatici nebyli pravou cirkvi. Posv&ceni kiténcii
pomazanim kiizmem také nebylo u schizmatik spravn€ vykondvéno, protoZe k¥izmo
mélo byt posvéceno pfi eucharistii a schizmatici neméli pravou eucharistii. Podle
Cypridna museli fadn& pokiténi obdret Panovu pecet’ (51gnaculo dommlco) a pro

naplnéni kitu bylo nutné provést po obou rituslech jesté vzkladani rukou

Origenes stejné jako Klement Alexandrijsky mluvi o ttiletém katechumenatu, ale
naznaluje zdroveil, Ze jeho trvani miZe variovat, Stejn€ jako Tertulidn zmitiuje i
Origenes dvoji odmitnuti satana, jednou na za&4tku katechumenatu a jednou pfi kitu. Je-
li katechumen ogistén slovem, mtiZe byt povolan k iniciaci. Nové pokitény je pomazin

kiizmem.

Katecheze Cyrila Jeruzalémského (Stvrté stoleti) ukazuji, Ze uchazedi o kiest
byli behem postniho obdobi pravideln& exorcistovani a vyuCovani. B&hem
katechumenatu jim bylo pteddvano vyznéani viry, aby pozdg&ji mohli svou vira stvrdit.
Cyril nevyu€oval nejprve o priibéhu rituslu, protoZe jeho osvétleni zfistavalo soudasti
mystagogickych katechezi, které se dély v tydnu po kitu.

Béhem velikono¢ni vigilie byli uchazedi o kfest otodeni k zépadu jako vyraz
konfrontace se satanem. Potom se oto&ili na vychod k pramenu svétla a k dosv&ddeni
pfiklonu ke Kristu. Potom svlékli sviij dosavadni odév jako odé&v starého &lovéka, jejich
t€lo bylo pomazéno olivovym olejem, aby je nemohl zaséhnout svoji silou d’abel, ale
aby byli naroubovéni v Krista, v pravy olivovy strom.

Jejich troji¢ni vyznani viry bylo doprovéazeno trojim ponofenim jako znameni
Gcasti na tfech dnech, které stravil Kristus v hrobg, Neptimo je zmin&no obledeni bilého
kfestniho roucha.

Cyril Jeruzalémsky zmitiuje poktestni pomazani kfizmem, b&hem n&hoZ byl

v epiklézi vzyvan Duch svaty. Tato pasa? méla odrazet Kristlv kiest v Jorddnu a
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odpovidajici dar Ducha svatého. Pomazanim &ela, ui, nosu a prsou bylo posvéceno celé

télo pro piichazeji boj s d’ablem.

Velei Kappadofané mluvi také o tfiletém katechumenatu, ktery byl zakongen
vyznanim, vyjadfenim viry. Pfi kitu byla nad kiténym vyslovena Jména osob Trojice.
Rehof z Nazidnzu vybizel budouci uchazede o kfest, aby se ke kitu prihlasili den po
svatku Epifanie. Toto zafazeni do fad katechumenti bylo spojeno se zvykem noSen{
lamp s pfipominkou druzigek, které ofekavaji Zenicha. Nové pokiténi pak nosili bilé
svatebni roucho.

Z Egypta je zachovdna tradice pozehnéni oleje (exorcistni olej) s prosbou o
posilu a svatost a poZehnanf k¥izma (olej dikuvzdéni) s prosbou o dar Ducha svatého po
kitu.

Tedy jiz v druhé poloving &tvrtého stoleti Ize v k¥estnich katechezich rozpoznat
tfi rizné tradice prib&hu kitu. Lze rozliovat mezi fady syrskymi, zépadnimi a
jeruzalémskymi. Ustfednimi ritualy byly:

v Antiochii — pomazani ¢ela kiizmem jako pedet (sfragis), troji k¥estni ponofeni
s trojiCni ki‘estni formuli a nésledn4 k¥estni eucharistie (Jan Zlatousty);

v Milénu — ponofent s troji kiestn{ otazkou bez kiestni formule, zahrnujici snad i
myti nohou, biskupské poloZeni ruky na hlavu kiténého Jako zprostfedkovani Ducha a
na zavér kiestni eucharistie (Ambrosius);

v Jeruzalém& — troji ponofeni s troji k¥estni formuli, pomazani Cela ki‘iZmem
(timto pomazinim byl prosttedkovan Duch svaty) a kiestni eucharistie (Cyril
Jeruzalémsky).

Tyto kfestni poradky v3ak nemiZeme brat jednodufe za svidectvi pitvodni
tradice. SpiSe to jsou jakési dokumenty z ptechodného stidia odréZejici novou situaci,
které nastala se vzriistajici Fi§skou cirkvi. Tyto tradice odkazuji k novym theologickym

a exegetickym porozuménim predeviim pasazim J 3,5aR 6.

Samostatnou linii ve vyvoji kfe:stm’ho ritudlu predstavuje tradice syrska.
Didaskalie znaji pomazani ve dvou krocich — biskup se rukou dotkl hlavy, kterou ktil, a
pomazal ji, potom bylo pomazéno celé t&lo; Zeny byly pomazavany diakonkami.
Pomazani hlavy bylo odkazem k pomazéni kn&¥{ a krald, a tomu odpovida Jezistv

mesia§sky kfest v Jorddnu. UZivano bylo slov: ry Jsi mij Syn, dnes jsem té dosvédéil.
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Pomazéni téla je asi ritual pozdéj$i a ma co do &inénim s exorcistickym kontextem.
Zv1astni rituadl pfedani Ducha ¢&i pokiestniho pomazani a vzkladani rukou zde
nenajdeme. Podobny priibéh dokazuji apokryfni apostolsk4 akta, zv14sté Toméagovska
akta, ktera pro tieti stoleti dosv€dCuji ritual kropeni hlavy olejem, jeZ byl doprovazen
formuli oslavovéni Krista a v ném se zakladajici sily. Potom nasledovalo ponofeni a
cast na eucharistii. UZivano je vyrazu rusma, které miize byt synonymem pro kfest,
miiZze oznaCovat pomazani nebo byt vyrazem pro k¥est i pomazéni. Neni vak Z4dny
dtikaz pro to, Ze by ru§ma zahrnovalo oznaeni znamenim k¥ize.'”

Podle obou fad krestnich katechezi, které mezi lety 288-290 drzel Jan Zlatotsty
v Antiochii, byl uchaze¢ o kfest nejprve exorcistovan. Pokorné kledici se musel zici
satana, jeho doprovodu, jeho otroctvi a jeho dila a dat najevo své obréaceni ke Kristu,
potom byl dvakrdt pomazén olejem — znameni kiiZe na &ele (obrana proti d’ablu) a
pomazani celého t€la (k boji proti d'dblu). V jinych pramenech je zaznamenano, e
odmitnuti d’ébla, obrat ke Kristu a prvni pomazani bylo kon4no na Velky patek.

Pak sestoupil kit€nec do vody, nebylo v8ak uZito interrogatorniho vyznani viry,
ale formule: tento je kitén ve jméno Otce...

Neni zndmo pokfestni pomazani ani vzkladani rukou. Duch sestoupil na kiténce,
kdyZ jej biskup tiikrat ponofoval do vody, poté byl pok¥t&ny od&n do bilého, svatebniho

roucha na sedm dni.

Podobny ritudl popisuje i Theodor z Mopsuestie (Antiochie). Pridava viak
k nému, Ze uchazeli o kest stoji bosi. Pomazani klade pred kiest. Syrské preklady
nerozliSuji mezi kfizmem a olivovym olejem. Pomazani podle néj vyjadiuje pfislusnost
ke Kristovu stddu. Na zavér popisuje jesté daldi ritual: po kitu oznadi biskup Cela
pokiténych bile odénych jako odkaz k tomu, Ze na né sestoupil Duch svaty. A to zfejmé
v okamziku, kdy byla vyslovovana jména tff bozskych osob. Vyznani uchazede o k¥est

ma své misto v aktu ptiklonu ke Kristu.

Podobné tfi Pseudoapostolské konstituce spojuji prostfedkovani Ducha
s pomazanim pred kitem, které se viak nedéje kfizmem, ale olejem. Tomuto pomazan{

predchazi zieknuti se satana a vyznani piiklonu ke Kristu.

' Témét vSechny Lukagovy kestni zpravy (vyjimkou napiiklad Sk 8,37n), které jsou lokalizovany do
Palestiny, pfedpokladaji, Ze teprve pneuma (Duch) opraviiuje ke kitu (Sk 10,44; 11,15n; 9,17), ale pravé
jen v uskute€néni kitu psobi Duch svaty (Sk 8,26-40). Také jiné novozakonni spisy odkazuji na stejnou
kfestni tradici, ve které Duch p¥edchazi vodu (13 5,7; 1P 1,2).
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Po pomazéani pfichdzi pozehnani vody, ponofeni a zpedeténi kiimem, coZ
nejsou gesta prostfedkovani Ducha, ale gesta posilnéni vyznani.

Nakonec je vyslovena modlitba Pané kiténcem smérem k vychodu.

Proti silnému zdjmu zépadni kfestni theologie na propracovaném vztahu a
pochopeni znameni a vé€ci zdiraztiovala byzantskd cirkev shodu symbolu a ztvarn&ni.
Kfest zde byl chapan mystagogicky jako prvni mystérium, které umoZiiuje pfistup
k dal$im. Theologické syntézy dvanactého stoleti kladou do poptedi aspekty
znovuzrozeni a osviceni. K¥est rusf stary Zivot a vede k novému. Stary &lovék umird a
vstava novy. RozliSovani mezi znamenim a v&ci zde nenachazime. Setkani vody a
Ducha ziistavd tajemstvim, n€im magickym, co raciondlnimu uchopeni ziistavé

zahaleno.

Vychodni cirkev ponechala pomazani kiizmem v kompetenci knéze. Jak jiz bylo
naznafeno, jsou d&iny pomazini kfiZmem ve vychodnich cirkvich velmi
nejednoznacné, svédectvi o pomazani kiiZmem chybi naptiklad u Jana Zlatotstého i u
konstantinopolského patriarchy Proklose (zemiel 446). Naproti tomu je pomazani
dochovano u Cyrila Jeruzalémského, v Apostolskych konstitucich a u Theodora
z Mopsuestie.

Ve vychodnich cirkvich se ritudl pomazani k¥izmem zpravidla sklddd z t&chto
prvkii: obleCeni pokiténého, p¥fpravné modlitby, kifZové pomazani &ela, o&i, chripi, dst,
udi, hrudi, rukou a nohou, které je doprovazené formuli Pecet daru Ducha svatého...,
procesi kn&ze, pokit€nych a kmotri chrémovym prostorem, &tenf (R 6,3-11; Mt 28,16-
20), modlitba (ektény%) a maléa doxologie.

Jako termin pro kfest byly uréeny Velikonoce. Od konce tetiho stoleti byla
upfednostiiovana noc pred Velikono¢ni nedgli. Ve vychodni cirkvi se pozdéji podet
kfestnich termind rozrostl o svatodusni vigilie, vigilie pfed Epifanii (pfipominka

JeziSova kitu v Jordanu).

Teprve na pocatku tretiho stoleti nalézame jisté doklady o praxi k¥tu d&ti. Podle
Apostolské tradice byly kitény i malé déti, které byly tak staré, aby mohly odpovedét na
kitestni otdzku. V Africe podtrhl Tertulidn na zéklad Mt 19,14 pravo déti na k¥est.

Cyprian nevidél zadny diivod pro odklad kitu na osmy den po narozeni. Pokiténé déti
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byly pfipoustény k pfijimani. Origenes po svém piesidleni do Palestiny podporoval
krest d&ti. I Ireneus v Galii k¥est d&ti predpokladal. Od tietiho stoleti se také setkdvime
s celou fadou nahrobnich ndpist o pokiténych détech, aniz by se zarovefi jednalo o
situaci nouze. O tom, zda se kiest déti uskutediioval i v prvnich dvou staletich, je
vedena dosud neskonéend diskuze. Pro snad mluvi tak zvané oikos-formule, kde se piSe
o kitu celého domu (1K 1,16; Sk 16,15), nebo také Zidovska praxe, kdy na misto
obfizky nastoupil kfest. Argumenty proti vyvstivaji z chépani malych déti jako
bezhfisnych, tedy nebyl Zddny divod je kitit. Teprve propracované uéenf o dédi&ném
hfichu tento pfedpoklad zménilo. Po tetim stoleti pokradoval ktest déti dale. S odkazem
na obfizku uvadél Astrius argument pro k¥est d&ti — zajistit nemluviiatiim jistotu, tj. pfi
riznych Zivotnich nebezpeich; argumentoval pro osmy den po narozenf. Rehof
z Nazianu neodporoval kitu d&ti v pfipadu ohroZeni jejich Zivota, doporucoval viak
pockat Wai do jejich tff let, kdy bylo dité¢ schopno uv&doméle odpovidat na kfestni
otazky. V Sestém stoleti doporugil koncil v Geron& kitit v den narozeni ty déti, které
odmitaji matéino mléko. K¥est déti praktikovali i donatisté. Na konci &tvrtého stoleti byl
kf'est d&ti pro Augustina b&znou praxi a v celé fadg svych protipelagianskych spisech jej
neproblematizoval. Celestyn 1. predepsal pro kiest déti i mladeZe exorcismus. Koncil
v Kartagu (418) odsoudil ty, ktefi odpirali kiest novénarozenych. Ceasarius z Arles
Zadal, aby byly déti sedm dni pfed svym kitem pfedstaveny v kostele. Jako dalsich
argumentd pro kiest déti vedle odkazu na Zidovskou obtizku osmého dne bylo uzivano:
v bozich ogich stoji déti dosp&lym na roveii a maji stejné pravo na kfest, kiest je
duchovni obfizkou (Cypridn); Augustin argumentoval oddilem z Lk 7,12-15 — vira
vdovy pomohla mrtvému synovi, miize tedy i vira jinych pomoci malému dit&ti; podle
Jana Diakona jsou malé d&ti proklety htichem jinych a mohou byt tedy i virou jinych
zachrangny. Cesarius z Arles 74dal, aby matka byla s ditétem pfi jeho predstaveni na
zacatku postniho obdobi a tastnila se jeho piipravy na k¥est béhem vigilii. Ordo

Romanus obsahuje ceremonii pro malé déti, podle které akolyt drzi dit€ a na vyzvani je

Po ki'tu nasledovalo pomazéni k¥i?mem a prvni p¥ijiméni.

Prvni zminky o odsouvani k¥tu lze nalézt u Tertulidna. Za odsouvanim kitu je 2

piedstava prodlouZeni obdobi, béhem nsho? miZe &lovek jeSt€ hredit. Od Augustina
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pochazi Gslovi: nechte hvo byt, at’ to jesté dél4, vzdyt jesté nenf pokitén.'™ Vedle cisate
Konstantina, ktery kfest pfijal aZ kratce pred smrti, a& se béhem Zivota pokladal za
rovného apostoliim, Ize v prvni poloving &tvrtého stoleti nalézt celou fadu cirkevnich
pfedstavitelli, ktef{ byli pokit&ni a% v dospélosti, atkoliv méli alespori jednoho
kffestanského rodice. Jsou to napt. Rehof z Nazidnzu, ktery byl dokonce synem biskupa,
Basileus Cesarejsky, Ambrosius, Augustin a dal$i. Zatimco na vychodé tvofily kiest,
stvrzeni a prvni (i¢ast na eucharistii i pro d&ti uzavteny sled ritual, dochézelo na zépadé
k jejich postupnému roz€letiovani. Prvnim divodem pro to bylo, Ze pokfestni vzklédéni
rukou a pomazén{ kiiZmem, které zprosttedkovava Ducha svatého, mohlo byt vykonano
jen biskupem.'™ Na vychod& mohl cely ritudl vykonévat i presbyter. Na zapadg v obavg
z détské umrtnosti mé&lo byt dité pokit&no mistnim presbyterem co nejdfive, zatimco

udéleni pomazéani biskupem se mélo odehrat pozdsji.

Kfest d&ti je tteba vnimat v souvislosti s ulenfm o dédi¢ném hichu. Odpfirci
této praxe zdiraztiovali nevinnost, bezhfignost malych déti (Tertulidn). AvSak napf.
Cyprian uZivé tento pfedpoklad d&tské bezh¥iZnosti proti vyluCovani malych d&ti ze
kitu. PFimluvei kitu déti, jako napt. Origenes a Gelasius, zdivodituji své stanovisko
ucenim o dédi¢ném hiichu. Tak jako nepokiténé zemtelé déti bez osobni viny propadaji
vécné smrti, vladnou i ti, ktef{ zemteli jako pok¥téni, bez vlastni zasluhy s Kristem.
Podle Jana Zlatolistého se malé déti bez h¥ichu ktem stavaji udy téla Kristova a
ptibytky Ducha svatého. Augustin argumentuje proti pelagianim: kiest vede
k odpusténi hiichi, kdyby malé déti nepotiebovaly odpudténi, nebyl by JeZi§ jejich
Spasitelem, protoZe malé d&ti nemohou mit 24dnou osobni vinu, museji byt zasaZeny
dédiénym hiichem. Jsou o&istény virou svych rodidt, tak jako je poskvrnila vina jejich
rodi¢ii. Augustin byl zaroveii zastdncem nézoru, Ze zemelé nepokit€né déti propadaji
velmi mirnému zatraceni. A sice tak mirnému, Ze nemize byt feteno, Ze by pro né& bylo
lepsi, kdyby se nenarodily. Gelasius referuje o pelagidnském uleni, Ze nepokit&né

zemfielé déti pfebyvaji na tfetim mists mezi nebem a ve&lnym zatracenim.

' Vyznéni 1, 11,18. (cit. podle Srov. Theologische Realenzyklopadie. XXXII. Berlin, New York : Walter
de Gruyter, 2001, 5. 689.)

" Také rozsifovani k¥estanstvi, nové situace vznikla postupnou misif byla jednim z diivodii rozéletiovani
iniciatnho ritulu. Biskupti, do jejich? kompetence patfilo také vykonévani pomazéni, stvrzeni kitu, bylo
v poméru k rozsitujici se cirkvi velmi mélo. Proto dochézelo na zapade k odsouvani ritudlu pokfestniho
pomazani. Pravomoc bifmovani patfila striking do povinnosti knéze s biskupskym svécenim, tim se
cirkev také snaZila zabréanit vyvojové tendenci, Jejiz znaky bylo napfiklad postupné odd&lovani a
osamostatiiovani jednotlivych mistnich cirkvi a ptiznavani se k rliznym autoritdm (srov. 1K 1,11n).
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Predstava, Ze kiest vykonany heretiky, je neplatny, se poprvé objevuje u
Tertulidna. Ve tietim stoleti potvrdil Cypridn a dal§i afrigti biskupové bezpodmine&nou
neplatnost kitu udéleného schizmatiky; v tomto konkrétnim pfipadé se jednalo o
novatiany. Za tim stoji Cypridnova predstava: salus extra ecclesiam non est. Ve
schizmatickych sborech pokiténi museli byt pro pfijeti do katolické cirkve pokft&ni
znovu, aby prijali Ducha svatého, protoZe ten je pieddvan pouze biskupskym
vzkladanim rukou po kitu. Kiestni formule predstavovala zkuSebni kamen

pravoveérnosti.

4.2. Nastin vyvoje iniciaéniho rituilu v arménské cirkvi

Zd&kladni osnovu inicia¢niho ritudlu Arménské apoStolské cirkve, totiZ svécent
oleje, svéceni vody, troji ponovent, pomazdni svatym kfizmem ( pFed kitem & po kitu) a
eucharistie, lze vysledovat ji? v nejstarsich dokladech o pribéhu obfadu pfijimani do
liturgické formy uchovala bez vétsich zmén ve viech dostupnych verzich kiestni liturgie
arménské cirkve. Na proméng liturgickych textd iniciainiho rituilu jsou patrné

Jednotlivé vyvojové vlivy, se kterymi se arménska cirkev setkdvala.

Prvni zminky o kitu varménské cirkvi Ize nalézt ve dvou pramenech.
V D&jindch Arménie, Hajastani patmutjun, od arménského historika Agatangela,'”
které pochézeji pravdépodobné z konce pétého stoleti,'’® a v legendg o Zivotd svatého
Grigora Lusavori¢e.!”” Tato legenda byla sepsana také v priibhu patého stoleti a je
Jisté, Ze zpracovavé nékolik jesté stardich, ndm dnes nedochovanych, prament.'” Tyto

dva spisy neobsahuji presné informace o liturgickych pofadcich kiestniho ritudly,

> Autorem D&jin Arménie je tak zvany Agatangelos. Pravd&podobng patfil k cirkevnim kruhiim kolem
katholika Sahaka I. Velikého a Mesroba Mastoce. V Sestém stoleti bylo toto dilo pfeloZeno do feltiny.
Pozdgji, neni presng znamo kdy, také do arabdtiny, ale je prokazatelné, e se tento text nachazi od
Ctrndctého stoleti na tizemi Egypta, dnes je uloZen v koptském muzeu v Kahite. Dale existuje latinské a
gruzinskd verze Dé&jin Arménie. (Srov. WINKLER, Gabricle. Das Armenische Initiationsrituale.
Entwicklungsgeschichtliche und liturievergleichende Untersuchung der Quellen des 3 .bis 10.
Jahrhunderts. Roma : Pont. Institutum Studiorum Orientalium, 1982, s. 84-88.)

" Vyplyva to z jazykové analyzy.

' Ptelozeno do Fettiny a arabstiny.

' WINKLER, Gabriele. Das Armenische  Initiationsrituale. Entwicklungsgeschichtliche und
liturievergleichende Untersuchung der Quellen des 3 .bis 10. Jahrhunderts. Roma : Pont. Institutum
Studiorum Orientalium, 1982, s. 88.
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nebyly psany s liturgickym zdmérem, pfesto ndm v3ak jsou sv&dectvim o tom, jak
probihaly kiestni ritudly na prelomu &tvrtého a patého stoleti &i diive.!”

Legenda (i Agatangelovy d€jiny) zaznamenava sled udalosti poté, co Grigor
Lusavori¢ obratil na kfestanskou viru krale Trdata IV. Po dobu jednoho mésice
pfipravoval Grigor krélovsky dvir, arméadu a lid, ktery se sesel v Bagavanu, na prijeti
kitu. 1% Ptiprava spocivala ve studiu Bible, soustfedeéni se pii modlitbach, v mé&si¢nim
pistu a no¢nim bdéni. Kfest samotny pak vypadal takto: nejprve byli katechumeni
pomazani olejem. Poté byl zbyly olej nalit do feky, jejiz vody se zastavily. Zatimco
Grigor vstoupil do vod Eufratu, katechumeni se svIékli. Grigor pak tlakem pravé ruky
tiikrat ponofil kazdého pomazaného katechumena. Novok¥t€nec byl nasledné odén do
bilého roucha. Za zpévu zalmd pfisli v8ichni v &ele s Grigorem Lusavori¢em do chramu,
kde poprvé pfijali t&lo a krev Krista.'!

Tedy pribéh kitu vypadal pravdépodobng takto: pomazani, posv&ceni vody, ;
k¥est trojim ponofenim a eucharistie.'* ff

Dva nejstar$i ucelené liturgické poradky kiestntho ritudlu byly pisemné
zachyceny v rukopisech arménské liturgické knihy Mastoc. Prvni vznikl v obdobi
katholika Jana z Odzunu (717/8-728/9) a je zaznamenam v rukopise Cod. arm. 320,
ktery se nachéazi v mechitaristickém kléétefe v San Lazzaru a pochézi z 9.-10. stoleti.'®®
Druhy, pochazejici ze stejné doby, je zachycen v rukopise Cod. arm. 1001 a uloZen
v jerevanském Matenadaranu. Tyto dva obfady se vmnohém shoduji s obfady
praktikovanymi ve &tvrtém a patém stoleti v arménské, ale i v syrské a Fecké cirkvi.

Nelze presn€ urit, odkdy se zacal kiestni ritudl slavit podle tEchto liturgickych

poradki, ale je dokazano, Ze to nebylo pozdéji nez za katholika Jana z Odzunu, ktery na

' Gabriele Winkler dokazuje, Ze Dejiny Agatangela a Zivot svatého Grigora jsou dvéma riznymi
prameny, které byly prekladany okolnimi cirkvemi (do syrstiny, Feltiny, arabtiny, koptstiny, gruzindtiny
a latiny), jejich preklady redigovany a Casto citovany. TudiZ jsou to velmi cenné prameny pro
rekonstrukei plivodnich prvkd iniciagnich rituald.

'8 K atechumendtni obdobi trvalo po dobu jednoho mésice.

'*! RENOUX, Charles. Initiation chrétienne. Rituels arnéniens du baptéme. Traduit, introduit et annoté.
Paris : Les Editions du Cerf, 1997, 5. 1-3.

182 Stejné pofadi jednotlivych &asti kiestniho ritualu uvadi na piiklad Jan Zlatousty ve svém kfestnim
katechismu i Efréif“m Syrsky (viz vyse). RENOUX, Charles. Initiation chrétienne. Rituels arnéniens du
baptéme. Traduit, introduil et annoté. Paris : Les Editions du Cerf, 1997, s. 4. (Srov. WINKLER,
Gabriele. Das Armenische Initiationsrituale. Entwicklungsgeschichtliche und liturievergleichende
Untersuchung der Quellen des 3. bis 10. Jahrhunderts. Roma : Pont. Institutum Studiorum Orientalium,
1982, 5. 97.)

' WINKLER, Gabricle. Das Armenische Initiationsrituale. Entwicklungsgeschichtliche und
liturievergleichende Untersuchung der Quellen des 3. bis 10. Jahrhunderts. Roma : Pont, Institutum
Studiorum Orientalium, 1982, s. 99.
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synod€ ve Dvinu roku 719 vystoupil ptedev§im proti heretickému hnuti paulikian@ a

jejich kfestnimu zvyku a pokusil se reformovat arménsky k¥estni pofadek.'®*

Sled jednotlivych &asti kfestniho ritualu, jak jsou zaznamenany v rukopisech z devatého

az desatého stoleti, vypadal takto:'®

1. | katechumenat'®®

ki'est u vchodu do kostela | Zalmy,"™ modlitby'*®

zieknuti se satana'®’

vyznan{ viry'®®

v kostele u sv&ceni oleje’™

. : o191
baptisteria svéceni vody'”

kitest**

3. | ritualy po kitu'™’ v kostele pomazéni'*®

obleCeni bilého roucha a nasazeni
koruny

uctivani oltare'”’

eucharistie'™®

propusténi'”

4. | snimani koruny osmy den po | v kostele
kjgtuZOO

" WINKLER, Gabricle. Das Armenische Initiationsrituale. Entwicklungsgeschichtliche und
liturievergleichende Untersuchung der Quellen des 3. bis 10. Jahrhunderts. Roma : Pont. Institutum
Studiorum Orientalium, 1982, s. 99-100. Mimo jiné se Jan z Odzunu snail o opétovné zavedeni ritualu
pomazani pfed kitem.

' Vytvoteno podle RENOUX, Charles. Initiation chrétienne. Rituels arnéniens du baptéme. Traduit,
introduit et annoté. Paris : Les Editions du Cerf, 1997, s. 6-11.

1% Katechumenit zatinal miniméalng ti tydny pred kitem. Katechumen se vzd&laval ve vite, studoval
Bibli, vénoval se modlitbam a rozjiméani. Katechumenat byl zakonden ritudlem, kdy za zp&vu Zalmu 130
byly na katechumenovu hlavu vzkladény ruce.

187 7almy 24, 25 a 50.

% Dv& exorcistické modlitby, viichni otogeni na zapad.

1% Katechumen se vefejné ziekl satana, byl ototen na zépad.

% Viichni byli ototeni na vychod a katechumen vyznal svou viru ve svatou Trojici a Fekl Nicejsko-
cafihradské vyznani viry. '

*!'Vstup do kostela za zpévu zalmu 117. Baptisterium zde ve vjznamu kitéci bazén.

%2 Svéceni probiha modlitbou epiklektického typu. Svéceni oleje bylo v nejstarfich verzich kiestniho
pofadku nasledovano pomazanim.

' Sv¥ceni vody probihalo za &teni Ez 36, 25-28, 7 22 a J 3,1-8. Po nich nasledovala litanie pronesend
jahnem a epiklekticka modlitba s prosbami o posvéceni vody vyiend kngzem. Poté kn8z nalil svaty olej
do vody.

** Kn&z tiikrat polil hlavu katechumena ve jméno Otce, Syna i Ducha svatého a fikrat jej ponofil na
znameni tf dni, kdy byl Kristus v hrobé. Potom za recitace Ga 3,27 knéz omy]l celé novokit&ncovo t&lo.
Nasledovalo &teni Z 33 a Mt 3,13-17, modlitba Pan& a modlitba novokiténce.

%> Nésledovaly bezprosttedné po kitu.

' Pomazéni &4sti téla novokdtnce.

**" Novokiténec byl vyveden k oltaf, fikrat se poklonil a tiikrat polibil oltaf,

' U oltte.

19 7 31 a modlitba. Novok¥ténec setrval jesté tyden vkostele, modlil se a ka?dy den se G&astnil
eucharistie.

%% Osmy den po kitu bylo novokiténci odiiato bilé roucho a sejmuta ki'estni koruna. Recitoval se 7 31.
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Nové verze kiestntho obfadu se musely vypofddavat s novymi, spie vnéjsimi
podminkami; pfedevsim s tim, Ze se zalaly kitit déti. Jiz Jan z Odzunu navrhoval, aby
se cely ritudl kitu, tedy i s pfedkfestnimi a pokfestnimi obfady, odehraval v jednom

celku.2!

Na zéznamech k¥estni liturgie ze tfinadctého stoleti je patrné, Ze byla
predkiestni pfiprava velice zkracena a Casto i vypusténa tiplng, takZe cely obfad za&ina
zalmem 131. Novym zvykem doloZenym ze tfinactého stoleti je pleteni Cerveno-bilého
vénce, narotu, na pocatku k¥estni slavnosti. Tento vénec pak nahradil korunu, byl
nasazovdn po pomazéani a sniman osmy den po kitu.*” Stfedovéké ritualy viak také
nebyly jednotné, liSily se od mista k mistu, urCitd jednotnost se objevila aZ s prvnim
vytiskem kfestni liturgie v poloving Sestnactého stoleti v Benatkach.2”

Redaktofi kiestnich ritudli vydanych v devatenactém a dvacatém stoleti
zkombinovali rizné star§i verze, upfednostiiovali sice plivodn&j3i tradice a zvyklosti,
zaroveni lze viak také nalézt kompromisni feSeni pro zmény dané dobou.

o 204

Pribéh kfestntho a s nim souvisejicich ritudld™" podle zdznamu kfestni liturgie tak

zvaného Ritudlu benétského (1840) a Ritualu jeruzalémského (1933):2%

1. | katechumenét

kfest u vchodu do kostela 7131 (trikrat) | pleteni narotu
ptitomni kn&z, jdhen,
katechumen, kmotr

pozehnani narotu (t¥ikrat)

7 25,26, 51

dve€ exorcistické modlitby

791 exorcismus se vzkladanim
rukou na katechumenovu hlavu

zfeknuti se satana®”®

vyznani viry?”

Mt 28,16-20

nicejsko-cafihradské vyznani

" RENOUX, Charles. Initiation chrétienne. Rituels arnéniens du baptéme. Traduit, introduit et annots.
Paris : Les Editions du Cerf, 1997, s. 13.
%2 RENOUX, Charles. Initiation chrétienne. Rituels arnéniens du baptéme. Traduit, introduit et annoté.
Paris : Les Editions du Cerf, 1997, s. 17.
*® Vnkterych rukopisech je napfiklad zminéna tradice prevzaté zbyzantského ritu, kdy matka
prinaSejici dité ke kftu poklekne pred oltafem tolikrat, kolik je ditéti dni. Ve stfedovéku se také velmi
rozvijela hymnologie, vznikalo mnoho hymnickych skladeb, které byly postupng zatazovéany do liturgie.
Mnohe z nich se v nf uchovaly do sou€asnosti. ‘

* Vytvoteno podle RENOUX, Charles. Initiation chrétienne. Rituels arnéniens du baptéme. Traduit,
introduit et annoté. Paris : Les Editions du Cerf, 1997, s. 19-27.
% Tak zvany Ritual bendtsky je verzi kiestniho ritudlu vydanou roku 1840 v Benétkich. Tak zvany
thual Jjeruzalémsky je verzi ki‘estniho ritualu vydanou roku 1933 v Jeruzalémé.

® Katechumen byl otofen &elem k zdpadu, natdhl pravou ruku na zdpad. Nejprve se zfekl satana
prostrednictvim slov knéze, poté se sam zfekl zlého a vieho, co by ho mohlo svadét od dobrého.
%7 Otogen smérem k vychodu.
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viry

v kostele?® 7 118,1-19

pritvod viech 7,100

piitomnych dojde modlitba

k baptistériu posvéceni oleje

729 posvéceni vody
Ez 36,25-28
Ga 3,24-29
J3,1-8

svledeni®”

otazky po vite?'°

sestup do baptistéria®’!

troji politi hlavy s kfestni
formuli

troji ponofeni

omytf katechumenova téla

7 34
Mt 3,13-17

katechumen se modl{ modlitbu
Pang

knéz se modli za katechumena

3. | pokfestni ritualy u baptistéria pomazani>"

obleteni bilého roucha®"

nasazeni narotu

u oltafe troji polibeni oltafe

eucharistie

Z 32/+ propustén{ — litanie,
7d42,14-17 modlitba®*/ modlitba, hymnus
Mk 9, 33-37 modlitba®"®

]

obfady souvisejici se kitem :

4, | sejmuti koruny sejmuti narotu, jedna
osmy den po kitu modlitba®'*/sejmuti koruny a
omyvéniZ"’

5. | obfad ve Styficaty | pfed kostelem Z 43 hymnus
den po narozeni*'® modlitba®"’

v kostele modlitba

klanéni

12223270

hymnus

221

tonzura a modlitba

?® Vyznénim viry v trojjediného Boha a pFiznanim se k nému byl katechumen uzpiisoben ke vstupu do
boZiho chramu.

2% Symbol zbavent se h¥ichi.

219 pochazeji z verze ritulu ze tinactého stoleti.

!l K atechumen vzhlizel k nebi a byl tvéti ototen k vychodu.

212 pomazévalo se &elo, smyslové organy, zada a chodidla.

21 Symbol vnittni duchovni zéte, oble&eni roucha spésy.

#!* Ritual benatsky: novokiténec mél zistat tyden v kostele, astnit se modliteb a kady den piijimat
eucharistii.

#1 Ritudl jeruzalémsky: novokitnec byl doprovozen domd, ritual doprovodu byl dlouhy. Byla v ném
zahrnuta &teni Zd 2,14-17 a Mk 9, 33-37, hymny a modlitby.

218 Benatsky rituél.

217 Jeruzalémsky ritual.

*18 Rituél ze estnactého stoleti inspirovany prinesenim Je¥fse do chramu.

219 7a ogigténi matky a milost Ducha svatého pro dits.

29 Jen v ritualu jeruzalémském.

21 Benatsky ritual — dar prvnich vlasii Bohu.
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V soucasné dob€ je oficidln€ v Arménské apostolské cirkvi k¥estni ritual
uskuteiovan podle redakce, ktera byla vytvofena v Sedesatych letech dvacatého stoleti
v E¢miadzinu. Obecné lze povédét, Ze v ni doslo k zjednoduseni a zkraceni ob¥adil.
Tato verze arménské kfestni liturgie bude pfedmétem dal$iho rozboru.*%

Je viak nutné podotknout, Ze i tato nova forma iniciaéni liturgie je nadale
zkracovéna. Obtady spojené se kitem se ve vét3ing pfipadd nekonaji. Obtad v osmy den
po narozeni ditéte neni v podstaté aZ na vyjimky praktikovan vitbec.?”> Tradice prinaset
dit€ do kostela &tyficet dni po jeho narozeni se naproti tomu dosud uchovala. Neni
pravidlem, ale byva dodrZovana. Véazéni narotu, jeho nasazovéani a tudiz i obfad jeho
snimani osmy den po kitu se jiz také neuskuteCiiuji. Samotné kiestni liturgie je tedy v
zésad& omezena jen na to nejnutn&j’i.***

Arménska cirkev kiti pfedev8im déti, i kdy? v Evrop& je dnes vice ne
v minulych letech praktikovén kest dospélych (liturgie uzivand p¥i kitu dospélych se
nelidf od liturgie kitu déti, v pasdZich, kde za dit& odpovida zastupng& kmotr, VyzZnava
svou viru sam dospélf kit€nec). To vyplyva pfedeviim z viny emigrace z Arménské
republiky — generace %dhe§m’ch emigranti vyrlistala v Sov&tské svazové republice, a
tudiZ nebyla ve v&tSiné pok¥téna a nedala pokitit ani své potomky. Katecheze probiha
Jen u lidi, kteff si to vyslovn& preji nebo u konvertitl. Prib&h iniciaéniho ritudlu se od
mista k mistu odliduje.

Terminem kitu miZe byt jakykoliv den. Ve v&tSin€ p¥ipadi je kiest pfedevsim

rodinnou slavnosti,?%

2 S menimi rozdily (naptiklad bez eucharistie) praktikuje Arménska katolicka cirkev stejny kfestni
ritual.

* Ritudl je praktikovan jen v nikterych oblastech na vychodg. Tento obfad se vét¥inou neodehréva
vkostele, ale v domé rodi¢ky a novorozence a skldd4 se pouze z &teni z Luké¥ova evangelia, oznageni
novorozence a modlitby nad novorozencem a roditkou.

* Pry kviili srozumitelnosti a snesitelnosti je omezena jen na nejdfileZit€j§i modlitby, &teni a ukony. Trva
maximalné tfi étvrt& hodiny.

5 At je Arménska apostolska cirkev na mnoha mistech svéta v diaspofe, vykazuje v tomto pfipadé
typické znaky cirkve lidové.
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4.3. Osnova krestniho ritudlu a s nim souvisejicich ob¥adt

226

cast kdy kde aktéri biblické co
texty
1.1 pozehnania | osmy v kostele knéz
zasvéceni den po jéhen
novorozence | narozeni novorozené
cirkvi matka/né-kdo,
kdo dit€ prinese
v kosteln{ knéz drzici modlitba
lodi novorozeng Pané
kn&z poda dit& 7.22,10-
matce 11
knéz hymnus
u oltar'e knéz L 2,22-32
v kostelni knéz modlitba
lodi
z kostelni kné&z vezme vyznani a
lodi pfes novorozené a oznaCenf
kné&zist€ zpét | poda jej zpét novoroze-
matce néte kiiZem
kostelni lod” | jéhen prosba
knéz modlitba
kiize
1.2. ritual po Ctyficet | v kostele knéz
CtyFiceti dni po jahen
dnech po narozeni matka
narozeni dité
budouci kmotr
ditéte
knéz hymnus
knéz u oltafe | knéz L 2,22-32
matka a dit& :
na knézisti
knéz modlitba
dité k oltafi | knéz 743,34
vyznani
klanéni pfed
oltafem
dité matce jéhen prosba
na knézisté
knéz modlitba
kiize
knéz modlitba
Pané
knéz modlitba
Pané
2. kirest po vkostele | knéz
StyFica- | jéhen
tém dni pévecky sbor
kmotr

26 podle Mastoc. Antileas : 2004, s. 14-85. (Srov. KLEINHEYER, Bruno. Sakramentliche Feiern I. Die
Feiern der Eingliederung in die Kirche. In MEYER, Hans Bernhard (ed.). Gottesdienst der Kirche.

Handbuch der Liturgiewissenschaft. Regensburg : Verlag Friedrich Pustet, 1989, s. 80-81.)




matka

otec
novorozené
shromazdéni
2.1. tuvod knéz a jahen | knéz modlitba
v oltafnim Pang
prostoru
v lodi shromazdéni Z 51,3-12
na krucht& pévecky sbor hymnus
Ducha
svatého
knéz modlitba
2.2. ototeni vsichni
k zdpadu
2.3. zieknuti se knéz zieknuti
zla
2.4. otoCeni knéz zdliivodnéni
k vychodu
2.5. vyznini viry knéz
knéz Mt 28,16~
20
2.6. vstup na knéZziste rodice
knézisté novorozeng
kmotr
knéz a jahen | pé€vecky sbor hymnus
sejdou na
knéZzistg
jahen prosba
knéz modlitba
2.7. vstup ke knéz a jéhen | knéz
kititelnici vedou jéhen
kmotra kmotr
s ditétem ke | novorozend
kititelnici
knéz ajdhen | pévecky sbor hymnus
vystoupi
k oltafi
oltaini knéz Ga 3,24-
prostor 29
jéhen uvedeni ¢teni
evangelia
knéz J3,1-18
jahen pfimluvna
modlitba
knéz modlitba
2.8. svle€eni u kititelnice | kmotr
ditéte novorozeng
2.9. poZehnani u kititelnice | knéz
svatého knéz a jahen
kfizma sejdou
2.10. posvéceni u kititelnice | knéz znameni kiize
vody svatym
kfiZmem nad
vodou
2.11. naliti svatého u kititelnice | knéz do kifize
ki¥izma do hymnus
vody
2.12. ki‘est u kititelnice
knéz modlitba
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knéz tfi otazky a tii
kmotr odpovédi
knéz troji
novorozeng ponofeni/
politi
knéz kiestni
formule
pevecky sbor hymnus
3. pomazani hned po | u kititelnice | knéz
kitu kmotr
novokiténec
knéz modlitba
3.1. naliti oleje do knéz
dlani a novokiténec
pomazani
3.2. obléknuti kmotr
novokiténce novokiténec
3.3.%7 | korunovace knéz uvdze
novokitén-ci
narot
34. pFedani dvou knéz
ho¥icich svici kmotr
knéz a jahen | pévecky sbor hymnus
vystoupi
k oltéfi
4. eucharistie
u oltafe knéz modlitba
v knéZisti kmotr
novokiténec
4.1. vstup knéz
novok¥ténce jahen
do oltaFniho novokfténec
prostoru
knéz tfikrat se
s novokiténcem pokloni pfed
( oltafem
4.2, piijimani od oltare knéz poda
na knézists novokiténce
kmotrovi
knéz poda svétost
novokiténec novokiténci
na knéZisti kmotr preda dité
matce
knéz hymnus
knéz modlitba po
pfijimani
2.13. poZehnani a u oltafe jéhen pfimluvy
propusténi
u oltafe knéz modlitba
kifize
knéz modlitba
Péané
5 sejmuti osmy v kostele knéz sejmuti
narotu den po novokiténec narotu
ktu matka

27 Dnes se jiz nepraktikuje, ani neni do souasné podoby kfestni liturgie zatazena. Stejné tak sejmuti

narotu.
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4.4. Text iniciacni liturgie s poznimkami

1. Pfedkiestni ritualy??®

1.1. PoZehnani a zasvéceni novorozence cirkvi’> Novorozené dit€ je osmy den po
narozeni pfineseno babitkou &i
jinym €lenem rodiny (vétSinou to
byva Zena) do chrimu.

KANON POZEHNANI PRAVE

NAROZENEHO DITETE

Jeho zasvéceni cirkvi pFed kitem

knéz: Zena s novorozenstem vejde do

PoZehnén bud’ na% Pan JeZi§ Kristus. Amen. kostela, knéz s jahnem (jdhen

Modlitba Pané nemusi byt pfitomen) na n& deka

. e T B, v ., B v kostelni lodi. Kn&z pfevezme
Otce nds, jenZ jsi v nebesich, posvét’ se jméno tvé. dité do narute a pomodli se

Prijd kralovstvi tvé. Bud’ viile tva jako v nebi tak i modlitbu P4ng, tim obtad za&ina.
na zemi. Chléb na$ vezdej$i dej ndm dnes. A

odpust’ ndm viny naSe, jakoz i my odpousdtime

vinikim na$im. I neuvod’ nds v pokuSeni, ale zbav

nas od zlého. Nebo tvé jest krédlovstvi, i moc, i

slava, na véky vékii. Amen.

€z Poté knéz poda dit¥ zpét Zené a
3

Zalm 22 za zp&vu hymnu o pfineseni

Haleluja, haleluja. Krista do chramu, ktery je

uvozen desitym a jedenactym

Ty jsi m€ vyvedl z Zivota matky, chovals mé v verfem zalmu 22, vystoupi
bezpeci u jejich prsou. Na tebe jsem odkézan uZ spolu s jahnem k oltafi.

z lina, z Zivota mé matky, ty jsi miij Btth.*°

*2¥ Predkfestni ritudly se v riiznych podobéch praktikuji dodnes ve viech vychodnich cirkvich. Naptiklad
v byzantském ritu jsou mezi pfedkfestni obfady zafazeny je§té modlitby nad matkou a novorozencem
prvni den po narozeni. Tyto obfady se postupné vyvijely po zavedeni praxe kitu d&ti. I v arménské cirkvi
byl piivodni vyznam pfedkfestnich slavnosti spojen pfedeviim s prosbami za ogigteni matky a ditéte, za
jeho naleZité pfipraveni na ptijeti kitu a dale s pojmenovanim ditéte a s jeho prvnim pfinesenim do
chramu. F. C. Conybear uvadi ve svém tvodu k prekladu arménské kiestni liturgie (podle rukopisu
zdevatého stoleti) do anglittiny (Rituale Armenorum. Oxford : 1905; Zesky pfeklad viz Liturgika,
zdrojové texty a materidly. SIT sr.o.), Ze pfed kénonem samotného kitu, ktery predpokladal kiest
dospélych, uvadi Mastoc, liturgickd kniha arménské cirkve, dva kdnony pouztvané u déti. Pronim Je
»Kanon osm dni starého ditéte”; novorozenec je svou babickou prinesen ke dveFim chrdmu, je
pojmenovdn, oznacen kfiZem a je nad nim vyFéena modlitba. Druhy Kénon se uzivd, kdyz je dité CtyFicet
dni staré; je pFineseno svou matkou a chiivou, ve dverich kostela se pomodlf za ocistént matky, vstoupt do
kostela, kde jsou na dité vioZeny ruce a je poloZeno pred oltdF. Exorcistické motivy o€i§téni matky se
z pfedkiestnich obfadi arménské cirkve vytratily. V soudasné dobg je pri t&chto obfadech dité
plipravovano na kfest. Oba dva pfedkiestni ritudly jsou jakousi pfedehrou iniciagni slavnosti.

“® Ritudl pfineseni ditéte osmy den po narozeni se dnes praktikuje pouze v nékterych orientalnich
oblastech. Plivodné bylo pfi tomto ritudlu dit¥ pojmenovano a poZehnano znamenim k¥i¥e. Dnes se
pojmenovéni ditéte déje pfi druhém ritualu, tedy &tyficet dni po narozeni, nebo pfi samotném kitu. Pro
pojmenovani nenf vyhrazen Zidny specialni tikon; dgje se vyfenim jména kiténce ve vyznéani a kiestni
formuli. Lze si povSimnout i rozdilu ve formulaci vyznani v liturgii ritualu konaném osmy den po
narozeni a ritudlu konaném ve Ctyficaty den po narozenf ditéte. V prvnim pfipadé jméno neni uvedeno,
Zadatel o kfest je pouze oznalen jako foto dité pFichdzejici na bohosluzbu a prosici o kiest; pti druhém
obfadu je na poCatku stejného vyznéani vytteno jméno ditste. Tento ritual plivodng vznikl na zakladé
oddilu z evangelia podle LukaSova sepséni o pojmenovéni Jezise (srov. L 2,21).
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knéz:

Hymnus pFineseni Krista do chriamu

O Kriste, Slovo pred nekone&nosti, ty, ktery jsi byl
vyiiat z t€la svaté Panny, jsi dnes pfisel do chramu,
abys naplnil zdkon a zachranil pohany.

Ty, ktery sedi§ na trinu vyrobeném bez prace
rukou, ty, ktery jsi veleben andé€ly, ty, ktery jsi byl
dnes drzen Simeonem, daruj ndm sviij v&é&ny Zivot.

Ty, ktery jsi vysvobodil zomezenosti, 6
poskytovateli darli v§em, dnes s prosbou starého
Simeona poskytni dar také mné&: vyved’ hiisnika od
smrti k vé¢nému Zivotu.

Jjdhen:
Haleluja. Povstaiite.

knéz:
Pokoj vam vsem.

jahen:
I tobé. Naslouchejme s bazni.

knéz:
Evangelium JeZiSe Krista, jak je sepsdno svatym
LukéaSem.

jahen:
Slava tobé, Pane nas a BoZe. Navstiv nas. Bhh tika.

knéz:
Prichod naSeho Pana JeZiSe Krista do chramu ve
Ctyficaty den.

KdyZ uplynuly dny jejich o€istovani podle zékona
MojZiSova, pfinesli JeZiSe do Jeruzaléma, aby s
nim pfedstoupili pfed Hospodina, jak je psano v
zakon€ Pané&: ,,vSe, co je muZského rodu a otvira
Zivot matky, bude zasvéceno Hospodinu®“, a aby
podle ustanoveni zdkona ob&tovali dv& hrdlicky
nebo dvé holoubata.

V Jeruzalémé Zil jeden muZ ktery se jmenoval
Simeon, byl spravedlivy a zboZny muZ, hledajici

Jahen poda knézi knihu evangelif.

Knéz pozvedne knihu (evange-
lium) otoCen nejprve tvali k oltari
(k vychodu) ji polibi, poté se
otodi s pozvednutou  knihou
smérem na zapad, to znamena
k pfitomnym, a udéla knihou
znameni k¥'iZe.

Jahen wuvede ¢&teni zPisma

“svatého.

Knéz piette oddil z Evangelia ve
staré arménstiné stoji pfitom tvari
smérem k pfitomnym.

BOCEP: 722,10-11.
BICEP: L 2,22-32.
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utéchu, a Duch svaty byl s nim. Bylo mu zjeveno
skrze Ducha svatého, Ze nemiiZe zemfit, dokud
neuvidi Krista. Veden Duchem svatym pfiSel do
chrdmu. A kdyZz rodiCe pfinesli malého JeZise
(podle zakona), vzal ho Simeon do narude a chvalil
Boha a fekl: ,,Nyni propousti§ v pokoji svého
sluZebnika, Pane, podle svého slova, nebot’ mé oci
vidély tvé spaseni, které jsi pfipravil prede vSemi
narody - svétlo, jeZ bude zjevenim pohantim, slavu
pro tviij lid Izrael <%

knéz: Po &teni se kn&z otodf k oltafi a
Modlitba pfimlouva se za dité.
Na&3 Pane Jezisi Kriste, podle zakona MojZi%ova, po

Ctyficeti dnech od tvého narozeni, ptidel jsi do

chrdmu se svoji matkou Marii, abys byl zasvécen

Hospodinu, a tehdy t€ Simeon vzal do své narude.

Zapifsahdme t€ a snaZn€ t&€ prosime za toto ditg,

ochratfiuj je a vychovdvej je v milosti tvé

neviditelné moci.

Zpisob, aby mohlo byt pokiténo a znovuzrozeno

tvym svatym pramenem. A skrze spoledenstvi

tvého téla a krve a pfislibem Ducha svatého, at’ se

stane Casti a Udem tvé svaté cirkve. UGiil si je

dédicem a ochraiiuj je svou pravici.

knéz. Knéz sjdhnem sestoupi do
Vyzn4ni kostelni lodi, kde stoji Zena

TR T ¥ foy s novorozencem. Knéz pfevezme
Toto dité pfichdzejici na bohosluZzbu se klani pred P

, i . . : . dit¢ do své naruée a pfistoupi ke
timto svatym stolem, pred timto svatym oltafem a kné#idti. Se vstupem na kn&Zists

pfed touto svatou kititelnici; prosic o kfest a zatne kn&z recitovat zastupné za
znovuzrozeni ztvého svatého pramene. TakZe se dit€ vyznani. Trikrét se s ditétem
bude moci vzdat nepravosti a obléknout svétlo pokloni pfed oltdfem a tiikrdt

pfed kititelnici (baptisteriem).
Nakonec oznali novorozend

Ny

znamenim kiize.”? A jde zpét do

poznéni Boha.

#2 Znameni kiize (lat. signaculum, Fec. sfragis) je specifickou kfestanskou formou poZehnéani. V tomto
piipadg jde o u€inéni znameni ki'iZe na &ele Zadatele o kiest.

Kofeny tradice €in€ni znameni na &ele Ize nalézt jiz v pfedk¥estanské dobg, kdy specifickym symbolem
vypalenym na Eele byla oznafovana néleZitost k n&komu; naptiklad otrok mél na svém &ele vypéleno
znameni svého pana (prvni pismeno vlastnikova jména). V Ez 9,4-6 znamena oznateni &ela hebrejskym
pismenem fqv boZi vlastnictvi, pfindleZitost k Bohu, a tedy zachranu a spasu (podobng Zj 7,1-8). Jiz v
prvni cirkvi se brzy zatalo uZivat oznadeni ela znamenim k¥ize jako uvedeni do katechumenatu. Pii kitu
déti a katechumenatnim ritudlu se zaala oznaovat znamenim kiiZe i &ela rodi&, kmotr@i, katechetfi a
ruCitell a po samotném aktu kitu bylo u&ingno na &ele novokitdnce. (Srov. napt. ADAM, Adolf —
BERGER, Rupert. Pastoralliturgisches Handlexikon.‘Freiburg : Herder, 1981, s. 288-289.)

Lze ale také doloZit, Ze Celo bylo oznateno dvakrét, pii predkfestnim pomazani olejem a pokfestnim
zpeCeténi kfiZzmem (Ambrosius, Theodor z Mopsuestie). Innocens I. pouZivé pro pok¥estni oznadeni &ela
kfiZzmem pojmu pecet’. Toto oznateni konal biskup, zatimco pfedchozi pomazani celého t8la kiizmem
provadel presbyter. Napiiklad Rehot z Nazidnzu &i Zeno z Verony nazyvali prileZitostnd cely priibsh
kiestniho ritualu jako petet. N&které syrské prameny rozliSuji mezi predkiestnim znamenim (rusma),
pomazanim celého t€la (mSihuta) a pokfestni peleti (htma). (Srov. Theologische Realenzyklopidie.
XXXIL Berlin, New York : Walter de Gruyter, 1997, s. 650-700.)
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kostelni lodi, kde je vrati zpét do
naruce Zeny.
jdhen.' Jahen uvede prosbou modlitbu
Prosba krize.
Skrze svaty kiiz prosme Péna, protoZe jen On nas
muzZe takto osvobodit od naSich h¥ichil a zachranit

nis svou milosti. VSemohouci Pane, na§ BozZe,
zachraii nds a smiluj se nad ndmi.

knez: Knéz se pomodli otolen smérem
Modlitba k¥ize k oltati.

Pane smilyj se, Pane smiluj se, Pane smilyj se.

O Kriste, na% BoZe, ochrénce a nad&je vech svych
veficich, ochrafiuj a drz své lidi, pfedev§im toto
dité, v pokoji pod stinem svého svatého a
posvatného kiiZe. Zachraii nds od nepfatel
viditelnych i neviditelnych. U&ifi nas vdé&ng
oslavujici Tebe, Otce i Ducha svatého, nyni i na
véky veékl. Amen.

knéz: Modlitbu Pang knéz vyrkne tvafi
Modlitba Piné k zépadu, k ptitomnym,

v . v Tys vy T fedevSim k Zené a novorozenci.
PoZehnan bud’ nas Pan Jezis Kristus. Amen. P . . o
Pritomni jsou propusténi

znamenim kfiZe.

Otce nds, jenZ jsi v nebesich, posvét’ se jméno tvé.
Prijd’ kralovstvi tvé. Bud’ vile tvd jako v nebi tak i
na zemi. Chiéb na§ vezdej$i dej ndm dnes. A
odpust ndm viny naSe, jakoZz i my odpoustime
vinikiim naSim. I neuvod’ nas v pokuSeni, ale zbav
nas od zlého. Nebo tvé jest krélovstvi, i moc, i
slava, na v&ky ve€kd. Amen.

1.2. Ritual po étyFiceti dnech po narozeni>

Oznaceni Cela je vyznanim; nositelé tohoto znameni se pfiznavaji ke Kristu a spoléhaji se na zachranu a
spasu, které jsou v ném dény; takto oznateni stoji pod ochranou kfiZe. Toto znameni bylo &asto chapano i
Jjako ochrana pfed zlymi silami, démony a nemocemi.

Znameni kiiZe &i pokiiZovani ma pfedeviim vyznam pripominky kitu, tim se stava Zehnajicim gestem.
Samotny kiiZ je pak symbolem ki‘estanské viry a cirkevniho spolegenstvi.

¥ Ritudl prineseni ditéte &tyFicet dni po jeho narozeni pochézejici piivodné ze Sestnictého stoleti se v
zachyceni souCasné podoby kiestnf liturgie tém& shoduje s formou ritudlu pfineseni a zasvéceni pravé
narozeného ditéte v osmy den po jeho narozeni. Podle arcibiskupa Krikoriana k tomu dolo proto, Ze
obfad konany osmy den po narozeni se postupné ztradice arménské cirkve téme&f ztratil a nyni je
praktikovén jen v ojedinglych pripadech. Naopak k obfadu konanému &ty¥icet dni po narozeni pfinasi své
deti témef devadesdt procent rodi&d. Shoda liturgii obou rituali je tedy pravdépodobné formalni
zéleZitosti. Tento obfad byl v mnohych vychodnich cirkvich velmi zkricen a pfipojen ptimo pred
samotnou kfestni liturgii.

V kfestni liturgii zaznamenané v rukopise z devatého stoleti je uvedeno, Ze byl tento ritudl provadén ve
dvou krocich: nejprve se odehraval ve dvefich kostela (exorcistické modlitby za ogi§téni matky a ditéte;
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RAD PRO SLUZBU PO CTYRICETI DNECH
PO NAROZENI

knéz:

Hymnus p¥ineseni Krista do chramu

O Kriste, Slovo pted nekonegnosti, ty, ktery jsi byl
vzat z téla svaté Panny, jsi pfiSel dnes do chramu,
abys naplnil zékon a zachréanil pohany.

Ty, ktery sedi§ na trinu vyrobeném bez prace
rukou, jsi veleben andély, dnes jsi byl drZen
Simeonem, tedy daruj ndm sviij v€€ny Zivot.

Ty, ktery jsi vysvobodil z omezenosti, 0
poskytovateli darti viem, dnes s prosbou starého
Simeona poskytni dar také mné: ved’ hfiSnika od
smrti k v€¢nému Zivotu.

Jjahen:
Haleluja. Povstarite.

knéz:
Pokoj vém vSem:.

jahen:
[ tobé&. Naslouchejme s bazni.

knéz:
Evangelium JeziSe Krista, jak je sepsédno svatym
LukaSem.

Jjahen:
Slava Tobé, Pane nas, BoZe. Navstiv néds. Buh #ika.

knéz:

KdyZ uplynuly dny jejich ofiStovani podle zakona
MojZiSova, pfinesli JeZziSe do Jeruzaléma, aby s
nim predstoupili pfed Hospodina, jak je pséno v

Ctyticet dni po narozeni prinese
matka dit€ do kostela.

Za zpévu hymnu o pfineseni
Krista do chrdmu vejdou kngz
s jahnem (jdhnova pritomnost
neni nutna) do kostelni lodi, kde
se setkaji s matkou, kterd pfinasi
své Ctyficetidenni dité a dal§im
Elovékem, ktery je ditéti vybran
za kmotra a pfi tomto obfadu je
budouci kmotr pfedstaven.

Knéz dovede matku s ditétem a
kmotra na  kn&ZiSt€. Sam
s jahnem vystoupa do oltafniho
prostoru.

U oltafe poda jahen knézi knihu
evangelii.

Knéz pievezme knihu, pozvedne
ji a otoCen Celem k oltafi ji polibi,
pak se spozvednutou knihou
otoéi k pfftomnym a udéla sni
znameni kifZe.

Jahen uvede Cteni o pfineseni
JeziSe po Ctyficeti dnech od jeho
narozeni do chramu z evangelia
podle Luka§ova sepsani.

poté, co byla matka ofist€na, mohla spoletné s ditétem prekro¢it prah kostela), a potom v kostele
(exorcistické modlitby za Eistotu a zplisobilost ditéte pro pfijeti kifu, na které navazovalo vyzvednuti
Zadatele o kfest do oltafniho prostoru, coZ predpoklida také ogi§téni). Biblickym pfedobrazem této

slavnosti je pfineseni JeZiSe Krista do chramu (srov. L 2,22-32).

Jednou z dalfich odliSnosti (viz vySe) mezi ob&ma pfedkfestnimi ceremoniemi je také misto, kde se
slavnost odehrava. Zde se dit¢ poprvé dostava do oltafntho prostoru. Ve starSich verzich pfedkfestni

liturgie bylo novorozen€ pokladano pred oltaf nebo pfimo na svaty stil.

V obfadu arménské cirkve z devatendctého stoleti doprovézel do kostela &tyficaty den po narozeni ditdte
matku také budouci kmotr, tim byl pfedstaven cirkvi. Tato tradice je v mnohych arménskych farnostech

na vychod¢ praktikovana dodnes.
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zdkoné Pané: ,vSe, co je muzského rodu a otvira
Zivot matky, bude zasvéceno Hospodinu®, a aby
podle ustanoveni zdkona obé&tovali dvé hrdlicky
nebo dvé holoubata.

V Jeruzalémé€ Zzil muZz jménem Simeon; byl to
Clovék spravedlivy a zbozny, ofekaval potéSeni
Izraele a Duch svaty byl s nim. Jemu bylo Duchem
svatym piedpovédéno, Ze neuzii smrti, dokud
nespatfi Hospodinova MesidSe. A tehdy veden
Duchem pfiSel do chramu. Kdyz pak rodice
pfinaseli JeZiSe, aby splnili, co o ditéti pfedepisoval
Zakon, vzal ho Simeon do naruéi a takto chvalil
Boha: ,,Nyni propousti§ v pokoji svého sluzebnika,
Pane, podle svého slova, nebot’ mé oci vidély tvé
spaseni, které jsi pfipravil pfede vSemi néarody -
svétlo, jeZ bude zjevenim pohaniim, slavu pro tvij
lid Izrael .« #*

knéz:

Modlitba

Na§ Pane, BozZe, ktery jsi pfisel, abys zachranil
lidstvo, pohlédni na tohoto svého sluZebnika a
dovol mu, aby se mohl spolehnout na tvou svatou a
apoStolskou cirkev; ulifi si ho hodnym pro vstup
do tvého svatého chrdmu a spojeni s tvym télem a
krvi. Ty, ktery jsi milosrdny, sloZ svou milost i na
toto dit&, které jako Ctyficetidenni nemluviidtko
pfiSlo, aby vyznalo v tvém svatém chramg, Ze je
posilovano ochranou tvé pravice a pfekonava vlivy
zla; bud’ blizko vSem.

Drz toto dit€, olisti je svou pravdou a uéifi si je
hodné, aby mohlo pfijmout tvé t€lo a krev a tvého
ptislibeného Ducha svatého.

Prosime t&, Pane, podpirej toto Cisté a
neposkvrnéné dit€ duchem své svatosti, pokory,
pravdy a pfijeti, a korunuj ho svym kfizem po své
pravici. Bohu Otci, Synu i Duchu svatému bud’
vzdana sldva, moc i Cest nyni i na v&ky v&ki.
Amen.

knéz:

Hospodine, sesli své svétlo a svoji v&rnost; ty at’
mé vedou, ty at’ mé pfivedou k tvé svaté hote, k
piibytku tvému, a ji tam ptistoupim k bozimu
oltafi, k Bohu, zdroji své jasavé radosti, a hirou na
citaru ti budu vzdévat chvalu, Boze, miij Boze!?®

Na ¢teni navaze knéz modlitbou

za nemluvné,

aby je

Biih

ochrafioval a uéinil si je hodné

pro prijeti kitu.

Za recitace Zalmu 43 prevezme
knéz dit€ od matky a vyzvedne je

k oltafi.

24 CEP: L 2,22-32.
22 CEP: 7.43,2-3.
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knéz:

Vyznani

(Jméno), sluzebnik Krista, ktery pfiSel vyznat, nyni
vyznava pred timto svatym oltdfem, pred svatym
stolem a pfed svatou kititelnici; Ze se zikd
nepravosti a oblékd na sebe svétlo poznani
Hospodina.

Jjahen:

Prosba

Prosme Péana skrze svaty kiiz, aby nés osvobodil od
naSich hrichi a zachranil néds milosti svého
milosrdenstvi, vSemohouci Pane, na$§ BozZe,
zachrail nas a smiluj s¢ nad nami.

knéz:

Modlitba krize

Pane, smiluj se, Pane, smiluj se, Pane, smiluj se.

O Kriste, na§ BoZe, ochrance a nadé€je viech svych
veficich, ochratiuj a drZ své lidi a hlavné toto dité v
pokoji pod stinem svého svatého a posvatného
kiize. Zachrall nas od nepfatel viditelnych i
neviditelnych. Ug€iti nds vdéEné oslavujici Tebe,
Otce 1 Ducha svatého, nyni i na vé€ky vekil. Amen.

knéz:
Modlitba Pané
Pozehnan bud’ nas Pan Jezi§ Kristus. Amen.

Otce nas, jenZ jsi v nebesich, posvét’ se jméno tvé.
Prijd’ kralovstvi tvé. Bud’ ville tvé jako v nebi tak i
na zemi. Chléb na¥ vezdej$i dej nam dnes. A
odpust’ nadm viny naSe, jakoZ i my odpoustime
vinikdm naSim. I neuvod’ nas v pokuseni, ale zbav
nas od zlého. Nebo tvé jest kralovstvi, i moc, i
sldva, na véky veékii. Amen.

Bud'te poZehnani skrze milost Ducha svatého.
Odejdéte v pokoji, Pan s vami. Amen.

2. Kiest
KANON SVATOSTI SVATEHO KRTU

2.1. Uvod®*

Kné€z tvafi koltafi s ditétem
v naruli vyzna zastupné za ditg,
Ze se zfik4 vSech nepravosti.
Nasledné se tfikrat pokloni
s ditétem v ndruci pred oltdfem a
preda je zp&t matce.

Jahen wuvede modlitbu kiiZe
prosbami za zachranu hf{$nikd.

Modlitbu kifize kn€z pronese
otoCen smérem k oltafi.

Obfad knéz uzavie modlitbou
Pang, kterou se modli jiZ otoGen
smérem k pfitomnym, a
znamenim ki{Ze.

Do kostela vstoupi vSichni, ktefi

% S pozvolnym upadkem a zanikem katechumenétu byly postupné n&které texty a modlitby pfipojovany
k samotné kfestni liturgii. Poziistatkem katechumenatnich obfadd je naptiklad spoledna recitace Yalmu 51
vivodu souCasného kifestniho obfadu. Jestd v devatém stoleti je doloZeno, Ze katechumenat néjakym
zplisobem v arménské cirkvi existoval. KdyZ ¢inf kfestana, prediim nent sprévné, aby vstupoval do
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se pri§li zOCastnit kiestniho
obfadu. VétSinou jde o nebliZsi
piibuzné, rodice ditéte, samotné
dit¢ a kmotra & kmotru. Knéz
spolu s jahnem vyjdou
ze sakristie a vystoupi k oltafi
(ani jahen nemusi byt pfitomen,
jeho funkci pak mfize zastévat
ministrant nebo &asti liturgie,
které ma fikat jihen, odfikéva

knéz sam).
knéz: Samotny obfad kitu je zahdjen
Modlitba Pané modlitbou Pané&. Knéz se ji modl
0 : e o F K ssdeni. Vichn
PoZehnéan bud’ nas Pan Jezis Kristus. Amen. tvarf ke shromédzdéni. VSichni

z&astnéni stoji v kostelni lodi.

Otée nas, jenZ jsi v nebesich, posvét se jméno tvé.
PHijd’ kralovstvi tvé. Bud’ vile tvd jako v nebi tak i
na zemi. Chléb na$ vezdej$i dej nam dnes. A
odpust’ ndm viny naSe, jakoz i my odpoustime
vinikiim na8im. I neuvod’ nas v pokuSeni, ale zbav
nas od zlého. Nebo tvé jest krdlovstvi, i moc, i
slava, na véky veékl. Amen.

chrdmu, nybrz na néj mad knéz 1¥i nebo vice tydmi p¥ed kitem vioZit ruce, pak je clovék pFipraven, aby ho
vardapet vyucil vive a sezndmil ho s ucenim: pfedevsim o Bohu svaté Trojice a o stvoFeni a pFichodu pred
vitm stvofenim; a ddle o vyvoleni spravedlivého clovéka, potom o narozeni Krista a o vddu, o velkém
tajemstvi kfiZe a pohfbent, o vzkfiSeni a nanebevstoupeni k Otci, o druhém pfichodu a vzkiiSeni kazdého
i¢la a o odplaceni kazdému ¢lovéku podle jeho skutkii. Béhem vyuky md byt poucen, Ze ma netinavné
senrvdvat v modlithé.  (Srov. WINKLER, Gabriele. Das Armenische Initiationsrituale.
Emwicklungsgeschichtliche und liturievergleichende Untersuchung der Quellen des 3. bis 10.
Jahrhunderts. Roma : Pont. Institutum Studiorum Orientalium, 1982.)

Katechumenat (od fec. katéchein) je oznaCenim doby, kdy dochézi k pfipravé na kfest. Tento ¢as byl
dobou, kdy mé&li Zadatelé o kfest dospivat ve vife, snaZit se porozumét a pfijmout zvést evangelia, a
pfipravou na jejich piijeti do kfest’anského spoleéenstvi Podle tradice byli katechumeni v noci pfed
k pfijeti kitu vyznani viry v Kristovu vladu a osv€dCeni o bezithonnosti zadatele. Mlada cirkev jiz velmi
brzy zakusila, Ze cesta k vife a k cirkvi je procesem dospivani, které vyZaduje del3f dobu a institucionélni
pomoc. Tak se jiz ve druhém stoleti zafal vyvijet cirkevni katechumenat. Za Zadatele o kfest se museli
zaruGovat v&Fici (kmotti, ruditelé). Katechumenat trval tfi roky (prpolyt lesky), ve kterych se
katechumeni tiastnili bohosluZeb slova (msi katechumentl) a byli vyufovani ve vife a vyznani cirkve.
Katechumenét byl uzavien vzkladanim rukou na katechumeny a modlitbou. Nékolik tydnt pied iniciaci,
zpravidla na pofitku velikonotniho pistu, zafal Cas intenzivn€jsi pfipravy, ktery byl zahdjen
piezkougenim. Katechumeni se ted’ nazyvali Zadateli, v Rimé electi (vyvoleni), ve vychodni tradici
photizomenoi (ti, co se stali osvicenymi); samotna doba se nazyvala dobou vyvoleni nebo photizomenat.
Zadatelé se ugastnili bohosluzby slova, exorcismil, vzkladani rukou; byli oznalovéni znamenim kiiZe,
byly jim pfedavany zakladny kifest'anské viry — vyznani a modlitba Pang — a byla jim podévéana posvécena
stl. Byl to &as, kdy mohli byt photlzomem zapséni do seznamu Zadateld o kfest, a stavali se tedy
nom1naln1m1 cleny cirkve i ise vsem1 perllegu kterd s tim souv1sela Zacalo byt zvykem ze byl samotny
dobg se také zaBala vyvijet praxe kitu déti a kiest nemluvilat zaCal dokonce pfevladat. Skutecny
katechumenét pfestal mit své opodstatnéni a zacal se rozpadat a postupn& se UpIné vytratil. Photizomenat
byl postupné prepracovan a stal se z n€j obfad pfimknuty t&€sné ke kftu. Ve vychodnich cirkvich lze nalézt
stopy katechumenétu, &i photizomenatu v nékterych textech, modlitbach ¢&i ritudlech, které nasly své
misto pfimo v kiestni liturgii (a jsou zafazeny do liturgie i pfi kftu déti). (Srov. ADAM, Adolf —
BERGER, Rupert. Pastoralliturgisches Handlexikon. Freiburg : Herder, 1981, s. 238-240.)
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PoZehnéan bud’ Duch svaty, pravy Bih.
shromdzdeni:

Zalm 51

Smiluj se nade mnou, BoZe, pro milosrdenstvi
svoje, pro své velké slitovani zahlad moje
nevérnosti, moji nepravost smyj ze mne dokonale,
oCist mé od mého h¥ichu! Doznavam se ke svym
nevérnostem, sviij hfich mam pfed sebou stéle.
Proti tob& samému jsem zhtesil, spachal jsem, co je
zlé¢ ve tvych olich. A tak se ukdZe§ spravedlivy
v tom, co vytknes, ryzi ve svém soudu. Ano, zrodil
jsem se v nepravosti, v hfichu m& podala matka.
Ano, v opravdovosti ma$ zalibeni, dava$ mi
poznavat tajuplnou moudrost. Zbav mé hfichu,
o¢ist’ yzopem a budu &isty, umyj mé&, budu bélejsi
nad snih. Dej, at’ sly$§im veseli a radost, at’ jasaji
kosti, jez jsi zdeptal. Odvrat’ svou tvaf od mych
hfichii, zahlad’ v§echny moje nepravosti. Stvof mi,
Boze, Cisté srdce, obnov v mém nitru pevného
ducha.”’

O Pane, otevii mé rty, aby t€ ma tusta mohla
chvalit.”*

Slava Otci i Synu i Duchu svatému; nyni i na véky
vEkld. Amen.

sbor:

Hymnus Ducha svatého

Neviditelnd Trojice a bozskd moc sviti dopredu
Jjako své&tlo nad svétem; chvalme ho pisni.

Presvaty duch sestoupil znebes a spoéinul na
apoStolech; chvalme ho pisni.

Sestoupil na apo3toly a sam zjevil tajemstvi spaseni
stejn€ jako je poznali proroci; chvalme ho pisni.

Jjadhen:

Prosba

Opét pokojné prosme Péna.

Prosme Pana, aby bylo na toto dit€ seslano
odCinéni hiichfl, odpusténi hiichd a milost boZi.

knéz:
Modlitba ]
Pane smiluj se, Pane smiluj se, Pane smilyj se.

O Pane Boze, veliky a oslavovany v§im stvofenim,
tento tvilj sluZebnik sklonil svou hlavu a nalezl

27 CEP: 7 51,3-12.
B8 CEP: Z.51,17.

ShroméZzdéni na ni reaguje
recitaci Zalmu 51 s antifonou
verSe sedmnactého. Dnes je Zalm
pfi obfadu bud’ pfedten knézem a
shroméazdéni se pridavd spolu
s jéhnem jen na sedmndcty vers,
nebo jej maji zuastnéni pied
sebou a predtou jej.

Nato sbor zapivd hymnus Ducha
svatého. Ve vét$ing pfipadt, kdyZ
neni ki'est konan v ned&li po msi
svaté, neni pévecky sbor pfi
obfadu piitomen. Tento hymnus
pak zpivd sam knéz, popfipadd
s jahnem.

Jahen prosbou o vyslyZeni uvede
modlitbu  knéze, ktery se
primlouva za dit8 p¥ichazejici ke
kitu. 'V nepfitomnosti  jahna
uvede modlitbu prosbou kn&z
sam,
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ochranu vtvém pfemocném a piesvatém jménu.
Pohled” milostivé na toto dité a pojmenovéanim jeho
jména zng& vypud a nenech do n& vstoupit
myslenky, slova a skutky, viechny klamy Zlgho,
ktery je zvykly klamat lidi a hnat je do zahuby.
Naplii toto dité svou boZskou milosti a daruj mu
radost, aby mohlo byt nazvéano kiestanem, a u€ifi si
je hodnym pro prijeti kitu, druhého zrozeni ze
svatého pramene. A at se, pfijetim Ducha svatého,
stane télem a Gdem svaté cirkve. A at’ docili viech
dobrych véci svita vedenim bezihonného
kiestanského Zivota na tomto svétg, pomoci tvych
svatych a oslavovanim tvé nezménitelné vlady.
Nyni i na vé€ky vékd. Amen.

Jmotr: > Kmotr, jedind aktivni laicka
Tobé jsem naleZel od polatku a od mého narozeni osoba v kiestnim obfadu, stoji

2 matky isi mym Bohem v kostelni lodi a pfevezme dité
atky )simy 0 ) zmatéiny narufe. Trikrat se

pokloni pfed oltafem, to znamena
tvati smérem k vychodu a tfikrat
vyzna za sebe i za dité.

240 Knéz pokyne shroméaZzdénym,

aby se otolili kzapadu, to
znamena ke vchodu do kostela.

2.2. Otoceni se k zipadu

2.3. Z¥eknuti se zla>"!

29 Jests v devatenActém stoleti bylo zvykem, Ze pfi kitu (dospélych i déti) v arménskeé cirkvi zastavali
poslani kmotrdl, duchovnich rodi& dva lidé — muZ a Zena. Pfi kitu déti se pak kmotr (jako jediny laik)
aktivné Gtastnil obfadu; kmotra pomahala pouze se svlékanim a oblékanim ditéte a pletla na poCatku
slavnosti kfestni vénec, narot. Pii kitu dospélych pomahali oba kmotfi pfi svlékani a oblékani
katechumena a Zena pletla narot. V soudasné dob je vétdinou ke kitu pfizvan jen jeden kmotr, a to ve
vét§ing piipadl muZ.
Jednim z kofent kmotrovstvi miize byt i Zidovsky zvyk tfi svédki p#i pfijimani proselytd.
Poslani kmotril (duchovnich rodigh) se pivodné odvfjelo od funkce rugiteldl (lat. sponsores, od
Tertuliana), ktefi u dospélych zadateli o ki'est garantovali jejich spolehlivost, bezihonnost a opravdovou
touhu stat se kiestanem. Kmotrovské nebo ruéitelské povinnosti se b&hem doby dale vyvijely i s
potatkem praxe k¥tu d&ti. Mezi povinnosti kmotrti patfilo a jisté patfi pfivadét své svéfence ke slySeni
slova boziho; rugit, slibovat za malé d&ti (pfi kitu déti neslibuji sami kmotii, ale mluvi zastupné za déti);
vyutovat své kmotfence ve vécech kfestanské viry. (Srov. Theologische Realenzyklopdidie. 1X. Berlin,
New York : Walter de Gruyter, 1982, s. 693-694.) v :
V arménské cirkvi miize byt kmotrem / kmotrou jen dospély, pokitény Elovék, ktery zné uleni cirkve, aby
mohl své kmottence/ky (at’ dité, &i dosp&lého) vyuSovat ve vécech viry Arménské apostolské cirkve a
privadst je do spoledenstvi cirkve. Poslani kmotra nemohou zastévat vlastni rodice ditcte (6i dospélého
katechumena), nemtiZe je vykonavat snoubenec své snoubence nebo manzel své manZelce (€i naopak).
Kanonické pravo Arménské apogtolské cirkve zakazuje manZelstvi kmotra s jeho kmotfenkou.
20 (Otogeni k zapadu bylo do iniciadniho obfadu zafazeno jiz Cyrilem Jeruzalémskym jako vyraz
konfrontace se satanem.
21 Z¥eknuti se zIého je poziistatkem exorcismu, ktery se v zéznamu k¥estni liturgie arménské cirkve z
devatého stoleti skladal z modliteb s exorcistickym charakterem a odmitnutim d’abla (lat. abrenuntiatio):
knéz:

Pane, veliky a v§im stvofenim oslavovany Boze. Tvilj sluZebnik, vzav 0tolisté v tvém
vzneSeném jménu, sklonil svou hlavu tvému svatému Jménu, k némuZ se sklani kazdé koleno
bytosti nebeskych i pozemskych i téch pod zemi; a kazdy jazyk vyznavé k slavé Boha Otce, Ze
Jezi% Kristus je Pan. Ugit jej spolenikem v tvém vzne§eném Jménu, které rozdrtilo Isti démonil a
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knéz: Knéz zastupné za viechny vyrkne
Z¥eknuti se zteknuti se.
Ziikame se Satana a jeho zdkeknosti, jeho uskokd,

rozptylilo blaznovstvi modlosluZebnictvi a zmatilo viechny Satanovy 1é¢ky. Pohled’, Pane, ve své
milosti na tohoto &lovéka; odstratl a oddal od né&j svou vie ptemahajici p¥imluvou svého Jména
my3lenky, slova i skutky skrytého neCistého ducha a vSechny hiisné plény, jimiZz zli duchové chtgji
oklamat a zniCit lidstvo. Aby oni  (démoni) - jsouce pod&eni z tvého vitzictho Jména - byli trapeni a
tryzn€ni nevidanymi mukami, a  nemohouce se zpét vrétit, byli naléhavymi prosbami daleko od nj

odehnani. Znovu jej naplii nebeskou milosti a rozradostni v nemalém povolani a bude nazvéan
kiestanem. V pravém &ase pro k¥est se milZe stat hodnym druhého narozeni; take pfijimaje tvého
Svatého Ducha se stava skutetnym t€lem a idem  tvé svaté Cirkve. A miize nevinnym nésledovanim
Krista vést &isty a zboZny Zivot v tomto svété a dosdhnout budouciho dobrého spoledné se viemi,

ktefi miluji tvé Jméno; oslavujme nezménitelnou  vladu Otce, Syna i Ducha Svatého nyni i vidycky a
na vEky vékll. Amen.

Ddle katechumenovi naridi otocit se na zdpad a zaprisahd jej ttikrdt Fici ndsledujici:

Ziikam se &, Satane, viech tvych prolhanosti i tvych svodi a tvych sluzeb a tvych cest i tvych
andéli.

A zatimco se katechumen otdci, knéz se pid:

Ztikas se? Zrikas se? Ziikas se?

A na kazdou otdzku odpovi katechumen zvldst:

Ziikam se. Zitkam se. Z¥ikam se.
(Srov. WINKLER, Gabriele. Das Armenische Initiationsrituale. Entwicklungsgeschichtliche und
liturievergleichende Untersuchung der Quellen des 3. bis 10. Jahrhunderis. Roma : Pont. Institutum
Studiorum Orientalium, 1982.)
Exorcismus pfedstavoval ve staré cirkvi uznani Krista jako Pana nad démonskymi silami. Byl
uskutefiovan jiz v prvnich ki'estanskych sborech (srov. Sk 19,13n). Nejprve byl exorcismus uZivan pro
vyhanéni d'abla z posedlych. Jest€ v dobé Tertulidnové mohl exorcismus vykonavat kazdy véfici, pozdéji
se exosrcistou mohl stat kazdy élen kléru, byt’ s niZ§im svécenim.
Teprve Hippolyt Rimsky popsal exorcismus Jjako ukon, ktery doprovazi kfest a behem ného je uzivano
kfiZzmo. V kestanstvi bylo roziifeno min&ni, e vSichni pohané jsou ovladéni satanem, tato piedstava
snad vedla k zafazeni exorcismu do slavnosti kitu katechumenti a pozd&ji ve zkrécené formé do ritualu
kitu déti. (Srov. ADAM, Adolf — BERGER, Rupert. Pastoralliturgisches Handlexikon. Freiburg : Herder,
1981, 5. 136.)
Gnostické skupiny rozumély kitu jako osvobozeni od moci zlych duchovnich bytosti. V polemice s nimi
Klement Alexandrijsky (kolem 200) popfel exorcisticky charakter kitu.
V posledni treting druhého stoleti v3ak cirkev preci jen zacala kitu ptikladat ur&itou exorcistickou silu.
Predev§im to, Ze bylo lidské srdce pokladano za sidlo satana, vedlo k zafazeni exorcistickych tikonti do
kfestniho déni, zviasté jednalo-li se o kiest pohani. Nejstar§i svédectvi kfestnich exorcismt piedstavuji
pro vychodni cirkev ToméSovska akta (potatek tetiho stoleti).
Predev8im ufeni o dédi¢ném hiichu vedlo k zachovini kfestniho exorcismu i v ritualu kitu dgti.
Nestoriani, ktefi popiraji d&di€ny hrich, exorcismus v sedmém stoleti z kiestniho ritudlu vyadili.
Také podle Augustina je exorcismus naleZitou soudésti kitu (déti i dospélych). Katechumeni maji byt:
»catechizantur, exorcitantur, scrutantur. Zakladni formuli exorcismu je: ,,Maledicte, exi foras.“
V fad€ vychodnich cirkvi jsou b&hem kitu vykonévany &ty¥i exorcismy, které pfedstavuji odmitnuti d’abla
(jejich pozistatky jsou vsoulasném kiestnim ritualu patrné na mnohych modlitbéch, kde se knéz
pfimlouva za oisténi — ditéte, vody). Kazdy kfestni exorcismus byl doprovazen modlitbou knéze. Tato
modlitba kongila trojiéni exorcistni formuli. Pfi &tvrtém exorcismu dychl kn&z na kiténce a udinil
znameni kiiZe nad jeho usty, ¢elem a hrudi.
Lze rozliSovat dva typy exorcismu: bud’ se jedna o vzyvani Boha v moci JeZie Krista (imprekatorni
exorcismus, tj. pfikaz sméfovany k protibozskym sildm), nebo o k Bohu smé&fovanou modlitbu
{deprekatorni exorcismus). Jednajicim subjektem exorcismu je Kristus, kterému je svéfovan do ochrany
kit€nec jako syn svétla a spoludédic jeho fife. (Srov. ONASCH, Konrad. Liturgie und Kunst der
Ostkirche in Stichworten. Leipzig : Koehler und Amelang, 1981, s. 114)
Kfestni exorcismus je vlastnd pomoci Zadateli o kest; nejde jen o jeho vlastni rozhodnuti, o jeho
obréceni, ale o to, aby ho satan opravdu opustil. Ve kitu jako zavrSeni katechumenatu jde nejen o védéni,
znalosti, ale pfedev8im o pfipravenost k vnitinimu obracent, a na tomto mists je prave exorcismus jakousi
kvasisakramentalni pomoci. (Srov. Theologische Realenzyklopidie. X. Berlin, New York : Walter de
Gruyter, 1982, s. 750-752.)
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jeho rad, jeho cesty, jeho zIé vile, jeho and€li zla,
jeho kné&zi, jeho zmocn&nci, jeho moci, toho vieho
se ziikame.

2.4. Otocenise k V}"chodu242

knéz:
Ota&ime se za sv&tlem pozndni Boha.

2.5. Vyznant viry*®

knéz:

Vyznini viry

Véfime v celou svatou Trojici, v Otce, Syna i
Ducha svatého.

Veéfime ve zvéstovani Gabriela,

vnarozeni Krista, vjeho kiest, v jeho utrpeni,
v jeho ukfizovéani. V&fime, Ze byl tfi dny v hrobg,
v jeho vzkfiSeni, v jeho nanebevstoupeni, Ze sedi
po pravici Otce, a v jeho bazefi budici a slavny
druhy ptichod.

To vyznavame a véfime.

jahen:
Haleluja. Povstaiite.

knéz:
Pokoj bud’ se viemi vami.

jahen:
I s tebou.Vas duch at’ naslouché v bazni a Gcté.

knéz:
Cteni z evangelia JeZide Krista podle svatého
Matouse.

Knéz pokyne, aby se
shromazdéni otodili k vychodu,
tedy k oltafi.

Celé shromézdéni stoji tvafi
koltsfi a knéz zastupné za
viechny pfitomné vyzna viru
kratkym vyznéanim.

Shroméazdéni na jahniv pokyn
povstane. Jahen pfeda knézi
knihu evangelii.

Knéz pozvedne knihu a tvafi
k oltafi ji polibi. Poté se otoli ke
shromazdéni a  pozvednutou
knihu uéini nad shromazdénymi
znameni kiiZe.

Jahen uvede Cteni z Evangelia.

%2 Stejn jako otogeni k zapadu zafazuje Cyril Jeruzalémsky do kfestni liturgie také oto€eni k vychodu,
tedy otoSeni se k pramenu sv&tla, k pravému svétly, které je symbolem dosvédCeni piiklonu ke Kristu.

23 Toto k¥estni vyznani viry, jehoZ zaklad pochazi ze Sestého stoleti, bylo do kiestn{ liturgie zafazeno jiZ
v zdznamu liturgie z devatenactého stoleti a nahradilo dialog o vife knéze s katechumenem, ktery byl

zakongen nicejsko-cafihradskym vyznanim viry:

wenr

knéz: VEHS v nejsvét&jsi Trojici, v Otce, Syna i Ducha Svatého?

knéz: VErs v Otee?

knéz: VEiS v Syna?
knéz: V&S v Ducha Svatého?

Cely tento rozhovor se opakuje tFikrdt a je zakoncen celym nicejsko-carihradskym krédem.
(Srov. WINKLER, Gabriele. Das Armenische Initiationsrituale.

katechumen: VEfim.
katechumen: VE&im.
katechumen: VEfim.
katechumen: V& im.

Entwicklungsgeschichtliche und

liturievergleichende Untersuchung der Quellen des 3.bis 10. Jahrhunderis. Roma : Pont. Institutum

Studiorum Orientalium, 1982.)
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Jjahen:
Slava Tobg, 6 Pane nas a Boze. Navitiv nas. Bih

fika:

fnéz: Knéz prette oddil z evangelia

Po vzk¥igeni naseho Pana Jezise Krista. podle Matousova sepsani O

vyslani ugedniki.

Jedendct apotol se pak odebralo do Galileje, na

horu, kterou jim JeZi3 urdil. Spattili ho a klanéli se

mu; ale néktefi pochybovali. J ez{§ pristoupil a fekl

jim: ,,Je mi dédna vesker4 moc na nebi i na zemi.

Jdéte ke viem narodim a ziskavejte mi udedniky,

kitéte ve jméno Otce 1 Syna i Ducha svatého a uéte

je, aby sachovavali viecko, co jsem vam ptikézal.

A hle, ja jsem s vami po viecky dny aZ do skonani

tohoto véku.*

2.6. Vstup na knézisté

shor: Za zpévu sboru (nemusi byt

Hymnus pfitomen, v tom ptipadé zpiva
v . (o - . Ny hymnus samotny kné i

Otevii brany své milosti, O Pane, a uCii Sl nas kz; > 5 oty kn?%?vsvesmu?l
. K . S, . gz s jahnem na kn€Ziste. Knéz

hodné  tvého p'rfbytku Vydava.pc{ho -svetlo, pokyne rodicim a kmotrovi

abychom prebyvali spolecn¢ s tvymi svatymi. dr¥icim dité, aby také vstoupili

na kng8ziste.

PFijmi nés, O Spasiteli, v pribytek pfipraveny pro

tvé svaté a zazna nae jmeno do Knihy Zivota.

O straglivy Soudce, ty, sedici na soudcovském

stolci, udetti sveé stvofeni, vzdyt se primlouvaji a

modli i viichni tvoji svati.

jdhen: Jahen vyikne prosby, aby se

Prosba Hospeodin slitoval nad

o - . piinesenym ditétem a uéinil si je
Opét pokojne prosme Pana. hodné pro pfijeti kitu.

Prosme slitovného Boha, aby se slitoval nad timto
ditétem a utinil je hodné pro omyti druhého
narozeni a odéni do Cistoty. Prosme naseho Pana,
aby je zatlenil mezi vétici, ktefi v&i v jeho jméno,
a zachranil je velikosti svého milosrdenstvi.
Viemohouci Pane, nas Boze, zachrail nas a smiluj
se nad nami.

knéz:
Modlitba

o G s Knéz navaze modlit Fijeti
Pane smiluj se, Pane smilyj se, Pane smiluj se. vaze modlitbou 0 PIUEL

otidténi ditéte. Tuto modlitbu

e

244 “pp: Mt 28,16-20.
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pronaif nad ditétem.

Pijmi, O soucitny Boze, toto dit, které je tu tobé
darovéno. Ogisti jeho mysl a jeho myslenky od
véech vlivii soupefd; 2 uéift je si hodné, aby mohly
byt smyty nase staré hiichy skrze svaty pramen a
aby mohlo byt obnoveno svétlem tvé milosti tak, Ze
spoletné s nami bude moci oslavovat Otce, Syna i
Ducha svatého nyni i na veky vekli. Amen.

2.7. Vstup ke Kkititelnici®®

sbor: Knéz uvede kmotra drziciho dité
Hymnus ke kititelnici, tedy do levé Gasti

Kristus, slunce spravedinosti, stoupaje nad tento kngZie. , "
. . o . i . Sam pak za sborového zpevu
~ gvét vypudil temnotu nevidomosti; a po své smrti 2 hymiu (opét jej mitze zpivat sam
zmrtvychvstani vystoupil k Otci, zn&hoZz byl knéz) vystoupi k oltafi.
zplozen. Spolegné s Otcem a Duchem svatym, je

on uctivan jako bozsky i pozemsky; a stejné my

chvalime Otce v duchua v pravde.

idhen: jahen uvede &teni Z epistoly
Haleluja, haleluja, haleluja. apostola Pavla Galatskym tfetim

a &tvrtym verSem Z ralmu 29.

Hospodindv hlas buraci nad vodami, zahtimal Biih
slavy, Hospodin nad mocnym vodstvem.
Hospodindv hlas je plny moci, Hospodintiv hlas je
plny diistojnosti.

Budeme  Cist z epistoly gvatého Pavia ke
Galatskym:

knéz:

7akon byl tedy naSim dozorcem aZ do prichodu
Kristova, az do ospravedlnéni z viry. Kdyz viak
prisla vira, nemame jiz nad sebou dozorce. VY
v&ichni jste piece skize viru syny bozimi v Kristu
Jezigi. Nebot vy v&ichni, kteti jste byli pokiténi v
Krista, také jste Krista oblékli. Neni uz rozdil mezi
¥idem a pohanem, otrokem a svobodnym, muZem a
senou. Vy viichni jste jedno v Kristu Jezisi. Jste-li
Kristovi, jste potomstvo Abrahamovo a dédicové
toho, co Bith zaslibil. "

# h

5 Y prvni cirkvi probihal kfest ve stojaté & tekouci vode (srov. Sk 8,36; Didaché 7). Od tfetfho stoleti
jsou doloZeny vlastni kitéci mistnosti (baptistérium), v jejichz stredu byla kitSci nadrz (piscina, fonés), do
které zpravidla Kkitdnec sestupoval po nekolika schodech. V soutasné dobé se V arménské cirkvi
baptisteria vyskytuji jen sidka. Ke kitu je pouZivana Kititelnice, ktera se vétsinou nachazi v levé &asti
kndZiSté.

246 7 99 3-4: Hospodintiv hlas buraci nad vodami, zahtimal Bih slavy, Hospodin nad mocnym vodstvem.
Hosyodim"xv hlas je plny moci, Hospodintv hlas je piny dfistojnosti.

247 CEP: Ga 3,24-29.
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Jjahen:
Haleluja, haleluja, haleluja. Hospodin je mij
pastyf, nebudu mit nedostatku.>*

Haleluja. Povstaiite.

knéz:
Pokoj vam viem.

Jjahen:
I tvému duchu. Naslouchejte v bazni.

knéz:
Svaté evangelium JeZide Krista podle svatého Jana.

Jjahen:
Slava Tobé, 6 Pane na%, Boze. Navstiv nas. Bih
fika.

knéz:
Nagemu Panu J ezigi Kristu.

Mezi farizeji byl ¢lovék jménem Nikodém, Clen
3idovské rady.Ten pfisel k Jezidovi v noci a fekl
mu: ,Mistfe, vime, 7e jsi uditel, ktery ptisel od
Boha. Nebot’ nikdo nemiize &init ta znament, ktera
&ini¥ ty, neni-li Bih s nim.< Jez{¥ mu odpovedel:
,Amen, amen, pravim tob&, nenarodi-li se kdo
znovu, nemiize spatfit Kkralovstvi bozi* Nikodém
mu fekl: ,,Jak se miZe ¢lovek narodit, kdyZ uZ je
stary? Nemiize pfece vstoupit do téla své matky a
podruhé se narodit.” JeZi3 odpovédél: ,,Amen,
amen, pravim tobg, nenarodi-li se kdo z vody a Z
Ducha, nemiize vejit do kralovstvi boziho. Co se
narodilo z téla, je t€lo, co se narodilo z Ducha, je
duch. Nediv se, Ze jsem ti tekl: Musite se narodit
snovu. Vitr vane kam chee, jeho zvuk slySis, ale
nevis, odkud pfichazi a kam sméfuje. Tak je to s
kazdym, kdo se narodil z Ducha.**¥

Jjahen:

Piimluva

Opét prosme pokojn& nadeho Pana.
Pane, smilyj se.

Prosime t&, nas Pane, 0 otidténi této vody moci

e —

8 CEP: 7.23,1.
29 CEP: 1 3,1-8.

jahen uvede &teni oddilu o
rozmluvé Krista s Nikodémem
z evangelia podle Janova sepsani
prvnim verSem 7almu 23 a vyzve
ptitomné, aby povstali. Poté
ptedéa knézi knihu evangelif.

Knéz pozvedne knihu a pred
oltatem ji polibi. Oto&i se s ni ke
shromaZdénym a udeld s ni
znameni kiiZe.

Knéz sjihnem sejdou zpét ke
kititelnici. Obtad pozvolna piejde
k &asti posvéceni vody. Jahen se
pfimlouva za otifténi Kkfestni
vody, za obnovu véticich a za to,
aby se dité stalo hodnym piijetim
kitu.
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Ducha svatého.
Pane, smilyj se.

Prosime t&, na$ Pane, 0 obnovu jako synové svétla,
ktefi jsou ve svétle pokiténi.
Pane smilyj se.

Prosime t&, nas Pane, smeit si toto dit€, aby bylo
nadobou svatosti @ naplnilo Bohem dané
mystérium.

Pane, smilyj se. Pane, smiluj se. Pane, smilyj se.

knéz: Samotnd priprava na kiest je
Modlitba na%naéenav vmod}itbé, kter’ou'
Pane, nél Boze, Jerisi Kriste, 1 ktery jsi i ‘S“V‘;Zé;h‘;"i‘gg; rfiajgfi‘y“;
nejsvetéjsi a zprodtény vech htichd, prosime t¢, odpudténi a otisténi skrze kiest.
sedli svého svatého Ducha na tyto vody a otisti je,

jako jsi to udélal s vodami Jordénu, kdyZ jsi se do

nich ponofil. Udél skrze tuto vodu, kterou bude

nyni toto dité pokiténo, odpusténi h¥ichi a prijeti

Ducha svatého, aby smélo byt pfijato tvym

nebeskym Otcem 2 byt dédicem kralovstvi

r

nebeského. Pravé diky odputéni hiichd pak mize
7it podle tvé vile v tomto svété a v dalsim zivoté se
mbze t83it z tvého nevyZerpatelného pozehnani se
viemi tvymi svatymi, dékujeme ti a chvalime t€
s Otcem i Duchem, nyni i na véky vekl. Amen.

2.8. Svledeni®’ Mezitim kmotr svlee dité a
ovine je do bilého platna.

« , 251 . viv 5 « o ,
2.9. Pozehnam25 svatého k¥izma>” Knéz vezme lahvitku se svatym
kfizmem a ud&la nad ni znameni
k¥ize.

250 gylgknuti, Zbaveni se vieho starého, vieho zlého je symbolem duchovni pripravy na piijeti nového
ivota, na nove zrozeni a oblékgluti Krista. Tento akt byl takeé zatlenén do katechumenétnich rituatf, kdy
pti sviékani Katechument byli provadény exorcismy. Jesté ve verzi kfestniho ritualu arménské cirkve
7 devatenactého stoleti je svlékani zadatele o kiest spojeno s exorcistickou modlitbou.

251 poyehani je ve viech néboZenstvich spojeno s urditym gestem, snamenim a neziidka slovem. Jde o
zprostfedkovani uréité kvality osobam &i objektiim, nebo © ptani & prislib osobam a objektim.
Y kiestanstvi je v daru poZzehnani podtrzena suverenita boZi, potaZmo Kristova. Liturgie a svatosti
rozeznéavaji celou fadu poZehnani osob a véci, které zahrnuji plnost pozehnani (napf. svécena voda, svice,
svaté k¥izmo, a dalsi). Je tfeba rozlidovat pozehnani &i benedikei od jednorazovych svicent &i konsekrace.
Pozehnané objekty, mista Ci materie patfi podle cirkevniho prava ke svatym vécem (fec. pragmata hiera),
& svatym mistim (fec. hieroi topoi). Na vychod& neni hranice mezi témito svatymi vEcmi, misty a
svatostmi tak ostrd jako na zéapadg. (Srov. ONASCH, Konrad. Liturgie und Kunst der Ostkirche in
Stichworten. Leipzig : Koehler und Amelang, 1981, s. 332)

V zehnani svatého oleje, skrze snameni kfize, knéz prosi Pana, aby byl pitomen pi kitu, aby skrze jeho
pfitomnost byla posvécena a oditéna kiestni voda a byla tak hodnou pro uskutenéni kitu.

32 Olej viibec (olivovy, & vyrobeny zjinych olejnatych plodi) byl ve sttedomoti chipan jako néco
zachovavajiciho pfi ivoté. Olej byl uzivan pti pFipravé jidla, jako kosmeticky prostfedek, jako naplii do
Jamp, ale takeé jako prostfedek s légivymi a uzdravujicimi vlastnosti. Jeho dostatek byl znamenim
poZzehnani a plodnosti (srov. 7 128,3; 133,2). Nejvice byl cenén olej olivovy, ktery se viak také
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2.10. Posvéceni k¥estni vody®” Poté uddla znameni kiiZe nad

kifestni vodou.
jahen:
Amen. Haleluja, haleluja, haleluja.
fnéz: Knéz se tiikrat pomodli modlitbu
At jsou tyto vody poZehndny a posvéceny timto Zaé"’iehnam a posvéceni kfestni
vody.

snamenim svatého kiize, svatym slovem boZim,
svatym kfizmem a milosti tohoto dne, ve jmeéno
Otce, Syna i Ducha svatého, nyni i na véky veki.

nejobtizngji ziskava. Zlatavy olej s Sernych oliv platil za symbol dobra, zdravi a krasy. V kfestanském
porozuméni byl tento olej vyrazem pro boZi bohatou milost. Liturgicky byl olej vyuzivan predevsim pii
kitu. Z4kladem svatého oleje (kiizma, viz vye) je ve vétiing vychodnich cirkvi olivovy olej, do kterého
jsou pridany dals razné aromatické latky a balzamy. Kfestanska tradice prevzala funkei oleje jako
uzdraveni napomahajiciho prostfedku. Svaté kiizmo, olej sviceny patriarchy (v arménské cirkvi
katholiky) na vychodé &i biskupy na zépadg je uzivan k pomazani, a to pfi svétosti stvrzeni, pti kn€Zskem
a biskupském svéceni, pti svatosti pomazani nemocnych, ale také pfi kitu; pouzival se pfi ritualu pfijeti
do katechumenétu. Svéceni oleje, diky tradici vykonavat kiest v noci pred VelikonoCni nedgli, se vEtSinou
dgje ve velikonotnim tydnu (Zeleny &tvrtek), v zapadni tradici kazdy rok, ve vychodnich cirkvich jednou
za nékolik let. (Srov. ADAM, Adolf — BERGER, Rupert. Pastoralliturgisches Handlexikon. Freiburg :
Herder, 1981, s. 373-374.)
Patristické svédectvi mluvi o predkiestnim pomazani exorcistickym olejem v priibéhu ritualu, kdy se
katechumen vefejng zifkal d'abla, a tak se pripravoval k plnému prijeti kitu (Jan Zlatousty a Theodor z
Mopsuestie). Tak jako byl Jezi§ pomazan Duchem svatym, kdyZz pfi svém kitu vystoupil z Jordanu, tak
obdr#i kfestan vystupujici z kiestni vody vn&jii pomazani olejem diktvzdéni, ktery byl pozdgji nazyvan
k¥izmem. Tento olej spojuje kiestany prostiednictvim daru Ducha boZiho s Kristem. Uzivani oleje k
uzdravovani je roziifenim jeho wuziti jako spasu prostredkujictho elementu ve k¥tu (pomazéni
nemocnych). (Srov. Theologische Realenzyklopddie. XXIX. Berlin, New York : Walter de Gruyter, 1998,
5. 714)
253 posvéceni kiestni vody s sebou mnese specidlni christologicky 2 sakramentélni charakter. Ve
vychodnich cirkvich lze rozlifovat n€kolik riiznych sv&ceni vody: svéceni vody na svatek Epifanie,
svéceni kiestni vody a sv&ceni vody pti ritudlu svéceni svatého kiizma. Voda posvécovani pii kKitu
odkazuje ke Kristovu kitu v Jordanu. Posvéceni vody probiha v nékolika krocich: knéz udéla nad vodou
snameni kifze a vyFkne nad vodou modlitbu (exorcisticky charakter). Ve star¥ich zaznamech kiestni
liturgie arménské cirkve je tento akt rozSifen (podobné jako v jinych vychodnich cirkvich dodnes) — po
znament k¥ize nad vodou knéz tikrat na vodu dychl a poté vyikl tikrat exorcistickou formuli, aby vodu
opustily viechny 71¢ sily; cely akt byl zakonden modlitbou s prosbou o nové zrozeni z vody a Ducha (J
3,5). (Srov. ONASCH, Konrad. Liturgie und Kunst der Ostkirche in Stichworten. Leipzig Koehler und
Amelang, 1981, s. 372.)
Protoze voda byla a je nezbytnou soudasti svatosti kitu, je samoziejmé, Ze zvyk posvécovani vody je
velmi stary. Samotné posvécovani vody vyrostlo v dobach pozdni antiky (pravdpodobné z nékteré
. z lidovych tradic) a souvisi s Kristovym kitem v Jordanu, Jiz Ignatius Antiochijsky (kolem 110) se 0 ném
zmiftuje, také Tertulian (po 220) a dalsi cirkevni otcové, i kdyZ nelze v této dobé mluvit o konsekraci
vody.
Voda hrala dileZitou roli pro kult. Snoubily se vni dva protikladné motivy — pozitivnd, pfi Zivoté
zachovavajici sila, ale také negativni boZské pilisobeni. K otigtujici vodeé odkazuje naptiklad Nu 8,7;19.
Raizné modlitby k posvéceni vody jsou zaznamenany jiZ cirkevnimi otci (Apostolske konstituce, Cyril
Jeruzalémsky). Modlitby spojené s posvécovanim vody mély vzdy exorcisticky charakter (pfedstava vody
jako sidla netistych, zlych duchti). Chvalami & prosbami 0 sestoupeni Ducha svatého na vodu je voda
ptipravovana pro vykonani kitu. Svéceni kfestni vody mé své misto bezprostfedng pred kitem.
Ritudl posvéceni kiestni vody se v riiznych vychodnich cirkvich ligi. Naptiklad byzantsky ritus zatind
posvéceni kiestni vody zapélenim svice (symbol Kristovy pritommosti), nasleduje litanie, posvicovaci
modlitba, posvéceni oleje a jeho naliti do k¥estni vody. V arménské cirkvi stala piivodns ve stfedu tohoto
aktu ttena bohosluzba, po niZ byla recitovana litanie a modlitba s pozehnénim, a vse bylo zavrSeno
nalitim svatého k¥izma do vody. (Srov. ADAM, Adolf — BERGER, Rupert. Pastoralliturgisches
Handlexikon. Freiburg : Herder, 1981, 5. 551.)
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Amen. (opakuje to tFikrdt)
Posehnani a slava Otci, Synu i Duchu svatému,
nyni i na v&ky véki. Amen.

2.11. Naliti svatého k¥izma do vody

knéz:

Hymnus

Holubice seslana z vysokosti, sestupujici s jasavym
zpévem a s jiskficim svétlem posilila ucedniky
ohném, ktery nespali, zrovna kdyZ sed&li ve svaté
horni mistnosti.

Holubice je kiehka a nevyzpytatelnd, ale zna
viechna skryta tajemstvi boZi a tfka nam o slavé
druhého ptichodu Krista. Je téZe podstaty s Otcem.

Pozehnan bud’ Duchu svaty, Ze jsi vysel od Otce.
Apostolé pili z vé&ného pohéru milosti a pozvali
zemi k nebestm.

2.12. Kiest

knéz:

Modlitba

Prosime t&, Pane, zavolej si tohoto svého
sluzebnika, aby se Gastnil na kitu a aby jim byl
osvicen. Prosime t&, Pane, uciit tohoto sluzebnika
hodnym tvé prevzicné milosti, kterou jsi nazval
oigténim a osvicenim kitem. OCisti ho od starého
hiichu a obnov ho vnovy Zivot. Napli ho moci
Ducha svatého tak, Ze smi mit obnovu slavy tvého
Krista. A tob&, Mocny, a tvému zplozenému Synu
a osvobozujicimu Duchu svatému nalezi vlada a
{icta nyni i na v€ky v&ki. Amen.

knéz (Fikrar):
O co prosi toto dit&?

kmotr:

O viru, nadgji, lésku a kfest. Chtélo by byt
pokiténo a ospravedinéno, otisténo od hfichd,
osvobozeno od démonti a chce slouZit Bohu.
(opakuje to trikrdt.)

Za zpévu hymnu s prosbou za
sestoupeni Ducha svatého otevie
kndz lahvitku se svatym
k¥izmem a nalije je do k¥ize do
vody, jako znameni k¥ize.
Nenalije se do vody vSechno.
Zbytek je pouZit pfi pomazani
novokiténce po kitu.

Kndz se otod{ tvafi ke kmotrovi,
ktery s ditétem v naruci stoji po
levé stran® kititelnice, a vytkne
modlitbu, aby si Hospodin uginil
dits hodné pro piijeti kitu.

Nasleduje dialog knéze a kmotra,
ktery zastupné za dit€ vyznéava,
co ¥4da. Otazka i odpovéd’ jsou
vyiteny tikrat.
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knéz:
Staii se podle tvé viry.

knéz:

(Jméno) sluzebnik/ce ~ Boha,  pfichézejici
dobrovolng ze stavu katechumena ke kitu, je nyni
kitén/a ve jméno Otce, Syna i Ducha svatého.
Ogistény/a krvi Kristovou od otroctvi hifchu stava
se prijatym ditétem nebeského Otce, spoludédicem
s Kristem a chramem Ducha svatého.””

knéz:

Pravé jsi pokiténo ke Kristu, nyni si oble¢ Krista.
Haleluja. T

Pravé jsi osvicené Otcem, Duch svaty se v tobg
veseli. Haleluja.

Slava bud Otci, Synu i Duchu svatému, nyni 1 na
vEky véki. Amen.

sbor:

Hymnpus

Ty, ktery jsi jedné podstaty sOtce a Synem,
nevyslovny privodce v&Eného byti, v tento den ty
utifi tento pramen Zivou vodou jeruzalémskou.
Duchu svaty, smiluj se.

Ty, ktery jsi spolutvofitelem s Otcem a Synem,
skrze tebe jsme my stvofeni znovuzrozeni ve
vodach, v tento den ty davas narozeni z vod détem
bozim.

Duchu svaty, smiluj se.

Knéz od kmotra pfevezme dit€
ovinuté do bilého platna a podle
viry kmotra je tfikrat ponoii do
vody ¢&i polije vodou.”**

Pti kazdém ponoteni nebo politi
vyikne knéz Kkiestni formuli
Arménské apogtolské cirkve.

Knéz pieda novokiténce
kmotrovi, poZehnd mu (ditéti) a
udéla nad nim znameni kiiZe.

Tato tast je zakonfena zp&vem
sboru (nebo  knéze), ktery
v hymnu prosi o smilovani Ducha
svatého.

254 Jexté ve tindctém stoleti byl samotny akt kitu Arménské apogtolské cirkve praktikovan takto:

katechumen sestoupil do kfestniho bazénku, poté knéz omy
s vyfenim kfestni formule. Oficialng do devatenctého stoleti

1 celé jeho tElo a nésledné jej trikrat polil
byl kiest praktikovan trojim ponofenim,

dnes je vykonavan trojim pokropenim (Srov. KLEINHEYER, Bruno. Sakramentliche Feiern I Die
Feiern der Eingliederung in die Kirche. In MEYER, Hans Bernhard (ed.). Gottesdienst der Kirche.
Handbuch der Liturgiewissenschaft. Regensburg : Verlag Friedrich Pustet, 1989, s. 85.). Omyti vodou je

symbolem ogisténi, obnovy tloveka a patii k nejstarSim ritualiim,

kterymi se véfici pfipravuji na kultické

obtady. Ogi¥tujici koupel byla velmi brzy zafazena i do ptijimaciho ritualu nabozenského spoletenstvi.
Vnéjsi omyti je vyrazem osobni prosby za odpusténi htichit a osobnim tsilim, aby byla vina smazana.
Prvotni kiestanstvi znalo zvyk omyvani pti vstupu do boZiho do tery s¢ dnes odraZi"v-pouZivéani
svécené vody pii vstupu do kostela. Omyti je dale uchovano predeviim v knéZském omyvéni rukou (napf.
v arménské cirkvi pfed pfipravou obgtnich dar®t). Liturgicky vyznam ziskalo také omyvani nohou. Ve
vychodnich cirkvich je kfest chapan predeviim jako skutetné odisténi. (Srov. ADAM, Adolf — BERGER,
Rupert. Pastoralliturgisches Handlexikon. Freiburg : Herder, 1981, s. 547.)

255y rukopise z devatého stoleti je zaznamenana tato Iestni formule: Nyni je kitén/a sluzebnik/ce JeZile
Krista (jméno), ktery/d ze svého popudu pFisel/a ke kitu, skrze mne (knéze) ve jméno Otce a Syna a Ducha
svatého. Kivi Kristovou jsi spasen, jsi osvobozen od otroctvi hifchu a jsi prijat ve jméno Syna nebeského
Otce. (Srov. WINKLER, Gabriele. Das Armenische Initiationsrituale. Entwicklungsgeschichtliche und
liturievergleichende Untersuchung der Quellen des 3 .bis 10. Jahrhunderts. Roma : Pont. Institutum
Studiorum Orientalium, 1982.)

3
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Ty, ktery se podili§ na slavé Otce i Syna a hledas
hlubiny boZzi, v tento den jsi ty oto€il blazny svéta
k mistrim moudrosti.

Duchu svaty, smiluj se.

3. Pomazz’mi25 6 Pomazani je konano
bezprostfedné  po kitu u
kititelnice.

KANON SVATEHO STVRZENI

knéz: Kndz pronese nad ditStem
Modlitba modlitbu dikii za o€iSténi a

obnoveni novokiténce a prosi 0

Kriste, na$ Pane, ty, ktery Jsi osvitil toto sve jeho naplnéni Duchem svatym.

stvofeni, vrhni boZské sv&tlo na nas a vykup tohoto
svého sluzebnika, o€isti jej a ospravedld a pfijmi
jej za vlastniho.

Pane, viemohouci Boze, Otte naseho Pana JeZiSe
Krista, ktery jsi poskyt! poznani svym véficim a
dals jim pravomoc stat se syny bozimi, skrze
znovuzrozeni z vody a Ducha svatého. Obnovil jsi
tohoto svého sluzebnika (jméno) v Zistotd svého
pramene. UCi jej svou pravdou svatym, naplil jej
milosti svého svatého Ducha, aby se stal chrdmem
pro piebyvéni tvého svatého Jména; a schopnym jit
yemi cestami spravedinosti a zachovat si viru i
radostnou mysl pred obavanou soudni stolici tvého
Jediného-Zrozeného, naseho Péna JeZiSe Krista,
jemu patii slava, vlada i Cest.

3.1. Naliti oleje do dlania pomazani Poté si nalije zbytek svatého
kti¥ma (to, co nebylo nalito do
k¥estni vody) do dlani.

-

256 pomazéani svatym kiizmem (olejem, fec. hagion myron, myroma; lat. confirmatio) je potvrzenim,
styrzenim k¥tu. Prvni jednoznatné svédectvi o pomazani kfizmem 1ze najit u Hippolyta Rimského (biskup
p¥i modlitbé k Duchu svatému klade svou ruku na pokiténého a lije kfizmo na jeho hlavu, oznaluje jeho
telo znamenim kiiZze a nakonec si s nim polibkem vyméiuje spoletenstvi). Vychodni cirkev ponechala
pomazani kfizmem Vv kompetenci kn&ze. Prvni zpravy o prib&hu kestniho obfadu v arménské cirkvi
zatazujf pomazani pred kiest, coZ je zjevné stary zvyk, ktery se uchoval v syrské cirkvi. Pomazéni pred
kiest predstavovalo snameni a dar Ducha svatého, ktery byl predpokladem pro pfiznéni se ke kiestanské
vife.

Rovné? tyto zpravy o pritbghu kiestniho obfadu v arménské cirkvi zatazuji pomazéni pfed kiest (viz
vyde). Zafazeni pomazéni kfizmem po kitu bylo pfedepsano ke konci 4. stoleti na koncilu v Laodiceji a
snad odkazuje na pneumatologickeé snahy Basilea Velikého. (Srov. RENOUX, Charles. Initiation
chrétienne. Rituels arnéniens du baptéme. Traduit, introduit et annoté. Paris : Les Editions du Cerf, 1997,
s. 1-3.)

Zpravidla se ve yychodnich cirkvich ritual pomazani kfiZzmem sklada z obleteni pokiténého, pipravné
modlitby, ktizové pomazéni tela, oti, chipi, tst, usi, hrudi, rukou a nohou, které je doprovéazené formuli
Pecet daru Ducha svatého..., procesi knéze, pokiténych a kmotrt chrimovym prostorem, Stenim (R 6,3-
11; Mt 28,16-20), modlitbou (ekténif) a malou doxologii. (Srov. ONASCH, Konrad. Liturgie und Kunst
der Ostkirche in Stichworten. Leipzig : Koehler und Amelang, 1981,5.274.)
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knéz:

Tento vonny olej vylity na tvé Gelo ve jménu
Kristové, je peceti nebeskych dart.

Tato petet’ ve jménu Kristové, necht osviti tvé oti,
abys nikdy neusnul ve smrti.

Necht toto svaté pomazani ti umozni slydet boZi
prikazani.

Necht tato Kristova peet’ je pro tebe jako sladka
viing ze Zivota do Zivota.

Necht je tato Kristova pecet’ stalou strazi pred
tvymi Usty a dvermi drzicimi tvé rty.

Nechf je tato Kristova petet pro tebe prostfedkem
¢inéni{ dobra, ctnostnych &ini a zivota.

Necht' tato petet’ boZi gvatosti v tobg ziska svaté
srdce a obnovi v tobé pfimého ducha.

Necht' je ve jménu Kristoveé tato petet pro tebe
ochranou a zatitou, s nimiZ bys byl schopen zhasit
véechny ohnivé 3ipy zla.

Necht toto bozi petet spravné vede tvé kroky do
vé¢ného zivota.

knéz:

Pokoj s tebou, Bohem zachranény. Pokoj s tebou,

Bohem pomazany.

kmotr:
1 s tebou!

3.2. Obléknuti novokn”‘ténce257

3.3. Korunovace novokfténcezs 8

257 (pléknuti novokiténce do bilého Satu je tradici, ktera se objevuje
Kiestnfho ritualu. Bily kiestni Sat je symbolem pového zrozeni a
(Srov. ADAM, Adolf. Liturgika. Kfestanskd bohosluzba a jeji vyvoj

165.)

Jiz ve &tvrtém stoleti je doloZeno, Ze novokiténci byli po kit oblékani do bilého roucha. Ambrosius napf.

pide: ,,Tehdy jsi dostal bily od&v, aby ti byl znamentm, Ze jsi sviékl schranu h¥ichu a oblékl jsi Eisty odév
neviny.“ Dal§i vyznam odkazuje k novému stvoteni, velikonotni radosti, k cirkvi
eschatologickému vykoupeni (srov. Zj 7,9nn). Béhem k¥estnic
nové pokitény ,,obléka Krista™ (srov. R 13,14; Ga 3,27; Ef 4,230n;
po cely velikonotni oktav, tedy do prvni ned€le po Velikonocich.

Zatne s pomazanim. Nejprve
pomaze Eelo,

poté ofi,

ruce,
srdce,

zada,

a chodidla.

Knéz uzavie obfad pomazéni
poZzehnanim pomazaného a ucini
nad nim znameni k¥iZe.

Kmotr oblete dité do bilého Satu.
Knéz poda kmotrovi dv& hofici
svice.

Knéz uvare novokiténci kolem
krku narot, provaz spleteny
2 tervené a bilé pentle® Tato
tast obfadu se dnes iz
nepraktikuje.

jiz, v nejstarich zpravéch o pribshu
obleeni Krista (srov. Ga 3,24-29).
. 1. vyd. Praha: Vygehrad, 2001, s.

jako nevésté a

h rituald je uzivano predeviim formule, Ze
Ko 3,9). Nové pokiténi nosili roucho

2% | orunovace, pipadné opdsani uzaviraly slavnost \itu a pomazéni. Korunovace novokfténce
nasledovala po jeho oblegeni do bilého kiestniho roucha a méla tak je§td podtrhnout obledeni Krista.
Tento ritual se skladal z pomazéni Sela Kktizmem, které mélo dotyéného chrénit; ovazani novokiténcovy

hlavy péskou nebo zakryti hlavy rouskou, které symbolizovaly

Kristovu korunu; a opasani bilého kfestni

roucha cingulem. Tento obtad byl mnohde jeste doprovazen (v piipadé dospélého kiténce) vystiihani

tonsury na znameni plného odevzdéani se Bohu.
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3.4. Piedani dvou hoficich svici™®

shor:

Hymnus vzkFiSeni

Bith mluvil z vysosti, slyste, obyvatelé zemé&, on
ptidel a zachrénil viechno stvofeni, takze miZzeme
yolat jméno Hospodinovo a chvélit ho v jeho
vysokosti.

Spojenim s Kristem jsme se stali Novym Izraelem,
dédici Boha a spoludédici s Kristem, takze
mizeme volat jméno Hospodinovo a chvalit ho v
jeho vysokosti.

Ochutnavame sladkosti ze stolu Zivota a byli jsme
pomazani svatym olejem ve vife a miZeme volat
jméno Hospodinovo a chvalit Pana v jeho
vysokosti.

Polozili jsme nasi divéru na tebe, matko a divko
Krista, pfimluv se za nas. Voldme jméno
Hospodinovo a vzdavéme ti Cest.

Knéz prevezme od jahna dvé
hotici svice, které byly zapaleny
od svice stojici na svatém stole, a
pieda je kmotrovi. Kmotr poda
jednu matce a druhou otci ditéte.

Za zpdvu sboru vystoupi knéz
s jahnem k oltafi.

Po eucharistii, kdyZ knéz zalne
zpivat hymnus o kitu, pieda
kmotr ditd matce. A tuto Cast
zakon&i knéz modlitbou
pfijimani.

259 Nasazeni narotu, tedy korunky spletené z Cerveného a bilého provazu na zatatku k¥estniho obfadu u

vchodu do kostela, které symbolizovalo odéni Krista, nahradilo ve tfinictém sto
kiestni koruny pievzatou Z byzantského ritu (znameni {i%asti na Kristové kn

leti tradici nasazovani
&rstvi, odkazovano byva k Ex

29,9). Narot byl podle tradice sniméan z hlavy novokiténce osmy den po kitu. Dospély novokiténec

setrvaval po dobu jednoho tydne ve chramu pii modlitbach, rozj
Dité bylo osmy den piineseno do kostela, aby mu byl narot pfi s
260 Ritual predani dvou hoficich svici byl do arménské kiestni
je jisté inspirovéan tradici zépadni cirkve. Svétlo hoticich svici je symbolem Krista, je
naznatuje, Ze se novokiténec stava ditétem tohoto svétla, ma byt svétl
také zhstat bdsly a vytkavat pfichod Yenicha (srov. Mt 25,1-12; L

BERGER, Rupert. Pastoralliturgisches Handlexikon. Freiburg
v§chodnich cirkvich je ritual predavéani kfestnich svici neznamy,

zvyk.

: He
jen maronité také pfevzali tento zapadni

{mani a Gtastnil se kazdy den eucharistie.
pecialnim ritudlu knézem sejmut.
liturgie zafazen aZ pfi jeji posle

dni revizi a
jich predéani pak
em svéta (srov. Mt 5,14-16), ale
12,35). (Srov. ADAM, Adolf —
rder, 1981, s. 245) V ostatnich

O Kfestnich svicich se zmifiuje jiZ Ambrosius. Novokfténec je s hofici svici vruce zatlengn do
spoledenstvi véficich a poprve se {itastni eucharistie. Symbolika svétla je tu spojena se zvykem, ktery se
konal o velikonogni noci: Kfténec byl Kristem oviven knovému Zivotu. Ritual pfeddvani gvici je
zaznamenan az v 11, stoleti, (Srov. ADAM, Adolf — BERGER, Rupert. Pastoralliturgisches

Handlexikon. Freiburg : Herder, 1981, 5.5 10.)

94



4. Eucharistie261

knéz:

Modlitba

Pozehnéan bud, prozietelny BoZe, 7e oblékas svého
sluzebnika odévem spasenf a rouchem radosti a
dava$ na jeho hlavu piilbu vykoupeni a korunu
milosrdenstvi jako nezniCitelnou zbraii proti
odptrciim. Proto t& a tvého Syna i Ducha svatého
oslavujeme, nyni i na v&ky véklu. Amen.

Pokoj s vami.

Hospodine, viemohouci BoZe, Otce naseho Péna
Jeri¥e Krista, shromazdéni zde sklani své hlavy
pred tebou. Natdhni svou neviditelnou pazi a
pozehnej jim, at’ jsou jejich skutky prosp&neé. Aty,
ktefi jsou ve stavu neposkvrnénosti, podpirej a drZ
nad nimi pokoj. Vychovej si toto dit& a udii, aby
plng dospglo; ochrariuj viechny, kazdého zde
piftomného i jejich domovy, protoze oni mohou
mit radost a potéSeni naSeho Pana Jezi%e Krista.
Tobg, Synu i Duchu svatému patif slava, moc i cest
nyni i na véky veki. Amen.

4.1. Vstup novokiténce do oltafniho prostoru

knéz:

J4 tam piistoupim k boZimu oltafi, k Bohu, zdroji
své jasavé radosti, a hrou na citaru ti budu vzdavat
chvalu, BoZe, mij Boze!

Dopomoz mi, BoZe, k pravu, ujmi se mého sporu,
dej mi vyvaznout pred bezboznym prondrodem,
pred ¢lovekem zaludnym a podl}’/m!262

knéz:

Vyznani

(Jméno), sluzebnik Kristdv, prichdzejici ze stavu
katechumena ke kitu a od kitu k vyznéni, nyni pted
timto svatym stolem, pfed timto svatym oltdfem a

Knéz otoden tvati k oltafi pronese
modlitbu za ochranu ditéte
ptineseného ke kitu, ale také za
ochranu viech ptitomnych.

Kmotr pfinese dit€ do sti'edu
knezigte pred oltat, kde je knéz
vyzvedne za recitace Zalmu 43
k oltafi.

Knéz se s ditstem t¥ikrat pokloni
pred oltafem a vyznd zastupné za
dité, ze se ziika v8i nepravosti a
obléka svétlo poznani Hospodina.

%1 podle nejstarsich odkazii (paté stoletf) o pribéhu kitu byla eucharistie jednou z &asti iniciaéniho
obtadu arménské cirkve. Prvni pfijiméni je zafazeno po samotném k¥tu a pomazani a je praktikovano iu

v

malych d&ti, a to pfiloZenim hostie namotené v nefedéném ving k Ustim kojence. Takto je s mendimi

zménami praktikovéno i v dalsich vychodnich cirkvich. Naptiklad v
gast kestni liturgie &tenim pojicim se k eucharistii. Eucharistie je p

byzantském ritu zatina eucharisticka
ak darovana knézem, ktery namoti

svijj prst do krve Kristovy a pfeda ji na kojencovy rty. Pro vychodni cirkve, které uzaviely unii s Rimem,
predstavuje tento akt velky problém a dnes jiZ nebyva praktikovén. Zvlastnosti koptského ritu je, Ze po
eucharistii je novokiténci podan kalich, ve kterém je napoj smichany z mléka a medu (pfipominka boziho
kralovstvi). (Srov. KLEINHEYER, Bruno. Sakramentliche Feiern 1. Die Feiern der Eingliederung in die
Kirche. In MEYER, Hans Bernhard (ed.). Gottesdienst der Kirche. Handbuch der Liturgiewissenschaft.

Regensburg : Verlag Friedrich Pustet, 1989, s. 86.)
%2 CEP: Z 43,4.1.

95



pied touto svatou kititelnici vyznava: z¥ekl jsem se
nepravosti a oblékl jsem svétlo poznani Boha.

ro.r

4.2. Prijimani

knéz:

Hymnus kitu

D&ti Nového Siénu narozené ze svatého pramene,
vy, ktefi jste ozdobeni dary Ducha svatého, chvalte
nebeského Otce v den narozeni svaté Panny.

knéz:

Modlitba pFijimani

Pane, smiluj se, Pane, smiluj se, Pane, smiluj se.
Slava Tobg, krali v&ény, Ze ty jsi rozsifil a znovu
naplnil svou cirkev jasnou virou nespodetnych dusi
vykoupenych skrze pravdu poznanf Boha v Kristu.
Slava Tobg, protoze my jsme byli uginéni hodnymi
pro druhé zrozeni, pro podileni se na téle a krvi
tvého jednorozeného. A nyni, Pane, drZ toto dit€ v
gistoté Ducha svatého, aby mohlo bez poskvrny
nit tvou vili a bezhfisn& dospivat k Zivotu
v&enému. Nynf t& prosime, ved cesty tohoto ditéte
a posilyj je v bazni pred tebou a drz je v

poslugnosti tvych pfikézani. DrZ ho v pokoji a bez -,

hiichu skrze milost a laskyplnou dobrotu naSeho
Pana a Spasitele JeziSe Krista. Tobg, BoZe Otce,
Synu i Duchu svaty vzdédvame slavu, moc i est
nyni i na v&ky vekl. Amen.

2.13. Pozehnani a propuiténi

jahen:

Ptfimluvy

Skrze svaty k¥iZ prosme Péna, protoZe on nas miZze
osvobodit od nasich h¥ichii a zachranit nés milosti
svého milosrdenstvi. Viemohouci Pane, nas BoZe,
zahrafi nas a smiluj se nad ndmi.

knez:

Modlitba k¥iZe

Pane, smilyj se, Pane, smiluj se, Pane, smiluj se.
Kriste, na§ BoZe, ochrance a nad&je nas viech
véticich, ochrafiuj a drz své lidi a hlavng toto dité
pod stinem svého svatého kiiZe. Osvobod’ nés od
zla viditelného i neviditelného. Ugifi si nas hodné

vzdavat ti slavu, Tobg, Otci i Duchu svatému, nyni

Kn&z poda dit€ zp& kmotrovi.
Prevezme od jéhna pfipraveny
kalich s vinem a hostii. Pfijimani
probiha tak, Ze se kn&z dotkne Ust
dit&te hostif, namo&enou ve viné.

Knéz odlozi kalich svinem a
hostii a zazpiva hymnus kitu. Po
ném piedd kmotr dité zpét matce,
ktera stoji pfed knézistém.

Knéz se otodi tvafi koltafi a
modli se za dité.

Jahen uvede prosbami modlitbu
kiiZze.

Kn&z otoden koltafi se modli
modlitbu kfiZe.
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ina v&ky veki. Amen.

fnéz: Kndz se otodi ke shromaZdéni,
Modlitba Pané pomodli se modlitbu Pané a
Pozehnan bud Pan Jezi§ Kristus. Amen. i;g;mné propust{  znamenim

Otée nas, jenZ jsi v nebesich, posvét’ se jméno tve.
Prijd’ kralovstvi tvé. Bud viile tva jako v nebi tak i
na zemi. Chléb na§ vezdejdi dej nam dnes. A
odpust ndm viny nase, jakoZz i my odpoustime
vinikam nasim. I neuvod’ nas v pokuSeni, ale zbav
nas od zlého. Nebo tvé jest kralovstvi, i moe, i
slava, na véky véki. Amen.

Bud'te pozehnani milosti Ducha svatého. Odejdéte
v pokoji, Pan s vami. Amen.

4.5. Shrnuti
V soutasné verzi arménského iniciaéniho ritudlu jsou citovany prevazné oddily z
Nového zékona. Starozdkonni texty, tasti Zzalmi plni funkci jakychsi uvedeni k

jednotlivym krokim, v nékterych ptipadech antifon.

Chronologicky vzato objevuje se jako prvni citace z Bible 7 22,10-11, ktery je
satazen do tvodu ritudlu poZehnani a zasvéceni novorozence cirkvi. Nasleduje modlitbu
Pané, za nim pak stoji hymnus o pfinese Krista do chramu a uvedeni &teni z evangelia
podle LukaSova sepsani (L 2,22-32), které je zaclen€no v podstatd do stfedu
predkfestniho ritudlu konaného v osmy den po narozeni ditéte pfed pasaz, kdy knéz
vezme do rukou dité (jako Simeon vzal do naruce Jezise) a jde se s nim poklonit pied

oltar.

V tadu pro sluzbu po CtyFiceti dnech po narozeni, ktery v podstaté opisuje
jednani obfadu predchazejiciho, jsou umisténa dvé biblicka &teni. Prvnim je oddil L
2.22-32, ktery stoji na zatatku liturgie, stejné jako v prvnim predkiestnim ritualu, po
hymnu o pfineseni Krista do chramu. Po modlitb® za dit& vezme knéz za recitace Zalmu
43,2-3 dit& z matCiny naruce a vyzvedne je k oltafi (rozdil oproti predchozimu obfadu),

kde se s nim pokloni.

V tvodni &sti samotné k¥estnf liturgie mé své misto po modlitbé Pané a pred

hymnem Ducha svatého oddil ze Starého zakona Z 51,3-12 uzavieny versem
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sedmnactym. Jde o spolegnou modlitbu, v niz se pritomni v&fici pfizndvaji ke svym
h¥ichiim a prosi o smilovéni a o€isténi.

Biblickym centrem celého kfestniho obfadu je pak text z MatouSova evangelia
(Mt 28,16-20), ktery néasleduje zfeknuti se zIého a vyznani viry. Tento oddil uzavird
nebo spiSe otevira &ast, kdy je kmotr s sadatelem o k¥est pozvan do kngZisté a dale pak
ke kititelnici. Je theologickym a hermeneutickym klitem k porozuméni celé zvesti
evangelia. V jeho stfedu stoji predstava univerzalniho panovéni JeZise Krista, které je
piedpokladem pro misii. J ¢jim prvnim impulsem je potatek JeziSovy viady; vyznani, Ze
zmrtvychvstaly JeZi§ je Panem nad zemi i nebem a viechno leZi v jeho rukou. S timto
ujidténim mohou jit udednici k jinym nérodim. Skrze kfest je &lovek povoldn k
nasledovani a uSednictvi; kiest je darem bo¥i milosti; ve kitu se pokiténému otevira celd
fada bozich povzbuzeni; ve kitu nasleduje po indikativu déni spasy imperativ uceni,
které povolava k uskutednéni.”®

Po vstupu kmotra a Zadatele o kiest ke kititelnici, p¥i bezprostfedni ptipravé na
kest jsou do kfestni liturgie zafazeny texty Ga 3,24-29 a J 3,1-8. Oddil z epistoly
Galatskym stoji na zaCatku teto g&sti a je zarAmovan citaty z Zalmd o Hospodinové
nesmirné moci a velikosti a jeho pastyfské ochrang (Z 29,3-4 a 7 23.,1). Druhym
vrcholem kiestniho ritudlu je Steni z evangelia podle Janova sepsani, a to sice oddil o
rozmluve Jezide s Nikodémem — o novém zrozeni z vody a z Ducha. Po tomto textu
nasleduje pifmluva a modlitba, aby doglo k otidténi vody, k obnové k¥tu a uzplisobeni
ditéte pro jeho pfijeti, aby mohlo byt pokiténo vodou i Duchem.

Poslednim biblickym mistem, které je citovano pied prvnim p¥ijimanim, zatimco
je dit& vyzvednuto k oltafi, je uryvek z Z 43, a sice verSe Ctvrty a prvni, ve kterych knéz

vyzpivavé chvalu Bohu, zdroji jasavé radosti a prosi o pomoc.

Samoziejmé vyjimetné postaveni v celém ritudlu méa modlitba Pang. U obou
predkfestnich rituald stoji na zatatku i konci, v samotném kitu je pak opakovéana rovnéz
dvakrat, na poCatku a v zavéru. 2 Jeji relativng Sasté opakovani miize byt pravé jednim

z pozistatkh exorcistickych pasaz iniciaéntho déni.

23 Theologische Realencyklopadie. XXXII. Berlin, New York : Walter de Gruyter, 1998, s. 659-700.
264 Nejpozdéji z patého stoleti méme pfitom zachovéanu tradici, e teprve pokiténi sméli nazyvat Boha
Otcem. Umisténi pfed eucharistii je doloZeno opét nejpozdéji od Cyrila Jeruzalémského.
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Jakkoli neni mozné rekonstruovat na zakladé jednoho liturgického textu vErouku
soudobé Arménské apostolské cirkve, miZeme se zde pokusit alespoii naznacit kontury
vyznani, ktera se vazi kjednotlivym osobam Trojici pravé v kontextu iniciaéniho
ritudlu. Zaroveti miizeme zkusmo predloZzit obraz &lovéka pfed a po kitu i samo chdpéni
kitu.

Pravé pii tomto usili se viak ukazuje, Ze dneSni podoba iniciaCni liturgie
Arménské apostolské cirkve pfedstavuje misty rozmanitou a nejednotnou syntézu
ritudlt star$ich, které byly upraveny pro kiest ditSte, aniZz by bylo zvlast€ pozorné
prihlizeno k celkovému vyznéni. Pfedeviim obraz malého ditéte, nemluvnéte, je velmi
nejednoznaény — ¢lovek Cisty a zaroved nedisty. (Obtizng rekonstruovatelné je u€eni o
htichu.) Oproti star$im ritualim bylo vymezeni se vii¢i zlu a zieknuti se Z1ého oslabeno
a interpretaCné otupeno.

Arménskd apostolska cirkev patrn nedospéla v Z4dné a ani souCasné fazi svého
vyvoje, byt perem jednotlivce, k soustavnému systematickému formulovani vlastni
theologie. I to se zrcadli v nasledujicim pokusu. (Napfiklad dila Trojice jsou vzdjemne
vice provazédna a méné uréité;jf spjata s jednotlivymi osobami, nez jak jsme zvykli
v theologii zdpadni.) |

Ve stiedu kitu arménské cirkve &i kitu viibec stoji dvé témata, kterd se navzdjem

“

prolinaji a dopliujf: totiz oCisténi od hfichdl, nové zrozeni a UCast na smrti a vzkfiSeni
JeZiSe Krista. |

Text z evangelia podle Janova sepséni o rozmluvé JeZiSe s Nikodémem, ktery je
zatazen do k¥estniho ritudlu pred tim, neZ je dité svleCeno, podtrhuje prvni téma. Nové
zrozeni skrze osvobozeni od hfichu, dar nového Zivota jsou pfedmétem mnohych
modliteb, proseb a hymni.

Zalm 51 (a naptiklad Zalm 131 a text z knihy proroka Ezechiele, Ez 36, 25-28,
které jiz do soudasné podoby kiestni liturgie nejsou zafazeny) poukazuje na ne€istotu
h¥fénika, na touhu po slitovani a po ogisténi od h¥ichii. Katechumen prosf za to, aby byl
omyt a 08i§tén, aby byl ochratiovan pfed néstrahami vSech protivnikd.

Nové zrozeni je pak spoluticasti pozemskych syni na Otcove d&dictvi. Tato
spolufitast je katechumenovi umoZnéna darem milosti, kterou hfi$nik dostava od Otce
skrze jeho Ducha. Pfechod ze stavu hii¥nika do pozice boZtho syna je moZny jen skrze

Kristovo vtéleni.
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V celém kiestnim ritudlu Arménské apostolské cirkve je zfetelny diraz na
Kristovo vt&leni, na jeho sniZeni do nasi bidy, na jeho utrpeni pro nas, na jeho smrt na

kiiZzi za nas a na jeho vzkiiSeni.

Bih Otec je DARCEM a OCHRANCEM Zivota, je Bohem a Pénem i
nepokiténych. Sam umoZiiuje pfichod k sobé sameému. Cini schopnym pfijmout k¥est.
Je DARCEM poznani. Je DARCEM Cistoty. Slysi a vyslysi prosby svatych i lidi. Po
kitu je OCHRANCEM pfed Zlym. DARCEM vd&génosti, pozehnéani a prospéSnosti.

Bth Syn, Slovo, Ukiizovany, je NAPLNITELEM Zéakona, ZACHRANCEM
pohanﬁ totiz &lovéka jako takového, je DARCEM v&tného Zivota. Je OCHRANCEM

ochraiiuje a umoZziiuje holé byti pred kitem. Pfi kitu VYPUZUJE NEVEDOMOST,
OCTISTUJE svou krvi, OSVECUIE svét, OSPRAVEDLNUJE. Po kitu je Panem
vykoupenych — jejich bratrem a druhem, tak jako je sim Synem. Je DARCEM
ydé&nosti. V posledu bude i SOUDCEM.

Bith Duch svaty po kitu ZJEVUIE tajemstvi spaseni; prostfedkuje pochopeni
spaseni, svatosti, snad i své potfebnosti. VEletiuje do cirkve. Posiluje. Zpravuje o slavé

Druhého pFichodu. Je priivodcem v&&nym Zivotem.
Trojice je SVETLO nad sv&tem, jako celek ukazuje a osvétluje cestu.

Clovék pred kitem je nelisty hiiSnik odsouzeny ke smrti, kterému je tfeba
zéchrany. Nemluvng je &isté i poskvrnéné. Clovék je blaznem svéta, nadobou prazdnou,
&i plnou nepravosti, kterych se neni schopen vzdat. Clovék neni hoden. A pfedeviim mu
NENf DANO POZNAN(. (Snad mu zde cirkev, kmoti, rodi¢e, mohou prostfedkovat
alespoti &ast cesty k touze po poznani.) Zasadné vak z milosti Kristovi ke kitu prichézi
a o kiest prosi. (Vyznava, Zze vi o ochrang Zivota, které se mu dostdva. Ale na druhou

stranu i k tomuto vyznani musi byt uschopnén a to pfichazi az po kitu.)

Clovék se pii kitu zifkd nepravosti a oblékd na sebe svétlo poznani. Prosi o

lasku, viru a nadgji, o smilovani, zdchranu a milosrdenstvi.
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Kiest je milosti, oCisténim, ospravedlnénim, osvobozenim, uschopnénim ke
sluzb& Bohu, zbavenim Zlého. K¥est je obnoveni plamenem. K¥est je pfedpoklad podilu
na Druhém pfichodu Kristove.

Pomazani je stvrzenim, osvicenim. UmoZiluje zachovani otevienych oli tvari
tvaF smrti, umoZiiuje slySet pfikazani. Je strdZi. Je pfedpokladem a prostfedkem k Cin&ni
dobra. Je obnovou &istého ducha. Je ochranou, Stitem a hasicim pfistrojem na ohnivé

Sipy Zlého.

Clovék po kitu je ZMENENY, Bohem ZACHRANENY, nové narozeny,
obleteny ve svétlo POZNANI Boha. Je d&dicem, podilnikem — piijemcem Kristova
v&&ného Zivota. Je nddobou naplnénou svatosti, chrdmem prebyvani Jména. Clovék po
kitu miZe byt pfijat Bohem, je hoden pfijmout svatost a Ducha svatého. ProtoZe jsou
mu odpudtény hiichy miize ZIT podle bozi vile. Je mu umoZnéno vzdat se nepravosti.
Je SCHOPEN chodit cestami spravedlnosti a zachovat si viru i radostnou mysl pred
soudni stolici. Je odény spasou, radosti, vykoupenim, je vybaven zbrani proti odpfirciim.
Ipo kitu JE MU TREBA pomoci a ochrany; piimluvy svétcti. VI viak, e je posilovéan a

ochrafiovan.
Neptitel, Zly - viditelny i neviditelny - ohroZuje Clov&ka. Je tim, ktery klame a

Zene do zdhuby; zikefnym Satanem, zlym a tskoCnym rddcem. Je Panem and&lh zla,

panem temnoty a NEPOZNANT.
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ZAVER

Snazila jsem se piedstavit Arménskou apoStolskou cirkev na zakladé jedné
hlubsi sondy do jejiho liturgického déni. Pro tuto sondu jsem zvolila souasnou podobu

jejiho iniciaéniho rituélu.

AC se miiZe liturgie arménské cirkve, i Arménskd apoStolskd cirkev sama, jevit
jako celek, ktery ustrnul v urcité fézi svého vyvoje, zlistal zakonzervovén v uréité od
nas Casové velmi vzdélené podobég, je tfeba znovu podtrhnout, Ze tomu tak neni.
Liturgie i cirkev prochézela a prochéazi vlivem vnéjSich i vnitinich faktorl vyraznymi
proménami. Pfesto ndm vSak tato pozoruhodna souhra historickych a theologickych
okolnosti zachovala tradici, ve které lze zfetelnéji, nez kde jinde odkryvat pozistatky
prvokiestanskych kiestnich slavnosti. Zarovefi liturgie (jeji pisemné zachyceni)
samoziejmé odréZi jednotlivé viny vné&jsich vlivli, které se postupné promitaly do
vnitfnich potfeb a narokt tohoto spoleCenstvi véficich.

BliZz8§i zkouméni spolehlivé odkryje, Ze kazdd tato zména je vysledkem
dlouhodobého vyvoje, zvaZovani riiznych moznosti a dospivani ke kompromistim, které
jsou zvlasté v poslednim stoleti velmi diilezité, jelikoZ se v arménské cirkvi pro jeji
diasporni charakter setkdvd nepfeberné mnoZstvi rliznych zkuSenosti a pulsobeni.
VétSina farnosti Zije jiZ dlouhou dobu, Casto po staleti, v diaspofe. Rozptylenost je
dokonce tak velkd, Ze lze fici, Ze kazdy uzemni celek je jakousi velmi samostatng Zijici

a vzasadé od centra izolovanou jednotkou. Cesta ke spole€nym (kompromisnim)

zménam napiiklad v liturgii je tedy velmi sloZitd. (Realizované zmény Casto predchézeji
jejich konstitutivnimu pisemnému zachyceni.) Funkci matefského centra, jednoticiho
elementu, tu svym zplisobem plni katholikos viech Arménd, tedy cirkevni autorita. Cel4
cirkev respektuje jeho natizeni. Katholikos spolu s radou arménskych theologii vydava
nové ¢i upravené poradky a fady zdvazné pro Arménskou apostolskou cirkev na celém

SVEteE.

Historicky kontext Arménské apostolské cirkve je t€Zké nestranné nahlédnout,
jelikoZ d&jiny podavané z jakékoli strany arménskymi autory jsou zatiZeny, jak jiZ bylo
zmin€no vuvodu, nérodnim patriotismem a v mnoha ohledech, pro &tenate
s pozitivisticko-kritickym zakotvenim, je jejich interpretace udalosti velice svérazna.

Bylo pro mne velmi slozit€ oprostit se od této t&zkosti, pojimat situaci z pohledu
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nezti¢astnéného divaka, vybrat fakta, kterd jsou relevantni, ovéfitelna, a doloZit dalsi
dokreslujici informace, kterych neni mnoho. Mnohdy se mi nepodafilo nalézt
potvrzujici fakta, tak?e se mé udaje opiraji jen o zde uvedené citace. Je nutné
podotknout, Ze fakticky velice kvalitnimi zdroji jsou sovétské prameny (co se tyce
etnografie, archeologickych nalezd, popisi cirkevnich staveb, ad.), které se ovSem
cirkevni problematickou takfka nezabyvaji.

Jisté velmi zasluzné by bylo jiz samotné shromazdéni dostupné literatury
tykajici se tohoto tématu, aviak daldi vyzkum v této oblasti by se mél pfedevsim zaméfit '

na praci s primérnimi arménskymi prameny. Zajimavy by byl také historicky nastin

nabozenského klimatu v ramci celého Kavkazu - vztahy mezi cirkvemi v jednotlivych
spréavnich celcich; zejména vztah arménské cirkve k albdnské cirkvi, ¢i samotny Vyvoj .
cirkve na tizemi kavkazské Albénie.

P¥i prochazeni nejdtlezit&jsich liturgickych témat jsem se snaZila opravdu jen o
ten nejjednodudsi a mnohdy moZna i zjednoduSeny néacrt situace, ve kter¢ se arménska
cirkev naléza dnes. A to i pfesto, Ze v mnohych momentech vystupovala dal3i témata,
jejichz podrobng&ji{ zpracovani by bylo zajimavé a potfebné. Sama jsem postupovala
metodou zobeciiovani poznatki, kterych jsem dosahla pfedevsim na zéklad€ porovnani
tidaji z dosaZitelné literatury a informaci, které jsem naderpala p¥i ndvSt€vach armeénské
farnosti svatého Sargise v Jerevanu (zimni semestr 2004/5) a arménské diasporni
farnosti pfi kostele svaté Hrispimé ve Vidni (letni semestr 2005/6); zplisoby a uZiti
jednotlivych tradic se mohou lisit od mista k mistu. Ve svém porovnavani informaci
s redlnym uZitim liturgie v souasné praxi Arménské apoStolské cirkve jsem se Casto
stietdvala s tim, Ze ndkteré prvky, celé pasdZe, gesta &i tkony se dnes jiz nepraktikuji.
V n&kterych piipadech jsou jiz docela neznamé (napfiklad narot, kiestniho vénce na
zaZatku obfadu) a naopak jsou do liturgie zafazovény nové elementy, které se zatim
nepraktikuji jinde (napfiklad zafazeni OtCenaSe, ¢i biblické Cteni v jazyce diasporni
oblasti).

V tomto sméru by bylo vhodné pokusit se o uplnou rekonstrukei liturgického
vyvoje, kterd by byla moZnd na zéklad€¢ zkoumani primérnich pramenit (jsou spise
nedostupné). Podrobng&jsi a hlubsi rozpracovani jednotlivych liturgickych prvki a jejich
zatazeni do kontextu ostatnich starobylych cirkvi by bylo také velmi pfinosné (i kdyZ na

tomto poli se vyzkum uskute¢iiuje). P¥{padné mapovani a nasledné shrnuti theologie, ¢i
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vérouky Arménské apostolské cirkve by bylo velmi nesnadnym, avSak hodnotnym

pfinosem celkového badani v této oblasti.

Pokusila jsem se pfedstavit iniciaénf ritudl, jak jej arménska cirkev praktikuje
dnes. Jde o preklad liturgie inicianiho ritudlu a snim spojenych obfadi, ktery je
doplnén o popis priib&hu t&chto slavnosti. V pozndmkach je pak nastin€n theologicky
vyznam jednotlivych ukont, jejich historicky vyvoj v kontextu rané cirkve i v ramci
vychodnich cirkvi, jejich soucasnd podoba a vyznam v Arménské apoStolskeé cirkvi.

Na zaklad€ hrubého porovnavani dnes oficidlné uZivané verze kiestni liturgie a
kfestniho ritualu z MasStocu desatého stoleti, ktery je dostupny v eském, anglickém i
némeckém piekladu, jsem se snaZzila upozomit na pozistatky jednotlivych elementt,
které jisté pochazeji z rangkiest'anskych ki‘estnich slavnosti.

V pozadi této kapitoly jsou, pro nezaujatého Ctendfe moZnd ne piili§ zfetelng,
nadrtnuty zakladni problémy, se kterymi se cirkev v praxi potykd a které, alespoii
z mého uhlu pohledu, odrazi spi8 jeji rozklad, nez rozvoyj.

Jednim z vngjSich problémi je jist® nedostatek kn&Zi a jahnti, pfedeviim vSak
nedostatek laikl, ktefi by citili spoluzodpovédnost za déni v arménské cirkvi. Iniciatni
ritudl je ve v&t§in€ pripadi jednanim, kterého se ucastni knéz, kmotr a kit€nec.
Vyznamové bohata slavnost, na které se podileli p&vecky sbor, celé shromazdéni, knéz,
jahen, kmotr a Zadatel o k¥est se v souSasné dobg jiz v podstaté nepraktikuje.

V arménské cirkvi, podobné jako i jinde, se objevuji tendence pfizplisobovat vSe
souasnému posluchaci; pfedev§im dochazi ke kracenf liturgii jen na to nejnutnéjsi.’®
Na druhé strané vSak stoji snahy, které podtrhuji navrat k pivodnim tradicim a jejich
nové vysvétleni. Je nutné podotknout, Ze arménské cirkev nese prvky cirkve lidové a Ze
vyznamova bohatost vlastni arménskeé liturgii je dnes spiSe opomijena.

Ani vsoucasné dob&, a€ se vice néZ jindy opét praktikuje kiest dospélych,
nedosla arménska cirkev k potiebé obnovit n€jakou formu piedkiestniho vzd€lavani.
Pravé hlasy (naptiklad skupiny kyperskych Armént), které volaji po liturgické reformeé
(obnové) cirkve, po nédvratu k plivodnimu dédictvi cirkve, pfichazeji snazory, Ze je
potfeba znovu zavést katechezi - a to nejen pro uchaze€e o kffest. V arménskych Skolach
je povinné vyucovéno naboZenstvi, v diaspofe je systém tak zvanych sobotnich 3kol,

kde jsou arménské déti rizného v&ku vyufovany arménskému jazyku, ndboZenstvi,

5 Arcibiskup Mesrob Krikorian.
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arménskym lidovym tradicim, d&jindm a literatute (v8e u&i laici). Dal¥f vzd&lavéni neni
obvyklé. Predkfestni €i pfedmanZelskd katecheze se d&je jen na pozadani.
Arménska apo3tolska cirkev, jak jiz bylo naznageno, nese prvky cirkve lidové,

které se jasné projevujl’ napfﬂdad pravé na kiestni slavnosti. Kfestm’ obtad je dnes ve

vy vwr

obec Ver1c1ch Krty se del mimo dem spolecenstw ver1c1ch a _]SOLI splse slavnostml
rodmnyrm. Je to znatelné i napiiklad na uvolnéni postaveni a role kmotra - v podstaté to
jiz mize byt kdokoliv. D¥iv&j3f ritualy, p¥i kterych byl kmotr predstavovan farnosti a
byl uznan vyhovujicim, jsou ddvno minulé.

Otazkou tedy je, jestli je arménska cirkev je§t¢ dnes formujicim a spojujicim
elementem, ktery arménsky nérod obrozuje a neneché rozptylit (diasperein). Jakou roli
hraje cirkev pfi udrZovani arménské identity? M4 cirkev takového typu n&jakou

budoucnost? (MiZeme-li viibec zvnéjsku tuto otazku poloZit.)

Cirkev na uzemi Arménské republiky prosla dobou nasilného rozkladu a
preruSent tradic, jak jiz bylo n€kolikrat zmin€no. AvSak moZnd pravé proto, Ze musela
na starych zdkladech zalit tvofit n€co nového, plsobi na nezaujatého pozorovatele,
hrubé pov&deno, jeji souCasnd podoba ve srovnani s arménskou cirkvi v diaspofe (ve
Vidni) pfirozen&ji a ziv&ji - véFici v Arménii se vice udastni liturgického d&ni mge
svaté; komunikuji sknézem, pfidavaji se kezp&vu hymnd, dokonce jsou do
eucharistické m3e zafazeny i spoletné modlitby celebranta se shromazd&nim.
V arménské komunit€ ve Vidni se shromaZdéni pfipojuje k aktivni tlasti na
bohosluzebném déni v podstaté jen pfi modlitbé Pang. Vegkeré ostatni dialogy jsou
vedeny pouze mezi kn€zem, jdhnem a péveckym sborem. Tato jakdsi paradoxni
ustrnulost jde, zda se mi, proti vSeobecnému trendu; Arméni v diaspote se velice rychle
asimiluji do mistni spolenosti, pfijimaji zvyky a tradice spolenosti, kter4 je obklopuje.
Logickym projevem by tedy bylo, Ze i arménské cirkev bude, kdyZ ne pfimo kopirovat,
tak aspoil podléhat podobnému vyvoji, ktery provézi ostatni kiestanska spoletenstvi

v jeji blizkosti, v jeji mistni ekuméné. Ale to se ned&je.?*

?% v arménské farnosti ve Vidni sloui nyni dva mladi kn#, ktefi pochazej{ z Arménské republiky a
vystudovali semindf v E€miadzinu. Prvni z nich je zde jiZ tém&F deset let, druhy piiSel v nedavné dobé.
KaZdy z nich celebruje msi jinym zplisobem. Druhy mladi kn&z se dr¥f vice ptedepsanych forem, které
jsou obvyklé pro cirkev na tizemi Arménské republiky. M3e pod jeho vedeni je bohat3i (tedy i o n&co
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V rémci arménské cirkve na uzemi Arménie se formuji riizné proudy (pfedevsim
pentakostdlni hnutf), na které musi vétSinova cirkev n&jakym zplsobem reagovat;
v konfrontaci snovymi skutenostmi se cirkev promé&iuje, dynamicky se vyviji.
Druhym duleZitym, moZna spiSe politickym faktorem, ktery ptisobi na vyvoj arménské
cirkve v Arménii, je jeji profilovani se protiislamsky. Arménie stojici v islamském
sevieni podporuje statni samostatnost také dfirazem na kifestanskou tradici, na odlisnost
od okoli. Pov&€d€no sndleZitou davkou arménské hrdosti: Arménie jako zéstupce
kfestanského sv&ta brani kiestanskou viru proti islamské vé&tsing... ona je hrazi proti
postupu islamu.

Arménska komunita ve Vidni, jak sama zdUraziiuje, plni funkci naboZensko-
kulturng-vzd€lavaciho centra, které stmeluje Armény ve Vidni, udrZuje arménské
tradice a pov€domi o arménské nédrodni identit®. V soulasné dob& se na aktivitich
kulturné-vzd€lavacich podili pfedeviim generace Arménii (StyFicatnikl, padesatniki),
ktefi pfisli se svymi rodinami do Rakouska pfevazné z Turecka, Libanonu a Syrie
v osmdesatych letech dvacatého stoleti. Je to jedna generace Arménii, kterou spojuje
podobna minulost, vychozi podminky, poptipadé ptibuzenské, &i zam&stnanecké vztahy
(v€tSina z nich pracuje v UNO City, ¢i v evropském centru pro Yé{VOj jaderné energie).
Jejich d€ti se narodily zde, nékteré jiz ani nemluvi arménsky, chodi do kostela, prosly
sobotni Skolou, uCastni se nékterych dalSich akci, ale maji samoziejm& mnohem v&t3{
mozZnosti, neZ jejich rodice, ¢i prarodice, a téchto moZnosti naleZit& vyuzivaji. Emigranti
z Arménskeé republiky, ktefi se do Rakouska dostali v poslednich péti, deseti letech, se
do veétSiny ,vedlejSich® aktivit arménské cirkve nezapojuji, coZ je dano i jejich
socialnim (respektive ekonomickym) postavenim. Cirkev se profiluje jako oteviens,
ckumenické spoleCenstvi. 1 tento dfiraz, podle mého nézoru, prispél i k

rychlej$i asimilaci Armént do dané spoleénosti.

Av8ak nevede pravé toto usilovani o porozuméni si mezi jednotlivymi
kiestanskymi cirkvemi v souvislosti s vnitfni cirkevni nesourodosti jednotlivych
mistnich diecézi a kompromisnim FeSenim spravnich, liturgickych a theologickych
otazek ke stirani specifik arménské cirkvi vlastnich, k pozvolné ztraté arménsko-

cirkevni identity? Otdzka budoucnosti tohoto spoletenstvi ziistava oteviena.

delsi). Také je zajimavé pozorovat, Ze néktefi ulastnici bohosluzby se p¥idavaji spontanng k urditym
gastem mse ~ jsou to vétSinou emigranti z Armeénie, ktefi jsou ve Vidni pomé&rné kratkou dobu.
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