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Anotacia

Témou tejto prace je porovnanie Evanjelickej cirkvi augsburského vyznania (ECAV) a
Evanjelickej cirkvi metodistickej (ECM) na Slovensku v zakladnych vierouénych otazkach
a liturgickych dorazoch so zameranim na prinos v ekumenickom prostredi s cielom poukazat’
najprv na historicko-teologické pozadie a neskor na diferencie v chapani krest'anskej boho-
sluzby a jej liturgického stvarnenia, d’alej priblizit’ vyznam sakramentoldgie, spirituality, cir-
kevnej dogmatiky. TaktieZ sa pokisame o vzajomné porovnanie jednotlivych dorazov v cha-
pani vierouky a tradicie jednotlivych cirkvi.

Obe tieto cirkvi s protestantskym charakterom nesu spolo¢ny nazov ,,Evanjelicka cir-
kev* a to je dovod preco sa zaoberat’ a skimat’ odliSnosti a zaroven hl'adat’ obsah jednotnosti.
Mame zato, Ze napriek historickym a liturgickym rozdielnostiam obe tieto cirkvi spéja fun-
damentalna reformac¢na zasada ,,Sola Scriptura“, ¢o znamena, ze v praxi je to vhodny pred-
poklad pre vytvaranie vzajomnej ekumenickej spoluprace nielen na trovni Ekumenickej rady
cirkvi (ERC) na Slovensku, ale aj na urovni vnutro-misijnych ¢innosti jednotlivych cirkev-

nych zborov a farnosti.

Annotation

The theme of this work is to compare the Evangelical Church of the Augsburg Con-
fession and the Evangelical Methodist Church in Slovakia, the basic issues of faith and litur-
gical emphases, focusing on the contribution of the ecumenical environment to refer first to
the historical and theological background and then the difference in understanding Christian
worship and its liturgical expression, in further outline the importance of sacramentology,
spirituality, religious dogmatic. We also attempt to compare the emphasis in the understan-
ding of doctrine and traditions of individual churches.

Both Churches with its Protestant character bear the common name ,,Evangelical
Church* and that is the reason why to deal and examine the differences and look for the con-
tent of unity. We have considered that in spite of historical and liturgical divergences combi-
nes both these churches the fundamental reformation principle of ,,Sola Scriptura®, which
means that in practice it is possible creating mutual ecumenical cooperation not only at the
Ecumenical Council of Churches (ERC) in Slovakia, but also at the level of inter-mission ac-

tivities of the churches and parishes.
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Zoznam pouzitych skratiek

Skratky a nazvy biblickych knih, ako aj pouzité biblické citaty, ak nie je uvedené inak, vy-
chadzaju zo slovenského ekumenického prekladu Biblie z roku 2011, vydaného Slovenskou

biblickou spolo¢nostou v Banskej Bystri ci.

Knihy Starej zmluvy (SZ)

Gn  Genezis — Prva MojziSova kniha Dan Daniel

Ex Exodus — Druha MojziSova kniha 0Oz Ozeas

Lv Levitikus — Tretia MojziSova kniha Joel  Joel

Nm  Numeri — Stvrta Mojzisova kniha Am  Amos

Dt Deuteronémium — Piata MojziSova kniha Abd  Abdias
Joz  Jozua Jon  Jonas

Sdc  Kniha sudcov Mich Micheas
Rut  Rut Nah  Nahum
1Sam Prva Samuelova kniha Hab Habakuk
2S5am Druha Samuelova kniha Sof  Sofonias
IKrl' Prva kniha kral'ov Ag Aggeus
2Krl"  Druha kniha kral'ov Zach Zacharias
1Krn Prva kniha kronik Mal  Malachias

2Krn Druha kniha kronik
Ezd Ezdras
Neh Nehemias

Est Ester
Job  Job
7 Zalmy

Pris  Prislovia

Koh  Kohelet — Kazatel
VIp  Velpiesen

Iz Izaias

Jer  Jeremias

Nar  Nareky

Ez Ezechiel



Knihy Novej zmluvy (NZ2)

Mt  Evanjelium podl'a Matasa
Mk  Evanjelium podl'a Marka
Lk Evanjelium podla Lukasa

Jn Evanjelium podla Jana

Sk Skutky apostolov

Rim  List Rimanom

1Kor Prvy list Korintanom
2Kor Druhy list Korintanom
Kol  List Kolosanom

Flp  List Filipanom

Ef List Efezanom

Ga  List Galatanom

1Tes Prvy list Tesalonicanom
2Tes Druhy list Tesaloni¢anom
1Tim Prvy list Timotejovi
2Tim Druhy list Timotejovi
Tit List Titovi

Flm  List Filemonovi

Heb  List Hebrejom

Jk Jakubov list

1Pt Prvy Petrov list

2Pt Druhy Petrov list

LIn  Prvy Janov list

2Jn  Druhy Janov list

3Jn  Treti Janov list

Jud  Judov list
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hebr.
lat.

nem.

nn

CA
MK
VK
KKC
KS
VP

ECAV
ECM
ERC
RKC
ZEC

Stary zékon (Stard zmluva)

Novy zakon (Nova zmluva)

augsburské vyznanie
¢lanok

grécky

hebrejsky

latinsky

nemecky
nasledujtci vers

a nasledujuce verse

vers

Confessio Augustana (Augsburské vyznanie)
Maly katechizmus (Dr. Martin Luther)
Velky katechizmus (Dr. Martina Luthera)
Katechizmus katolickej Cirkvi

Krst svity

Vecera Panova (sviatost’ Oltarna)

Evanjelicka cirkev augsburského vyznania
Evanjelicka cirkev metodisticka
Ekumenicka rada cirkvi

Rimskokatolicka cirkev

ZdruzZenie evanjelikalnych cirkvi
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0 Uvod

Prec¢o sme sa rozhodli pre pisanie tejto témy v ramci diplomovej prace ma nieckol’ko do-
vodov. Povodne som byvalym ¢lenom ECAV na Slovensku a v sucasnosti posobim ako po-
mocny duchovny vo farnosti ECM na Slovensku. Ked’Ze som sa aktivne pohyboval v oboch
cirkvach, ktoré maju protestantsky charakter, chceme ich preto preskimat’ a porovnat’ z hl'a-
diska vierouky a jej zasad a liturgickych dorazov v stvarneni bohosluzby. Nasledne sa chceme
pokusit’ vytvorit’ akysi koncept ekumenického zblizenia Vv jednotnej bohosluzbe s moznostou
prisluhovania sviatosti.

Diplomova praca je rozdelena do piatich ¢asti, z ktorych $tyri sa tykaju teoretickej casti a
posledna praktickej Casti.

Prva cast’ je venovand historicko-dejinnému kontextu jednotlivych protestantskych cir-
kvi. Je preto dolezité, aby sme najprv vychadzali z tohto kontextu, nakol’ko ECAV a ECM
maju diferencované historicko-dejinné pozadie, z ktorého sa neskdér formuje zakladna viero-
uka cirkvi a teologické akcenty. Zaroven priblizujeme aj sucasné organiza¢né zriadenie oboch
cirkvi a vyznam reformacie pre krestansku bohosluzbu s patricnymi dérazmi vychédzajiacich
Z dejinného badania.

V druhej Casti sa zaoberame vierou¢nymi otazkami, kde skimame rozdielnosti nielen
v cirkevnej dogmatike, ale aj v liturgii. Nebudeme sa venovat jednotlivym vierou¢nym ¢lan-
kom, ktoré su korporativne, ale podrobnejSie sa dotkneme toho, o tieto cirkvi spolo¢ného
nemaju. V ramci tejto Casti sa venujeme aj teologickym koncepciam cirkvi a jednotlivej ekle-
ziologickej terminologie z pohl'adu Martina Luthera a Johna Wesleyho. Priblizujeme aj jed-
notlivé homiletické dorazy oboch reformatorov, nakol’ko uréuju d’alsie smerovanie. Dalej sa
dotykame aj témy fenomenoldgie mysticizmu Vv prostredi cirkvi a jej chapanie pre stiCasnost’.

Tretia Cast’ sa venuje cirkevnému Zzivotu, ktory je spojeny s liturgickymi a bohosluzob-
nymi poriadkami ECAV a ECM, v ramci ktorych priblizujeme charakteristiku zakladnych
Casti bohosluzieb a cirkevného roka.

V Stvrtej Casti sa podrobnejSie venujeme sakramentoldgii luteranizmu a metodizmu. Hl'a-
dame chéapanie vyznamu tychto sviatosti pre duchovny rast v spolocenstve cirkvi.

V poslednej piatej ¢asti na zaklade nadobudnutych informacii a rozdielnosti sa snazime
ponuknut’ moznu alternativu vzajomnej spoluprace oboch cirkvi, ktoré by na Slovensku mohli

spolupracovat’ skor aktivne nez pasivne. Chceme tiez ponuknut’ formu liturgickej spoluprace
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na urovni partnerskych zborov, ¢o by presiahlo ramec spoluprace iba na trovni Ekumenickej
rade cirkvi v Slovenskej republike.

Kazda rozpracovana kapitola pontka zavereénu teorému a poukazuje na mozné zhody
a nezhody v zakladnej vierouke a jej dérazoch.

Domnievame sa, ze tato badatel'ska praca mdze byt prinosom nielen pre SirSiu verejnost’,
ale predovSetkym pre laickych pracovnikov V cirkevnych zboroch ¢i farnostiach
a ordinovanych sluzobnikov v prostredi obidvoch reformac¢nych cirkvi na Slovensku
s moznost'ou prehibenia medzi-zborovych vztahov na Grovni partnerstva.

Zaverecna praca je spracovand na zaklade metody literarneho vyskumu.

Bibliografické citacie dokumentov st spracované podl'a normy CSN ISO 690 a CSN ISO
690-2.
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1 Historiograficky uvod do poznania protestantskych evanjelic-
kych cirkvi— ECAV a ECM

Pojem protestantizmus pochadza z lat. ,, protestans “ = odmietavy, verejne dokazujuci.’
Je to vetva krestanstva povedla katolicizmu a pravoslavia, ktora vznikla v obdobi reformacie
V 16. storoci.

Protestantizmus je sthrnné pomenovanie hnutia spojené¢ho s obrodou cirkvi v 16. storo-
¢i, vedice k vzniku reformovanych cirkvi, ktoré sa rozhodli klast doraz na ucenie Biblie v
opozicii voci dogmam katolickej cirkvi (predovSetkym neuznavanie papezstva, neuznavanie
odpustkov, hlasanie biblie v jazyku obyvatel'stva).

Protestantizmus? je spolu s katolicizmom a pravoslavim je jeden z troch zakladnych va-
riantov krest'anstva.

Dnes ho predstavuje stihrn viacerych samostatnych protestantskych smerov, ktorych
vznik je spojeny s reformdciou, Sirokym protikatolickym hnutim v Eurdpe v 16. storoci. Ne-
kladla si za ciel’ katolicku cirkev odstranit,, ale iba ,,zlepsit*, reformovat’ ju. Protestantizmus
prijima vSeobecné krestanské predstavy o existencii boha, jeho trojjedinosti, o nesmrtel'nosti
duse, o raji a pekle (odmieta vsak kat. ocistec), o zjaveni a pod. Zaroven vyzdvihol tri nové
principy: spasu osobnou vierou, odstranenie rozdielu medzi duchovnymi a laikmi (rusi sa cir-

kevna hierarchia) a vyhradnu autoritu Biblie.

! porov. VRAGAS, Stefan a kol. Teologicky a ndbozensky slovnik II. diel, s. 197-198.

2 Pomenovanie nevzniklo z dovodu ,,protestovania vo&i nietomu*, ale odkazuje na podanie protestu (pravnicky
termin oznacujiici odvolanie) voéi zaverom Spajerského rigskeho snemu.

Prvotnymi formami protestantizmu boli: luteranstvo, zwilinglianstvo, kalvinizmus, unitarstvo, sociniani, anabap-
tisti, anglikanstvo. Neskor vzniklo mnoho prudov znamych ako ,,neskory protest™ - baptizmus, metodisti, kvake-
ri, adventisti, mormoni. Formovanie va¢siny tychto smerov prebiehalo v mene ,,ndbozenskej renesancie®, navra-
tu k ideam ranného krestanstva. V si¢asnosti je protestantizmus najviac rozsireny v $kandinavskych krajinach,
USA, Nemecku, Velkej Britanii, Holandsku, Kanade a Svajéiarsku.

Protestantizmus, katolicka a ortodoxna cirkev tvoria zaklad krestanstva. Protestantizmus je pojem, ktory zahfna
mnozstvo reformovanych cirkvi — Apostolska cirkev na Slovensku; Bratska jednota baptistov v Slovenskej re-
publike; Cirkev adventistov siedmeho dia, Slovenské zdruzenie; Cirkev bratska v Slovenskej republike, Cirkev
Ceskoslovenska husitska na Slovensku, Evanjelicka cirkev augsburského vyznania na Slovensku, Evanjelicka
cirkev metodisticka, Slovenska oblast’, Reformovana krestanska cirkev na Slovensku. (uvedené podla: Regis-
trované cirkvi a nabozenské spolocnosti v SR — Ministerstvo kultary Slovenskej republiky)

Dostupné z  URL:  <http://www.culture.gov.sk/posobnost-ministerstva/cirkvi-a-nabozenske-spolocnosti-
[registrovane-cirkvi-a-nabozenske-spolocnosti-f9.html> [cit.: 22.4.2015].
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Duchovni v protestantizme nema pravo napr. individualne spovedat’ a odpustat hriechy,
je podriadeny nabozenskej obci. V protestantizme nejestvuje celibat, klastory a reholnictvo.
Zo sviatosti zachovava len krst a prijimanie, odmieta uctievanie relikvii a obrazov svitych.

Bohosluzby st vel'mi zjednodusSené, redukuju sa na kazen, spolo¢né modlitby a spieva-
nie zalmov v narodnej reci. Biblia sa poklada za jediny zdroj vierouky, je prekladand do na-
rodného jazyka a jej Stidium je zékladnou povinnost'ou kazdého veriaceho.

Dal§im znakom charakteristickym pre protestantov je vicsie alebo mensie zjednoduse-
nie Struktury cirkvi, decentralizacia, to znamend, Ze nemaju Grad pre usmeriiovanie ucéenia,
ako je uRimskokatolickej cirkvi ucitel'sky turad, Siroka voliteInost’ réznych miestnych
a uzemnych institucii. Bohosluzby s v porovnani s katolickymi vic¢sinou jednoduchsie, i ked’
v anglikanskej High Church (pokial’ ju ratame medzi protestantské), v nemeckej luterskej
Hochkirche alebo v $kandindvskom luteranstve st bohosluzby vel'mi podobné katolickym.?

V ¢om sa eSte liSia od rimskych katolikov je chapanie pseudoepigrafov, ¢o je podla
nich kniha s faloSnym nazvom; vyrazom ,,pseudoepigrafy” oznacuji protestanti knihy, ktoré
katolicki autori ozna&uji ako apokryfy.*

Pre hlbsie pochopenie oboch protestantskych cirkvi je potrebné vychadzat z ich dejin-
ného kontextu, vd’aka ktorému budeme moct’ lepsie porozumiet’ Specifikam, ktoré tuto cirkev

definuju a na zéklade ¢oho zdoraziuju svoju teologicku zakladnu v kontexte regula fidei.

® STANCEK, Lubomir. Objavovanie ekumenizmu. Spisské Podhradie: Kiiazsky seminér biskupa Jana Vojtasaka,
2003. 137 s. ISBN 80-968909-7-2. s. 61.
* Judaizmus diskusiu 0 svojom kénone Biblie (Tanach) uzavrel v roku 92 post., kedy vznikol palestinsky kanon,
ktoré sucast’'ou sa nestali mladsie starozakonné spisy. Ako také neboli povazované za rovnako dolezité ako ostat-
né starozakonné knihy, nevenovala sa im preto takd pozornost’ a uchovali sa preto v menej spolahlivom rukopis-
nom stave neZ ostatné biblické knihy. Ich povodné hebrejské texty zostali zachované len Ciasto¢ne a obsahuji
mnozstvo rukopisnych odchylok. Niektoré z tychto knih existuju uz len v gréckom preklade, pripadne je ich
origindlnym jazykom na rozdiel od ostatnych starozdkonnych knih gréctina. Uznanie tychto knih sa v cirkvach
lisi. Protestantské cirkvi prevzali zidovsky kanon a starozdkonné knihy, a tie ktoré neboli jeho sucastou, oznacili
za apokryfy, ktoré rovnako ako Zidia nestavia na uroven ostatnych biblickych knih.
porov. POKORNY, Petr. — BIC, Milo§. Co nevi§ o Bibli. Praha: Ceska biblicka spole¢nost, 1997. 173 s. ISBN
80-85810-15-8. s. 14-17. HVOZDARA, Miroslav. Verim a slubujem. Liptovsky Mikulas: Tranoscius, 1997. 208
s. ISBN 80-7140-162-5. s. 18. BANDY, Juraj. Uvod do Starej zmluvy. Bratislava: Univerzita Komenského,
2004. 168 s. ISBN 80-223-1885-X. s. 13-18.
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1.1 Dejinné pozadie Evanjelickej cirkvi augsburského vyznania - Luthero-
va reformacia

Doévodom pre vznik protestantského hnutia v 16. storo¢i bola moralna dekadencia vte-
dajsej katolickej cirkvi® v Nemecku, ktora zneuZivala nielen svoje hierarchické usporiadanie,
ale predovsetkym nespravnou hermeneutikou podéavala ucenie, ktoré nebolo zalozené na pev-
nom zaklade Pisma svitého. Tento fenomén vyvolal u augustinianskeho mnicha Martina Lut-
hera® vel'ké sklamanie a rozhoréenie. Ten sa dokazal odvéazne postavit’ vrchnosti a spochybnit’
jej autoritu v cirkvi. Takto sa zacal reformaény boj o Cistotu ucenia, ktoré nie je zaloZzené na
mylnej l'udskej interpretacii, ale na pravdivosti Bozieho slova’ a apoStolskej tradicie ranej
cirkvi.

Martinovi Lutherovi ako spociatku velkému priekopnikovi islo o0 maximalnu spravodli-
vost’ a posviteny zivot, ale v klastore si myslel, ze bojuje sdm so sebou a S0 svojim hriechom;
ale v skutocnosti bojoval s naboZenstvo svojej cirkvi. V sustave sviatosti a ukonov, ktorym sa
podroboval, nenasiel istotu pokoja, ktort hl'adal. Prave to, ¢o mu malo poskytnut’ utechu, sa

mu javilo ako hréza. V takej nidzi mu zo zapraSené¢ho cirkevného vyznania (,, verim v odpus-

® Generalny biskup ECAV a predseda ERC na Slovensku Milos Klatik sa vo svojej §tidii o fundamentoch viery
vyjadruje, Ze ,katolicka® (lat. katholikos - vSeobecny) neznamena, ze len Rimskokatolicka cirkev je katolickou,
teda vSeobecnou, ale aj ECAV na Slovensku sa poklada za sucast’” vSeobecnej, teda ,katolickej” cirkvi. Ak
chceme spravne porozumiet’ historii cirkvi je, ze slovo ,katolicky” jednoducho znamena ,,vSeobecny”. Je to
dolezité, lebo v prvotnych krestanskych spisoch v prvom a druhom storo¢i, ked’ sa pojem ,katolicky” pouzival,
vztahoval sa na ,,v§eobecnu cirkev” alebo ,telo Krista”, ktoré je vytvorené zo ,,znovuzrodenych” veriacich z
kazdého pokolenia a z kazdého jazyka, I'udu a naroda (Zj 5,9; 7,9). Avsak tak, ako mnoho slov, aj slovo ,,kato-
licky” zacalo ¢asom naberat’ novy vyznam, alebo sa za¢alo pouzivat’ v novom zmysle. V priebehu ¢asu sa pojem
,,vSeobecnej” ¢i ,,katolickej” cirkvi zacal postupne vyvijat’ do predstavy, Ze vSetky cirkevné zbory spolu sformu-
ju jednu cirkev, a to nielen duchovne, ale aj viditeI'ne, pricom sa rozsiri po celom svete. Toto nespravne chapanie
povahy viditelnej cirkvi (ktora vZdy obsahovala ,pSenicu aj kukol”) a neviditeI'nej cirkvi, (tela Kristovho, ktoré
je tvorené len znovuzrodenymi krestanmi) viedlo k predstave viditenej Svitej katolickej cirkvi, mimo ktorej
neexistuje ziadne spasenie. Prave z tohto nespravneho chapania povahy vSeobecnej cirkvi sa zrodila rimskokato-
licke cirkev. Porov. KLATIK, Milo§. Zdklady dogmatiky. Bratislava: Univerzita Komenského, 2004. 130 s.
ISBN 80-223-1932-5. s. 107. Samozrejme, ze do tejto kategorie spada aj ECM na Slovensku.
CA VIL ¢l o cirkvi hovori: ,, Lebo toto staci k pravej jednote krestanskych cirkvi, aby sa v nich evanjelium kdza-
lo jednomyselne a podla spravneho zmyslu a sviatosti sa prisluhovali podla BozZieho slova.‘ Porov. Symbolické
knihy Evanjelickej cirkvi augsburského vyznania. Liptovsky Mikulas: Tranoscius, 1995. ISBN 80-7140-002-5.
s. 46. Mdzeme zosumarizovat, ze titul ,,cirkev‘ neprislucha len tej skupine veriacich l'udi, ktora si zaklada na
tradicii apostolskej sukcesii, ale predovSetkym tym, ktori Cistotne zvestuju posolstvo evanjelia JeziSa Krista a
velebné sviatosti v duchu jeho slov prisluhuji.
® porov. NORTH, B. James. Déjiny cirkve od Letnic k dnesku. Praha: Navrat domi, 2001. 303 s. ISBN 80-7255-
029-2. s. 149-152
” Pismo ako pisomne zdokumentované $pecidlne zjavenie. Jedine ono nam méze dat’ v Bozom slove SZ a NZ
jeho pravé poznanie. Porov. MONCOL, Jaroslav. Zdkon a evanjelium. Liptovsky Mikulas: Tranoscius, 2009.
S. 40-51.
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tenie hriechov*) a z Pisma svitého zagalo pomaly svitat, o je pravdou a silou evanjelia.® Co
pochopil, coho ako jediného sa celou silou svojej duse chopil, bolo zjavenie milostivého Boha
v evanjeliu, t. j. Krista.?

Bolo potrebné, aby Luther na zaklade vlastnych skusenosti a zivotnych zapasov v cirkvi
zostavil za pomoci Bohu uprimne oddanych teologov a jeho priaznivcov teologické vyhlase-
nia, resp. znenia, na zaklade ktorych sa bude protestantské hnutie d’alej pridrziavat'.*® Zaklad-
nym principom pri zostaveni vieroucnych zasad, vychddza ECAV zo znenia Symbolickych
knih.'! Jednotlivé Clanky viery zretel'ne vysvetl'uju a objasiiuji podstatu krestanskej viery v
Trojjediného Boha a vysvetl'uju rozdielnosti v u¢eni medzi protestantizmom a katolicizmom.

Augsburské vyznanie (lat. Confessio Augustana) je krest'anské vierou¢né vyznanie za-
lozené na teologii Martina Luthera. Patri ku kI"i¢ovym spisom reformacie a reformacnej teo-
logie. Je jednym zo zakladnych vyznéavacskych pramenov luteranizmu. Vyznanie bolo prvy-
krat prednesené 25. juna 1530 na Augsburskom sneme v nemeckom Augsburgu. Text bol
predlozeny adresovany nemeckému cisarovi Karolovi V. Vyznanie figuruje ako spolo¢né vie-
rovyznanie niektorych nemeckych kniezat a nemeckych miest. Text vyznania ma 28 ¢lankov.
Autorom vyznania je Filip Melanchton, ktory na jeho podobe spolupracoval s Martinom Lut-
herom.*2

Toto Augsburské vyznanie ma dve &asti: v prvej asti Cldnky viery a ucenia, ktorych je
21. V druhej &asti Sporné clanky, v ktorych sa uvadzaju zneuzitia — Slanky 22. — 28.1°

Augsburské vyznanie sa po svojom vydani dostalo onedlho aj na tizemie Slovenska. Je-
ho prvy preklad vysiel u nas zrejme uz v roku 1540. Augsburské vyznanie je jednym zo za-
kladnych vyznavaéskych spisov aj v ECAV na Slovensku.

Confessio Augustana sa vo svojich ¢lankoch dotyka spolo¢nych a zaroven rozdielnych

nauk z oblasti ekleziologie. Prave nemecki reformatori mali v zaujme, aby sa pdvodna kato-

& Velkou pomocou na ceste hl'adania skutognej pravdy mu bol aj cirkevny otec sv. Augustin a jeho ponimanie
prvych a poslednych veci.

° Tu istG skisenost’ mal aj sv. apostol Pavol (porov. Sk 9,1-22), ktory sa doméhal hl'adania zachratiujtcej pravdy.
Napokon Jezi§ Kristus mu otvoril duchovny zrak, ktorym pochopil, Ze ten, ktorého predtym prenasledoval, je
ten, ¢o dava vit'azstvo.

10 Katolicke prvky, ktoré Luther ponechal vedla jeho krestanstva v fiom: 1) evanjelium a doctrina evangelii, 2)
spojenie evanjelickej viery so starou dogmou, 3) chapanie Pisma svitého ako Slova Bozieho a 4) rozliSovanie
medzi milost'ou a prostriedkami milosti (sviatostami). In HARNACK, A. Strucné dejiny dogmy. Zvolen: Beem,
2005. s. 224-228.

" Dostupné z URL: <http://www.ecav.sk/?p=biblia_2/symb-knihy> [cit.: 10.3.2015].

2 VESELY, Daniel - HAJDUK, Andrej. Filip Melanchton. Liptovsky Mikulas: Tranoscius, 1997. 200 s. ISBN
80-7140-134-X. s. 62.

" Tamtiez, s. 64.
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licka cirkev ako vSeobecna prinavratila do svojho povodného stavu, z ktorej vzisla. Reforma-
torom vel'mi zalezalo, aby kérygma evanjelia o spase ¢loveka bola zvestovana v duchu slov
Jezisa Krista a jeho apostolov. Jednotlivé ¢lanky CA zdoraznuju, ze regula fidei sa opiera

o tradiciu'® krestanskej cirkvi a predovietkym o Pismo svité, ktoré je normou.

1.1.1 Evanjelicka cirkev augsburského vyznania na Slovensku®

Evanjelicka cirkev, teda 1 ECAV, ma meno od gréckeho slova evanjelium, ¢o po slo-
vensky znamena radostna zvest’, dobra zvest’, dobré posolstvo (gr. ev - radostny, ayyeliov -
posolstvo, dyyeiog - posol, anjel). Reformacia sa vratila k Pismu, k evanjeliu, do apostolskych
&ias - Sola Scriptura®®, ked’ cirkev nemala ni¢ vo svojej moci. Mala len evanjelium (v fiom
bola ozaj silna, a preto nakoniec zvit'azila).

Nazov ECAV odvodeny od evanjelia — dobrej zvesti o tom, Ze pre cloveka JeZi§ Kristus
ziskal spravodlivost’ pred Bohom. LCudia, ktori pohrdli Bozou laskou, pre zasluhy JeziSa smu
zit’ opat’ v spolocenstve s Bohom. Byt’ evanjelikom teda znamena verit' evanjeliu, zit' podla
evanjelia. Evanjeliu veri (evanjelik je ten), kto vierou prijima, Ze jeho — hriechom zasSpinené-
ho a Bohu odcudzeného c¢loveka - nebesky Otec prijima za svoje dieta a odpiSta mu hriechy
a ze tak robi pre obet’ Jezisa. S evanjeliom, stoji a pada (evanjelickd) cirkev.

Podl’a ¢l. 1 platnej ustavy (1) Evanjelicka cirkev augsburského vyznania na Slovensku
je spoloéenstvom krestanov — evanjelikov augsburského vyznania, ktori uznavaju za pramen
viery a pravidlo Zivota jedine Pismo Svite vysvetl'ované v duchu jej Symbolickych knih.

Daleko preciznejsiu definiciu ECAV na Slovensku mozno néjst vo vetkych predcha-
dzajucich ustavach Ustava z roku 1922 ju definuje takto:*’

a) V § 1 Cirkev - pravne zriadené bratské spolocenstvo jej veriacich (teda subjekt pra-

va);

Y Tradicia ako pokradujuce zjavenie BoZej vole a charakteru v uceni a Zivote cirkvi. Porov. VALCO, Mi-
chal. Od stvorenia k vykipeniu — kapitoly z evanjelickej vierouky, ¢ast' I, s. 13-14.
> Dostupné z URL: <www.ecav.sk> [online].
18 protestantské cirkvi reformacie (luteranska, kalvinska, anglikanska) klada déraz na Pismo ako jediny autentic-
ky zdroj zjavenia, ktory ma autoritu pri formovani ¢lankov viery. In VALCO, Michal. Od stvorenia k vykipe-
niu— kapitoly z evanjelickej vierouky, cast I. Zilina: Zilinska Univerzita. Fakulta prirodnych vied, 2007.
s. 13.16-17.
porov. SCHWARZ Hans. Martin Luther - svod do zZivota a diela ndsho reformdtora. Liptovsky Mikulas: Tra-
noscius, 1999. s. 112-121.
17 Cit. podla URL: <http://www.ecav.sk/files/user/terminolog_problemy.pdf> [cit.: 28.4.2015].
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b) V § 2 Cirkev - uznavajicu JeziSa Krista za hlavu cirkvi (teda za uda vSeobecnej kres-
tanskej cirkvi);

¢) V § 3 Cirkev - uznavajicu jedine Pismo za pravidlo viery a Zivota (teda za cirkev re-
formacie);

d) V § 4 Cirkev - uznavajicu ,,nezmenené augsburské vyznanie a vsetky v Knihe svor-
nosti obsazené symbola za najvernejsi vyklad Svitého pisma“ [a teda patriacu do rodiny d’al-
Sich evanjelickych a. v. (luteranskych) cirkvi vo svete].

Ustava z roku 1940 evanjelicku cirkev deﬁnuje:18

a) V §2: 1) po duchovnej stranke: spoloCenstvo svitych a pravé veriacich, v ktorom sa
evanjelium Kristovo ¢istotne zvestuje a sviatosti podl’a ustanovenia Pana Jezisa Krista prislu-
hujt; Il) po pravnej stranke: pravne zriadené bratské spoloCenstvo evanjelickych veriacich
augsburského vyznania na spolo¢né pestovanie krestanskej viery, Zivota, vzdelavania, na spo-
lo¢nu spravu a na udrziavanie poriadku;

b) V § 3 sa potom uznava Jezi§ Kristus za hlavu cirkvi a nasa cirkev seba samu poklada
za uda obecnej cirkvi krest’anskej;

C) V § 4 sa nasa cirkev priznava ku kruhu cirkvi reformacie (ktoré jedine Pismo svété
pokladaju za pramei viery a pravidlo Zivota);

d) V § 5 sa poklada za uda uda cirkvi Evanjelickych a. v. vo svete - ked’Ze aj nasa cir-
kev uznava ,,nezmenené Augsburské vyznanie a vSetky symbolé v Knihe svornosti za najver-
nejsi vyklad Pisma svétého.*;

e) V § 11 je jasne vysvetlené: , NeviditeI'na cirkev zjavuje sa viditeIne v jednotlivych
cirkvéch a v ich pravne zorganizovanych sboroch (viditel'na cirkev).*

Podobne (takmer zhodnymi slovami) sa definuje nasa cirkev aj v tstave z roku 1951 v
§§ 2,3,4 a 5. NavySe v § 10 je presne vystihnuta dvojaka podstata cirkvi: ,, Neviditel'na cirkev
zjavuje sa viditeI'ne v jednotlivych cirkvach a v ich pravne organizovanych cirkevnych sbo-
roch (viditelna cirkev).*

Evanjelium Jezisa Krista (lat. viva vox Dei - zivy hlas Bozi), ktoré je v cirkvi zvestova-
né a prisluhované (slovo a sviatost’) musi mat’ prednost’ pred vSetkymi tradiciami a l'udskymi
nazormi. Prave preto, aby cirkev bola ocistend od l'udskych nazorov, doslo v 16. storoci k
vzniku reformaéného (obnovného) hnutia. Reformatori za¢inaji novo formovat’ cirkevné zbo-
ry v usili, aby vSetko, ¢o sa v nich deje malo svoj zéklad v evanjeliu. Odmietnutim snah re-

formatorov sa v 16. storoci rozpadé vidite'na jednota zédpadnej - rimskej cirkvi a na jej pode

18 Cit. podla URL: <http://www.ecav.sk/files/user/terminolog_problemy.pdf> [cit.: 28.4.2015].
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povstavaju rozne konfesionalne cirkvi (konfesia - vyznanie.) Z krest'anov, ktori sa pripojili k
reformacii Martina Luthera povstala evanjelicka cirkev augsburského vyznania ('udovo na-
zyvana luteranska). ECAV nezalozil Luther. ECAV sa nechépe ako nova krestanska viera, ale
ako pokracovatelka prvotnej krest'anskej cirkvi, od ktorej sa stredoveka cirkev odklonila v
uceni 1 v zZivote. Evanjelici sa neusilovali vytvorit’ novy spdsob krestanskej zboznosti. Na-
opak, dovodom ich vzniku bola snaha o navratenie cirkvi do takej formy (podoby), aku za-
myslal zakladatel’ krest'anskej cirkvi Jezi§ Kristus. - SnaZili sa o nadvéznost’ na vieru a Zivot
prvotnej krestanskej cirkvi. Od tejto nadvéznosti sa vtedaj$ia cirkev nesmierne vzdialila.

ECAYV je druhou najvacsou krestanskou a zaroven cirkvou, ktord sa hlasi do rodiny
ostatnych protestantskych cirkvi na Slovensku.

Augsburské vyznanie (AV) ako zakladny vierou¢ny dokument bolo zverejnené na
sneme v nemeckom meste Augsburg 25. juna 1530 pred cisarom Karolom V. a napisal ho
Filip Melanchton, jeden z reformatorov cirkvi. Je jednou zo Siestich tzv. symbolickych knih
ECAV.

Ako konfesijny zaklad evanjelickej cirkvi ma tato kniha dve &asti. Prvai - Clanky viery
a ucenia - tvori 21 ¢lankov, ktoré maji pomenovanie: O Bohu, O dedicnom hriechu, O Synovi
Bozom, O ospravedIneni, O kazatelskom urade, O novej poslusnosti, O cirkvi, Co je cirkev?
O krste, O svdtej Veceri Panovej, O spovedi, O pokani, O uzivani sviatosti, O cirkevnej spra-
ve, O cirkevnych ustanoveniach, O obcianskych veciach a svetskej sprave, O prichode Krista
na sud, O slobodnej voli, O pricine hriechu, O viere a dobrych skutkoch, O vzyvani svitych.
Druhé cCast’ - Sporné €lanky, v ktorych sa uvadzaju zneuZzitia - v 7 ¢lankoch predstavuje roz-
diely v u¢eni medzi cirkvou evanjelickou a katolickou a maji pomenovanie: O sviatosti pod
oboma sposobmi, O manzZelstve knazov, O omsi, O spovedi, O rozdiele pokrmoch, O klastor-
nych sluboch, O biskupskej moci.

Augsburské vyznanie kladlo doraz najmé na spasenie z milosti, teda nie zo skutkov,
nie zo zakona.'® Usnu spoved’ ako povinnost’ zrusSilo, nechalo ju len ako moznost’. Zachovalo
iba dve sviatosti - Krst svity a Veceru Panovu. Zdoraznilo, ze cirkev je tam, kde sa slovo Bo-
zie zvestuje Cisto a sviatosti prisluhuju podla Kristovho prikazu. Odstranilo uctievanie své-
tych a Panny Marie 1 prisluhovanie Vecere Panovej iba jednym sposobom (prijimanie chleba

ako tela Kristovho). Zrusilo celibat knazov a ucenie o ocistci, prvenstvo rimskeho biskupa -

9 MICHALKO, Jan. Rozbor Augsburského vyznania a jeho vyznam pre nasu cirkev. In NANDRASKY, Karol.
Teoldgia Zivota - zbornik. Liptovsky Mikulas: Tranoscius, 1989. 191 s. ISBN 80-85128-54-3. s. 98.
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papeza (jeho nadradenost’ nad ostatnymi v cirkvi) a d’alSie nebiblické ustanovenia katolickej
cirkvi.

Popri augsburskom vyznani st d’al§imi symbolickymi knihami ECAV: Apoldgia, cize
Obrana Augsburského vierovyznania, Smalkaldské clanky, Pojednanie o pdpeZovej moci a
prvenstve, Maly katechizmus Dr. Martina Luthera, Velky katechizmus Dr. Martina Luthera a
Formula svornosti. Vsetky spolu patria do Knihy svornosti, ktorti vydali r. 1580.

Popri Augsburskom vyznani viery prijala ECAV na Slovensku d’alSie tri vyznania: Apostol-
ské, Nicej ské® a Atanaziovo?.

Biblia®® je knihou svedectiev o Bohu a o skutkoch, ktoré vykonal pre spasu ¢loveka
prostrednictvom Jezisa Krista. V tejto Knihe knih je ulozend Bozia mudrost’ a vola, je v nej
napisané Bozie zjavenie a obsahuje Bozi plan s clovekom a s celym svetom.

ECAYV na Slovensku dodnes pouziva Lutherov Maly katechizmus z r. 1529. Autor toto cir-

kevné ucenie, ktoré obsahuje sihrn krest'anského nabozenstva, ur¢il detom, ked” osobne zistil,

% Nicejské vyznanie: Pochadza z r. 325, sformulovali ho v meste Niceum (v oblasti dne§ného tureckého Istanbu-
lu). Prijali ho vSetky krestanské cirkvi.

2! Atanaziovo vyznanie: Vzniklo v juznom Francuzsku na konci 4. storo&ia. Nenapisal ho - ako nazov naznaduje
- alexandrijsky biskup Atanazius, je len napisané v jeho duchu. Obsahom je podobné dvom predoslym. Reaguje
na Ariovo ugenie, ktoré popieralo existenciu Svitej Trojice. Pravoslavna cirkev Atanaziovo vyznanie neprijala.
Biblia je zdkladom evanjelickej viery a ucenia evanjelickej cirkvi. Obsahuje dvojaké knihy: kanonické a apo-
kryfické.

22 Kanonické knihy: slovo ,.kanon* pochadza z gréétiny a znamenéa vo vieobecnosti pravidlo, meradlo, sthrn
vSeobecné uznanych zasad, smernic a pravidiel. V uz$om, krestanskom a biblickom chapani st kanonické spisy
Biblie uznané a prijaté za hodnoverné pramene BozZieho zjavenia. Porov. BANDY, Juraj. Uvod do Starej zmlu-
vy, s. 13.

Apokryfické knihy: Ich nazov je odvodeny od gr. slova amdkpvpog - skryty, tajomny (Cize apokryfy = skryté
knihy). Nie su pravoverné, neobsahuju ani jednu myslienku ¢i proroctvo o ¢akanom Mesiasovi. Jezi§ Kristus z
nich nikdy necitoval. Preto neboli prijaté ani na bohosluzbach, ale odporu¢ené do spisov Starej zmluvy. Boli
v§ak zaradené do Septuaginty - gréckeho prekladu starozmluvnych hebrejskych spisov. Mnohé z nich st len
dodatkami ku kanonickym kniham (Ester, Daniel, Jeremias, Paralipomenon). Iné st legendami, teologickymi
spismi, opismi bojov a pod. Zo starozmluvnych spisov patria k najmlad$im. Apokryfickymi knihami su kni-
hy: Judit, Tobia§, Modlitba Mena$seho, Baruch, Pridavky k proroctvu Danielovmu, Dve knihy Ezdrasove, Pri-
davky ku knihe Ester, Tri knihy Makabejské, Kniha mtdrosti a Sirach. Porov. BANDY, Juraj. Uvod do Starej
zmluvy, s. 18.

Zidovska synoda v Jamnii r. 90 n. 1. uzavrela starozakonny kanon tak, ako ho dnes pozname. Cize uzakonila,
kodifikovala dne$ni podobu biblickej Starej zmluvy. Takto, uz bez apokryfickych knih, prijala starozdkonny
kanon a vznikajuca cirkev. Reformacia do biblického kanonu apokryfické knihy neprijala a naprosta vicsina
protestantskych cirkvi ich chape rovnako. Katolicka cirkev Tridentskym koncilom zaradila dvanast’ z trinastich
apokryfov do biblického kdnonu. Novozmluvnych apokryfov bolo nepomerne viac. Do Biblie vSak neboli prija-
té, ani sa o nich nehovori. St to vi¢sinou legendy a podobné rozpravania. Porov. BANDY, Juraj. Uvod do Starej
zmluvy, s. 20.
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aké slabé st ich vedomosti v zakladnych otazkach uc€enia cirkvi. Toto isté vSak platilo o dos-
pelych, preto pre nich vydal M. Luther v tom istom roku VK.

Maly katechizmus je jedine¢nym naucnym, ale aj literarnym dielom, ktoré v skratene;
podobe, vo forme otazok a odpovedi, poddva ucenie ECAV. Toto kratke dielo ma pat’ Casti:
L. Desatoro BozZich prikazani - ako mame zit, II. Vseobecnad viera krestanska - ako mame
verit, I1l. Otce nas - ako sa madme modlit,, IV. Krst svdity a V. Vecere Panova - ako bez akého-
kol'vek pochybovania mdme déverovat’ Panu Bohu.

Ciel'om obidvoch katechizmov je, aby ¢len ECAV pristupnou formou a jednoduchym
podanim ziskal zakladnt orientaciu o krestanskom, ale najmi o evanjelickom uceni. Z tohto
zakladného poznania mozno ist’ potom hlbsie i SirSie vo vedomostiach a vo viere.

Zakladnou organiza¢nou jednotkou cirkvi je zbor. Na ¢ele zboru je ordinovany farar
spolu s laickym dozorcom. Cirkevné zbory st zoskupené do senioratov. Tieto st vedené pri-
slusnym seniorom a dozorcom. Cela cirkev ma 14 senioratov,”® ktoré st spojené na geogra-
fickej baze do dvoch distriktov, zapadného a vychodného.?* Na &ele kazdého distriktu je bis-
kup a dozorca. Najvyssimi predstavitelmi cirkvi st generalny biskup a generalny dozorca.
Najvyssim zdkonodarnym orgdnom je synoda, ktord sa spravidla schadza jedenkrat do roka.
V obdobi medzi zasadnutiami, praca cirkvi na vSetkych rovinach je riadend radou starSich
(tzv. presbyterov).

ECAYV na Slovensku spravuje materské, zakladné a stredné skoly alyced. Pripravu
novych evanjelickych a. v. duchovnych zabezpecuje Evanjelicka bohoslovecka fakulta v Bra-
tislave, ktora patri do Univerzity Komenského (EBF UK).

Evanjelici stoja v jednote so vSetkymi biblicky veriacimi krestanmi vSetkych
¢ias. Reformatori videli svoju vieru a ucenie v ramci jednej linie s tradiciou jedinej, svétej,
vSeobecnej (katolickej) a apoStolskej Kristovej cirkvi. Preto ECAV prijima tri krestanské vy-
znania (Apostolské, Nicejskeé, Athanéziovo)® — ku ktorym sa hlasi cela krestanska cirkev.
Okrem tychto vierovyznani sa ECAV hlasi k vierovyznaniam z Cias reformacie: je to predo-
vSetkym Augsburské vyznanie (AV), precitané v r. 1530 pred cisarom Karolom V. V Aug-
sburskom vyznani stipenci Lutherovej reformacie vyjadrili, coho sa chectl ako krest’ania pridf-

zat’ a proti comu vo vtedajSej cirkvi vystupuju. AV nebolo napisané ako schizmatické vyzna-

% Senioraty v ECAV na Slovensku: Bratislavsky, Dunajsko-nitriansky, Gemersky, Hontiansky, Kosicky, Lip-
tovsko-oravsky, Myjavsky, Novohradsky, Povazsky, Rimavsky, Sarisko-zemplinsky, Tatransky, Tur&iansky
a Zvolensky.
% PROCHAZKA, Pavel. Cirkev a sekty. Banska Bystrica: Univerzita Mateja Bela. Pedagogicka fakulta, 2004
65 s. ISBN 80-8055-852-3. s. 32.
% POKORNY, Petr. Apostolské vyzndni. Tiebenice: Mlyn, 1994. 139 s. ISBN 80-901589-2-7. s. 18-20.
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nie viery rebelujucej sekty, ktord odmieta zvySok krestanskej cirkvi; bolo napisané pre vset-
kych krestanov a jeho cielom bola jednota, nie rozdelenie krestanov. Zial’, AV nebolo prijaté
a v nom obsiahnuté navrhy na obnovu (reformaciu) cirkvi boli odmietnuté. A tak nie ,,lutera-
ni*“ sa oddelili od cirkvi, oni boli z vtedajsej cirkvi ,,vyCleneni‘.

Vierovyznanské spisy: Augsburské vyznanie i Obranu Augsburského vyznania (OAV)
zostavil najblizsi Lutherov spolupracovnik Filip Melanchton. DalSie tri vierovyznanské spi-
sy: Maly katechizmus, Velky katechizmus a Smalkaldské &lanky, pochadzaju od Martina
Luthera. Posledny vierovyznansky spis ECAV napisali viaceri teologovia a nesie na-
zov Formula svornosti. VSetky tieto vierovyznanské spisy ECAV su zhrnuté v Symbolickych
knihach (lat. symbolum — vyznanie). Vsetci duchovni ECAV pri nastupe do sluzby skladaja
sl'ub na vernost’ Pismu svéitému — ako najvyssej norme zivota a viery a na Symbolické knihy,
ktoré su pre ECAV zaviznym vykladom Pisma.

V ¢om je osobitost ECAV? V tom, Ze ucenie o ospravedlneni z milosti pre Kristove za-
sluhy, ktoré (ospravedlnenie) prijimame vierou, je pokladané za kIai¢ k porozumeniu evanje-
lia a celého ostatného ucenia cirkvi. Stredoveka cirkev ucila, ze pre dosiahnutie spasy je po-
trebné, aby Clovek konal dobré skutky (daval almuzny, modlil sa, zG¢astiioval sa nabozen-
skych obradov a puti, pri¢om ,,odptistanie hriechov sa neraz spajalo s zakupenie odpustkov).
Luther svoje pochopenie spasy (ospravedlnenie od hriechov) formuloval takto: Jedine milost’,
jedine Kristus, jedine viera (lat. Sola gratia, Sola Christi, Sola fide).?® Zna¢i to, Ze spasa &lo-
veka nepramenti z jeho konania, Usilia, ¢i rozhodnuti. Pre spasu nemdzeme urobit’ ni¢. Dosté-
vame ju ako dar uplne zadarmo. Jezi$ Kristus svojou smrt'ou totiz dokonale zaplatil za hriechy
kazdého ¢loveka. Tuto radostnti zvest’ smie prijat’ vierou. Vierou, ktorti v iom vzbudil Duch
Svity. Ked'Zze sa Luther o spase dozvedel z Pisma, postavil Pismo (a nie inStitaciu cirkvi a
tradiciu) za zaklad krestanského Zivota a u€enia — pre jednotlivca i pre celu cirkev. Robit’
dobro mame. Dobré skutky vSak netreba konat’ preto, aby boli I'udia spaseni, ale preto, Ze z
BoZej milosti su spaseni. Nekonaju ich, aby pre samotné konanie prisli do neba, ale z vd’ac-
nosti, Ze sa k nim Boh v Kristovi milostivo sklonil a daroval im spasu.

Evanjelické chapanie ospravedlnenia hrieSneho ¢loveka teda mozno zhrnat' takto: 1)
Boh ma pre zasluhy Jezisa Krista prijal — ospravedlnil od hriechu; 2) Bozie spasenie je po-
trebné prijimat’ vierou, ktort v ¢loveku prebidza Duch svity, ked’ ho oslovuje Bozim slo-

vom.

% MICHALKO, Jan. Rozbor Augsburského vyznania a jeho vyznam pre nasu cirkev. In NANDRASKY, Karol.
Teolégia zivota — zbornik, s. 98-102.
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Podl’a evanjelikov a. v. sa toto poradie nikdy nesmie zamenit’. St totiz i krest’ania, ktori
odvijaju svoj zivot od bodu: ,,prijal som Péana Jezisa“. Rozhodnut’ sa pre Jezisa, prijat’ Krista,
spasu od neho, je dolezité. Avsak je to az nasledok toho, na ¢om viera stoji, totiz ze Jezi$ pri-
jal ¢loveka. To je milost. Zakladom viery - rozhodujicim nie je samotné rozhodnutie sa pre
Boha, ale BoZie rozhodnutie sa pre ¢loveka. Jezi§ ho prijal a stalo ho to Zivot. Ak by to nebol
urobil, nemal by ¢o prijat’. Viera by sa nemala kde zachytit’. Prave preto, ze sa Boh pre ¢love-
ka rozhodol, smie a ma s vd’akou prijimat’ jeho lasku.

Porozumenie ospravedlnenia sa odrdza aj v evanjelickom ponimani sviatosti. Podl'a
evanjelikov nepdsobia magicky.27

Pre ECAV je charakteristicky prave uvedeny pohl'ad na sviatosti. Veri, ze suhlasi s
Pismom svitym a spravne hovori, ¢o to je milost’ dana nam v Kristovi, ktora prijima vierou.
Lutherovo: jedine Pismo, jedine milost, jedine Kristus, jedine viera je evanjelickou tradiciou.
Rozumie pod fiou zivh vieru (uz) mitvych predkov. Na rozdiel od toho je tradicionalizmus
mrtva viera zivych (suc¢asnych l'udi, aj niektorych ¢lenov ECAV). O tradicionalizme musime
hovorit’ vzdy, ked’ sa l'udia viac odvolavaju na luteransku tradiciu, ako sa ju snazia naplnit’.
Ked’ nezije s Pismom a z Pisma (podl'a neho), nepocina si ako evanjelik, hoci by mal pisomné
potvrdenia o tom, ze som bol v ECAV pokrsteny, konfirmovany, ¢i sobaseny. Ak sa spolieha
na seba, na svoje ,,nabozenské vykony* (napr. na Gcast’ na cirkevnych podujatiach), alebo na
to, kol’ko dobra vykonal pre d’al$ich l'udi, a nie na Kristove zasluhy, aj vtedy sa evanjelikom
nazyva marne.

Ked’ veri len vtedy, ked’ mu je tazko a preziva akési duchovné zapasy, viera mu je iba
prostriedkom ziskavania vyhod od Boha a nie jeho postojom vo chvilach radosti i sksok,
nemdze sa povazovat’ za evanjelika. Mnohi to tak robia, no ziju vo falo$nej istote.

Reformécia chcela zmarit’ vSetky takéto falo$né istoty, napr. spoliehanie sa na odpustky.
Ak dnes v ECAV neraz prevlada tradicionalizmus nad luteranskou tradiciou (jedine: Pismo,
milost’, Kristus, viera), nie je to dovod k zavrhnutiu tejto tradicie. To, Ze nefunguje systém,
nie je dovodom k zavrhnutiu principov, podl'a ktorych by mal fungovat. Luther nechcel vy-
tvorit’ nejaky triumfalisticky luteranizmus, ktorym by ECAV mala vystatovat’. I8lo mu o na-

vrat k Pismu, k milosti, ku Kristovi, k Zivotu z viery a vo viere v evanjelium. K takému zivo-

27V stredoveku byt pokrstenym znamenalo priam automaticky ziskat' vstupenku do neba. Uloha viery bola pod-
cefiovana. Hlavny déraz bol na vykonani krstu. O tom, Ze krst treba zit, Ze pozehnanie krstu sa dostava len Zivou
vierou, nie samotnym vykonanim krstu, sa temer nehovorilo. Viaceré sucasné cirkvi chapu krst iba ako symbol,
len ako akt poslu$nosti Boziemu slovu a vd’aky za to, ze ¢loveka Boh prijal. Byt’ pokrsteny pre tieto cirkvi zna-
mena navonok manifestovat, ze ¢lovek uveril Bohu.
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tu, aky chce Kristus vidiet’, k zivotu, o aky sa usilovali prvi krestania. ISlo mu o to, aby ¢o
najviac l'udi spoznalo Boziu milost’ v JeziSovi Kristovi.

Krestanstvo - krest'anské cirkev nezacala az reformdciou. Bola tu od samotného zaciat-
ku jej zrodu v apostolskej dobe, ktora sa usilovala o zachovanie tajomstiev jej zverenych
priamo od JeziSa. Primarnou ulohou bola zvest’ evanjelia o milosti, laske a odpusteni hriechov
¢loveka. Preto vsetko to, €o bolo v krest'anskej cirkvi do zaciatku reformécie dobré, o nepro-

tire¢ilo Kristovmu evanjeliu, je aj evanjelickym dedi¢stvom.?®

1.2 Dejinné pozadie Evanjelickej cirkvi metodistickej — \Wesleyho reforma

Ako kazda protestantska cirkev, tak aj Evanjelicka cirkev metodisticka vzisla z refor-
macie 18. storoc¢ia z lona Anglikanskej cirkvi ako obnovné hnutie.? Anglikénsky farar John
Wesley (1703-1791) a jeho spolupracovnici zdoraznovali, ze metodizmus je ,, kreStanstvo,
ktoré sa berie vazne . Hovorili to v situacii, ked’ cirkev spala a mnohi jej ¢lenovia boli faktic-
Ky neveriaci. Metodisti volali I'udi k pokaniu, duchovnému znovuzrodeniu a k novému Zivotu
viery.

John Wesley ako veduca osobnost’ evanjelikalneho prebudenia a zakladatel’ metodizmu
sa narodil v Lincolnshire, v Anglicku. Bol synom anglikanskeho vikara a pochadzal z dlhej
linie sluzobnikov.*® Ked’ mal Sest’ rokov, fara, v ktorej jeho rodina Zila, vyhorela. VSetci pre-
zili, ale John pri tom takmer zomrel, ked’ze ho z plametiov vyslobodili v poslednej chvili. V
roku 1713 iSiel John na Charterhousku $kolu v Londyne. Potom, od roku 1720, chodil na Vy-
sokt §kolu Kristovej cirkvi v Oxforde,®! kde ziskal magistersky titul v roku 1727. V roku
1725 bol ordinovany za diakona a do Oxfordu sa vrétil o dva roky neskor, po tom, ako poma-

hal svojmu otcovi ako kaplan. Potom sa stal prezidentom takzvaného Oxfordského Svétého

% V nejednom z dnes existujucich novsich krestanskych smerov v ECAV sa na toto nepamita. Tieto cirkvi vy-
stupuju tu a tam az tak extrémne, ako by ony boli prvou generaciou skutocnych krestanov. A to je nespravne
a cirkev ohrozujuce. Evanjelici a. v. sa pokusili nadviazat’ na Pismo svité, na zivotny §tyl Kristov, apostolov a
prvotnej cirkvi. Pokusili sa rozdichat’ pochoden, ktora v dobe, ked’ sa objavili reformacné myslienky, len tlela a
odovzdat’ ju d’al§im generaciam opét’ horiacu - plnt Kristovo svetla. To je v sGi¢asnosti ilohou ECAV na Slo-
vensku.

# Socialna zodpovednost’ doviedla metodistov k formulacii Socidlneho vyznania (prvykrat v r. 1908), ktorého
znenie sa pravidelne aktualizuje. Porov. PROCHAZKA, Pavel. Vieroucné dérazy metodizmu. Dostupné z
URL: <http://www.institut.umc.sk/materialy/dorazy.pdf> [cit.: 17.2.2015].

porov. McGRATH, E. Alister (ed.) Blackwellova encyklopedie moderniho kieStanského mysleni. Praha: Navrat
domt, 2001. s. 550-551.

% WITHROW, H. William. Priikopnici metodismu. Praha: Evangelicka cirkev metodistick4, 2001. 126 s. ISBN
80-85013-45-2. s. 20.

3 Tamtiez, s. 22.
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klubu, ktory zalozil jeho brat Charles. Konali dobré skutky, ako napriklad navstevovanie viz-
nic a rozne skutky sebadiscipliny. Mali pocit, Ze si spasenie musia zasluzit’, a v tejto snahe $li
az do extrémov. Tieto pokusy prinutit’ Boha konat’ spdsobovali vysmech ostatnych I'udi, ktori
ich oznacCovali ako Metodistov. John Wesley odisiel spolu so svojim bratom a dvoma d’al§imi
do Georgie, kde mal prebrat’ miesto kaplana. Zazili tam vela tazkosti a vSetci sa vratili v
priebehu dva a pol roka. Pisal sa rok 1738 a John bol knazom uz od roku 1728, ale stale sa
potreboval obratit’. George Whitefield, vel'ky kazatel’, bol spomedzi Svétého klubu prvy sku-
tocne obrateny Clovek, ale John vedel, ze Bozia spasonosna viera na neho este nezostﬁpila.32

Anglikanska cirkev Johna Wesleyho ordinovala za diakona a na univerzite sa stal ¢le-
nom vedenia Lincoln College, sti¢asne aj vedicim malej skupiny zapalenych Studentov s pre-
zyvkou ,,svity klub®, ktorého Clenov tiez nazyvali ,,metodisti“ pre ich dosledne dodrziavany
spdsob Zivota a $tadium Biblie, ako aj prisnu sebakazen, ktora zahfiiala vel'a skutkov krest'an-
skej pomoci.

Na Moravskom zhromazdeni v Alderstgate v Londyne John Wesley pocuval ¢itanie
Lutherovej epistoly Rimanom. Ako tak pocuval pismo, ktoré bez pochyb poznal naspamit’,
Bozie slovo zrazu pred nim oZilo a on spoznal istotu spasenia. Vedel, Ze jeho hriechy boli
odstranené a on bol zachraneny od zakona hriechu a smrti. Potom, ako sa to stalo, udalosti
zacali plynat’ rychlo. Pocas nasledujucich 50 rokov John Wesley precestoval 250 000 kilo-
metrov, mnohé na koni, a kazal viac ako 40 000 kazni. Napisal viac ako 200 diel r6zneho
druhu. Bol obdivuhodnym putovnym evanjelistom.

John Wesley sa nezhodol s Georgeom Whitefieldom a nazval ho ,,Certom z pekla“.33
Whitefield nakoniec odisiel do Ameriky, kde sa stal nastrojom vo vel’kom prebudeni. V roku
1740 Wesley zacal zakladat’ miestne Metodistické spoloCenstva, ktoré boli po¢iatkom meto-
distickej cirkvi. Jeho najvacsi problém prisiel, ked’ sa oZenil. Napriek radam mnohych, oZenil
sa s Mary Vazeille. ManzZelstvo bolo tplnou pohromou. Ked’ John Wesley iSiel niekam kézat’,
jeho zena ho nasledovala a nahlas ho odsudzovala ako klamara a podvodnika.

John Wesley zomrel v roku 1791. V prvych rokoch svojho kazatel'ského Zivota poznal
JeziSa Krista len z vedomosti v hlave. No po jeho obrateni, ked’ jeho kamenné srdce nahradilo
srdce masité, John Wesley stravil viac ako 50 rokov kazanim evanjelia JeziSa Krista medzi

Pud’mi v Anglicku.

* Tamtiez, s. 52.
3 Tamtiez, s. 57.
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Metodisti od zaciatku chceli svoju vieru zit” aj ako poslanie verejnosti. Zasadzovali sa 0
socialnu spravodlivost’, pristup k vzdeldvaniu a préci, slobodu a mnohé iné aktudlne problé-
my. Odpoved’ou metodistov na nespravodlivost’ v spolo¢nosti boli postoje sucitu a spravodli-
vosti. 18. storo¢ie bolo v Anglicku vel'mi pohnuté, pretoZze v krajine prebichali socialne
a politické rozpory. Bolo to storocie dvojitej revolucie, priemyselnej a pol’nohospodairskej.34
Tato situacia sposobila upadok cien pracovnych sil, kedy mnohi obyvatelia zacali byt’ finan¢-
ne vykoristovani vtedajSou spolo¢nost’ou Na jednej strane tu vznikd vrstva bohatych podnika-
telov a na druhej strane chudobna vrstva robotnikov.*

Jej obsahovym posolstvom bol hromadny navrat k pramenu Bozieho slova, nakolko
mnohi cirkevni predstavitelia neaplikovali mravné ¢i eticko-spoloCenské ucenie podla zdsad
svojej vierouky. Vo vnutri tejto cirkvi sa ozyvali hlasy zo strany mnohych, ktori sa zasadzo-
vali 0 Gistotu zvesti evanjelia.® Sam bol pritahovany k silnej pietistickej zboZnosti a tieto
myslienky ponutkal aj ostatnym veriacim Fudom.*

Vyznam reformacie spoc¢ival v navrate ku tradicii povodnej novozakonnej cirkvi, ktora
mala za ciel’ vysvetl'ovat’ Bozie pravdy v duchu ucenia JeziSa Krista a jeho apostolov, ktorym
bol zvereny urad Magisteria. Evanjelicky a. v. farar Jan Durovi¢ pojednava, e vietci aposto-
lovia boli podl'a misijného prikazu (porov. Mt 29,19-20) JeziSa Krista vyslani, aby vykonévali
kazatel'sky urad a konali v moci Ducha Svétého.*

Podl'a byvalého superintendenta (zastupcu biskupa) Roéberta Zachara privlastok meto-
disti presiel do nazvu cirkvi, hoci najskor §lo o posmesnii nadavku voci klubu mladych l'udi
v Oxforde, kde Studovali aj Wesleyovci. ,,Ich skupinka sa stretavala, aby skumala Pismo,
modlila sa, navstevovala viznenych aj chorych. Ostatni sa im smiali, Ze vSetko robia metodic-

ky, ze maju metody akoby na vsetko. 39

¥ SCHNEEBERGER, D. Vilém. Korene socidlnej cinnosti Johna Wesleyho. Bratislava: Evanjelicka cirkev
metodisticka, 2002. 75 s. ISBN 80-85733-68-4. s. 7.

% Denik Johna Wesleyho. Praha: Evangelicka cirkev metodistickd, 1992. s. 7-11.

% porov. NORTH, B. James. Déjiny cirkve od Letnic k dnesku, s. 186-187.

$ ELWELL, A. Walter (ed.). Evangelical Dictionary of Theology. Michigan: Grand Rapids, 1984. s. 712.

% porov. DUROVIC, Jan. Cirkev a bohosluzby. Liptovsky Sv. Mikulas: Tranoscius, 1931. s. 12-13. Hlavnym
programom cirkvi bolo vyu¢ovanie v moci toho, ktory je garantom tejto cirkvi a to JeziSa Krista. Biskupi ako
star§i Duchom Svitym vyvoleni dbali na ¢istotu vierouky, nakol’ko rana cirkev sa nachadzali v Case, kedy inten-
zivne vystupovali do popredia falo$ni proroci a uéitelia (porov. Lk 21,8; 2Pt 2; 1Jn 2,18-28). Diabol ako zly
nepriatel’ Boha a krestanov sa usiloval znicit’ Bozie kralovstvo a to prostrednictvom falo$nych svedkov, ktori
ohrozovali cirkev nielen zvonku ale aj z vnitra. Preto bola v cirkvi ustanovena hierarchia, aby sa predislo zby-
toénému nepriaznivému a negativnemu vplyvu, ¢oby znamenalo teologicko-moralny upadok.

% Dostupné z URL: <www.mmladez.cz/aliance-metodisticke-mladeze.html> [cit.: 17.2.2015] - webovy portal
Ceskej Aliancie metodistickej mladeze uvadza, ze Wesley pritom nikdy nijaka ,,metédu spasy* ani nejakt Spe-
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Teolc')gia40 anglikdnskeho knaza Johna Wesleyho spocivala v primarnom kladeni dorazu
na osobny a vrucny vztah viery k JeziSovi Kristovi, na jeho nekone¢ny rozmer lasky, milosti
a odpustenia, hlboky zéujem o hriesneho ¢loveka, ktory mdze dojst’ zachrany pre vecny Zivot,
Boziu milost’ (Sola gratia)** a dielo Ducha Svitého, ktory vedie k moralnej premene veriace-
ho a k dobrym skutkom.*® Pri tejto reformacnej zasade ide o centralny teologicky postoj pro-
testantizmu (tzv. particulae exclusivae). Zakladom tohto ucenia je, ze ¢lovek byva pred Bo-
hom ospravedlneny jedine z milosti Bozej a to bez akychkol'vek zasluh a dobrych skutkov.

John Wesley ako verbi Divini minister kladol silny doéraz na pneumatologiu a jeho ho-

h*“** s Bozim Duchom. Pri ,,skiisenos-

milie pojednavali o kérygme hovoriacej o ,,skuisenostiac
ti“ majme na zreteli, Ze ide o religidoznu skusenost’ veriacich aj neveriacich s transcendentnou

bozskou bytostou.*

1.2.1 Evanjelicka cirkev metodistick4 na Slovensku®

Evanjelické spolocenstvo a Metodisticka cirkev sa spojili do jednej cirkvi. Tak vznikla
Evanjelicka cirkev metodisticka*®, ktora je nastupkyniou oboch zjednotenych cirkvi.
ECM na Slovensku patri medzi ostatné protestantské cirkvi, ktorych ¢lenov nie je vela. Orga-
niza¢né prvky metodizmu sa formovali medzi rokmi 1739-1744 a boli to tieto: systém
okrskov; sluzba ,,cestujucich kazatel'ov* (itinerant ministry); stretdvanie skupiniek pod vede-
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nim laickych vodcov; laické kazatel'stvo a vyro¢né konferencie.

cialnu teoldgiu nevypracoval. Faktom je, Ze dnes Ziju vo svete desiatky milionov metodistov, na Slovensku sa
k nim v roku 2001 hlasilo priblizne 7300 veriacich.
%0 porov. McGRATH, E. Alister (ed.) Blackwellova encyklopedie moderniho kirestanského myslen, s. 550.
1 CA v XX. &l. O dobrych skutkoch hovori, e mnohi kazatelia zameriavali svoju ideologiu na detinské nepo-
trebné skutky, ako napr. ruzenec, uctievanie svétych (porov. CA ¢l. XXI.), mniSsky zivot, pute, nariadené posty,
cirkevné sviatky a bratstva (laické bratstva pre urcité nabozenské ukony, aké vznikali hlavne pri Zobravych reho-
liach). Porov. Symbolické knihy Evanjelickej cirkvi augsburského vyznania, s. 48-49. To znamena, ze Jezi§ Kris-
tus ako Salvator vykonal vsetko potrebné, aby nas zmieril so svojim Otcom. Jeho obet’ na krizi bola tou najdo-
konalejSou obet’ou a preto mu pravom prislacha titul ,, Velkriaz “ a ,, Biskup dusi* (porov. 1Pt 2,25).
*2 Dobré skutky maju byt ovocim viery krest'ana, napriek jeho hriesnosti a dedi¢nému hriechu. Porov. KLATIK,
Milos§. Zdklady dogmatiky, s. 113-114.
“ PROCHAZKA, Pavel. Sila a slabosti evanjelikalneho krestanstva. In PROCHAZKA, Pavel (ed.). Evanjelikdl-
ne krestanstvo — Zbornik. Bratislava: Evanjelicka cirkev metodisticka, 1995. 122 s. ISBN 80-85733-41-2. s. 59.
* PROCHAZKA, Pavel. Duchovnd skiisenost’ a komunikdcia evanjelia. Banska Bystrica: Univerzita Mateja
Bela. Pedagogicka fakulta. Katedra evanjelikalnej teologie a misie, 1999. s. 31-34.
** Dostupné z URL: <www.umc.sk> [online].
% Meno cirkvi je The United Methodist Church. Do neanglickych jazykov méze byt volne prelozené so sihla-
som Generalnej konferencie. V nemcine sa pouziva ,, Evangelisch-methodistische Kirche“, v Cestine ,, Evange-
licka cirkev metodisticka “ a v slovencine ,, Evanjelicka cirkev metodisticka “.
* PROCHAZKA, Pavel. Cirkev a sekty, s. 33.
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V ramci vSeobecnych ustanoveni je ECM sucast’ou vSeobecnej cirkvi, ktora je v Kris-
tovi jednym telom. ResSpektuje, Ze vSetci 'udia st vzacni pred Bohom. Vsetci bez akéhokol-
vek rozdielu su pozvani, aby sa zucastnili na cirkevnom zivote a aby vyznéavajuci ¢lenovia
boli prijati do &lenstva.*® Ziadna konferencia alebo organiza¢na jednotka cirkvi nesmiem byt
ustanovena tak, aby jednotlivec alebo skupina I'udi boli vyluceni z dovodov rasy, farby pleti,
narodnostného povodu alebo ekonomického zjednotenia.

Ako sucast’ vSeobecnej cirkvi veri ECM, ze Pan cirkvi vola vsetkych krest'anov k vidi-
tel'nej jednote. Preto sa usiluje o jednotu na vsetkych rovinach cirkevného zivota: na svetovej
rovine vztahmi k inym metodistickym cirkvam, k zjednotenym cirkvam, ktoré su pripojené
k Metodistickej cirkvi alebo k Evanjelickému spolocenstvu, V pracovnych spoloc¢enstvach
a radach krestanskych cirkvi, snahami o zjednotenie s cirkvami metodistickej tradicie a inych
tradicii.*® ., Metodizmus mad k ekumenickej praci dobré predpoklady, lebo mu vzidy bolo cudzie
vylucné zmyslanie o sebe a ctil si druhé cirkvi®, tvrdi metodisticky teolog a kazatel' Pavel
Prochazka.®® Snaha 0 vzdjomné ekumenické spolunaZivanie patri medzi zakladné &innosti
metodistickej cirkvi.

V ramci Metodistickej cirkvi pdsobi Generalna, Jurisdik¢na, Centralna, Vyro¢na, Ob-
lastn4 a Farska konferencia.”* Kazdy z tychto riadiacich organov zabezpeluje kvalifikované
fungovanie celej cirkvi a jej vyborov.

Dejiny ECM na Slovensku sa spaja s dejinami ECM v Ceskej republike. Cechoameri-
¢an Dr. Josef Dobe§ navrhol, aby metodisticky misijny vybor v USA zakupil evanjeliza¢ny
stan v rozlohe 12x28 metrov a vyslal misiu do Ceskoslovenska. Prvé nasadenie bolo 4. augus-
ta 1920 v Prahe — Vinohradoch. V septembri sa udiala druha evanjelizacia v Prahe — VrSovice.
Na obidvoch miestach uverili stovky l'udi, ktori Ziadali, aby sa zalozila Metodisticka cirkev.

Metodistickd praca na Slovensku sa zacala r. 1924, najprv kolportérskou ¢innostou
(Sirenim Biblii a krestanskej literatury), neskor sa konali hromadné evanjelizacné podujatia.
Strediskami misijnych aktivit boli mesta Bratislava, Vrutky, Trnava, Sered’, KoSice a Uzhorod

na Ukrajine.

8 O prijati do vyznavajiceho &lenstva a tlohach Elenov pojednavaju &l. 225 — 227 Poriadku ECM Slovenskej
oblasti. Porov. Poriadok Evanjelickej cirkvi metodistickej — Slovenska oblast, s. 91-92.
“ porov. Poriadok Evanijelickej cirkvi metodistickej — Slovenskd oblast, s. 23. O ekumenizme kazal sam refor-
macny otec John Wesley v kazni ¢. 39. Porov. WESLEY, John. Standardni kdzani. Praha: Evangelicka cirkev
metodisticka, 2005. s. 533-543.
% PROCHAZKA, Pavel. Cirkev a sekty, s. 35.
* O jednotlivych konferencidch podrobnejiie pojednava Poriadok ECM — Slovenské oblast. Porov. Poriadok
Evanjelickej cirkvi metodistickej — Slovenskd oblast, s. 8-16.
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Druhé svetova vojna priniesla aj utvorenie Slovenského Statu a silny nacionalizmus.
Dna 23. septembra 1940 bola praca na Slovensku zakazana ako Ceska a kazatelia a viaceri
&lenovia cirkvi museli opustit’ krajinu.>® Bratislavsky zbor prezival naro¢né chvile svojej exis-
tencie a preto malé skupinky sa stretavali po domacnostiach. Uzhorod bol na tizemi anektova-
nom Madarskom. Tak metodisticka cirkev na Slovensku prestala oficidlne fungovat
a nasledne potom aj existovat. V obdobi komunistického rezimu nebol pre rast cirkvi vytvo-
reny nijaky priestor.

Dnes je ECM ¢&lenkou Konferencie ECM v Slovenskej a Ceskej republike a tvori sa-
mostatna oblast’. Na ¢ele konferencie stoji superintendent, na ¢ele oblasti predseda rady ob-
lasti. Vrcholnym cirkevnym organom je Vyro¢na konferencia, oblastné konferencie maju vy-

medzené pravomoci a st najvys$s§im organom v danom $tate. Exekutivami st rady oblasti, kto-

ré su tvorené paritnym zastupenim laikov a duchovnych.

1.3 Vyznam reformacie pre krest’anski bohosluzbu

Reformadcia priniesla do prostredia cirkvi mnoho pozitivneho v oblasti krest’anskej boho-
sluzby. Jednym zo zadkladnych momentov bolo kazanie v zrozumite'nom jazyku. Bozie slovo
malo byt predsa pontiknuté 'udom bez ohl'adu na ich spolocenské postavenie ¢i socialne za-
zemie. O tato ¢innost’ sa predovsetkym usiloval Martin Luther a po iom mnohi d’alsi refor-
matori. P6vodne Luther vel'mi presadzoval jednoduchost’ a priamu zrozumitel'nost’ zvestova-
ného slova. Prave v fiom videl velkii hodnotu ponukanej Kristovej lasky.>® Okrem reformac-
ného principu ,,Sola Scriptura® mu hlboko zalezalo i na spravnom chapani sviatosti a jeho
uzitku z nich.

Reformadcia priniesla aj pokus o nové rieSenie u Ulricha Zwingliho. Podl'a neho vztah
elementov a Kristovho tela a krvi je Ze elementy len symbolizujt telo a krv Kristovu. Strednti
cestu volil Luther. Na rozhovoroch s nim v Marburgu 1529 odmietol suhlasit’ s Zwinglim.

Luther dal déraz na Kristove slova ,, Toto je moje telo, toto je moja krv* (Mt 26,26.28; Mk

%2 porov. SCHNEEBERGER, J. Vilém. Metodismus v Ceskoslovensku (1918-1992). Praha: Evangelicka cirkev
metodisticka, 2003. ISBN 80-85013-79-7. 161 s.

% Evanjelia podavaju spravu o tom, e JeZi§ si za svojich ugenikov a apostolov vybral nie elity vtedajsej spolo¢-
nosti, ale predovsetkym jednoduchych a prostych l'udi. Cez nich chcel svetu ukazat, ze on prisiel na svet ako
ten, ktory nerobi za ziadnych okolnosti rozdiely medzi 'ud'mi. V tomto duchu sa vyjadril zretene aj apostol
Pavol, ked” uviedol na spravnu mieru, ze ,,vSetci zhresili a nemaju BoZiu slavu* (Rim 3,23). Viditel'na Kristova
cirkev nema robit’ rozdiely medzi l'ud’mi, pretoze ona je dielom Bozim a v nej urcuje pravidla nie clovek, ale
Boh a preto na tejto nemennej pravde ma stat’ a v sluzbe (diakonie) ostatnym sa preukazat’ (porov. Jn 13, 2-20).
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14,22.24). Zaroven vsak poukazal na to, ze apostol Pavol nad’alej hovori aj po posviteni ele-
mentov o chlebe a vine (1Kor 11,26.28). Jeho presvedcenim bolo, ze v posvitenych elemen-
toch su zaroven dve podstaty (teda konsubstanciacia), a sice podstata chleba a vina spolo¢ne s
Kristovym oslavenym telom, v ktorom Kristus vstal z mftvych (toto osldvené telo bolo nazy-
vané matéria coelestis).>* Ugenie o matéria coelestis bola viak umeld Lutherova konstrukcia.
Ani Luther sa jej nedrzal ako nezmenitel'nej. To vidime z toho, Ze d’alSie ucenie o Veceri Pa-
novej mal teolog starej Jednoty bratskej Lukas Prazsky. Ten vychadzal z Viklefovej formuly,
ze elementy pri Veceri Panovej st telom a krvou Kristovou 1. duchovne (proti transsubstan-
ciacii), 2. sviatostne (plati len pri sviatosti), 3. mocne (ziskava sa odpustenie hriechov) a 4.
pravé (ide o pravé telo a krv Kristovu).”®

To isté plati aj o metodistickom hnuti, ktoré sa vyznacovalo predovsetkym hlbokym pie-
tistickym dorazom a vricnou zboznostou, ktorda ma korene v Pisme svdtom (porov. Lv
11,14).56 Wesleymu taktiez zalezalo na spravnom doraze chdpania Vecere Panovej, nakol'ko
jeho teoldgia vychadzala z vel'kej miery od Lutherovej teologie.

Lutherova a Wesleyova reformacia sa usilovala o Cistotu uc¢enia na zaklade Pisma svité-
ho nielen v otdzkach ospravedlnenia, ale predovietkym sakramentologie®’, pretoze v nej sa
cloveku ponuka zvlastna Bozia milost’ preukazana v odpusteni hriechov a v svétosti zivota.
Dokladné prepracovanie a podanie teologicko-dogmatickych doktrin, malo za ciel’ zostavit’

krestansku bohosluzbu, ktora stoji na principoch ranej apostolskej cirkvi a jej vierouky.

* SCHMID, Heinrich. The Doctrinal Theology of the Evangelical Lutheran Church. Oregon: Wipf and Stock
Publisher, 2008. 692 s. ISBN 978-1-60-608103-7. s. 527-528.
% Evanjelicky a. v. systematicky teolog a etik Igor Kis§ v periodiku Cirkevnych listov publikoval dve $tadie:
Lutherovo stanovisko k chapaniu Vecéere Panovej v starej Jednote bratrskej (CL r. 1962, ¢. 9) a Chapanie Vecere
Panovej v starej Jednote bratrskej (CL r. 1963, ¢. 9). Ukazal v nich ako teoldgovia Jetnoty bratrskej vysvetlili
Lutherovo pisomne alebo osobnou navstevou u Luthera ucenie Jednoty bratrskej o Veceri Panovej. Jednota bra-
trskd sa vobec nezmiefiuje o matéria coelestis, 0 pritomnosti vzkrieseného tela a krvi Kristovej v elementoch.
% Motiv svitosti sa neskor chapal ako priméarny prvok v mysticizme, ku ktorému mal vel'mi blizko aj John Wes-
ley. O mystike Johna Wesleyho sa rozsiahle pojednava v $tudii ,, The influence of mysticism on Wesley and Met-
hodism (1992) “, ktora je dostupna na URL.: <http://archive.org/details/26185617.emory.edu> [online].
% sakramentalny (lat. sacramentalis): posvitny, sviatostny, sivisiaci s nibozenskymi obradmi. In VRAGAS,
Stefan a kol. Teologicky a ndbozensky slovnik II. diel. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 2008. s. 245.
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1.4 Teologicka koncepcia cirkvi u Martina Luthera

KTIacovou terminolc')giou58 v oblasti ekleziologie zohravaji u Martina Luthera tieto po-
jmy: cirkev ako spolocenstvo veriacich (lat. communio sanctorum) a tradicia, urad a autorita
a sviatosti.

Pokusime sa jednotlivé nosné piliere Lutherovej koncepcie objasnit’ a poukazat’ na to,
7e na tomto zaklade je potrebné rozvijat’ hlbsiu analyzu teoldgie s dorazom na hl'adenie eku-
menickej jednoty. Cirkev méa byt chapana ako spolodenstvo, ktoré je viditelné.”® To, ¢o sa
v cirkvi skrze Jezisa Krista pontika je dosledkom Bozej nekoneénej lasky voci ¢loveku, ktory
uz na pociatku spachal prvotny hriech (porov. Gen 3). To malo za nasledok, Ze si zasluzil
vecénu smrt’ a odvrhnutie od Bozej tvare (porov. Rim 3,23). Cirkev kladie silny doraz na spo-
lo¢enstvo hriesnikov, ktori st zhromazdeni okolo Krista a ktori potrebuju jeho milostivé ve-
denie a pozehnanie.

Reformacia Martina Luthera sa uskuto¢iiovala v boji so vtedajSou cirkvou. Luther sa
postavil na odpor nielen proti empirickej skuto¢nosti vonkoncom skorumpovanej a povercivej
cirkvi, ale aj proti hierarchickému centralistickému mysleniu Rima.®® Svoj spor neviedol na
zéklade nejakého bezcirkevného individualistického obrazu zboznosti, ale na zdklade jasného
chapania evanjelia, ktoré vychadzalo z jeho myslienok o cirkvi. Aj ked’ v Lutherovom popise
cirkvi spociatku chyba predovsetkym instituciondlny moment, predsa ma v nom institicia

P f o 61
svoje odovodnené miesto.

1.4.1 Communio sanctorum v teologii Martina Luthera

Lutherova ekleziologia communia sanctorum spocivala v doraze, Ze je to miesto, kde
sa stretdvaju veriaci krestania v zhromazdeni ,, okolo svdtych veci ako novy a svity lud, telo
Kristovo, chram Ducha, predzvest Mesiasskeho hodu, ocakavanie vo viere, nddeji a laske
Milovanej Komunity, ktora prichdadza dolu z neba ako koniec vSetkych veci. “62 Je to cirkev,

ktora je vitaznd, pretoZe jej Pan je tym skuto¢nym Vitazom, ktory povolava veriaceho kres-

8 SCHWARZ, Hans. Martin Luther tivod do Zivota a diela nsho reformatora, s. 129-144.
* VOGEL, Jifi. Biblicky personalismus a eklesiologie v teologii Emila Brunnera. Evanjelikalny teologicky ca-
sopis. Banska Bystrica: Univerzita Mateja Bela. Pedagogicka fakulta. Katedra evanjelikélnej teologie a misie.
2005, ro¢. 1V, €. 2. 30-47 s. ISSN 1336-1783. s. 39.
% NORTH, B. James. Déjiny cirkve od Letnic k dnesku, s. 150.
61 SCHWARZ, Hans. Martin Luther uvod do Zivota a diela nasho reformatora, S. 129.
82 HINLICKY R. Paul. Luther a milovand komunita — Cesta pre krestanskii teologiu v post-krestanskom sve-
te, s. 207.
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tana do tohto zépasu s mocnost’ami sveta. Nemozno nepoznamenat’, ze ¢len Kristovho tela je
uz vitazom prave v JeziSovi Kristovi, ktory svojim Duchom tuto Cirkev posvécuje.

Podr’a katolickej a pravoslavnej teoldgie vystihuje pojem ,, communio sanctorum ‘ Spo-
lo¢enstvo tych, ktori sa ako zivi (ecclesia militans) nachadzaju v cirkvi na zemi a tych, ktori
zomreli (ecclesia triumphans, porov. Heb 12,1). Protestanti ¢asto trestny ¢in, s tymto ndzorom
a na koncepciu tejto viery kvoli zneuzivaniu z katolickej a pravoslavnej cirkvi, ktori obhajuju
modlitbu mftvych svitych ako vyhoda tohto spolo¢enstva.

Protestanti netolerujti, ze katolicka cirkev vlastni nebiblické uc¢enie o spolo¢enstve
svitych, pretoze to odporuje samotnej zvesti Pisma svétého. Idea chapania tohto ucenia ma
uzku suvislost’ s mystikou, ktora je silne prominentna v katolicizmu.

Protestanti odmietaju také doktriny, ako je napr. ocistec a prihovor svitych (t. j. mod-
litby k Panne Marii, matke JeziSa Krista), ktoré katolicka cirkev spaja so ,,spolo¢enstvom Sva-
tych®. Protestanti® pouzivaju biblicky pohl'ad na spolo€enstvo svitych tak, ako je uvedené v
Apostoliku, ktoré jasne definuje spravny nézor a postoj na toto u&enie.*

Luther vo Velkom katechizme napisal o cirkvi tieto slova: ,,Je to iba glosa, cize vy-

65 Latinsky vyraz

svetlenie, ktorym chcel niekto vysvetlit, co znamena krestanskd cirkev.
,,communio sanctorum ‘“ nepovazuje Luther za spravny. Jeho preklad by mal zniet’ ako ,,zbor
svitych®, alebo este jasnejsie ,,svity zbor”. Filip Melanchton v Apoldgii CA hovori o spolo-
censtve cirkvi: ,, Ale cirkev je nielen spolocenstvo vonkajsich veci a obradov, ako su iné svet-
ské spolocenstva, ale je vo svojej podstate spolocenstvo viery a Ducha Svdtého v srdciach,
majucich aj vonkajsie znaky, aby ho bolo mozné rozoznat, totiz cisté ucenie evanjelia a pri-
sluhovanie sviatosti podla Kristovho evanjelia. A jedine tato cirkev sa vola telom Kristovym,
ktoré Kristus svojim Duchom znovuzrodzuje, posvicuje a spravuje, ako svedci Pavol: Urobil
Ho hlavou nad vsetkych v cirkvi, ktora je Jeho telom, plnostou Toho, ktory napliiuje vietko vo
vSetkych (Ef 1,22). “®® Preto cirkev nepotrebuje svetsku hlavu na sposob rimskeho papeza.

V ortodoxii bola reformacna ekleziologia systematizovana nasledovne:®’ 1) ,,ecclesia
repraesentativa ‘, ktord reprezentovala cirkev ako zhromazdenie ucitelov, ucitel'sky stav cir-
kvi a teologov; 2) ,,ecclesia synthetica®, ako sihrnna cirkev, ktora sa sklada zo vsetkych ,,ex

doctoribus et auditoribus®, z ucitel'ov a posluchacov, fararov a ¢lenov zboru.

8 porov. KLATIK, Milo§. Zdklady dogmatiky, s. 109-111.

% POKORNY, Petr. Apostolské vyzndni, s. 111.

8 VK, 2. &ast, 3. &l. In Symbolické knihy Evanjelickej cirkvi, s. 228.

% Tamtiez, s. 99.

¥ POHLMAN, G. Horst. Kompendium evangelické dogmatiky, s. 337.
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Luther sice vychadzal z prostredia vtedajSej katolickej cirkvi, kde zohravalo dolezité
hierarchické usporiadanie, ako tzv. Magystérium Cirkvi. Lutherova reformécia sice nechcela
hierarchiu stredovekej cirkvi odstranit’, ale sustredit’ na Krista. Limsky dokument (1982) oprav-
nene navrhuje, aby cirkvi bez biskupskej postupnosti prijali ,, succesio apostolica “, pretoze je skrze iu
vyjadrena kontinuita s cirkvou apostolov (tzv. ordinacia). % podmienka pre prevzatie biskupskej po-
stupnosti luterskymi cirkvami by spocivala v tom, Ze cirkvi s biskupskou postupnost'ou by uznali plat-
nost’ ich cirkevnych tkonov. Uplna retaz vkladania rik od biskupov k apostolom® nie je prisne histo-
ricky dochovana a nie je pre existenciu konstitutivnej cirkvi dolezitd (porov. Jn 3,8).

Pri hovoreni 0 doktrinach, vyznani a svedectve sa urCite dostaneme k diskusii 0 tom, aké je
V celom tomto obraze miesto empirickej cirkvi. Poukazuje ndm to na skutoCnost’, Ze napriek Luthe-
rovmu vnimaniu pravej cirkvi ako skrytej, viditel'nu cirkev, cirkev ako institticiu si tieZ vysoko cenil.
Neustale prebicha diskusia o pravej podstate a mieste cirkvi ako institacie. Luther videl dolezitost’
takejto cirkvi vo verejnom zvestovani evanjelia a prisluhovania sviatosti. Je dolezité, aby existovala
institicia, ktora zachovava cirkevné ucenie — bez nej by totiz nebolo mozné zvestovanie evanjelia. Je
dolezité, aby existoval sposob verejného a institu¢ného stretavania sa krest'anov, prostrednictvom kto-

r ) 7. r : . « 7
rého dochadza ku vzdjomnému povzbudeniu — ,,communio sanctorum* -

napriek tomu, ze jeho
presné hranice nie su viditeI'né. Je dolezité, aby existovala institicia, ktora zvolava svet ku skutkom
milosrdenstva, spravodlivosti a lasky.”

V skratke: cirkev je miesto v tomto svete spravcom posolstva viery, nadeje a lasky. Tato empi-
ricka institucia ale neméze byt stotoznovana s Bozim kralovstvom, ktoré pride. Je miestom, kde sa ti,
ktori veria a dufaju v toto kralovstvo, zhromazd'uju a Cerpaju silu. Ked’ze je cirkev v tomto svete, mu-
si mat’ zriadeny Zivot a formu tak, ako vSetky ostatné institucie. Ma svoju ustavu, zakony, predpisy,
predstavitel'ov, budovy a ostatné potrebné vlastnictvo.”” Zvolava a ustanovuje svojich fararov, ktori
verejne kazu a prisluhuju sviatosti. No ziadna z tychto veci nie je iba absolutna, ani veéna. St potrebné
iba pre tento svet — st potrebné, aby sa starali o nadej v ,,svet, ktory pride. Preto Luther neabsolutizo-

val ziadnu formu cirkevnej institacie. Tie su iba pre tento svet. Nezalezalo na tom, ¢i ma cirkev arci-

biskupov a biskupov, alebo je riadena demokratickej$im spdsobom — priamo cirkevnym zbormi a far-

% Tamtiez, s. 356.

% porov. KISS, Igor. Symbolika — ekumenika. Kapitola“ Apostolsk4 sukcesia biskupov.

™ Jan Kalvin tieZ pojednava o spoloGenstve svitych ako o spoloenstve vyvolenych, ktort su sicastou viditel'nej
cirkvi. Pojednava, ze v tejto cirkvi je pritomné aj zlo s odvolanim sa na zdroje patristickej literatary (sv. Augus-
tin) a poukazanim na biblické posolstvo z Mt 13,24-31 (Podobenstvo o ktikoli medzi pSenicou). Porov. VALDO
Vinay. Ecclesiologia ed Etica Politica in Giovanni Calvino. Brescia: Paideia, 1973. 202 s.
URL: <http://journals.cambridge.org/action/displayAbstract?fromPage=online&aid=7797664> [online].
KALVIN, Jan. Catechismus Ecclesiae Genevensis.

URL: <http://www.europeana.eu/portal/record/9200386/BibliographicResource 3000044721100.html> [online].
™M FORDE O. Gerhard. Boh sa skldria k cloveku — Lutherove pochopenie evanjelia. Bratislava: Evanjelicka boho-
slovecka fakulta, 2003. 131 s. ISBN 80-968542-2-4. s. 126.

2 Tamtiez.
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nostami. Rozhodnutia 0 tom, aka formu by mala ta ktora cirkev ako institGcia mat’, moézu a maji byt
tvorené na zaklade praktickych potrieb a konkrétnych situacii. V urCitom zmysle to zrejme nebolo
najlepsim rieSenim, pretoze to zanechalo neistotu a podstate institu¢nej cirkvi, a tato neistota sposobo-
vala, ba dokonca este aj dnes sposobuje mnohé nezhody. Zanechanie cirkvi bez presnej Struktury ju
taktiez spravilo prili§ zranitelnou zo strany mnohych nepriatel'skych vplyvov. Na druhej strane je to
viak d’al§im svedectvom o tom, ako velmi si Luther vazil slobodu’. Ziadna ingtiticia v tomto svete
nemoze byt absolltna, nesmie sa stat’ nastrojom tyranie. Nadovsetko cirkev musi byt nositel'’kou pra-
ve tohto posolstva. Ked sa forma stane neprimeranou, musi existovat’ moznost’ a sloboda tato formu
zmenit. Rovnako musi existovat’ sloboda skusit’ nové veci, ked sa staré stani nefunkénymi. Nadej
v kralovstvo milosti nam dava prave tuto slobodu.

Luther kladol silny dbéraz na to, ze cirkev je tym spoloCenstvom, ktoré nesie svedectvo
0 konci, o cieli 'udského zivota. Bozie kralovstvo je darom jedine milosti a ked’ze je darom milosti,
krestan je oslobodeni zit' zivot plne sklanajuci sa k zemi, v trpezlivosti ocakavat’ a o bojovat’ proti

vietkému, ¢o sa mu pokusa zobrat’ nadej, & uz su to diablove 17, svet alebo telo (porov. Ef 6,12)."

1.4.2 Urad a autorita cirkvi — doktriny protestantskej reformacie

Aby sme pochopili historiu protestantskej cirkvi a reformécie, je dblezité, aby sme
najprv pochopili, Ze jednym z tvrdeni, ktoré rimskokatolicka cirkev vyhlasuje, je nastupnictvo
apostolov. To jednoducho znamena, ze si rimskokatolicka cirkev narokuje na jedine¢nu auto-
ritu nad vSetkymi ostatnymi cirkvami a denomindciami, pretoze si narokuje na liniu rimskoka-
tolickych papezov spit’ dozadu celé storocia, azZ po samotného apostola Petra. V jej ponimani
to dava rimskokatolickej cirkvi jedine¢nu autoritu, ktord prekonava vsetky ostatné denomina-
cie alebo cirkvi.”

Préave toto nastupnictvo apostolov je dovod, preco si rimskokatolicka cirkev narokuje
na jedine¢nll autoritu na interpretdciu Pisma a ustanovovanie doktrin, ako aj na najvyssieho
vodcu v osobe papeza’®, ktory je neomylny, ked’ hovori ,, ex cathedra” - teda pri vykonavani
svojho uradu ako pastora a ucitela vSetkych krestanov. A preto, podl'a rimskokatolickeho

ponimania, ucenie a tradicie rimskokatolickej cirkvi tak, ako pochadzaju od papeza, st rovna-

7 Spis Martina Luthera ,, De servo arbitrio“ patri k najddlezitej$im a siGasne aj k najkontroverznej$im spisom
Reformacie. Luther podava jasni odpoved na otazku o moznostiach 'udskej vol'by v duchovnych veciach: Bez
oslobodzujtcej a poméhajticej Bozej milosti niet tniku z otroctva hriechu pre ziadneho ¢loveka. Zarovein mozno
vd’aka tomuto spisu pochopit’ Lutherov doraz na evanjelium, ktoré zachraiuje pred upadnutim do pesimizmu a
fatalizmu.

™ FORDE O. Gerhard. Boh sa skldia k ¢loveku — Lutherove pochopenie evanjelia, s. 127.

> KISS, Igor. Symbolika — ekumenika. Kapitola ,,Co znamena u&enie o apotolskej sukcesii biskupov?

"® Tamtiez. Kapitola ,,Papez*.

35



ko neomylné a autoritativne ako samotné Pismo. Toto je jednym z hlavnych rozdielov medzi
rimskokatolikmi a protestantmi, ktory bol jednym zo zakladnych dovodov protestantskej re-
formacie.

Samozrejme, ze rimskokatolici nie su jediny, ktori sa pokusaju narokovat’ si jedinecnu
autoritu prostrednictvom nastupnictva apostolov, alebo vysledovanim koretiov svojej cirkvi
spat’ k povodnym apostolom.”” Existuje aj niekol’ko protestantskych denominécii alebo sku-
pin, ktoré sa poktsaju stanovit’ ,,pokrvnu liniu”, ktorti je mozné vysledovat’ spét’ cez celé sto-
ro¢ia az k cirkvi prvého storocia a samotnym apostolom. Aj ked’ sa tito protestanti nepridrzia-
vaju nastupnictva apostolov s cielom ustanovit’ autoritu v zmysle ,,papeza” ako neomylného
vodcu, napriek tomu vnimaja toto prepojenie na prvotnu cirkev prinajmensom ako urciti mie-
ru opravnenia na ustanovenie autority svojich doktrin a praktik.

Problém s ktorymkol'vek z takychto pokusov o vysledovanie linie nastupnictva spit’ k
apos$tolom, ¢i sa uz tyka rimskokatolickej cirkvi, vychodnej ortodoxnej alebo protestantskej
cirkvi, spociva v tom, ze je to vSetko snaha o odvodenie alebo podporu autority toho, comu
veria a ¢o ucia z nespravneho zdroja o skuto¢nom alebo vnimanom prepojeni s apostolmi na-
miesto odvodzovania autority z Bozieho slova. Pre krestanov je ddlezité si uvedomit’, ze
priame nastupnictvo apostolov nie je pre cirkev ani denominaciu nevyhnutné na to, aby mala
autoritu. Boh dal a zachoval najvys$iu autoritu pre vsetky zalezitosti viery a praktického zivo-
ta v jeho Sviatom Slove, Biblii. Preto autorita jednotlivych suc¢asnych cirkvi alebo denomindcii
nepochadza z nejakého zvizku s cirkvou prvého storocia a apostolov. Namiesto toho, pocha-
dza jedine a priamo z pisaného Bozieho Slova. Ucenie cirkvi alebo denominacie je pre kres-
tanov autoritativne a zavdzné len vtedy, ak reprezentuje skutocny vyznam a jasné ucenie
Pisma. Toto je dolezita myslienka, ktoru je potrebné si uvedomit’ v suvislosti s porozumenim
prepojenia medzi protestantizmom a rimskokatolickou cirkvou, ako aj dévod, preco sa protes-
tantska reformacia odohrala.

Aby sme pochopili historiu krestanstva a tvrdenia o ndstupnictve apostolov, ako aj
tvrdenie rimskokatolickej cirkvi, Ze je jedina skutocna cirkev s jedine¢nou autoritou, je dole-
zité si uvedomit’ zopar kI'icovych myslienok. Najprv si musime uvedomit’, Ze dokonca aj za
Cias apostolov a cirkvi prvého storocia boli falosni ucitelia a falosné ucenia vyznamny prob-

1ém. Vieme to, lebo varovania pred herézami a faloSnymi ucite'mi sa nachadzaji vo vSetkych

"' \/ychodné ortodoxna cirkev si tiez narokuje na nastupnictvo apostolov, hoci jej narok je velmi podobny poni-
maniu rimskokatolickej cirkvi. K rozkolu medzi vychodnou ortodoxiou a rimskym katolicizmom doslo az pri
,,Velkej schizme” v roku 1054 n. 1. Porov. NORTH, B. James. D¢jiny cirkve od Letnic k dnesku, s. 100-105.
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neskorsich spisoch NZ. Sam Jezi§ upozornoval na to, ze tito falos$ni ucitelia budu ako ,,vici v
ovéom ruchu” (Mt 7,15) a ze budu ,, kukol aj psenica” existovat’ spolu az do dna sudu, kedy
on oddeli spasenych od zatratenych, skuto¢ného ,,znovuzrodeného” veriaceho od tych, ktori
ho naozaj neprijali (Mt 13,24-30). Toto je dolezité pri pochopeni historie cirkvi, pretoze tak-
mer od Uplného zacCiatku falosni ucitelia a faloSné ucenia napadali cirkev a zavadzali l'udi.

99
1

Napriek tomu vzdy existovali aj skutocne ,,znovuzrodeni” veriaci, ktori sa pevne pridrziavali
biblickej doktriny spasenia samotnou milostou skrz vieru jedine v Kristovi, a to celé starocia,
dokonca aj v tom najtemnejSom obdobi stredoveku.

Pred konverziou Konstantina na krestanstvo v roku 312 n. I.”8

boli krest’ania prenasle-
dovani rimskou vlddou. S jeho obratenim sa krestanstvo stalo povolenym nabozenstvom
Rimskej riSe (a neskor sa stalo oficidlnym nébozenstvom), a tak sa ,,viditeI'na” cirkev spojila s
mocou rimskej vlady. Toto manzelstvo cirkvi a $tatu viedlo k sformovaniu rimskokatolicke;j
cirkvi a v priebehu casu sposobilo, ze rimskokatolicka cirkev zdokonalila svoju doktrinu a
rozvinula svoju $truktiru takym spdsobom, ktory najlepsie sluzil ucelom rimskej vlady. V
tom case protireCit’ rimskokatolickej cirkvi bolo rovnaké ako protirecit’ rimskej vlade, ¢o so
sebou prinaSalo kruté tresty. Preto, ak niekto nesthlasil s niektorou doktrinou rimskokatolic-
kej cirkvi, bolo to vaznym previnenim, ktoré ¢asto viedlo k exkomunikacii a niekedy dokonca
aj k smrti.

Napriek tomu sa vSak v priebehu dejin nasli ,,znovuzrodeni” krest'ania, ktori povstali a
vzopreli sa sekularizacii rimskokatolickej cirkvi a prekrateniu viery, ktoré nasledovalo. Pro-
strednictvom tejto kombindcie cirkvi a §tatu casom rimskokatolicka cirkev u¢innym spdso-
bom umlcala tych, ktori oponovali akejkol'vek z jej doktrin alebo praktik, pricom sa skuto¢ne
stala takmer univerzalnou cirkvou v ramci celej Rimskej riSe. Vzdy sa vyskytli ,,hniezda”
odporu voci nebiblickym praktikam a u€eniu rimskokatolickej cirkvi, boli vSak relativne malé
a izolované. Pred protestantskou reformaciou v 16. stor., muzi ako John Wycliffe v Anglicku,
Jan Hus v Ceskoslovensku a John of Wessel v Nemecku vsetci poloZili svoje Zivoty za svoj
odpor voc¢i niektorym nebiblickym u¢eniam rimskokatolickej cirkvi.

Odpor voci rimskokatolickej cirkvi a jej faloSnému uceniu vyvrcholilo v 16. stor., ked’
Martin Luther zverejnil svojich 95 tvrdeni (alebo téz) proti uc¢eniu rimskokatolickej cirkvi na
dverach zamockého kostola vo Wittenbergu v Nemecku. Lutherovym zamerom bolo zaviest
reformaciu do rimskokatolickej cirkvi, pricom zaroven spochybnil autoritu papeza. Popri od-

mietnuti Lutherovho volania po reformacii a navratu k biblickym doktrinam a praktikdm zo

"8 porov. NORTH, B. James. Déjiny cirkve od Letnic k dnesku, s. 34-41.
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strany rimskokatolickej cirkvi zacala protestantska reformacia, z ktorej sa zrodili $tyri zaklad-
né skupiny ¢i tradicie protestantizmu: luteranska, reformovand, anabaptisticka a anglikanska.
V tom ¢ase Boh vzbudil zboznych muzov v réznych krajindch s cielom opit’ vratit’ cirkevné
zbory po celom svete k svojim biblickym korefiom a biblickym doktrinam a praktikam.

Protestantska reformdacia vyplyvala zo Styroch zakladnych otazok respektive doktrin, o
ktorych boli reformatori presvedceni, ze sa v nich rimskokatolicka cirkev myli. Tieto Styri
otazky ¢i doktriny sti: Akym sposobom dochadza k spaseniu ¢loveka? V ¢om spoc¢iva nabozen-
ska autorita? Co je cirkev? A c¢o je podstatou krestanského Zivota? V ramci odpovedi na tieto
otazky protestantski reformatori Martin Luther, Ulrich Zwingli, Jan Kalvin a John Knox sta-
novili to, ¢o je zndme ako ,,Pit’ solas” (lat. sola ako vyraz pre slovo ,,jedine®) reformacie.”
Tychto péat bodov doktriny bolo ustrednou myslienkou protestantskej reformécie a bolo to
prave tych pat’ zékladnych biblickych doktrin, na zaklade ktorych sa tito protestantski refor-
matori postavili proti rimskokatolickej cirkvi, pricom odporovali poziadavkam, aby odvolali
svoje ucenie, aj za cenu straty zivota. Je to tychto pat’ zékladnych doktrin protestantskej re-
formacie: 1) ,,Sola Scriptura” alebo Jedine Pismo: potvrdzuje biblicka doktrinu, Zze jedine
Biblia je vyhradnou autoritou pre vSetky zalezitosti viery a praktického zivota. Pismo a jedine
Pismo je Standardom, na zéklade ktorého sa musia posudzovat’ vSetky ucenia a doktriny cir-
kvi. Tak ako Martin Luther vyre¢ne povedal, ked’ bol vyzvany, aby odvolal svoje ucenie,
., Pokial’ nebudem presvedceny na zdklade Pisma a prostého rozumu - nebudem akceptovat
autoritu papezov a koncilov, pretoZe si navzdajom odporuju - moje svedomie je otrokom Bozie-
ho Slova. Nemézem odvolat a ani ni¢ neodvolam, pretoze ist proti viastnému svedomiu by
nebolo ani spravne ani bezpecné. Tak mi Boh pomdahaj. Amen"

2) ,,Sola Gratia”, Spasenie jedine milostou: potvrdzuje biblicki doktrinu, ze spasenie
sa ziskava jedine Bozou milost'ou a ¢lovek je zachraneny pred jeho hnevom jedine jeho mi-
lostou. Bozia milost’ v Kristovi je nielen nevyhnutna, ale je absolutne jedinou u¢innou prici-
nou spasenia. Tato milost’ je nadprirodzenym dielom Ducha Svitého, ktory ¢loveka privadza
ku Kristovi tym, Ze ho oslobodzuje od otroctva hriechu a kriesi ho z duchovnej smrti k du-
chovnému zivotu.

3) ,,Sola Fide”, Spasenie jedine vierou: potvrdzuje biblicku doktrinu, Ze ospravedlne-
nie sa ziska jedine milost'ou skrz samotnu vieru kvoli samotnému Kristu. A to sa udeje vierou
v Krista, ked’ jeho spravodlivost’ sa pricita nam ako jediné mozné uspokojenie Bozej dokona-

lej spravodlivosti.

" HARNACK, Adolf. Strucné dejiny dogmy, s. 219-222.
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4) ,,Solus Christus”, Jedine v Kristovi: potvrdzuje biblicka doktrinu, Ze spasenic sa
nachadza v samotnom Kristovi a Ze jeho bezhrieSny zivot a ndhradné od¢inenie hriechov l'udi
samotné postacujui na ich ospravedlnenie a zmierenie s Bohom Otcom. To, ¢o by sa hlasalo,
by nebolo evanjelium, keby sa neohlasovalo zastupné dielo Krista a nevyzadovala sa viera v
Krista a jeho dielo.

5) ,,Soli Deo Gloria”, Jedine z Bozej milosti: potvrdzuje biblicka doktrinu, Ze spase-
nie je z Boha a dokonal ho Boh jedine kvdli svojej Slave. Potvrdzuje, ze krest'ania ho musia
neprestajne oslavovat’ a zit ich celé Zivoty pred tvarou Boha, pod autoritou Boha a jedine na
jeho slavu.

Tychto pat’ dolezitych a zakladnych doktrin je pricinou protestantskej reformécie. Sto-
ja v centre toho, v ¢om sa rimskokatolicka cirkev zmylila vo svojej doktrine a preco bola pro-
testantskd reformdacia nevyhnutnd na névrat cirkevnych zborov po celom svete k spravnej
doktrine a biblickému uceniu. St rovnako délezité pri hodnoteni cirkvi a jej ucenia dnes ako
boli aj vtedy. V mnohych ohl'adoch sa vicSina protestantského krest'anstva musi viest’ k na-
vratu k tymto zdkladnym doktrinam viery, podobne ako reformatori vyzvali rimskokatolicku

cirkev v 16. stor., aby urobila to isté.

1.4.3 Sviatosti

Lutherova reformacia zacala konfliktom o spravnom porozumeni a praktizovani svia-
tosti pokénia. Luther vo svojom diele ,, De captivitate Babylonica ecclesiae “®° (1520) identi-
fikuje zneuzivanie pokania ako jeden zo sposobov, kde Rimskokatolicka cirkev prekrutila
evanjelium, aby zneuzila jeho moc, a tak drzala cirkev v putdch zasluZznych skutkov pre zis-
kanie spravodlivosti. Spoved’ a rozhreSenie vSak nemaji v evanjelickych vyznaniach jasnu
poziciu. Melanchthon ich spolu s tymi, ktori podpisali CA, oznacil za tretiu sviatost, avSak
jeho hlavnym ciel'om bolo dosiahnutie zmierenia s Rimom. Luther bol na druhej strane ovel'a
zdrzanlivejsi, pokial iSlo o spoved’ ako o sviatost’. V jeho mladSich rokoch to aj on tak chapal,

ale uz v katechizme sa o spovedi vyjadruje v zmysle spravneho pouzivania krstu: ,, Kazdy den

8 |_utherov spis ,, De captivitate Babylonica ecclesiae” (1520) je jednym z hlavnych reformnych spisov Martina
Luthera, kedy sa zmiefnuje o teologickom vyzname sviatosti a zaroven spochybiiuje ich pocet, ktory urcila vte-
dajsia Katolicka cirkev. Pozri blizsie [De captivitate Babylonica ecclesiae praeludium Martini Lutheri] na URL:
<http://luna.folger.edu/luna/servlet/view/search;JSESSIONID=f6523de8-2ffd-4cf3-8536-
0c03482734f472q=="%5BDe%20captivitate%20Babylonica%?20ecclesiae%20praeludium%5D%20De%20captiui
tate%20Babylonica%?20ecclesiae%2C%20praeludium%20Martini%20L utheri> [online].
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musi prist pokanie, odpustenie hriechov a obnova v Duchu svdtom. “81 1 uther sam spoved’ za
sviatost’ nepovazoval, povazoval ju vSak za nevyhnutni zlozku v zivote viery. Preco je to
tak? V 95 vypovediach (1517) M. Luther napisal: ,, Ked’ nds Pdn povedal kajajte sa, myslel
tym, zZe cely Zivot krestana by mal byt pokanim. “ Ta ista téma sa objavuje v Lutherovom Ma-
lom katechizme®, kde rozobera, o znamena krst pre kazdodenny Zivot®®. Cely krestansky
zivot je vyznavanie hriechov, prijatie odpustenia a obnova v spravodlivosti. Zakladnou Struk-
turou krestanského Zivota je pokanie, odpustenie a obnovenie. Krstom prichddzame do nové-
ho Zivota v Bozom kralovstve. Krstom sa stivame sviatymi v Bozich ociach, ospravedlneni od
vSetkych zlych skutkov, zmiereni s Bohom, dokonali v spravodlivosti pred Panom. Krst zna-
mena koniec starého zivota: starého zivota pod mocou hriechu, smrti a zla; je to vstup do no-
vého zivota pod milostou, prezitého v spravodlivosti v moci Ducha Svitého. Krest'an sa teda
pyta: ,,Ako sa spravat po krste? Co mdam robit po krste?“ Aj ked’ samotny krst je prijatim do
Bozieho kralovstva, je isté, Ze kym l'udia ziji v ¢asnosti, st oddeleni od ve¢nosti. Medzi krs-
tom &loveka a koneénym cielom, ktory pre neho Boh pripravil, je dlha doba. Zivot vo svete
nie je dokonalym obrazom zivota v kralovstve Bozom. Kazdodenne sa krest’an stretdva s mo-
cou zla, hriechu a smrti. Zije vo svete, ktory nie je v sulade s Bozou vol'ou, ktory hlad4 spo-
sob, ako ho odpttat’ od toho, ¢im nas Boh ucinil v krste. Svetsky sposob zivota ho privadza k
neposlusnosti a ku vzbure voci jeho Stvoritel'ovi. Preto budem po krste, dokial nebudem
vzkrieseni zo smrti, vzdy zvadzani k hriechu, pokusani odpadnit’ od toho, ¢im ho Boh urobil
pri krste. Krest'ania vel'mi ¢asto podliehaji tomuto pokuSeniu. Otazka hriechu pachaného po
krste bola vzdy problémom pre cirkev. Pribeh o pokuSani JeziSa nebol napisany nahodou, je
bez pochyb navodom ako odolavat’ pokuseniu po krste (Mt 4,1-11). Clovek je pokrsteni ako
Jezi§. Tak ako bol Jezi§ po svojom krste poktiSany, tak je i on pokiSani: Tizba po pohodli,
radovankach, po pokuSenie skuSat’ BoZiu vernost, pokusenie k nepravému uctievaniu falos-
nych bohov. Ak chce odolat’ pokuSeniu, musi robit’ to, ¢o robil Jezi§: musi sa spoliehat’ na
Bozie slovo, aby ho viedlo. V modlitbe Panovej prosi Boha, aby ,,ho neuvodil do pokusenia,
ale zbavil ho zlého . Krestansky Zivot nie je skuSkou sily I'udskej vole proti pokuSeniu hresit’.
Vo svojom krestanskom zivote veriaci prosia Boha, aby ich chranil v situaciach, v ktorych by
mohli byt zvadzani k hriechu a aby ich vyslobodil, ked’ ¢elia zlu. Pravdou vsak je, Ze vo svo-

jej slabosti podliehaju pokuseniu v tomto svete. Mnohi krest'ania sa preto davaju krstit' az

81 VK, V. Gast. ,,0 oltarnej sviatosti. In Symbolické knihy Evanjelickej cirkvi augsburského vyznania, s. 244-
248.
82 MK, IV. &L. ,,0 krste*. In Symbolické knihy Evanjelickej cirkvi augsburského vyznania, s. 191-192.
BVK, IV. &ast. ,,0 krste“. In Symbolické knihy Evanjelickej cirkvi augsburského vyznania, s. 239-243.
40



pred samotnou smrt'ou, aby po krste viac nehresili a vstupili z krstu do ve¢ného zivota. Je
vSak zrejmé, ze pre vacSinu krest'anov toto nikdy nebolo praktickou moznost'ou. Preto bola
vytvorena sviatost’ pokania, pozostavajuca zo spovede a rozhresenia, ktora je rieSenim hries-
nosti po krste. Jej cielom je obnova a posilnenie viery v odpustenie hriechov a v zaslibenie
ucasti na buducom zivote, ktory Boh pripravil pre svoj 'ud. Nie je dblezité i je spoved’ a roz-
hresenie vykonavana sukromne alebo na bohosluzbach, ale ze prave skrze ne sa ¢lovek od-
padnuty do Pana méze znovu ku nemu navratit’ a Ze sa mu v nich nanovo odovzdava pozeh-
nanie krstu. Spoved’ obnovuje vieru tych ktori zhresili proti Bohu t. j. ktori stratili svoju vieru.
V zivote krestana rozliSujeme trojaké chapanie ulohy pokania: 1) Pokanie ako zdklad kres-
tanského zivota; 2) pokanie ako sviatost' a 3) pokanie ako spoved.

1) Pokanie ako Struktura krestanského Zivota. Pouzijeme jeden z Lutherovych vyro-
kov z 95 Vypovedi: ,, Cely krestansky zivot je pokanim. “ Ked'Ze krst robi krestanmi dokona-
lymi pred BoZou tvérou, jediné, co mdzu robit’ po krste, je hresit. Pravy krestansky Zivot pre-
to musi byt’ pokanim, alebo, ako to hovori Luther v katechizme, ,,navratom* ku krstu. Kres-
tansky zivot nie je, ako sa viaceri nazdéavaji, pokrokom od pociatocného bodu, ktorym je
krst, k vyssiemu a lepSiemu moralnemu zivotu. Je to navrat k dokonalosti, ktord nam Boh dal
na zaciatku v krste a od ktorej neustale odpadame. Tento navrat ku krstu pozostdva z dvoch
Casti - z pokania (alebo v klasickych terminoch: skruSenost’ srdca) a viery. Obidve st Bozim
dielom; nie st v nijakom pripade prostriedkami, ktorymi by sa krestan dostal k Bohu, aby si
od neho zasluzil odpustenie. Pokéanie je BoZie dielo v nas, v ktorom Boh upozorfiuje na hriech
a sudi podl'a zakona. Preziva ho pocitom hanby, viny, strachu zo smrti a tizkostou svedomia.
Viera je taktiez Bozim dielom v filom, v ktorom uteSuje svojim odpustenim hriechov a zasl’i-
benim spasy, aby ho oslobodil z okov hriechu viny a strachu z budlcnosti. Viera v tomto
zmysle nie je iba intelektualna poznanie, informacia o Bohu, ale je prijatim milosti v Kristovi.

2) Pokanie ako sviatost. Toto je Specificky ¢in zvestovania Bozej milosti ¢loveku, kto-
ry je obt'azeny pocitom viny a smutku z hriechov. Deje sa tak na zaklade autority a moci, kto-
ra dal cirkvi sadm Jezi§ (Mt 16,17-19; 18,18) a niekedy sa mu hovori urad kl'acov: ¢ize moc
odpustit’ hriechy tym, ktori sa kajaju a nedat’ odpustenie tym, ktori sa nekajajii. Nesmie sa
vSak stat’ zdmienkou zo strany kfiazov na manipulovanie a trestanie I'udi kvoli ich hriechom

alebo jednoducho preto, Ze s nimi nesthlasia.** Hlavnym ciefom sviatosti je zvest evanjelia a

8 Pojem kiazstvo oznaduje Luther ako sthrn nového bytia pred Bohom. Jeho zasluhou je, Ze tento pdvodne
duchovny pojem bezprostredne nadviazal na dielo ospravedlnenia. Kniazstvo ma teda svoje korene vo vnutorne;j
udalosti. Luther zdéraziiuje suvislost’ medzi knazstvom a ospravedlnenim v spolocnom vztahu k viere. Je len
samozrejmé, ze konkretizacia kinazstva sa uskutocnuje v urcitych knazskych funkcidch. Knaz je taka osoba a
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milosti pre tych, ktori ju hl'adaji. Ked’ kiaz udel'uje rozhresenie, je v sluzbe evanjelia a nerobi
tak ako nejaky sudca 'udu. Kiaz je Bohom povolany a je povinny dat’ rozhreSenie vSetkym,
ktory ho hl'adaju. Nemé viak pravo Ziadat' 'udi, aby mu osobne vyznali hriechy.®®

3) Pokanie ako vyznanie hriechov. Tu sa jedna o konkrétny tikon osobného vyznania
hriechov pred pastorom (knazom) za ciel'om prijatia odpustenia hriechov. Tato prax sa vyvija-
la uz od prvych storo¢i cirkvi a to z dvoch dévodov. Po prvé, existoval problém udrzania dis-
cipliny v cirkvi. Musel byt vytvoreny mechanizmus, ako reagovat’ na tych, ktorych moralka
alebo ucenie boli v rozpore so Zivotom a vierou cirkvi. Hlavnym zdmerom pokania bolo v§ak
predsa len priviest’ zbludeného spét’ do spolocenstva zboru. Zakladom tejto spovede bol vztah
spovedajuceho sa a spovednika. Vztah sluzil ako pomoécka pre duchovny rast a disciplinu a
ako ttecha pre tych, ktori boli zatazenych nejakym bremenom viny a uzkostou hriechu. Na-
nest’astie sa toto dobré vyuZitie a Uzitok zo spovede z dnesnej cirkvi takmer Uplne vytratil.
Ludia sa dnes oklamavaji myslienkou o vlastnej dobrote a spravnosti svojho konania. Vyzna-
nie hriechov je kritizované ako nie€o prili§ depresivne alebo ,,katolicke®, alebo argumentom,
ze oni predsa nikomu nepotrebuju vyznavat’ svoje hriechy. Takéto nazory potom vedu k myl-
nému pochopeniu spravneho uzivania a pozehnania spovede. Spoved’ou a rozhreSenim ku
¢loveku Boh osobne prehovara a odpista mu hriechy. Len ¢lovek konajici v mene BoZzom
mu mdze zvestovat’ tito potesujliicu zvest. Spovedou a rozhreSenim sa d’alej stava zodpoved-
nym pred spoloCenstvom veriacich za svoje spravanie a zivot. Najvacsim nebezpecenstvom
pre krestana je ostat’ bez spolocenstva. Spoved’ (osobné vyznanie hriechov) mé pripominat’,
ze vzdy je tu niekto, komu mozno byt zodpovedny za svoje spravanie. Spoved’ a rozhresenie
nutia ¢loveka, aby bol Giprimny sam k sebe, postavil sa zo¢i — voci pravde, hoci i neprijemne;.
Nuti ho prestat’ verit’ klamstvam a zit’ klamstva, v ktoré by rad verili. Spoved’ a rozhresenie st
naplnenim JeZiSovho zaslibenia pre Jeho cirkev z J 8,32 ,,...pozndte pravdu a pravda vas

vyslobodi.

urad, ktora hovori s Bohom, je najblizsie Bohu a zaobera sa Bozimi vecami. Pojem kniazstvo preto Luther pouzi-
va na opisanie nového vztahu I'udi k Bohu. Knazstvo je teda duchovna hodnota ¢loveka, ktor ziskavame na
zéklade spolodenstva s Kristom. Porov. KLATIK, Milos. Veobecné kiiazstvo pokrstenych veriacich. Bratisla-
va: ZH System, 2004. 183 s. ISBN 80-969110-6-6. s. 70-72.

8 Martin Luther ostro vystupoval proti zastancom sacerdotalizmu, ktori tvrdili, Ze duchovny stav tvoria len pé-
pez, biskupi, knazi a mnisi. Ako zbran proti nim mu sluzil predovsetkym 1. Petrov list, ktory hovori, ze kazdy
krest'an je kilazom a kral'om v Kristovi (1Pt 2,9). Ako taky sa kazdy krestan moze zjavit’ pred Bohom, pretoze je
spoludedi¢om a spolukralom s Kristom, a prave tak aj spoluknazom s Kristom. TakZe kazdy krestan je panom
vsetkych veci bez vynimky. Podl'a toho vSetci krest’ania st knazi, inymi slovami, vSetci maju autoritu skimat’ a
posudzovat’ zalezitosti viery. Tym Luther vyvratil tvrdenie, ktorym stredovekd cirkev zdovodnovala rozdiel
medzi kiazstvom a laikmi. Porov. KLATIK, Milo§. Vseobecné kitazstvo pokrstenych veriacich, s. T4-75.
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1.4.4 Bozia spravodlivost’

Reformac¢ny objav Martina Luthera sa tykal nového pochopenia biblickej state z epis-
toly Rimanom 1,17 o Bozej spravodlivosti. Reformator hl'adal odpoved’ na otazku: ,, Ako na-
jdem milostivého Boha? “ Spravodlivého Boha spociatku chapal ako toho, ktory spravodlivo
sudi a tresta ¢loveka za jeho hriechy. Takéto ponatie Bozej spravodlivosti vedie ¢loveka ku
konaniu podl'a zdkona, aby sa svojimi skutkami dopracoval k vlastnej spravodlivosti, aby ne-
bol Bohom odsudeny. Clovek vak nikdy zo svojich vlastnych sil nedosiahne taky stav, aby
mohol byt uznany Bohom za spravodlivého. Lebo kto by chcel dospiet’ k spase cestou dodr-
ziavania zakona, ten musi vyplnit’ uplne cely zakon. Lebo kazdy, kto sa previni ¢o i len proti
jednému prikézaniu z Bozieho zdkona je vinny, odsudeny a zlore¢eny (Ga 3,10). Kto by si
cheel ziskat’ spravodlivost’ u Boha vlastnou spravodlivost'ou, musel by tak vyplnit’ cely za-
kon, t. j. musel by dokonale zit' podl'a Bozej vole po cely svoj zivot. ,,Je ale mozné milovat
spravodlivého Boha, ktory sudi a trestd hriesnika? *

Tato otdzka trapila aj reformétora Martina Luthera, ktory neskor objavil oslobodzujtce
evanjelium, ze Bozia spravodlivost’, to nie je spravodlivost’, ktorou Boh sudi a tresta ¢loveka,
ale spravodlivost’, ktordt Boh zadarmo pripo¢itava hriesnemu ¢loveku, spravodlivost, ktorou
Boh ospravedliiuje hriesnika.® Bozia spravodlivost’ — to je vlastne laska k hrienikovi — BozZie
omilostenie hrieSnika bez jeho zasluh. Bozia spravodlivost’ pripocitanad hrieSnikovi je teda
vyluénym BoZim darom — je to BoZia milost’. Nie vlastna spravodlivost’ — 'udské vykony ro-
bia ¢loveka spravodlivym pred Bohom, ale Bozia spravodlivost’ ho robi spravodlivym. Martin
Luther tito Boziu spravodlivost’, ktora je zdarma pripocitana ¢loveku a ktorou Boh osprave-
dliiuje hriesnika, inak nazyva aj Kristova spravodlivost” alebo ,,pasivna‘“ spravodlivost’, preto-

ze ¢lovek ju prijima zdarma, bez toho, aby sa o fiu nejakym sposobom plri(:inil.87

8 \/ knihe ,, Jesus “ pontika R. Bultmann svoje konstruktivne namietky voéi liberalnej teoldgii: nejde mu o to,
aby skumal Jezisa ako historicka postavu. Chce skor pochopit’ narok JeziSovho posolstva. Podl'a Bultmanna sa
krest'anska viera neorientuje na JeziSa ako na osobu, ale na nim stelesnent kerygmu. Tymto postojom stal Bul-
tmann v priamej opozicii k vtedaj$im teologom ako boli napr. Emanuel Hirsch alebo Wilhelm Herrmann.

porov. BULLTMAN, Rudolf. Jesus. Berlin: Die Unsterblichen, 1926.

87 \/ jednom zo svojich spisov (O slobode krestana) Luther Boziu spravodlivost vysvetluje na priklade manzel-
stva ako radostnl vymenu: Jezi§ Kristus ako zenich berie na seba vsetko, ¢o ma jeho nevesta — samy hriech,
zatial’ ¢o hrie$ny ¢lovek dostava Kristovu spravodlivost’ a odpustenie hriechov.
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Odpustenie hriechov, ospravedlnenie pred Bohom a Zivot ¢lovek dosahuje z milosti
pre Krista vierou.®® Ospravedlitujica a Zivot davajuca viera — to nie je iba historicka znamost’,
ale viera ako dovera v Boha, ktora sa celkom spoliecha na Bozie zasl'ibenia. OspravedInujica
viera ,,znamend chciet’ a prijat’ ponukané zaslibenie o odpusteni hriechov a o ospravedine-
ni“®®. Nestadi teda len verit — vediet’, ze sa Jezi§ narodil, ze trpel, zomrel a vstal z mftvych,
ale treba s vierou — doverou prijat, ze Jezi$ Kristus to urobil kvoli kazdému ¢loveku, aby bol
ospravedlneny a ze k tejto Kristovej obeti nemoze nic prikladat’, len sa celkom s déverou spo-
I'ahntt’ na to, Co on urobil pre neho. Aka je skutocnd viera a aké pozehnanie z nej vyplyva uci
starozakonny priklad Abrahama, ktory ,,uveril” Hospodinovi, t. j. doéveroval Hospodinovi,
celkom sa spol'ahol na neho, na jeho sl'uby o pocetnom potomstve a o krajine, ktora mu sl'abil

»90 v stvislosti s Abrahamom pritom nie je vyjadrenim jeho mo-

dat. Pojem ,,spravodlivost
ralnej povahy — mravnej dokonalosti, ale Abrahamovho spravneho — verného postoja voci
Bohu. V knihe Nehemiasovej (9,1-8) je Abrahamova viera v Hospodina vykladana ako ,,ver-

999

nost™ vo¢i Bohu, ako Abrahamovo spolahnutie sa na Bozie sl'uby, Ze sa iste splnia, a pre tito
dufanliva vieru Boh mohol s Abrahdmom uzavriet’ zmluvu a darovat’ mu milostivo Gcast’ na
Bozich zasl'ibeniach.

Ver§ o Abrahamovej viere je interpretovany v Novom zdkone na dvoch miestach: v
Rim 4 av Jk 2,14-26 a to zakazdym s inym dorazom. Kym apostol Pavol v Rim 4 vyzdvihuje
dolezitost Abrahamovej viery a stavia ju do kontrastu so skutkami pri dodrziavani zédkona
(porov. Ga 3,6), apostol Jakub poukazuje na nerozlucitelnost’ viery a skutkov, totiz, Ze ,, viera

‘“

bez skutkov je neucinna“. Toto tvrdenie Jakub podopiera pripadom veriaceho Abrahdma —
jeho skutkom z viery — obetovanim Izaka (Jk 2,21-23). Dobré skutky nemozno oddelit’ od
viery. Dobré skutky st prirodzenym doésledkom viery — su ovocim spasitel'nej viery v Krista,
pri¢om clovek ich robi Uprimne, bez vedl'ajSich motivov — s imyslom zasluZit’ si nimi spase-
nie. V tejto stvislosti je dolezitym bodom ucenia o ospravedlneni spravne rozliSovanie zédkona
a evanjelia. Kym zakon obvinuje, usvedéuje hriesnika, evanjelium — dobra zvest o Bozej

spravodlivosti, ktora je cloveku zdarma pripocitana, a ktora ¢lovek vierou prijima, mu dava

ospravedlnenie a zivot. Aj ked’ zakon a evanjelium treba od seba rozliovat’, nie je spravne ich

8 porov. LULL, F. Timothy. Martin Luther — Basic Theological Writings. Minneapolis: Fortress Press, 1989.
755 s. ISBN 0-8006-2327-4. s. 150.
8 Obrana AV, IV. &l. O ospravedlneni. In Symbolické knihy Evanjelickej cirkvi augsburského vyznania,
s. 68-98.
% porov. LULL, F. Timothy. Martin Luther — Basic Theological Writings, s. 150.
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od seba oddelovat’.®

Ucenie o ospravedlneni vierou v Krista tak nenahrava moralnemu tpad-
ku, ako sa kedysi domnievali protivnici krest’ania zo zidovstva v ¢asoch apostola Pavla, ale,
naopak, uvadza ¢loveka do spravneho pomeru k Bohu a k bliznym.* Ugenie o ospravedlneni
vierou neznamena to, Ze by Bohu nezalezalo na tom, ako ¢lovek zije, ale to, ze bez Kristovej
milosti pred nim nemdzeme obstat’.

Jednou zo zékladnych Lutherovych reformacnych knih je rozsahom nie velka kni-
ha: ,,O novej poslusnosti krestana“. Zaobera sa novym pohladom na poslusnost’ veriaceho
¢loveka voc¢i Bohu, voc¢i 'ud’om 1 cirkvi. Luther v nej prichddza ku zaverom, ze krestan je
najslobodnejs$im a najposlusnejSim tvorom zaroven. Poslus$nost’ krestana je uplne novej kvali-
ty, ide o poslusnost’ zaloZenu na laske voéi tomu, koho poslucha.** Mohli by sme zjednoduse-

ne povedat’ aj tak, ze existuje dvojaka poslusnost’: zo zdkona a z lasky alebo ina¢: poslusnost’

zo strachu a poslusnost’ slobody.94

1.45 Dérazy mysticizmu v Zivote Martina Luthera a jeho dopad na formaciu v
cirkvi

MoézZeme pozorovat’, ze v katolickom, evanjelickom, ale aj evanjelikdlnom prostredi

¢

oziva zaujem o ,,mysticku zboznost™. Je to tuzba prezivat’ Boziu pritomnost, a tak sa o mysti-
ke znova hovori, lebo skusenost’ s Bohom hl'adaji mnohi v mnohych tradiciach a nabozen-
stvach. Z tohto dovodu nie je jednoduché definovat’ mystiku, lebo kazda kultura a nabozen-
stvo ju chape rozne. No neexistuje mystika sama o sebe, ale vZdy ide o mystiku niecoho, teda
mystika krest'anstva, mystika zidovstva, alebo hinduizmu ¢i islamu. Vo vSeobecnosti by sme
mohli povedat’, Ze slovo mystika (z gr. uveiv) znamena akoby zavriet’ o€i, usi, hl'adat’ vnttor-
nu duSevnu sktsenost’, ktora sa neda ziskat’ vonkajSimi zmyslovymi skusenostami. V teolo-
gickom slovniku pod pojmom ,, uvorixog* sa uvadza, zZe je to ,, pojem, ktory oznacuje skiise-

nost, pri ktorej niektoré vyvolené osoby vstupuju do bezprostredného spojenia s Bohom (lat.

1 O vzt'ahu viery a dobrych skutkov, resp. zdkona a evanjelia, pojednavaji dalsie ¢lanky AV: IV. &l. O novej
poslusnosti a XX. ¢l. O viere a dobrych skutkoch.

%2 HINLICKY R. Paul. Luther a milovand komunita — Cesta pre krestansku teologiu v post-krestanskom svete, s.
105.

% KOLB, Robert. Martin Luther — Confessor of the Faith. Oxford: University Press, 2009. 215 s. ISBN 978-0-
19-920893-7. s. 125.

% Apostol Pavol na jednom mieste vyjadruje tento rozdiel na vztahu otroka a dietata. Aj otrok, aj dieta poslu-
cha toho istého pana. Ale dieta poslicha z lasky, poslucha s vedomym, Ze raz bude dedicom vsetkého, co ma
otec. Otec riadi vSetko tak, aby z toho jeho deti mali osoh. Preto diet’a s doverou a ochotou poslicha, lebo vie, ze
poslusnost'ou otcovi pomaha vlastne aj sebe samému.
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unio mystica) vdaka intenzivnemu viiitornému a asketickému Zivotu “*°. Kristus je pritomny v
slove, tam zije mysticita Jezisa Krista. Kazdy krestan je teda pozvany k tomu, aby s Bohom
okasil sktsenost’, ktora je postavena na pevnom pilieri viery a osobnej dovery.

Martin Luther vie, ze Citat’ Pismo svité znamena hl'adat’ v nom Krista. Tu je blizko aj
krestanska kontemplacia, o je cesta nazerania do Bozich pravd a tajomstiev zjavenia.

O veriacich krestanoch, ktori sa hlasia do ECAV sa hovori, Ze svoju krest'ansku vieru
prezivaju skor racionélne a ddvaju doraz na zvestované slovo.

Apostol Pavol, ktory pozna nieco ako ,,modlitebnii mystiku“ - to je hovorenie v jazy-
koch. Teda Pavol sa dokézal modlit’ raciondlne, teda svojim rozumom, ale i mystickou sktse-
nostou v jazykoch. On tuto stranku mysticku nevylucil, ale nedovolil, aby zakryla posolstvo
kriza.*® ,, Rozhodol som sa totiz, Ze medzi vami nebudem poznat nic¢ iné okrem Jezisa Krista,
a to ukrizovaného *“ (1Kor 2,2). Martin Luther zastaval postoj, Ze prava modlitba je ta, ktora sa
vyznacuje vnltornou uprimnost'ou, ktora je modlitba srdca a duse, pri ktorej dusa medituje
slova modlitby a premysl'a nad nimi. Luther je zdsadne proti mystike, lebo chvéla a oslava
rastie nie z mystického zazitku, ale z biblického ucenia o ospravedlneni a zachrane hriesnika.
Preto ten doraz na zvestované slovo, aby sme si uvedomili, Ze je potrebné rozliSovat, aby l'u-
dia netuzili iba po mystickom zazitku, ktory by zatienil Krista. Musime sa aj dnes mat’ na
pozore, aby sme nedovolili zatienit” evanjelium, ktoré je pravym pokladom cirkvi. Takato
cesta je luterdnom skuto¢ne cudzia.

Preto aj dnes ECAV na Slovensku sa k otazke mystiky stavia vel'mi obozretne a udrzuje

si skor odstup od akychsi prejavov, ktoré nie st v sulade s tradiciou a vieroukou cirkvi.

1.4.6 Lutherova reforma liturgie

NéboZzenska reforma Martina Luthera sa vyznamne dotkla aj liturgie, a to ako ponatie
jednotlivych sviatosti, tak aj bohosluzobného poriadku a nakoniec aj usporiadanie liturgické-
ho priestoru. VSetky zmeny vychadzaju bezprostredne z reformy teologickej, ktora sa tak od-
razila aj v beznych formach laickej zboznosti. Zakladné body tejto reformy sa poktsime pri-
blizit’.

Najprv je vhodné v stru€nosti spomenut’ najddlezitejSie témy Lutherovej reformacie

ako také, pretoze z nich vychadza aj jeho koncepcia liturgie. Luther odmieta tradiciu v zmysle

% VRAGAS, Stefan a kol. Teologicky a nabozensky slovnik II. diel, s. 81.
% porov. HINLICKY, R. Paul. Luther a milovand komunita — Cesta pre krestanskii teolégiu v post-krestanskom
svete. Praha: Lutherova spole¢nost, 2014. 316 s. ISBN 978-80-904459-3-2. s. 105-108.
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urcitého dedicstva, podla ktorého sa riadi katolicka cirkev, jedinym zdrojom pravidiel nabo-
zenského Zivota je podl'a neho samotné evanjelium (Sola Scriptura). Princip krestanskej slo-
body prisudzuje kazdému ¢loveku slobodu v ramci zachovavania zasad evanjelia, bez I'ud-
skych zakonov danych zvonku. KI'i¢ovym vymedzenim sa voc¢i katolicizmu je Lutherovo
tvrdenie, Ze iba vierou je Clovek spaseny. Odpustenie hriechov si teda clovek nemusi zasluzit,
nieto kupit’ vo forme odpustkov, ale je mu dané bez jeho pri¢inenia, uz Vykupitel'skou smr-
tou Krista na krizi.”” Rozdielne je aj vnimanie samotného Boha, ktory je pre katolikov vzdia-
lenym a prisnym sudcom, pre luteranov blizkym a hl'adajicim loveka.®® V suvislosti s od-
mietnutim katolickej tradicie a vyzdvihnutim role evanjelid pojima Luther aj sviatosti ako
vychadzajuce priamo z Kristovho odkazu, teda nie ako vytvorené cirkevnymi pravidlami.
Podla zakona o vSeobecnom knazstve je knazska sluzba odvodena od krstu a na knaza teda
nemusi byt nikto vysviteny, ale iba zvoleny nabozenskou obcou veriacich ako kazatel’ a du-
chovny vodca (kazatel, uéitel’).99

O Lutherovom ponati jednotlivych sviatosti pojednava podrobnejsie d’alSia Cast. Zo
siedmich sviatosti povazuje Luther za absolutne a dolezité iba tri: Krst svity, Sviatost’ oltarna
a Sviatost’ pokénia. Ostatné v luteranske;j tradicii stracaju vyznam. Krst je odpustenim prvot-
ného hriechu ¢loveka, N0 nemozno ho teda ni¢im zmyt. Samotny krstny obrad reformoval
Luther len minimalne, prevzal rimsky ritudl a pridal iba niektoré pasaze v rodnom jazyku. O
krste pojednava vo spise ,, Taufbiichlein“ (1523).1®° Vo vnimani eucharistie odmieta Luther
ideu transsubstanciacie. Kristus je podl'a neho pritomny vo Sviatosti oltarnej skuto¢ne, ale
symbolicky. Eucharistia tiez straca charakter obete v zmysle SZ dohodovacieho obradu, lebo
ta je uz dovisena a prekonana Kristovou obetou na Golgote. Preto tieZ Luther upravil eucha-
risticki modlitbu a odstranil z nej zmienky o obete. V pripade sviatosti zmierenia kladie Lut-
her doraz na vyznanie hriechov. Hoci moZnost’ sprostredkovat’ odpustenie hriechov ma skrze
krst v podstate kazdy krest'an, zachovava Luther tlohu knaza vo spovedi ako sprostredkovate-

I'a a radcu. V Malom katechizmu potom uvadza stru¢ny navod pre laikov, ako sa spovedat’.

% porov. ONDREJOVIC, Dusan. Suma zikona. In MICHALKO, Jan. — KOSTIAL, Rudolf. Mald dogmati-
ka, s. 53-55.

% K188, Igor. Symbolika — ekumenika. Kapitola ,,0 Bohu*. Porov. CA &l. I. ,,0 Bohu“. In Symbolické knihy
Evanjelickej cirkvi augsburského vyznania, S. 45.

% porov. KLATIK, Milo. Vseobecné kitazstvo pokrstenych veriacich, s. 119-122. Porov. CA &L V. ,,0 kazatel-
skom urade®. In Symbolické knihy Evanjelickej cirkvi augsburského vyznania, S. 45-46.

100 pozri: LUTHER, Martin. Von Ordnung Gottesdienste, Taufbiichlein, Formula missae et communionis 1523.
Berlin: De Gruyter, 1936. 24 s. [prekl. LIETZMANN, Hans].
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Teraz k samotnému bohosluzobnému poriadku. Luther sam nechcel zavadzat’ zvéazuju-
ce predpisy, ale kladol déraz na obsah bohosluzby, nie na ritus.’®* Svoju predstavu o vykona-
vani bohosluzieb zhrnul najprv v diele ,, Formula missae et Communionis ““ (1523), ktort o tri
roky neskor modifikoval v spise ,, Deutsche Messe ““ (1526), kde uz zdoraznil ilohu nemecké-
ho jazyka v liturgii.'® Centralnou sucastou bohosluzby je v luteranskej cirkvi a jej tradicii
kazen slova Bozieho, teda vyklad Pisma, ¢o odkazuje k jeho ponatiu ako jediného zdroja vie-
ry. Neskor sa hojne rozsirili aj knizné vydavané zbierky kazni k domacemu ¢itanie, tzv. Posti-
li. Pri slaveni bohosluzobnej cucharistie je kladeny doraz na spoloéenstvo, kedy ju prijimaja
vSetci bez rozdielu pod obojim. V zésade je teda bohosluzba postavena na rimskom rite. D6-
lezitou sucastou bohosluzby je hudba a spev'® v Pudovom jazyku, nemecké hymny skladal aj
sam Luther. Neskor vznikali aj iné bohosluzobné poriadky spisané d’al$imi reformatormi,
napriklad Lutherovym blizkym spolupracovnikom Johannesom Bugenhagenom.

V nadvéznosti na reformu liturgie doslo k zmenam aj v usporiadani liturgického prie-

storu. 1%

Kym katolicky kostol byva umiestneny na posvitnom mieste, zasviteny nejakému
svitci a vdaka pritomnosti Najsvétejsej Sviatosti sa jedna o vylucne sakralny priestor, su lute-
ranske a neskor protestantské chramy vnimané uplne odlisne. Bozia pritomnost’ nie je Vv tejto
tradicii viazana ku konkrétnemu miestu (porov. Jn 4,20), st teda skor miestom zhromazdenia
spoloCenstiev zboru a nie vyznamovo a funkéne Uplne odliSnym priestorom. Vnutorné prie-
story st zjednotené, nie je rozliSené miesto pre duchovnych a pre laikov, ale je kladeny doraz
na spolocenstvo a jednotu vSetkych veriacich. Centralnym bodom je kazatelnica a stol Pana.

NeoddelitePnou sti¢astou chramu su tiez varhany'® & chor pre spevakov, s ohfadom na neza-

stupitel'na funkciu hudby v luteranskej liturgii.

0L PILO, Julius. Liturgika, s. 15-17.
2 HDUROVIC, Jan. Cirkev a bohosluzby, s. 35-36.
103 v/ otazke, aky je ugel duchovnej hudby, kto je jej adresatom, existuje od pociatku zaujimavéa dvojznacnost'.
Da sa vychadzat z epistolickych textov Kol 3,16: ,, Kristovo slovo nech vo vds bohato prebyva vzdy vtedy, ked’ sa
budete so vsetkou midrostou ucit a napominat’ a pod vplyvom milosti spievat’ vo svojich srdciach Bohu Zalmy,
hymny a duchovné piesne. “; Ef 5,19n: ,, Hovorte spoloc¢ne Zalmy, hymny a duchovné piesne, v Srdci spievajte
a oslavujte Pdna, za vSetko ustavicne vzdavajte vdaky Bohu a Otcovi V mene ndasho Pana Jezisa Krista.* Spie-
vané prejavy maju dvojaky ucel: 1) spevy su adresované Bohu (v gr. tov @cod znamena ,,Bohu®); 2) st adreso-
vané veriacim navzajom (v gr. éavzod¢ znamena ,,ako sucast’ vzajomného poucovania“). Porov. FILIPI, Pavel.
Pozvani k oslavé — Evangelicka liturgika, s. 75-80.
104 Tamtiez, s. 121-123.
195 FILO, Julius. Liturgika, s. 59.
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Luteranska reforma liturgie®

odraza bezprostredné zmeny v rovine teologickej a je za-
kladom pre premeny vsetkych artefaktov suvisiacich s bohosluzbou. Suvisi s fiou teda aj vy-

voj sakralnej architektiry, vytvarného umenia a v neposlednom rade i hudobnej kultary.

1.5 Teologicka koncepcia cirkvi u Johna Wesleyho

Osobna religiozita bola pre Johna Wesleyho ako duchovného velmi délezita.*®” Prisne
dbal na to, aby sa zvest’ evanjelia z kazatel'nice odovzdavala bez bludnych a heretickych na-

r66

nosov. Jeho celozivotnym mottom bolo heslo ,, mysliet’ a nechat’ mysliet. Tym chcel Wesley
poukazat’ na slobodu myslenia veriacich krestanov. Nechcel vsak, aby cirkev bola zviazana
dogmatickou teoldgiou a zdkonnictvom, ale aby sa jej nechal priestor pre individudlne pre-
myslanie o BoZich pravdach.'%®

John Wesley ako zakladatel' metodizmu bol vyraznym teolégom a milovnikom Pisma
svétého, ktory vo svojej teologii zdorazioval osobnu vieru v Jezisa Krista a tym objasiioval,
7e nema v zaujme o akékol'vek vyclenovanie tohto hnutia z prostredia vtedajSej anglikanskej

cirkvi.'®

Metodizmus nebol hnutim, ktoré by checelo pdvodnu cirkev znevazit' alebo ju deho-
nestovat’. Prave naopak, chcel ju hlbsie a intenzivnejSie podporovat’ v prejave osobnej zboz-
nosti a k hlasaniu evanjelizacie. Wesley bol muzom viery, ktorému vel'mi zaleZalo na tom,
aby kazdy hriesnik pocul evanjelium, ktoré ma moc menit’ 'udské srdcia a zivoty. Bol si ve-
domy skuto¢nosti, ze Jezi§ Kristus bol obetovany na Golgote za vSetkych I'udi a to bez akej-
kol'vek rozdielnosti spoloénostou vytvaranou (porov. Jn 3,16).M°

John Wesley pri svojej snahe o zreformovanie cirkvi, v ktorej prijal svitenie a bol fara-
rom, vychadzal z Lutherovho kontextu biblického posolstva z Ef 2,4, ktory hovori o spaseni

111

Cloveka skrze vieru v Jezisa Krista.”~ Na rozdiel od Luthera, ktory si kladol otazku, ¢o posol-

stvo Pavlovej epiStoly znamena pre cirkev. Historia sama pojedndva o Lutherovej nendvisti

106 KUNZLEN, Heiner. Evanjelické sluzby Bozie v porovnani so sluzbami Bozimi inych cirkvi. In FILO, Ju-

lius (ed). Teologicka konferencia ECAV na Slovensku - Teoldgia evanjelickych sluzieb BoZich. PreSov: Michal

Vaska, 2008. 123 s. ISBN 978-80-7165-698-2. s. 107-110.

7 porov. Uber allen die Liebe — Ein John Wesley Brevier. Stuttgart: Christliches Verlagshaus, 2000. 455 s.

ISBN 3-7675-8901-X. s. 166-172.

1% MOLNAR, Amedeo. Podstata a dogmaticky postoj metodismu. In Metodismus Vv rodiné cirkvi — zbornik. 2.

vydanie. Praha: Evangelicka cirkev metodisticka, 2002. s. 17.

199 Tamtiez, s. 15.

19 John Wesley bol svedkom mnohych zézrakov, ktoré spo&ivali v obrateni hriesnikov na vieru v JeZida Krista.

Bol presvedceny, ze moc evanjelia nezalezi od osobnosti kazatel'a, ale od moci Bozieho Ducha, ktory je v iom

pritomny.

1 MOLNAR, Amedeo. Podstata a dogmaticky postoj metodismu. In Metodismus v rodiné cirkvi - zbornik, s. 27.
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voci vtedajSej praxe predavania odpustkov a papezského uradu, ktory vzdy zneuzival svoje
postavenie a veriaceho krestana tak privadzal do strachu a neistoty, ¢i raz bude spaseny a ¢i
ho Boh skrze JeziSa Krista prijima, o¢ist'uje od vin a omilostuje. Wesley sa na tento text dival
podobne s tym rozdielom, Ze pre neho bola primarna otazka, ¢o znamena pre ¢loveka osobne
otazka spasenia skrze vieru. Zaujimal sa 0 to, akym spdésobom ma tuto Boziu pravdu prijat’
a do akej miery ho ma tato skutocnost’ ovplyvnit’.**? Preto v teoldgii Johna Wesleyho zohrava
primarnu tlohu metanoia (gr. uerdvoia) a otazka osobného vzt'ahu s Bohom, ktory odzrkadl'u-

je svéity113 Sposob zivota a osobného znovuzrodenia.***

Co sa tyka Apostolika (lat. Credo)*™

, Vmetodistickom hnuti bol sporny ¢lanok
o Kristovom vstipeni do podsvetia''®. Protestantsky teolog Josef Soudek sa vyjadruje, Ze me-
todisticki teologovia urobili tak neprdvom, ze tuto Cast’ krest’anského vyznania ,,zostupil
k zosnulym * odmietli pre pochybnost’ biblického doloZenia, nakol'’ko pévodné rimske vyzna-

o , y 117
nie viery tito doloZku neobsahovalo.

1.5.1 Homiletické dorazy o dokonalosti a sviitosti v kazatel’skej ¢innosti Johna
Wesleyho

Kazatel' John Wesley radikalne prizvukuje svétost' a dokonalost’” vo vztahu nielen
k Bohu, ale aj k Fudom.™® Svoje auditérium nabada k tzv. prisnej askéze, ktorej cielom je
dokonalost’ a maximalna poslusnost’. Uvedomuje si hodnotu vykupiteI'ského Kristovho diela
a preto nie je mozné, aby tento skuto¢ny prejav Bozej lasky ostal v Zivotoch T'udi bez akej-
kol'vek odozvy. Preto rozpracovava akési ,,VSeobecné pravidlé“llg, ktoré tvoria akusi charak-

teristiku metodizmu. Podl’a ich atribitov prispdsobuje aj svoje homilie. Jeho cielom je vzbu-

12 porov. WESLEY, John. Standardni kézani. Praha: Evangelicka cirkev metodisticka, 2005. s. 31-39. Vybrana
stat’ kdzne pojednava o otazke spasenia skrze vieru, ktorej sdm autor venuje patricnil pozornost’.
13 Qvitost u Wesleyho zohrava velky vyznam. Svojich posluchacov prisne nabadal k tomu, aby Bozie slovo
brali vazne a nezlahcovali jeho posolstvo, ktoré zachrafiuje ¢loveka od hriechu a veénej smrti. Zdoéraziiuje, Ze
Kristova obet’ na krizi je absolitnym vitazstvom a preto zivot krestana ma byt svedectvom tejto vykupitel'ske;
milosti.
14 Otazke znovuzrodenia sa Wesley venuje vo svojich kaziiach velmi podrobne, &im zdérazituje vaznost’ kres-
tanskej viery.
15 porov. POKORNY, Petr. Apostolské vyzndni, s. 5-17.
16 SOUCEK B. Josef — JESCHKE, B. Josef — RICAN, Rudolf. Apostolikum. Praha: Synodni rada Ceskobratrské
cirkve evangelické, 1990. s. 38-39.
1 Zaujimavostou je, Ze metodistické hnutie vo svete ma v niektorych farnostiach vo svojej liturgickej praxi
zauzivané znenie Apostolského vierovyznania bez formulky , zostupil k zosnulym ™ a niektoré prave s tymto
znenim. Na Slovensku sa ECM priklonila k zneniu s tymto znenim aj kvoli ekumenickej zalezitosti a vzajomne;j
spoluprace s ostatnymi registrovanymi cirkvami.
18 ELWELL, A. Walter (ed.). Evangelical Dictionary of Theology, s. 712-713.
9 Nadovsetko laska — Brevidr Johna Wesleyho. Bratislava: Evanjelické cirkev metodistickd, 2003. s. 61-63.
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dit’ u veriacich srdecnu vieru v osobného Boha a tizbu kracat’ po Kristovych cestach lasky,
poslusnosti a dokonalosti. Jezuitsky teolog Alexander Puss hovori: ,, Bozi clovek sa zaoberd
vo svojom vnutornom zivote vzdy hlbsimi pohladmi na Boha a jeho vlastnosti, uvazuje 0 jeho
dokonalosti, 0 jeho posobeni vo vesmire i V kazdom jednotlivcovi, a jeho vnutorny rozhovor je
rozhovorom s Bohom. “*?° Puss d’alej vysvetl'uje, Ze skuto¢ne znovuzrodeny krestan nemoze
zit’ spésobom zivota, ktory sa Bohu nepaci. M6zeme dedukovat’ z Wesleyho kazni a duchov-
nych prihovor, Ze sposob absolutnej svitosti ma byt blizky vSetkym, ktori sa rozhodli patrit’
do Kristovej Cirkvi. Tym padom su povinni prijat’ zavdzok spocivajici v uplnom odovzdani
sa do neomylnej BoZzej prozretelnosti.

Zasada Wesleyovho spdsobu kazni spo&iva v jednoduchosti a pre jednoduchy Pud.'?
Metodisticky teoldg Pavel Prochazka hovori: ,, Ide mu o budovanie krestanského zivota a nie

A2 . s e, .
Primarne mu zélezalo na tom, aby sa Bozie principy dostali

0 teorie a vieroucné otazky.
kazdému névstevnikovi chramu ¢i modlitebne do usi a podl'a toho neskor svoj Zivot usporia-
dali. Vel'mi dbal o to, aby bol pre Bozie kralovstvo zachraneny kazdy jeden ¢lovek. Ako
vzdelany teoldg sa usiloval, aby jeho homiletické dorazy nespocivali v narocnych dogmatic-
kych podaniach, ale aby tazSie veci na porozumenie boli podané jednoduchym a l'udu prime-
ranym sposobom.

Wesley nedbal vylu¢ne len na to, aby bol krestan ¢estnym a zivotom posvitenym, ale
tuto vyzvu vyrazne pripomina aj vSetkym sluzobnikom oltara. Vo svojich meditaciach a uva-
hach uvadza: ,, Mnozi z nas jsou zasvéceni Bohu ,,prisluhovat pri oltari*. Jsme ostatnim prik-
ladem ,,v Feci, v chovani, v lasce, v Duchu, ve vire, v cistote (1Tm 4,]2)?123 Wesley mal vy-
soké naroky zvlast’ na tych, ktori zastavali kazatel'sky Urad, pretoze si bol vedomy Kristovych
slov Lk 12,48 o opétovnej pohl'adavke zverenych hrivien a talentov pri zavereCnom zaétovani
na konci ¢asu. John Wesley absoltitne nezl'ah¢oval JeziSove poziadavky, prave naopak, pri-
kladal im mieru patri¢nej autority.

Co sa tyka Wesleyovej zvesti, ta vychadza z Pisma svitého, ¢o znamena, Ze sa snazi
byt’ vskutku rozumna (z toho racionalisticky nadych), lebo vedie k praktickej sluzbe bliznemu

(porov. Lv 19,2). Wesley neuprednostiiuje nekontrolovatel'né city, ale dovolava sa l'udskej

120 pUsS, Alexander. Teolégia duchovného Zivota — Uvedenie do mystiky. Bratislava: Trnavska univerzita. Teo-
logicka fakulta, 2008. s. 90.
2L PROCHAZKA, Pavel. Sila a slabosti evanjelikalneho krestanstva. In PROCHAZKA, Pavel (ed.). Evanjeli-
kalne krestanstvo — Zbornik, S. 53.
122 Tamtiez, s. 53.
128 \WESLEY, John. Cesta k Bohu — Devét promluv, s. 46.
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rozumnosti, ktora je nastrojom na podmanenie ¢loveka Bozej pravde. Na rozdiel od vlastného
racionalizmu sa mu vSak rozum nestdva nikdy pramenom posledného poznania.

Kazdé zvestovanie metodizmu nemé iba poucovat, ale ma sprostredkovat’ to, ¢o ma
kazdy sam zaksit.®* Prvokrestansky svet nie je vzdialena realita, ale je &loveku a cirkvi
bezprostredne blizka tym, ze aj dnes Duch Svéty pdsobi: usvedcuje z hriechu ¢loveka, ktory
pokanim dochadza k viere, je ospravedlneny a posviteny.'” Prave Wesley zvestuje ,,pravé
biblické naboZenstvo skusenosti“*?. Normou tejto skusenosti™?’ je Pismo svité, skusenost’
sama sa chape ako pritomnost’ naplnenia Bozich zaslibeni danych v Pisme.

Homiletické dorazy sa tykaju teologickej t€émy ospravedlnenia v reforma¢nom zmysle,
¢o sa stalo neskor zdkladom metodizmu a jeho pristupu k Pismu.

Pavel Prochazka pojednava, ze vyber textov Wesleyho kazne prezradza, ze chcel T'u-
d'om pod kazatelfiou nielen vysvetlit, ale aj dokumentovat’ z vlastnej skusenosti, Ze Boh nie-
o konkrétne kona (porov. Lk 4,18; Oz 14,5).'% Dalej sa v kdzniach objavuju texty, ktoré
hovoria 0 Bozej moci spdsobujicej uzdravenie, o Bozej moci k spaseniu veriacemu (porov.
Rim 1,16; 1z 55,1)."%°

Wesley napisal nespocetné mnoZzstvo kazni"*, ktoré chcu posluchacov priviest’ k hl-
bokému poznaniu Pravdy, ktorou je sam Jezi§ Kristus. Za primarny ciel’ si klada vyvolat’ u jej

priaznivcov radost’ z krestanskej viery a nasadenie celého ¢loveka k vykro€eniu cesty spasy.

124 Uber allen die Liebe — Ein John Wesley Brevier, s. 57.

125 John Wesley veril, Ze posvitenie je proces a centrum evanjelia. Tento proces sa za&ina znovuzrodenim.
K plne;j sile posvitenia ¢loveka dochadza tam, kde I'udské srdce je ocistené Svatym Duchom, ktory dava schop-
nost’ dokonale milovat’ Boha. Casto pouzival pojem krestanska dokonalost, &im rozumel pokornd, nezni a tr-
pezlivh lasku k Bohu a k bliznemu, ovladanie svojich nalad, slov a ¢inov. Tato dokonalost’ eSte neznamena, Ze
od nej nie je mozné odpadnut’, ani neznamena bezhrie$nost’.
126 PROCHAZKA, Pavel. Sila a slabosti evanjelikdlneho krestanstva. In PROCHAZKA, Pavel (ed.). Evanjeli-
kalne krestanstvo — Zbornik, S. 54.
127 7 tisicov kazni, ktoré vyslovil John Wesley vo svojom kazatel'sky plodnom Zivote, sa zachovalo pomerne
malé mnozstvo, 141 v troch zvédzkoch klasického vydania Wesleyovho diela z roku 1872. Pre nase badanie maji
znaény vyznam. Témy "sklsenost™ sa dotyka v 96 z nich. Niektoré z nich sa vyslovene zaoberaji otazkami
pneumatickej skusenosti.’?” Kézne nam poméhajii pochopit podstatu toho, ako Wesley rozumel skusenosti
v kontexte krestanského vierou¢ného systému. Spolu sa slovo "skasenost” vyskytuje v zachovanych kazniach
viac ako 150 krat. Porov. PROCHAZKA, Pavel. Duchovnd skiisenost a komunikdcia evanjelia, . 21.
128 PROCHAZKA, Pavel. Duchovnd skiisenost' a komunikdcia evanjelia, s. 47.
129 Tamtiez, s. 47.
130 Cesky teolog a kazatel' Vilém D. Schneeberger z anglictiny do &estiny prelozil aj tieto zbierky Wesleyho
kazni: WESLEY, John. Kdzani naseho Pana na hore — 13 vykladii na Mat. 5-7. Praha: Evangelicka cirkev meto-
disticka, 1988. 223 s.; WESLEY, John. Cesta s Bohem — Jedendct promluv. Praha: Evangelicka cirkev metodis-
ticka, 1995. 142 s. ISBN 80-85013-35-5; WESLEY, John. Cesta k Bohu — Devét promiluv. Praha: Evangelicka
cirkev metodisticka, 1991. 135 s. ISBN 80-85013-18-5.

52



1.5.2 Dérazy liturgickych prvkov v communio sanctorum u Johna Wesleyho

2 Ekleziologické dorazy v teologii, zaklady nauky a ich tloha

Kazda krest'anska cirkev ma svoju tradiciu a dorazy, ktoré uplatiluje a priklada im doélezi-
ty vyznam v Zivote spolocenstva veriacich krestanov v cirkevnych zboroch ¢i farnostiach.
Jednota v ECAV a ECM spociva prave v tom, Ze za autoritu vSetkého ucenia povazuji Pismo
svité, na ktoré sa pocas reformacnych zapasov odvolavali samotni jej predstavitelia. Diferen-
covanost’ spo¢iva predovsetkym v interpretacii Cirkvi a hermeneutike biblickych textov, ktoré
hovoria o zékladnych otazkach viery. S istotou sa domnievame, ze v soteriologickych otaz-
kach st si jednotné. To je dobry predpoklad k vzajomnej spoluprace na tirovni generalne;j cir-
kvi.

Eklezioldgia oboch cirkvi sa v podstatnej nduke ani tak nelisi. Skor ide o dorazy vo vie-
rouke, medzi ktoré patri napr. osobna zboznost, resp. spiritualita’®’, krestanska mystika alebo
otazka vonkajsieho sposobu stvarnenia liturgie a bohosluZieb so zameranim na prehibenie
osobného a intimneho vztahu s Bohom.

Stojime ale pred otazkou, ¢i vébec priniesla reformacia do Zivota cirkvi a pre jednotlivca
ako takého cosi pozitivneho. Co bolo jej snahou a kam smerovala? Akym spésobom sa refor-
macné prvky aplikovali do cirkevno-verejného Zivota a co v sucasnosti znamenaju pre kresta-
na? Na tieto otazky sa poklsime presved¢ivo zodpovedat’ a ponuknut’ jej hlbsi rozmer, ktory
chce byt’ prinosom pre dnesnu teologicku eklezioldgiu.

Krestanska cirkev sa od zaciatku svojej existencie snazila jasne a zretel'ne svoju vieru
vyjadrit’ v dogmach a pouckach, aby sa tym ziskala urcita stabilita cirkevného a bohosluzob-
ného Zivota. Je preto vel'mi Ziaduce, aby sme ndleZite porozumeli jednotlivym konceptom

viery tej-ktorej cirkvi.

3L spiritualita (lat. spiritus = duch): nabozensky termin, ktory oznaduje vnimatelnost’ veriaceho pre duchovné
hodnoty; nabozensky zivot, ktory sa preziva vo zvysenej intenzite bud’ siikromne alebo v nabozenskej skupine.
In VRAGAS, Stefan a kol. Teologicky a nabozensky slovnik II. diel. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 2008.
s. 278-279.
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2.1 Spolocné teologicko-vierou¢né dorazy v ECAV a ECM

Pre spravne formulovanie teologickych dorazov sa teraz pokusime objasnit’ tie primar-

ne, ktoré tvoria zakladna koncepciu viery.

2.1.1 Apostolské vyznanie viery'*

Evanjelicka cirkev metodisticka je cirkev Jezisa Krista. S krest'anmi inych tradicii ako aj
s cirkvou minulosti ju spaja viera, ktorej zdklad bol sformulovany v tzv. Apostolskom viero-
vyznani. Pismo a tradicia boli zakladnymi piliermi krest’anskej viery, ktora ur¢ovala funda-
menty vierouky.*

Apostolské vyznanie viery, VSeobecna viera krest'anska: Spominalo sa aj ako Uznesenie
apostolov, ktoré vzniklo okolo r. 500. Obsahuje myslienky vyznavané a zdorazinované apos-
tolmi. Vyznavali ho pri krste v rimskom zbore uz okolo r. 120. Prijali ho prakticky vsetky
krest'anské cirkvi.*®*

Apostolské vyznanie viery, hoci nebolo napisané priamo apostolmi, je prijimané rozlic-
nymi krestanskymi denominaciami najmé kvoli casovej blizkosti s apostolskou érou a tiez
preto, ze odraza uéenie apostolov. Je stru¢nou troji¢nou naukou cirkvi. Je to vyznanie viery,
ktoré sa pouziva najmé na krest'anskom Zapade. Sklada sa z 12. ¢lankov. Jeho predchodcom
bolo tzv. Rimske vyznanie, ktorého vznik sa kladie pred rok 130. Najstarsi dochovany latin-
sky text apostolského vyznania viery od Rufina z Aquileie*® pochadza priblizne z roku 400.

Stara cirkev toto vyznanie postavila ako hradzu proti falo§nym, nebiblickym uéeniam. Struk-

132 podrobnu analyzu Apostolika spracoval aj protestantsky teolog Karl Barth. Porov. BARTH, Karl. Zdklady
dogmatiky — Ucebni texty vysokych skol: Komenského evangelickd fakulta bohosloveCka v Praze. Praha: Statni
pedagogické nakladatelstvi, 1952. 182 s.
3 |LOHSE, Bernhard. Epochy déjin dogmatu. Jihlava: Vydavatelstvo Mlyn, 2003. 246 s. ISBN 80-86498-04-2.
S. 26.
34 Odmietli ho Svedkovia Jehovovi a niekol’ké d’alsie bezvyznamné sekty.
135 Latinské znenie v originli: ,, Credo in Deum Patrem omnipotentem, Creatorem caeli et terrae. Et in lesum
Christum, Filium eius unicum, Dominum nostrum, qui conceptus est de Spiritu Sancto, natus ex Maria Virgine,
passus sub Pontio Pilato, crucifixus, mortuus, et sepultus, descendit ad inferos, tertia die resurrexit a mortuis,
ascendit ad caelos, sedet ad dexteram Dei Patris omnipotentis, inde venturus est iudicare vivos et mortuos. Cre-
do in Spiritum Sanctum, sanctam Ecclesiam catholicam, sanctorum communionem, remissionem peccatorum,
carnis resurrectionem, vitam aeternam. Amen." Exegetickou ¢astou a podrobnym rozpracovanim tohto viero-
vyznania sa venuju d’alsie §tudia od jej autora. Porov. D’AQUILEE, Rufin. Explication du Credo des apétres.
Paris: Migne: diff. Brépols, 1997. 150 s. D’AQUILEE, Rufin. — JEROME. A commentary on the Apostles” Creed
[Commentarius or Expositio in symbolum Apostolorum]. Westminister, Md.,: Newman press, 1955. 174 s. et
D’AQUILEE, Rufin. Le Credo des Apétres. Paris: Migne, 1997. 150 s. ISBN 978-2-908587-31-9.
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tura vyznania ukazuje na zakladnt krestansku vieru v trojici 0osob v jednom Bohu: Boh Otec,
Boh Syn a Boh Duch Sviity.

Apostolské vyznanie viery dodnes sluzi ako stru¢né a jasné vyjadrenie krestanskej viery.
Cirkev ho odporuca svojim zborom pouzivat na bohosluzobnych zhromazdeniach. Nad’alej
pomaha v obrane proti Cistej viery pred heterodoxnymi, nepravovernymi uceniami, ako su
nebiblické pohl'ady na Boziu podstatu, panteistické alebo henoteistické koncepty Boha alebo

rozne chybné teologické koncepty.

2.1.1.1 Zhrnutie

Evanjelické cirkvi spolu s ostatnymi krestanskymi cirkvami vyznavaju svoju vieru
Vv Trojjediného Boha Otca, Syna a Ducha Svétého. Povazuju ju tak za zaklad svojho viero-

vyznania, ktoré tvori zékladny koncept troji¢nej teologie.

2.1.2 Pismo svité — Biblia

V oboch protestantskych cirkvéach sa prijima Pismo svité ako jedina autorita.**” Na po-
moc na ¢itanie Biblie si popri skusenosti bert aj tradiciu a rozum. Tradicia je akymsi straz-
com zodpovedného, teda vecne 1 historicky spravneho vykladu. Rozum nemé autonémiu vo
veciach viery a vykladu Pisma svitého, no v spolo¢nosti Ducha Svitého je danost'ou od Bo-
ha."*® Vtedy je vyznamnym nastrojom pochopenia obsahu Pisma. Cudska zmyslovost’ a emo-
cionalne kapacity pomahaji vnimat’ Bozie cesty pred prijatim spésy aj samotné Bozie zjave-
nie a vedenie.

ECAV na Slovensku sa usilovala nielen v minulosti ale aj sucasnosti viest mladych
konfirmandov k ochotnému $tadiu Biblie aj cez konfirma¢né prirucky, ktoré su zostavené
formou otazok a odpovedi.l?’9

Metodisticky teolog a superintendent ECM Slovenskej oblasti Pavel Prochazka vo

svojich §tudijnych textoch pojednava'®, ze v prostredi ECM bol vzdy v popredi zaujem, aby

3 Toto vyznanie obsahuje biblické svedectvo o Bozom konani v stvoreni, zahriiuje posobenie Bozej milosti
Vv dejinach a oakava naplnenie Bozej vlady.

porov. HARNACK, A. Strucné dejiny dogmy, s. 113-116.

B porov. VALCO, M. Od stvorenia k vykiipeniu — kapitoly z evanjelickej vierouky, cast' I, s. 16.

38 Na cesté s Kristem — Véroucnd prirucka Evangelické cirkve metodistické. Praha: Evangelicka cirkev metodis-
ticka, 2002. s. 58-59.

39 porov. HVOZDARA, M. Verim a slubujem, s. 27-31.
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T'udia poznali Bibliu ako pravidlo viery Zivota, preto sa exegéze Biblie venovala v cirkevnych
zboroch ¢i farnostiach zna¢na pozornost. Vzdelavaniu dospelych predchadzala vyuka deti
v nedel'nej skole (detska besiedka), kde sa vyucovalo spravidla podla cirkvi pripravovanych
a doporucenych Studijnych materidlov, pokraCovalo sa v konfirmac¢nej priprave pre dorast,

141

kde sa preberal katechizmus od Theophila Sporriho™™" s odkazmi na biblické verSe. Tento

edukacny proces bol obvykle ukonceny, ked bolo mladému clenovi zboru 14 alebo 15 ro-
kov.1#?

Metodizmus na Slovensku si kladie za d’alsi ciel’, aby jeho veriaci boli v poznévani
Pisma svétého vedeni na biblickych hodinach. Zo strany vedenia cirkvi nie si metodicky ani
didakticky usmeriiované. Ich obsah a implementécia v zboroch je vecou samotného kazate-
I'a.**® Napokon sam predstavitel’ &i spravea zboru vie najlepsie, v ktorej oblasti potrebuji byt
vzdeldvani a vyu€ovani. Nie je na Skodu veci, ked’ biblické hodiny prebiehaju aj formou vo-
pred pripravené¢ho tematické planu s primeranym cielom, ktory sa poCas vyucovania sleduje.
Je to spravne preto, lebo sa udrzuje tematicka linia.

Pismo svité rozprava o Bohu, ktory zapaja ¢loveka do planu s nim. Biblia veriacemu
ukazuje, ako moze ngjst’ skuto¢ny plnohodnotny Zivot. BoZzie slovo je tiez sprievodcom pre
spolo¢nost’ — rodinu, spolo¢enské skupiny a narody. Jej ulohou je pomahat’ kazdému v jeho

osobnom Zivote. Boh cez svoje slovo aj dnes komunikuje so svojou Cirkvou.***

2.1.2.1 Zhrnutie

Evanjelické cirkvi na Slovensku st charakteristické prave velkym dorazom na spoz-
navanie Pisma svétého a jeho nadradenia v 'udskom zivote kazdého krestana. Biblické vzde-
lavanie prebieha na trovni miestnych cirkevnych zborov a farnosti a jeho napln sa odvija od

poziadaviek veriacich alebo duchovného.

10 PROCHAZKA, P. T eologické smernice metodismu a jejich uplatiiovani pri formulovani stanovisek cirkve.
Praha: Evangelicka cirkev metodisticka, 2007. s. 4-8.
Y SPORRI, Theophil. Leitfaden fiir den Katechismus-Unterricht: im Auftrag der Jihrlichen Konferenz der
Bischoflichen Methodistenkirche in der Schweiz als Lehrmittel. Berlin: Christliche Vereinsbuchhandlung, 1947.
88s.
2 Podobna priprava je zauzivana v ECAV v konfirma&nej priprave alebo pri vyutovani ndbozenskej vychovy
na zékladnych Skolach.
3 PROCHAZKA, P. Teologické smérnice metodismu a jejich uplatiiovani pfi formulovani stanovisek
cirkve, S. 5.
14 MARTIN, C. William. — OXNAM, G. Bromley. Nasa viera. Bratislava: Evanjelicka cirkev metodisticka,
1996. 245 s. ISBN 80-85733-48-X. s. 89-93.
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ECM s mnohymi spolo¢enstvami krest'anov zdiel'a poznanie o autorite Biblie v otaz-

kach viery — vyznanie.

2.2 Zakladné bohosluzobné a liturgické dorazy v ECAV a pouzitie symbo-
liky v nich

145
1

V jednom z ¢isiel nemeckého Casopisu Lutherische Monatsheftel ™™ v ¢lanku Hladanie

Bozich stép mapuje Wilfried Harle'*®

teologicku situaciu od roku 1945 . Vsima si rozli¢né
teologické dorazy a prudenia a o najnovSom teologickom snazeni hovori, ze okrem slova do
jeho zorného uhla vstupuje aj obraz, gestd, ritual, mytus, hudba, stru¢ne povedané, plnost

znakov a symbolov.*

Z celkom rozliénych tradicii objavili v poslednych rokoch exegéti,
systematicki i prakticki teolégovia vyznam znakov a symbolov i rozli¢nych teérii o nich pre
teologicku préacu a teologické uvazovanie. Tymto zaoberanim sa znakmi a symbolmi hlbsie
pochopime to, ¢o mdZeme objavit’ z JeziSovho pdsobenia, ked prijimame JeziSove podoben-
stva, ¢i jeho stolovania s inymi alebo uzdravovania ako znakovi, symbolicku komunikéciu,
ktora na Boha nielen poukazuje, ale v ktorej je Boh sam pritomny. Ak je to tak — ¢i spravnej-
Sie povedané — ak sa to tak deje, rozvadza svoju tivahu Hirle, potom je znak, symbol ako Bo-
zZia stopa tym spdsobom, ktorym je Boh sdm pritomny. Lutherova reformécia toto vzdy ucila
o Veceri Panovej, to ist¢ mohla povedat’ o pisanom i zvestovanom slove a rovnako o ni¢ me-
nej to plati o hudbe. Ale prirodzene to neplati o kazdej hudbe, o kazdom slove alebo o kaz-
dom znaku. Preto od teologie sa ocakéavalo i oakava, Ze bude hl'adat’ kritéria, na zaklade kto-
rych sa da rozliSovat, ¢i symboly, ktoré objavime, su stopami pravdy, Zivota a lasky a tym
vSetkym aj stopami BozZimi alebo stopami 171, smrti, 'ahostajnosti alebo nenavisti a tym sto-
pami zaniku a nicenia.

Ako je to s kostolom ako symbolom? Pozoruhodnu knihu s ndzvom Kostol ako symbol™*®
napisal teolog Ladislav Hanus z pohl'adu katolickej teologie. Hanus hovori, Ze zvlaStnost’ kos-
tola vdzi v tom, Ze kostol je znamenim a to uz svojim bytim, bez ohl'adu na miesto a podobu.
Kostol mé sakralny charakter na rozdiel od profanneho. Kostol je znakom posvétnosti, ¢i az

jej svedkom. Je symbolom cirkvi a je teda univerzalnym, komplexnym symbolom. Hanus

5 porov. HARLE, Wilfried. Auf der Suche nach Gottes Spuren. Studien zur Fundamentaltheologie und Gottes-
lehre. Berlin: De Gruyter, 2008. 491 s. ISBN 3-110-19925-4. s. 28.
18 Wilfried Hirle (*1941) — nemecky protestantsky teolog.
7 Pojednanie o luteranskej liturgii - NADOLSKI, Bogustaw. Leksykon liturgii. Poznan: Pallottinum, 2006.
1762 s. ISBN 83-7014-531-0. s. 861-864.
18 HANUS, Ladislav. Kostol ako symbol. Bratislava: Lag&, 1995. 384 s. ISBN 80-7114-141-0.
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pouziva pomenovanie krest'ansky kostol, ale konStatuje, ze iba katolicky kostol jediny zacho-
vava svoj povod, Cize apostolicitu a aj svoju nepretrziti kontinuitu cez veky, ktora savisi s
apostolskou sukcesiou v cirkvi. K ostatnym vyznaniam Hanus hovori, Ze jednotlivé vyznania
maju znacnu tazkost’ s vykladom svojho kostola, s jeho architektonickym rieSenim a najma s
jeho bohosluzobnym zariadenim. Prevzatie katolickych kostolov protestantmi povazuje za
danajsky dar, pretoze oddialilo rieSenie ich vlastného kostola. Podobne ako danajsky dar hod-
noti stavanie mnohych protestantskych kostolov pocas osvietenstva, pretoze kopiruji raciona-
listicka etiku namiesto ortodoxného nabozenstva. Rovnako za skromné prispevky k chramo-
vej architektire povazuje tzv. tolerancné kostoly. V kapitole ,,O Novy kostol*, kde uz hovori
o sucasnosti, dochddza Hanus k zaveru, ze je az prizna¢né, ako modernd chrdmova architekta-
ra, ako celkovy vzhl'ad i vnitorné zariadenie chramov, napadne zblizuje napr. kostol katolic-
ky a luteransky takmer do nerozoznania. Hanus z toho vyvodzuje, Ze moderny kostol koné
svoju ekumenickl ulohu v duchu JeZiSovej arcipastierskej modlitby, kde prosi aj za jednotu

krestanskej cirkvi (Jn 17,21).**° Evanjelicky a. v. teologie Igor Kigs™®

vidi priblizovanie sa
katolickych chramov k evanjelickym chramom ako dosledok 2. vatikdnskeho koncilu, kde
doslo k zmendm v €leneni liturgického priestoru v katolickych chrdmoch a aj vyzdoba kato-
lickych chramov ma byt striedmejSia.

Musime sebakriticky uznat’, ze reformacné cirkvi nevenovali chramu velkt pozornost'.
Bolo to iste aj v dosledku toho, ze prvotné krest'anstvo nevenovalo miestu zhromazd’ovania sa
hlavnu pozornost’. Prvorada pozornost’ bola venovana spdsobu slavenia bohosluzieb. Miesto
sa vyberalo z praktického hladiska, aby vyhovovalo svojou velkostou a nehlu¢nostou. K
zmenam dochadzalo az vtedy, ked’ sa menil charakter miesta z puheho miesta zhromazd'ova-

. . . 151
nia sa na miesto obetné. °

Pre katolickeho veriaceho je dodnes hlavny zdroj posvétnosti
chrdmu v tom, Ze je v lom v podobe hostie pritomny obetovany Kristus, na ¢o upozoriuje
vecné svetlo. Posviacka chramu ma tieZ predelovy charakter, lebo fiou sa priestor chramu vy-
nima z profanneho a prenasSa do sakralneho priestoru. RieSenie chrdmového priestoru z litur-
gického hladiska je v katolickej cirkvi uréené dvoma dominantami. Chram je nielen miesto
zhromazdenia zboru, ale i stanok Kristov a obidvoje ma byt reSpektované. V minulosti bol

zdoraziovany druhy moment. Cud bol od knazista (presbytéria) diStancovany priestorom,

9 Tamtiez, s. 16, 19, 265, 266, 344.
O KISS, Igor. Symbolika — ekumenika. Kapitola ,,Druhy vatikansky koncil“.

51 KALB, Friedrich. Grundriss der Liturgik. Eine Einfiihrung, Grundsiitze und Ordnungen des lutherischen
Gottesdienstes. Miinchen: Claudius-Verlag, 1982. 2. vyd. 345 s. ISBN 3-583-30008-4. s. 45.
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architektonickymi prvkami (mriezka a iné) i akusticky. Nova tprava, ktora je vysledkom 2.
vatikdnskeho koncilu, sice nad’alej pocita s tym, ze stredom priestoru je oltar (nie l'ud, nie
kazatel'na), ale ma byt skutoénym stredom, zo vsetkych stran vol'nym, aby bolo mozné sluzit’
tvarou k I'udu. Vhodny je i1 obyc€ajny stol. Knaziste ma byt” od priestoru pre I'ud sice odlisené,
nie vSak oddelené. Pre zdoraznenie dostojnosti Bozieho slova ma byt miesto, odkial’ sa ¢ita a
kaze (tzv. ambon) oproti ostatnému priestoru trochu vyvysen¢.

V evanjelickej liturgike mozno sa stretnut’ s takouto charakteristikou bohosluzobného
miesta: ,, Podla evanjelického chapania nejestvuje Ziadne samo o sebe svité miesto. Svité je
kazdé miesto, na ktorom sa zhromazduje krestansky zbor a to pri slove a sviatostiach. Sprav-
ne usporiadany chramovy priestor ma vsSak ako sluzobnik a vykladac bohosluzobného diania
tak velky vyznam, Ze zbor sa ho méze vzdat len v krajnej nidzi“.*** Venujme teda pozornost’
bohosluzobnému dianiu, ktorému usporiadanie chramového priestoru ma slizit’ a ho vykla-
dat. Akd je zakladna Struktura evanjelickych sluzieb Bozich?

V starSich pracach z cirkevnych dejin a v starSich liturgikach bolo dlhy ¢as bezné rozli-
Sovat’ dve zékladné formy novozakonnych bohosluzieb™®: bohosluzbu slova odvodent zo
synagogalnej praxe a stolovanie.™ Teolog Oscar Cullmann vo svojej knihe Prvotné krestan-

stvo a sluzby Bozie (Urchristentum und Gottesdienst)'>

z roku 1944 odmietol toto chapanie
ako v textoch nedostato¢ne zdovodnené a vysiel s tézou, Ze v prvotnej cirkvi boli len tieto dve
formy sluzieb Bozich: spolo¢né stolovanie, v rdmci ktorého sa zvestovalo slovo Bozie a krst.
Cullmannova téza nasla Siroky ohlas 1 ked” nebola vSetkymi akceptovand. Vel'a dovodov ho-
vori za to, ze zvest’ slova a Vecera Panova tvorili v prvotnej cirkvi jednotu. V Sk 2,42 sa pise,
ze prvi krestania ,, neustdale sa venovali uceniu apostolov, bratskému spolocenstvu, lamaniu
chleba a modlitbam. V 2. polovici 2. storo¢ia podla Justina Martyra boli zvest' a Vecera
Péanova zékladnymi Cast'ami sluzieb Bozich. V 4. a 5. storoci pribudli k tymto dvom castiam
eSte tvodna Cast’ so sprievodom a modlitbami a zdverecna Cast’ s poZehnanim biskupa a pre-
pustenim a vyslanim do sveta.

V zapadnom krestanstve Siel vyvoj smerom k rimskej omsi, pre ktoru sa stalo charakte-

ristické rozliSovanie medzi meniacimi sa ¢ast'ami podl'a cirkevného roku (proprium) a stalymi

prvkami bohosluzby (ordinarium). Lutherova reformécia nevytvorila nova formu sluzieb Bo-

152 ALBRECHT, Christoph. Einfiihrung in die Liturgik. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1995. 5. vyd. 146
s. ISBN 3-525-57194-1. s. 76.
153 porov. FILIPI, Pavel. Pozvdni k oslavé — Evangelickd liturgika, s. 48-54.
154 FILO, Julius. Liturgika, s. 9-11.
155 porov. CULLMANN, Oscar. Urchristentum und Gottesdienst. Ziirich: Zwingli Verlag, 1950. 88 s. ISBN 3-
290-12003-1. s. 33. porov. FILO, Julius. Liturgika, s. 11.
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7ich,*® ale odistila stara a oslobodila ju od znetvorujucich pridavkov. V ponechanej Strukture
su pre fu typické tieto akcenty: Kazen je centralna Cast’ sluzieb Bozich, Vecera Panova je
chépané ako komunia zboru, aktivita zboru sa prejavuje v speve piesni. Jednotu slova a svia-
tosti, ktora reformatori teologicky zastavali, sa nedalo v praxi vSade a vzdy udrzat. Trend k
menej Castej komunii, na ktora sa stazuju uz cirkevni otcovia ako Jan Zlatolsty a prenesenie
akcentu pocas stredoveku z komunie zboru na obetné konanie knaza, toto zriedkavejsie priji-
manie sa presadilo po reformdcii aj v luteranskych oblastiach. Désledkom bolo oddelenie Ve-
cere Panovej od sluzieb Bozich a vytvorenie osobitného prisluhovania Vecere Panovej spoje-
nim so spoved’ou. Racionalizmus tento trend len prehibil. Prvé pokusy o obnovu boli v 19.
storoci, ale az v 20. storoci bola tato jednota opit’ presadend. Bola presadena liturgickym $ta-
diom, zaoberanim sa teologiou Luthera a ekumenickym pohybom. Agenda evanjelickej lute-
ranskej cirkvi v Nemecku z roku 1954 povazuje ako normativnu formu sluzieb Bozich: Hlav-
né sluzby Bozie s kaznou a Vecerou Panovou. V dosledku sekularizacie v 60.-tych rokoch sa
hl'adaji nové formy, kde sa kladie doraz na aktudlnost, spoloCenstvo a zrozumitelnost’. Zasa-
dou sa stava pevnd zékladna Struktara s flexibilnymi moznost’ami stvarnenia. Pretoze slovo a
sviatosti st prostriedkami, ktorymi Duch Svity pdsobi vieru ( AV 5), tieto st konstitutivne
pre krestanské sluzby Bozie. Definicia cirkvi podl'a AV 7 ako zhromazdenia vSetkych veria-
cich, kde sa evanjelium Cistotne kaze a velebné sviatosti sa prisluhuju podla evanjelia, je fak-
ticky popisom sluzieb Bozich. Centralnym postavenim prostriedkov milosti sa zdoraznuje, Ze
sluzby Bozie st najskor sluzbou Boha ndm. Této sluZzba BoZia ndm vyzyva ¢loveka k odpo-
vedi. Luther to pri posviacke zamockej kaplnky v Torgau v roku 1544 vyjadril takto: Tu sa
nebude nic¢ iné konat, len Ze tu bude hovorit nds dobry Boh s nami skrze svoje svité slovo a

“157 1de tu teda o Bozie oslovenie,

my budeme hovorit's Nim vo svojich modlitbach a spevoch.
BoZiu iniciativu 1 pontikany dar spasy z Bozej strany a nasu vd’acnii odpoved’ nan. Ide tu o
spoloCenstvo s Bohom i o spolo¢enstvo medzi veriacimi 'ud'mi navzajom. Deje sa to v urcitej
forme, ktora zabezpec€uje pocit dovernosti a udomacnenosti i formou obmeny a novych veci
(ordinarium a proprium), ktoré uspokojuji tazbu po novom. Clovek prichodom do chramu

tuzi zazit’ nieo, ¢o mu dadva pocit istoty, domova, ochrany, ale i zmierenia s Bohom i l'ud'mi,

odpustenia, pokoja a nakoniec chce anticipovat’ aj nieco z budticej dokonalej radosti vo vec-

1% Nabozenska reforma Martina Luthera sa vyznamne dotkla aj liturgie, a to ako poiatie jednotlivych sviatosti,
tak aj bohosluzobného poriadku a nakoniec aj usporiadanie liturgického priestoru. Vsetky zmeny vychadzaju
bezprostredne z reformy teologickej, ktora sa tak odrazila aj v beznych formach laickej zboznosti. Porov. FILO,
Julius. Liturgika, s. 13-14. Porov. FILIPI, Pavel. Pozvani k oslavé — Evangelicka liturgika, S. 58-60.
57 Cit. podra: PETRIK, Jan. Kapitoly z praktickej teologie. Bratislava: Slovenska evanjelicka bohoslovecka
fakulta, 1969. s. 34.
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nosti. Vnimat’ toto nielen mysl'ou, dusou, ale i o¢ami a celou bytostou je uz poslanim archi-
tekta, aby toto priestorovo stvarnil. Pri uvazovani o chrame z liturgického i symbolického
hl'adiska budeme najskor venovat’ pozornost’ trom zakladnym suciastkam chramu, kazatel'ni-
ci, oltaru a krstiteInici, ktoré znazoriiuji konstitutivne prvky sluzieb Bozich, slovo Bozie a
sviatosti.”®® Sa povazované za prvky, ktoré vytvaraju centralnu cast’ chramu. Umiestnenim
oltara, kazatel'nice a krstitel'nice v prednej Casti chramu sa zdoraznuje nielen ich funk¢nost’,
ale reprezentuju aj ur¢ity symbolicky poriadok. Ak nabozenstvo vo vsetkych oblastiach ma do
Cinenia so zazitkami regresie a ak zvlast’ kulticka prax predstavuje cestu do Zivota, potom je
mozné sa domnievat, Ze aj Strukturovanie centralneho, potazne ¢elného priestoru v chrame
podlieha skrytej logike. Obnova Zzivota, ktora sa tu ma diat, je poznacend skiisenostami za-
Ciatku zivota. Po traumatickom akte narodenia je kazdy ¢lovek privitany dospelymi tym, ze
ho umyju, nakfmia a oslovia. Tieto najelementarnejSie skiisenosti sa restituuja, ak ¢lovek po-
zera z lavice do centra chramového priestoru. Trojicou — krstitel'nicou, kazatel'nicou a oltarom
— je postavena aj pred oci dospelého Cloveka Zivotna skusenost’: napriek vine a znecisteniu
jestvuje znovuzrodenie, napriek temnym tdoliam, ktorymi musime prechadzat’, sa nam pont-
ka oslobodzujuce a orientujuce slovo, napriek ohrozeniu zivota smrt'ou sa nam podava jedlo
vecnej blaZzenosti. A hoci vnutorné Strukturovanie tejto trojice moze byt pre teologicku refle-
xiu 1 architektonické stvarnenie tazko rieSitelnym problémom, skrytu jednotu tejto priestoro-
vej konstelacie moze vytusit’ kazdy navstevnik chramu. Ide tu o reaktivovanie prasktisenosti a
o objavovanie skuto¢nosti, ktora je za vSetkymi praskisenostami.

1) Kazatelnica. Zaéneme kazatelnicou, lebo predstavuje vyrazny symbolicky znak v
evanjelickom kostole. V NZ sa nevenuje pozornost’ miestu, odkial’ sa zvestuje. Z treticho a
Stvrtého storo€ia pozname zmienky o ambone, ¢o je vyvySené miesto pre Citanie Pisma a ka-

zanie, ¢i neskorsie k zabradliu (cancelli) nepohyblivého oltara sa polozil podstavec, z ktorého

%8 Sluzby Bozie su jednym z hlavnych prejavov viery spolocenstva krestanov, ktori sa zhromazd'uju v mene
JeziSa Krista. Uz v Starej zmluve pozndvame Boha, ktory si vyvolil Izraelsky narod a slizil mu zakonom a milo-
srdenstvom. V NZ v Jezisovi Kristovi milujici Boh toto spolocenstvo rozsiruje na cely svet: ,, Chodte teda a
ziskavajte mi ucenikov vo vsetkych narodoch a krstite ich v mene Otca i Syna i Svitého Ducha a naucte ich za-
chovavat vsetko, ¢o som vam prikdzal. A hla, ja som s vami po vsetky dni az do konca sveta* (Mt 28,19-20).
V kazdych sluzbach Bozich chce Boh podla tohto zaslibenia (a prikdzania) realizovat’ zachranu cez zveStované
Slovo a sviatosti (Krst svity a Veceru Panovu) pre kazdého, kto sa tomuto dianiu vo viere otvori a prijme ho.
Zvestovanim Slova (Bozieho) a prisluhovanim sviatosti — teda prostriedkami milosti - sa v srdciach T'udi budi
viera a novy zivot (Rim 10,17).
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sa kazalo.™ Lutherova reformacia vyuziva toto postavenie kazateI'nice, ponechava aj umies-
tnenie oltara. V reformovanych cirkvach po odstraneni oltara sa kazatel'nica stava faktickym
stredom. Umiestnenie lavic sa prispdsobuje kazatel'nici a posluchaci nachadzaju svoje miesto
aj na choroch. V Case luteranskej ortodoxie sa vytvara novy typ kazatelnice, tzv. kazatel'nico-
vy oltar (nem. Kanzelaltar). Kazate'nica moze byt pri takom rieSeni nad oltarom, pred olta-
rom alebo za oltarom. Nova doba nanovo stavia otazku po umiestneni kazatelnice. KazatelI'ni-
ca naberda Casto podobu pultu. Oltar a kazateI'nica su umiestnené na vyvysenom podiu / o je-
den alebo viac schodov), st ale oddelené. Oltar sa nachadza v strede kratSej steny a kazatelni-
ca je umiestnena vedl'a oltara trochu blizsie k zboru. Rovnako vedl'a oltara blizsie k zboru na
druhej strane je umiestneny pult na ¢itanie textov a oznamov. Kazatelnicovy pult sa 1isi od
toho druhého velkostou a vyzdobou. Pre umiestnenie kazatel'nice je v dejinach okrem dobre;j
pocutelnosti kladena poziadavka jej dobrej viditel'nosti. Tato dérazné poziadavka po dobrej
vidite'nosti mo6ze sa zdat’ zvlastna v cirkvach, ktoré akcentuju po¢tvanie. Musi to mat’ nejaky
dovod. Hanus interpretuje snahu posluchacov vidiet’ kazatel'nicu (miesto kazatel'a) ako tizbu

1 A e e
%0 A tak méZe nastat’ paradoxna situicia, Ze

po spolocenstve pocuvajucich s tymi, ¢o kazu.
sucasna snaha dostat’ sa pultovou kazateI'nicou blizSie k zboru, mdze svojou neviditelnostou
pre urcité skupiny posluchacov viest’ k strate pocitu spolocenstva a tak k vzdialeniu sa kazate-
'a zboru. Nakoniec teda ani nie vyska ¢i blizkost’ k zboru je rozhodujicim kritériom umies-
tnenia kazatel'nice, ale aj jej vidite'nost’ pre vsetkych, aby sa nikto necitil zo spolocenstva
vylti€eny. Kazatel'nica ma velky vyznam. Umoziluje posluchacom mat’ pocit blizkosti ku
kazatel'ovi. Takto sa stdva drevenym ¢i kamennym svedkom spolocenstva zboru a kazatel’a.

2) Oltdar. Pomenovanie oltar by vlastne v evanjelickej cirkvi nemalo byt. Oltar sa totiz
spaja s obetou a obetujicim kitazom.™®! V reformovane;j cirkvi pouzivaju vyraz stdl Panov a
ma aj podobu stola. VECAV podoba i pomenovanie zostalo ako v rimskokatolickej cirkvi.
Nie je vSak povazované za obetné miesto, ale mysli sa na stol Panov ako miesto prisluhovania

Vecere Panovej 1 miesto pre modlitbu. Predsa vSak poukaz na centralnost’ postavenia oltara v

kostole, tizkostlivé poukazy na to, ze ma byt urobeny len z dobrého a pravého materialu, ni-

159y stredoveku Zobravi mnisi sa najskor venuji kazaniu vonku a pouZzivaju prenosné kazatel'nice a neskdr bu-
dujt kostoly salovitého charakteru, kde sa nachadza na pozdiznej strane aj kazatelnica. Po prvych pogiatkoch v
15. storoci kazatel'nice pribudajtii v 16. storo¢i. Do starsSich kostolov st dobudovavané. Nachadzaji miesto tam,
kde dodnes stoja. Obycajne tam, kde sa sanktuarium dotyka hlavnej lode. Vedu k nej schody a je dobre viditel-
na.
180 HANUS, Ladislav. Kostol ako symbol, s. 106.
181 JAMNICKY, Jan. Kompendium evanijelickej liturgiky. Bratislava: Slovenska evanjelicka bohoslovecka fakul-
ta, 1929. s. 69.
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kdy nie z umelej hmoty, varovanie, Ze nema sluzit' na iné ako na bohosluzobné tcely, signali-
zuje, ze sa za tym skryva nieCo viacej. Je to miesto, ktoré upomina na obet’ Kristovu. Je to
miesto, kde dochédza k spojeniu Boha s ¢lovekom, ¢asnosti s vecnost’ou. Je to miesto, kde sa
¢loveku otvara transcendentnd rovina. D4 sa znazornit’ krizom, otvorenou Bibliou, architekto-
nicky vyuZzivanim priestoru, svetlom, obrazom, sklom a pod. Ze v ECAV bol oltar dosial’ tak-
to vnimany, svedc¢i aj reakcia evanjelického a. v. fardra Jana Antala v Cirkevnych listoch na
jeden ¢lanok: ,,4 ked’ je re¢ o odstraneni oltarov z nasich kostolov, treba nam vediet jedno:
nase oltdre nie su ,,ndstrojom knazskej aktivity*, t. j. ludského pésobenia na Boha prostred-
nictvom prinasanych obeti, ale stélou na sposob stély, ktoru vztycil svojho casu Samuel a kto-
ru pomenoval Eben — Ezér t. j. az potial’ pomahal nam Hospodin. Tym, Ze je farar pocas slu-
Zieb Bozich obrateny k nemu, sa naznacuje, ze stredobodom chramu nie je ani on (farar), ani
zverené mu stado — chramové spolocenstvo, ale Kristova obet, alebo inak povedané Pavlov

. g e 162
,, Ukrizovany Kristus “.

Z podobného uhla sa pozera evanjelicky a. v. farar DuSan Albini na
suvis modlitby, liturga a oltara: ,, Predovsetkym kazdy knaz by mal precitit, Ze oltar je mieS-
tom pre vzyvanie a modlitbu, kde moze ziskat potrebnu silu z najhlbsich pramenov duchovné-
ho Zivota. Knaz, konajuci oltarnu sluzbu, citi, Ze tato sluzba viastne nevyzaduje silu, lebo sa-
ma dadva silu, neunavuje, ale obcerstvuje, pokial’ sa sam da nasytit jej zdrojmi « 163 Jednako
vSak oltar sa spaja hlavne s Vecerou Panovou a jeho centralne postavenie v chrame je pouka-

, . y , . . - 164
zom na centralne postavenie Vecere Panovej v cirkvi.'®

V prvotnej cirkvi bol oltar vol'ne
stojacim stolom a bolo mozné sa postavit’ okolo neho. Postupne sa oltar vzdial'uje od T'udu.
Knazi pokladali ostatnych I'udi za nehodnych pristupit’ k Veceri Panovej a tak aj ku oltaru. Po
reformacii Vecera Panova ziskala znovu charakter sviatku BozZieho 'udu. Dochédza aj k zme-
ne postavenia oltara blizsie k zboru. Dnes je tendencia oltar umiestnit’ tak, ze je vlastne veria-
cimi obklopeny z troch stran, ¢o ma zvyraznit'’ dolezitost’ Ve€ere Panovej v Zivote cirkevného
zboru a spolocenstva v iom. V kazdom pripade sa odporuca pri umiestneni oltara nechat’ oko-
lo neho dostato¢ne velky priestor, aby pri prijimani Vecere Panovej nebolo prekazok.

3) Krstitelnica. Umiestnenie krstiteI'nice nema svoje presne stanovené miesto. V prvych
storo¢iach boli osobitné baptistéria, kde sa kladol doraz aj na znazornenie plného vyznamu

165

krstu vonkajS$im prevedenim (ponorenim, obleCenim bieleho rucha).”™ Praxou krstu deti sa

182 porov. ANTAL, Jan. Bojime sa pokradovat’ v reforméacii? In Cirkevné listy, &. 1 (1993). ISSN 0139-9217.
s. 10.
183 porov. ALBINI, Dusan. Oltar a kazatelna. In Cirkevné listy, &. 5 (1986). ISSN 0139-9217. s. 74.
184 FILO, Julius. Liturgika, s. 36.
85 FILIPI, Pavel. Pozvdni k oslavé — Evangelickd liturgika, s. 123-124.
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sposob krstu postupne menil.**® Preslo sa ku men$im nadobam s trochou vody. Dnesna krsti-
tel'nica ma vacsinou tvar podstavca z kamena alebo z dreva, v ktorom je uloZena krstna misa.
Dostava sa do blizkosti oltara. Niektori liturgovia argumentuju, ze umiestnenie krstitelnice
ma vyjadrovat’ dynamiku krestanského Zivota. Zivot krestana ma byt totiz charakterizovany
pohybom od krstu k Veéeri Panovej. Clovek by sa na svoj krst mal ustaviéne rozpominat’, k
nemu sa vracat’ a ako dospely krestan po¢uvanim Bozieho slova a prijimanim Vecere Panovej
sa ustavi¢ne sytit. Podla tohto nazoru by idealne bolo umiestnit’ krstitenicu pri vchode do
kostola (a to s te¢ticou vodou), aby ¢lovek uz pri vstupe do chramu bol na svoj krst upozorne-
ny a cesta v chrame, ktorou kracame blizsie ku kazatel'nici a oltaru, by vlastne vyjadrovala
duchovnu cestu krest'ana. Dalsi hovoria o umiestneni krstitel'nice na vidite’rnom mieste pred-
nej Casti chrdmu. Za Gplna redukciu sa pokladd polozenie nejakej krstnej nadobky na oltar.
Vzhl'adom na zavedenie nového krstenia v ECAV podl'a novej Agendy a to poliatim, hovori
emeritny generalny biskup ECAV na Slovensku Julius Filo vo svojej Liturgike, Ze pri stavbe
nového kostola by bolo vhodné navrhnut’ taki podobu krstitelnice, aby umoziovala pri krste
nielen formu pokropenia, ale i formu poliatia.'®” BohosluZzobny priestor ako prejav Zivota zbo-
ru a sluzby svetu Po predstaveni hlavnych casti v chrame, ktoré hovoria, z ¢oho zbor Zije, st
dalSie prvky 1 rieSenie zdkladného pddorysu, ktoré svedcia o komunikativnosti a kontempla-
tivnosti bohosluzobného miesta, ¢o je podmienkou zivota zboru ako neustaleho a otvorené¢ho
procesu. V Jamnického kompendiu liturgiky z roku 1929 sa mézeme stretntit’ s tvrdenim, ze
,,centrdlne, Stvorcovité, kruhové (rotundy) stavby nie su primerané pre evanjelicky chram,
lebo tie svojim centrumom nemozu znazornit duchovné napredovanie cirkvi, ako sa to zraci v
podlhovastych lodovych stavbach... Odporucame podlhovastu formu starokrestanskej baziliky
pripadne s latinskym krizom. «168 Vyvoj aj v protestantskom prostredi Siel vSak inym smerom
vyuzivanim centralneho podorysu s imyslom zvysit' komunikativnost’ bohosluzobného dia-
nia. Pri rieSeni vnitorného priestoru sa prihliada aj na moZnost’ viacti¢elového vyuZitia chra-
mu (napr. zavedenim stoli¢iek namiesto pevnych lavic). Mysli sa na umiestnenie organa bliz-
Sie k liturgovi, paméta sa na dostato¢ny priestor pre spevokol a hudobné telesd. Vyuziva sa aj
moderné umenie, pritom sa mysli na potrebnu estetick(i a umeleckt kvalitu. Celé vystrojenie
chramu ma pdsobit’ pozyvajlico, prijemne a ma viest’ ku vnutornej koncentracii. Sakristia ne-

ma mat’ charakter ulozného priestoru, ale miesta, kde sa mdze konat’ pastoralny rozhovor,

1% porov. SPORRI, Theophil. Co pre nds znamend krestansky krst? s. 25-35.
7 FILO, Julius. Liturgika, s. 37.
1%8 JAMNICKY, Jan. Kompendium evanjelickej liturgiky, s. 75.
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spoved’ jednotlivcov i duchovnd priprava ucinkujucich na sluzbach Bozich. Zvony maji byt
vhodne umiestnené, aby ich bolo dobre poc¢ut’ a mohli plnit’ svoju pozyvaciu funkciu. Idealne
ich umiestnenie je vo vhodne projektovanej vezi. Pre umiestnenie kostola v priestore bolo v
minulosti typické jeho zasadenie do centra obyvaného priestoru, na vyvysené miesto, s orien-
taciou na vychod. Dnes kostol uz neméze konkurovat’ vyskovym budovam, jeho umiestnenie
i tvar vSak treba vzhl'adom na okolie dobre zvazovat' a pamétat’ na hlavné poslanie cirkvi
dnes, ktord ma zachraniovat’ pre Zivot zvestou evanjelia, sluzbou a laskou k ¢loveku. V suvis-
losti so stavanim novych chramov treba esSte spoment’ stavanie zborovych centier, kde okrem
bohosluzobného priestoru su este d’alSie ako su napr. priestory pre mladez, pre dospelych,
kuchyna, socidlne zariadenie, byt a pracovia pre farara atd’. Su vyjadrenim dolezitej pozia-
davky, ze zivy zbor ma byt’ spolu nielen na sluzbach Bozich v nedelu, ale i pocas tyzdna
ucastou na rozliénych podujatiach nabozenského, spolo¢enského charakteru i uvazovania o
svojej svedeckej ceste. Clovek sa potrebuje stretat’ okrem novych veci aj s ustalenostou dole-
zitych priestorov pre svoj zivot (ako su domov a chram). Tuto myslienku, s ktorou sa mozno
stretnut’ ako s reakciou na experimentalny boom v bohosluzobnej oblasti aj u inych autorov,
aplikuje aj na stavanie modernych kostolov. Zrejme zapadnou tradiciou je vyvazenost’ medzi
starym a novym, ustdlenostou a zmenou (opit’ — ordinarium a proprium). Hlavné poslanie
evanjelického chramu spocivalo v tom, aby bolo miestom odpocinku pre dusu, stretnutim sa
so svdtym Bohom a miestom nabratia novych sil do kazdodenného zapasu. Dalo by sa iste
hovorit’ aj o d’alSich funkciach a aspektoch chramu dnes. Jedno je vsak isté. Aj dnes je chram
nepostradatel'ny ako miesto, v ktorom ¢lovek ma prilezitost” obnovovat’ v sebe obraz BoZi, na
ktory bol stvoreny a zostava nepostradate'ny ako symbol zachrany a zivota uprostred poruse-

, . , . . ., 1
ného a na svojom vlastnom zaniku horlivo pracujiceho sveta. 69

2.3 Zakladné teologické dérazy v ECM'™

ECM na Slovensku sa hlasi k historicky tradovanej krestanskej viere v Boha, ktory sa
pre spasenie Cloveka stal v JeziSovi Kristovi ¢lovekom a cez Ducha Svitého stile posobi
Vv dejinach.

Naukové dedi¢stvo a pritomna teologickd uloha sa ststred’ujii na to, aby sa nanovo

porozumelo Bozej zvrchovanosti a Bozej laske v Kristovi'" uprostred trvajucej krizy l'udske;j

9 FILIPI, Pavel. Pozvdni k oslavé — Evangelicka liturgika, s. 115-116.
"0 poriadok Evanjelickej cirkvi metodistickej - Slovenskd oblast. Bratislava: Evanjelicka cirkev metodistic-
ka, 2006. s. 21-28.

Y1 Na cesté s Kristem — Véroucnd prirucka Evangelické cirkve metodistické, s. 20-21.
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existencie. Kazanie a vyucovanie je zaloZzené na Pisme, utvarané krestanskou tradiciou, ozi-
vované sklisenost’ou a overované rozumom.

Metodisti zdiel'aju spolo¢né dedicstvo s krestanmi vSetkych ¢ias a narodov. Toto de-
di¢stvo je zalozené na apoStolskom svedectve o JeziSovi Kristovi ako Spasitelovi a Panovi,
ktor¢ je zdrojom a meradlom kazdej zdravej krest'anskej nauky.

Stanovenie krestanského kanonu Pisiem a prijatie ekumenickych vyznani viery'’?,
mali zékladny vyznam pre tento proces vSestrannej zhody. Tieto vyznania poméhali zachovat’
svedectvo cirkvi neporusené; stanovili hranice toho, ¢o je krestanské ucenie, a zvestovali za-
kladné dorazy krest'anského posolstva.

Vseobecné zmierenie pojednava predovsetkym o tom, ze krest'an sa nema spoliehat’ na
to teoretické poznanie viery v Boha je tym postacujicim, ale predovsetkym prijatie vyslobo-
dzujlcej pravdy o tom, Ze Boh nds so sebou samym zmieril v osobe JeZiSa Krista. Prijatie
tejto skuto€nosti sa ma odrazit’ na vonkajSom spdsobe Zivota, o znamend, ze zvest’ zachrany
neostava l'ahostajnym ale produktivnym Vv osobnom zivote a V spolo¢enstve cirkvi, resp. ko-

munity (spolocenstva), do ktorej patri.

2.3.1 Vseobecné zmierenie

Hriech oddelil ¢loveka od Boha uz v rajskej zahrade, ked’ po prvykrat zhresil a nepo-
sluchol Bozi prikaz (Gen 3). Cirkev si od pociatku kladla vdznu otdzku na zéklade vypovede
Pisma sviétého, Ze ako sa ma zmierenie Boha s ¢lovekom prejavit’ aj v praktickom krest’an-
skom Zivote. Krest'anska teologia odkazuje na to, ¢o robi Boh. Nepraje si zatratenie ¢loveka.
Poslal svojho Syna JeziSa Krista na svet, za ¢lovekom, aby ho mohol zachranit’ pre vecny
173

zivot™"~ (Jn 3,16). Vrcholom JeZiSovho pdsobenia bolo, Ze sa stal obet’ou zmierenia pre nase

hriechy.

2 Na konciloch v Nikaji (Nicea, 325) a Konstantinopole (Carihrad, 381), bolo prijaté Nicejsko-carihradské
vyznanie (Casto ozna¢ované iba Nicaenum); koncil v Chalcedone (451) formuloval okrem iného vypovede viery,
Vv ktorych je Jezi§ Kristus vyznavany ako pravy Boh a pravy ¢lovek (uéenie o dvoch prirodzenostiach).
Systematicky teoldog Adolf von Harnack vo svojej §tudii opisuje priebeh koncilov. Porov. HARNACK, A. Struc-
né dejiny dogmy, s. 103-113.
13/ otazke predestinacie (preduréenia) sa evanjelické cirkvi zasadne lisia od reformovanej cirkvi. M4 to svoje
teologické opodstatnenie. Ked sa vychadza z konceptu Bozej lasky a milosrdenstva, nie je mozné hovorit’ o tom,
ze by Boh niektorych l'udi predurcil k spase alebo k ve¢nému zatrateniu. To by sa raznym spdsobom priecilo
Boziemu Stvoritel'skému planu. Boh predsa nechcel, aby bol ¢lovek od neho navzdy odluceny.
Symbolické knihy ECAV vo Formule svornosti v XI. ¢l. ,,O ve¢nom BozZom predurceni a vyvoleni* pojednava-
Jju, Ze pouzitie terminus technicus o predurceni, sa tyka jedine predurcenia Bozich deti ku spase a tcasti vo vec-
nom zivote. Porov. Symbolické knihy Evanjelickej cirkvi augsburského vyznania, s. 331-339.
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Metodistickd teologia sa priklana k arminidnskemu uceniu o vSeobecnom zmiereni:
Kristus, Spasitel’ sveta, konal v prospech vsetkych lI'udi a kazdého jednotlivca (tzv. univerza-
lizmus spasy). Kazdy, kto Kristovu obet’ vierou prijima, nachadza zmierenie s Bohom. Nemu-
si k tomu ni¢ pridat’, pretoze smrt’ a zasluhy JeziSa Krista st dostatocné. "

Metodisti o¢akavaju, zZe ¢lovek, ktory je zmiereny s Bohom bude Zit’ vierou a nebude sa
spolichat’ na falo§né nabozenstvo.'” Podrobnejsie sa o tom vyjadruji nasledovne: Falosné je
(1) kazd¢ krestanstvo, ktoré nevedie cloveka k tomu, aby dal svoje srdce Bohu. Také je ndbo-
zenstvo predovsetkym nazorov. Falos$né je tiez (2) formalne nabozenstvo vonkajsej bohosluz-
by, hoci sa jej ¢lovek pravidelne zucastiiuje a prijima sviatost’ sv. Vecere Panovej, avSak viera
V zivote ostava bez odozvy. Je to d’alej (3) ndbozenstvo skutkov, hl'adanie Bozej milosti tym,
ze robime dobre 'udom. Napokon falo$né je aj (4) kazdé nadbozenstvo, kde Boh nie je zakla-
dom t. j. ndboZenstvo, v ktorom zvest’ Kristovho zmierenia s Otcom nie je za¢iatkom a kon-
com, tym prvym a posledn}'/m.176
John Wesley venuje teda zvlastnu pozornost’ zékladnému teologickému nacrtu v Kazni

177

na hore (porov. Mt 5-7)""', pretoze zo Styroch Standardnych kazni venuje trinast’ vykladu Mt 5

az 7. V nich sa zameriava prave na kontext zmierenia s Bohom. Ide mu o pravé a nie falosné

1~ 178
nabozenstvo.

2.3.2 Predbezna milost

Tento teologicky koncept vychadza predovsetkym z ucenia cirkevného otca sv. Augus-
tina, ktory tvrdi, ze BoZia milost predchadza l'udské rozhodnutie. Sv. Augustin vo svojom

teologickom spise ,, O slobodnej voli* hovori, ze T'udska vola je v podstate slobodna a Ze

174 porov. CA IV. ¢l. ,,0 ospravedlneni® a ¢l. XX. ,,O viere a dobrych skutkoch* hovoria o dostato¢nom Kristo-
vom zavi$eni na Golgote, o znamena, ze ¢lovek si nemusi vlastnymi a dostupnymi prostriedkami ziskat’ spasu.
Kristova obet’ je postacujuca k tomu, aby sa vierou prijimala. Délezitym aspektom je, aby sa tato viera transfor-
movala do praktického zivota a neostala nikym nepovsimnuta (porov. Jk 2,14-26). John Wesley prisne zdoraz-
foval, aby viera neostala iba pri po¢avani, ale pri aplikacii a obnove duchovného Zivota. Porov. PROCHAZKA,
P. Zdkladné teologické dorazy Evanjelickej cirkvi metodistickej, ¢1. 5. Obnova: znovuzrodenie k novému Zivotu.
Dostupné z URL: <http://www.bratislava.umc.sk/nascarona-viera.html> [cit.: 7.4.2015].
7> porov. SCHNEEBERGER, D. Vilém. Korene socidlnej ¢innosti Johna Wesleyho, s. 20-23.
Y PROCHAZKA, Pavel. Zdkladné teologické dérazy Evanjelickej cirkvi metodistickej. Dostupné z URL:
<http://www.bratislava.umc.sk/nascarona-viera.html> [cit.: 7.4.2015].
"7 Jezi§ na zaGiatku Regi na vrchu, v ktorej vo svetle milosti Nového zékona predstavil Zakon dany Bohom na
Sinaji pri prilezitosti Prvej zmluvy, slavnostne varoval, Ze on neprisiel Zakon zrusit,, ale naplnit a dat’ mu patric-
nu formu exegézy (porov. Mt 5,17-19).
178 porov. SCHNEEBERGER, D. Vilém. Korene socidlnej ¢innosti Johna Wesleyho, s. 23-28.
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hriech je hnuti vole.'”® Metodisticka teoldgia tvrdi, Ze predtym ako Elovek urobi nie¢o dobré-
ho a prospesného, je to Bozia milost, ktora dava prvotny impulz k ¢ineniu dobrého. Metodis-
ticky farar Manfred Marquardt hovori: ,, Predbéznd milost sice uschopnuje k vnéjsi zboznosti,
ke skutkiim pokani a dobrym ciniim, co vSak prospéje, budeme-/i ¢init vse dobré a necinit nic
Spatného, rozdame-li vsecko, abychom nasytili chudé, a nebudeme mit lasku? «“180 30hn Wes-
ley rozliSuje medzi vonkaj$im konanim dobra a konanim dobra po vnutornej premene ¢love-
ka.'®! 1de o tzv. znovuzrodenie, resp. prijatie posvitenia na zaklade osobného vyznania viery
a prijatiu Jezisa Krista za svojho osobného Péna a Spasitel’a.182

Wesley prisne odsudzuje konanie dobrych skutkov s umyslom sebaospravedlnenia pred
Bohom. Konanie dobrych skutkov ma byt predovsetkym ovocim viery v toho, kto tato vieru
dartva. Marquardt sa v otazke socialnej ¢innosti Wesleyho vyjadruje, Ze laska k bliznemu je
prejavom Bozej lasky, pretoze prave ona je zaloZena na prvotnom akte pdsobenia (porov. 1Jn
4,19).18

John Wesley sa vo svojej teologii vyjadroval o troch skupinach Tudi: (1) Tudia

v prirodzenom stave, (2) Tudia pod Zakonom'®*

a (3) ludia pod milostou. Ludia
V prirodzenom stave sa nachadzaju v duchovnom spénku.185 Nepoznaji seba ani Boha, st
sluzobnikmi hriechu. Cudia pod zdkonom sa spoliehaju na vlastnt spravodlivost’ a dufaja, ze
budu spaseni kvoli svojim dobrym skutkom. LCudia pod milostou maja ziva vieru, upinaju
pozornost’ na Krista a prostrednictvom Krista na Boha. Cesta spasy sa za¢ina Bozim dotykom
v zvesti evanjelia.®

Mocou Ducha je €lovek prebudeny zo spanku a spoznava svoj skutocny stav. Robi po-

kanie'®’ zo svojich hriechov a rozhoduje sa pre Zivot s Jezisom Kristom.'®®

9 | OHSE, Bernhard. Epochy déjin dogmatu, s. 92.

8 MARQUARDT, Manfred. Praxe a zdsady socidlni ¢innosti Johna Wesleyho. Praha: Evangelicka cirkev me-
todisticka, 2004. 134 s. ISBN 80-85013-92-4. s. 81.

81 Tamtiez, s. 81.

182 \WWESLEY, John. Cesta s Bohem — Jedendct promluv. Praha: Evangelicka cirkev metodisticka, 1995. 142 s.
ISBN 80-85013-35-5.

' Tamtiez, s. 84-87.

1e4 MARQUARDT, Manfred. Praxe a zdsady socidlni ¢innosti Johna Wesleyho, s. 87.

185 WESLEY, John. Cesta k Bohu — Devét promluv. Praha: Evangelick4 cirkev metodisticka, 1991. 135 s. ISBN
80-85013-18-5, s. 91.

18 WESLEY, John. Cesta s Bohem — Jedendct promluv, s. 65-68.

87 SCHNEEBERGER, D. Vilém. Korene socidlnej cinnosti Johna Wesleyho, s. 31.

188 Na cesté s Kristem — Véroucnd prirucka Evangelické cirkve metodistické, s. 38.
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Metodizmus vidi v Bozom akte pdsobenia na ¢loveka velky zaujem o neho, pretoze
Vv Bozom plane spasy je predur¢eny kazdy k zachrane pre ve¢ny zivot (porov. Jer 1,5; 31,3; Ez
34,11.16; Lk 19,10; Jn 6,44; 12,32; Rim 2,4; Fp 2,12-13; 1Jn 4,19; Tit 2,11).*%°

2.3.3 Pokanie

Podl'a biblického podania ¢lovek (Adam) pre svoju neposlusnost’ zomrel pred Bohom.
Dostal sa pod zotro¢ujucu moc strachu. Utekal pred Bohom a stratil poznanie Boha a Boziu
lasku, stratil Bozi obraz v sebe. Stal sa nesvitym a nestastnym, upadol do pychy a svojvole
a ovladli ho telesné tizby. Clovek prichadza na svet duchovne mftvy, v hriechu a bez Boha,
bez Bozieho obrazu, bez povodnej spravodlivosti a svitosti. Je mu vlastna pycha, svojvola,
skazenost. Jedinym vychodiskom k navratu do pévodného stavu — byt na Bozi obraz, podobu
— je pokanie. Je to zmena Vv srdci, spésobena Duchom Svitym, ktora pdsobi odvratenie sa od
hriechu a tazbu po svitosti. Jezi§ kazal blizkost’ Bozieho kralovstva a potrebu pokania. Vsetci
zhresili, k pokaniu je pozvany kazdy, kto hl'ada Zivot v Bozej blizkosti.'*

Pri pokani st zrete'né tri aspekty: 1) poznanie hriechu, 2) usved¢enie z hriechu a 3)
zmena. (1) Clovek prebudeny z duchovného spanku spoznéava svoj skutoény stav, uvedomuje
si hriech a biedny duchovny stav, odli¢enie od Boha. (2) Sme usved¢eni: (a) zo svojho hrie-
chu, (b) presvedceni o Bozej spravodlivosti a (c) 0 ve¢nom sude. Posobi to Duch Svity, ktory
kona v l'udskom srdci a ma pozehnany vplyv, lebo vedie k zmene. (3) Zmena, ktor vyvola
pokanie, je odklon od hriechu a hrieSnych praktik. Pokial’ doslo iba k usved€eniu z hrieSnosti,
zostali sme v biednom duchovnom stave. Pokanie je akt srdca, no vyzaduje taktiez skutok.
Uprimné pokanie je predpokladom pre nasledovanie Krista.'**

192 yykuapil nas z moci

Pokénim odpoveddme na Boziu aktivitu v JeziSovi Kristovi.
hriechu a zatratenia. Vd’aka tomu sa Bozi obraz v nas obnovuje, ¢o zahfiia inteligentnt a ne-
smrtel'nu prirodzenost’, rozvaznu vladu nad stvorenim a skutocné poznanie Boha, jeho diela,
lasky a pravej svitosti (porov. Gn 1,26; Gn 3,23-24; Mt 3,8; Mt 9,13; Mk 1,15; Lk 13,3; Jn

16,8; Sk 2,38; Sk 3,19; Rim 3,23; 2Pt 3,9; Zj 2,5.16).

89 PROCHAZKA, Pavel. Zdkladné teologické dérazy Evanjelickej cirkvi metodistickej. Dostupné z URL:
<http://www.bratislava.umc.sk/nascarona-viera.html> [cit.: 7.4.2015].
190 Na cesté s Kristem — Véroucnd prirucka Evangelické cirkve metodistické, s. 40.
BL\WESLEY, John. Cesta k Bohu — Devét promluv, s. 71-79.
192 SCHNEEBERGER, D. Vilém. Korene socidlnej ¢innosti Johna Wesleyho, s. 32.
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2.3.4 Spasaz viery

Pokanie stavia ¢loveka pred otazku potreby ospravedInenia. Pri ospravedlneni spolu-
poOsobia tri faktory: (1) Na Bozej strane vel'ké zl'utovanie a milost’, (2) na Kristovej strane
zadost'uc¢inenie Bozej spravodlivosti obetovanim jeho tela a preliatim krvi a (3) na nasej stra-
ne prava a ziva viera v zasluhy Jezisa Krista.

Metodisti rovnako ako reformacné cirkvi veria, ze spasu dostavame zadarmo,
iba vierou, bez skutkov zakona. Ospravedlnenie z viery, uloZené v 'udskom srdci, vedie
k posviatenému zivotu. Posvdteny zivot ma nabozenské prejavy, ako su modlitba, Citanie
a pocuvanie Bozieho slova, krst, Gicast na Veceri Panovej, ovocie Ducha Svitého a mnohé
dalsie.

Spésa iba vierou sa vSak nekonéi pri ospravedlneni.193 Viera nie je pasivhym pri-
jimanim zvesti. Bez skutkov je mftva, nie je viac, ako nabozensky formalizmus
a intelektualne teoretizovanie. Potrebujeme oboje, vieru i ¢innt lasku. Laska k Bohu a bliz-
nemu, vychadzajuca z Uprimnej viery, je naplnenim Bozieho zdkona. VSetko, ¢o robime
a trpime bez lasky, ndm k spase nepomeiha.194

Na namietku, ze ¢lovek moze aj pred ospravedlnenim sytit' hladnych a obliekat’ na-
hych, teda v§eobecne konat’ dobré skutky, odpoveda metodizmus: Nevyplyva z toho, ze tieto
skutky st dobré pred Bohom samé osebe. Dobré skutky, ktoré Boh prijima a st Bohu prijem-
né, maju dva znaky: (1) St vykonané z pravej a zivej viery a (2) z lasky k Bohu, ktora pdsobi
lasku ku vietkym Pud’om.*®®

Viera kona skrze lasku vtedy, ked’ Bozia laska prebyva v ¢loveku, to znamena, ked’ je
znovuzrodeny (porov. Mt 5,13-16; Rim 3,28; Rim 12,1; Ef 2,8-9; Sk 10,35; Heb 13,16; Jk
2,24.26).

2.3.5 Obnova: znovuzrodenie Kk novému Zivotu

OspravedInenie a znovuzrodenie su zakladnymi piliermi krestanskej viery. Predstavu-
ja dve stranky spasenia: (1) Ospravedlnenie pod¢iarkuje, ¢o pre nas robi Boh, ked’ nam od-
pusta hriechy. (2) Znovuzrodenie zddraziuje, ¢o Boh kona v nas, ked’ obnovuje naSu padla
prirodzenost’. Znovuzrodenie nasleduje po ospravedlneni a znamena zmenu. Boh kona dielo

V nas. Meni sa na$ vzt'ah k Bohu: od Boha odvrateny a hriechu oddany ¢lovek sa znovu naro-

19 SCHNEEBERGER, D. Vilém. Korene socidlnej cinnosti Johna Wesleyho, s. 34.
1% WESLEY, John. Cesta k Bohu — Devét promiuv, s. 20.
195 Na cesté s Kristem — Véroucnd prirucka Evangelické cirkve metodistické, s. 42.
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di pre Boha a sluzbu. Ospravedlnenie nés navratilo do BoZzej priazne, znovuzrodenie obnovuje
¢loveka na Bozi obraz.'*®

Znovuzrodenie mozno spoznat podla viery, nadeje a lasky. Nas vztah k Bohu
abliznym sa vyznacuje Kristovou laskou, ktora napliiia vietky myslienky, slova i skutky.
Z nasho Zivota robi ,,pracu lasky* (Wesley). Chceme posluchat’ prikazy: bud’te milosrdni,
ako je milosrdny vas Otec, bud’te sviti, lebo ja som svity, bud’te dokonali, ako je dokonaly
vas nebesky Otec.

Znovuzrodenie ma praktické, viditelné dosledky. Laska k svetu sa meni na Boziu las-
ku, pycha na pokoru, vasen na tichost’, nenavist,, zavist’ a zlomysel'nost’ na aprimnu, laskava a
nesebecku lasku k vietkym Pud’om. ™

Znovuzrodenie nie je totozné s krstom, i ked’ verime v istt suvislost’. Akt krstu je von-
kajs$im, viditeI'nym dielom ¢loveka, znovuzrodenie je vnlitornym, neviditelnym dielom Boha.
Wesley ucil, Ze krst ocistuje telo ¢loveka, znovuzrodenie je zmenou, ktorti pdsobi Boh v dusi,
takze jedno sa li$i od druhého ako dusa od tela alebo voda od Ducha Svitého. V kazni na text
Jn 3.7 povedal, Ze krst nie je zarukou znovuzrodenia. Clovek moze byt narodeny z vody,
a predsa nemusi byt narodeny z Ducha. Krst mdZze ostat’ vonkaj$im znamenim bez toho, Ze by
bola dana vnutornd milost. Preto je faloSné spoliehat’ sa na krst a neprezit’ znovuzrodenie.
Znakom znovuzrodenia nie je krst, ale BoZia moc, prejavujica sa v zivote veriaceho (porov.

Jn 3,7; 1Jn 5,1; Lk 6,32; Ef 4,32; Lv 20,26; 1Jn 3,9; Mk 1,8; Mt 28,19; Jn 3,22).

2.3.6 Svedectvo Ducha

Apostol Pavol piSe v Liste Rimanom, Ze Duch Svity sam dosvedcuje ndSmu duchu, Ze
sme Bozie deti. Metodizmus spolu s reformaciou zdoraznuje vniitorné svedectvo Ducha Svi-
tého. Duch Svity nielen inSpiroval pisatel'ov knih Biblie, ale neustale inSpiruje, nadprirodze-
nym spdsobom pomdha tym, ktori Pismo s doverou a modlitbou ¢&itaji. Plati to aj spétne:
Pismo svité je meradlom kazdého zjavenia.'®®

Skusenost’ viery je dolezita pre kazdého krest'ana. Ozivuje jeho vieru. Skasenosti viery
sa v§ak nemoZzu stat’ zakladom pre nauky, ktoré nie su zaloZené na Pisme svitom. Mo6Zeme to

vyjadrit’ aj takto: Skusenosti viery nie si zakladom pre pravdu, ale Bozia pravda je skasob-

9 WESLEY, John. Cesta s Bohem — Jedendct promluv, s. 31-39.
Y7 Na cesté s Kristem — Véroucnd prirucka Evangelické cirkve metodistické, s. 46.
198 Tamtie, s. 21-22.
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nym kamenom kazdej skusenosti. Skusenost’ aktualizuje BoZziu pravdu v zivote veriaceho
jednotlivca. Ziadna skiisenost’ nema normativny charakter.

Kym otvorime Pismo, odpora¢ame modlitebnt prosbu o Bozie vedenie, lebo Pismu
sviatému mozno porozumiet’ iba prostrednictvom toho ist¢ho Ducha, skrze ktorého nam bolo
Pismo dané. John Wesley to vyjadril takto: Duch Svity je na§ Vodca, to znamena inteligentna
bytost’, a Pismo je nase pravidlo, to znamena nie¢o, &o tato inteligentna bytost’ pouziva.'®®

V metodistickej cirkvi prijimame Pismo svété ako jedini autoritu. Na pomocC
na Citanie Biblie si popri sklisenosti berieme aj tradiciu a rozum. Tradicia je strdzcom zodpo-
vedného, teda vecne 1 historicky spravneho vykladu. Rozum nemé autonémiu vo veciach vie-
ry a vykladu Pisma svétého, no v spolo¢nosti Ducha Svétého je danostou od Boha. Vtedy je
vyznamnym nastrojom pochopenia obsahu Pisma. Cudska zmyslovost’ a emocionalne kapaci-
ty pomahaji vnimat’ Bozie cesty pred prijatim spasy aj samotné BoZie zjavenie a vedenie?®
(porov. Rim 8,16; 9,1; Sk 15,8; 1Jn 5,6; Zj 22,20; 2Tim 3,16; 1Kor 11,22; 1Krn 22,12; Rim
1,20; 7 34,9; 7.139,23).

2.3.7 Svitost’

Ospravedlnenim a znovuzrodenim sa zacina Zivot viery, ktory pokracuje cestou svito-
sti — posvitenim az k uplnému posviteniu — krestanskej dokonalosti. Svétost'ou rozumieme
oddelenie sa veriaceho pre Boha. Je dynamické, rozvijajuce sa, Zije z viery a kona v prospech
kazdého €loveka, osobitne toho, ktory potrebuje nasu pomoc.201

Kto uveri, je posvéteny. Posvitenie nie je vysledkom l'udského usilia. Citime, Ze Bozia
laska je rozliata v nasich srdciach skrze Ducha Svétého, ktorého sme dostali a prijali.

Viera otvara ¢loveku o¢i, aby videl Boziu lasku v Kristovi. A kym je duchovné oko
nasmerované k Bohu v Kristovi, ktory zmieril svet so sebou, sme stale viac napiﬁani laskou
k Bohu a k ¢loveku. Prejavuje sa to tichost'ou, dobrotivost'ou, trpezlivost'ou a d’al§im ovocim
svatosti, ktoré v JeziSovi Kristovi sluzi na slavu Boha Otca.

Dokonalostou rozumieme rozvijajuce sa posvitenie, teda ked’ zanechavame hriesne
skutky, opustame navyky starej, zlej prirodzenosti, pretoZze sme sa narodili z Ducha Svitého,

sme Zivi pre Boha a koname skutky viery v prospech vsetkych l'udi. Cesta posvitenia nas ve-

199 Tamtiez, S. 28.
2% Dialogicky vztah medzi tradiciou, rozumom a skusenostou poméha lepsie pochopit’ zvest’ Pisma a u&innejie
ju aplikovat’ do Zivota.
21 MARQUARDT, Manfred. Praxe a zdsady socidlni ¢innosti Johna Wesleyho, s. 96-107.
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die k ocakavaniu plnej zachrany (spasenia) od vSetkych hriechov — od pychy, svojvole, zlosti,
akejkol'vek nevery anelasky k Bohu akludom. Apostol Pavol hovori o dokonalosti,
0 dokonalych krest'anoch. Dokonalost’ neznamend neomylnost’ alebo bezhriesnost’. Dokona-
lost’ znamena naplnenie Kristovou laskou, ktora jedina motivuje 'udské myslenie, hovorenie
i konanie.?*

Svitost’ ma dve dimenzie: (1) vnitornu a (2) vonkajsiu, Cize svitost’ srdca a svétost’
zivota. Viera je podmienkou i nastrojom svitosti. S rastiicou vierou rastie svitost. Metodiz-
mus mysli konkrétne. Nové stvorenie nie je abstraktny pojem, je to realita zivota viery. Své-
tost’ je konkrétnym, nevyhnutny dosledkom ospravedlnenia (porov. Mt 5,48; Lk 6,40; 2Kor
13,7-9; 1Kor 2,6; Ef 2,8; Ef 5,17-18; 1Pt 1,17-16; 1Jn 1,8-10; Rim 5,5).

2.3.8 Moznost’ odpadnutia

Pismo nas udi, Ze v krestanskom zivote ide o vieru ¢innu prostrednictvom lasky. Na
jednej strane je verny Boh a jeho laska, na druhej strane sa vyzaduje 'udska vernost’. Kto uve-
ri, je vd’aka Bozim zarukam ochraniovany pred strachom z ve¢ného zahynutia, ale moznost’
odpadnutia od BoZej milosti a straty vel'kych a vzacnych zaslibeni pretrvava.

Bozimi zarukami su: (1) Priame svedectvo Bozieho Ducha, krst Duchom a ohiiom.
Duch Svity tiez priamo p6sobi na naSe svedomie. (2) Nepriame svedectvo Ducha, ako je ovo-
cie zivota pod Bozou mocou, nasa kazdodenna skusenost’ viery, nase konanie v prospech
bliznych vychadzajice zo srdca naplneného Kristovou laskou.

Ludsku vernost’ vyzaduje Boh preto, lebo mame byt nastrojmi budovania Bozieho kra-
lovstva, ktoré je medzi nami. Veriacim je dané poznat’ tajomstva nebeského kral'ovstva. Maju
povolanie, aby slovom aj ¢inom S$irili zvest’ o Kristovi, ktorého pritomnost’ vytvara a buduje
Bozie kralovstvo. Bozie kral'ovstvo existuje v srdci, ale nie je neviditelné. Boh ho vytvara
v srdci kazdého €loveka, ktory robi pokanie, veri evanjeliu a prinaSa ovocie pokania. Pokra-
c¢ovanim pozemskej sktisenosti Bozieho kral'ovstva je nebeské kral'ovstvo slavy. Kto nema tu
a teraz Bozie kralovstvo v srdci, do vecného nebeského kralovstva slavy nevojde.zo3

Kazdy, kto uveril, a potom odpadol od viery, straca BoZie kralovstvo, ktoré bolo pri-
tomné v jeho srdci. Inymi slovami tam, kde sa evanjelium zvestuje, prichddza k nam BozZie

kralovstvo, ktoré mame prijat’ ako diet’a, starat’ sa ofi, milovat’ ho a nikdy neopustit’.

202 Naq cesté s Kristem — Véroucnd prirucka Evangelické cirkve metodistické, s. 50.
23 \WESLEY, John. Cesta k Bohu — Devét promluv, s. 24-34.
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Ciel'om zivota je pripravit’ sa na vecnost’. Mame naplnit’ Bozi zdmer so stvorenim, po-
znat', milovat’ a radovat’ sa zo Stvoritel'a. Sluzit’ mu teraz i po celi vecnost’. VSetci sa posta-
vime pred Boziu sudnu stolicu. Sud preveri vSetko, aj kazdé naSe prazdne slovo. Kazdy vy-
dame Bohu pocet sam za seba (porov. Ga 5,6; Lk 17,21; Mt 13,11; Mk 4,1; 1Krn 10,13-14;
Ez 33,12-13; Mt 26,41; Jn 151-2.6; Rim 11,20-22; Flp 2,12;1Tim 1,19-20; Heb 6,4-6; Heb
10,26-27; Mk 10,15; Mt 8,12; Lk 16,31; Mt 12,36).

3 Cirkevny zivot, liturgia a bohosluzobné poriadky v ECAV
a ECM na Slovensku

Pre jednoduchost’ budeme pouzivat’ vyrazy ,liturgia“ a ,,bohosluzba“ synonymne. Ak je
bohosluzba (liturgia)*®* predmetom liturgiky, tak potom plati, Ze liturgika bohosluzbu netvori,
ale sleduje, interpretuje a hodnoti. Ked’ by nebolo liturgie (bohosluzby), nebola by liturgika.

Mozeme povedat,, Ze liturgik a liturg st dve odlisné pozicie.?®

Slovo ,,li‘[urgia“206

v povodnom vyzname znamena ,,verejné dielo®, ,,sluzbu v mene l'udu
alebo v prospech l'udu®. V krestanskej tradicii znamend, ze Bozi I'ud sa zucastnuje na ,,Bo-
zom diele®. Prostrednictvom liturgie Kristus, na§ Vykupitel’ a Vel'knaz, pokracuje vo svojej
Cirkvi, s niou a skrze iiu v diele nasho vykupenia.

V NZ sa slovom ,liturgia®“ oznacuje nielen slavenie Bozieho kultu, ale aj ohlasovanie
evanjelia a ¢inoroda laska. Vo vSetkych tychto pripadoch ide o sluzbu Bohu a 'ud’om. Cirkev
je pri liturgickom sléveni sluZobnicou na obraz svojho Pana, jediného ,Liturga®, lebo ma
ucast’ na jeho knazstve (kult), ktoré¢ je prorocké (ohlasovanie slova) a kralovské (sluzba 14s-
ky). ,,Liturgia sa teda pravom poklada za vykonavanie knazského uradu Jezisa Krista. V nej
sa vnimateI'nymi znakmi naznacuje a spdsobom vlastnym kazdému z nich uskutociiuje posva-
covanie ¢loveka a tajomné telo JeZiSa Krista, ¢iZze Hlava a jej idy, vykondva dokonaly verejny
kult. Preto kazdé liturgické slavenie ako dielo Krista Kiiaza a jeho tela, ktorym je Cirkev, je
nanajvys posvitnou ¢innostou, ktorej ucinnosti sa ani vyznamom, ani stupfiom nevyrovna

nijaka ina ¢innost’ cirkvi.*

204 norov. NADOLSKI, Bogustaw. Leksykon liturgii, s. 745-755.
25 FILIPI, Pavel. Pozvini k oslavé — Evangelickd liturgika. Praha: Kalich, 2011. 271 s.
ISBN 978-80-7017-149-3. 5. 27.
2 horov. VRAGAS, Stefan a kol. Teologicky a nabozZensky slovnik II. diel, s. 26-27.
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3.1 Cirkevny zivot v ECAV

3.1.1 Bohosluzby

Veriaci Clovek tuzi po spolocenstve seberovnych. Na tuto jeho potrebu v celej rozma-
nitosti, hibke a §irke reaguje, a tak ju napita bohosluzobny Zivot. Jeho cielom a zmyslom je
uctievanie Boha. To mozno urobit’ individualne (osobne, v samote), ale aj v spolocenstve.

Korene krestanskej bohosluzby su v apostolskej dobe. Z povodnej apostolskej zvesti a
kazdodenného stolovania sa vyvinula omsa. Reformacia sa vSak vratila do apostolskych déb,
ale odstranila obetna stranku omse, ¢im zmenila i poslanie bohosluzby: jej stredom sa stala
zvest’ o vykupeni a radost’ zo spasenia.

Na zaciatku kazdej bohosluzby v ECAV je pokénie. Prosba o zmilovanie moze byt
vyjadrend piesniou Kyrie (Pane! - prosba o zmilovanie), alebo Konfiteorom (Vyznévanie,
prosba). Druhym nevyhnutnym prvkom sluzieb Bozich je vyznanie viery v Trojjediného Boha
- piesiiou Krédo (Verim), alebo odriekanim VSeobecnej viery krest'anskej. Na bohosluzbach
sa v ECAV nesmie chybat’ spievana epistola (neordinovany ¢len cirkvi, teda nie kiaz, ju ¢ita)
a evanjelium (spievané vyluéne knazom). Niektoré evanjeliové a epiStolické texty cirkev
predpisala na Citanie pocas sluzieb Bozich ako zavézné.

Ustrednym bodom sluzieb Bozich v ECAV je kazeii. Nabada k tomu Jezi$ov misijny
prikaz (porov. Mk 16,15).

Pocas bohosluzieb zaznieva aj antiféna, pocas sviatkov a slavnosti (a pocas pohrebnej
bohosluzby) i zalm. Sldvnostné sluzby Bozie su rozsirené o jednu piesen, ktord je odpovedou
zboru na knazov: - Sldava na vysostiach...

Okrem dobrodeni z BoZieho slova st Gcastnici bohosluzieb obohacovani eSte dvoja-
kym pozehnanim: apostolskym z kazatelne (po kazni) a Aronovskym od oltara (na zaver slu-

zieb Bozich).

3.1.1.1 Cirkevny rok

Toto ¢asové obdobie mé dve Casti: slavnostnt a bezslavnostnll. Kazda z tychto polovic

cirkevného roka ma svoje Specifika.
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Slavnostna Cast’ ma svoje pomenovanie preto, lebo st v nej tri slavnosti (nie sviatky):
Vianoce, Velkad noc a Svitodusné slavnosti. Z nich vyplyvaju tri slavnostné kruhy: viano¢ny,
velkono&ny a svitodusny.?"’

1) Viano¢ny kruh. Otvara ho advent (ako obdobie pripravy na Panov prichod) svojou
prvou nedelou. Samotné Vianoce zaéinaju Stedrym diiom (24. decembrom), ktory je vlastne
este poslednym ditom adventu. Stedry veler otvara Vianoce - pamiatku narodenia Pana JeZi-
Sa. Nasleduju dve slavnosti vianocné (25. a 26. decembra), pricom druha nesie spomienku na
umudéenie Stefana, Kristovho svedka (diakona). Pri Vianociach treba pripominat’, Ze to nie st
narodeniny JeziSove (nevieme, kedy sa narodil), ale poCas nich oslavujeme zrodenie Bozej
lasky v Tudskom tele. Tyzden po Vianociach je zakoncenie, zaver (zavierka) obc¢ianskeho
roka - Stary rok, Silvester (31. decembra). Otvorenie nového obc¢ianskeho roka je 1. januara -
v cirkvi sviatok Obrezania Krista Pana. Zakratko, 6. januara, je sviatok Zjavenia Krista Pana.
Viano¢ny kruh zakoncuju tri nedele: Deviatnik (devét nediel pred Velkou nocou), Nedela po
Deviatniku a Predpostna nedel’a. Cely viano¢ny kruh, ktorym sa otvara sldvnostna ¢ast’ cir-
kevného roka, sa kon¢i Predpostnou nedel'ou.

2) Velkonoény kruh. Post trva 40 dni, podl'a dizky JeZisovho postu. Pogas neho je pat
postnych nediel, Siesta je Kvetna. Nou zagina Velkonoé¢ny, alebo Tichy tyzden. V fiom je
Zeleny stvrtok - pamiatka Poslednej vecere, Velky piatok - pamiatka Ukrizovania Pdna, a
Biela sobota - denn Kristovho odpocinku v hrobe. Velkono¢na nedela a pondelok su pamiat-
kou Kristovho vzkriesenia. Po Velkej noci je pat’ nediel podl'a 40-diiového zjavovania sa
Jezisa po vzkrieseni. Poslednou

3) Svitodusny kruh. Zacina sa sviatkom Vstupenia Pana na nebo. O desat’ dni (teda
50. den po Kristovom vzkrieseni) sldvime dvojdiiova SvétoduSnu slavnost’ (nedel’'u, ponde-
lok) na pamiatku zoslania Ducha Svétého. Tyzden po tejto slavnosti je sviatok Svitej Trojice -
vyvrcholenie vSetkého spasite'ného diania, ako si ho cirkev pripominala od 1. adventnej ne-
dele. Svitodugnym kruhom sa konéi slavnostna &ast’ cirkevného roka. Jej hibka je v postup-
nosti udalosti okolo Pana JeziSa Krista.

Bezslavnostna Cast’ cirkevného roka otvara prva nedela po Svitej Trojici. Tychto po-
troji¢nych nediel’ byva 22 az 27 - opit’ podla toho, kedy je Vel'k4 noc. Tu niet slavnosti, st
len sviatky, alebo nedele s osobitnou, vynimo¢nou spomienkou: sviatok Petra a Pavla, pa-
miatka Jana Husa, Cyrila a Metoda, Den mucenikov, Pamiatka reformacie, Pamiatka zosnu-

lych. Sem patria miestne prilezitosti, napr. Pamiatka posvdtenia chramu BoZieho, podakova-

2T HVOZDARA, Miroslav. Verim a slubujem, s. 105.
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nie za urodu, zaciatok a koniec Skolského roka, vnutromisijné dni, Den dobrocinnosti, Den
pokania, Nedela mieru (mierova nedel’a), Dern matiek, Den deti a vychovy, narodny a Statny
sviatok. >

Osobitné miesto v bezslavnostnej Casti cirkevného roka ma Kajica nedel’a, alebo Ne-
del’a pokania - 10. nedel’a po Svitej Trojici. Nou si pripominame zni¢enie Jeruzalema r. 70 po
Kristovi. Od 1. nedele po Zjaveni az po poslednu potroji¢ni nedel’'u sa vsetky nedele "pohy-
buju" podl'a Velkej noci. Vynimkou st len tie marianske®®® sviatky v slavnostnej asti, ktoré
st stabilne viazané na konkrétne udalosti z Kristovho zivota: Zvestovanie narodenia Krista
Pdna Panne Marii (25. marca) a Predstavenie Krista Pana - Ocistovanie Panny Marie (2.

februara).

2% Tamtiez, s. 106.
29 BCAV si Mariu ako matku JeZida Krista vysoko vazi, a to predovietkym pre jej vieru, v ktorej bola poslugna
Bozej voli, ked’ si ju ako mladé dievéa nebesky Otec vyvolil za matku Jezisa Krista, aj preto, Ze uverila v Jezisa
ako svojho Spasitel'a. Tym sa vSak nezmenila 'udska podstata Marie a ani sam JeZzi§ ju v otazke spasenia nekla-
dol vyssie ako ostatnych I'udi. V evanjelidch ndjdeme vypovede Jezisa, v ktorych hovori svojim posluchacom,
ked’ prisla za nim: ,, Kfo je moja matka a kto sit moji bratia? Ukdzal rukou na svojich ucenikov a povedal: Hla,
moja matka a moji bratia! Lebo kazdy, kto plni vélu mojho Otca, ktory je v nebesiach, ten mi je bratom, sestrou
i matkou “ (Mt 12, 48 — 50). Rovnako odmietol aj naznak jej uctievania, napriklad ked’ raz ,, Ked’ to hovoril, jed-
na Zena zo zastupu pozdvihla svoj hlas a povedala: Blahoslaveny Zivot, ktory ta nosil, a prsia, ktoré ta pridajali.
On vsak odpovedal: Blahoslaveni su skor ti, ¢o pocuvaji a zachovavaju Bozie slovo* (Lk 11, 27 — 28).
ECAYV odmieta kult uctievania Panny Marie, lebo to odporuje prvému Boziemu prikazaniu, ktoré hovori: ,, Ne-
budes mat inych bohov okrem miia!“ A rovnako zakazuje sa klanat’ a sluzit’ ¢omukol'vek a komukol'vek okrem
neho. Pretoze sa veriaci modlia jedine k Bohu, odmieta evanjelicka cirkev aj modlitby k niekomu inému okrem
neho, a teda aj k Marii. Vyzdvihovanie Marie sa povaZuje za znevazovanie diela Jezisa Krista. On vykonal pre
Cloveka a cirkev vsetko potrebné k spaseniu, jeho obet’ na krizi bola dokonala. Vstal z mftvych a vladne ako zivy
Pén, ktorého mozno priamo prosit. On povedal: ,,a urobim vsetko, o co budete prosit v mojom mene, aby Otec
bol oslaveny v Synovi“ (In 14, 13). Nikde neuéi ani neprikazuje, aby sa I'udia modlili k Marii alebo skrze Mariu.
Historicky, kult uctievania Marie nebol rozvinuty v oficidlnom uceni krest'anskej cirkvi. Stalo sa tak postupne v
Pudovej zboznosti. Oficidlna cirkev namiesto usmernenia veriacich v tejto otdzke 'udova zboznost’ prevzala do
svojho ucenia a vyjadrila to v dogmach, ktoré pre nas evanjelickych krestanov su absolutne neprijatel'né a od-
mietame ich. Pre nas je JeZi§ Kristus jedinym Spasitelom a jedinym Prostrednikom, ktory ma vSetku moc na
nebi aj na zemi apreto sa mozno k nemu v modlitbich a prosbach obracat’ priamo.
Ako uz bolo povedané, Mariu si ECAV vazi a je pre fiu prikladom viery v JeziSa Krista ako Spasite-
la: ,, A v nikom inom niet spasy, lebo pod nebom niet iného mena, daného ludom, v ktorom by sme mali byt spa-
seni “(Sk 4,12). Apostol Pavol v liste Filipanom piSe: ,, Preto ho Boh nad vSetko povysil a dal mu meno nad kaz-
dé meno, aby pri mene Jezis poklaklo kazdé koleno tych, co su na nebi, na zemi aj v podsveti a aby kazdy jazyk
vyznaval na slavu Boha Otca: JeZis Kristus je Pan“ (Flp 2,9-11).
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3.2 Cirkevny zivot v ECM

Pojem cirkev?'? na pogiatku nezahfiial to, ¢o nam dnes bezne evokuje: kostoly, boho-
sluzobné ukony, obrady, sviatky, duchovnych, cirkevné rady, uradnici, pevné Struktary, cir-
kevné grémia, liturgické rucha, atd’. I ked’ uz v NZ cirkvi badat’ pociatky jej rozvoja, pevne
vybudovana institicia je zalezitost'ou jej neskorsieho rozvoja.

Cirkev je spolocenstvo l'udi, ktori veria v Boha zjaveného (stelesnené¢ho) v JeziSovi
Kristovi. Je nevidite'ne, no mocne pritomny a pdsobiaci ako Duch Svity. Zakladné svedectvo
0 existencii a skutkoch tohto trojjediného Boha podava Pismo svité SZ a NZ. Svedectvo Bib-
lie je pre cirkev normativne. Ked’ sa v cirkvi ¢ita Pismo svité, mdze zakusit' Boziu moc, zis-
kat’ krestanskt skusenost’: obratenie, istotu spasenia zo svedectva Ducha Svitého, posvitenie
zivota, odovzdanost’ Bohu skrze Krista (neustale zdokonal'ovanie sa) a radost’ zo sluzby bliz-

nym. 2

Bibliu treba ¢itat’ s ohl'adom na skusenost’ druhych (skasenost’ cirkvi), teda nepodce-
novat’ to, ¢o prinasa tradicia. V tom jej pomaha rozum, ktory dal Boh, avsak neprisudzuje mu
autondmiu, ale poddanost’ Stvoritelovi.

Vsetci krestania Ziji vo velkom spolocenstve veriacich. Krest'ansku vieru cirkvi odo-
vzdali ini l'udia. Pre formovanie Zivota vo viere v JeZiSa cirkev potrebuje inych krestanov,
¢lenov zboru. Podl'a NZ a tiez osobnych skuisenosti, viera a spolo¢enstvo patria spolu a nie je
mozné ich oddelovat. V NZ je zbor pripodobneny k jednému telu s roznymi udmi (Rim 8,16;
1Kor 12). V NZ je nepredstaviteI'né byt krestanom bez Zivého spolocenstva v zbore a tym aj
bez spojenia s cirkvou. A preto st vSetci ti, ktori prijali JeziSa Krista zaradeny do tela Kris-
tovho (R 6). Toto prijatie je viditeIné prostrednictvom zaradenia sa do zboru.

V akom vztahu je krst a cirkevné spolocenstvo? Krst je viditeIné znamenie, ktorym sa

zvestuje a ktorym sa privlastiiuj spasenie v JeZiSovi Kristovi. Boh ¢loveka miloval este skor,

ako sa k nemu obratil. Preto ECM krsti deti. Je znakom krest'anskej vychovy a sprostredko-

210 Pojem ,,cirkev* sa do slovenciny dostal vd’aka gr. adj. Kvpidxog (Panov: kvpioxe oikio - ,,Panov dom* = mies-
to krestanskych bohosluzieb), avsak komplikovanou cestou, pravdepodobne cez nem¢inu (Kirche). Tento pojem
v gréckej povodine oznacuje skor dom, budovu, ,,kostol“. Slovo ,.kostol* sa do slovenéiny dostalo z latinského
vyrazu castellum = pevnost. Slovo ,.citkev* v zmysle zhromazd’ujuceho sa I'udu sa pouziva na preklad novoza-
konného gréckeho pojmu exxinoia. Tento pojem je prevzaty zo sekularneho rimsko-gréckeho prostredia, kde sa
pouzival pre oznaCenie zhromazdenia slobodnych obcanov, resp. pre zhromazdenia obCanov obecne. Septuagin-
ta, staroveky preklad SZ, takto preklada hebrejsky pojem %77 = zhromazdenie, spolocenstvo, schodzka; i ked
Zastejsie pouziva slovo cvvaywyn (zhromazdenie). Porov. VRAGAS, Stefan a kol. Teologicky a nabozensky
slovnik I. diel. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 2006. 352 s. ISBN 80-7162-620-1. s. 81-82.329-330.

21 SCHNEEBERGER, D. Vilém. Korene socidlnej ¢innosti Johna Wesleyho, s. 45.
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vania krest'anskej viery prostrednictvom rodicov, opravnenych vychovavatel'ov a zboru. Ten,
kto uveril a nebol pokrsteny ako diet’a, bude pokrsteny pri prijimani do ¢lenstva. Prostrednic-
tvom prijimania ¢lena do zboru (a tym aj do cirkvi) je osobné vyznanie viery ¢loveka, odpo-
ved na Bozie volanie a na ponuku spasenia v JeziSovi Kristovi verejne pocutel'né a viditeIné.
Co sa oc¢akava od clenov Evanjelickej cirkvi metodistickej? Vlastne iba jedno: povedat’
ano Boziemu ano, ktorym cloveku on odpusta nasu vinu a prijima ho za svojho synov a dcé-
ru. Tato odpoved’ dovery Boziemu zaslibeniu je mozné len vo viere, ktoru daruje Bozi Duch
(Rim 8,16; Jn 1,12). Biblia znazoriiuje tento dar, ktorym sa zivot ¢loveka meni od zakladu,
dvoma slovami - obratenie a znovuzrodenie. Obe znazoriiuju konanie Svitého Ducha v ¢love-
ku, i ked’ neznamenaju jedno a to isté. Slovo znovuzrodenie znazoriiuje ozivujuce konanie
Svitého Ducha v ¢loveku, zatial’, ¢o obrdtenie znamena obratenie ¢loveka k Bohu. Nezalezi
na tom, Ci sa to stane postupne, alebo spontdnne v jednom urcitom momente. DoleZité je, aby
si bol ¢lovek vo viere isty, Ze Jezi$ je jeho osobny Spasitel’ a Pan Zivota. Z tohto vztahu ku
Kristovi sa pretvara Zivot ¢loveka v duchu evanjelia, ktoré sa stalo zakladom jeho existencie.
Ako prebieha prijimanie do c¢lenstva? Kto chce byt prijaty do ECM, musi sa spojit’ s
kazatel'om, alebo ¢lenom starSovstva zboru ECM. V osobnom rozhovore potom méze dostat’
odpovede na svoje otdzky, ziskat’ potrebné informacie a vyjadrit’ svoje oakavania. Na pri-
pravnych stretnutiach mu potom bude vysvetleny vyznam cirkevného spolocCenstva a s tym
spojené prava a povinnosti. Prijimanie sa uskuto¢iiuje na bohosluzbach, kde st novi ¢lenovia
predstaveni ako bratia a sestry. Prijimanie do €lenstva je slavnostou celého zboru. Zbor sa
stava duchovnym domovom novych &lenov, ktori takto patria do celosvetovej cirkvi. Zivot v
zbore je tiez GCastou v jednej vel'kej cirkvi JeziSa Krista. Pri slavnostnych bohosluzbach pri-
jimania do ¢lenstva novy ¢len vyzna vieru v Krista, povie ano Kristovi a zaroven tak vyjadri
ochotu prevziat’ svoj diel zodpovednosti v zborovom Zivote. Prijimany otazky, na ktoré musi
pred zhromazdenim (obecenstvom) odpovedat’.
Co robi ¢len ECM? Kto sa stane &lenom ECM, Zije ako nasledovnik Jezi$a Krista

212 Na to slazi miestny zbor a zhromaZdenia. Clen ECM pod&u-

V spoloc¢enstve bratov a sestier.
va kazané Bozie slovo, ma spolocenstvo pri bohosluzbach asliZzi (kérygma, koinonia
a diakonia). Bozi Duch v tom pdsobi a je pre veriaceho poZehnanim zivota. ECM je cirkvou,
v ktorej majui dolezitu tlohu laici. V zboroch je rad moZnosti, kde mozu €lenovia spoznavat,
uplatiovat’ a rozvijat’ dary Ducha (charizmy). Tak Zije a pracuje cirkev Jezisa Krista ako jeho

pozemské telo, prostrednictvom ktorého pokracuje vo svojej sluzbe lasky i v sucasnosti.

212 poriadok Evanjelickej cirkvi metodistickej, s. 89.
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Zakladné Specifika ECM mo6zeme zhrnat nasledovne:

1) Mpysliet a nechat’ mysliet. ECM sa neodliSujeme od ostatnych krestanov nijakym
zvla$tnym udenim, ani nazormi. Co sa netyka podstaty krestanstva, drzia sa pravidla:
,»Mysliet’ a nechat’ mySliet’.“213

2) Zrozumitelné vyjadrovanie sa. ECM sa neodliSujeme ani pouzivanim nejakych zboz-
nych slov alebo fraz. Na vyjadrenie duchovnych veci davaju prednost’ najznamejsim a
najjednoduchsim vyrazom, ktorymi hovoria aj o veciach bezného zivota.

3) Ziadny déraz na nepodstatné veci. ECM sa neodlidujeme ani svojimi skutkami, alebo
zvyklost'ami, ktoré nie si podstatné. Ich viera nespociva vo vykonavani veci, ktoré
Boh neprikazal ani vo vyvarovani sa veci, ktoré nezakazal (oblecenie, pokryvanie hla-
vy, manzelstvo, jedlo, pitie atd’.).

4) Doéraz na svitost srdca a Zivota. ECM nezdoraziiujeme Ziadnu nova nabozensku nau-
ku a nevyhlasujeme ju za podstatnii. Pod pojmom spasenie rozumieme v prvom rade
svitost’ srdca a zivota. Nejde iba o tikony, o nekonanie zla, ¢i konanie dobra.

5) Laska, radost a vdacnost.

6) Oddelenie sa od spésobov sveta. ECM sa nechceme dat’ ani v tom najmensSom zdrzat’
zvykmi sveta od bohabojného Zivota.

Snazi sa konat’ dobro vSetkym l'ud’om, ale nielen telesné, ale najma duchovné dobro —
zobudzanie duchovne mitvych vSetkymi prostriedkami, ktoré prijala od Boha.

7) Zivot modlitby. ECM kladie déraz na modlitbu. Modli sa — aj ked’ pery I'udi ml¢ia, jej

duch Zije duchom modlitby.
Snazi sa prejavovat’ lasku ku vSetkym I'ud’om. Ak nie je mozné nejakému nepriatel’ovi
preukazat’ dobro, asponi sa za neho modli. Svoje myslenie ma sustredené na Boha, je
oslobodena od pomstychtivosti, zavisti, zlomysel'nosti, hnevu, nelasky a inych necnos-
ti.

8) Konanie Bozej vile a poslusnost. Jedinym Zivotnym cielom ECM je konat vol'u Bo-
7iu.2* Chce plnit vietky Bozie prikazania, nielen niektoré, alebo mnohé. Chee zacho-
vavat’ Bozie prikdzania zo vSetkych sil. VSetky dary, silu a schopnosti chce podriadit’

voli Bozej. Chee vsetko robit’ tak, aby to bolo na ¢est’ a slavu Boziu.

3 MOLNAR, Amedeo. Podstata a dogmaticky postoj metodismu. In Metodismus v rodiné cirkvi - zbor-
nik, s. 22-40.
4 Tamtiez, s. 15-22.
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3.3 Porovnanie a zhrnutie cirkevného Zivota, liturgie a sviatostnych tko-
novv ECAV a ECM

ECAV je historickou cirkvou vychadzajicou z reformdcie Martina Luthera, ktory sa
snazil o ocistu vtedajSej Katolickej cirkvi. ISlo mu o ndpravu zvesti evanjelia. Luther ponechal
Vv cirkvi mnohé prvky katolickej omse s tym, Ze to v ¢om pochyboval a nebol si isty, ¢i ma
opodstatnenie v Pisme svitom, tak radsej vynechal. Bol prieckopnym muZzom, ktorého snaha
reformy doviedla az k vrchnosti rimskeho biskupa, ktory ho napokon z cirkvi exkomunikoval.
Tak vzniklo protestantské hnutie, z ktorého vychadzalo neskor aj metodistické hnutie na cele
s reformnym fararom vtedaj$ej Anglikanskej cirkvi Johnom Wesleyem. Tomu iSlo predovset-
kym o napravu duchovného Zivota a nie len o formalne vykonavanie bohosluzieb, kde pri-
tomni veriaci poriadne ani nepoznaju skutoény obsah evanjelia a ich Zivot nesved¢i o tom, ze
by poznali ozajstného JeziSa Krista ako Pana a Spasitel'a. John Wesley ucinil radikalnu napra-
VU V zivote viery u mnohych ¢lenov cirkvi a neskdr aj novovzniknutého hnutia, ktorého cie-
I'om bol osobny a vricny vztah s BoZim Synom, ktory mal byt tak zjavny, Ze svojim pristu-
pom mal oslovit’ a ziskat’ aj inych I'udi cirkvi, ktori takymto sposobom nezili a ani ho neoku-
sili - pietisticky zivot*!°.

Zistili sme, ze ECAV a ECM sa az tak v mnohych veciach od seba neodliSuju, pretoZe
obe cirkvi st reforma¢ného charakteru, ktoré kladu velky doraz na zvest evanjelia JeziSa
Krista a vysluhovanie sviatosti podl'a jeho rozkazu. To sa odzrkadl'uje aj v cirkevnom zivote,
kde ECAV a ECM na Slovensku maju vo svojom bohosluzobnom zriadeni bohosluzby, bib-
lické hodiny, vyuc¢ovanie ndbozenskej vychovy, detsku besiedku, konfirmaciu, stretnutia do-

rastu, mladeze ¢i modlitebné skupinky.

215 L atinsky vyraz pietas znamena: beztthonnost, mravnost, spravodlivost, poctivost, volnejsie: zboznost'. Pri-
pona — izmus tomuto kmefiu slova dodava vyznam ideologie alebo spdsobu myslenia. Casto sa spaja s hlavnym
dielom anglického biskupa Lewisa Baylyho Practice of Piety (lat. Praxis pietatis, 1611), ale aj s neskor§im die-
lom Philippa Jakoba Spenera Pia Desideria (1675).

Vyraz pietizmus sa v Nemecku v prvej polovici 17. storo€ia pouzival ako hanlivy vyraz pre prehnant zboznost'.
Pozitivne vyraz pietista prvykrat pisomne pouzil asi Joachim Feller (1638-1691), pietisticky profesor poézie
v Lipsku, ktory v auguste 1689 v sonete za zomrelym $tudentom teologie Martinom Bornom (1666-1689) okrem
iného napisal: V celom meste je zndme meno pietistov; Kto je pietista? Kto Bozie Slovo studuje a podla neho aj
svdto zije. (Es ist ietzt Stadt-bekannt der Nahm der Pietisten; Was ist ein Pietist? Der Gottes Wort studirt / Und
nach demselben auch ein heilges Leben fiiArt.)

Pietizmus je asi najvécsie nabozenské hnutie po reformacii. Ide o nové zameranie sa na Bibliu a prakticky kres-
tansky zivot — ako s pomocou Bozou zit' podl'a Jeho vole. Hlavnou myslienkou je, Ze sa viera musi dostat’
z hlavy do srdca, aby bola zita.
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Obom cirkvam ide o to, aby cirkevny zivot pocas tyzdila v jednotlivych zboroch
a farnostiach fungoval naplno a aby to prinasalo ovocie viery a duchovny rast jednotlivych
¢lenov.

Pri pozornom $tadiu prislusnej literatiry sme sa dozvedeli, ze roznost’ oboch cirkvi spo-
¢iva skor v bohosluzobnej praxi, ¢o sa tyka stvarnenia samotnej liturgie. ECAV podl'a Agen-
dy — bohosluzobnej knihy ponuka pestré liturgické programy, ktoré obsahuju okrem iného aj
spievanu liturgiu samotnym fararom. ECM ma taktiez pestra liturgiu pre rozne prilezitosti, ale
spievana liturgia je tu vynechana, nakol’ko metodistické hnutie kladlo silny déraz na zvest
slova Bozieho a nie tak ani na spev farara.

V samotnej liturgii je v ECM nie je zakazané pouzivat’ aj rozny hudobny doprovod, ako
je napr. gitara, husle ¢i bubny. V mnohych zboroch ECM na Slovensku dominuje skor takyto
Styl bohosluzieb ako klasickd organova hudba. Nemdzeme zase popriet, Ze na Slovensku
v ECM pdsobia aj tradi€né zbory, ktoré sa prisne drzia aj liturgického predpisu. Na to vSetko
by mal podrla cirkevného poriadku dozerat’ aj samotny superintendent, ktory je povereny bis-
kupom, aby ho v prislusnej krajine zastupoval ateda vykonaval aj kontrolorsku ¢innost.
V ECAV je to presne uréené, Zze piesne zo spevnika sa doprevadzaji hrou na organe. O jej
priebehu a stvarneni rokuje predovsetkym bohosluzobny ¢i hymnologicky vybor ECAV na
Slovensku.

ECAV a ECM sa priznavaju iba k dvom sviatostiam, ktoré su biblicky opodstatnené
a to Krst svity a Vecera Panova s cielom na zddraznenie €istoty a uprimnosti srdca pred Bo-
hom.

Mozeme dodat, Ze nie je na Skodu, aby sa ECAV a ECM prilezitostne spojila v zmysle
vzajomnej spoluprace pri stvarneni bohosluzieb a nasledného zjednotenia sa okolo Panovho
stola. O to islo aj JeziSovi Kristovi, ktory sa modlil pred svojim ukrizovanim Arcipastierku

(Velknazskt) modlitbu za zjednotenie I'udi a samotnej cirkvi (porov. Jn 17).
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4 Sviatostné ukony v ECAV a ECM

4.1 Krstv praxi katolickej cirkvi a jeho podstatny vyklad reformatorov

Ako sa v dejinach cirkvi utvaral dalsi vyvoj o vyklade zmyslu krstu a jeho uskutocrniova-
nie? Samozrejme nasledoval vlastne dejinny vyvoj cirkvi. Medzitym, ¢o sa navzdory vSetkym
nebezpecenstvam, ktoré ohrozovali jej stav zvonku 1 zvnutra, upeviovala, tesnejSie organizo-
vala, rozhodnejsie ohrani¢ovala, tym vSak aj utuzovala, nemenila sa iba navonok. K zmenam
doslo aj vo vnutornej sprave. Z bratstva JeziSovych ucenikov ovladaného Duchom, ktorého
bol Jezi§ Kristus neviditelnym telom a vSeovladajiicim zivotnym stredobodom, povstal cir-
kevny utvar so silno instituciondlnym charakterom, ktoré sa chapalo ako spasne zriadenie.
Cirkev, zaloZzena JeziSom Kristom a konstituovana apostolmi (porov, Sk 2,1-47), verila, Ze je
Vv pevnom postaveni milosti Bozej, ktora je na fiu vlozena a ze je splnomocnend tito milost’
spravovat’ a udel'ovat’, ale aj ochranovat’ starostlivym rozdel'ovanim a dozorom pred zneuzi-
tim a nespravnym vykladom. Tak ¢asom vyréstla stara katolicka cirkev.?® Tento spdsob pou-
zivania moci velkej cirkvi by bol nemozny, keby jej nevychédzala v Gstrety Zivelna tuzba
najma tych l'udi, ktorym sa zratila viera v bdzikov: potreba istoty pre tento aj pre budtci Zi-
vot, pre uspokojenie ktorej ¢asto obetovali aj osobnu slobodu a samostatnost’ myslenia. Aby
boli tieto poziadavky pre l'udi zo strany cirkvi dost’” uspokojujtice, nemohlo sa toto ubezpece-
nie 0 Bozej milosti, nebeskom pozehnani a vecnej blazenosti diat’ bez dostato¢nej sviato¢nos-

ti, tajomnosti a zazrakov. Nélada a city?"’

mali byt pritom vystavené napinavému ocakavaniu
a inokedy opit’ ponechand bez akychkolvek prejavov.”*® Co bolo v tomto ohlade dovolené
V pohanstve, najmi pri tajuplnom kultovnictve a pri ceremonidch mystickych spolkov - svo-
jim prisluSnikom sl'ubovali moZnost’ sviatostného spojenia s ur€itym bdézikom a tym aj ziska-
nie a precitenie vysSieho, nesmrtel'ného zivota ako isty zavdavok — to nemohlo byt vhodné

v cirkvi, ale muselo sa svojim privrzencom domnele nahradit, ba prekonat’ ¢o do lesku

a uginku.?® Ako sa javilo, tymto poziadavkam zd’aleka nevyhovovalo jednoduché zvestova-

218 | OHSE, Bernhard. Epochy déjin dogmatu, s. 109.

2T KKC 0 ,,Slaveni krestanského tajomstva® v &l. 1074, hovori: ,, Liturgia je vrchol, ku ktorému smeruje ¢innost’
Cirkvi, a zdroven pramen, z ktorého vyviera vSetka jej sila. Je teda vynikajuicim miestom pre katechézu Bozieho
‘udu. Katechéza je svojou povahou spita s kazdym liturgickym a sviatostnym sldavenim, lebo v0 sviatostiach,
najmd v Eucharistii, Jezi§ Kristus plne pésobi, aby pretvaral ludi.* Jasne je tu poukazané, Ze sviatost je nieco,
¢o samo v sebe obsahuje silu vyvierajucu z Bozieho jednania a konania s ¢lovekom.

Katechizmus katolickej Cirkvi. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 1999. 918 s. ISBN 80-7162-259-1. s. 281.

28 HARNACK, Adolf. Strucné dejiny dogmy, s. 25.

219 SPORRI, Theophil. Co pre nds znamend krestansky krst? Bratislava: Evanjelick4 cirkev metodisticka, 1991.
49 s. ISBN 80-85013-20-7. s. 18.
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nie Bozicho slova tak, ako sviatostné pocinanie, ktoré sa v cirkvi uskuto¢fiovalo a bolo pome-
nované vo vychodnej cirkvi priznaénym nazvom ,,mystérid — tajomstva“, akoby zjavné pri-
rovnanie krestanskych sviatosti k pohanskému tajomnému po&inaniu.”°

V doésledku takéhoto vyvoja ziskali sviatosti stipajici vyznam v cirkevnom zivote a na
bohosluzbach. Ocenovali sa ako vlastné darované prostriedky bozskej milosti, uzdravujice
a zivotodarné sily a davali cirkevnej zboznosti ovela vi¢si rozhodujici vyraz ako biblické
evanjelium. Nasledkom bolo ¢oraz bohatSie vybavenie sviatosti (krst, birmovka, eucharistia
t. j. VeCera Panova, pokénie, posledné pomazanie, kitazské vysvitenie, manzelstvo), ale aj ¢o
do liturgie: ako najjasnejsi priklad sluzi skuto¢nost’, ze z jednoduchej slavnosti Vecere Pano-
ve] — lamanie chleba v kruhu ucenikov (porov. Sk 2,42; 20,7), stala sa vysoko dramaticka
obetna omga®?, vybavena mnohymi umeleckymi prikrasami pri bohosluzbach.

Takisto sa samozrejme vyvijal aj krst svéit}'/.222 Zostali mu sice navzdy ako podstatné
obidve zakladné ur¢enia, ze znamena prijatie do Kristovej Cirkvi a ze je neopakovatelny

(character indelebilis)*®

Teraz vSak na uskuto¢nenie ako také padol doraz, ako nikdy pred-
tym, tak na vyslovenie spravnej formule, na pravi podstatu a zvlastne posvitenie vody, na
spdsob pouzitia Vody224, ako aj na zmocnenie (spravidla iba knazom). Pri krste uskutocnenom
podl'a predpisaného pravidla sa pripisovalo istotné posobenie, z ¢oho vzisli celkom odlisné
zavery: bud’to krst deti a to ¢o mozno hned’ po narodeni, aby sa dieta vyhlo nebezpecenstvu
zatratenia, alebo — v désledku nahladu, Ze milost krstu sa obmedzuje na odpustenie dovtedy
vykonanych hriechov a moZnosti poziadavky nedopustit’ sa uz Ziadnych trestuhodnych hrie-
chov, ale ,,ochranit’ si krstnti pecat’ neposkvrnenu* — odlozenie krstu na ¢o mozno najneskorsi

termin. Dovtedy sa zostdva v tzv. katechumenate, t. j. menej vazne ponimany predkrstny stav

osoby hlasiacej sa do pIného ¢lenstva.

2 Iného druhu bolo aj pomenovanie ,,sakrament - sviatost™, pochadzajiice zo zapadnych krajin, ktorého povod-
ny vyznam znamenal prisahu na zastanu vojakov, ktori tym zdoraziovali vyznanie a sluzobnu povinnost’ kresta-
nov. Fakticky tento vyraz bol ,, sacramenton “ pre ktory sa este doposial’ nevynasiel uspokojujuci vyraz, podobny
tomu mystériu v gréckej ortodoxnej cirkvi.

221 CA ponechava tento nazov, ale odmieta ucenie, 7e omsa je obet’ za hriechy. Podrobnejsie sa tymto vykladom
zaobera CA ¢l. 24 ,,0 omsi“. In Symbolické knihy Evanjelickej cirkvi augsburského vyznania, S. 52.

ECM sa tymto pojednanim o omsi tiez zaobera v ¢l. XX. ,,0 jedinej Kristovej obeti, dokonanej na krizi“. Do-
stupné z URL: <http://www.umc.sk/media/upload/pagefiles/Clanky viery ECM.pdf> [cit.: 23.4.2015].

222 porov. KISS, Igor. Symbolika — ekumenika. Bratislava: Evanjelicka bohoslovecka fakulta, 1997. Nepubliko-
vané skriptum. Kapitola ,,Krst svity a Vecera Panova“.

2 To posledné sa presadzovalo prave priznanim sa ku krstu uskutoénenému tymi, ¢o boli oznacovani za kaci-
rov. Aj v suvislosti s tazkym problémom ,,druhého* pokania sa nikdy nepomysl'alo na opakovanie krstu.

224 Vo vychodnej cirkvi trojnasobné ponorenie, spo&iatku v teducej vode, ¢asom sa pripustilo poliatie a napokon
pri chorych postriekanie.
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Krstny ritual pozostaval z celého radu roéznych slavnostnych ceremoénii, od vyhanania

diabla (exorcizmus)*®

, aZ po mazanie olejom, z ¢oho sa napokon vyvinula zvlastna sviatost’
birmovky. Krstu prikladana dolezitost’ zodpovedala jeho zékladnému vyznamu, predstavovala
ho vSak ako pristup ku vsetkym d’alSim milostiam, ktoré cirkev sekundarne sprostredkovava-
la, predovietkym v ostatnych sviatostiach a daroch poZehnania.??® Pripisovalo sa mu aj (naj-
mé sv. Augustinovi) nddherné zmazanie zataze dedi¢ného hriechu a nové v¢lenenie do raj-
ského stavu spravodlivosti pred Bohom.?’

Takyto vyvoj zjavne jednostranného porozumenia milosti Bozej — jej zajatie do rukoviti
sviatosti — muselo dozriet’ k neprijemnym ndasledkom. Sprostredkovanie milosti privel'mi
vzdialené od zvesti slova bolo pribuzné s magickym predchodcom alebo akymsi neduchov-
nym kuzelnictvom. Posobenie sviatosti sa predstavovalo takpovediac prirodzene, ako akysi
druh latkovej premeny bozskej sily. Tak sa prijalo, €o sa tyka krstu, Ze krstnd voda obsahuje
Svitého Ducha a ze eSte aj po uskutoéneni krstu uzdravujiico posobi — myslienka, ktorou sa
prekrocili medze povery. Preto sa musela znovu vratit’ otazka po vnutornom prijati a zazitku
krstenca v jeho osobnom vztahu ku Kristu, ked’ uz celkom nezostala zabudnuta. Zehnajice
posobenie sviatosti plati nad’alej ako potrebné, ked’ sa prihliada k tomu, Ze je obmedzené tzv.
smrtelnymi hriechmi, ak nie vobec odstranené. Pre tento problém hriechov po krste povstal
komplikovany cirkevny systém pokdnia, ktory vyvrcholil do sviatosti pokania. Vo vSetkom
tom sa vSak prejavuje prechodny rys predajnosti. V svetlom popredi vSetkého toho, ¢o cirkev
je a kona, poskytuje a zasl'ubuje, stoji jej Pan, Bozi zachranca a Darca milosti. Presvita z po-
zadia, ako keby sa chcel vzdat’ v prospech zastupujiicej cirkevnej moci. Clovek je tak celkom
viazany pre svoju vecnu spasu a BoZie poZehnanie v pritomnosti na sviatosti a tym na knaza,
na cirkev, jej zdkony a disciplinu a tym zavisly na 'ud’och.

Ked reformaény otec Martin Luther prelomil tento cirkevnicky systém sviatostnych
Struktlr a podrobovania si I'udi svojim reformatorskym vypadom, jeho vplyv sa presadil. No
nebolo pritom jeho poslednym a najhlbsim umyslom oslobodenie jednotlivca a jeho individu-
alneho povedomia, ale obnovenie ucty k Bohu s kone¢nym uplatnenim neobmedzenej slobo-

228

dy jeho milosti“”". Nie, Ze by sa Luther tym priviedol o pravo osobnej istoty spasenia, naopak,

radoval sa z nej tak, akoby celym jeho bytim pradil pramen vecnej radosti. Nestalo sa tak

22 exorcizmus (gr. ecoprioudc): obrad, pri ktorom sa vzyva BoZzie meno, aby sa odvratil zIy duch od nejakej
osoby, zvierata alebo miesta. In VRAGAS, Stefan a kol. Teologicky a nabozensky slovnik I. diel, s. 143.

226 SPORRI, Theophil. Co pre nds znamend krestansky krst? s. 20.

227 porov. LOHSE, Bernhard. Epochy déjin dogmatu, s. 113.

228 Tento prvotny raz myslienok pouzili vietci reformatori, ako napr. Jan Kalvin, Ulrich Zwingli, John Wesley
atd’., ktorym islo predovsetkym o Cistotu uCenia na zaklade Pisma svitého.
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vSak pomocou prostriedkov a radcov, ktoré mu cirkev pontkala a odporacala, ale stretnutim
sa s biblickymi slovami, na ktoré cirkev vlozila akoby okovy a zataz. Z toho nutne vyplyvala
hlbokosiahla premena cirkevnych Struktir: Slovo bolo vystavené na svetlo, sviatostné pred-
mety odburané. Jednak tym, Ze pojem sviatost bol obmedzeny na slavnostné prilezitosti
v cirkevnej bohosluzbe, ktoré boli vyslovne ustanovené slovom Jezisa Krista.?”® Dalej je vyz-
namné to, Ze sa teraz pri sviatostnych ukonoch klade déraz na zvestované slovo, na evanje-
lium JeziSa Krista, ktoré jediné dava sviatostiam vyznam a dosah. Tak je vnatorne a neodluci-
tel'né spojené slovo so sviatost’ou a pritom je slovo tak rozhodujice, ze reformatorovi pripada
sviatost’ ako zosobnenie slova, ako ,,viditeI'né slovo®, ktoré vo svojej teologii zastaval aj cir-
kevny otec sv. Augustin. Luther v§ak moze teraz spajat’ s krstom celi spasu, na ktora evanje-
lium poukazuje, pontka a zasl'ubuje, takisto aj odpustenie hriechov, vykupenie zo smrti
amoci diabla a veénu blazenost, nakol’ko slovo neznamena o ni¢ menej ako milostiplna po-
nuka samého Boha k obecenstvu s hrieSnym a stratenym &lovegenstvom.?* Samozrejme vSak
pod podmienkou, ze Bozim zasl'ibeniam bude darovana viera. Pre ziskanie pozehnania nesta-
¢i ucast’ na krste, ked’ mu nepredchadza zébrana, t. j. vzdanie sa svojvol'ného hreSenia; viera
je potrebnd, nevera vedie do zatratenia. Vo viere na Boziu vernost’ sa pokrsteny vzdy smie,
hoci aj hrie$ne pobludil, vratit' k Boziemu zasI'ibeniu milosti a tym do stavu milosti prepozi-
¢aného mu krstom, vo vedomi toho, ze ked’ sa vracia, Boh ho prijme s otvorenou narucou
(porov. Lk 15,11-32).

Teraz mozno rozumiet’ tomu, ze Luther na jednej strane videl vo sviatostiach, ktora pri-
znava jednotlivcovi BoZiu milost, zvlastne posilnenie viery, ale na druhej strane dokazal ist
Vv zapale boja s rimskymi protivnikmi tak d’aleko, Ze zapieral potrebu sviatosti pre spasu Ta
vel'mi mu zaleZalo na viere v Bozie zasl'ubujuce slovo, ze odmietal krst odhliadnuc od tejto
viery, vyznamu a potreby spasenia a vysvetl'oval tym, ¢o ,,hl’adali silu sviatosti bez zaslibe-
nia a viery*, ako o tom hovori Kristovo slovo (Mk 16,16). Velky obrat, ktory sa vSak udial
s nadradenim slova nad ukon sviatosti, zostal rozhodujtci pre celé protestantské krest’anstvo.
Kde dochadza k evanjelizaénému poznaniu, tam nemozno od ¢ias Luthera pripisat’ krstu

a Veceri Panovej akési samozrejmé pdsobenie s vylucenim BozZieho slova a Ducha.?* Svoje

229 SPORRI, Theophil. Co pre nds znamend krestansky krst? s. 22.
230 SCHWARZ, Hans. Martin Luther uvod do zZivota a diela ndasho reformatora, s. 138.
1 V/ jednotlivostiach sa rozchadzalo a rozchadza napadné chépanie podstaty sviatosti a tym aj vyznam krstu
medzi evanjelickymi krestanmi. Bolo tomu tak uz pri reformatoroch. Ulrich Zwingli, ktorému iSlo predovset-
kym o vzyvanie Boha v Duchu a v pravde, nepriznaval sviatostiam zvlastne pdsobenie milosti; videl v tom sve-
dectvo v zmysle priznania sa k zvizku s JeziSom Kristom.

86



pravé miesto dosiahnu vzdy iba cez slovo kriza, ktoré upriamuje pohlad cloveka od kazdého
Pudského konania na Jezisa.?*?

V jednotlivostiach sa rozchadzalo a rozchadza chépanie podstaty sviato

4.2 Otazka krstu deti a jej zodpovedanie v protestantizme kedysi a dnes

V tejto Casti sa chceme pozriet do dejin praxe krstu deti z hl'adiska protestantizmu
a nasledne podat’ fundované stanovisko k tomu, ¢i je alebo nie je potrebny krst deti v cirkvi.

1) Vyznam pozehnania. Pozehnanie je biblické a dolezité. Znamena Boziu pomoc, aj vo
forme uspechu, znamena BoZiu priazen, to, ze Boh pri stoji pri ¢loveku. Vyznamné postavy
Starého zakona prenasali poZehnanie, ktoré prijali od Hospodina, na svoje deti.?

2) Pozehnanie namiesto krstu? O c¢o vsaK ide, ked’ ma pozehnanie dietata nahradit jeho
krst? Su rodicia, ktori neuznavajt, nechapu, alebo nechct chapat, zmysel krstu nemluvniat.
Mozno im to nik zrozumitel'ne nevysvetlil. Takyto si v niektorych cirkvach daju dieta pozeh-
nat’ a krst odloZia, az kym dosiahne vek, ked’ sa prefi bude moct’ samo rozhodnut’. Niekedy
tvrdia, Ze toto poZehnanie nie je namiesto krstu, Ze je to jednoducho poZehnanie, ale v podsta-
te, ako krst funguje a vyzerd. Dieta je uvedené do zboru pozehnanim, ktoré mu udeli farar
alebo kazatel’. Je to urCity obrad, ma slavnostny charakter a kona sa zvéac¢sa na nedel'nej boho-
sluzbe.”

Ako biblicky zdovodnit pozehnanie dietata? Méria spolu s Jozefom priniesla malého
Jezisa do chramu, aby ho predstavili Panovi (Lk 2,22-24). Ako prvorodeny patril Bohu a mal
byt vyktpeny z knazskej sluzby (Ex 13,13 a 15; Nu 18,15-16). PoZehnanie vyriekol Simeon
nad rodi¢mi JeZisa v dosledku vynimoénosti ich potomka. Dalej vieme, Ze Jezi§ zehnal deti
(Lk 18,15-17). Zehnanie deti je na mieste, otazkou je, kedy. Maly Jezis, ktorého priniesli do
jeruzalemskej svityne, uz bol obrezany. Navyse pri Mariinej navsteve chramu podl'a Mojzi-

Sovho zékona neslo o pozehnanie, ale o Ukon zmierenia: obetovanie dvoch hrdli¢iek bolo za-

22 SPORRI, Theophil. Co pre nds znamend krestansky krst? s. 23.

23 57 Bzav bol zifaly a nazlosteny, ked ho jeho brat Jakob podviedol a pripravil o otcovské pozehnanie. Ne-
smierne mu na fiom zalezalo. Jakob, zapasiac s anjelom, nechcel ho prepustit’, dokial’ ho nepozehna (Gen 32,26).
Zidia si pozehnania velmi cenia. Podla Talmudu je idealom vyslovit' denne 100 poZzehnani. Ked’ sa zidovska
rodina vrati zo synagogy v predvecer Sabatu alebo sviatku otec zvykne polozit’ ruky na hlavu kazdého diet'ata a
povedat’ zvlastne pozehnanie.

234 Ustava Cirkvi bratskej v CR (hlava IV, €L 95; hlava 5) chape pozehnanie alebo krst dietata ako alternativy a
oba obrady su takmer totozné: rodicia sa zavédzuju vychovavat’ ho v krestanskej viere, dieta je urcitym sposo-
bom uvedené do zboru, zhromazdenie sa modli za jeho pozehnanie. Agenda Ceskobratskej cirkvi evanjelickej
takyto obrad vola ,Prosba za pozehnanie pre nepokrstené dieta. Uvedenie dietata do zboru“.
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visenim procesu oc¢istovania Marie ako matky (Lv 12,1-8). Predstavenie diet’at’a sa tykalo iba
prvorodenych synov (Ex 13,11-14), nevztahovalo sa na d’alSich stirodencov. A deti, ktoré
Jezi§ Zzehnal, uz boli obrezané, pokial’ ide o chlapcov. Dievcata patrili k Boziemu l'udu bez
obriezky .Pozehnanie, ako sa dnes praktizuje u deti, nezodpoveda presne biblickej zvesti.
Vzhl'adom na oba odseky z LukaSovho evanjelia, kde sa hovori o detoch, pripadne priamo o
ich Zehnani, je spravnejSie zehnat' nie namiesto krstu, ale po krste. Pismo svété nechape po-
zehnanie deti ako ndhradu za ich krst. Pozehnanie nie je tym prvym skutkom Bozim pri ne-
mluvniatkach. Tym je v SZ obriezka a v NZ krst. Nenachadzame pravidlo, ze by deti bolo
treba Zehnat,, zatial’ ¢o dospelych krstit. JeZi§ Kristus nedal svojim uéenikom prikaz ,,Zehnaj-
te vSetky narody*. Na pozehnanie sa taktiez neviaze spasitel'na milost’ ako na krst: ,, Kto uveri
a bude pokrsteny, bude spaseny “ (Mk 16,15).

3) Co by pozehnanie deti prinieslo v praxi? V ¢om by si evanjelicka cirkev pomohla,
keby zaviedla pozehnanie deti namiesto ich krstu? Pride cas, ked’ na konfirmaéna pripravu
zacnu chodit’ mladi l'udia, ktori boli v detstve namiesto krstu cirkevne ,,pozehnani®. 4ko tymto
vysvetlime, ¢o je konfirmdacia? Konfirmacia je priznanie sa ku krstu.”®® Bude zdévodnenie
konfirmdcie ,, pozehnanych* iné nez u pokrstenych? Aké? Budeme viest' v zborovej kanceldrii
sucasne matriku krstov a matriku pozehnani a podavat nejaké dvojkolajné vysvetlenie? Ako
povedieme ,, pozehnané* deti v pubertalnom veku ku krstu, ktory je podmienkou konfirmdcie?
Problémom a urcitym zapasom viery spojenym s krstom sa nemozno vyhnut. Rodicia, ktori
by chceeli obist’ rozhodovanie viery suvisiace s krstom ich babétka tym, Ze by ho nechali ,,po-

b119

zehnat™, na tento ,,balik* otdzok narazia neskor a budu ho riesit’ so svojim dorastajucim po-
tomkom. Bude s krstom suhlasit? Bude vobec suhlasit s konfirmacnou pripravou?
Ak by v zbore existovala aj prax pozehnania deti miesto krstu, je otazkou, ¢i by rodicia ,,po-
zehnanych* deti tieto svoje ratolesti na konfirméciu vobec posielali. Skusenost’ d’alej ukazuje,
ze tam, kde funguje aj pozehnanie, tam vznika takmer neobmedzeny priestor pre odporcov
krstu nemluvniat, ktori v tomto smere mézu v zbore (mladezi, dorastu) hlasat’ takmer hocico a
vzdy sa moZu odvolat’ na to, zZe zbor a cirkev uznava obidve moZnosti. Farar ma v podstate
zviazané ruky, pokial’ ide o vyuCovanie o krste malych deti, a zbor nema vyhranené ucenie a
ani nie je jednotny. Rodicia, ktori uvazuju o tomto, ze daji svoje diet’a ,,pozehnat™, hovoria,

ze mu chct dat’ $ancu, aby sa pre krst rozhodlo samo. Ale ¢o, ked” im raz ich potomok v ado-

2% podra evanjelického a. v. farara Miroslava Hvozd'aru je konfirmécia sldvnostnym prijatim pokrstenych mla-
dych medzi dospelych ¢lenov cirkvi a to na zaklade dvoch hlavnych predpokladov: 1) osobného vyznania viery
a 2) potvrdenim krstnej zmluvy. In HVOZDARA, Miroslav. Verim a slubujem, s. 13.
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lescentnom veku bude vycitat: ,, Preco ste ma dali pozehnat? Preco ste ma nosili do kostola a
nechali nado mnou vykonavat nejaké obrady, bez toho, Ze by ste sa ma spytali, ¢i si to ze-
lam?“ Ved ,,pozehnanie” je tiez uréitym zaclenenim dietata do zboru, do cirkvi, predstave-
nim dietata Bohu s prosbou, aby Boh naf posobil a aby v neho verilo. Ak by sme chceli na-
ozaj reSpektovat’ slobodu deti, jedinou spravnou vecou by bolo nepodrobit’ ich v detstve ziad-
nemu cirkevnému obradu a najlepsie ich ani nevodit’ do kostola a na detské bohosluzby. Sna-
ha respektovat’ slobodu diet'ata vyznieva priam rytiersky, ale v podstate je to oby¢ajny mini-
malizmus, o ktorom v Biblii nenajdeme ani zmienku. Pismo povzbudzuje rodi¢ov, aby svoje
deti ciel'avedome vychovavali vo viere. Vychova je vychova.

4) Spravnost’ krstu nemluvniat.”*® Sam Jezi§ dava vieobecny prikaz krstit, a to je do-
vod, preco brat’ krst ve'mi vazne. Pismo svité nikde detom v krste nebrani. Kto krst detom
zakazuje, musi v nej najst’ zadkaz krstu nemluvniat. A hoci Pismo o krste deti vyslovne neho-
vori, hovori zrete'ne o tom, Ze deti maju pristup do kralovstva nebeského a su pren sticejSie
ako dospeli. V SZ boli uz nemluvniatka prijaté medzi I'ud Izraela a na ucast’ na Bozich zasl'a-
beniach; v pripade chlapcov to bolo utvrdené obriezkou, 6smy den po narodeni. Starozakonny
Izrael je modelom zboru, ktory predstavuje urcité stabilizované spolocenstvo pozostavajuce z
viacerych generacii, teda aj z malych deti. Tento model ukazuje aj cirkvi, ako pristupovat’ k
nemluvniatkam, konkrétne k detom svojich ¢lenov: s obriezkou sa nemalo cakat’, az ked’ die-
ta bude vediet o svete a o pravdach viery, nebola tu ziadna vekova bariéra ¢i podmienka,
ziadny odklad. Argument, Ze diet'a nemoze verit', a preto nemoze byt pokrstené, nema zaklad
v Pisme a nevystihuje ducha Biblie. Pochadza skor z pracovno-pravnych vztahov. Podl'a toh-
to argumentu by vSak deti nemali byt' ani poZehnavané (namiesto krstu), lebo nevedia, aky
Boh ich Zehna; aj na pozehnanie sa viaze velkd dogmatika. Azda Boh nevie dat’ spasu malému
dietatku? Vari nie je v udelovani spasy obmedzeny nasimi vedomostami a schopnostami nas-
ho intelektu? A4 Boh by v svojej laske mal byt skupejsi a podmienit vecnu spasu pOnikanii v
Krste svitom nejakym testom z vierouky? Samozrejme, hovorime o det'och veriacich rodicov,
ktori sa zavdzuji vychovavat’ svojich potomkov v krestanskej viere a vo vzt'ahu k cirkvi.
V Pisme svidtom nachadzame, v akom duchu sa v iom pise o det'och a o ich vzt'ahu k Bozim
veciam. Kto brani detom v krste, protivi sa vSeobecnej smernici Pana JeziSa: ,, Dovolte diet-

kam prichadzat ku mne a nebrdarite im, lebo takych je kralovstvo nebeské“ (Mk 10,14).

23 Luther zavrhol tych, ktori odmietali krstit’ deti, lebo sa to vraj protivi podstate Bozej lasky a zaujmu o ¢love-
ka. Porov. CA ¢l. IX ,,0 krste“. In Symbolické knihy Evanjelickej cirkvi augsburského vyznania, s. 46.; VK
Dr. Martina Luthera — kapitola ,,0 krste“. In Symbolické knihy Evanjelickej cirkvi augsburského vyznania, S.
202.
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5) Co teda s pozehndvanim deti? Jezisov prikaz znamena tieZ nebranit pozehnavaniu
deti. Otec mdze svoje dieta pozehnat' kazdy den, matka moze spravit’ krizik na cele svojho
syna, ked” ho vyprevadza do skoly. Plnia si vSak rodicia a krstni rodicia tato svoju duchovnu
ulohu? Verime v moc Bozieho poZehnania? Spoliechame sa na Pana Boha kazdy den? Nestra-
tili sme zmysel pre symbolicky ukon viery, ktorym je napriklad znamenie Kkriza?
Pokial’ ide o ,,oficidlne* pozehnanie dietata, povedali sme, ze spravnejsie je vykonat’ ho nie-
kedy po krste.?*’

Na zaciatku bol krestansky krst krstom dospelych. Apostolovia ho ponukli poslucha-
c¢om v spojitosti so zvestou evanjelia a uskutoc¢nili takym l'ud’om, ktori sa vedome rozhodli
prijat’ Jezisa Krista za svojho Pana a Zachrancu a chceli sa pripojit’ do spolo¢enstva jeho uce-
nikov. V NZ nenachadzame vyslovnu zmienku o krste deti. Hoci je mozné, ze v pripadoch,
ked” muz alebo Zena uverili spolu s celym domom a boli pokrsteni, ze sa tak stalo spolu
S det'mi (prax krstu prozelytov, tzn. Zidovsky prestupny krst; Sk 16,15.33; 18,8; porov. 10,48;
11,14; 1Korl1,16). Petrovo slovo (Sk 2,39) o tom, komu plati Bozie zasl'ibenie, je pre roz-
hodnutie o tejto otazke prili§ neisté a z Pavlovho vyjadrenia (1Kor 7,14), Ze by deti krestan-
skych rodi¢ov boli ,,svité“, tzn. BoZim riadenim boli s nim spojeni aj ked’ iba jeden z rodicov
uveri, nemozno vyvodzovat’ protichodné zéwery.238

Prvé urcitd zmienka vykonaného detského krstu v starocirkevnom pisomnictve sa na-

, . . 2
chadza u cirkevného otca sv. Irenea®®

(okolo r. 180 po Kr., lyonsky biskup). Predpis sice ho-
vori eSte o krste dospelych. O nieco neskorSie vSak bojoval proti krstu deti temperamentny
cirkevny otec sv. Tertulian, ktory sa staval proti vyvoju velkej cirkvi v mnohych otézkach.
Zda sa, ze tato otazka vyvstala asi s rovnakou silou, ako pokracovalo pokrestancovanie, cir-
kev zahfiiala Coraz vécsie okruhy l'udu a vystupovala do stale uzsich vzt'ahov s rimskym §té-
tom. Povedl'a toho vSetkého zostalo krstenie dospelych samozrejme vSade tam, kde boli za-
kladané nové krestanské spoloCenstvd na misijnom poli tak, ako je tomu uz podnes.

K takémuto sporu v otdzke krstu doSlo v dosledku reforméacie, kedy mnohi krestania namieta-

li, Ze Luther a Zwingli vytvaraji nové cirkevnictvo.

7 Takto to napriklad stanovuje novy spoloény pol'sky kancional Sliezskej cirkvi evanjelickej a. v. v CR a Evan-

jelickej cirkvi a. v. v Pol'sku (s. 1588-1589). Podl'a neho sa ma tento obrad konat’ rok po krste ako jeho vyrocie
spojené s d'akovnou modlitbou a Aronovskym pozehnanim.
238 SPORRI, Theophil. Co pre nds znamend krestansky krst? s. 25-26.
9 Qv. Irenej (2. stor.) vravi: ,, (Jezis) prisiel zachranit vietkych skrze neho. Vsetkych vravim, ktori skrze neho
su znovuzrodeni v Bohu: nemluviiatd, deti, mladych i starych ... skrze kazdy vek: staniic sa nemluviiatom pre
nemluviata posvdtil nemluviiatd, dietatom pre deti posvitil tych, ¢o su v tom veku ... (Contra Haereses 2:22:4;
PG 7:784).
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Vedl’a prijatia krstu deti je v protestantizme eSte aj iny, baptisticky pristup, ktory spoci-
va na tom, ze sa musi polozit’ celd vaha krstu na charakter rozhodnutia, jej miesto a jej zavrsu-
jucu, neprestajne pripominajicu dolezitost’. Okrem toho existuju este aj iné postoje, ktoré sa
povazuju ako jediné, absolutne krest'ansky spravne. Luther sdm vo svojej dobe bojoval proti

roznym bludom, ktoré sa protivili nduke Pisma svitého.

4.3 Vyznam sviatosti vV cirkevnom Zivote

Velkou dogmatickou tlohou, ktora sa stala pred cirkvou, bolo uéenie o Sviatostiach,
ktoré boli definované ako prostriedky spasy ponukané Bohom pre &loveka.?*® Spasa, ktora
posobi Boh v ukrizovanom a zmftvychvstalom Kristu, je podl'a NZ veriacemu sprostredkova-
na cez zvestované Bozie slovo, krst a VeCeru Panovu.?*

Sviatosti (lat. sacramentum, gr. uvotipiov) ako posvitné tkony V cirkvi, ktoré ustanovil
Jezi§ Kristus a Vv ktorych je veriacim pod spésobom viditelnych darov (hmotnych znameni:
vody, chleba a vina) podavané neviditeI'né dary Bozie (duchovné dary: odpustenie hriechov
a spasenie), slizia preto, aby sa v nich preukazal skutocny rozmer Bozej lasky k loveku.*

Aby mohol byt’ posvitny tikon v cirkvi sviatostou, musi spliat’ tri zakladné kritéria: 1)
musi byt ustanoveny samotnym JeziSom Kristom — Krst svity (porov. Mt 28,19-20; Mk

16,16) a Vecera Panova (porov. 1Kor 11,23-29), 2) musi mat’ viditelné (hmotné) znamenie

240 1 atinsky vyraz ,,sacramentum“ mal pre vyvoj neskorsieho zdujmu o teoldgiu sviatosti zvlastny vyznam. NZ
pouzivala pre KS a VP nejaky nadradeny pojem ,sviatost™. Obe tieto znamenia, alebo symbolické jednania,
zostavali vo svojom zvlastnom charaktere bez toho, aby ich v jednotlivostiach zrovnavali alebo tahali medzi
nimi paralelu. Konecne aj obsahovy vyvoj chdpania sviatosti mal velky vyznam pre neskorsi zaujem o teoldgiu
sviatosti. Spociva to v tom, ze VP uz skoro po NZ bola oznacena za obet’ a v priebehu ¢asu sa to eSte viac chapa-
lo v doslovnom zneni. Cirkevny otec sv. Cyprian ako prvy vyslovil nazor, zZe telo a krv Kristove su obetné dary,
ktoré kiaz prinasa. Porov. LOHSE, Bernhard. Epochy dejin dogmatu, s. 111.

Obet’ kriza sa v eucharistii opakuje. U sv. Ambroézia nachadzame v navdznosti na mnohé vypovede gréckej teo-
l6gie vyroky o premene ,,elementov - chleba a vina. Cirkevny otec sv. Augustin ako prvy podal presné uréenie
toho, ¢o je sviatost: ,, Tym, Ze slovo prichddza k elementu, vznika sviatost, totiz viditelné slovo“. K sviatosti teda
nutne patria slovo a element. Vlastny doraz pritom spociva na slove. Augustin potom rozliSuje pri sviatostiach
znamenie a vec. RozliSuje medzi oby¢ajnym uzivanim sviatosti a ich pésobenim. Po Augustinovej nauke o VP
vychadza najavo symbolické chapanie sviatosti. Na zaklade rozliSovania medzi uzivanim a posObenim sviatosti
mohol Augustin povedat, Ze pdsobenie pri krste heretikov je neti¢inné az kym sa dotycny nepripoji ku Katolic-
kej cirkvi. KS je nezmazatel'na pecat’, skrze ktorti je lovek oznaéeny za Kristovho. Augustin sa v podstate nikdy
nevzdal symbolického chapania VP. Porov. LOHSE, Bernhard. Epochy déjin dogmatu, s. 112-116.

#1 pPOHLMAN, G. Horst. Kompendium evangelické dogmatiky. Jihlava: Mlyn, 2002. 434 s. ISBN 80-86498-02-
6. s. 309.

2 FORDE O. Gerhard. Boh sa skidiia k cloveku — Lutherove pochopenie evanjelia, s. 90.
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a 3) musi obsahovat’ Kristovo prisl'ibenie — Krst svity (porov. Sk 2,38) a Vecera Panova (po-
rov. Mt 26,28).

Krestansky krst je podla Pisma svitého verejnym svedectvom o tom, ¢o sa stalo vo
vnitri veriaceho.?*? Krestansky krst ilustruje stotoznenie veriaceho s Kristom v smrti, pocho-
vani a vzkrieseni. Biblia hovori: ,, Alebo neviete, zZe vsetci, ¢o sme boli pokrsteni v Krista Jezi-
Sa, boli sme pokrsteni v jeho smrt? Krstom sme teda spolu s nim boli pochovani v smrti, aby
sme tak, ako bol slavou Otca vzkrieseny z mrtvych Kristus, aj my vstupili na cestu nového
zivota“ (Rim 6,3-4). V krest'anskom krste akt ponorenia zobrazuje skuto¢nost’, ze je ¢lovek
pochovani spolu s Kristom. Vynorenie sa z vody je obrazom Kristovho vzkriesenia.?*

Pre krestansky krst su dva predpoklady, ktor¢ treba splnit’ predtym, ako sa ddme pokrs-
tit’: (1) osoba, ktora sa krsti ma verit’ v JeziSa Krista ako svojho Spasitel'a, a (2) musi rozu-
miet’ tomu, ¢o predstavuje krst. Ak ¢lovek poznéd JeziSa ako svojho Spasitela a chape, ze
krest'ansky krst je krokom posluSnosti a verejného vyznania viery v Krista, a zela si byt’ po-
krsteny — potom niet dovodu branit’ mu v tom. Podl'a Pisma svétého je krestansky krst jedno-
ducho krokom poslusnosti, verejnym prehlasenim o svojej viere v Krista a v spasenie. Je tak-
tiez dolezity aj preto, lebo je to krok poslusnosti — verejné vyznanie viery v Krista a zavazku
vo¢i nemu, stotoznenie sa s Kristovou smrt'ou, pochovanim a vzkriesenim.

Stadium Vedere Panovej je vzruSujiica skusenost’ pre hibku vyznamu, ktory zobrazuje.
Stalo sa to pocas oslav staré¢ho sviatku Paschy, vecer pred JeziSovou smrtou, kedy ustanovil
jeden novy dolezity spolo¢ny pokrm, ktory praktikujeme dodnes, a to je najvznesSenejSie vy-
jadrenie krestanského uctievania.’*® Je to jeden prakticky znazorneny ,,&in kazania“, pamiatka
na smrt’ Panovu a vzkriesenie a ocakavanie jeho buduceho prichodu v slave.

Pascha bola najsvitejsi sviatok v Zidovskom nabozenskom roku. Pripominala poslednii
Egyptska ranu, ked’ vSetci prvorodeni Egyptania zomreli a Izraelsky narod bol zachovany
vd’aka krvi baranka, ktorou boli potreté ich dvere. Bardnok sa potom upiekol a zjedol s nekva-
senym chlebom. Bozie prikdzanie bolo, aby sa tento sviatok svétil aj cez nastavajuce genera-
cie (porov. Ex 12).

Sprava o Vecery Panovej je zapisana v evanjeliovych spravach (Mt 26,26-29; Mk
14,17-25; Lk 22,7-22; Jn 13,21-30). Apostol Pavol pisal o Veceri Panovej, bozskom zjaveni v

1Kor 11,23-29. Pavol dolozil jednu vetu, ktori nenachadzame v evanjeliach: ,, Preto ktoko/-

3 KOLB, Robert. Martin Luther — Confessor of the Faith, s. 155-157.
% GABRIS, Karol. Viera v Krista. In MICHALKO, Jan. — KOSTIAL, Rudolf. Mald dogmatika, s. 77-78.

5 Na cesté s Kristem — Véroucnd prirucka Evangelické cirkve metodisticke, s. 18.
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vek by nehodne jedol chlieb alebo pil kalich Pana, previni sa proti telu a krvi Pana. Nech teda
skuma clovek sam seba a tak je z chleba a pije z kalicha. Lebo kto je a pije , a Nerozoznava
telo, je a pije si odsudenie* (1Kor 11,27-29). Mozno sa pytame, ¢o to znamena ,,nchodne*
jedol chlieb a pil z kalicha. To mdze znamenat’, Ze si nectime opravdivy vyznam chleba a ka-
licha, ze zabudame, nakol’ko je neuveritelnd cena, ktora Spasitel’ zaplatil za naSe spasenie.
Alebo to moze znamenat’, ze dovolime, aby sa ceremonia stala iba mftvym a formalnym ritué-
lom, alebo, ze prichadzame k stolu bez toho, aby sme si vyznali svoj hriech. V dodrziavani
Pavlovych inStrukcii, kazdy nech spytuje sam seba pred tym, ako je chlieb a pije kalich, a
nech ma toto na zreteli.

Druha veta, ktorti Pavol napisal a nie je zapisana v evanjeliach je: ,, Preto kedykolvek
teda jete tento chlieb a pijete z tohto kalicha, zvestujete Panovu smrt, kym nepride* (1Kor
11,26). Toto kladie ¢asové obmedzenie na tato slavnost’ — do prichodu Spasitel'a Jezisa Krista.
Z tychto kratkych sprav sme sa naucili, ako Jezi§ vyuzil dva najkrehkejSie elementy ako sym-
boly svojho tela a krvi, a zasviitil ich, aby sa stali pamiatkou na jeho smrt’.?*® To nebol pamit-
nik z vytesaného mramoru alebo liatej medi, ale z chleba a vina.

On vyhlasuje, Ze ten chlieb hovori o jeho tele, ktoré bude zlomené — nemal zlomené
kosti, ale jeho telo bolo tak zlomené, Ze bol k nespoznaniu (Z 22,12-17, Iz 53,4-7). Vino ho-
vori o jeho krvi, ukazujic na hrozna smrt, ktort mal coskoro okusit. On, dokonaly Syn Bozi,
sa stal splnenim mnohopocetnych SZ proroctiev, ktoré sa vzt'ahuju na Vykupitela (porov.
Gn 3,15; 7 22; 1z 53). Ked’ Jezi§ povedal: ,, Toto robte na moju pamiatku!“ (Lk 22,19) pouka-
zoval na sldvnost, ktora sa ma konat’ do budiucna. Tiez poukazoval na to, Ze Pascha, ktora
vyzadovala smrt’ baranka a ocakévala prichod Bozieho Bardnka, ktory mé& zobrat’ hriechy
sveta, je teraz zastarana. Novy zakon zacal platit, ked’ Kristus, Vel'kono¢ny Baranok (1Kor
5,7), bol obetovany (Heb 8,8-13). Forma obetovania uz viac nebola potrebna (Heb 9,25-28).
Vietko bolo nahradené smrtou Krista®* na krizi a jeho vykupenym ¢loveka z otroctva zakona
a hriechu, ktora mu déava v celom svojom byti slobodu v tom, ktory urobil vSetko zadost'.

Pri sviatosti sv. Vecere Panovej treba mat na zreteli, Ze je to jediny prostriedok milosti
a odpustenia hriechov, ktory kazdému ¢loveku ddva novua nadej pre ve¢ny zivot v BoZom kra-

Tovstve.

%8 FORDE O. Gerhard. Boh sa skldria k ¢loveku — Lutherove pochopenie evanjelia, s. 45.

7 Jezi§ Kristus zadostucinil Bohu namiesto celého Pudského pokolenia za jeho hriechy, &im mu zaslazil milost
a spasu. Je to teda zastupné zadost'uCinenie - teda Ze niekto vezme na seba vinu in¢ho a zadost'u¢ini za iiu. Taky-
to zastupca je sice nevinny, ale berie na seba nasledky viny. Porov.
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Reformacia neprevzala vsetky vysledky vyvoja nauky o VP. Mézeme sem zaratat, ze
platnost’ sviatosti je nezavisla od osobnej svitosti fararov ale sa rezoluje z Bozieho &inu.?*®
Tiez kristocentricita bola predpokladom pre reformatorov. Prevzala tiez rozliSovanie medzi
matériou a formou i ked’ miesto formy hovorila radSej o slove. Neprevzala vSak pocet sviatos-
ti (7) a myslienka, ze sviatosti obsahuju milost’ bola nahradena tym, Ze im je dané zaslibenie,
ktoré sa zaklada na slovach ustanovenia. Vecné kategorie katolickej nduky o VP boli reforma-
tormi nahradené osobnymi. Kone¢ne reformacia so vsetkou doraznost'ou odmietla myslienku,
ze sa pri VP jedna o obet’, ktora cirkev prinééa.249

Reformacné chéapanie prostriedkov spasy uplatituje oproti ich stredovekému chapaniu
predovsetkym tieto nové hl'adiska: 1) kérygma uz nie je obycCajnou pripravou na prijatie svia-
tostného prostriedku spasy, ale je samo prostriedok spasy; 2) Slovo je nielen postavené vedla
sviatosti ako rovnocenny prostriedok spasy, ale predstavuje zo svojej strany jadro sviatosti,
avSak nie ako spustac urcitej automatiky, lebo sviatosti sprostredkuju spasu iba tomu, kto veri
jej Slovu.*° Sviatosti teda nepdsobia — ako v stredovekej teologii — ,, ex opere operato“, t. j.
svojim vykonanim, ale iba vtedy, ked’ ¢lovek veri jej slovu. Tak st vedeni aj veriaci krestania
k tomu, aby sa plne spolichali na Kristovo prisI'ibenie v sviatosti, Ze si im odpustené hriechy
a milostou Kristovou prijati. Toto je v plnej kompetencie samotného Boha.

Sviatosti v prostredi krest'anskej cirkvi sposobuju Boziu moc, ktora sa jasne prejavuje

Vv prijati hrieSneho ¢loveka zo strany Boha do spolocenstva Bozej rodiny a néasledné odpuste-

nie vSetkych hriechov. Cirkev si toto bohatstvo Bozej lasky a milosti iizkostlivo strazi.

4.3.1 Sviatostné ikony v ECAV

ECAV ma dve sviatosti, medzi ktoré patri Krst svity a Vecera Panova.?*! Otazka sviatos-

ti bola popri ostatnych teologickych dorazov potrebna na vysvetlenie a 0zrejmenie.

#8 podra cirkevnych predpisov Veceru Panovu nemozno prislazit’ tomu, kto podlieha cirkevnozborovej discipli-
ne, kto vystupil z ECAV, alebo bol z cirkvi vylu¢eny. Clovek nema pristupovat’ k prijimaniu vtedy, ked’ nepla-
nuje skutoéne prosit’ o odpustenie hriechov, ked’ planuje d’alej bez vahania hresit’ a je odhodlany bez zabran
porusovat’ Boziu vol'u. Jeho neistota, ¢i je alebo nie je hodny pristipit’ nie je dovodom zriekat’ sa sviatosti. Viac
sa treba spoliehat’ na platnost’ Kristovho zasl'ibenia a slova milosti, nez na svoju pripravu. Kde vSak je v srdci
Cloveka tuzba d’alej hresit’, nedbat’ na Bozie slovo, tam prijatie VeCere Panovej skuto¢ne sluZi na odsudenie
(porov. 1Kor 11,27).
9 porov. LOHSE, Bernhard. Epochy déjin dogmatu, s. 124.
20 Tamtiez, s. 311.
1 Rimskokatolicka cirkev mé, na rozdiel od ECAV ako aj od vi&siny protestantskych cirkvi, sedem sviatosti:
Krst svity, VeCeru Panovu, birmovanie, spoved, stav knazsky, stav manzelsky a posledné pomazanie. In
HVOZDARA, Miroslav. Verim a slubujem, s. 67.
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Cirkevny historik David C. Steinmetz vo svojej Stadii ,, Luther in Context* pojednava 0
Vederi Panovej.”®? Luther sa snazil dokladne pristapit’ k eucharistickej teologii na zaklade
podania Pisma svitého.?>

Pre skimanie Vecere Panovej su pre Martina Luthera dblezité¢ dve skupiny textov, ktoré
neskor tvoria zakladnu Strukturu jeho teologie: 1) texty, ktoré podporuju koncept, Ze eucharis-
tia je skuto¢né telo Kristovo a 2) texty, ktoré definuju Kristovo realne telo a vysvetl'uja za-
hadné vyhlasenie apostola Jana (porov. Jn 6,63).2>* Pohl'ad na eucharistiu bol zaloZeny na
zéklade antropologickej terminologie Nového zakona, ktora zdoraznuje psychosomaticku
jednotu. ,,Dusa“, ,telo®, ,,duch“ sa rozumie ako odkaz celej 'udskej bytosti v jeho réznych
vzt'ahoch k Bohu, k bliznemu a nakoniec aj sebe samému.?*®

Krst svity (starogr. fartioua) je sviatost inicidcie v krestanskych cirkvach. Je to prva
sviatost’, bez ktorej nemozno prijat’ iné sviatosti. Krst je schopny prijat’ kazdy dosial’ nepokrs-
teny Clovek. Tato sviatost zmyva vSetky osobné hriechy, ddva mu Boziu milost, udel'uje
cnosti a dary Ducha Svitého. Bez krstu nikto nevojde do Bozieho kralovstva az na Specifické
aspekty: tizba po krste, obetovanie svojho zivota na znak viery. Krstit moze knaz, biskup a v
nevyhnutnosti kazdy krestan (v niektorych cirkvach aj nekrestan). Krst v Biblii sa ¢asto spo-
mina v NZ (porov. Mt 3,6; Mt 3,15; Sk 1,5; Rim 6,3 — 4; Mt 28,19; Mt 3,11; Mk 16,16; Sk
2,38; Jn 3,3-5; Jn 3,23; Mk 1,10; Sk 8,38 — 39; Mk 1,4; Rim 6,2 — 4; Tit 3,5; Kol 2,12 — 13)

4.3.1.1 Vyznam Kkrstu svétého a jeho liturgické stvarnenie

O krste sa vel'a hovori, vel'a piSe a eSte viac argumentuje. Napriek tomu sa zd4, ze mnohi
teologovia Vv debate Casto nahradzaju erudovanost’ zanietenostou. No aj pre mnohych scita-
nych a inteligentnych krest'anov ostava krst zahadou, ktoru riesia skratkovite - tak, Ze ho bud’
vyprazdnia alebo devalvuju.

Evanjelici a. v. veria, Ze krst nie je iba prazdny symbol, iba akasi formula, ale ze v krste
sa skutocne nieco deje. Spasenie, ktoré udialo JeZiSovou obet'ou na krizi na Golgote pre cely
svet (t. j. T'udi, ktori zili v dobe JeziSa, pred nou i po nej) sa v krste dostdva jednotlivcovi

osobne. Ked’ pri krste znie BoZie zasl'ibenie: , Kto uveri a da sa pokrstit, bude spaseny

%2 STEINMETZ, C. David. Luther in Context. Grand Rapids: Baker Book House, 1995. s. 72-84.

3 Lutherovo pojednanie o eucharistii je namierené najma proti §vajéiarskemu reformatorovi Ulrichovi Zwin-
glimu.

#* STEINMETZ, C. David. Luther in Context, s. 72.

25 Tamtiez, s. 76.
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(Mk 16,16), evanjelici veria, ze naozaj sa Cosi deje: Boh ,,zazal“ v pokrstenom novy zivot.
Samozrejme, je potrebna viera, ona vSak nerobi krst platnym/neplatnym. Jeho platnost’ zalezi
od vernosti Bozieho slova; ¢o v iom Boh hovori, to sa aj stane. Viera len prijima pozehnanie -
uzitok krstu. Rovnako krst nie je zavisly od formalnosti, ¢i neformalnosti viery, ale od moci
Bozieho slova. Ak krst nezijeme - neverime BoZiemu zasl'ibeniu, on sa nestane neplatnym,
»len“ neprijmeme pozehnanie krstu. Pokym ¢lovek odvija svoj zivot viery od bodu: ,,prijal
som Pana Jezisa Krista*“, vo chvilach, ked” zhresi, spozndva, Ze na tom nemoze stavat’. Kol-
kokrat vyznaval svoje hriechy, a predsa je pravdou, ze pada znova a znova. Ked’ vSak jeho
zivot stoji na istote: Boh ¢loveka prijal skor ako mu on vedel povedat’ svoje ano, mdze sa na
tito Boziu lasku spolahnut’ i v najt'azsich pokuseniach a padoch. Jezi$ ho miloval a zomrel za
neho bez toho, aby si od neho na to ,,pytal povolenie®. V krste mu o svojej laske dal celkom
konkrétne vediet. Ak tato BozZia dobrota nevedie k vd’acnosti, dovere, k prijimaniu BozZej 14s-
ky a poslusnosti voci Bohu, je to signal, aby sa skumala duchovna citlivost’. Iba duchovne
necitlivy ¢lovek totiz zostane k Bozej laske I'ahostajny. A to je cesta do zahuby. Kto sa vzd'a-
I'uje Bohu - prameiiu Zivota a spasy, moze dojst’ len do zahynutia. Bolo by totiz pomylené
chapat’ Boziu milost’ tak, ze nech si zZije krestan akokol'vek, ked’ prijal sviatost’ krstu, Boh ho
musi spasit’, lebo on ni¢ iné ako milovat’ nevie.

Luther vo svoje teoldgii krstu vychadzal najmé z Pavlovho listu Rimanom a listu Galata-
nom. Vyborne vystihuje radikalitu Pavlovho svedectva. Prave v krste dostava zakon to, ¢o
vyzaduje. V list Rimanom (6,2nn) stanovuje apostol Pavol v ramci svojej krstnej teologie dva
zakladné principy: 1) hriech musi dostat’ to, ¢o mu patri — smrt’. Zivot nepochadza z naprava-
nia chyb minulosti, ani skrze 'udské konanie dobrych skutkov, ¢i uz hrieSnikom alebo hries-
nikovym ndhradnikom (JeZiSom Kristom); 2) porusenym a hrieSnym l'udom sa Zivot vracia
rovnakym spdsobom, ako priSiel v zdhrade Eden — ako nezasluzeny Bozi dar (porov. Rim
6,23). HrieSnik ho neobjavuje sam Vv sebe, v duchovnom rozpoloZeni svojho srdca. Zmierenie
prichddza, lebo Kristus prebera na seba rozsudok smrti podla zdkona a tato smrt’ je udelovana
hrieSnikom, ktori st pricleneni do Kristovho tela cez smrt’ v krste. HrieSnici dostavaja v
ospravedlneni to, ¢o im podla zdkona patri. Zomieraju, ked’ ich slovo Panovo usmrcuje
a nasledne ozivuje a vyhlasuje za spravodlivych. Ospravedliiuje ich vykonanim radostnej vy-
meny: hriesne l'udské ,,ja“ je pochované s Kristom v hrobe krstu. Zacina zit’ novy ¢lovek, no-
vé stvorenie (2Kor 5,17), novy Adam, obdareny Kristovym Zivotom a spravodlivostou. Co-
kol'vek mu v buducnosti prinesie boj proti hriechu, tento novy Adam je a ostava skryty

v Kristu, spojeny s nim, oble¢eny do Krista — a preto ospravedlneny: Bozie slovo krstu ho
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zabilo, aby mohol zit’, pre Boha a pre blizneho. Obliect’ si Krista podl'a evanjelia znamena
,obliect’ si* odpustenie hriechov, spravodlivost, pokoj, radost v Duchu Svitom, spasenie,
zivot a Krista samotného. Lutherovo ucenie o ospravedlneni je skuto¢ne urcované jeho cha-
panim krstu.

Z povedaného jasne vyplyva, Ze krst nie je len obyc¢ajny I'udsky tkon, ale Bozi ¢in milos-
ti. Takéto viditelné Bozie milostivé konanie, nazyvame v cirkvi sviatostami. Ustanovil ich
Pén cirkvi, lebo sa prave prostrednictvom nich chce svojej cirkvi darovat’. Sviatost’ je Bozie
dielo, skrze ktoré Boh prichadza a kona nie¢o s kazdym jednym z nas osobne. Je to viditeI'né
Slovo, Vzkrieseny Kristus medzi nami, ktory prichadza ku ¢loveku cez nieco, ¢o je viditeI'né.
Hléasané Slovo je vSeobecné, je adresované vSetkym, ktori ho poctivaji. Sviatost’ krstu je Bo-
zim Slovom vyrieknutym osobne pre kazdého ¢loveka, ktoré méa novu totoznost, bol zastepe-
ny do Krista a tym vlastne do zivota trojjediného Boha. Patri jemu a niet sily na tomto svete,
ktora by na tom mohla nieco zmenit’ (Rim 8,38-39). A tak zaslibenie a vidite'ny znak (voda
krstu) patria spolu, podobne ako bolo Bozie ve¢né Slovo spojené s telom Jezisa z Nazareta
v udalosti vtelenia.?®® Slovo Bozie v krste dava kazdému hriesnikovi zaslibenie, Ze tu, v tom-
to malom kusku stvorenia, je Boh pritomny pre neho osobne. Slovo v krste nepridava ni¢ na-
vySe k tomu, ¢o hrieSnik poc€uje v kazni evanjelia. To isté Slovo evanjelia robi vSak konkrét-
nej$im, hmatatel'nej$im, realnejSim pre mna, osobne. Nie je to tak preto, lebo si to vymyslela
cirkev. Je to tak preto, lebo Stvoritel’ vie, o je pre ¢loveka, jeho stvorenie, to najlepsie.?’
Chce ho uistit’ o svojom milostivom prijati a 0 svojej spasonosnej pritomnosti aj formou tele-
snych, hmotnych, viditeI'nych znakov. Robi tak preto, lebo pozna jeho situdciu, lebo vie, ¢o je
to zivot v tele. Zivot stvorenych bytosti uprostred BoZicho stvorenia mu nie je ani cudzi ani
prili§ nizky. Stvoritel neodmieta hmotu, neohffia nos nad svojim stvorenim, ale ho objima,

vykupuje anapiia samym sebou (porov. Rim 8,19-21; 1Kor 15,20-28). Nestretava ho

8 \/telenie Slova v Janovom evanjeliu treba chépat’ tak, e Bozi Logos sa stal &lovekom bez toho, 7eby prestal
byt Bohom. Logos je preto podl'a vtelenia majitelom Bozej a sucasne I'udskej prirodzenosti — Bohoclovekom.
Jezi§ o sebe vyjavil bozské alebo l'udské vlastnosti, vzdy hovoril o jednej bytosti, 0 jednej osobe. Apostoli sa
podobne vyslovuju o jednej JeziSovej osobe. Podrla listu Filipanom (3,21) prijal ten isty Kristus, hoci bol bozZske;j
prirodzenosti, a preto bol rovny Bohu — prirodzenost’ sluhu a stal sa podobnym a rovnym ostatnym Fud’om. Zba-
venie sa nemozeme chapat’ pre absolutnu nezmenitel'nost Boha ako zrieknutie sa Bozej prirodzenosti, ale len
zrieknutie sa Bozej slavy. V podobe sluhu sa objaviaci Kristus je Bozska osoba, ktora vlastni, tak bozsku ako aj
Pudsku prirodzenost.
porov. ABEL, Frantiiek. Z Galiley do Galiley: univerzalizmus spasy v kontexte Jn 1-4. Bratislava: Univerzita
Komenského, 2011. 268 s. ISBN 978-80-223-3119-7. s. 35-39.
BT KMET, Jozef. Krst svity a pouzivanie sviatosti. In MICHALKO, Jan. — KOSTIAL, Rudolf. Mali dogmatika,
s. 132.
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v mystickom duchovnom bluzneni, ale tu, dole, na zemi, prave vo vode krstu — podobne, ako
to urobil v tele Jezisa z Nazareta (Jn 1,14; Kol 2,9).

Pytame sa: ,,Preco je krest'anska viera vo svojej podstate sviatostnou?* Evanjelické uce-
nie o sviatostiach vychadza priamo zo samotnej podstaty Bozicho vtelenia (inkarnacie). Troj-
jediny Boh evanjelia nas vzdy stretava v Slove, ktoré sa stalo telom (Jn 1,14). K Bohu nepri-
stupujeme nejakym vnutornym, mystickym spésobom. Rychlo by sme totiz upadli do modlar-
stva a duchovného bliiznenia. Boh vzdy prichddza k hriesnikovi v loveku JeZisovi. V Nom
telesne prebyva plnost’ bozskosti (Kol 2,9). Len ked sa ¢lovek osobne stretne s JeziSom,
Vv moci Bozieho Ducha (Ducha Svétého), moze sa v iom ,,zrodit* ospravedliiujuca viera, teda
nové stvorenie, novy Adam, ktory Bohu hovori: Stan sa vol'a Tvoja! Len ked’ naozaj plati to
pavlovské: ,, Uz nezZijem ja, ale Zije vo mne Kristus “ (Ga 2, 20), moze vpravde vyznat’, Ze to-
mu uveril. KI'icové je teda stretnutie so Vzkriesenym Kristom v moci jeho Ducha. Ako a kde
ma Vzkrieseny stretdva? 5. ¢l. CA to zhiia nasledovne: ,, Aby sme dosiahli tuto vieru (ktorou
prijimame Boziu milost' a ktorou sme ospravedineni), ustanovil Boh kazatelsky urad, dal
evanjelium a sviatosti (krst a VP). Nimi ako prostriedkami (milosti) dava Ducha Svitého, kto-
ry vzbudzuje vieru, kde a kedy chce, v tych, ktori pocuvaju evanjelium — totiz, Ze Boh je ndm
milostivy pre Kristove a nie pre nase zasluhy, ked' tomu verime. “258 Sviatosti su spdsob, kto-
rym je Boh stelesneny dnes medzi nami. Slovo Bozie sa stava viditenym elementom, preto je
sviatost’ vidite'né Slovo Bozie, vidite'né spritomnenie vzkrieseného Krista medzi nami. Prave
tak ako sa zjavenie Boha nestalo nejakym mystickym sposobom, ale bolo spité s fyzickou
udalost'ou v osobe Jezisa Krista, Boh ku nam prichadza skrze slovo pocuté (hlasané) a vidi-
tel'n€, ktoré¢ ma tieZ svoju konkrétnu fyzicka podobu. Toto Slovo, Logos — Kristus, ku nam
prichadza extra nos (teda mimo nas — zvonku) a stava sa nasou duchovnou potravou. Sloboda
Ducha neznehodnocuje slovo a sviatosti. Plati pritom, Ze Duch Bozi je slobodny a vzbudzuje
vieru ,.kde a kedy chce*! Zaroven vsak plati oné Pavlovo: ,, Ako vSak uveria v toho, o ktorom
nepoculi? Teda viera je z hlasania, a hlasanie z Kristovho slova“ (Rim 10,14b.17). Je to slo-
vo Kristovo, slovo evanjelia trojjediného Boha, ktoré sa musi postavit’ hriesnikovi do cesty,
aby mohol vzniknat novy Zivot v novej posluSnosti slobodnych BozZich deti. Duch Bozi je
slobodny a moze konat’ ako chce (Jn 3,6-8), ale mame jasné zaslibenie, ze Slovo Bozie je
,, ostrejsie ako akykolvek dvojsecny mec¢* (Heb 4,12), ze slovo evanjelia je ,,moc BozZia na
spasenie® (Rim 1,16), ze viera méze vzniknut' tam, kde sa hrie$nik stretne so slovom (Rim

10,17; Jn 17,20; 1Tes 2,13) — teda ze Duch Svity sa kvoli spase ¢loveka dobrovolne ,,nadva-

ZBCA, ¢l 5.
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zuje* na Slovo, pocuté a viditeI'né, a ze toto slovo sa k Otcovi nevrati s prazdnymi rukami.?®

V tomto su evanjelici ,,pozemski“, naviazani na kazatel'ov Slova, na prisluhovanie sviatosti.
Ale v tejto svojej pozemskosti su vlastne ,,evanjeliovi® — spolichaju sa na zaslibenie slova,
evanjelia JeziSa Krista, lebo nechcti hl'adat’ Boha tam, kde ich Boh k tomu nepozval, ale na
druhej strane nechct premrhat’ Sancu stretnut’ ho tam, kde sl'abil, Ze pre nich bude pritomny:
v slove evanjelia; ked sa dvaja stretnii na modlitbe; pri lamani chleba (VP); vo vode krstu.?®
Ten prvy, rozhodujuici a najddlezitejsi dar, ktory od Ducha Svétého hriesnici prijimaju, je dar
odpustenia, omilostenia, ospravedInenia, ked’ nas Duch spaja s JeziSom, v kontexte jeho tela —
Cirkvi. Duch so sebou prina$a mnozstvo darov a sprevadza ho mnozstvo prejavov, ako Citame
v knihe Skutkov apostolskych (a aj inde), ale ten rozhodujuci dar — pritomnost’ JeziSa, dar
odpustenia a JeziSovej spravodlivosti — tento dar je naviazany na slovo a sviatost, lebo Boh
tak povedal (porov. Sk 2,38).

Krst svity je v ECAV prvou sviatost'ou, bez ktorej nemozno pristapit’ k druhej sviatosti
sv. Vecere Panovej. Je to z dovodu, ze krstom sa veriaci krestan stava ¢lenom spolocenstva
Kristovej vidite'nej cirkvi, na zdklade ¢oho moéze prijimat sviatost sv. Vecere Panovej
s vedomim, Ze sa mu odpustaju vSetky jeho hriechy, z ktorych sa pri spovedi vyznal pred
samotnym Bohom.

CA pojednava o krste, ze je to prostriedok milosti, skrze ktori mocne kona a posobi sam
Boh.” Je to prejavom jeho hlbokého zaujmu o &loveka, ktorého chee zachrénit' pre trvaly
vzt'ah s nim v nebeskom kral'ovstve.

Agenda ECAV?? na Slovensku pontka moznosti liturgického stvarnenia Krstu svétého
deti. Liturgicky poriadok KS deti je nasledovny:

1. Kratka modlitba.

2. Krstny prihovor.

3. Modlitba pred krstom.

4. Krstné otazky: Pan Jezi§ hovori: ,,Ja som vinny kmen a vy ste ratolesti. Kto zostava vo
mne a ja v nom, ten prindsa vela ovocia, pretoze bezo mia ni¢ nemoézete cinit* (Jn 15,5 —

prip. Lk 18,15-17.) Prv nez by sme toto dieta krstom zastepili do vinneho kmerna nasho Pana

9 FILO, Julius, st. Vietci zhresili. In MICHALKO, Jan. — KOSTIAL, Rudolf. Mald dogmatika, s. 126.
20 KMET, Jozef. Krst svity a pouZivanie sviatosti. In MICHALKO, Jan. — KOSTIAL, Rudolf. Mald dogmatika,
s. 133-134.
6! Tamtiez, s. 130.
%2 Bohosluzobné vykony sviatostné (sakramentalne) - FILO, Jalius. Agenda Evanjelickej cirkvi augsburského
vyznania na Slovensku, s. 130-134.
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Jezisa Krista, odpovedajte mi, mili krstni rodicia a rodicia, na tieto otazky. Pytam sa vas te-
da:
a) Ziadate si, aby toto dieta bolo pokrstené v meno trojjediného Boha: Otca, Syna i
Ducha Svitého, Ziadate si? Odpoved’: Ziadame.
b) Odmietate v mene tohto dietata neveru, hriech a vsetky diabolské skutky, odmieta-
te? Odpoved’: Odmietame.
C) Ked' ste odmietli neveru, hriech a diabolské skutky, vyznajte spolu so mnou a s
ostatnymi pritomnymi Vieru v§eobecnii krestansku (pritomni stoja):
d) Slubujete, Ze budete vy, rodicia i krstni rodicia, vychovavat dieta v tejto krestanskej
viere; slubujete? Odpoved’: Slubujeme.
Pri krstitel'nici:
5. Modlitba Panova.
6. Slova ustanovenia Krstu svétého: Pan nas Jezi§ Kristus povedal svojim ucenikom:
"Dana mi je vSetka moc na nebi i na zemi. Chod’te teda, Cinte mi ucenikmi vsetky narody,
krstiac ich v meno Otca, i Syna, i Ducha Svitého + a uciac ich zachovavat’ vsetko, ¢okol'vek

som vam prikazal. Kto uveri a bude pokrsteny, bude spaseny, ale kto neuveri, bude odsude-

ny."
7. Otazka: Aké je meno dietata? Odpoved: N
8. Pokrstenie: Z rozkazu Péana Jezisa Krista krstim Ta, N, v meno trojjediného Boha: Ot-
ca, + Syna + a Ducha Svitého +. (Pokrstenie sa kona trojnasobnym poliatim hlavy dietat’a
vodou. Knaz nabera vodu rukou z krstitel'nice a pri kazdom poliati urobi kriZ na ¢elo diet’at’a.
Podmienkou je, aby voda tiekla. Kiaz po benedikcii utrie hlavku dietat’a osuskou.)
9. Benedikcia, pozehnanie (polozenim ruky na hlavu diet’at’a):
1. Boh Otec, ktory ta stvoril, Boh Syn, ktory ta vykupil, Boh Duch Svdty, ktory ta posviitil,
zdrzuj a posiliiuj Ta milostou, aby si v pravej a Zivej krestanskej viere dosiahlo vecny Zivot a
spasenie! + Amen.
2. Vsemohiici Boh a Otec ndasho Pana Jezisa Krista, ktory ta znovuzrodil z vody a Ducha Svd-
tého a hriechy ti odpustil, nech ta utvrdi vo viere a sprevdadza milostou na ceste posvdtenia k
vecnej spdase. + Amen.
10. Modlitba po krste.
11. Pod’akovanie rodi¢ov za krst diet’at’a.
12. Slava.
13. Apostolské pozehnanie.
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4.3.1.2 Vyznam Velere Panovej a jej liturgické stvarnenie”®®

Vecera Panova je druhou sviatost'ou, ktora ECAV vyuziva ako prostriedok Bozej milosti.
Ustanovena bola JeziSom Kristom a on sam stanovil aj jej viditeI'né znaky. Slova ustanovenia
nachddzame v Pisme svitom: ,,Ked' jedli, vzal Jezis chlieb a dobrorecil, lamal ho a daval
ucenikom so slovami: Vezmite, jedzte, toto je moje telo. Potom vzal kalich, vzdal vdaku a dal
im ho so slovami: Pite z neho vsetci, lebo toto je moja krv zmluvy, ktora sa vylieva za mno-
hych na odpustenie hriechov* (Mt 26,26-28). Paralela je aj na inom mieste Pisma svétého
(1Kor 11,23-25), zatial’ ¢o st sviatost'ou krstu svitého za¢lenovani do Kristovej cirkvi, Vece-
ra Panova je pokrmom a napojom na posilnenie viery. Je pokrmom a napojom pre veény zi-
vot. Prisluhuje sa chlieb a vino. Sluzi na pestovanie jedinej Kristovej cirkvi a spolocenstve
krestanov v celom svete. Zaroveil je pripomenutim pamiatky Panovej smrti za na$ hriech. Je
aj pomocou pre konkrétny zivot veriaceho v spolo¢enstve inych veriacich. Je viditeI'nym, ozi-
vujicim spojenim veriaceho ¢loveka s Bohom - v tomto zmysle je nenahraditelnym a maxi-
malne potrebnym prostriedkom veducim ku konecnému vitazstvu.?®* vV tejto istote spociva aj
vecna nadej veriaceho krestana, Ze raz obdrzi aj ve¢ny zivot v trvalom spolocenstve s Bohom.
Sviatosti sv. Vegere Panovej sa mozu zacastnit’ iba konfirmovani’®® &lenovia cirkevného zbo-

ru.

%3 K téme ,,Rozhodnutia Ruzomberskej synody o Vegeri Panovej v kontexte dejin Slovenskych evanjelickych
a. v. sluzieb Bozich* spracoval vedecky prispevok emeritny generalny biskup ECAV na Slovensku, Jalius Filo.
Bolo to vramci Vedeckej konferencie pri 300. Vyro¢i RuZzomberskej synody na Evanjelickej bohosloveckej
fakulte Univerzity Komenského (EBF UK) v Bratislave dna 27. septembra 2007. Prispevok je dostupny na:
URL:<https://www.fevth.uniba.sk/fileadmin/user_upload/admin/testimonia_theologica/Rozhodnutia_Ruzombers
kej_synody o VP _sept 07.pdf > [cit.: 15.4.2015].

24 FILO, Julius. Liturgika. Bratislava: Univerzita Komenského. Evanjelicka bohoslovecki fakulta, 2012. s. 77.
5 K onfirmécia sice nie je sviatostou, ale hovorime tu o nej pre jej priamu svislost’ s KS. Deti, zastapené pri

krste krstnymi rodiémi, musia po odrasteni v 13. roku svojho Zivota potvrdit’ krstnii zmluvu a pred celym cirkev-
nym zborom vydat’ svedectvo svojej viery. Konfirmacia je slavnostnym potvrdenim krstnej zmluvy, pri ktorom
konfirmandi slabia vernost’ JeZiSovi Kristovi a svojej ECAV. Priprava na tato slavnost’ spo¢iva v dokladnom
dvojroénom vyucovani konfirmandov na zaklade konfirmacénych priruciek, ktorymi je konfirmovanad mladez
poucena o zakladnych pravdach krestanského nabozenstva a uvedend do praktického cirkevno-nabozenského
zivota. Z latky, prebranej na tomto pripravnom vyucovani, je mladez pred cirkevnym zborom v chrame Bozom
vyskusana. Ako doklad o konfirmacii dostane kazdy konfirmand Rozpomienku na konfirméciu, na ktorej je
napisany prilichavy citat z Pisma svétého, datum krstu a konfirmacie. Niekde dostavaji konfirmandi Nové zako-
ny a Zalmy alebo Biblie. Nekonfirmovani nie st plnopravnymi krestanmi — evanjelikmi a. v., lebo sa ku krstnej
zmluve nepriznali a nepotvrdili ju. Preto treba, aby ten, kto nebol konfirmovany v detstve, presiel konfirma¢nou
pripravou dodatocne a bol po osobnom vyznani viery v Trojjediného Pana Boha a po zlozeni konfirmacného
sl'ubu konfirmovany a prijal sviatost’ VP.
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V ECAV sa pri konfirmacnej priprave (ktora zacina v 12 rokoch a trva 2 roky, pri dospe-
lych konfirmandoch je dizka pripravy individualna, kratiia), roz$irovala minimalisticka po-
ziadavka, ze kazdy konfirmovany krestan sa ma aspon dva krat do roka zacastnit’ VP. Pristu-
povanie k VP je vSak osobnou poziadavkou veriaceho, ktora vychadza z toho, ze tu dochadza
k najlepSiemu stretnutiu s JeziSom Kristom. VP je prisluhovana pravidelne na sluzbach Bo-
zich v chramoch, - v advente, na zaciatku Nového roka, v poste ¢i v Nedel'u pokdnia. Mozno
ju prislazit’ aj v domacnosti s rovnakym cielom - na posilnenie viery, odpustenie hriechov a
upevnenie jednoty cirkvi. V tomto suvise treba zaroven hovorit’ o potrebe schadzat’ sa v do-
macom kruhu pri VP. Takéto spoloCenstvo znamena aj urcité zavisenie duchovného zivota v
rodine. Tato moznost’ je vSak malo vyuzivana. Je to isto aj preto, ze domace poboznosti pre-
stali existovat’ a tak sa stratila aj moznost’ prislizenia VP v domécnosti. VP v domécnosti
vSak v Ziadnom pripade nie je poslednou sluzbou cirkvi ¢loveku, keby aj lezal na smrtel'nom
16Zku. Je posilnenim viery ¢loveka, je najvacSim sviatkom krest'anského spolocenstva, najlep-
Sou moznost'ou spojit’ sa osobne s Bohom a tak byt uisteny o tom, Ze ¢lovek bol zachraneny z
otroctva hriechu a smrti. Vyuzivanie tohto daru je preto tiez hlavnym pozndvacim znamenim
zivota krest'anského spolocenstva alebo osobného zivota viery jednotlivca. Funkciu priprav-
né¢ho aktu VP plni v stcasnosti v nasej liturgickej Casti spoved’.?%® Pri nej odpovedaju vsetci
ludia, ktori pristupuju k VP na spovedné otazky naraz, podl’a svojho najlepsicho vedomia a
svedomia. Spoveda sa pri nej lovek Bohu, podmienkou nie je usna spoved’ kitazovi.?®’ Spo-
ved’ ma podnecovat’ ku viere a pre VP je prave viera v Boziu milost’ pravou podmienkou a
teda povzbudenim Vvo viere.

S cirkevnou praxou ECAV na Slovensku suvisia niektoré otazky, na ktoré sa pokusime
strucne odpovedat’.268
1) ,,Kto sa nesmie zucastnit' Vecere Panovej? “ VP sa smu zGc¢astnit’ konfirmovani ¢leno-

via cirkevného zboru (CZ).269

V ECAV na Slovensku boli v evanjelickom vydavatel'stve vydané mnohé konfirma¢né prirucky, ako napr. Fl-
LO, Julius, st. Cesta za Kristom. Liptovsky Mikulas: Tranoscius, 1986. 168 s. ISBN 978-80-8511-287-21.
HVOZDARA, Miroslav. Verim a slubujem. Liptovsky Mikulas: Tranoscius, 1997. 208 s. ISBN 80-7140-162-5.
HVOZDARA, Miroslav. Verim a slubujem. 2. vyd. Liptovsky Mikulas, Tranoscius, 2009. 188 s. ISBN 978-80-
7140-311-1.
28 RILO, Jalius. Agenda Evanjelickej cirkvi augsburského vyznania na Slovensku. 2. vydanie. Liptovsky Miku-
1a8: Tranoscius, 2004. 384 s. ISBN 80-7140-243-5. s. 24-25.
%7 pokanie podla ECAV niekedy pokladali za sviatost, potom neskor za sugast’ spovede, ktora tvorila pripravu
k sv. Veceri Panove;j. Pri¢lenila sa tak k Sviatosti oltarnej a predstavoval jej uvodnu ¢ast’. Tak je to doteraz. Re-
formacny otec Martin Luther zrusil u$nu spoved’, ale ponechal sikromnu spoved’, praktizovant v rodinach a
nemocniciach. TaktieZ je praktizovana verejna spoved’ v chramoch, na ktorej maju Giast’ viaceri veriaci.
%8 Spracované podra: FILO, Jalius. Liturgika, s. 82-83.

102



2) ,,Kedy pristupovat’ k Veceri Pdnovej?““ Cirkevni otcovia sv. Augustin a Cyprian sved-
&ia, ze mnohi krestania v ich dobe prijimali VP kazdy dei.?”® V ECAV na Slovensku sa pri
konfirmacnej priprave rozsiruje minimalisticka poziadavka, ze kazdy konfirmovany krest'an
sa ma aspon dvakrat do roka zacastnit’ VP.

3) Kam zaradit' Veceru Panovu pri zohladneni sluzieb BozZich? VP je teda mozné zaradit’
do Casti bezprostredne po kdzni slova Bozieho. Pred VP ma svoje miesto spoved’, ktora sa
mdze vykonat’ bezprostredne aj bez osobného rozhresenia, ktoré je udelované tesne pred ko-
muniou (prijimanim). Modlitba po prijimani moéze byt zaradena do zavere¢nej liturgie po
antifonii. Sluzby BozZie sa potom zakoncia spevom piesne 0 VP.

V zboroch ECAV sa podla starSej tradicie’’* pouZiva pri sviatosti sv. Vegere Panovej

spoloény kalich.?"

Je tym symbolickym spdsobom naznacené, ze veriaci krestania tvoria
jednu stcast’ spolo€enstva okolo Panovho stola.

Evanjelicky a. v. fardr Miroslav Hvozd’ara pojednava, Ze pri VP ma veriaci krestan verit’,
ze JeZi§ aj za neho osobne vydal svoje telo a vylial svoju krv na odpustenie jeho hriechov. To
znamena, ze osobnd viera v Boha ma byt pri VP spojena s uprimnym pokanim, tzn. 1) ma
vyznavat’ svoje hriechy, 2) md ich uprimne l'utovat’, 3) ma verit’, Ze mu Boh hriechy, pre za-
sluhy JeziSa Krista, odpusti a 4) m4 sI'ibit, Ze napravi svoj zZivot, ktory bude viditelne zjavny,
e patri Zivému a mocnému Bohu.?”® V ECAV na Slovensku je kladeny déraz na to, aby sa
komunikant za¢astnil sviatosti VP takym spdsobom, ze pred Bohom nebude tajit’ svoje slabo-
sti, poklesky a zlyhania a ze s jeho pomocou sa bude usilovat’, aby Zil v ¢istote a svétosti pod-
l'a prikladu samotného Jezisa Krista. Uz poc€as konfirmacnej pripravy duchovni zodpovedne
pristupuju k prebranej latke o sviatostiach a podnecuju svojich Ziakov, aby si vypestovali cit-
livé a vnimavé srdcia, nakol’ko Boh hl'adi na srdce kazdého ¢loveka (porov. 1Sam 16,7).

Druhu sviatost, Veceru Panovu (VP) — eucharistiu, evanjelici nechapu ani magicky, ani
C¢isto symbolicky. Stredoveka 'udova zbozZnost’ verila, Ze vino a chlieb sa kitazovym poZzehna-

nim menia na hmotné telo (maso) a krv Kristovu. To reformacia odmietla ako biblicky nepri-

69 \/ dejinach krestanskej cirkvi to viak povodne boli vietci pokrsteni (aj deti), okrem vyli&enych z disciplinar-
nych dévodov. V zapadnej cirkvi to tak bolo do 12. stor. a vo vychodnej cirkvi je tomu tak dodnes.
270
2™ \/ niektorych cirkevnych zboroch (CZ) v Nemecku vsak doslo k tomu, Ze zbor zaobstaral aj kalichy pre jed-
notlivcov. Pri¢inou takéhoto rozhodnutia bol nazor tvrdiaci, Ze z hygienickych dovodov je nutné odstranit’ pitie
z vina z jedného kalicha. Ako rieSenie prislusny zbor navrhol zakupenie 200 kalichov pre zbor, alebo nechat,
aby farar pil z kalicha sam. Vznik takéhoto problému je mozné predpokladat’ v ktorejkol'vek cirkvi, preto je
nutné rozmyslat’ aj nad moznym rieSenim takejto situdcie.
2”2 FILO, Julius. Liturgika, s. 77.
2B HVOZDARA, Miroslav. Verim a slubujem, s. 78-79.
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merané chdpanie VP. Luther odmietol vSak aj opacny extrém — t. j. iba symbolické ponimanie
VP, podl'a ktorého sa vlastne pri nej ni¢ nedeje, ona je len peCatou nasho vzajomného spolo-
censtva. D4 sa povedat’, ze je len akousi spomienkovou slavnost'ou na to, ¢o Kristus pre I'udi
pred stovkami rokov vykonal.

Evanjelici a. v. veria, ze vo VP je Jezi§ Kristus naplno pritomny. Ked’ je v tstach vino a
chlieb, nezmenia sice svoju hmotnl podstatu, ale je potrebné verit, Ze je v nich prijimana
Kristova obet’. Bozie odpustenie nie je iba davnou historiou, ale vo chvili prijimania chleba a
vina - JeziSovho tela a krvi, je nanovo zivou udalost'ou. Toto odpustenie je v tejto chvili také
zivé - skutocné, ako skutocnymi su chlieb a vino v tstach komunikantov.

VP je zaiste aj vyrazom spolo¢enstva medzi krestanmi navzéjom. Vo VP je hlavny do-
raz na Bozie odpustenie hriechov.

Agenda ECAV?™* na Slovensku pontka viacero moznosti liturgického stvarnenia Vecere
Pénovej: 1) Sluzby Bozie s Vecerou Panovou (SB s VP) a 2) Sluzby Bozie s Vecerou Pano-
vou so spoved’ou. Liturgicky poriadok k SB s VP je nasledovny:

1. Uvodna hudba. Oslovenie.

2. Predspev.

3. Konfiteor: Liturg: Sklonime sa pred Hospodinom a vyznajme spolocne: Zbor: Boze mi-
lostivy, priznavam, zZe som sa previnil(a) myslienkami, slovami a skutkami. Konal(a) som, ¢o
Jje zIé, a zanedbal(a), ¢o je dobré. Uprimne to lutujem a prosim, zmiluj sa nado mnou. Daj mi
silu, aby som odolaval(a) zIu. Nech som hodnejsi(ia) toho obrazu, na ktory si ma stvoril. Po-
mahaj mi k tomu, Otce dobry. Liturg: Otec nebesky, ktory skuma ludské srdcia, pocuje nase
prosby a podla svojho slubu sa zmiluje nad tymi, ktori sa uprimne kajaju. Nech sa tak stane.
Amen.

4. Piesen o zmilovanie, alebo rannd ¢i vstupna.

5. Sléva.

6. Pozdrav.

7. Kolekta.

8. Text spievany (Evanjelium, ak nie je kdznovym textom).

9. Apostolské vierovyznanie.

10. Piesen o Veceri Panove;.

11. Kazen spred oltara.

274 Bohosluzobné vykony sviatostné (sakramentalne) - FILO, Julius. Agenda Evanjelickej cirkvi augsburského
vyznania na Slovensku, s. 23-24.
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12. Vecera Panova: Prefacia a Sanctus / Otenas a slova ustanovenia / Agnus Dei / Otaz-
ka o tele a krvi JeziSa Krista (knaz drzi elementy v rukach tvarou k zhromazdeniu) / Prisluho-
vanie elementov (podas prisluhovania spolo¢ny spev alebo spevokol) / Dakovna modlitba,
prihovorné modlitby, oznamy.

13. Vers piesne.

14. Antiféna.

15. Kolekta.

16. Aronovské pozehnanie.
17. Milost’ Pana ako piesen.
18. Ukoncenie s podanim ruk.
19. Postludium.

4.3.2 Sviatostné ukony v ECM

Tak ako krst svéty ani VecCera Panova nie je vytvorom cirkvi, neustanovili ju apostoli
ani cirkevné koncily, ale ustanovil ju Jezi§ Kristus. Spravu o tom mame na niekol’kych mies-
tach Pisma svitého (porov. Mt 26,26-28; Mk 14,12-24; Lk 22,19-20; 1Kor 11,23-26). Tento
az Stvornasobny opis ustanovenia Vecere Panovej uz sam o sebe hovori o vyzname, ktory jej
apostolovia pripisovali pre cirkevni prax. Krest'ania maji v nej pripomenutd centralnu uda-
lost’ dejin spasy, Kristovu obet’ na golgotskom krizi. Kristova smrt’ je rozhodujucim momen-
tom nového pomeru medzi Bohom a 'ud’'mi. Je to nieco, na ¢o sa v cirkvi nesmie nikdy za-
budnut’ 2"

Prvé, o treba o Veceri Panovej povedat’ je, Ze ona je znovuspritomnenim Golgoty. Vece-
ra Panova ma byt’ predovsetkym pripomienkou vsetkého, o sa na golgotskom krizi na Velky
piatok dialo. Nemali by sme prikl'akntit’ k oltaru k Veceri Pdnovej bez toho, Ze by sme sa ne-
oslobodili vo chvili pristupovania od vSetkych svetskych myslienok a mysleli predovsetkym
len na Kristovu golgotska obet’ za nas a za naSe hriechy. Tak si to prial aj Jezi§ Kristus, ked’
pri ustanoveni Vecere Panovej hovori: ,, To robte na moju pamiatku* (LK 22,19; 1Kor 11,24).
Vecera Panova ma byt teda pre cirkev duchovnym znovuspritomnenim Kristovej golgotskej

obete. Nema to byt’ vsak len pripomienka, ¢o sa vtedy dialo, ale znovuspritomnenie a prezi-

2> Dvetisic rokov uz preslo a cez nespodetné kazne kazatel'ov, ale aj cez opakované slavenie Vedere Panovej sa
udalost’ Golgoty vzdy nanovo v cirkvi pripomina, pretoze ide o zmierenie Boha s ¢lovekom (2Kor 5,18-19),
0 vykupenie pre nas (Mt 20,28; Rim 3,24; Ef 1,7; Kol 1,14), o vydobytie odpustenia hriechov l'ud'om (Mt 26,28;
Rim 4,25).
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vanie golgotskych udalosti. Golgotu nemozno zopakovat’. Bola len jedna jedind obet’ Kristova
na Golgote (Heb 10,12). Ale znovu si ju v mysli spritomnit’, to mozné je. Tak ako Izrael pri
jedeni velkono¢ného baranka mal vzdy nanovo duchovne prezivat’ vychod z Egypta, tak cir-
kev ma pri slaveni Vecere Panovej vzdy nanovo duchovne prezivat’ Kristovu vykupitel'ski
obet’ prinesenu na Golgote.276

Tu treba rozlisovat’ slovo reprezentacia od slova reprezentacia. Ide o dve rozne slova. Je

to anamnéza Kristovej smrti.?”’

Nase opakovanie Vecere Panovej v chramoch je dokazom
toho, Ze cirkev na Kristovu vykupitel'ski smrt’ na Golgote nezabtida. Spravny protestant ked’
ide k Veceri Panovej, ako keby stal pod Kristovym krizom a spolu s Kristovou matkou Ma-
riou a ostatnymi zenami, aj spolu s Janom apostolom bol svedkom Kristovej sebaobete za
nase hriechy. A tak hl'adime na ldmany posviteny chlieb, ktory nam je pri Veceri Panove;j
podavany, a uvedomuje si, ze takto bolo kedysi lamané pre nas aj Kristovo telo. Hladime na
posvitené vino, ktoré sa leje, a uvedomujeme si, ze takto bola kedysi vylievané aj Kristova
krv.

Luther povedal, ze sviatost’ by sa mala chapat’ ako nie¢o, ¢o pochadza od Boha ako neza-
slizeny dar pre ¢loveka a ktory nie je ponukany na zéklade miery viery, ale predovSetkym
Kristovej lasky k hriesnikovi.?®

Ako znovu spritomnenie Golgoty je Vecera Panova najprv duchovno-telesnym spolo-
censtvom s Kristom. Pri jej prisluhovani je Kristus sém medzi nami duchovne pritomny. V
duchu prezivame, ako to mohlo byt’ kedysi na Zeleny Stvrtok, ked’ Kristus zhromazdil okolo
seba svojich ucenikov, aby boli hostami pri jeho stole. Nie je to vecera knazova. Je to teda on
sam, Kristus, s ktorym sa pri tomto stole duchovne stretdme. Je to on, ktory nds pozval k
svojmu stolu. Kilaz ako ordinovany reprezentant Krista iba prepoziiava svoje ruky, aby sa
stali v tejto chvili rukami Kristovymi. Prepoziiava aj svoj hlas, aby cez hlas Bozieho sluzob-
nika hovoril k ndm sam Kristus: ,, Za vds sa vydava, za vas sa vylieva“ (1Kor 11, 24). Tak ako
pri kazni BozZieho slova kazdy knaz je len Kristovym zastupcom (pozoruhodne to vyjadril
apostol Pavol v Rim 15,20), skrze ktorého znie z kazateI'ne Kristovo slovo, tak aj pri Veceri

Péanovej ruky duchovnych konaji len zastupna Glohu z Kristovho poverenia. V skuto¢nosti

218 Katolicki teologovia hovoria, Ze kazd4 omsa je vraj nekrvavym zopakovanim Golgoty. Je to vraj nekrvava
obet’ zmierenia, ktort mozeme priniest’ aj za duse v ocistci, aby sme ich pomohli odtial’ vyslobodit. ECAV a
ECM takto Veceru Panovu nechapu.
2" Pojem anamnésis v grétine znamena rozpominanie sa. Opakom tohto pojmu je v gré&tine pojem amnésia,
zabudnutie. Nesmie teda dojst k amnésii Golgoty, ale v cirkvi musi byt vzdy nova anamnésis Golgoty, spo-
mienka na Golgotu, a to je Vecera Panova.
" SCHWARZ, Hans. Martin Luther sivod do Zivota a diela ndsho reformdtora, s. 141.
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sme host'ami na Svitej Veceri u Krista samého. On je ten, ktory nas pozyva k svojmu stolu. A
ako kedysi svojim uc¢enikom na Zeleny $tvrtok, teraz aj ndm Kristus podava dary Vecere Pa-
novej. V tom zmysle je Vecera Panova duchovnym spolocenstvom s duchovne pritomnym
Kristom. Pre nas je to dokaz, ze aj my sme pocitani medzi Kristovych ucenikov.

Pri Veceri Panovej neprijimame len obycajny chlieb a obycajné vino. Ide o posviteny
chlieb a posvitené vino, o ktorom Kristus povedal: ,, Toto je moje telo, toto je moja krv* (Mt
26,26.28). Kristus ustanovil, ze pri Veceri Panovej pod spésobom (pod podobou) posviteného
chleba a vina prijimame jeho pravé a skuto¢né telo a jeho krv.?"

Evanjelici augsburského vyznania a evanjelici metodisti neuznavaju tzv. ucenie o pre-
podstatnent (transsubstanciacii)®® elementov pri Ve&eri Panovej, pri ktorej sa chlieb premietia
na fyzické Kristovo telo, a vino sa premiena na fyzicka Kristovu krv (ponechava si len von-
kajSie znaky), a tak treba dat’ pozor, aby sa tak Kristova krv azda nevyliala pri prisluhovani na
zem.”®! V ECAV a ECM z fyzického hl'adiska vSak chlieb pri Veceri Panovej aj pocas aktu
prisluhovania nad’alej zostava chlebom a vino vinom. Preco? Lebo apostol Pavol hovoril o
daroch Vecere Panovej, ze ide o chlieb (1Kor 11,26: ,, kedykolvek teda jete tento chlieb a pije-
te z tohto kalicha*; a potom opat’ ver§ 27 a ver§ 28). Chlieb teda zostava nad’alej chlebom.
Ale vo chvili prisluhovania pod sposobom (pod podobou) tohto chleba sa nam podava telo
Kristovo. Teologicky sa toto evanjelické pochopenie nazyva konsubstanciacia. K tomuto spo-

jeniu posviteného chleba a vina s telom a krvou Kristovou dochadza pri posvicovani a odrie-

2% horov. HANO, Jan. Vedera Panova. In MICHALKO, Jan. — KOSTIAL, Rudolf. Mald dogmatika. Liptovsky
Mikulas: Tranoscius, 1986. 212 s. s. 135-139.

280 A7 4. lateransky koncil po prvy raz stanovil, Ze po posviteni elementov (chleba a vina) dochadza k transsub-
stancidcii (prepodstatneniu) elementov priamo na telo a krv Kristovu. Pritom elementy si vraj ponechavaji po6-
vodny tvar, voiiu a chut’ chleba a vina. Pritom v8ak uZz prestali byt chlebom a vinom. Takéto ucenie je zalozené
na aristotelovskom filozofickom rozliovani substancie a akcidensu. Podl'a tohto uenia sa substancia urcitej
latky moze zakladne zmenit, ale akcidensy (tvar, chut’, vona) mozu zostat’ nezmenené, ako boli predtym. Takéto
ucenie je vSak z hl'adiska modernych prirodnych vied neprijatelné. Z toho potom zacala stredoveka tcta k Bo-
ziemu telu so znamymi dosledkami. Krv Kristova bola odnata laikom, aby nedoslo k jej rozliatiu napriklad na
zem. Tak isto zacalo prisluhovanie elementov pod jednym sposobom (lat. sub una). Pred konsekrovanymi (po-
svitenymi) elementmi je rimsko-katolicky veriaci povinny si poklaknit. Premena je povazovana za trvali a
konsekrované hostie museli byt’ chranené v svitostdnku. Ked’ze toto rozhodnutie bolo v rozpore s Kristovym
rozkazom: ,, Pite z neho vsetci“ (Mt 26,27). Aby sa v rimskokatolickej cirkvi odévodnilo odfiatie kalicha laikom,
bolo vyvinuté v katolickej cirkvi ucenie o konkomitancii. Podl'a u¢enia o konkomitancii v tele Kristovom je za-
roven (ako v kazdom zivom tele) aj krv. Teda staci vraj prijimat’ telo Kristovo — hostiu a nemusi sa podavat’ aj
kalich. Reformacia vsak znovu zaviedla prisluhovanie Vecere Panovej pod obojim (lat. sub utmque) lebo takto to
Kristus prikazal.

%1 4. lateransky koncil r. 1215 ustanovil odiiatie kalicha laikom. Pokladal za lepsie Kristovu krv pri prisluhovani
Vecere Panovej 'ud’om nepodévat’ a prisluhovat’ ju len samym kiiazom.

107



kani slov ustanovenia. Od chvile posvitenia sa elementy Vecere Panovej stavaju sviatos-
fou.?®?

Toto Kristovo ustanovenie, ze vo chvili Vecere Panovej sa dava prijimajucim pravé Kris-
tovo telo a prava Kristova krv pod spdsobom chleba a vina so vSetkymi dosledkami tejto sku-
to¢nosti, nikto nemoze zmenit’ ani zru$it. Preto aj ten, kto by nepristupoval k Veceri Panovej
s veriacim a kajucim srdcom, prijima pod sposobom chleba a vina pravé telo a prava krv Kris-
tovu, lebo apostol Pavol ziada, aby sa kazdy skamal, ¢i nahodou nehodne neje a nepije dary
Vecere Pémovej.283 Tak ako pri Kristovom vteleni (inkarnacii) sa bozské nerozlucne spojilo s
I'udskym a Kristus bol pravym Bohom a zarovei aj pravym clovekom, tak aj pri Veceri Pano-
vej dochadza k analogickému javu s Kristovym vtelenim. Kristovo pravé telo a prava krv sa
nerozluéne spaja s obycajnym chlebom a obycajnym vinom a zaroven nedochadza k zaniku
284

jednej z nic Pri Veceri Panovej je teda Kristus pritomny nielen duchovne ale aj telesne,

pravda, sviatostnym sposobom bez transsubstanciacie.?®®

Tak ako sa ohen a Zelezo spaja spolu v rozzeravenom zeleze do vzajomnej jednoty, tak
pri Veceri Panovej pod spésobom chleba a vina, v iom a s nim (lat. in, cum, sub) prijimame
pravé telo a krv Kristovu. A tak ako voda mdze mat’ r6znu podobu ako voda, I'ad, para i sneh
a vzdy je to v podstate len voda, aj pravé telo a krv Kristova sa ndm tu vo Veceri Panovej po-
dava v tejto zvlastnej podobe, teda pod sposobom (pod podobou) chleba a vina. Preto apostol
Pavol hovori: ,, Nech teda skuma clovek sam seba a tak je z chleba a pije z kalicha. Lebo kto
je a pije, a nerozoznd telo, je a pije si odsudenie* (1Kor 11,29).

V tejto Casti sa pokusime podat’ teologické dorazy zamerané na liturgické stvarnenie svia-

tosti, ktoré sa nachddzaji v oboch protestantskych cirkvach. Budeme vychadzat’ z teologic-

kych principov Lutherovej a Wesleyovej teoldgie.

%2 podra viery pravoslavnej cirkvi sa posvicovanie elementov za¢ina modlitbou k Duchu Svitému o posvitenie
elementov. Tato modlitba sa nazyva epiklésis. Svetovi rada cirkvi odporuca, aby do liturgie pre Veceru Panovu
zaradili takato modlitbu o Ducha Svitého pri posvicovani elementov.
%83 7 tohto evanjelicki teoldgovia dedukovali u€enie o prijimani tstami tela a krvi Kristovej aj od nezboznych a
nehodnych — lat. manducatio oralis, manducatio impiorum a manducatio indignorum. Porov. McKIM, K. Do-
nald. Westminister Dictionary of Theological Terms. Louisville: Westminister John Knox Press, 1996. 310 s.
ISBN 978-0-66-425511-4. s. 167.
%84 O poukézani na Jezisa Krista ako pravého ¢loveka a pravého Boha hovori vo svojej §tadii generalny biskup
ECAV na Slovensku Milo§ Klatik. Porov. KLATIK, Milos. Zdklady dogmatiky, $.61-78. Chelcedonsky koncil
formuloval, ze obe prirodzenosti sa v Kristovi vzajomne nezmie$ali. Protestantsky teolég Jan Ligu$ vo svoje
stadii o dogmatike pojednava o dvoch prirodzenostiach Jezisa Krista. Porov. LIGUS, Jan. Propedeutické syste-
maticko-teologické reflexie o krestanskej viere v Boha — Dogmatika . Banska Bystrica: Univerzita Mateja Bela.
Pedagogicka fakulta. Katedra evanjelikalnej teologie a misie, 2010. 193 s. ISBN 80-8083-319-2. s. 167-172.
%5 porov. AULEN, Gustaf. Krestanskd viera v Boha v meniacom sa svete. Liptovsky Mikul4s: Tranoscius, 1994.
ISBN 80-7140-027-0. s. 112-113.
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Dejiny cirkvi sa zmienuju, Zze 16. storoCie bolo v Case protestantského hnutia vynimocné
aj z dovodu o teologicky zapas biblického porozumenia sviatosti. Protestantski teologovia sa
adekvatnym sposobom usiluju o podanie dogmatiky stvisiacej s krstom svitym eucharistic-
kou teologiou.

Clénky viery ECM o sviatostiach hovoria: ,, Kristom zriadené sviatosti nie su iba znakmi
alebo symbolmi krestanského vyznania, ale skor su istymi znameniami milosti a dobrej vile
Bozej k nam. Prostrednictvom nich v nas Boh kona neviditelné dielo a nielen obzZivuje, ale tiez
posiliiuje a utvrdzuje vieru v neho. Su dve sviatosti nariadené Kristom, nasim Panom v evan-
jeliu, a to krst a vecera Panova. Pdt takzvanych sviatosti, a to birmovanie, pokanie, vysviacka
knazov, manzelstvo a posledné pomazanie sa nemaju povazovat za sviatosti podla evanjelia,
lebo su iba neporozumenim apostolskej zvesti, su to Zivotné stavy, uzndvané v Pisme, a predsa
nie v tej povahe ako v pripade krstu a vecere Panovej, pretoze pri nich nie je ani viditelné
znamenie, ani obrad, nariadeny Bohom. SviatoSti neboli Kristom zriadené pre obdiv alebo
nosenie okolo, ale k tomu, aby sme ich riadne a uzivali. A len pri tych, ktori ich prijimaju
Spravne, maju ucinok a posobia blahodarne. Ti vsak, ktori ich prijimaju nehodne, sposobuju

si odsudenie, ako hovori Pavel v 1. Korintskym 11,29. 286

4.3.2.1 Vyznam a liturgické stvarnenie Krstu sviitého

ECM chépe krst rovnako ako ECAV. Prax vykonu je rozdielna v tom, Ze okrem tra-
di¢nej formy pokrstenia (poliatim, pokropenim) sa krsti aj ponorenim. Tato forma sa vykona-
va na poziadanie toho, kto o krst svity ziada. Nie je v tom problém, pretoze cirkevny predpis
ECM na Slovensku o tom presnejsie nepojednava.

Krstom sa Glovek stdva novym stvorenim v JeziSovi Kristovi.®®’ To je dévodom
k tomu, aby krest'an zanechal vsetko svetské a odovzdal sa plne do milosti Bozej v JeziSovi.
ECM tiez veri, Ze v krste svitom Boh s ¢lovekom za¢ina zmluvu tymito slovami: ,, Duch Svd-
ty posobi vo vas, pretoze sa rodite z vody a z Ducha a mozete byt vernym ucenikom Jezisa
Krista. * Spravidla nasleduje akt, krstiaci polozi ruky na hlavu krsteného alebo ako niektoré
iné zahranicné cirkvi ECM udelia kriZik na ¢elo s olejom.

Krest'ania maja tiez pochopit’ zmluvu krstu vo svetle JeziSovho krstu. Pri JeZiSovom

krste povedal Boh Otec: , Toto je mdj milovany Syn, v ktorom som nasiel zalubenie*

%6 Clanky viery Evanjelickej cirkvi metodistickej — ¢&l. XVI. ,O sviatostiach“. Dostupné z URL:
<http://www.umc.sk/media/upload/pagefiles/Clanky viery ECM.pdf> [cit.: 29.4.2015].
27 AULEN, Gustaf. Krestanskd viera v Boha v meniacom sa svete, s. 108.
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(Mt 3,17; porov. Mt 17,5; Mk 9,7; Lk 9,35). Zatial’ ¢o JeziSov vztah k Bohu ako Syna je jedi-
neény, pre krestanov Krst znamena, ze Boh si tiez vybral T'udi za synov a dcéry, a doverne ich
pozna ako rodi¢. Takze najdolezitejsia vec 0 krest'anoch je ta, ze maji prava identitu Synov
a dcér Bozich. To je dovod, preco ECM pouziva zmluvné vyjadrenie Krstu: ,,Sme zacleneni
do mocnych Bozich skutkov spasy vzhladom k novému narodeniu skrze vodu a Ducha. “?%®
Prostrednictvom sviatosti krstu, su ¢lenovia ECM zacleneni do svétej Kristovej Cirkvi.
Krstom svitym ECM rozumie vstup do BoZieho spologenstva.?®® Od zagiatku sa kladol
silny doraz vo svete, krst nds provizie vyuzit naSe dary na posilnenie cirkev a zmenit’ svet.

Liturgicky poriadok290

ECM ku krstu svdtému je nasledovny:

Rodicia, ktori si zelaju, aby ich dieta bolo pokrstené, musia byt ¢lenmi cirkvi. Krstu
musi predchadzat’ pripravka, pri ktorej kazatel’ zboru alebo opravneny zastupca pouci rodicov
o vyzname a priebehu krstného aktu. Ak rodi¢ia nemézu s dobrym svedomim zloZzit’ krstné
sl'uby, ma sa krst odlozit. Je vhodné, aby boli uréeni dvaja krstni svedkovia, ktori stoja pri
krste pri rodi¢och a maji im pomahat’ pri plneni ich krstnych sl'ubov. Jedného zo svedkov si
vyberu rodicia (kmotra), druhého vyberie kazatel' spomedzi ¢lenov zboru. Krstni svedkovia
spajaju rodinu so zborom a maju natrvalo pripominat’ rodicom dietat’a povinnost’ jeho kres-
tanskej vychovy. Maju sa tiez za toto dieta pravidelne modlit. (Pri krste je mozné, aby dieta
drzal kmotor.)

1. Vstupny pozdrav. V mene Otca i Syna i Ducha Svitého. Amen. KedZe nas Spasitel’
Jezis Kristus povedal: , Nechajte deti prichadzat ku mne a nebrdite im, lebo ta-
kych je kralovstvo BoZie* Ziadam vds, aby ste volali k Bohu Otcovi, aby nas ako
svoje deti v mene ndasho Pdna JezZisa Krista obdaril vo svojej nekonecnej dobroti-
vosti ustavicne rozhojnujucou sa milostou, aby sme sa stali vernymi udmi Kristo-
vej svdtej Cirkvi.

2. Piesen.

3. Citanie Pisma svitého.

4. Modlitba (postojacky). Bratia a sestry, dnes prinasaju manzelia XY (dieta - meno)
ku krstu svitému. Radujeme sa spolu s nimi a vyprosujeme im BoZie pozehnanie.

5. Zvestovanie. Krstom zvestujeme, zZe Boh uzatvoril s nami ludmi novi zmluvu tym,

ze poslal svojho Syna, Pana Jezisa Krista, aby trpel, zomrel a stal z mitvych. V tej-

%8 Citované z URL: <http://www.altaumc.org/baptism.htm> [cit.: 29.4.2015].

%9 The United Methodist Book of Worship. Nashville, Tennessee: The United Methodist Publishing House, 1992.

754 s. ISBN 06-87035-72-4. s. 81-111.

% Citované z URL: <http://www.umc.sk/media/upload/pagefiles/liturg_texty.pdf > [cit.: 29.4.2015]. s. 9-14.
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to zmluve ponuika zmierenie a lasku vsetkym. Preto vieme, Ze BoZia laska a milosr-
denstvo plati aj dnes pre toto dieta. Mili rodicia! Krstime v meno Otca i Syna i
Ducha Svitého. V meno Otca na znamenie, zZe Boh sa ako nebesky Otec k vasmu
dietatu prizndva a povazuje ho za svoje vlastnictvo. V meno Syna krstime na zna-
menie, Ze vSetko, co Jezis Kristus vykonal ako Spasitel’ sveta, vykonal aj pre vase
dieta. V meno Ducha Svdtého krstime na znamenie, Ze ucast' na Bozej moci mame
iba vtedy, ak v nas prebyva jeho Duch.

Napomenutie. Boh chce, aby raz aj vase dieta prijalo jeho ponikanii ldsku a pod-
dalo sa pésobeniu jeho Ducha. Bozie ANO k tomuto dietatu vold po vedomom
ANO tohto dietata k Bohu. Preto Mdme ako rodicia, svedkovia a zbor velkii zod-
povednost. Budeme (meno dietata) sprevadzat na modlitbach, aby raz vdacne
sam(a) povedal(a)Bozej ponuke svoje ANO.

Vyznanie viery. Povstaiime a vyznajme SVoju Vvieru. (Apostolské vyznanie viery)
(Potom sa zbor posadi.)

Krstny prikaz. Jezis riekol: ,, Dand mi je vsetka moc na nebi aj na zemi. Chod'te te-
da a ucte vSetky narody, krstiac ich v meno Otca i Syna i Svitého Ducha a uciac
ich zachovavat vsetko, ¢o som vam prikdzal. A hla, ja som s vami po vsetky dni, az
do konca sveta. “ (Mt 28,18-20) Prosim rodicov a svedkov, aby s dietatom pred-
stupili.

Krstné otazky.

Kazatel: Najskor sa pytam vdas, rodicia: Ked' teraz svoje dieta prindsate k svitému
krstu, vyznavate, Ze Jezis Kristus je vas jediny Spasitel’ a Spasitel’ vasho dietata?
Verite, Ze v prvom rade patrite vy aj vase dieta Bohu, zjavenému v Jezisovi Kristo-
vi a pritomnému v Duchu Svitom? Potom odpovedzte: Vyznavame a verime.
Odpoved’: Vyznavame a verime.

Kazatel’: Tuzite, aby (meno dietata) bol/a/ vstiepeny/a/ do novej zmluvy, ktoru Boh
vo svojom Synovi s nami uzatvoril a patril/a/ tak uz teraz do cirkvi, Kristovho tela?
Potom odpovedzte: Ano, tiZime.

Odpoved: Ano, tizime.

Kazatel’: Ste pripraveni poukazovat’ slovom aj prikladom svojho Zivota na BoZiu
lasku a niest (meno dietata) k nasledovaniu Pana Jezisa Krista tak, aby v buduc-
nosti mohol /mohla/ svoju vieru vyznat' pred zhromazdenou cirkvou? Potom odpO-

vedzte: Ano, s pomocou Ducha Sviitého.

111



Odpoved: Ano, s pomocou Ducha Sviitého.

Kazatel: Pytam sa tiez kmotra/kmotrov: Si/ste rozhodnut(a, i) v tejto ulohe rodicom
pomdhat? Potom odpovedz(te): Ano, s pomocou Ducha Svitého.

Odpoved’: Ano, s pomocou Ducha Sviitého.

Kazatel: 4 pytam sa aj ¢lenov tohto spolocenstva: Sestry a bratia, chcete sa starat’ o
to, aby toto dieta naslo v spolocenstve svoj domov a spolu s ostatnymi malo podiel
na zivote podla evanjelia?

Odpoved’: Ano, s pomocou Ducha Sviitého.

10. Modlitba. Stisme sa k modlitbe. Pane, nds nebesky Otce, chvilime ta za to, Ze aj
tomuto dietatu davas zaslubenie svojej spasy. Ked' ho teraz budeme krstit, obra-
ciame sa k tebe s prosbou: Ved ich a zachovavaj vo svojej laske, v milosti nasho
Padna Jezisa Krista a sile tvojho Ducha. Pane JeZisu Kriste, pomoz nam, aby sme
ich mohli viest k tebe tak, aby ti verne sluzilo po cely svoj zZivot. Bdej nad tymto
dietatom aj jeho rodicmi. Vystroj si ich, aby ti boli verni v kazdodennom Zivote.
Daj im rast vo viere, nadeji a laske. Daj im svoje kralovstvo v dedicstve. KRST (je
mozné, aby zhromazdenie povstalo) (Meno, kKrstné meno) ...krstim ta v meno Otca i
Syna i Ducha Svdtého. Amen.

11. Pozehnanie dietata. Hospodin nech ta pozehnd a ochranuje, nech Hospodin roz-
Jjasni nad tebou svoju tvar a je ti milostivy, Hospodin nech obrati k tebe svoju tvar
a obdari ta pokojom.

12. Modlitby svedkov, rodi¢ov.

13. Pozehnanie. Boh pokoja nech je s vami aj s vasim dietatom.

Metodistickd cirkev, ktora vyrastla na zaklade reformatorskej obnovy cirkvi, preberd aj
Vv otazke krstu podstatné reformacné postoje. MéZeme to nachadzat’ v XIII. €l. Vieryzgl, kde sa
definuje viditeI'na Kristova Cirkev ako spolocenstvo veriacich, v ktorom sa zvestuje BoZie
slovo a vysluhuju sviatosti. V nadvéznosti na to patri krst podl'a metodistického vyznania
k zriad’ovacim znameniam krestanského cirkevnictva, od ktorych nemozno upustit’.

XVL. ¢l. viery prizvukuje, na rozdiel od katolickeho ponatia, reformatorskému reduko-
vaniu sviatosti na KS a VP a zavrhuje vSetku nadheru spojenu s vykonavanim sviatosti. Bez

toho, Ze by boli vymenované tie, ktorych sa to tyka, odstupuje od Zwingliho pojmu sviatosti

B Clanky viery Evanjelickej cirkvi metodistickej — €. XII. ,0O cirkvi“. Dostupné z URL:

<http://www.umc.sk/media/upload/pagefiles/Clanky viery ECM.pdf> [cit.: 30.4.2015].
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a podstatu sviatosti blizSie potvrdzuje podla prikladu Melanchtona a Kalvina. Podla toho su

“292, a toto pdsobe-

KS a VP ,,iste, viditelné znamenia milosti a blahovolnosti BoZej voci nam
nie nielen obzivuje, ale i posilfiuje a upeviiuje nasu vieru v neho.

XVIL. ¢l. viery menuje krst ,,symbolom* (presnejsie ,,znamenim*) ,,znovuzrodenia ale-
bo nového rodu®. Blizsie vysvetlenie, ako treba tomu rozumiet’, chyba. Vzhl'adom na Wesle-
yho zvestovanie nemame v tom hl'adat’ u¢enie o znovuzrodeni krstom, ale vyraz urcitého po-
znania, ktoré prave jemu bolo dolezité (porov. Jn 3,6-7).

Vel'mi dorazny a dolezity je dodatok k XVIL. ¢l. viery: ,, Krst malych deti sa ma v Cirkvi
zachovavat, “** Metodistické zriadenie krstu deti®** poukazuje na to, ze sa tomu ma rozumiet’
ako odpoved’ na Bozi predchadzajtci zédkladny ¢in (porov. Lk 2,22).

Zaklad a opravnenie krstu deti je vyjadrené v cirkevnom poriadku metodistickej cir-
kvi*® tam, kde sa upravuje pomer pokrstenych deti k cirkvi (podl'a nemeckého vydania zr.
1996 § 49).

Krst, ktorého vyznam je sluzit’ ako ,,viditeI'né znamenie a zaloha* Bozej lasky a slova
milosti, vylu¢uje magické chépanie, akoby uskutoc¢nenie krstu ako také mohlo deti zachranit,
nahradit’ ich buducu vieru, spravit’ zbytoénym a nepotrebnym ich neskorsie osobné rozhodnu-
tie, alebo ich znovuzrodenie z Ducha.

ECM plne doveruje v neobmedzenu Boziu milost” a nemusi sa strachovat’ o spasu duse
nepokrsteného zomrelého dietata. Jeho osud je v milujucej Bozej ruke. Nie je potrebné vyza-
dovat’ tzv. nadzovy krst.

ECM odmieta novy krst skor pokrstenych, pretoze je to proti povodnému zmyslu krstu
a tym danu zakladnt jednorazovost’ (character indelebilis).

V metodistickej cirkvi sa nekladie ¢asovy bod plne uvedomelého a zodpovedného roz-
hodnutia na ukoncenie vyu€ovania naboZenskej vychovy, hoci tento ¢asovy usek ma istym
sposob vyznam. Slavnostné ukoncenie vyucovania naboZenstva, spojené podl'a vSeobecného
zvyku zvacsa s pozehnanim, neznamena podl'a metodistického chapania ,,.konfirmaciu® a ne-

vyzaduje preto od diet’at’a osobne dolozené vyznanie viery ani sl'ub cirkevnej prislusnosti.

292 SPORRI, Theophil. Co pre nds znamend krestansky krst? s. 40.

2% Tamtiez, s. 41.

2% AULEN, Gustaf. Krestanska viera v Boha v meniacom sa svete, s. 109.

%% poriadok Evanjelickej cirkvi metodistickej — Slovenskd oblast, s. 40. &1. 17 ,,0 krste*.
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4.3.2.2 Vyznam a liturgické stvarnenie Vecere Panovej

ECM spolo¢ne s mnohymi protestantskymi cirkvami uci o dvoch sviatostiach: o KS a
VP. Sviatosti nie st iba znakmi alebo symbolmi krestanského vyznania, ale st skor istymi
znameniami milosti a dobrej vole Bozej k nam. Nimi v ¢loveku Boh kona neviditeI'né dielo a
nielen obzivuje, ale aj posiliiuje a utvrdzuje vieru v Neho. Vecera Panova podla ucenia nie je
iba pamiatkou alebo iba spomienkou, ,,ale je sviatostou nasho vykupenia Kristovou smrtou,
takZe pre toho, kto spravne, vazne a s vierou tuto sviatost prijima, je chlieb, ktory lameme,
ucastou na tele Kristovom. Podobne kalich dobrorecenia je ucastou na krvi Kristovej “*%
ECM takisto odmieta katolicke chapanie VP, tzv. ,, Telo Kristove je davané, prijimané a pozi-
vané pri Veceri iba v zmysle nebeskom a duchovnom. Prostriedkom, ktorym je telo Kristovo

.er r v ’ . v . 297
prijimané a pozZivané pri Veceri, je viera.

ECM tieZ odmieta prax Katolickej cirkvi scho-
vavat’, vystavovat’ na uctievanie a pozdvihovat jednotlivé zlozky VP (chlieb a vino).

Na uzemi Slovenska momentalne existuje 9 zborov a 2 misijné stanice.””® VP sa v jed-
notlivych zboroch vysluhuje najcastejSie jedenkrat za mesiac. Pre zbory st k dispozicii litur-
gické texty, ktoré boli schvalené naSou Centralnou konferenciou r. 1981 a nasledne aj Vyroc-
nou konferenciou ako ,,zd&vdznd norma pre spolo¢né sluzby*. Této liturgia obsahuje 5 druhov
liturgii pre VP. VAcsi pocet liturgickych textov dovoluje davat’ VP rézny raz podl'a okolnosti.
Biblické svedectvo prepozi¢iava tomuto spolocenstvu stola rézne dorazy. Pravdou je, ze mo-
mentalne pouzivaju tieto liturgické texty len niektoré zbory. Liturgicka komisia pri Vyroc¢nej
konferencii CR a SR momentélne pracuje na preklade liturgickych textov ,, The United Met-
hodist Book of Worship, vydanie 2007 “ Gipravou na slovenské pomery.

Vysluhovanie VP bolo v centre Zivota krest'anskej Cirkvi pocas celej 2000 ro¢nej histo-
rie. Pravdou je, ze sa objavilo mnozstvo dorazov, a dokonca ani reformatori nemali na VP
rovnaky ndzor a pohl'ad. Aj napriek réznym pohl'adom a niekedy aj tletom a neSvarom, ktoré
sa objavili v stvislosti s VP, krest’anski sluZobnici nikdy neprestali ,,Jamat’ chlieb. VP bola (a
aj je) v centre zivota evanjelikov - metodistov. A na zaklade dorazu uc¢enia ECM o tom, ze VP
nie je iba pamiatkou, ale v prvom rade znamenim Bozej milosti, kedy Pan Boh neviditel'ne

dsobi na Zivot veriaceho, je Ziaduce, aby krestania pravidelne prijimali chlieb a vino.?%
9 9

2% Clanky viery Evanjelickej cirkvi metodistickej — &l. XVIIL. ,O Ve&eri Panovej“. Dostupné z URL:
<http://www.umc.sk/media/upload/pagefiles/Clanky viery ECM.pdf> [cit.: 30.4.2015].
27 TamtieZ.
%8 Dostupné z URL: <http://www.umc.sk/farnosti/> [online].
2% NADOLSKI, Bogustaw. Leksykon liturgii, s. 90-93.
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Liturgia k VP?*® podra anglikdnsko-metodistickej tradicie®®* podra liturgickych textov
je v nasledovnom podani:

1. Vstupné slovo.

2. Piesen.

3. Prosha o ¢isté srdce

4

Sebaspytovanie (Desatoro; Dvoj prikazanie lasky — Mk 12,29-31; Nov¢ prikazanie —

Jn 13,34n).

5. Modlitba.

6. Citanie (SZ, NZ, epistola — medzi jednotlivé ¢itania mozno zaradit’ piesne, zalm,
chvalospev).

7. Kazen.

8. Krédo.

9. Piesen.

10. Pozvanie.

11. Vyznanie hriechov.
Kazatel: Vy, ktori lutujete svoje hriechy, chcete zit' so svojimi bliznymi v laske a
dobrej voli, viest Zivot podla Bozich prikdazani a chodit po jeho svitych cestdch, pri-
stupte vo viere a prijmite tuto sviatost na svoje potesenie. Vyznajme Bohu vsemohui-
cemu svoje hriechy.

12. Vyznanie hriechov.
Kazatel’ a zbor: Vsemohuci Boze, Otce Pdana nasho JezZisa Krista, Stvoritel’ vSetkych
veci, Sudca vietkych ludi, vyznavame s lutostou, Ze sme zhresili proti tebe, v mys-
lienkach, slovich a skutkoch a pravom si zaslizime tvoj hnev. Zmiluj sa nad nami,
nas najmilostivejsi Otce. Pre zasluhy svojho Syna, nasho Pana Jezisa Krista, odpust
nam, ¢im sme sa previnili. Bud nam milostivy, aby sme ti mohli v novote Zivota slu-
Zit' a tebe sa pacit, ku cti a slave tvojho mena, v JezZisovi Kristovi, nasom Panovi.
Amen.

13. Absoltcia (potesenie evanjeliom).

%0 Citované z URL: <http://www.umc.sk/media/upload/pagefiles/liturg_texty.pdf > [cit.: 3.5.2015]. s. 24-30.
%01 The United Methodist Book of Worship, s. 13-16.
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4.4

Kazatel: On ti odpusta vSetky previnenia, on ta uzdravuje zo vetkych choréb. (Z
103,3) Verna je to rec a hodna plného prijatia, ze Kristus Jezis prisiel na svet spasit
hriesnikov. (I1Tim 1,15) V mene Jezisa Krista je ti odpustené.

14. Piesen.

15. Pozdrav pokoja.
Kazatel: Nas Pan Jezis Kristus povedal: Pokoj svoj vam zanechdavam, svoj pokoj
vam davam. Pokoj Panov nech zostava vzdy s vami.
Zbor: Aj s tebou.
Kazatel: Pozdravte sa navzajom pozdravom pokoja.

16. Slova ustanovenia.

17. Vysluhovanie.*?
Pri podavani chleba: Telo nasho Pana JezZisa Krista, (ktoré bolo dané za teba, nech
zachova tvoju dusu a tvoje telo k Zivotu vecnému. (Vezmi a jedz na pamiatku, Ze
Kristus zomrel za teba).
Pri podavani kalicha: Krv nasho Pana Jezisa Krista, (ktora bola vyliata za teba,
nech zachova tvoju dusu a tvoje telo k Zivotu vecnému. (Vezmi a pi na pamiatku, Ze
Kristus zomrel za teba).

18. Slova prepustenia.

19. Modlitba Panova.

20. Chvalospevy.

21. Pozehnanie.

Kazatel: 4 pokoj Bozi, ktory prevysuje kazdy rozum, uchrani vase srdcia a vase mysle v

Kristu Jezisovi (Fip 4,7). Amen.

Leuenberska konkordia - snaha o jednotu ECAV a ECM vo vysluhovani
sviatosti

303

Vyrocie podpisania Leuenberskej konkordie™ (1973), ktoré si protestantské cirkvi v

roku 2013 pripominali, zuCastnenym cirkvam postavilo otdzku, do akej miery sa obsah kon-

kordie uplatiuje v praktickom ekumenickom Zivote tychto, v Leuenberskej konkordii zucast-

nenych cirkvi. Dobre sa vo svojej prednaske pyta evanjelicky a. v. teoldog Ondrej Prostred-

%02 NADOLSKI, Bogustaw. Leksykon liturgii, s. 865-866.
%% Dostupné z URL: <http://www.leuenberg.cz/wp-content/uploads/2011/02/Konkordie.pdf > [online].
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nik®®, ¢i Leuneberska konkordiu s odstupom casu Styridsiatich rokov, na zéklade pristupu aj
zucCastnenych cirkvi v nej, nemozno chapat’ len ako akademicktl deklaraciu teologickej zhody
medzi protestantskymi teologmi, ale bez praktickych prinosov. Totiz, velmi zriedkavo dnes
mozno hovorit’ o spoloCenstve kazatel'ne a oltara k comu Leuenberska konkordia dospela. Je
skor ojedinelou vynimkou, ak sa takéto praktizovanie konkordie niekde zije. Pytame sa, pre-
co?

Istotne, napriek podpisanej konkordii, v cirkvach prevlada urcitd nedovera a opatrnost’
pochadzajuca z tuhych teologickych zapasov 16. stor. (aj na uzemi Slovenskej republiky).
Ono bolo poznamenané spormi o sv. Veceri Panovej nielen vo vztahu ku Rimskokatolickej
cirkvi, ale aj vo vztahu medzi cirkvami reformacie. Spolo¢nou snahou reformatorov bolo za-
bezpecenie napravy defektnych nduk o Veceri Panovej a spdsobu jej vysluhovania v tychto
troch bodoch: neposkytovanie kalicha laikom, transsubstanciacia a vnimanie Vecere Panovej

ako obety.3®

3% 3 jej dopad

Radi by sme priblizili pozadie obsahu a vyznamu Leuenberskej konkordie
na ekumenicku zalezitost' v cirkvach.

1) Co je spolocenstvo cirkvi vo v§eobecnosti? Jednota cirkvi sa uskuto¢iiuje v niekol-
kych modeloch: a) Organicka tnia: dva (alebo viac) cirkevnych ttvarov splyna v jeden utvar;
b) Federativny model: cirkevné ttvary existuju vedl'a seba samostatne, spolo¢ne spolupracuju
vo veciach, kde je spolupraca mozna (praktické zalezitosti), v nutnych pripadoch odovzdavaju
¢ast’ svojich kompetencii na vyssi organ (ERC).

Niekde uprostred je model spolocenstva réznych cirkevnych utvarov. Od predchadzaju-

ceho sa 1isi tym, Ze cirkvi sa navzajom uznavaju za sucast’ jednej Kristovej Cirkvi, od orga-

%04 porov. PROSTREDNIK, Ondrej. K vyrogiu Leunberskej konkordie. In Cirkevné listy, ro¢. 138, &. 1-2 (2014).
49 s. ISSN 0139-9217. s. 4-12.

%05 Spolo¢na snaha o napravu tychto troch bodov v ugeni o Veceri Panovej viak poukazala aj na rozdielnost
ucenia cirkvi vzniknutych v reformac¢nom obdobi. Prvy spor o Veceru Panovu medzi luteranmi a reformovanymi
vznikol na pojme — nazve, ktory mal vyjadrovat’ podstatu Vecere Panovej ako sviatosti.

Novokrstenci, radikalne kridlo $vajciarskej reformacie, toto oznacenie ,,sviatost* zo svojho slovnika tplne vy-
pustili. Do roku 1525 ho nepouzival ani sam Ulrich Zwingli. Kalvinsky smer reformacie slovo sviatost’, nahra-
dzal slovami nariadenia Panove. Slovo sacramentum sa do slovnika teologov $vajciarskej reformacie neskor
vratilo, ale len ako stthrn symbolickych ukonov a slov, ktoré boli prikazané JeziSom Kristom.

%6 Spoloenstvo vzniklo v r. 1973 vo §vajéiarskom Leuenbergu podpisom dokumentu, zvanom Leuenberskd
konkordia. Kazda d’alia cirkev, ktora sa ku spolo¢enstvu pripdja, podpisuje tento dokument alebo inou formou
vyjadruje svoj suhlas s nim. Konkordia je text, ktory nadobudol suc¢asnu podobu za dlhy ¢as. Je v iom uvedené,
ze v minulosti tu boli otazky, ktoré signatarske cirkvi rozdel'ovali, ale Ze pri blizSom skamani d’alSieho vyvoja sa
ukazalo, ze tieto otazky uz nemaju silu posobit’ rozdelenie, Ze naopak boli dosiahnuté zasadné zhody v podstat-
nej veci, t. j . v pochopeni evanjelia a sviatosti a Ze tato zhoda postacuje, aby sa tieto cirkvi nad’alej uznavali a
mali spolu spolocenstvo. Je to dévodom aj pre hlbsiu ekumenicka spolupracu.
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nickej unie tym, ze nesplyvaju v novy utvar, ale nad’alej existuju samostatne. Vzajomné
uznavanie znamena uznanie toho, ze v cirkvach tohto spolocenstva sa riadne zvestuje Bozie
slovo a riadne podla rozkazu Jezisa Krista prisluhuji sviatosti. Znamena to vzajomné uznanie
ordinacie, ale aj uznanie prava, vlastnych poriadkov a regul, vlastnych foriem zborového zi-
vota a zboznosti. Prakticky to znamena, Ze cirkvi mozu spolo¢ne slavit’ Veceru Panovu, uznat
si navzajom krst, a moZu sa navzajom zastupovat’ v duchovnej sluzbe.

2) Co je Leuenberské spolocenstvo cirkvi? Je to spolo¢enstvo tohto typu medzi europ-
skymi (s malym presahom) cirkvami nadvidzujicimi na reformaciu (priamo alebo nepriamo):
Luteranskymi, reformovanymi (kalvinskymi) a spojenymi. V roku 1994 sa pripojila este:
Evanjelické cirkev metodistickd, Jednota bratska a Ceskoslovenska cirkev husitska.

Dnes k tomuto spoloc¢enstvu patri 103 cirkvi v Europe (v Severnej Amerike vznikol ne-
davno podobny akt). V Ceskej republike do neho patri 5 cirkvi®’: Cirkev Ceskoslovenska
husitska (CCSH), Sliezska cirkev evanjelicka augsburského vyznania (SCEAV), Cirkev brat-
ska (CB), Evanjelicka cirkev metodisticka — Ceska oblast (ECM CO), Ceskobratska cirkev
evanjelicka (CCE).

3) Aké to ma dosledky? Leuenberska konkordia ako spoloc¢enstvo cirkvi vyhlasila (pre-
hlasila). Ako sa bude toto spolocenstvo cirkvi v praxi uskuto¢niovat’, ma to byt vecou d’alsie-
ho vyvoja. Predvidané boli tieto 4 smery: 1) Teologické dialogy. Ich ciel'om je na jednej strane
objasnit’ zvysné sporné otazky z minulosti a jednak reagovat’ na otazky, ktoré sa novo klada v
pritomnosti a zistit’, ¢i spolo¢enstvo na ne mdze odpovedat’ spoloénym hlasom. Tak bola v
skupinach doktrindlnych dialégov prebrana uz rad tém (urad v cirkvi, VP, KS; krestanské
svedectvo o slobode, cirkev - T'ud - §tat - narod, Izrael a cirkev atd’.); 1) Spolocenstvo svedec-
tiev a sluzby; W) Ekumenicky zdvizok spolocenstva — t. j. vo¢i d’alsim krest'anskym rodinam.
Intenzivne sa vedu rozhovory s Bratskou jednotou baptistov (BJB) a Anglikanskou cirkvou
(AC); V) Organizacné dosledky. Pracu organizuje Exekutivny vybor a sekretariat. Zriad'uje
pracovné skupiny (projektové, regiondlne) a poveruje ich jednotlivymi tllohami. VSetky navr-
hy a vysledky prace st dosledne predkladané vsetkym ¢lenskym cirkvam na posudenie, kriti-
ke a doplnenie. Raz za 6-7 rokov sa schadza valné zhromazdenie delegatov vsetkych ¢len-

skych cirkvi, ktoré vysledky prace prijima a stanovuje hlavné ulohy na buduce obdobie.

%7 Dostupné z URL: <http://www.leuenberg.cz/?page_id=11> [online].
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4) Preco synoda? V rozhovoroch v ramci Leuenberského spolocenstva sa ¢as od ¢asu

308 tychto cirkvi. Spolocenstvo ako celok sa k tejto

objavuje aj navrh konat’ spolo¢nu synodu
myslienke zatial’ neodhodlalo. V Ceskej republike sa viak tento precedens - rozhodnutim sy-
nody CCE — uskutoénil.

ECAV na Slovensku ma oficialnu dohodu s niektorymi protestantskymi cirkvami. Cle-
novia cirkvi, ktoré patria do tejto dohody mozu navzajom oficidlne prijimat’ VP v druhej cir-
kvi tejto dohody, podobne duchovni smu slazit’ v chramoch tychto cirkvi. Do tejto dohody
patria napriklad okrem evanjelikov a. v. aj reformovani (kalvini), Cirkev bratska alebo evanje-
lici - metodisti. ECAV v8ak otvorila moznost’ prijat’ VP aj veriacim inych cirkvi, predovset-
kym v takych pripadoch, ked’ ide o zmieSané manzelstva. Prax ukazuje, ze z VP nemozno
vylucit’ toho, kto v pokani a viere je ochotny prijat’ Veceru Panovu v ECAV a veri, Ze aj tym-

to spdsobom prisluhovania mu Boh odpusti rovnako, ako v ingj cirkvi.>®

%% Synoda je osved&eny spdsob vzajomnej porady cirkvi, ktoré maji navzajom plné spologenstvo. V cirkvach,
ktoré sa vzajomne neuznavaju, je synodalna myslienka nezmyselna. Ale v tych, ktoré sa navzajom uznavaju
(mézu spolu slavit' VP), je to vel'mi vhodny a logicky nastroj vzajomnej komunikacie. Synodalnymi poradami sa
cirkvi otvaraju jedna druhej, vydavaju si vzajomne pocet zo svojich rozhodnuti, prejavujii ochotu nechat’ sa pou-
¢it', poradit’ si, dat’ sa napomenut’, varovat’ ¢i dokonca realizuju svoje spolocenstvo s druhymi cirkvami, podopie-
raju sa, spoloéne rozhoduju o hraniciach pripustnych rozdielnosti.

%99 Toto je dolezité najmi pre katolickych veriacich, ktori boli sobaseni v evanjelickom a. v. kostole. V zasade
totiz takito katolicki veriaci si vo svojej cirkvi pod disciplinou, teda nie je im dovolené ist’ k prijimaniu. Oni
vSak sviatost’ prijat’ cheu, potrebuju to aj pre spravne duchovné fungovanie svojich rodin. Pre Zivot v manzelstve
a rodine je vel'mi potrebna skiisenost’ byt spolu pri stole Panovom. Toto st dovody, pre ktoré sa ponika moz-
nost’ prist’ k prijimaniu aj rimskym katolikom. Predpokladame u nich naleziti pripravu prostrednictvom ich
evanjelickych manzelskych partnerov, pripadne pri otdzkach a pochybnostiach je mozné poucit’ ich osobnym
rozhovorom s fararom.
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Zaver

Ciel'om diplomovej prace bolo predstavit' a priblizit Evanjelicku cirkev augsburského
vyznania (ECAV) a Evanjelicku cirkev metodisticki (ECM) na Slovensku z hl'adiska viero-
ucnych zésad a liturgickych dérazov. Mali sme za to, aby sme sa touto t¢émou zaoberali nielen
ako sekundarnou zalezitost'ou, ale ako primarnou vecou v oblasti ekumenickej spoluprace na
Slovensku.

V prvej kapitole sme priblizili historiograficky ivod do poznania oboch protestantskych
cirkvi (ECAV a ECM) na Slovensku. Zistili sme, Ze evanjelické cirkvi st reforma¢ného
a reformného charakteru, co ich nasledne spdja i priamy nesuhlas s rimskokatolickou praxou
cirkvi na Slovensku. Obom predstavitelom hnuti Martina Luthera a Johna Wesleyho islo o to,
aby l'udia, ktori poznaji Jezisa Krista ako Bozieho Syna, aby svojim zivotom dosvedcovali
Svoju vieru a nenechavali si ju samu pre seba.

Martin Luther v obdobi 16. storoCia silne zapasil o biblicky doéraz ospravedlnenia skrze
vieru v Jezisa Krista a radikalne zamietnutie zneuZivania cirkevnej vrchnosti, ktora uéila, ze
clovek byva ospravedlneny nie vierou ale skutkami a praktickym zivotom. Tu bol kladeny
silny doraz na zasluznictvo, ktoré sa vymykalo samotnej biblickej zvesti a popieraniu obete
JeziSa na Golgote.

John Wesley v obdobi 18. storo¢ia poukazoval na déraz osobného znovuzrodenia. Bolo
to spdsobené aj tym, ze bol svedkom postupne stagnujuceho duchovného zivota. Duchoven-
stvo zabudalo na mravny a eticky kodex cirkvi, veriaci zili formalnym Zivotom. Prave toto
printtilo Wesleyho, aby sa pri€inil o reformu zauzivanej praxe a jasnejSom zdorazneni pietis-
tického Zivota, ktory sa mal odzrkadlit’ vracnou zboZnost'ou.

Dotkli sme sa Zivota a diela Martina Luthera, ktory bol vtedajSim augustinianskym mni-
chom a ktory sa neskor pri¢inil o ulohu reformacie v Nemecku. Pojednali sme aj o reforme
Johna Wesleyho, ktory bol anglikdnskym knazom v Anglicku, ktorého snaha o opravdivy
krest'ansky zivot doviedla az k vzniku metodistického hnutia, ktoré samotna cirkev odmietla
a nasledne Wesleyho z cirkvi vyhnala.

Podali sme vyskumna metddu literarneho $tylu, ktord pojedndva o vzniku jednotlivych
hnuti v prostredi cirkvi.

V druhej kapitole sme popisali ekleziologické dorazy v teologii a zakladné nauky s cie-

l'om na poukazanie ich ulohy. Tato kapitola bolo potrebné rozpracovat, nakol’ko tvori zaklad-
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nu kostru celej teologie. Priblizili sme jednotlivé vieroucné a teologické dorazy. Zistili sme,
ze ECAV a ECM tieto dorazy maju spolocné.

V tretej kapitole sme priblizili cirkevny Zivot, liturgiu a bohosluzobné poriadky ECAV
a ECM. Zistili sme, ze obom cirkvam ide o to isté, aby viera v praxi bola Zitou napriek tomu,
ze liturgické stvarnenie bohosluzieb je odlisSné. Samotnd podstata zvesti je na prvom mieste.

V stvrtej poslednej kapitole sme pojednali o sviatostnych tkonoch v ECAV a ECM.
Evanjelické cirkvi spédja jednota v chapani sviatosti a pocte sviatosti. Je to dobry impulz
k tomu, aby nevznikla akasi bariéra alebo prekazka k tomu, aby vznikol jeden stol, okolo kto-
rého budi moct’ byt obe cirkvi a zucastnit’ na prijati VP a odpustenia hriechov.

Mali sme za to, aby sme predstavili aj jednotné a rozdielne Crty teoldgie oboch protes-
tantskych cirkvi.

Na Slovensku sa ECAV a ECM podpisali do zoznamu Leuenberskej konkordie, ¢o je
vlastne spoloc¢enstvo tohto typu medzi eurdpskymi protestantskymi cirkvami. Ich signattra
mala za ciel’ prehibit’ vzajomnu spolupracu a pripadni moznost’ aj vymeny kazatelnic a spo-
lo¢né prijatie sviatosti (KS a VP). Prax na Slovensku je vSak 0 niecom inom a ECAV a ECM
si svoje miesta kazatel'ov a duchovnych prisne strdzia. Po vonkajSej stranke je to akousi for-
malitou, do ktorej sa zapojili aj iné cirkvi. Mame za to, aby sa tato bariéra prekonala
a nasledne doslo k vytvoreniu hlbsej ekumenickej spoluprace, pretoze ECAV a ECM maju

totozné duchovné dediéstvo.
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Summary

The aim of the thesis was to introduce and bring Evangelical Church of the Augsburg
Confession (ECAC) and the Evangelical Methodist Church (EMC) in Slovakia to the faith -
lung principles and liturgical emphasis. We had to for us to wrestle with this question not only
as a secondary matter, but as a primary matter in ecumenical cooperation in Slovakia.In first
chapter we approached historiographical introduction to the knowledge of the two Protestant
churches (Lutheran and Methodist) in Slovakia.

The first chapter we approached historiographical introduction to the understanding of
both Protestant churches (Lutheran and Methodist) in Slovakia. We found that the Reforma-
tion Lutheran Church and the nature of the reform, which then connects them even direct op-
position to the practice of the Roman Catholic Church in Slovakia. Both of the movement of
Martin Luther and John Wesley, it was about the people who know Jesus Christ as the Son of
God, your life bear witness to their faith and left her main proceedings for yourself.

Martin Luther in the 16th century fought strongly biblical emphasis on justification by fa-
ith in Jesus Christ and radical rejection of the abuse of ecclesiastical authority, who taught
that a man is not justified by works but by faith and practical life. There was placed strong
emphasis on action that were beyond the Bible message and the very denial of the sacrifice of
Jesus on Calvary.

John Wesley in the 18th century points to the importance of personal rebirth. This was
caused by the fact that he witnessed gradually stagnating spiritual life. Clergy neglecting the
moral and ethical code of the church, believers live a formal life. This is what forced Wesley
to be contributed to the reform of the common practice of emphasizing a clearer pietistic life
that be reflected fervent piety.

We touched the life and works of Martin Luther, who was the then Augustinian monk
and who later contributed to the role of the Reformation in Germany. We are also the ones
discussed reform of John Wesley, who was an Anglican priest in England, whose pursuit of a
true Christian life led them to form the Methodist movement which the Church herself refused
and subsequently expelled from the Church Wesley.

We shook research method literary style, which deals with the movement of the individu-
al in an environment Church.

In the second chapter we described ecclesiological emphases in theology and basic do-

ctrine with a view to pointing out their tasks. This chapter was necessary to develop since
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formed the backbone of the whole theology. We approached various doctrinal and theological
points. We found that the ECAC and EMC these emphases have in common.

In the third chapter, we approached church life , liturgy and worship schedules ECAC
and EMC. We found that both churches This is the same faith to be lived in practice, although
the liturgical rendition of worship is different. The very nature of rumors is the first mieste.

In fourth last chapter we are the ones discussed sacramental acts in the ECAC and EMC.
Lutheran Church unites unity in the understanding of the sacraments and the number of sac-
raments. It is a good impulse to sort incurred barrier or obstacle to it.

We had to for us to introduce a uniform and different features of both theology Protestant
churches.

In Slovakia, the ECAC and EMC signed the list Leuenberg Concordat which is actually a
community of this kind among European Protestant churches. Their signature was intended to
enhance mutual cooperation and any possibility of the exchange of pulpits and attached toget-
her reception of the sacraments (Baptism and the Lord's Supper). Practice in Slovakia is a
different story and ECAC and EMC have their places preachers and clerics strict guard. After
the external side, it is kind of for- malito, with the participation of other churches. We believe
that this barrier overcome, followed by the launch of a deeper ecumenical cooperation, as

ECAC and EMC have the same spiritual heritage.
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