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Uvod

ManzZelstvi podle rtiznych nézort prochazi v sou¢asné dobé hlubokou
krizi. Diky tomu nefunguje ani rodina a témi, kdo na to nejvice dopléci jsou
déti. Spatné fungovani manzelstvi arodiny se nevyhyba ani kfestantm.
Tento fakt je dnes zna¢né rozsifeny a nelze jej opomijet.

V ¢lovéku tento jev vzbuzuje nejraznéjsi otazky. Pro¢ je manzelstvi
pro mnohé lidi nepftitazlivé? V ¢em je pfitazlivéjsi volné souZiti para? Proc
jsou naroky kladené na manzelstvi vnimané jako nesplnitelné a omezujici
svobodu jedince? Pro¢ se snimi takové mnoZstvi nedokadze vyrovnat a
vysledkem jsou rozbitd manzelstvi? Jak je mozZné, Ze si v partnerskych
vztazich nevédi rady ani kifestané, od kterych se ocekdva spotfddany zivot,

ptikladny a pritazlivy pro ostatni?

vvvvvv
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cirkev nebo cela spole¢nost, neni v tuto chvili nejdtlezitéjsi. Podstatné je, ze
cirkev nemusi stat stranou a muze pfispét ke zlepseni tohoto stavu. Jisté

existuji i dalsi naléhavé otazky, které je nutné v této oblasti fesit, ale pro
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cirkev se podle mého nazoru jevi jako nejzakladnéjsi urcitd obnova c¢i
reinterpretace svatosti manzelstvi. Tato obnova bude pravdépodobné
obnédset predevSim objastiovani tohoto svatostného svazku, a to na
nejzakladnéjsi drovni - totiz vramci phsobeni knéZi v jednotlivych
farnostech. Mam za to, Ze jednim =z nejzakladnéjSich znakt svatosti
manzelstvi je jeji posilovani osobniho vztahu manzeld. Vedle toho je tfeba si
uvédomit i jeji spolecensky charakter - svatost manzelstvi se nedotyka pouze
dvou osob, které uzaviraji manzelstvi, ale podstatné se vztahuje i k celému
spolecenstvi lidi.

Proto zde bude vénovan prostor svatostnému charakteru manzelstvi
jakoZto jedné z moZznosti, jak mtzZze cirkev pozitivné ptisobit nejen uvnitf sebe
samé, ale také navenek. Nechci dokazovat, Ze svatba v kostele ma zavaznéjsi
charakter a zarucuje trvalost vztahu vice neZ snatek civilni. Ani nemam
v umyslu tvrdit, Ze pokud manzelstvi nefunguje je na viné nedostate¢né
pochopeni svétostného charakteru manzelstvi. Nejvice ze vSeho se snazim
prozkoumat pojeti manzelstvi v historii se zamérem objevit v téchto
koncepcich pozitivni prvky pro manzelskou spiritualitu, coz podle mého
nazoru muze byt jednim z témat pro obnovu manzelstvi.

Vsechny tvahy o svatosti manZelstvi by mély zacinat zohlednénim
vyroka Pisma. Co lze v Bibli o manZzelstvi nalézt je nastinéno v prvni kapitole
této prace. Protoze se celou praci prolind pojem svatost, je ji vénovéna
kapitula druha, ve které jde primarné o vystiZeni pozice, ze které je pro tuto
préci nahliZeno na pojem svatost. Jako kterykoliv dalsi fenomén ma4 i svatost
manzelstvi svij vyvoj. Jak se pohled na svatostny charakter manzelstvi
rozvijel v historii, je popisovano v kapitole tteti, ackoliv tento souhrn neni
vycerpavajici, coz se vzhledem k povaze této préace nejevi jako primarni cil.
Ve ¢tvrté kapitole jsou struéné popsany nékteré smeéry soucasného pojeti
manzelstvi jako svétosti. Tyto ¢tyfi kapitoly tvoii zaklad pro posledni, patou
kapitolu. Tato kapitola se snazi postihnout nejzakladnéjsich ideje, které
provéazely vyvoj svatosti manzelstvi. Cilem je pfitom formulace vyznamnych

prvkl spolecné spirituality manzelt v kontextu téchto myslenek.



Biblické pojeti manzelstvi

Manzelstvi ma v kfestanské tradici svoji nezastupitelnou tlohu.
Katolicka cirkev zahrnuje manzelstvi mezi sedm svatosti. Svatosti jsou pro
cirkev zdkladni soucasti zivota. ,, Jsou to viditelnd znameni milosti, kterou v cirkvi

piisobi Duch Kristiw."*

Manzelstvi jako svatostny vztah muZze a zeny je tedy
znamenim pusobeni Bozi milosti ve svété. JakoZto konec¢ny, pozemsky
svazek ma své misto v déjinach spasy.

Pismo obsahuje fadu vers$t o manzelstvi, ,nicméné by bylo nanejoys
nevhodné hledat v Bibli teologii manZelstvi, jako kdyby bible obsahovala teologii
manzelstvi,”* Jedine¢nym zptisobem vsak ¢lovéku pfiblizuje ono misto
svatosti manzelstvi v déjindch spasy.

Stary zakon ukazuje idedlni manZelstvi v rdji a dale svédci o tom, jak
se k tomuto ideélu stavi lidé po vyhnani z rdje a Izraelité pfi svém spoluZziti
s Hospodinem. Intimni a tajemny vztah mezi muZem a Zenou je obrazem
vztahu mezi Bohem a ¢lovékem, ,predobrazem Bozi ldsky a vérnosti a tviirci

II3 A4

sily.” V Novém zdkoneé je mozné nalézt svédectvi o JeZiSové snaze priblizit
manzelstvi, poznamenané lidskymi provinénimi, zpét k idealu z doby rajské.
Nadto je manZelstvi posvécovano svoji eschatologickou perspektivou.

V Jezisové poselstvi ma tedy manzelstvi své misto jak v pivodnim fadu

stvofenti, tak v fadu spasy v kralovstvi BoZi lasky a vérnosti.*

ManzZelstvi ve Starém zakoné
Snatek ve starém Izraeli byl pfedevsim aktem obcansko-pravnim, ke
kterému nepiislugel zadny naboZensky obtad.® Izraelité viak méli na zieteli,

ze zarukou $tastného manzelstvi je dodrzovani Hospodinovy smlouvy. Stary

1Zvétina, J.: Teologie Agapé. s. 249

2 Fiorenza, F., S.; Galvin,]., P.: Systematicka teologie I1l.s. 120
3 Kasper, W.: Teologie kiestanského manzelstvi. s. 26

4 srov. tamtéz s. 27

5 srov. Dolista, J.: Nadéje vloZend do manzelstvi. s. 35 - 37



zakon zasazuje manzelstvi do faddu stvofeni - uz v réji je pro néj misto. Po
vyhnéni zraje se lidé dopoustéji fady provinéni proti tomuto rajskému
ideélu.’®

Ve Starém zdkoné se tak manZelstvi jevi ve c¢tyfech zédkladnich
dimenzich jako: stvoftitelsky ¢in BoZi (Gn 1-3); vztah nejhlubsi lidské lasky
(Pis); svazek pfed Bohem, chranény jeho autoritou (Pt 2,17; Mal 2,14); obraz
zivotniho spolecenstvi Jahve s Izraelem a jako vyraz jeho tmluvy a vérnosti
(Iz 50,1; 54,5; Jer 2,2; Ez 16,22).7

Manzelstvi je ustanoveno jiz od stvoreni, coz je ve Starém zdkoné
popisovano hned na dvou mistech - Gn 1,26-31; 2,18-25. Tyto zpravy svédci
o tom, Ze manzelstvi neni nahodily prvek stvoreni - ¢lovék sam neni Gplny,
schopny zrcadlit Boha, neni-li muZzem a Zenou. Je to hluboka laska manzelt,
ktera je ¢ini ,jednim” a diky niZ se mohou lépe ptiblizit Bohu a poznat ho®.
Manzelstvi je tedy z Bozi vile, Bih jej umoZnuje a Zehna mu.

Ve vypravéni z Gn 1, 26 - 31 je podstatné, ze Bhh stvofil ¢lovéka jako
muze a Zenu. To se ho dotyka vjeho pfirozenosti tak vyznamné, Ze je
pohlavi ustavujici prvek toho, ¢im ¢lovék je. Pohlavnost je zde ukazovana
pozitivné, s &imz souvisi posvéceni sexuality, ktera také patii ke stvofeni’
(nejde pfitom o zboZzsténi nebo démonizaci sexuality jako u nékterych kultt).
Postaveni muze a Zeny je rovnocenné - jsou ucinéni jeden pro druhého.
Manzelstvi je zdmérem Stvoritelovym. Blh ¢lovéku ukazuje idedlni vztah
mezi muZem a Zenou, ktery ¢lovék prvnim hiichem kazi."™

V celé Pisni pisni se ukazuje manzelska laska jako lidskd skute¢nost,
zbavend temné ucasti na plodnosti pohanskych bohti a bohyn, jako dar
Stvotitelav."

Hospodin dava ¢lovéku druhou $anci, kdyz mu dava Zakon

a vychovava ho ke snaze dosahnout idealu. Po vyhnani z raje na clovéka

¢ srov. Léon-Dufour, X.; a kol.: Slovnik biblické teologie. s. 210

7 viz Zvétina, J.: Teologie Agapé. s. 275

8 srov. Starozakonni prekladatelska komise: Viyklady ke Starému zdkonu, 1. Zdkon. s. 34
9 srov. Balaban, M.: Hebrejské clovékoslovi. s. 42

10 srov. Léon-Dufour, X.; a kol.: Slovnik biblické teologie. s. 211

1 viz Zvéftina, J.: Teologie Agapé. s. 275



doléha poznani vlastni konecnosti, omezenosti lidského zivota smrti.
Manzelstvi se stava prostiedkem, jak toto omezeni porazit - prezivat dal ve
svych détech. Navic je k této touze po potomstvu pridruzeno také oc¢ekavani
piichodu Mesiase - kazda zena mtiZe byt jeho matkou."

Vrajském idedlu je manZelstvi prezentovano vylucéné jako
spolecenstvi jednoho muze a jedné Zeny. Pfi cetbé Starého zdkona se vsak
Castokrat setkavame s mnohozenstvim (1Sam 1,2; 1 Kral 11,3; Dt 21,15).
Pfi¢inou byla pravdépodobné ona velkd touha po potomstvu. Zde je nutné
poznamenat, Ze mnohoZenstvi je vice vyjimkou nez pravidlem, pfisluSejici
nejvyssim vrstvam, jako byli krélové. Existovalo i vylu¢né jednoZenstvi (I1zak,
Josef, Job, Tobijas).13

Zakon Izraelithm umozZnoval rozvod, ktery byl provadén formou
vystaveni zapudnich listk(i, pokud muZz ,shledal na své Zené néco
odporného”. Ackoliv neni pfesné urceno, jakym zptsobem se muZe Zena
muzi zprotivit, je zfejmé, Ze tato norma rovnéz odrazi touhu mit velké
potomstvo.

Prestoze moznost rozvodu existovala, setkdvame se s opévovanim
vérnosti zené ,,svého mladi” a manzelské vérnosti viibec.l* Proroci horlivé
napominaji proti nevéfe (2 Sam 12). Nevéra ze strany Zeny je trestdna
ukamenovanim. Postupné se méni zvyk polygamie k monogamii a je
zakdzana nevéra také muzam (Jb 31,9; Sir 9,5-9; 41,22-24).

V TobijdSovi pak dochazi k povySeni manZzelstvi bi@&no jako prostor pro
spole&nou modlitbu. Izraelité se tedy snazibfizit pivodnimu idealu manzelstvi
z Genesis (2,18 - 24).

Manzelstvi v Novém zakoné

VJeziSové uceni nachazime pfedevsim snahu o navrat krajskému
idealu vztahu mezi muzem a Zenou. V Pavlové teologii je patrny diiraz na

asketicky idedl (s ¢imZ souvisi relativizace manzelstvi), ktery vsak vychazi

12 srov. tamtéz s. 275
13 viz Léon-Dufour, X.; a kol.: Slovnik biblické teologie. s. 211
14 grov. tamtéz s. 211



z dobového presvédcéeni prvnich kfestanti, ktefi ocekévali brzky druhy
pfichod Krista, a proto by mél byt interpretovdn v ramci této biblické
tradice.’> Ani domaci pravidla nelze brat za bernou minci, ackoliv
o uspofadani manzelstvi v rané kfestanské dobé vypovidaji. Hlavni zménou,
oproti dobé starozdkonni, je upozorfiovani na eschatologicky charakter
manzelstvi.

Ackoliv Mojzisské pravo povoluje rozvod - ,pro tvrdost lidskych
srdci”, Jezi$ tuto moznost odmita (Mt 19,3-9; Mk 10,2-12; Lk 16,18). V kruzich
biblickych badateltl se vedou diskuse o tom, zda je moZzné interpretovat tyto
vyroky doslovné ¢&i nikoliv. Vyjimka pfipadu smilstva byva vykladana ne
v souvislosti s rozvodem, ale v souvislosti s nelegitimnim souzitim paru.1

Jezi§ tedy nerusi zadné prikazéni Zakona. Naopak, vyostfuje tuto
normu smérem k ptivodnimu rajskému ideélu, kdyz fika: ,, A proto, co Bah
spojil, ¢lovék nerozlucuj!”(Mk 10,9).

JeziSovi ucednici se stali ,bezdomovci” - bez domova, majetku, Zeny
a déti, aby mohli hlasat evangelium.!” Apostol Pavel, v kontextu oc¢ekavéani
druhého pfichodu Krista, stavi tento zasvéceny celibdt nad manzelstvi. Je
vSak nutné si pripomenout dalsi mista v evangeliu, kde Jezis vyslovné
nevyvysuje zadny ze zptsobu zivota (Mt 19,11) - nékdo ma dar pro to,
druhy pro ono.!® Je dtlezité, aby clovék Zzil predevSim Zivot dobry.
V podstaté tedy nejde o relativizaci ¢i sniZovani hodnoty manzelstvi. Jezi$
pfichazi sjinou alternativou zasvéceného Zivota, nez je manzelstvi, a stavi
tyto alternativy na stejnou aroven.

Domaci pravidla se tykaji vztahti v domacnostech - tedy vztahtt mezi
manzeli, rodi¢i a détmi a dal$imi ¢leny domdacnosti. Tato pravidla (Ef 5,21-
6,9) se stala zdkladem mnoha teologickych tvah o vztazich v manZelstvi.
Nebyt exegetického badéani, dokazujictho dobovou podminénost téchto

verst, mohly by byt tyto vyroky brany jako obhajoba patriarchalniho

15 viz Fiorenza, F., S.; Galvin, J., P.: Systematicka teologie I1I s. 122
16 srov. tamtéz s. 125

17 srov. Fiorenza, F., S.; Galvin, J., P.: Systematickd teologie III s. 123
18 srov. Léon-Dufour, X.; a kol.: Slovnik biblické teologie. s.: 212



usporadani rodiny a spole¢nosti. Bibli¢ti badatelé se v8ak shoduji na tom, Ze
pro prvni kfestany bylo nutné uhdjit svoje postoje proti obvinovani
z rozkladu spole¢nostil® (pravdépodobné v souvislosti s problémy part, kdy
jeden byl kfestan a druhy jiného vyznani). Apostolové po vzoru JeZiSe
hlasali rovnost vSech lidi - muzi a Zen, bohatych a chudych; tato pravidla
jsou apologetickym pokusem prvnich kfestani. Nejde jim o rozklad
spolecnosti, snazi se v ni zit podle tehdejsich zvyklosti. Proto neni mozné
brat tyto verSe o podfizenosti manZelek svym muZztim za Bohem stanoveny
t4d.?0 Je nutné uvédomit si jejich dobovou podminénost.

Jezi§, nejen Ze navraci manzelstvi k ptivodnimu idedlu zjevenému
lidem ve stvoreni, ale ukazuje jej jako novy ndbozensky zédklad BoZziho
kralovstvi. Proto odmita rozvod a sexualitu doceriuje jako soucast posvéatné
skutec¢nosti. , Kiestané (...) maji pojimat manZelstoi jako veliké tajemstvi viici cirkvi
a viici Kristu.”?! Kristus je zarukou manzelského svazku a tento svazek je
obrazem zivotniho spole¢enstvi Krista a cirkve. Z toho vyplyva, Ze v Novém
zakoné se k manzelstvi stéle vice pristupuje jako k mistu, kde se zvlastnim,
vyznamnym zplsobem uskutec¢iiuje kfestanské svédectvi.??

Nakonec zbyva jesté pripomenout Pavlav list Efezskym, ktery byva
pokladédn za zdkladni argument k doloZeni svatosti manZelstvi v Novém
zédkoné. V paté kapitole od dvacatého prvniho verSe az do konce paté
kapitoly Pavel mluvi o vztahu mezi muzem a Zenou, o vztahu Krista a cirkve
a o dtsledcich a zdvazcich, které z tohoto posvéatného svazku pro ¢lovéka
plynou. Kfestanské manzelstvi je zde obrazem vztahu Krista a cirkve - je to
svazek nerozlucitelny, svazek vzijemného posvéceni, svazek duchovni

a télesné plodnosti, ve kterém ptisobi Duch svaty.?

19 viz Fiorenza, F., S.; Galvin, J., P.: Systematicka teologie I1I s. 126
20 viz tamtéz s. 127

21 Léon-Dufour, X.; a kol.: Slovnik biblické teologie. s. 212

2 srov. Kasper, W.: Teologie kiestanského manzelstvi. s. 26

2 srov. Zvétina, J.: Teologie Agapé. s. 276



Kli¢ovy vyrok o manzelstvi Gen 2,24

, Proto opusti muz svého otce i matku a ptilne ke své Zené a stanou se jednim
telem.”

Tento vers se nachazi na konci druhé zpravy o stvofeni. Je vysloven
v kontextu stvoreni Zeny jako ¢lovékovy pomocnice, kterd je jemu rovna. Bah
obdarovavd muZe jeho protéskem, bez kterého by byl osamocenym,
nedplnym stvofenim.

V tomto vyroku je skryto mnoho vyznami. Muz opousti otce i matku,
vzdava se toho, co pro né znamena domov, vymartuje se zrukou svych
rodic¢t, aby nasel novy domov jinde - u své manzelky. ,Je to jakysi exodus

a jako kaZdy exodus je to podnik viry.”**

Je tedy nutné, aby byl muZ pro svij
odchod plné rozhodnut, aby véfil vjeho smysluplnost a dobro. Se svoji
zenou se pak déli o tuto zkuSenost a na zakladé toho mohou spolecné
vykrocit novym smérem k pochopeni sebe sama, svého partnera iBoha.
Odpradavna je toto opusténi rodi¢ti a pfipojeni se k partnerovi doprovazeno
vefejnym a pravnim tkonem.” Svatebni ritudly a obiady vyjadtuji
jednoznac¢né rozhodnuti snoubencti byt spolu a jsou signalem pro ostatni, ze
uz nebudou pro nikoho jiného. Snoubenci timto tkonem vyhlasuji svoji
novou samostatnost a nezavislost.

Po opusténi svych rodicdt ma muz prilnout ke své zené. Pteklad
vystizngji vyjadfujici vyznam hebrejského slova ,pfilnout” by byl spise
piilepit se, ptiklizit se®®, coz v sob& nese osobni smysl manzelského vztahu.
,Prilepeni se” ksobé znamend pro manzele hlubokou oddanost jeden
druhému. Pokud by se pokouseli od sebe , odlepit”, bude je to stat poruseni,
poranéni.”’ Tim, Ze muz piilne ke své Zen&, dava najevo, Ze neni Gplny.
Nejen v oblasti citfi, ale i ve vife.

Muz a Zena se stavaji jednim télem. Kromé fyzické jednoty, vzajemného

sdileni vlastniho téla, jsou tato slova zameéfena i na sjednoceni duchovni.

24 Balaban, M.: Hebrejské clovekoslovi. s. 48

% viz Trobisch, W.: Dva stfedy... vsak jeden kruh. s. 19

20 viz Balaban, M.: Hebrejské clovékoslovi. s. 21; Trobish, W.: Dva stiedy... vsak jeden kruh. s. 22
27 srov. Trobisch, W.: Dva stredy... vsak jeden kruh. s. 22



Muz a Zena spolu sdileji své radosti, nadéje a ocekdvani stejné tak jako své
starosti, bolesti a zklamédni a tvofi spolu novou osobni jednotu. Tato
skutecnost se zda nepochopitelnd, nezachytitelnd pouhym rozumem, ale
clovék ji muze ,zazit”. Nicméné nerozlucitelnd jednota je podstatou

manzelstvi a obrazem vztahu Krista a cirkve.?®

Shrnuti

Pismo neobsahuje zadné explicitni sdéleni o tom, zda je manZzelstvi
svatost ¢i nikoliv a nepodéavé ani zddna feSeni konkrétnich zivotnich situaci,
se kterymi se manzelé ve svém zivoté setkavaji. To, co vypovida, je v8ak pro
pojeti manzelstvi jako svatosti urcujici.

Stary zdkon ukazuje manZzelstvi jako dar od Boha, kterého se lidem
dostalo jiz pti stvofeni. Ackoliv ¢lovék neumi vZzdy tento dar plné vyuzit,
jeho hodnota zistava stidle stejnd. Manzelstvi je obrazem smlouvy
Hospodinovy se spolecenstvim lidu Izraele. Jde o obraz intimniho vztahu
mezi ¢lovékem a Bohem, zaloZeném na vzdjemném pfitakani si a na spole¢né
dtvéte.

Novy zakon nic z ustanoveni a slov Starého zakona nerusi, naopak,
jde jesté dal, kdyz manzelstvi povazuje za nerozlucitelné. Manzelstvi je
mistem, kde se uskutectiuje kiestanské svédectvi. Jezi§ ukazuje vyznam
manzelstvi pro kralovstvi BoZi - je novym naboZenskym zakladem BoZiho
kralovstvi. Laskyplny, posvéceny vztah mezi manzeli je mistem ptisobeni
Ducha svatého.

Manzelsky svazek je v Pismu povazovéan za dar, zamér Stvofitelav
a lze zde najit i rady, jak s timto darem lidé mohou zachazet. Manzelstvi ma
byt zalozeno na vzdjemné diivéte a lasce. Clovék musi opustit své staré
zvyky avykroc¢it novym smérem - k pochopeni sebe, partnera i Boha.
Vytvafii tak spolu novou jednotu. Pfitom se vSe déje na zakladé sebesdileni

mezi partnery, ale i ve spole¢né vife. Nova osobni jednota ve vife mezi

28 viz Starozdkonni prekladatelska komise: Vijklady ke Starému zdkonu, I. Zdakon. s. 34



manzeli je obrazem vztahu Krista a cirkve. V dalsi kapitole bude stru¢né

definovéno, co znamend pojem svatost obecné.



Co je svatost?

V prvni kapitole bylo o svatostech feceno: ,Jsou to viditelni znameni
milosti, kterou v cirkvi piisobi Duch Kristiiv.”?® Protoze se vsak jednd o velmi
struéné vyjadieni obsahu pojmu svatost, bude nasledovat ponékud Sirsi
definovani obsahu tohoto pojmu. Neptijde pfitom o vycerpavajici prehled,
ale o vyjadfeni pozice, ze které v nasledujicich kapitolach bude nahliZeno na
pojem svatost.

Dnes uznava fimskokatolicka cirkev svatosti sedm. Nebylo tomu tak
ale od pocatku. Proto zde bude hleddna odpovéd na otazky: Kdy se ustalil
pocet svétosti na sedm a pro¢ pravé sedm? V uvedené definici zazniva slovo
znameni. Co tedy znamend, ze svétosti jsou znamenim, co symbolizuji? Kdo

je ustanovil a proc¢?

Sedm svatosti

K ustédleni poctu svatosti doslo vramci cirkevni tradice pomeérné
pozdé. V tomto ohledu je jako zdkladni zdroj poc¢tu sedm uvadén spis Petra
Lombardského30 - ,Sentence” - spis, ktery pochazi z dvanactého stoleti.
V ném Petr Lombardsky vymezuje sedm svatosti a vztahuje je k tomu, zda
jsou pomoci proti hfichu a poskytuji milost. Do té doby se totiZz mezi svatosti
fadila i dalsi eklezialné-ritudlni jednani, jakymi bylo naptiklad svéceni opata,
zasvéceni panen ¢i pomazani krale.3! Podle vzoru Petra Lombardského se tak
postupné vzil pocet sedmi svatosti, ktery byl definitivné potvrzen koncilem
v Lyonu32. Rimskokatolicka cirkev od té doby za svatost povaZzuje kiest,

eucharistii, bifmovani, knéZstvi, manzelstvi, pokani a pomazani nemocnych.

2 Zvéfina, J.: Teologie Agapé. s. 249

30 zemtel roku 1160

31 srov. Kunetka, F.: Svitosti, dary Slova, které se stalo Télem. s 32
52 v roce 1274



Pocet sedm neni ndhodné vybranym Cc¢islem, ale obsahuje svoji
symboliku. Na ¢islo sedm je v tomto pfipadé nutné pohliZet jako na soucet
Cisel tii a Ctyfi:

, Trojka je symbolem absolutna, Trojice, ducha, klidu, transcendence. Cislo
Ctyri je symbolem kosmu (4 proky: zemé, voda, vzduch, oher), pohybu, imanence;
soucet obou velicin znamend spojeni imanence a transcendence, syntézu pohybu
a klidu, spojenti stvoreni s boZskym prokem.”33

Sedm svétosti pak symbolizuje setkani Boha a ¢lovéka, ke kterému pfi
slaveni svatosti dochdzi. Mimoto je ¢islo sedm symbolem plnosti. V tomto
kontextu tak ¢islo sedm odkazuje k naplnéni celé lidské zkuSenosti BoZim

sdilenim, které tuto zkuSenost posvécuje.34

Svétost je znamenim

Pro cirkev maji svétosti velkou hodnotu, nebot se v nich uskutec¢iiuje
zivot cirkve, coz znamend pfedevsim to, Ze jsou vyznamnym c¢initelem i pro
zivot kazdého jednotlivého kfestana. Raphael Schulte podéva vyklad
svatostného charakteru kfestanského Zivota, kdyZ popisuje specificky
kiestansky rys symbolického déni - svatostného jednani. Nejprve
upozornuje na to, ze lidskd zkuSenost obecné je prodchnuta symboly, nebot
k mezilidské komunikaci dochazi ve své podstaté symbolicky. Symboly tedy
bytostné nalezi k ¢lovéku - v nich se realizuje lidska existence.3®

Pokud se mluvi o kfestanskych svatostech, vychazi se z pfedpokladu,
ze se jedna predevsim o zvlastni zptsob komunikace mezi Bohem
a ¢lovékem, coz v sobé nese predstavu Boziho ptisobeni ve svété. Blth pfitom
ma s ¢lovékem redlny a osobni kontakt. Déle je tfeba vyjasnit, ze , kiestanské
svdtosti existuji od presné stanovitelného casového okamZziku a jejich symbolické byti
jim mohl zaslibit jediné jejich konkrétni piivodce.”3¢ Z tohoto vsak jesté stale neni

ziejmé, co je vlastni podstatou svatostného déni.

3 Kunetka, F.: Svdtosti, dary Slova, které se stalo Télem. s. 32

34 viz tamtéz s. 32

% srov. Schulte, R.: Svatostny rozmér kiestanského zivota. Sbornik prednisek na téma
, Kiestanskd vira ve svétle soucasné teologie”. s. 97

36 tamtéz s. 97



Svatost, jako specificky komunika¢ni déj mezi Bohem a ¢lovékem, ma
jeden podstatny rys. Je v ném nesen timysl Boha, ktery jej inicioval. Btith zcela
konkrétnimu ¢lovéku prostfednictvim svych vlastnich komunikaénich
prostiedki néco sdéluje.

Zde je tfeba si uvédomit, jakou ma pro ¢lovéka hodnotu samotny BoZzi
stvoritelsky ¢in. Biih stvofil ¢lovéka ke svému obrazu - jako svého partnera,
se kterym chce mit vztah, chce se s nim sdilet. Na zakladé toho se ¢lovék ve
v8i vdécnosti obraci k Bohu. Mezi ¢lovékem a Bohem tak dochéazi ke
komunikaci - mistem tohoto komunikaéniho déni je svét.

Je zfejmé, Ze vztah mezi Bohem a lidmi ma svoji historii a sva
historickd fakta. Zakladni déjinnou skute¢nosti tohoto vztahu je pfitom htich
- skutec¢nost zasahujici vztah mezi Bohem a ¢lovékem v samotném jeho
jadru, odcizeni ze strany ¢lovéka. Bith v8ak nechtél dopustit, aby tento stav
trval navéky. Proto ¢ini ¢lovéku nabidku spésy, vykoupeni. Spasa je ¢lovéku
nabizena uz tady a ted’, nejednd se o neurcitou nabidku do budoucna.

V déjinach vztahu Boha a lidi se spdsa promitd ne jako pouhé
znovuprovedeni Boziho rozhodnuti vykoupit svdj lid, ale jako symbolické
déni, které k tomu Blh ustanovil. Za prvotni spasitelsky ¢in je pfitom
povazovano vyvedeni Izraele z Egypta, na jehoz zdkladé pak Izrael slavi
paschu. Ustanoventi slaveni paschy pfitom zaleZelo na vili Hospodina a bylo
podstatné minéno nejen k osvobozeni Izraelcti, ale k osvobozeni vSech lidi
a celého svéta. Symbolické slaveni paschy tak od Boha obdrzelo ptisobici silu,
aby platilo pro vSechny generace.3” Pasobici sila tohoto znameni vsak
k dalsim generacim nepfichazi automaticky, je nutna jejich spoluprace,
projeveni zdjmu o znovuobnoveni vztahu ¢lovéka a k Bohu.

Jiz starozdkonni Izrael si byl védom toho, ze vyvedeni z Egypta nema
definitivni charakter vykupitelského ¢inu BoZiho, a oc¢ekaval budouci Bozi
¢in, ktery ,,s konecnou platnosti a nezrusitelné prinese spdsu vsem lidem a celému

veskerenstvu.”38 Pro kirestany je timto definitivnim spasitelskym c¢inem

37 tamtéz s. 99
38 tamtéZ s. 99



v sy

historicky prichod JezZiSe, Syna Boziho, ktery se stal ¢lovékem, byl ukfizovan
a vzkiisen.

Bylo by mylné uvazovat o tomto ¢inu jako o nécem, co se tyka vylu¢né
kfestanti - naopak, spasa, ktera prameni z udalosti kiiZe a vzk¥iSeni, se tyka
celého stvoreni, vSech lidi. Stejné tak cirkev nema byt zalozena na vylucnosti.
Jeji zékladni podstatou je spolecenstvi véficich, ktefi se svobodné rozhodli
pfijmout nabidku BoZi spasy. Spédsa je Bohem nabizena kazdému clovéku.
Jedinou podminkou je otevfeni se této nabidce, aby v ¢lovéku mohla zacit
pulsobit.

Za puvodce svatosti, jako cirkevnich symbolickych jednani, je tedy
nutné povazovat samotného Boha, jak vyplyva z vyse uvedeného. , Svitosti
jsou dary Bozi ldsky urcené k nasi spdse, které svobodné prijimdame a jiz nyni z nich
miizeme a mdme Cerpat pro sviij Zivot.”39 Pfitom je rozhodujici, Ze Gcast na
tomto svatostném jedndni neni zaleZitosti pouze konkrétniho adresata,
popiipadé cirkve, ale hlavni dlohu zde mé Bth, ktery skrze svého Syna
a v Duchu svatém ptisobi spasu.

Nakonec jesté zbyva vysvétlit, co znamend, Ze svatosti ptsobi milost.
V SirsSim  teologickém smyslu znamena milost ,sklanéjici se, osobni,
nezaslouZenou ptizeri Boha wviici clovéku.”#0 V uz$im smyslu slovo milost
vyjadfuje BoZzi nabidku pro ¢lovéka, ktera je pro né vyzvou zadajici
odpovéd’. Buh ¢lovéku nabizi své pozehndni pro jeho ¢iny.*! Z Bozi strany
jde o svobodné darovani pratelstvi a lasky ¢lovéku. Na strané ¢lovéka je to
dobrovolné pfijeti BoZi pfitomnosti v zivoté. Milost je dynamicky déj
realizovani Bozi lasky v Zivoté konkrétniho c¢lovéka. Svatosti jsou pro
¢lovéka prostorem setkani s Bohem. V tomto setkdni se ¢lovéku dostava

milosti jako nabidky, na kterou je tfeba odpovédét.

Shrnuti

K ustéleni poctu svatosti na sedm doslo v cirkvi pomérné pozdé - az

kolem dvanactého stoleti. Tento pocet nebyl vybran ndhodné, ale odviji se od

% tamtéz s. 102
40 Rahner, K.; Vorgrimler, H.: Teologicky slovnik. s. 175
4 srov. Zvétina, J.: Teologie Agapé. s. 229



symboliky ¢isla sedm. Cislo sedm piedev$im odkazuje k naplnéni celé lidské
zkusenosti Bozim sdilenim, které tuto zkusenost posvécuje.

Pro kfestansky pojem svatosti je vyznacné symbolické déni, pii
kterém dochézi ke komunikaci mezi Bohem a ¢lovékem, a které je Bohem
urcené ke spase clovéka a svéta. Proto svatosti nezbytné nalezeji k cirkvi,
protoze bez nich by neexistoval Zivot ve spédse. Svatosti maji pfitom svij
déjinny charakter, ktery ptlisobi, Ze nejsou pouhym mytickym déjem, ale
ptisobi redlné tady a ted. Kone¢né, svatosti jsou pro ¢lovéka nabidkou Bozi
milosti, obohacujiciho a dynamického dé&je realizovani Bozi lasky v Zivoté
konkrétniho ¢lovéka. Jakym vyvojem proslo pohliZzeni na svatost manZzelstvi

v cirkevni tradici, bude popsano v néasledujici kapitole.



Rozvoj svatosti manzelstvi v ramci cirkevni

tradice

Rimskokatolické pojeti manZelstvi jako svatosti ma svdj vyvoj, ktery
souvisi s tim, co bylo pro dané historické obdobi vyznamné. Cirkevni otcové
nepojednavaji o manzelstvi vyslovné jako o svatosti. Manzelstvi vsak
pravdépodobné nebylo povazovéno za svétskou zdleZzitost. AZ Augustin se
vice vénuje otdzce manzelstvi jako svatosti a pojedndvd o ném v dile ,O
dobru manzelském”.

Ve stfedovéku bylo manzelstvi definitivné zahrnuto mezi sedm
svatosti, coz doklddd nékolik dokumenti - nejcastéji byva citovano
prohlasenti II. lateranského koncilu. Postupné tak vznikaly rtizné stfedovéké
koncepce svatosti manzelstvi. V tomto obdobi se manzelstvi vénuji kromé
jinych Richard od Svatého Viktora, Tomas Akvinsky, jehoZ ndzory na svatost
manzelstvi obsahuje , Teologickd summa” a ,,Summa proti pohaniim”. Uvahy o
manzelstvi rozviji také Bonaventura v ,Breviloquiu®”. V reakci na Lutherovu
kritiku katolické cirkve vydal tridentsky koncil jeden znejucelenéjSich
dokumentti o svatosti manzelstvi.

Na soudobé smysleni o svatosti manzelstvi mélo bezpochyby vliv
uceni II. vatikdnského koncilu, ktery se manzelstvi vénoval hned v nékolika

dokumentech, a to i jeho svatostnému charakteru.

Cirkevni otcové o manzelstvi

Pokud existuji n&jaké historické zaznamy o tom, jak cirkevni otcové
nahliZzeli na manzelstvi, jedna se vétSinou o kratké zminky - napiiklad

v souvislosti s uzavirdnim manzelstvi nebo pfipustnosti rozvodu. Cirkev



vSak vzdy hédjila manzelstvi proti heretikéim, jakymi byli napfiklad enkratité,
manichejci ¢ montanisté, a poklddala jej za posvétny svazek.*

Svaty Ignéc, ktery Zil pravdépodobné na pfelomu prvniho a druhého
stoleti, piSe smyrnenskému biskupovi Polykarpovi: Zenich a nevésta, af
uzaviraji snatek se svolenim biskupa, aby stiatek byl podle ptini Boha a ne na prini
Zidostivosti. Ve nechf se déje ke cti Bozi.™ Kromé toho jesté pfipomina slova
apostola Pavla o vzajemné ldsce a podfizenosti mezi manzeli, ktera je
obrazem lasky Kristovy k cirkvi.

Tertullian™ v dopise své Zené osvétluje princip svatostného vztahu
mezi manzeli, kdyz ¥ika: , K vyliceni manZelského stésti staci pfipomenout, Ze tu
spojuje cirkev, posiluje obét peceti pozehndni, zprdvu o tom zvéstuji (Bohu) andélé
a Otec stvrzuje.”™ Povazuje manzelsky svazek za Bohem posvéceny, ale
nenazyva jej svatosti.

Svaty Epiphanius v dile ,Panarion” mluvi o JeziSové posvéceni
manzelstvi pfi svatbé v Kané. Svoji pfitomnosti podle néj Jezis dodava
manzelskému svazku dtstojnost, a navic proménénim vody ve vino jesté
piinasi manzelstvi zvlastni milost a radost.*

Podobnych zminek je mozné ze spisti cirkevnich otct vycist vice, ale
zadna z nich nezmirnuje manzelstvi jako svatost. Jisté pfizndni svéatostného
charakteru manzelstvi nalézt Ize (jak je vidét napiiklad u Tertullidna
a Epiphania), coz mélo nepochybné vliv i na Augustina, kdyz manZzelstvi

nazyva svatosti.

Augustinovo pojeti svatosti manzelstvi

Aurelius Augustinus®’ byl jednim z rané-kiestanskych teologt, ktery
bezpochyby silné ovlivnil teologické mysleni zapadu. Jakozto autor fady

spist (napiiklad rozsahlé dilo ,O Bozi obci” ¢i , Krestanskd vzdélanost”) se

42 srov. Zvéfina, J.: Teologie Agapé. s. 276

43 Novak, J.: Druhd patristickd citanka. s.121

4 Narozen kolem 160 v Karthagu

4 Zvéfina, J.: Teologie Agapé. s. 276

46 viz Novak, J.: Patristickd ¢itanka. s. 58

47 narozen: 13.11.354 v Thagaste, zemftel 28.8. 430 v Hippo Regiu



vénoval také svatostné hodnoté manzelstvi, a to ve spise ,O dobru
manzelském” (lat. ,De bono coniugali”). Augustin nerozebira manzelstvi v tom
smyslu, Ze by bylo jednou ze svatosti Nového zédkona, spiSe doceriuje svatost
manzelstvi v obecném vyznamu, kdy je svatost vztahovana na , viditelna
slova, véci a Ciny, jeZ jsou znaky neviditelného a transcendentniho”.*® Pro
Augustina je jednota manzelG znamenim jednoty v Bozim krélovstvi.
V manzelstvi jsou podle Augustina obsaZena tfi dobra: vérnost, potomstvo

a svatost.*®

Tt dobra v manzelstvi

Vérnost Augustin vztahuje na vzdjemnou ldsku mezi manzeli.
Zdtraziuje vérnost manzeld v oblasti sexudlni lasky. Je dtlezité, aby si
manzelé navzajem zachovali Gctu a nepohliZeli na svého partnera jako na
pouhy ,sexualni objekt”. ManzZelstvi ddva sexualité hlubsi rozmér, posvécuje
jl. Augustin hovofi o manZelstvi jakozto svazku, ktery predchéazi
zadostivosti. Je nutné zminit se o tom, co pro Augustina tento vyraz
znamend. Dnes bychom zadostivost chapali nejspis jako télesnou touhu, ¢i
télesny chti¢. Co Augustin mini pojmem Zadostivost ukazuje ve spise , O 1Zi”
(kapitola VIL.): ,Zddostivost je dychtivost ducha, kterou je pred vécnymi dobry
ddvina prednost kterymkoli casnym.”® Augustin spide poukazuje na to, Ze i
oblast télesné touhy a lasky ma své pravidla, svoji kulturu, nebot i zde ma
¢lovék sklony zneuzivat tohoto Boziho daru. I pfes pfiznani urcité pozitivni
hodnoty sexuality vsak Augustin ztstal ovlivnény pojetim sexuality jako
dtsledku prvotniho htichu, coZ je pro obdobi, ve kterém Zil, pfiznac¢né.

Vérnost mezi manzeli je dileZita nejen pro né samotné, ale také pro
jejich déti. Manzelé maji své déti laskyplné pfijimat, pecovat o né
a vychovévat je v kitestanské tradici.* Augustin také piipomina, Ze déti jsou

vzdy dobrem, at uz se narodi v legitimnim svazku & nikoliv.*

4 Fiorenza, F., S.; Galvin, ]., P.: Systematickd teologie III s. 128

4 viz Aurelius Augustinus : O IZi a jiné tivahy. s. 139
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Tretim dobrem manzelstvi je podle Augustina svétost. Augustin
upozorniuje na to, ze ve své podstaté maji vSechna manzelstvi svéatostny
charakter. Jak zdtraznuje v celém spise ,O dobru manZelském”, svatostna
hodnota manzelstvi tkvi pfedevsim v nerozlucitelnosti manzelského svazku.
Ani neplodnost manzelstvi neméa byt diivodem k rozbiti manZelského pouta.
Manzelstvi je znakem spolecenského pokoje a jednoty.”® Jednota manzelti je
viditeInym znamenim jednoty BoZziho lidu na vé¢nosti.

Na Augustinovy myslenky ve svych pojedndnich o manzelstvi
odkazuji témét vsichni stfedovéci teologové, ackoliv je u nich patrny posun

ke stéle pozitivnéjsimu pohledu na sexualitu a hodnotu lasky mezi manzeli.

Svatost manzelstvi ve stfedoveékeé teologii

Znamy francouzsky historik Georges Duby ve své knize ,Rytir, Zena
aknéz” pojednava o stavu manzelstvi ve Francii v obdobi 10. - 12. stoleti.
Dubyho hlavnim zdjmem je popsat snahu cirkve zavést do spolecenského
zivota urcité zasady tykajici se manzelstvi. Jedna se predevsim o vymiceni
mnohoZenstvi, praxi zapuzovani manzelek a sfiatky mezi pfibuznymi. Z této
knihy je zfejmé, Ze manzelstvi v té dobé mélo vyznam piedevsim jako svazek
obcansky, pfi kterém dochézelo ke spojeni dvou rodt a jejich majetku, a ze
kterého se rodili dédici. Zda se, Ze v tehdejsi spole¢nosti notné vzkvétal
konkubinat, zaptijéovani manzelek a dcer, které byly v majetku manzeld
aotcll, a také zapuzovani manzelek. Spole¢nost té doby viceméné neznala
monogamni souziti paru a na cirkevni nafizeni nebrala ve vétsim métitku
mnoho ohled.

Za této situace cirkev hgjila monogamni souziti paru ¢i
nerozlucitelnost manzelstvi a vSeobecné nabadala k vérnosti a stfidmosti
v oblasti sexuality. Postupné doslo k tomu, ze bylo manzelstvi zahrnuto mezi

sedm ostatnich svatosti.

% srov. Fiorenza, F., S.; Galvin, J., P.: Systematicka teologie I1I s.130



II. lateransky koncil (1139) zminuje svatost manzelstvi ve 23. kanonu,
kdyZz odsuzuje vSechny, ktefi odmitaji svatosti véetné manzelstvi.>* Nésledné
dal veronsky koncil (1184) do klatby katary za jejich ndzory na manZelstvi.
PapeZ Inocenc III. (1208) poZadoval jako podminku k pfijeti valdenskych ke
katolicismu, aby podepsali vyznani viry obsahujici vSechny svatosti - tedy
i svatost manzelstvi. Podobny postup pak cirkev uplatnila na druhém
lyonském koncilu (1274) i pro byzantského cisate Michaela Palaeologa pfi
jednani o podminkach znovusjednoceni.”

Na zakladé vymezeni manzelstvi jako svétosti vznikala ve stfedovéku
raznd pojeti svatosti manzelstvi, ktera se odvijela od toho, co tvofi podstatu
manzelstvi. Lze tak odlisit tfi zakladni teorie - v prvni je zdkladni podstatou
vzdjemny souhlas manzeli, ve druhé jde o naplnéni manzelstvi
prostfednictvim sexualniho styku a ve tfeti je za podstatu manzelstvi
povazovana jeho spolecenskd funkce, kdy je manZelstvi chdpano jako

spole¢enska jednotka slouZici k vychové déti.*®

Teologie manzelstvi Richarda od svatého Viktora

V nauce o manzelstvi Richarda od svatého Viktora® lze spatfit vliv
vyse zmitlovanych teorii o tcelu manzelstvi. Podobné jako u Augustina je
uné patrny jisty negativni ndhled na sexualitu. Co se tyka svétostného
charakteru manzZelstvi, Richard zdtraziiuje, Ze je ustanoveno Bohem.
Manzelstvi v sobé obsahuje svatostnost dvojiho druhu: sacramentum conjugi,
zaloZenou na vzajemné jednoté mezi muzem a zenou, kterd zobrazuje lasku
Bozi k lidem; a sacramentum officii, jez je vyjadfena pohlavnim stykem, ktery
symbolizuje realnou lasku Krista a cirkve.”® Pro Richarda je manzelstvi kvli
své svatostné podstaté nerozlucitelné i v ptipadé, Ze nedoslo k pohlavnimu

styku.
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Kromé toho jesté Richard uci o ldsce v manzelstvi. Vzajemny vztah
lasky mezi manzeli pokldda za nejdualezitéjsi, protoze mé vliv na pevnost
manzelského vztahu a ptisobi v ném spokojenost a $tésti.>® Zde dochézi
k nepatrnému posunu ve vnimani Gcelu manzelstvi, kdy doposud bylo

zdlraziiovano potomstvo jako prvotni tacel manZelstvi. Richard pfipisuje

urcitou roli také naplnéni lasky manzeld.

Tomas Akvinsky k manzelstvi

Tomas Akvinsky oproti Augustinovi ¢ Richardovi docetioval
pozitivni roli sexuality, jakoZto Bohem dané reality. Hlavnim ucelem
manzelstvi je potomstvo, ale od tohoto tcelu se odviji dalsi - totiZ pozadavek
jednoty a nerozlucitelnosti manzelstvi.

Toméas obecné rozlisuje dva druhy® piisobeni svétosti - prvni piisobi
milost a druhy posiluje svatostny charakter. To, Ze svatosti ptisobi milost,
vysvétluje jako urcity zptisob obdarovani, ktery ¢lovéka privadi ke Kristu.
Milost je podle néj ddvdna Bohem, ne skrze samotny posvécujici ritual
svatostného znameni, ale skrze Bozi vili®" Charakter (rozuméj svatostny
charakter) se u Tomé&se vztahuje k ptisobeni Ducha svatého. Jeho silou je
kazdému kiestanovi vtiskovan charakter Kristtiv®.

Na zédkladé toho pfistupuje ke svatosti manzelstvi. U Tomaése je
svatostny rozmér manzelstvi potvrzovan predevSim tim, Ze Bih
prostfednictvim svétosti manzelstvi dava c¢lovéku milost, ktera jej vede ke
spase.® S tim souvisi téma nerozluc¢itelnosti manzelského vztahu a vzajemné
vérnosti. Toma$ povazuje za spravné, aby manzelstvi bylo nedélitelné,
protoze to nélezi k pfirozenosti ¢lovéka. Jednak vzhledem k détem, ale
i vzhledem ke spravedlnosti mezi muzem a Zenou, a k vytvateni jednoty.**

Tomas nenechava stranou ani télesnou strdnku manZelstvi. Sexualita
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v manzelstvi je od Boha dana k plozeni déti. Proto nemtize byt sama o sobé
Spatnd. Tomas k tomu pravi: ,Télesné spojeni je tedy cilem nékterych iidii
tela.(...) Co je cilem nékterych prirodnich véci, nemiiZe byt samo o sobé spatné,
jelikoz to, co je pFirozené, je uloZeno z BoZi prozietelnosti k cili(...).”®

Tomas Akvinsky pojednava o svatostech obecné i o konkrétnich
svéatostech v ,Teologické summé”. Uvahy nad svatosti manzelstvi vsak
nedokoncil, a tak se o jeho postojich k manzelstvi 1ze dozvédét alespon ze
,Summy proti pohaniim”. Jeho piresny vyklad svatosti manzelstvi neni
k dispozici, ale z uvedenych zdrojt 1ze dojit k nasledujicimu: manzelstvi ma
svoji svatostnou hodnotu jakoZto misto, kde Duch svaty ptasobi milost.
Z toho plyne pozadavek nerozluditelnosti, vérnosti a usilovani o dobro

potomstva. Pfitom sexualitu docetiuje pozitivné jako obdarovani od Boha,

které slouzi pfedevsim prave dobru déti.

Svatost manzelstvi u Bonaventury

Ponékud odlisny postoj ke svatosti manzelstvi zaujimal jeden
z nejvyznamnéjsich predstaviteld frantiskdnské teologie Bonaventura.®® Ten
kolem roku 1257 zacal pracovat na dile , Breviloquium”, podrobné
a systematicky zpracovaném souhrnu zakladnich teologickych myslenek,
které bylo koncipovano jako formac¢ni material pro kazatele.*” Kromé dalsich
teologickych témat se zde vénuje jak svatostem obecné, tak i svétosti
manzelstvi samostatné.

Jeho obecné pojeti svatosti vychdzi z pfedpokladu, ze svatosti jsou
smyslové poznatelnd znameni ,ustanovend Bohem jakozto léky, v nichZ pod
piikrovem smyslové uchopitelnijch véci skryté piisobi Bozi sila” ® Lidska duse je
oslabena nemoci hiichd, ze kterych vsak uzdravuje milosrdny Bdh svym

Slovem, které je viditelnym znamenim BoZi moci. Bonaventura hovoii
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o laskavé Bozi péci, kterd posvécuje ¢lovéka a dava mu milost. Svatosti jsou
pro kazdého ¢lovéka, ktery o né upfimné stoji, zdrojem uzdravujici milosti.

Svétosti nejsou vSechny stejného druhu - kazd4d znich je urcena
klécbé jiné nemoci. Bonaventura rozliSuje tfi druhy svatosti: svatosti
posilujici, pozdvihujici (pozdvihuji ¢lovéka bud’ z lehkého padu nebo z padu
smrtelného) a svétosti obnovujici (obnovuji ¢lovéka v jeho duchovnim nebo
pfirozeném byti). Posilujici svatosti je kiest, birmovéni a posledni pomazani;
pozdvihujici svatosti je eucharistie a pokani; a svatosti obnovujici je knézstvi
a manzelstvi. Déle jesté Bonaventura rozliSuje svatosti Starého a Nového
zédkona a spole¢né svatosti. VSechny svatosti ustanovil Kristus pficemz
manzelstvi a pokdni potvrdil a naplnil; bifmovani a posledni pomazani
vnukl a polozil jim pocétek; svatost kitu, knézstvi a eucharistie dovrsil a sdm
je prijal.”

Manzelstvi je tedy spole¢nou svatosti staré a nové smlouvy.
Bonaventura pfipomind nazor Petra Lombardského, Ze manzelstvi je
,zdkonité spojeni mezi muZem a Zenou, jez obsahuje zachovini jednoty Zivota”.™
Manzelstvi je ustanoveno na zdkladé navenek vyjadfeného svobodného
souhlasu dvou osob a je dovrseno jejich télesnym spojenim.” Také odkazuje
k biblickému vyroku (Gn 1, 28), kde je manzelstvi ukazovano jako zameér
Stvotitelttv. Kone¢né pak zminuje tfi dobra v manZzelstvi, jak je predklada
Augustin - vérnost, potomstvo a svatost. Na zdkladé téchto myslenek rozviji
své pojeti svatosti manzelstvi.

Bonaventura pfisuzuje svatostem predevsim léc¢ebny a c¢lovéka
posvécujici vyznam. Bih ve své moudrosti stvoril ¢lovéka, jakozto bytost
schopnou Zit zZivotem spofddanym, a zaroveni jako bytost, ktera je schopna
padnout, ale i povstat. Bih stvofil ¢lovéka i s jeho sexualitou. Zde se
u Bonaventury objevuje pomérné pozitivni ndhled na sexualitu. Na rozdil od
Augustina ji priklada dalezitost ve vztahu clovéka k Bohu. Je soucasti

¢lovékovy spasy. Bonaventura totiz v sexualité nevidi pouze prostiedek
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k plozeni potomstva. Clovék byl od pocatku stvoren jako bytost touZici po
stabilité afadu. Stabilitu a fad clovéku zprostiedkovavalo laskyplné,
individudlni a ¢isté spojeni duSe clovéka s Bohem. V laskyplném spojeni
muZe a Zeny, ze kterého pochazi potomstvo, je tfeba vidét spojeni Bozi
alidské ptirozenosti.”® Svatost manzelstvi tak nemda zaklad jen
v nerozlucitelnosti manzelského pouta, ale také vintimnim spolecenstvi
manzelské lasky, které odrazi spolecenstvi Krista s cirkvi.”

Nauka stredovékych teologl o svatosti manzelstvi se odrazila v ucenit
tridentského koncilu, kde je vSak navic pfiklddan vyznam milosti, které se

¢lovéku ve svatosti manzelstvi dostava.

Uceni tridentského koncilu o svatosti manzelstvi

Vyznamnou meérou ke sjednoceni nauky o manzelstvi jako svatosti
prispél koncil v Tridentu (1546 - 1563). Koncil se otazkou svatosti manzelstvi
zabyval na zakladé Lutherovy kritiky cirkevniho uceni a praxe v oblasti
manzelstvi. Luther kritizoval cirkev v prvni fadé za to, Ze si osobuje pravo v
téchto zélezitostech jakkoliv rozhodovat. On sam napiiklad zastdval nazor,
Ze je mozné manzelstvi rozvést, a to v pripadé nevéry, kdy ma nevinna
strana narok na uzavfeni dalsiho stiatku. Praxi katolické cirkve pokladal za
obrécenou proti evangelijni svobod&.” Tridentsky koncil tedy fesil otazky
tykajici se svatosti manzelstvi, protoZe bylo nutné uhdjit svatost manzelstvi
v kontextu Lutherovy kritiky.

Tridentsky koncil vydal 11. listopadu 1563 dvanact kédnonti, které se
rozhodné stavi proti Lutherové kritice, kdyZ potvrzuji Ze manzelstvi je prava
svatost; je spolecenstvim jedné Zeny a jednoho muZe; a neni pripustny

rozvod.” Dale jesté koncil vydal dekret, ktery byva nazyvan , Tametsi”. Tento
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dekret se zabyvéa reformou manzelstvi. Kromé zmén v liturgii a pravidel pro
uzavirdni manzelstvi se jasné vyslovuje, ze manzelstvi je ,velka svatost”."

Uceni tridentského koncilu o svatosti manzelstvi 1ze vystizné shrnout
ve ¢tyfech zakladnich bodech:

Dekret ,De sacramento matrimonii” hned na tvod podtrhuje, Ze
manzelstvi je chténé Bohem a md svoji pfirozenou hodnotu i po prvotnim
hiichu.”” Navic jesté Kristus posvétil manzelstvi svoji milosti, kdyz jej povysil
mezi svatosti. Koncil s odkazem na cirkevni otce i minulé koncily zdtrazruje
svatostny charakter manZelstvi a jeho misto mezi ostatnimi svétostmi nového
zakona.

Koncil dale potvrzuje dosavadni cirkevni praxi nerozlucitelnosti
manzelstvi. Stavi se proti Lutherovym nazorim ohledné rozlucitelnosti
manzelstvi v pfipadé smilstva. H4ji se odkazem na Kristova slova: ,,Co Bith
spojil, ¢clovék nerozlucuj!” (Mk 10,9). Cirkev vsak pripousti odlouceni od loze
a stolu: , JestliZe nékdo tvrdi, Ze se cirkev myli, kdyzZ prohlasuje, Ze z riiznych pficin
miize dojit k rozluce od stolu a loZe na omezené i na neomezené obdobi, necht je
ovyloucen.”™ Tento kanon nefesi, zda je mozné manzelstvi v ptipadé nevéry
rozvést, ale spiSe odsuzuje ty, ktefi znevazuji postoj zdpadni cirkve k této
otazce.”

Cirkev ma podle tridentského koncilu pravo zasahovat do zaleZitosti
tykajicich se manzelstvi. Tato moc ji byla ddna Kristem, kdyz manzelstvi
povysil na svatost a manzelstvi se tak stalo také eklesialni veli¢inou.®® Cirkvi
tak ndlezi pravo wurcovat prekdZky manZelstvi a stanovit zavaznou
kanonickou formu v souladu s fadem evangelia.®*

Konec¢né je na koncilu stanovena zadvazna forma uzavirani manzelstvi,

ktera vyZzaduje, aby se tak délo nejlépe pred farafem nevéstinym a za
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piftomnosti dvou nebo tif svédki.®* Pokud tato forma nebude dodrZena,
bude manzelstvi povazovano za neplatné. Tato norma méla za cil sjednotit
cirkevni praxi ohledné pfistupu k tajnym stiatkéim. Od této chvile nemély byt
uznavany za platné.

Tridentsky koncil ve svém uceni predevsim odpovédél na Lutherovy
vyhrady vici cirkevni praxi v otdzce nerozlucitelnosti manzelstvi. Dale pak
potvrdil svatostny charakter manzelstvi a jeho misto mezi ostatnimi
svatostmi Nového zakona. Manzelstvi podle koncilu pfinasi ¢lovéku BoZi
milost. Nakonec byla v Tridentu stanovena zavazna forma pro uzavirdni
manzelstvi. To vSechno vsak nevedlo k vytvofeni vycerpéavajictho uceni
o svatosti manzelstvi. Walter Kasper k tomu dodava, Ze cilem koncilu bylo
vlastné ,rozhodnout tehdejsi kontroverzi mezi katoliky a luterdny, sporné otizky
uoniti katolicismu nechal ovsem oteviené.”® Nauka tridentského koncilu
podstatné urcila smér, kterym se ubiral vyvoj teologie manzelstvi a praxi

uzavirani sniatku, aZ do doby II. vatikdnského koncilu.

Svatost manzelstvi na Il. vatikanském koncilu

Stejné jako tridentsky koncil pojednaval o svatosti manzelstvi
z podnétu Lutherovy kritiky cirkve, tak i ILvatikansky koncil® odpovida na
potfeby doby a uci o manzelstvi jako o svéatosti. Ackoliv zde byla tématu
manzelstvi vénovadna znacnd pozornost, nebylo cilem koncilu vybudovat
zavazné uceni o svatosti manzelstvi - spiSe sestavil ramec pro teologické
tuvahy, ktery o manzelstvi bezprostfedné po koncilu u mnohych teologti
dosel naplnéni.

Téma svétosti manzelstvi se objevilo pfedevsim v dogmatické
konstituci , Lumen gentium” a v pastordlni konstituci ,Gaudium et spes”,
pficemz hlavni prvky koncilni nauky je moZzné shrnout v nasledujicich

¢tyfech bodech: za prvé je to manzelstvi jako povolani ke svatosti; déle je
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zdaraznovan vyznam lasky v manzelstvi; tfetim prvkem je vzajemna
souvislost mezi laskou manzelt a plodnosti; a ¢tvrtym zasadnim prvkem je
pojeti manzelstvi a rodiny jako ,cirkve v malém”.*

Co koncil mini svatosti manzelstvi a rodiny je vyjadieno v 48. ¢lanku
konstituce ,Gaudium et spes”. Zakladem svatosti manzelstvi je to, Ze jeho
pivodcem je samotny Stvofitel. Manzelstvi je divérnym sjednocenim muze
a zeny, jez prirozené smeéfuje k plozeni a vychové déti, coz se jevi byt jednim
ze zékladnich cilti jednoty manzelti. Kfestansti manzelé jsou pozvani k tcasti
na Bozi lasce a spole¢nému usili o napliovani Boziho planu v roli otce
a matky svych déti. K tomu se jim dostava posvéceni od Boha a pomoci od
spolecenstvi cirkve. V konstituci , Lumen gentium” je k tomu feceno:

., Ve svidtosti manZelstvi se kfestansti manzelé stdvaji znamenim a podileji se
na tajemstoi jednoty a plodné lasky mezi Kristem a cirkvi (Ef 5, 23), a dostdvaji silu,
aby si navzdjem pomdhali ke svatosti v manZelském Zivoté a p#i rozeni a vychovdvini
svtjch deti.”®®

Oproti predchozim teologickym vypovédim na téma manzelstvi
znamend takovéto vyjadfeni velkou zménu - hlavni Gc¢el manzelstvi jiz neni
spatfovan jen v plozeni a vychové déti, ale jde také o vzdjemny vztah lasky
mezi manzeli vedouci k jednoté v Kristu. (V dokumentech druhého
vatikanského koncilu v podstaté nejsou zmitiovany hlavni tcely manzelstvi
a uz vtibec nejsou fazeny do né&jakého hierarchického uspotradani.?’)

Laska mezi manzeli je koncilem zddraziovana napiiklad v , Gaudium
et spes” - v ¢lanku 49. Manzelskd laska, kterou Kristus povysil darem své
milosti a lasky, spoc¢iva prevazné v laskyplném sebedarovani manzeld. To
v sobé zahrnuje projevovani lasky v konkrétnich c¢inech, Gsili o vytvareni
jednoty a snahu podilet se na Stvofitelském Bozim dile vychovou svych déti.

S pozadavkem lasky vsak souvisi i poZzadavek vérnosti a nerozlucitelnosti -

diky nim manzelstvi ziskdva na sile a dospivd k dokonalejsi jednoté.
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Manzelstvi tedy podle koncilu nebylo ustanoveno jen kvili plozeni, ale
i kvtili vztahu lasky mezi manzeli, ktery ma rtst ke svému naplnéni.®

Souvislost lasky a plodnosti koncil ukazuje jako neoddélitelnou.
Clovék je povinen uchovavat a chranit Zivot. To je kol dany Bohem a je
tfeba jej pfijmout se zodpovédnosti nejen k sobé&, ale i s ohledem na dobro
svych déti. Koncil diirazné odmita potrat jako nemravny. Otdzku zptisobu
regulace porodnosti vSak nechava nevyfeSenou sodkazem na BoZi
prozietelnost a rozhodnuti uéitelského tradu cirkve.®

Silné pozitivni hodnoceni manzelstvi II. vatikanského koncilu vychéazi
nejen z velkého ddrazu na lasku v manzelstvi, ale i znového, pozitivniho
hodnoceni cirkve. Cirkev neni pouhou institucidlni veli¢inou, ale je
piedevsim spolecenstvim s Bohem skrze JeZise Krista v Duchu svatém.®
V tomto kontextu ma kazdy jednotlivy ¢len cirkve osobni zodpovédnost za
stav cirkve a hlasani evangelia. Kfestanské manzelstvi a rodina jako ,cirkev
v malém®, ,mala cirkev” ¢i ,domaci cirkev” pfimo svéd¢i o evangelijni zvésti
a tato zvést se zde realizuje, dochdzi naplnéni.

Svatost manzelstvi tedy podle druhého vatikdnského koncilu pro
¢lovéka pfinasi posvéceni laskyplného vztahu manzeld, pozvani k realizaci
Boziho planu prostifednictvim pfijiméni a vychovy svych déti a icast na

spasném dile Kristové skrze vytvareni spolecenstvi cirkve.

Shrnuti

Néahled na svatost manzelstvi ma svdj historicky vyvoj. Cirkevni
otcové o svatosti manzelstvi explicitné nepojednévali, ale zjejich spist je
patrné, Ze svatostné prvky v manZzelstvi nachdazeji v souladu s evangelijni
zvésti. Az Augustin plné uzndva svatostnost manzelstvi pramenici podle
jeho nazoru z jednoty manzelti, ktera je obrazem vztahu Krista a cirkve a je

nerozlucitelna.
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% srov. Dolista, J.: Nadéje vloZend do manZelstvi. s.151



Ktomu, Ze mohly vzniknout r&izné koncepce svatosti manzelstvi,
vedlo jeji zahrnuti mezi ostatnich sedm svétosti Nového zakona, jak doklada
mimo jiné prohlaSeni II. lateranského koncilu. Augustintiv vliv na tyto
koncepce je ziejmy napiiklad z nahledu na sexualitu, kterd je vniméana spise
negativné. Stredovéci teologové jako Richard od svatého Viktora, Tomas
Akvinsky ¢i Bonaventura ve svych dilech dokumentuji posun v ndhledu na
manzelstvi, ackoliv za prvotni cil manzelstvi povazuji plozeni déti. Svatostny
charakter manZelstvi je u nich prezentovan predevsim diirazem na jednotu
manzeld jakoZzto obrazu Kristova vztahu k cirkvi.

Tridentsky koncil prindsi kromé obhajoby cirkevni nauky a praxe také
zdaraznéni milosti, kterou svatost manzelstvi ¢lovéku pfinasi. Kromé jiného,
také kvtli svatostnému charakteru manzelstvi koncil nadale odmitad uznat
moznost rozvodu.

Druhy vatikansky koncil nebyl svazan potiebou jednoznacné uhdjit
cirkevni postoje ke svétosti manZzelstvi, a tak pfi ném doslo k vyznamné
zméné v charakteru vyrokdi o manzelstvi. V prvni fadé se koncil viibec
poprvé v historii oprostil od hierarchizovani cild a tuceld manzelstvi
adocenil vzajemnou ldsku manzeld jako nepostradatelnou soucést
manzelstvi. To vedlo k velkomysInému pfiznani tcty k manZzelstvi a rodiné
jakoZto cirkvi v malém. Doslo tedy k urcitému vyvéaZeni vztahu mezi svatosti
manzelstvi a svatosti knézstvi, které bylo do znacné miry povazovano za
zasluznéjsi vzhledem ke spase lidstva nez stav manzelsky. To vse se

nasledné odrazi v soucasné reflexi svatosti manzelstvi.



Svatost manzelstvi v sou €asné systematicke

teologii

V soucasnosti je téma manZzelstvi feSeno predevsim v oblasti praktické
a morélni teologie. Ale i systematickd teologie nabizi rtizné koncepce, které
pfindseji pro praxi uzitecné nameéty. Uceleny prehled ndzort na svatost
manzelstvi v soucasné systematické teologii nabizi Francis S. Fiorenza
v knize , Systematickd teologie III. (Rimskokatolickd perspektiva)” a ¥adi je do
tftech zakladnich smérfi. Prvni nazyva christocentricky, druhy spésné-
déjinny a treti antropologicko-eklesidlni. VSechny tfi navazuji na uceni
druhého vatikdnského koncilu a reflektuji také pfinos nekatolickych teologti
k tomuto tématu.

Christocentricky pohled na manzelstvi byl rozvijen v padesatych letech
minulého stoleti a jeho hlavnim piedstavitelem je Matthias Scheeben.
Ustfedni myslenkou je ucast kiestanskych manzeld na Kristové dile.
Manzelé jsou chdpdni jako c¢asti Kristova tajemného téla, ktefi maji vzacné
a tajemné poslani ve sluzbé Kristu.

Mnozi teologové nenechali bez povSimnuti, Ze manZelstvi ma své
misto v dé€jinach spasy, pficemz v kazdé dobé se méni jeho povaha a smysl.
To je zadkladni myslenkou spdsné-déjinného pohledu na manzelstvi, kterou
propracoval mezi jinymi Edward Schillebeeckx v knize , Marriage: Human
Reality and Saving Mystery”.” Manzelstvi je pro né&j svétskou realitou
stvofeného Zivota, kterd vSak dosla spdsy, obohacena o BoZi zaslibeni.

Antropologicko-eklesidlni pohled reprezentuje teologie Karla Rahnera.
Bozi laska amilost jsou zakladnim prvkem dynamiky svéta. Diky
zakouSeni Bozi lasky a milosti se ¢lovék uc¢i milovat druhého. ,Radikdlni

a redlny symbol Bozi lasky viici ndm a lidského opétovdini se nachdzi ve vtéleném

91 Cesky nazev, ani pfeklad této knihy mi neni znam (ani v odborné literatufe neni uvadén)



Kristu.”®* Manzelstvi je v tomto kontextu chapano jako lidska situace, jiz
uc¢inné pronika k ¢lovéku Bozi milost (podrobnéji viz niZe).

Jini autofi vymezuji jesté dalsi sméry v soucasné systematické teologii.
Pomérné podrobné déleni nabizi Josef Dolista, ktery kromé zminénych tfi
smért rozliSuje jesté instituciondlné-eklesidlni pohled na manzelstvi, ktery byl
aplikovan témét po cely sttedoveék a ,otdzky sakramentality a nerozlucitelnosti
manzelstoi jsou chipany ontologicky a juridicky”®®. Dale uvadi Eticko-eklesidlni
pohled zdtraznujici aspekt viry a pohled na manZelstvi jako znameni Bozi
blizkosti - zde je laska mezi muzem a Zenou znamenim darované lasky
a vérnosti BoZi, jez se vtélila v Kristu a v cirkvi je stéle piitomna.**

V nasledujicich tfech oddilech budou predstaveny myslenky ti1
katolickych teologi - Edwarda Schillebeeckxe, Karla Rahnera a Waltera
Kaspera - pusobicich v dobé druhého vatikdnském koncilu a po ném.
Nakonec bude jesté pfipojena zminka o nauce Jana Pavla II. o manZelstvi

a rodiné.

Edward Schillebeeckx — svatost manzelstvi — manzelstvi v Panu

Edward Schillebeeckx byvéa fazen mezi teology, ktefi pohliZeji na
svatost manzelstvi predevsim jako na spdsné-déjinnou veli¢inu. Tento
pohled Schillebeeckx prezentuje v knize , Marriage: Human Reality and Saving
Muystery”, kde popisuje jednak biblicky zéklad svatosti manzelstvi, a jednak
vyvoj této svatosti v pribéhu déjin. V této knize je kromé historického
hlediska zahrnut i Schillebeeckxiv ndhled na svétost manzelstvi praveé

vzhledem ktomu, jak se vyvijela jeji povaha a smysl.?> Presto je vSak

92 Fiorenza, F., S.; Galvin, J., P.: Systematicka teologie I1I. s. 138

% Dolista, J.: Hledani nového porozuméni svatostnému manzelstvi. Teologicky sbornik 1/96 s.
3

% srov. tamtéZ s. 3

% Schillebeeckx tuto knihu vydal ptivodné ve dvou svazcich - prvni se vénoval biblickému
zékladu svatosti manzelstvi a druhy jejimu historickému vyvoji. Jeho zdmérém bylo vydat
jesté tieti svazek, ve kterém by se zabyval vlastnim pojetim svatosti manzelstvi. K tomu jiz
bohuZel nedoslo.



u Schillebeeckxe patrny dtraz také na christologicky aspekt manzelstvi,
ktery podtrhuje v knize , Christ the sacrament of encounter with God*%.

Schillebeeckx zdtraznuje dva zdkladni aspekty manzelstvi - prvnim je
to, Ze manZelstvi je plné lidskou a pozemskou skute¢nosti. Druhy aspekt
vyjadfuje to, Ze se tato pozemska skutecnost stava soucasti spasné déjinného
Boziho ptsobeni. Schillebeeckx pfitom upozoriiuje také na vyznam vztahu
snoubencti - uz zde podle néj za¢ina pusobeni sakramentality manzelstvi.
Snoubenci, ktefi si udéluji svatost manzelstvi, se timto tkonem hlasi k lasce
BoZi. Sakramentalita jejich vztahu neni automaticky déna jejich souhlasnym
ano prfi uzavirdni manzelstvi, ale realizuje se v kazdodennim uskutec¢tiovani
jednoty a vzdjemné odevzdanosti partnerd. Skrze svoji manzelskou lasku
dochazeji manzelé spasy. (Schillebeeckx charakterizuje tuto lasku jako lasku
pecujici, uzdravujici, odpoustéjici a tvofici spolecenstvi, a to vzdy,
v jakychkoliv v8ednich situacich.)®”

Centralnim bodem svatosti manzelstvi je to, Ze je darovéna Kristem,
ktery je jejim ptivodcem, a stdva se mistem, kde je readlné manifestovana laska
Kristova k cirkvi. Kfestané se pri prijeti svatosti manzelstvi ocitaji v nové
existen¢ni roving, pro kterou je signifikantni zadvazek byt jednim télem stejné,
jako je jim Kristus a cirkev. ManZelstvi je spolecenstvi v Padnu - spolecenstvi
ve vite, kde se dva lidé realné setkédvaji s Kristem.

Podle Schillebeeckxe se manzelé podileji na tajemstvi spasy nejen vici
sobé, ale také vici cirkvi a celému svétu. Manzelstvi ma tak kromé jiného
také rozmér eklezialni.

V neposledni fadé se Schillebeeckx vyjadfuje i k nerozlucitelnosti
manzelského pouta. Zastdva v cirkvi nepfili§ popularni nézor, ze
nerozlucitelnost manzelstvi je zéleZitosti svédomi kazdého jedince, a proto
by neméla byt pfedmétem cirkevniho prava.

Schillebeeckx tedy zdlrazinuje predevsim spasny charakter svatosti

manzelstvi, ktery netkvi vsamotném wudéleni této svatosti, ale

% Cesky nazev ani preklad dila mi neni zndm
9 srov. Dolista, J.: Hleddni nového porozuméni manzelstvi. in Teologicky sbornik s. 6



v kazdodennim a redlném prozivani manzelstvi jako spolecenstvi v Kristu,

které ¢lovéku jedine¢nym zptisobem zprostiedkovava setkani s Bohem.

Karl Rahner — manzelstvi jako svatost

Karl Rahner nabidl svidj pohled na svatost manZzelstvi v knize
, Theological investigations, volume X, Kapitolu o svatosti manzelstvi za¢ina
definovdnim svatosti obecné, a pak vysvétluje podstatu samotné svatosti
manzelstvi.

Svétosti obecné se podle Rahnera vzdy vztahuji k cirkvi. Nejedna se
o udalosti, které by probihaly pouze mezi jednotlivcem (pfijemcem svatosti)
a Bohem. Do déni je vtaZena jako tcastnice také cirkev, kterd se ve svatostech
realizuje a aktualizuje.*® Cirkev je totiz jakousi pra-svatosti, grundsacrament
nebo arch-sacrament. Tento Rahnertiv pojem vyjadfuje vztah mezi Kristem a
cirkvi - ten se v ni sdéluje, a cirkev mu odpovidé a prijima jej. Cirkev je podle
Rahnera zakladni svétosti, skrze niZ jsou ostatni svatosti napliiovany.

Manzelstvi je pak predevsim znamenim, protoze vnéjsim zplisobem
prezentuje lasku pied ostatnimi, pred spolecenstvim lidi. Toto znameni je
napliiovadno prostfednictvim osobniho sjednoceni manzelt v lasce a vife. Pro
porozuméni hlubokého smyslu manzelstvi jsou dulezité nasledujici tfi
aspekty: jaky vztah ma laska mezi manzeli k Bohu; manZzelska laska se diky
Bozi milosti stavd laskou ve smyslu caritas (sebedarujici, slouzici laska); a
poslednim aspektem je manzelska laska jakoZzto prvek sjednocujici celé lidské
spole¢enstvi s Bohem.'®

Prvni aspekt vyjadfuje Rahnerovo presvédcéeni, Ze vztah mezi
manzelskou laskou a Bohem je bezpodmineény - bez zkuSenosti clovéka
s Bozi laskou neni moznd laska mezi lidmi. Caritas je podle Rahnera
abstraktni teologicky pojem, ale jevi se jako nejpfiléhavéjsi k postihnuti

charakteru sebedarujici Bozi lasky, kterou se ¢lovék od Boha uéi prozivat.

%8 ¢esky nazev ani preklad dila mi neni zndm
9 viz Rahner, K.: Theological investigations, volume X. s. 201
100 viz tamtéZz s. 203



Posledni aspekt v sobé nese spole¢enskou rovinu manzelské lasky, na coz
Rahner pohlizi ve vztahu k cirkvi.

Sakramentélni charakter manzelstvi v sobé nese podobné prvky jako
sakramentalni charakter cirkve. Cirkev je, stejné jako manzelstvi, znamenim.
Oboji odkazuje na to, Ze laska je ucinnd v ramci spolecenstvi lidi a na
vzajemnou, oboustrannou lasku mezi Bohem a ¢lovékem.™ Svatost
manzelstvi pfitom neni pouhym znamenim BoZi lasky, ale je znamenim také
lasky lidské. Rahner vidi v lidské lasce vyjadfeni Kristovy vykupitelské
lasky. , Prostrednictvim svého spojeni s Kristem je cirkev , Grundsakrament” lisky
Bozi a manZelstvi je zviditelnéné znameni této lasky.”** P¥itom nejde o néjaké
mystické znameni, naopak, manzelskd laska vyjadfuje Bozi lasku zcela
konkrétnim zptsobem a je zasazena do prostoru a casu - tvoii jeji
historickou podobu. Rahner jesté upozorniuje na souvislost svatosti
manzelstvi a kitu, kdyz uvadi, Ze svéatost manzelstvi prohlubuje kfestni
zasvéceni. Svatost manZzelstvi pfivadi manzZele knové durovni Zivota
v Kristu.'®

Svatostnost manzelstvi podle Rahnera neni tfeba dokazovat pfimym
argumentem z Nového zdkona, ale pfesto se pfi popisu vztahu mezi manzeli
a Bohem a mezi cirkvi a Kristem k Bibli obraci. Poukazuje na vypovéd z Ef 5,
22 - 33, aby zdaraznil: jednota mezi muZem a Zenou odkazuje na jednotu
Krista a cirkve; manzelstvi se dotykad BoZziho tajemstvi™; a konecné
zdaraznuje, Ze v manzelstvi je cirkev zastoupena v nejmensi, lok&lni
jednotce.

Rahner v souvislosti se svatosti manzelstvi upozormnuje predevsim na
jeho dtleZitost pro cirkev. Nejenze prostfednictvim svétosti manzelstvi jsou
manzelé obdarovani Bozi milosti a laskou, ale zarovenl jsou realnym

symbolem jednoty Krista a cirkve. Pro Rahnera je nejdtlezitéjsim aspektem

101 srov. tamtéz s. 210
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human love as unconditioned.” - Rahner, K.: Theological investigations, volume X. s. 221



svatosti manzelstvi to, Ze se skrze ni cirkev neustdle zpfitommuje
a seberealizuje. Dliraz na eklesidlni stranku svatosti manzelstvi s Rahnerem
sdili i Walter Kasper, ackoliv je jeho pojeti svatostného manzelstvi ponékud

odlisné.

Walter Kasper: Svatostna hodnota manzelstvi

Walter Kasper své pojeti svatosti manzelstvi predstavil v knize
, Teologie krestanského manzelstvi”. O vyznamu manZelstvi jako svatosti
pojednava ve trech rovinach. V prvni popisuje manzelstvi jako Kristovo
znamenli, ve druhé jako svatost cirkve a ve tfeti jej pojima jako eschatologické

znameni.

Manzelstvi jako Kristovo znameni

ManzZelstvi jakozto posvétny svazek je jiz ve Starém zakoné uZivan
k vyobrazeni vztahu mezi ¢clovékem a Bohem - Biih se ¢lovéku zaslibuje tak,
jako se sobé zaslibuji manzelé pri svatebnim obfadu. Toto zaslibeni je
spasnou skutecnosti, kterd se stavd pritomnym, skute¢cnym znamenim
v manZzelské lasce. Bah skrze JeZiSe ,jednou provzdy pfijal vse lidské a zdrovern
tomu ve své vlastni lidské diistojnosti pritakal.”'® Pravé diky tomu je manzelska
laska naplnénim a zpfitomnénim Bozi lasky. JeziSova radostna zvést a jeho
utrpeni na kiizi posvécuje manzelskou ldsku a pomédhé nést jeji podobu -
radostnou i bolestnou. Skrze pfekonavani vlastnich selhdni a skrze
prohlubovani své lasky mohou manzelé doufat ve velikono¢ni vitézstvi BoZzi
lasky. Svatostné manzelstvi je podle Kaspera obrazem, ktery ze spojeni
Krista a cirkve vystupuije, je jim nesen a prodchnut.'® Svatost manzelstvi se
tak ukazuje jako realné a ptisobici uskute¢néni Kristovy vykupitelské lasky.
Manzelstvi jako svatost cirkve

Druhy vatikansky koncil pfijal za své, Ze manZelstvi (rodina) je cirkvi

vmalém, je neoddélitelnou soucasti cirkve. Svatosti nejsou v cirkvi

105 Kasper, W.: Teologie kfestanského manZelstvi. s. 32
106 srov. tamtéz s. 34
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oddélitelnym jevem, ale naopak jsou nejvyssimi tikony toho, k ¢emu dochazi
ve veskerém Zivoté cirkve.'” Z této pozice je tfeba rozumét iniciativé, kterou
cirkev ve vztahu ke svatosti manZzelstvi vynakldda. Cirkev tu nema funkci
nepfekonatelné autority, kterd cokoliv pfedepisuje a vnucuje. Je zapotiebi
pfijmout spolecenskou dimenzi manzelstvi - pak se cirkevni iniciativa jevi
smysluplné. , Kladeni otizek a prijeti slibu, které providi knéz je tieba chdpat jako

storzeni cirkeonitho rozméru manZelstoi.” %

Jestlize snoubenci vstupuji do
manzelstvi v ramci cirkevniho spolecenstvi, pak je pro toto spolecenstvi
zavazné, 7e se pred Bohem svymi modlitbami zasadi za dar nového
manzelstvi.'® Svatost manZelstvi neudéluje cirkev, ale udéluji si ji snoubenci
navzdjem svym souhlasem. Tim je vyjadfena také osobni rovina svatosti
manzelstvi. Cirkevni rovina tkvi pfedev$im ve spoluzodpovédnosti za nové
manzelstvi. Kasper ktomu poznamenava: ,ManZelsky svazek neni pouze
osobnim svazkem lasky, nybrz rovnézZ verejné pravni zdleZitosti celého spolecenstvi
véticich.”™® Pojeti manzelstvi jako svatosti cirkve u Kaspera ukazuje na
vzajemnou zévislost mezi cirkvi (spolecenstvi véficich) a individudlnim

svazkem muZe a Zeny.

Manzelstvi jako eschatologické znameni

Manzelstvi je v ramci katolické tradice povaZzovano za eschatologické
znameni nadéje. Svatebni oslavy se zmiriuji jako obraz radosti a naplnéni na
konci ¢ast (naptiklad Mt 22,1-14 - podobenstvi o hostiné nebo Mt 25,1-13 -
podobenstvi o deseti druzi¢kdch). Ackoliv je manZelstvi svazkem
pozemskym, nese sebou jesté Sirsi smysl - neni povazované za posvatnou
veli¢inu, ale zdrovern v sobé obsahuje urcitou eschatologickou podminku.
Zde Kasper poukazuje na jeden dulezity aspekt kiestanského manzelstvi:
tim, Ze jsou manzelé spojeni s Bohem, maji moZnost pfijmout svého partnera

v nejvyssi svobodé a plnou svobodu téz partnerovi poskytnout. Kasper to

107 yviz tamtéz s. 35
108 tamtéz s. 36
109 viz tamtéz s. 36
110 tamtéz s. 37



vyjadiuje slovy: , Tam, kde Biih je plné Bohem, miiZe byt clovek plné clovekem.” ™'

Nemiize tak dojit k pfepjatym ocekdvadnim partnerd, které by mohlo vést
kjednostrannému nebo oboustrannému zotroceni partnerti. Diky
eschatologické dimenzi manZelstvi, je jako posledni veli¢ina chapan Bdh - ne
zivot partnera nebo manzelstvi samotné.

Walter Kasper ve svém pojeti svatosti manzelstvi spojuje jak
christologickou, eklesidlni, tak i eschatologickou dimenzi. Tim napliuje
vypovéd druhého vatikdnského koncilu o manzelstvi a dochézi

k obdivuhodné plné vypovédi o obsahu svatostného manzelstvi.

Jan Pavel Il. o manzelstvi a rodiné

Jan Pavel II. otazkam spojenych s manzelstvim a rodinou vénoval za
svého pontifikdtu znacnou pozornost. Z hlediska systematické teologie se
jevi jako nejzakladnéjsi jeho dva dokumenty: ,Familiaris consortio” 112 a
., Christifideles laici”113.

Druhou dast |, Familiaris consortio”, nazvanou ,Manzelstvi a rodina
v BoZim planu”, uvadi Jan Pavel II. pfipomenutim toho, Ze ¢lovéka stvotil Bah
ke svému obrazu. Clovék jako bytost stvofend Bohem zlasky je bytosti
klasce také povolanou. Pro cirkev pak existuji dva zptsoby, jimiz je
uskutectiovano toto povolani klasce - jednim je manzelstvi a druhym
panenstvi. Oboji pfitom zvlastnim zptsobem realizuje nejhlubsi pravdu o
¢lovéku - totiz Ze je obrazem Bozim.114

V tomto kontextu je tfeba nahliZzet na manzelstvi, jako na misto, kde se
uskutecriuje vérnost k BoZimu stvofitelskému planu. Jan Pavel II. dale
zdlraziiuje, Ze tato vérnost ,naprosto neomezuje svobodu osoby, nybrz ji chrani
pred kaZdym subjektivismem a relativismem a ponechdvd ji ticast na tovirci

moudrosti Bozi.”115

111 tamtéz s. 38
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Manzelsky svazek mezi muzem a Zenou vyjadiuje vztah spolecenstvi
Boha slidmi. Ztoho plyne, Ze Zivd a konkrétni slova, jimiZ si manzelé
projevuji svoji lasku, odkazuji také klasce Boha milujictho svdj lid.
Manzelské pouto je tak znamenim smlouvy Boha s lidmi. Bdh je ve své lasce
k lidem bezpodmine¢né vérny, coz ma byt zdkladem vérné manzelské lasky.

Svatost manzelstvi je svym vlastnim zptisobem redlnym znamenim
spasy ve svété. Pritom prvotnim tcinkem neni nadpfirozend milost sama
o sobé, ale , kfestansky svazek, spolecenstvi dvou, které je specificky krestanské,
protoZe zobrazuje tajemstvi Kristova vtéleni a jeho smlouvy.”11 Tim, Zze
manzelstvi je spolecenstvi muze a Zeny v Kristu a manzelé se tak ti¢astni na
jeho lasce, dosahuje manzelska laska plnosti, ke které je urcena.

Jan Pavel II. v duchu druhého vatikanského koncilu vyzdvihuje
hodnotu lasky a vérnosti v manZelstvi, které je zobrazenim lasky a vérnosti
Bozi. Minuly papez tedy hodnoti manzelstvi velmi pozitivné, a to na zékladé

antropologického, biblického a teologického pohledu.

Shrnuti

Edward Schillebeeckx rozviji myslenku o tom, Ze se v kazdé dobé
méni povaha a smysl manzelstvi. Spasny charakter manzelstvi pak zalezi
pfedevsim v realizaci manzelstvi jako spolecenstvi v Kristu. V tomto
spolecenstvi je manzelim jedinecnym a konkrétnim zptsobem
zprostiedkovavano setkani s Bohem

Karl Rahner ptispél predevsim kobnové svatosti manzelstvi
v kontextu cirkevniho spolecenstvi. Cirkev je v jeho pojeti zdkladni svétosti,
diky niz se proménuji Bozi zaslibeni a ostatni svatosti. Manzelstvi, které
v duchu druhého vatikdnského koncilu tvofi cirkev v malém, domaci cirkev,
je prostorem pro uskutectiovani lasky ve smyslu caritas, tedy sebedarujici,
slouzici lasky.

Kasprovo pojeti svatosti manzelstvi v sobé obsahuje tfi nejzakladnéjsi

dimenze (christologickou, eklesialni a eschtologickou), takze ptisobi ucelené

116 tamtéz s. 19



a mtze byt chdpano jako zdkladni rdmec pro pastoraci manzelstvi, aniz by
byl né€jaky zavazny prvek prehlédnut.

Jan Pavel II. zdGraznuje jak daleZitost lasky a vérnosti v manzelstvi,
tak i to, Ze je nutné na né& hledét v kontextu BoZiho planu s ¢lovékem. To, ze
manzelstvi je svatosti neukazuje vyhradné na dosaZeni urcité nadptirozené
milosti. Hlavnim t¢inkem svatosti manzelstvi je redlné uskutecniovana tcast
na Kristové spasitelském dile.

Ze znalosti raznych pojeti svatosti manZelstvi lze vyjit smérem
k rozvijeni hlavnich témat manZelské spirituality, ktera ma své tézisté prave

ve svatostném charakteru manzelstvi - tim se zabyvéa nasledujici kapitola.



Svatost manzelstvi — jeji p Finos pro manzelskou

spiritualitu

V pfedchozich kapitolach byla uvedena zakladni pojeti svatosti
manzelstvi, jak se vyvijela béhem historie. Tato pojeti maji svoji vypovédni
hodnotu, ktera neni vzdy stejnd, ale zaroveni jsou v nich pfitomné zakladni
obsahy, jenz maji prvotni vyznam pro manzelskou spiritualitu. Manzelska
spiritualita, jako duchovni rdz ¢i zameéfeni k duchovni strance Zivota, je
podstatné ovlivnéna skrze porozumeéni svatosti manzelstvi.

Z ptedlozeného prehledu pojeti svétosti manzelstvi je patrné, Ze
kiestansky idedl manzelstvi stavi na nékolika zdkladnich ideach: manzelstvi
je spolecenstvim lasky v Kristu; je nerozlucitelné, pozaduje vérnost
a poskytuje Bozi milost; je zdkladnim kamenem spolecenstvi cirkevni obce."’
Je tfeba naucit se témto idedm porozumét a chtit je pfijmout. Lze k tomu
vztdhnout vyjadfeni Paula Tourniera: , Ve snaze o trvalé manzelské stésti plati
pouze spolecné tisili obou partnerii. O spokojenost je tieba spolecné zipasit.” *° Zda
se, Zze neni jednoduché pfijmout pozadavky kladené na kiestanské
manzelstvi, ale existuji zadkladni principy, které je tfeba pochopit, aby mohly
jejich pfijeti napomoci.

Na spole¢nou spiritualitu kfestanskych manzeli jsou kladeny vysoké
naroky a neni snadné rozpoznat jeji podstatné prvky. Vzhledem k vyse

zminénym idedm kfestanského manzelstvi 1ze vyzdvihnout nasleduyjici.

Manzelstvi jako spoleCenstvi lasky v Kristu

Pro manzelskou spiritualitu nese tato idea fadu témat, které ji mohou
prohloubit a obohatit. Je tfeba se zamyslet napiiklad nad tim, co znamena

jednota a spolecenstvi v Kristu a jaky vztah k manZzelské spiritualité ma

117 viz kapitola 3 a 4
118 Tournier, P.: Porozumeéni v manzelstoi. s. 11



télesné naplnéni manzelstvi. K porozuméni témto tématiim bude potteba
pfistupovat nejen z hlediska teologického, ale i psychologického, k ¢emuz
mohou poslouZit poznatky manzelskych poradct, ktefi pfijimaji Bibli jako

nepostradatelnou soucést svoji prace, jakym je napriklad Lawrence Crabb.

Jednota a spatenstvi v Kristu

Lawrence Crabb**®

v knize , Manzelstvi je vztah” v biblickém kontextu
definuje to, co je cilem manZzelstvi: vytvoreni tplné duchovni jednoty.
Jadrem duchovni jednoty je naplnéni téch nejzakladnéjSich vnitfnich potteb,
jimiz jsou potieba bezpeti a potieba vyznamu,'”® které je mozné uspokojit
jediné ve vztahu. Lidé se vSak neuméji se svymi potfebami vyporddat, a tak
vyhledavaji nahradni uspokojeni, at' se jedna o napliiovani fyzickych potteb,
péci o pracovni uspéchy a kariéru, nebo ocekavaji vnitini naplnéni od
partnera. Neni v lidskych silach beze zbytku naplnit partnerovy potieby - to
muiiZe jediné Kristus. Proto je tfeba usilovat o to, aby ¢lovék pochopil své
bezpeci a vyznam ve vztahu ke Kristu, ¢ehoz miaze dosahnout skrze sluzbu
partnerovi.

Crabb definuje duchovni jednotu jako vztah mezi muZem a Zenou,
kdy oba partnefi: hledaji u Pana, v naprosté zavislosti na ném, naplnéni
svych vnitfnich potieb; snaZi se odevzdéavat jeden druhému proto, aby je Bith
mohl pouzit v souladu se svym planem v Zivoté partnera; a snazi se oteviené
posoudit acinek vlastnitho chovani na partnerovo osobni prozivani bezpeci
a vyznamu.'”' Zakladem duchovni jednoty je naprostd otevienost mezi
partnery, ktera nepovede ke vzajemnému zneuZivani, ale k prohloubeni
jistoty, Ze tikolem ¢lovéka je slouzit partnerovi, a to bez ohledu na to, jak jsou
napliiovany jeho vlastni potfeby. Vnitini potfeby jsou naplnovany Kristem,

on se o0 né plné postara.

119 L. Crabb - psycholog a manzelsky poradce. Vede katedru biblického poradenstvi na
Grace Theological Seminary ve Winona Lake, USA

120 bezpedi - védomé presvédceni o tom, Ze je ¢lovék bezvyhradné milovan laskou, ktera
nepotfebuje Zddné zasluhy, je zdarma a neptinasi ¢lovéku strach z toho, Ze jeho zasluhy
budou nedostate¢né vyznam - védomi smysluplnosti vlastniho snazeni v souvislosti s né¢im
trvalym a hodnotnym -viz Crabb, L.: Manzelstvi je vztah. s. 26

121 srov. Crabb, L.: ManZelstvi je vztah. s. 43



Pro mnohé se takto vyjadieny cil manzelstvi a cesta k nému zdaji
pfilis abstraktni anedosazitelné. Crabb proto dale navazuje tim, Ze
vysvétluje, jak je tato duchovni jednota uvadéna do praktického Zivota. To
nazyvd duSevni jednotou, jejiz zdkladem je vzajemny, vazné mysleny
zavazek slouzit jeden druhému. V tom je zahrnut pfedpoklad, Ze manzelé
chdpou manzelstvi jako BoZi vyzvu uskutec¢nit jeho plany skrze onu sluzbu
partnerovi. Nelze pfitom vyzadovat naplnéni svych potteb, ale lze v négj
doufat. , Dusevni jednotu subjektivné pocitujeme jako vztah, ktery je tak intimni, Ze
ho miize plné vyjddrit jediné sexudlni styk.”'** Crabb povazuje propojeni
duSevni a télesné dimenze vztahu za nezbytné kvytvoreni skutecné

duchovni jednoty.

T¢lesné napléni v manzelstvi —inos pro
manzelskou spiritualitu

Katolicky myslitel Friedrich Heer ikd, Ze manZelskd sexualita je
prostfedkem k ziskani milosti, neni poku$enim, a nema byt ani zdrojem obav

pred hiichem.'®

Jak tomu sprdvné porozumét? V prvni rfadé je tteba
pfijmout vztah mezi manZelstvim a sexualitou - nikde jinde neZ v ramci
manzelstvi totiZ nelze hledat hluboky smysl sexuality, ktery Bith ¢lovéku
ukazuje. To v3ak nejde bez uzndni urcitého fadu, ktery nélezi i télesné
strance manzelstvi.

Jiz zminovany Lawrence Crabb pro télesné naplnéni manZzelstvi
pouziva vyraz télesnd jednota a vztahuje ji kjednoté duchovni a duSevni.
Pfipomind, Ze sexualita neni izolovanym télesnym zaZzitkem intimity, ale
obsahuje v sobé jesté hlubsi smysl - jde o zamér, ktery Biih sexualité vlozil.***

Tento smysl lezi pravé ve sjednoceni duchovni, dusevni a télesné jednoty

manzeld.

122 tamtéZ s. 63

123 srov. Chlumsky, J.: Biih je ldska. s. 99

124 y této Casti mi jde predevsim o vyjadfeni hlubsiho rozmeéru sexuality, proto se o tom
zmifuji tak podrobné. Chci postihnout vyznam télesné jednoty, ktera je rozdilna od
»lehkého sexu”. K tomu vice v Crabb, L.: ManZelstvi je vztah. 5. kapitola: , Télesna jednota:
fyzické potéseni s vnitfnim obsahem.”



Crabb tedy povazuje sexualitu za nezbytnou soucést jednoty manzeld,
ktera nemd charakter pouze fyzicky, ale je podnétem pro dusevni a duchovni
prozivani manzelstvi. Cilem manZelstvi je tedy - duchovni jednota
prezentovana jistotou, Ze Kristus naplni nejvnitinéjsi potfeby (bezpeci
a vyznam); dusSevni jednota, jejimz jadrem je sluzba partnerovi (aby si byl
védom své hodnoty pro Krista); a télesnd jednota, kterd ptsobi radost ze
sexudlniho potéSeni (jez je vyrazem a dtsledkem vztahu na osobnostni

roving).'®

Manzelstvi jako spole€enstvi vérné a nerozlucitelné

Pozadavek vérnosti a nerozlucitelnosti®® vétsinou vyvstava ve
chvilich neporozumeéni, krizi a celkové vychladlosti vztahu. Kfestanskym
manzeltim by mélo byt blizké uméni odpoustét. Ucit se odpoustét znamena
poucit se z chyb a dospivat k prohloubeni partnerského vztahu tak, aby mohl
byt trvaly. Jacques Marin se odpusténi v manzelstvi vénuje ve své knize
,Milovat znamend odpoustét”, kde shrnul své poznatky plynouci ze svédectvi
manzelti, ktefi se ztcastnili manZzelskych duchovnich cvi¢eni a doplnil je
o teologicko-biblické tvahy.

Odpusténi neni jednorazova zéleZitost. Je to proces, ma rtizné aspekty
a pro manzelstvi je prvkem zcela nezbytnym. Jacques Marin rozdéluje
odpusténi na ¢tyfi aspekty - prvni se vztahuje k odpusténi druhym, druhy
k odpusténi sobg, tfeti k odpusténi Bohu a ¢tvrty k opusténi cirkvi. Tyto
aspekty povaZzuje za nezbytné pro rast lasky.

Odpuséni pro druhé

Pro vztahy obecné je odpusténi diilezité. Je svédectvim ochoty ¢lovéka

pravdivé prijmout druhého a Gsilim o naplnéni kiestanské lasky k bliznimu.

Zminka o odpusténi bratrovi je pro evangelium pfizna¢na. Toto odpusténi

125 srov. tamtéz s.104

12tento pozadavek je zakladni charakteristikou svatosti manzelstvi v celé jeji historii viz
Augustin (3.2), Richard od svatého Viktora (3.3.1), Tomas Akvinsky (3.3.2). tridentsky koncil
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znamend prvni krok k odpusténi sobé i Bohu. Ve vztahu k druhym se ¢lovék
udi to, co ma pouzit i pro sebe sama.

V manzelstvi je misto pro odpusténi vyhrazené v prvni fadé. Je to
prileZitost zazivat kazdodenni radost pfi odpusténi druhému. Zvyk
vzéajemné si odpoustét v malych vécech poméha odpusténi ve velkém.™’ To,
co nejvic brdni odpusténi v manzelstvi, je podle Marina egocentrismus,
a proto se jej ¢lovék musi védomeé vzdat. Odpusténi neni jen rozhodnuti.
Zac¢ina se jim cely proces prehodnoceni zranujicich udalosti s virou, ze
Kristus bude stat pfi ¢lovéku. Odpustit sobé se pak zda daleko t€zsi, nez

odpustit druhému.

Odpustit sob

Proto, aby se ¢lovék mohl oteviit druhému ¢i Bohu a mohl riist v lasce,
je odpusténi sobé nepostradatelné. Clovék je bez toho jen otrokem vlastnich
komplexti ménécennosti a svych provinéni, které nejen, ze jej brzdi ve vyvoji,
ale mnohdy ho uvadi do jesté hlubsich problémfi. Pfitom nejde
o autosugesci, ale o duchovni uzdraveni. K tomu je podle Marina zapotiebi

pfesvédceni ve ¢tyfech rovinéch:

1. v roviné viry: Bith od ¢lovéka nezad4 nic, co by bylo nad jeho sily.

2. v roviné duchovni: Clovék musi dat prostor Bozi milosti.

3. v roviné spolecenstvi: Ostatni lidé mohou ¢lovéku pomoci.

4. v roviné cirkve: Clovék mé byt poslugny toho, co se od n&j zada, byt

ochotny udélat pro to maximum.'?®

Zakladnim kamenem odpusténi sobé je vyrovnani se s pocitem viny,
které vyzaduje znacné asili - nepfijde samo pfi odchodu ze zpovédnice.
Clovék si musi védomé pfiznat, Ze sim na vSechno nestaci a nechat ptisobit

Bozi milost, aby mohl byt uzdraven.

Odpustit Bohu

V zivoté kazdého clovéka dojde ktomu, Ze ma s Bohem spor.129

Vv s

Clovék ma sklony vy¢itat Bohu sva nejriizngj$i zranéni, pocituje hoikost,

127 srov. Marin, J.: Milovat znamend odpoustét. s. 170
128 viz tamtéz s. 42



vzdor a hnév. K riistu lasky je vsak zapotiebi odpustit i Bohu. K tomu ¢lovék
miize dojit. Musi se vSak védomé oprostit od tendenci diktovat Bohu, co ma
udélat, kdy to ma udélat a pro¢ to povazuje za spravné.”® Biih nikdy neslibil
¢lovéku, ze Zivot bude jednoduchd cesta ke smrti plnd Stésti a krasnych
pocith. Bih zaslibil kazdému ¢lovéku Zivot dobry. Aby toto mohl ¢lovék
pfijmout, musi se plné spolehnout pfedevsim na dobrotu samotného Boha

a na jeho prozretelnost a otev¥it se ptisobeni Bozi milosti.

Odpustit cirkvi

Diky rtznym vliviim mohou manzelé nabyt dojmu, Ze cirkev pro
jejich problémy nema porozumeéni a ve svém uceni o manzelstvi neodpovida
potfebam doby. Marin tento ndzor povazuje za mylny, odvadéjici od
porozuméni podstaty cirkve. Mtze to dojit tak daleko, Ze manZelé budou
o cirkvi uvazovat jen jako ,o cizince, kterd dohliZi na jejich intimni Zivot(...)""*"
Tomu je tfeba se vyhnout. V ¢em vézi tento nespravny pristup? Predevsim
v opomenuti toho, Ze i sami kfestansti manzelé jsou cirkev.'*

Jakym smérem se mé tedy ubirat odpusténi cirkvi? V prvni fadé je ji
tfeba odpustit, Ze héji pravdu evangelia. Cirkev neméd pravo prizptasobovat
Bozi slovo dnesnimu vkusu a civilizaci. Neni vzdycky spravné to, co za
spravné povazuje vétSina. Cirkev musi stat za pravdami evangelia. Dalsim
pfedmétem odpusténi by mélo byt odpustit cirkvi jeji pfisnost - vzdyt preci
pfisnost je nezbytnou soucasti vychovy a cirkev chce Bozi lid vychovavat

k Pravdé. Odpustit cirkvi znamend spravné pochopit jeji podstatu a tkol

kazdého jednotlivého ¢lovéka, ktery je mu v ni pfipraven.

Manzelstvi je zakladnim kamenem spole€enstvi cirkve

Na ktestanské manzele je kladen jesté dalsi ndrok. Maji se ve své lasce

otevfit nejen sami sobé, ale také navenek, aby bylo jejich spolecenstvi v lasce

129 K tomu je dobré si pfipomenout postavu Jéba - i on ma spor s Bohem a mnohé mu vy¢ita
viz kniha J6b

130 srov. Marin, J.: Milovat znamend odpoustét. S. 44
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132 toto téma bude rozvijeno v nasledujicim oddile



vnimano ostatnimi lidmi jako Kristovo znameni. Vzdyt pfeci oni sami jsou
cirkvi, cirkvi v malém. Proto maji mit zdjem na tom, aby cirkev vzkvétala
jako spolecenstvi viry v Krista.

Uz druhy vatikdnsky koncil mluvi o tom, jakym zptisobem se mohou
krestansti manzelé zasadit o to, aby ve spolecenstvi vsech lidi bylo Kristovo
spolecenstvi lasky zviditeliovano. Manzelé maji spoluzodpovédnost jak za
fungovani cirkve, tak za fungovani celé spolec¢nosti. , Dekret o apostolitu laikii”
k tomu dava praktické ndmeéty, kdyZz vybizi kfestanské manzele naptiklad
k pohostinnosti, pomoci trpicim, péci o opusténé déti, pomoci ve skolstvi,
déle pak k pomoci snoubencim pii pfipravé na svatost manzelstvi ¢i
k zajmu o rodiny v nouzi."® , Spiritualita manzelit musi vzit tyto tikoly v tivahu
a zabudovat je do své orientace na Krista, cirkev a spolecnost.” *** Mohou tak pro
budovani své manzelské jednoty ziskat cenné obohaceni.

Jan Pavel II. v apostolském listu , Christifideles laici” zdrazruje
pozitivni roli laik® v cirkvi. Také oni maji pfispivat k Sifeni radostné zvésti.
Pro kiestanské manzele se v oblasti evangelizace jevi jako nejzakladnéjsi to,
aby svym realizovanim kfestanského zptsobu zivota dédvali zfetelné najevo,
ze evangelijni zvést je skutecnd a pro zivot velice cennd. Timto piikladem
mohou dosdhnout neocenitelného a nenahraditelného vlivu na své okoli.

Zde je dobré se zamyslet nad tim, zda miiZe také cirkev prispét nécim
kiestanskym manzelm. Nabizi se mnoho moZnosti - od organizovani
manzelskych setkani, pres kvalitni pfipravu snoubencli az po obnovu
manzelského slibu ve farnostech. V této oblasti je nesmirné dilezité, aby byli
duchovni, ktefi se staraji o farnosti, témto aktivitim naklonéni a nebranili
jim. Na duchovnich lezi dtlezity tkol - vytvofit rodinné spolecenstvi
véricich. Zrovna tak, jako jsou oni za toto spolecenstvi odpovédni, jsou za né
zodpovédni i vérici manzelé a rodiny. Je potieba vytvaret ducha spolupréce,

aby mohlo cirkevni spolecenstvi rist.

133 viz Dekret o apostoldtu laikii 11. Obecné je tento dekret pro manzele velkou inspiraci pro
jejich spiritualitu
134 Dolista, J.: Nadéje vloZend do manZelstvi. s. 187



Kfestansti manzelé maji pfed sebou veliky tkol, ktery se mtize zdat

pfilis naro¢ny, ale maji k tomu dostate¢ny zdroj sily - spole¢nou modlitbu.

Manzelstvi jako spoleCenstvi modlitby

Usili kiestanskych manZelt o jednotu v Kristu, o spolecenstvi vérné
anerozlucitelné i o naplnovani svého poslani v cirkvi a spolecnosti, je
skute¢nym cilem manzelstvi. K tomu, aby bylo toto tsili plodné a pravdivé
pomédhd manZeldm spolecnd modlitba. Duch modlitby je proto pro
manzelstvi nutny.

Spole¢na modlitba pfivadi manzele k reflexi o Bohu Stvoriteli, jeho
darech, zaslibenich i vérnosti. , Modlitba tak vede k zikladiim skutecné manZzelské
a rodinné spirituality, prohlubuje duchovni spolecenstvoi mezi manZeli,”*>
Manzelim je nabizen zptsob, jak si vytvofit vlastni, jedine¢ny a intimni
prostor pro nejnitérnéjsi sebesdileni, ze kterého mohou neustéle cerpat silu.
Slovy Jacqua Marina: , Je to misto naslouchdni a sdileni, kde jemnd ohleduplnost
odpusténi ponese ovoce lisky.”**® Spole¢na modlitba je manzeltim objevovana
iv Pismu, kdyz se T6bijas modli se svou Zenou Sarou pred usnutim.'®’
Modlitba je moudry BoZi dar, kterého je tfeba uzivat.

Manzelskd modlitba je naslouchdnim - spole¢nym naslouchdnim
Bohu. Je dtilezité si tento aspekt neustale pfipominat, aby se modlitba nestala
pouhym mechanickym vyslovovanim modliteb cirkve nebo aby v ni manzelé

138

nevidéli prostfedek jak Bohu nafidit, co mé& délat.™ Modlitba je dennim

Z vz

chlebem manzelské spirituality. Pfinasi manzelstvi smifeni a silu a otvira

Kristu cestu, aby se mohl zabydlet ve spolec¢enstvi manzelt.

Shrnuti

Svatostny charakter manzelstvi tvofi pro manZele samotné jadro jejich

spirituality. Existuje velké mnoZstvi témat, které z toho pro manzele v oblasti

135 tamtéz s. 185
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137 viz T6b 8,4 - 8
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spirituality vyvstavaji. Jednim znich je manzelstvi pojimané jako
spolecenstvi v Kristu.

Toto spolecenstvi v Kristu je hlavnim cilem manZelstvi. Lawrence
Crabb definoval, z ¢eho je tfeba vychédzet: manZeldm musi jit o duchovni,
dusevni a télesnou jednotu.

Dal$im namétem, ktery sebou svatost manzelstvi nese, je vérnost
a nerozlucitelnost. Aby tyto naroky manzelstvi spliiovalo, musi v ném mit
své misto v prvni fadé odpusténi, které v sobé obsahuje odpusténi druhym
(potazmo partnerovi), sobé, Bohu a cirkvi, coZ je ndzor Jacquese Marina.
Jediné skrze odpusténi mtlize v manzelstvi vzkvétat duchovni, dusevni
i télesnd jednota.

Svatost manzelstvi se déje vramci cirkevniho spolecenstvi. Tento
aspekt musi mit manzelé také pevné vloZen ve své spiritualité, aby jednota
jejich manzelstvi byla viditelnym znamenim pro jejich okoli. Vybizi je to
k aktivité, aby nestali pouze s rukama natazenyma k pfijimani darti od Boha,
ale také sami podavali pomocnou ruku k naplnéni dobra Boziho planu.

Tyto veliké a wuslechtilé nédroky nelze splnit snadno. Krestansti
manzelé maji pro jejich splnéni pomoc darovanou od Boha. Tou je modlitba,
ktera posvécuje jejich kazdodenni Zivot a otvira cestu k ptisobeni Krista

v nich samotnych.

Zaver

Pismo v prvé fadé deklaruje BoZi zdmeér s manZzelstvim. Ukazuje
manzelstvi jako realitu stvofenou Bohem, kterd je vic nez cokoliv jiného
dobra. Bah vidi potieby ¢lovéka a naplniuje je, kdyz mu dava manzelstvi.
Lidé vSak neumi s timto darem zachdzet, a tak jsou manzelstvi rozbijena.
Prichodem JeZiSe je lidem jasné ukdzéno, Ze cesta rozvodu neni dobra, a tak
se povinnosti kfestana stava chdpat manzelstvi jako svazek vérny
a nerozlucitelny. Jezi$ k tomu dava dostatecny déivod: manZelstvi je novym

zadkladem Boziho kralovstvi.
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Cirkev se k JeziSovu slovu béhem historie obracela a na jeho zékladé
vznikala r@izna pojeti manzelstvi jako svatosti. Tém je (pfedevsim ve
sttedovéku) spolecné to, Ze nejprve hledaji cil manZzelstvi, a pak od néj
odvozuji jeho svéatostny charakter. Nejdtilezitéjsim cilem je pro mnohé z nich
potomstvo, od c¢ehoZ je jako dtsledek odvozovan pozadavek jednoty,
vérnosti a nerozlucitelnosti. Druhy vatikansky koncil ve svém uceni
osvatosti manzelstvi znamenal obrat - predevsim diky dfrazu na
manzelstvi jako spolecenstvi v lasce a jako cirkev v malém. V soucasnych
koncepcich je zdGraznovano spolecenstvi lasky manzelt v Kristu (manZzelstvi
jako misto redlného setkani manzel( s Kristem). Pfitom je manZzelska laska
a¢innd v ramci spolecenstvi lidi a odkazuje na vzajemnou, oboustrannou
lasku mezi Bohem a ¢lovékem.

Na zdkladé sezndmeni s historii, kterou prosly koncepce svatosti
manzelstvi az do soucasnosti, 1ze odkryt néktera signifikantni témata pro
manzelskou spiritualitu. ManZzelska spiritualita znamena duchovni stranku,
duchovni raz zivota manzelti. Je silné ovlivnéna praveé tim, ze manzelstvi je
svatost. Pritom je dilezité si uvédomit, ze pozadavky kiestanského pojeti
manzelské spirituality jsou narocné - je nutné na utvafeni spolecné
spirituality tvrdé pracovat.

Ze zdaraznovani jednoty manZeld plyne, ze je tfeba usilovat
o spolecenstvi v Kristu. Lawrence Crabb pfitom vysvétluje, co to znamena
pro prakticky zivot, a definuje toto Gsili jako snahu dosdhnout duchovni,
dusevni a télesné jednoty. S poZadavkem vérnosti a nerozlucitelnosti pak
souvisi téma odpusténi, které je pro usili manzel o vytvoreni spole¢né
jednoty nepostradatelné. Co se tyce manzelstvi jako zakladniho kamene
cirkve, musi byt pro manzelskou spiritualitu pfizna¢na otevienost vici
svému okoli. Pfitom na cesté za naplnénim téchto idealti je manzeltm
zdrojem sily pfedevsim spolecnd modlitba, kde se vSechny vysSe jmenované
prvky sbihaji.

Mym cilem bylo prozkoumat, zda ma cirkev do manzelstvi

soucasnému ¢lovéku co nabidnout. V Pismu, v tradici cirkve i u soucasnych



teologli l1ze nalézt mnoho pozitivnich a obohacujicich prvkia. Nelze vsak
ocekavat, Ze jejich znalost bude pro prakticky Zivot dostacujici. Je zfejmé, ze
tyto teoretické poznatky je nutné uvést do kazdodenniho Zivota, protoze
jinak by ztstaly pouhou utopii. Svatost manzelstvi sice klade na ¢lovéka
vysoké naroky, ale zaroven je mu predevsim obdarovanim. Méla by ¢lovéku
pomoci pochopit zdmeér, ktery s nim Bah ma. Povazuji za dualezité predevsim
to, aby clovék zdkladni kiestanské myslenky o manzelstvi dostate¢nym
zpusobem vnitiné prijal. Jako ptiklad l1ze uvést obecné zndmy fakt: jestlize
partnefi vstupuji do manzelstvi s otevienym postojem k moZznosti rozvodu
v piipadé partnerskych problémt, je vysoce pravdépodobné a statisticky
dolozené, ze  krozluce skute¢né dojde. Vnitfni presvédceni
o nerozlucitelnosti manzelstvi (nejen o ni, ale i o dal$ich hodnotach) je tedy
bezpodmine¢né.

Role cirkve by méla byt zvlasté vtom, Ze bude lidem pomahat
objevovat tyto kfestanské idedly. Je mnoho moznosti, které muze cirkev
vyuzivat, ale zd4 se, Ze je neumi vyuzivat bezezbytku. Jisté vsak je, ze je
mozny obrat klepsimu, a to pravé skrze porozuméni manzelstvi jako
svatosti. Tim neminim, Ze pokud by se obrat k lepsimu nezdafil, je na viné
nedostate¢né pochopeni svétosti manzelstvi. SpiSe poukazuji na to, Ze je
tfeba k manzelstvi pfistupovat s velkou vaznosti, dtstojnosti a s védomim,
ze k dobrému manzelstvi Ize dojit pouze na zakladé velkého asili. A to nejen
zpohledu samotnych manzeld, ale izpohledu celého cirkevniho
spolecenstvi. Pro soucasnou situaci se snaha o urcitou obnovu manzelstvi

zda nepostradatelnou.

Resumeé

The marriage encounters the deep crisis nowadays due to many
opinions. This work discusses the possible influence of the Church on the
situation. The stress on the sacramental nature of the marriage and the
endorsement of the significant elements of the marital spirituality is held as
a suitable way. The essence of the sacrament of marriage is clarified by the

study of the biblical background and of the historical viewpoint.



Contemporary theologians have introduced their teaching about the

sacrament of marriage as well. They have been developing particularly the

results of the last council. Four principles are found the core ones. Being

together in Christ strengthens the unity of spouses. The marriage can hardly

be indissoluble without the ability of forgiveness. The strong relationship

between husbands and the Church is needed to form a healthy community.

The source of strength to meet all the requirements is hidden in the common

prayer of both partners. The duty of the Church is to help people to

recognize the sacramental nature of the marriage and its spirituality.

Realizing all this might be the best way of resurgence of matrimony.
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Prilohy
Pfiloha 1
(Text ficeti kAnorii druhého lateranského koncilu)

Second Lateran Council

The Second Lateran Council was called by Pope kmtdtin 1139 as an attempt to
reunify the church after the two papacies.

Text of the Canon

In conclusion the council drew up thirty canonstfoe correction of moral and

disciplinary abuses of the time. Twenty-eight addb are in great measure a

reproduction of decrees promulgated by the Synb@evmont (1130) and Reims

(1131 ). These thirty canons are all that we hdibeacts of this council.

e Mansi, XXI, 437; Hefele-Leclercq, V, 687 f.

Mansi, XXI, 453; Hefele-Leclercq, V, 694-99.

Mansi, XXI, 479; Hefele-Leclercq, V, 700 ff

Mansi, XXI, 487; Hefele-Leclercql V, 706 ff.

For the circumstances surrounding the eleafdnnocent and his activities till

the opening of the council, cf. Hefele-Leclercq,6V6-721. Also article

"Anacletus II" in Catholic Encyclopedia.

» Our only authority for the enactment of sudaw by Innocent is Onofrio Panvini
(d. 1568) in his work De origine cardinalium, edaiMSpicileg. Roman- 1X, 495.
The passage is given by Grauert (Hist. Jahrbu@odiesgesellschaft, | (1880),
595, Ein angebliches Papstwahlgesetz v. 1139), inhwwever, with Sagmiiller



(Die Tatigheit u. Stellung der Kardinéle, Freibut§96, p 135), does not accept
the report of Panvini as trustworthy. In favor @ftrustworthiness are Hefele (V,
737 f.) and Bemhardi (Jahrbiicher d. deut. Gesthichter Konrad I, 1,
Munchen, 1883, p. 156). Cf. also Wurm, Die Papstniine Geschicbte u.
Gebrauche (Kd1n, 1902), pp 32 f. For the decredidiolas Il, cf. Grauert, 1. c.,
pp. 502-94, and Hefele, 1V, 1139-65-

* Mansi, XXI, 523 ff.; Hefele-Leclercq, V, 721-48ergenrdther, Handbuch d. allg

» Kirchengescbichte, Il, 5th ed., 445 ff-; Dide tbéol. catholique, VIII, 2637-44.

Canons of the Council

CANON 1 (Simony and Ordination)

We decree that if anyone has been ordained simalhjabe shall lose the office thus

illicitly obtained.

* |dentical with canon | of Clermont (1130) amshewed by Reims (1131)

CANON 2 (Purchasing of Church Offices)

If anyone, impelled by the execrable vice of awgritas by means of money

obtained a prebend, priory, deanery, or any e@désal honor or promotion, or any

ecclesiastical sacrament, as chrism, holy oilherdonsecration of altars and

churches, he shall be deprived of the honor thiggly acquired, and buyer and

seller and intermediary agent shall be stigmatizek the mark of infamy. Neither

for provisions nor under pretense of some custaai shmething be demanded from

anyone either before or after, nor shall anyonspre to give, because it is

simoniacal; but freely and without any price shlenjoy the dignity or benefice

conferred on him.9

* An expansion of canon | of Clermont and Reimd analogous to one of Pisa
(1135) and to canons 1, 3, and 4 of London (11B38hzinger, no 364

CANON 3 (Excommunicats)

We absolutely forbid that those who have been exeonicated by their own

bishops be received by others. He who shall damemaanicate knowingly with one

excommunicated before he is absolved by the oneexbommunicated him, shall

incur the same penalty.

CANON 4 (Sanctity Rules of Bishops)

We command that bishops and clerics in mind arabay strive to be pleasing to

God and to men, and not by superfluity, dissensionthe color of their clothes, nor

in their tonsure, off end the sight of those whimsmlel and example they ought to

be; but rather let them manifest the sanctity shaiuld be part and parcel of their

office. But if, admonished by their bishops, theyrdbt amend, let them be deprived

of their benefices.

* ldentical with canon 2 of Clermont and Reims.

CANON 5 (The Property of Dead Bishops Stays Wit @huch)

We decree that that which was enacted in the Cbah€halcedon (canon 22) be

inviolately observed; namely, that the possessibrieceased bishops be not seized

by anyone, but that they remain in the hands osteeard and the clergy for the

needs of the Church and his successor. That defestad barbarous rapacity shall

henceforth cease. If anyone in the future shak ddtempt this, let him be

excommunicated. Those who seize the possessiatexefsed priests or clerics, let

them be subjected to the same penalty.

* Identical with canon 3 of Clermont and Reims.

CANON 6 (Clerics prohibited from Marriage)

We also decree that those who in the subdiacomat@igher orders have contracted



marriage or have concubines, be deprived of tHéaeoand ecclesiastical benefice.
For since they should be and be called the tenfpiod, the vessel of the Lord, the
abode of the Holy Spirit, it is unbecoming thatytledulge in marriage and in
impurities.
* Identical with canon 4 of Clermont and Reim&.canon 21 of the First Council
of the Lateran.
CANON 7 (Laity are Prohibited from Attending Masg & Married Clergy Member)
Following in the footsteps of our predecessorsRbean pontiff s Gregory VII,
Urban, and Paschal, we command that no one attenthiasses of those who are
known to have wives or concubines. But that theddwontinence and purity, so
pleasing to God, may become more general amongmeconstituted in sacred
orders, we decree that bishops, priests, deacobdeacons, canons regular, monks,
and professed clerics (conversi) who, transgredbiadpoly precept, have dared to
contract marriage, shall be separated. For a urfitims kind which has been
contracted in violation of the ecclesiastical lawe, do not regard as matrimony.
Those who have been separated from each otherdshaénance commensurate
with such excesses.
CANON 8 (Prohibitions against Nuns marrying)
We decree that the same be observed with regaman® if, which God forbid, they
attempt to marry.
CANON 9 (Monks and Canons May Not Study Law and Mie& for Profit)
An evil and detestable custom, we understand, t@grgup in the form that monks
and canons regular, after having received the laalitmade profession, despite the
rule of the holy masters Benedict and Augustinggysjurisprudence and medicine
for the sake of temporal gain. Instead of devotiregnselves to psalmody and
hymns, they are led by the impulses of avarice a@arthemselves defenders of
causes and, confiding in the support of a splexdide, confuse by the variety of
their statements what is just and unjust, rightwnahg. The imperial constitutions,
however, testify that its is absurd and disgracfutlerics to seek to become
experts in forensic disputations. We decree, tloeeein virtue of our Apostolic
authority, that offenders of this kind be sevemlyished. Moreover, the care of
souls being neglected and the purpose of theirdreiag set aside, they promise
health in return for detestable money and thus niad@selves physicians of human
bodies. Since an impure eye is the messenger ioffaure heart, those things about
which good people blush to speak, religion oughtiodreat (that is, religious ought
to avoid). Therefore, that the monastic order alé agethe order of canons may be
pleasing to God and be conserved inviolate in thely purposes, we forbid in virtue
of our Apostolic authority that this be done in th&ure. Bishops, abbots, and priors
consenting to such outrageous practice and no¢ctimg it, shall be deprived of
their honors and cut off from the Church.
* ldentical with canon 5 of Clermont.
CANON 10 (Laymen May Not Control Church Finances)
In virtue of our Apostolic authority, we forbid théthes of churches which
canonical authority shows to have been given foupipurposes be possessed by
laymen. Whether they have received them from bishkipgs, or other persons,
unless they are returned to the Church, the passesikall be judged guilty of
sacrilege and shall incur the danger of eternalrddion. We command also that
laymen who hold churches shall either return theitmé bishops or incur
excommunication. We confirm, moreover, and comnthatino one shall be
promoted to the office of archdeacon or dean, griesbe a deacon or priest; those



archdeacons and deans or provosts who exist bawartlers just mentioned, if they
refuse to be Ordained, let them be deprived ohtiveor received. We forbid,
moreover, that the aforesaid honors be bestowed ywpang men, even though they
are constituted in sacred orders; but let thenolpéecred on those who are noted for
prudence and rectitude of life. We command, moredfat churches be not
committed to hired priests; but let every churdt fhossesses the means of support
have its own priest.
» Cf. canon 2 of | Lateran.
CANON 11 (The Saftey of Clerics and Travelers MusiGuaranteed)
We command also that priests, clerics, monks, keavemerchants, country people
going and returning, and those engaged in agriejlas well as the animals with
which they till the soil and that carry the seanlthe field, and also their sheep, shall
at all times be secure.
* ldentical with canons 8 of Clermont and 10 addf Reirns.
CANON 12 (Rules Governing the Truce of God)
We decree that the truce of God be strictly obskebseall from the setting of the sun
on Wednesday to its rising on Monday, and from Axdve the octave of Epiphany
and from Quinquagesma to the octave of Eastenyibree shall violate it and does
not make satisfaction after the third admonitibw, bishop shall direct against him
the sentence of excommunication and in writinglsdrahounce his action to the
neighboring bishops. No bishops shall restore tarnanion the one
excommunicated; indeed every bishop should corntersentence made known to
him in writing. But if anyone (that is, any bishagh)all dare violate this injunction,
he shall jeopardize his order. And since "a threletord is less easily broken"
(Eccles. 4:12), we command the bishops, havingimdranly God and the salvation
of the people, and having discarded all tepiditigroeach other mutual counsel and
assistance for firmly establishing peace; nor sttty be swayed in this by the
love or hatred of anybody. But if anyone be foumdbé¢ tepid in this work of God, let
him incur the loss of his dignity.
CANON 13 (Usurers)
We condemn that detestable, disgraceful, and addatrapacity of usurers which has
been outlawed by divine and human laws in the @ftildew Testaments, and we
deprive them of all ecclesiastical consolation, owanding that no archbishop, no
bishop, no abbot of any order, nor anyone in ckieecders, shall, except with the
utmost caution, dare receive usurers; but durieg thhole life let them be
stigmatized with the mark of infamy, and unless/ttepent let them be deprived of
Christian burial .
* Denzinger, no.. 365. Schneider, Das kircbls¥arbot u. d. kuriale Praxis im 13.
Jahrh., in Festgabe f. Hein. Finke, Minster, 1904.
CANON 14 (Condemnation of Tournaments)
We condemn absolutely those detestable joustsuonaments in which the knights
usually come together by agreement and, to makew ef their strength and
boldness, rashly engage in contests which are éragtyuthe cause of death to men
and of danger to souls. If anyone taking part anttshould meet his death, though
penance and the Viaticum shall not be denied hime isks for them, he shall,
however, be deprived of Christian burial.
CANON 15 (Anathema Against Violence Towards Cleaosl People Seeking the
Church's Protection)
If anyone at the instigation of the devil incure duilt of this sacrilege, namely, that
he has laid violent hands on a cleric or monk,Hadl e anathematized and no



bishop shall dare absolve him, except mortis uegesticulo, till he be presented to
the Apostolic See and receive its mandate. We cardrakso that no one shall dare
lay hands on those who have taken refuge in a bhmrcemetery. Anyone doing
this, let him be excommunicated.

CANON 16 (Ecclesiastical Office is Given AccorditgMerit)

It is beyond doubt that ecclesiastical honors astdwed not in consideration of
blood relationship but of merit, and the ChurclGafd does not look for any
successor with hereditary rights, but demandst$oguidance and for the
administration of its offices upright, wise, andigmus persons. Wherefore, in virtue
of our Apostolic authority we forbid that anyonepagpriate or presume to demand
on the plea of hereditary right churches, prebedeaneries, chaplaincies, or any
ecclesiastical offices. If anyone, prompted by dis#sty or animated by ambition,
dare attempt this, he shall be duly punished asdi&mands disregarded.

CANON 17 (Incestual Marriage is Forbbiden)

We absolutely forbid marriages between blood-redsti The declarations of the holy
fathers and of the holy Church of God condemn inaethis kind, which,
encouraged by the enemy of the human race, hasneeso widespread. Even the
civil laws brand with infamy and dispossess ofhalteditary rights those born of
such unions.

» Cf. canon 5 of the First Council of the Lateran

CANON 18 (Condemnation of Incendiarism)

By the authority of God and of the blessed Apodfleter id Paul we absolutely
condemn and prohibit that most wicked, devastatiogiible, and malicious work of
incendiaries; for this pest, this hostile wastepasses all other depredations. No one
is ignorant of how detrimental this is to the peopt God and what injury it inflicts
on souls and bodies. Every means must be empldyeefore, and no effort must
be spared that for the welfare of the people suthand such destruction may be
eradicated and extirpated. If anyone, therefotey #fie promulgation of this
prohibition, shall through malice, hatred, or regerset fire, or cause it to be set, or
knowingly by advice or other connivance have pait,ilet him be excommunicated.
Moreover, when incendiaries die, let them be degtieof Christian burial. Nor shall
they be absolved until, as far as they are abdg, lave made reparation to those
injured and have promised under oath to set no firese For penance they are to
spend one year in the service of God either insiem or in Spain.

CANON 19 (Bishop Punishment for Not Adhering to @&nons of the Council.)

If any archbishop or bishop relaxes this ordinaheeshall retore the loss incurred
and shall be suspended from his episcopal officerie year.

CANON 20 (Secular Leaders May Confer with Eccleasias Authorities in
Dispensing Justice)

We do not deny to kings and princes the authofégujtatem) to dispense justice in
consultation with the archbishops and bishops.

CANON 21 (Sons of Priests Must Be Debarred)

We decree that the sons of priests must be debomdhe ministry of the altar,
unless they become monks or canons regular.

CANON 22 (Ecclesiastical Leaders Must Instruct tlaylgainst False Penance)
Since among other things there is one that cha#fljurbs the Church, namely, false
penance, we admonish our confreres (that is thepg and priests that the minds
of the people be not deceived by false penancatsthies they should run the risk of
being drawn into hell. A penance is false whes performed for one sin only and
not also for the others, or when only one is avdbj@ad the other are not. Hence it is



written: "Whoever shall observe the whole law bifiéied in one (point), is become
guilty of all,” so as far as eternal life is conoed. For as one guilty of all sins will
not enter the gate of eternal life, so also if baguilty of only one sin. A penance,
moreover, is false when the penitent does not mesigurial or commercial
occupation, the duties of which he cannot perfoithaut committing sin, or if he
bears hatred in his heart or does not repair amyirgr does not pardon an offense, or
if he carries arms in contravention of justice.

e James 2:10.

» Denzinger, no. 366. Synod of Melfi, canon 1@ndi, |.c.; Hefele-Leclercq, 1. c.

CANON 23 (Condemnation of Those Who Reject the Sacraments)

Those who, ssimulating a species of religious zeal, r g ect the sacrament of the
body and blood of the Lord, the baptism of infants, the priesthood, and other
ecclesiastical orders, aswell as matrimony, we condemn and cast out of the
Church as heretics, and ordain that they berestrained by the civil power. For
their partisans also we decree the same penalty.

* Mansi, XX, 533; Hefele-Leclercq, V, 263 f.

» Denzinger, no. 367.

CANON 24 (Sacraments Shall Be Provided Free of g#jar

We decree further that not money shall be demafatezhrism, oil, and burial.
CANON 25 (Ecclesiastical Offices May Not Be IssumdLayity)

If anyone has received a deanery, prebend, or ettedesiastical benefices from the
hands of laymen, he shall be deprived of the beegfiinjustly obtained. For,
according to the decrees of the holy fathers, layme matter how devout they may
be, have no authority to dispose of ecclesiaspioapberty.

» Cf. canon 4 of preceding council.

CANON 26 (Women May Not Behave as Nuns If They N Nuns)

We decree that that pernicious and detestable must@ome women who, though
they live neither according to the Rule of BlesBethedict nor according to the rules
of Basil and Augustine, yet wish to be commonlyareigd as nuns be abolished. For
while, according to the rule, those living in motesies must observe the common
life in the church as well as in the refectory aodmitory, these build their own
retreats (receptacula) and private houses in whmhirary to the sacred canons and
good morals, they are not ashamed to receive astumder cover of hospitality
strangers and persons of little religious faith.aAdfore, since all who do evil hate
the light, moved by the same impulse, these, higdéme tent of the just (that is,
under the name of nuns), think they can conceahsieéses also from the eyes of the
judge who sees all things, we absolutely and updealty of anathema forbid that
this disgraceful and detestable evil be practiceithé future.

CANON 27 (Nuns May Not Sing the Office With Monks)

We likewise forbid nuns to sing the divine officethe choir with the canons or
monks.

CANON 28 (Replacement of Bishops)

Since the decrees of the fathers insist that onlé¢la¢h of bishops the Churches be
not left vacant more than three months, we forlider penalty of anathema that the
canons of cathedrals exclude from the electionsifdps viros religiosos (that is,
monks and canons regular), but rather with theoattieir counsel let a capable and
trustworthy person be chosen for the episcopat®ffif, however, an election has
been held with such religious excluded and heltout their assent and agreement,



it shall be null and void.

CANON 29 (Anathem Against Slingers and Archers VWltiiack Christians)

We forbid under penalty of anathema that that deandtl God-detested art of
stingers and archers be in the future exercisemhstg@hristians and Catholics.
CANON 30 (Ordinations by Anacletus Il Are Void)

The ordinations conferred by Peter Leonis (Piegdime antipope Anacletus Il) and
other schismatics and heretics, we declare nulvaint
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[Page 193] SESSION THE TWENTY-FOURTH,
Being the eighth under the Sovereign Pontiff, Piuscelebrated on the eleventh
day of November, MDLXIII.

DOCTRINE ON THE SACRAMENT OF MATRIMONY

The first parent of the human race, under the anfte of the divine Spirit,
pronounced the bond of matrimony perpetual andsaduble, when he said; This
now is bone of my bones, and flesh of my flesh. Wfoee a man shall leave father
and mother, and shall cleave to his wife, and gt&ll be two in one flesh. But, that
by this bond two only are united and joined togethar Lord taught more plainly,
when rehearsing those last words as having beeredtby God, He said, therefore
now they are not two, but one flesh; and straighta@nfirmed the firmness of that
tie, proclaimed so long before by Adam, by thesedapWhat therefore God hath
joined together, let no man put asunder. But, taeaywhich might perfect that
natural love, and confirm that indissoluble uniang sanctify the married, Christ
Himself, the institutor and perfecter of the veldeasacraments, merited for us by
His passion; as the Apostle Paul intimates, sayhugbands love your wives, as
Christ also loved the Church, and delivered himgplfor it; adding shortly after,
This is a great sacrament, but | speak in Chridtiarthe Church. Whereas therefore
matrimony, in the evangelical law, excels in grabepugh Christ, the ancient
marriages; with reason have our holy Fathers, then€ils, and the tradition of the
universal Church, always taught, that it is to benbered amongst the sacraments of
the new law; against which, impious men of this eggng, have not only had false
notions touching this venerable sacrament, butdiicing according to their wont,
[Page 194] under the pretext of the Gospel, a carnal libehgy have by word and
writing asserted, not without great injury to tlaétiful of Christ, many things alien
from the sentiment of the Catholic Church, and ftbeusage approved of since the
times of the apostles; the holy and universal Sywistiing to meet the rashness of
these men, has thought it proper, lest their peragccontagion may draw more after
it, that the more remarkable heresies and errotiseohbove-named schismatics be
exterminated, by decreeing against the said heratid their errors the following
anathemas.



ON THE SACRAMENT OF MATRIMONY.

CANON L.-If any one saith, that matrimony is nailyrand properly one of the seven
sacraments of the evangelic law, (a sacramentjutesi by Christ the Lord; but that
it has been invented by men in the Church; anditlotes not confer grace; let him
be anathema.

CANON II.-If any one saith, that it is lawful forl@istians to have several wives at
the same time, and that this is not prohibitedroydivine law; let him be anathema.
CANON III.-If any one saith, that those degreesyarflconsanguinity and affinity,
which are set down in Leviticus, can hinder matmyérom being contracted, and
dissolve it when contracted; and that the Chureimotdispense in some of those
degrees, or establish that others may hinder awblde it ; let him be anathema.
CANON [V.-If any one saith, that the Church coulat establish impediments
dissolving marriage; or that she has erred in éstabg them; let him be anathema.
CANON V.-If any one saith, that on account of hgres irksome cohabitation, or
the affected absence of one of the parties, thd bbmatrimony may be dissolved;
let him be anathema.

[Page 195] CANON VI.-If any one saith, that matrimony contied, but not
consummated, is not dissolved by the solemn prioiess religion by one of the
married parties; let him be anathema.

CANON VII.-If any one saith, that the Church haeedr in that she hath taught, and
doth teach, in accordance with the evangelicalagpastolical doctrine, that the bond
of matrimony cannot be dissolved on account ofath@tery of one of the married
parties; and that both, or even the innocent one gave not occasion to the
adultery, cannot contract another marriage, dutiedife-time of the other; and, that
he is guilty of adultery, who, having put away #uilteress, shall take another wife,
as also she, who, having put away the adulterall, ke another husband; let him
be anathema.

CANON VIII.-If any one saith, that the Church emrsthat she declares that, for
many causes, a separation may take place betwsbaraiand wife, in regard of
bed, or in regard of cohabitation, for a determer@tfor an indeterminate period; let
him be anathema.

CANON IX.-If any one saith, that clerics constitdte sacred orders, or Regulars,
who have solemnly professed chastity, are ablemtract marriage, and that being
contracted it is valid, notwithstanding the eca@ssical law, or vow; and that the
contrary is no thing else than to condemn marriagd; that all who do not feel that
they have the gift of chastity, even though theyehaade a vow thereof, may
contract marriage; let him be anathema: seeing@bdtrefuses not that gift to those
who ask for it rightly, neither does He suffer adbe tempted above that which we
are able.

CANON X.-If any one saith, that the marriage siat® be placed above the state of
virginity, or of celibacy, and that it is not betend more blessed to remain in
virginity, or in celibacy, than to be united in matony; let him be anathema.
CANON XI.-If any one saith, that the prohibition thfe solemnization of marriages
at certain times of the year, is a tyrannical ssijgsn, derived from the superstition
of the[Page 196] heathen; or, condemn the benedictions and otmemmies which
the Church makes use of therein; let him be anathem

CANON XII.-If any one saith, that matrimonial cags#o not belong to
ecclesiastical judges; let him be anathema.

DECREE ON THE REFORMATION OF MARRIAGE



CHAPTER I.

The form prescribed in the Council of Laterangolemnly contracting marriage is
renewed.--Bishops may dispense with the bans.--Wéwes contracts marriage,
otherwise than in the presence of the Parish Paresbf two or three witnesses,
contracts it invalidly.

Although it is not to be doubted, that clandestimariages, made with the free
consent of the contracting parties, are valid ane marriages, so long as the Church
has not rendered them invalid; and consequenty tbiose persons are justly to be
condemned, as the holy Synod doth condemn themanathema, who deny that
such marriages are true and valid; as also thosefalkely affirm that marriages
contracted by the children of a family, without tensent of their parents, are
invalid, and that parents can make such marriagjesrevalid or invalid;
nevertheless, the holy Church of God has, for remswost just, at all times detested
and prohibited such marriages. But whereas the &ghpd perceives that those
prohibitions, by reason of man's disobediencenar®nger of avail; and whereas it
takes into account the grievous sins which arismfthe said clandestine marriages,
and especially the sins of those parties who livénaa state of damnation, when,
having left their former wife, with whom they hadntracted marriage secretly, they
publicly marry another, and with her live in Jé&tage 197]petual adultery; an euvil
which the Church, which judges not of what is hidsannot rectify, unless some
more efficacious remedy be applied; wherefore diregin the steps of the sacred
Council of Lateran celebrated under Innocent ililordains that, for the future,
before a marriage is contracted, the proper parigst of the contracting parties
shall three times announce publicly in the Chudthing the solemnization of mass,
on three continuous festival days, between whonriag® is to be celebrated; after
which publication of banns, if there be no lawimipediment opposed, the marriage
shall be proceeded with in the face of the chundiere the parish priest, after
having interrogated the man and the woman, anddhiibair mutual consent, shall
either say, "l join you together in matrimony, retname of the Father, and of the
Son, and of the Holy Ghost;" or, he shall use othends, according to the received
rite of each province. But if upon occasion, th&neuld be a probable suspicion that
the marriage may be maliciously hindered, if so ynaublications of banns precede
it; in this case either one publication only shedlmade; or at least the marriage shall
be celebrated in the presence of the parish paastpf two or three witnesses:
Then, before the consummation thereof, the barals ks published in the church;
that so, if there be any secret impediments, thay e the more easily discovered:
unless the Ordinary shall himself judge it expetJimat the publications aforesaid
be dispensed with, which the holy Synod leavesg@iudence and judgment. Those
who shall attempt to contract marriage otherwisatim the presence of the parish
priest, or of some other priest by permission efghid parish priest, or of the
Ordinary, and in the presence of two or three vgibes; the holy Synod renders such
wholly incapable of thus contracting and declateshscontracts invalid and null, as
by the present decree It invalidates and annuls tiMoreover It enjoins, that the
parish priest, or any other priest, who shall Haeen[Page 198] present at any such
contract with a less number of witnesses (tharf@gsaid); as also the withesses
who have been present thereat without the parisstpor some other priest; and
also the contracting parties themselves; shalelergly punished, at the discretion
of the Ordinary. Furthermore, the same holy Syndtbds the bridegroom and bride
not to live together in the same house until theyehreceived the sacerdotal



benediction, which is to be given in the churchg #rordains that the benediction
shall be given by their own parish priest, and gi&ammission to give the aforesaid
benediction cannot be granted by any other thapdhish priest himself, or the
Ordinary; any custom, even though immemorial, winalght rather to be called a
corruption, or any privilege to the contrary, ndtwtanding. And if any parish priest,
or any other priest, whether Regular or Seculatl| gihesume to unite in marriage
the betrothed of another parish, or to bless thé@nwnarried, without the
permission of their parish priest, he shall-everugh he may plead that he is
allowed to do this by a privilege, or an immemodastom,-remain ipso jure
suspended, until absolved by the Ordinary of tlaaisp priest who ought to have
been present at the marriage, or from whom thedetien ought to have been
received.

The parish priest shall have a book, which he $eap carefully by him, in which
he shall register the names of the persons maaretipf the withesses, and the day
on which, and the place where, the marriage wasaded.

Finally, the holy Synod exhorts those who marrgt thefore they contract marriage,
or, at all events, three days before the consunomé#tiereof, they carefully confess
their sins, and approach devoutly to the most Batyament of the Eucharist.

If any provinces have herein in use any praisefwoctistoms and ceremonies,
besides the aforesaid, the holy Synod earnestiyedethat they be by all means
retained.

And that these so wholesome injunctions may natris@own[Page 199] to any, It
enjoins on all Ordinaries, that they, as soon a&sipte, make it their care that this
decree be published and explained to the peomeary parish church of their
respective dioceses; and that this be done as adtemay be during the first year;
and afterwards as often as they shall judge it é&epe. It ordains, moreover, that this
decree shall begin to be in force in each paristheaexpiration of thirty days, to be
counted from the day of its first publication madé¢he said parish.

CHAPTER II.
Between whom Spiritual Relationship is contracted.

Experience teaches, that, by reason of the maddtiaf prohibitions, marriages are
ofttimes unwittingly contracted in prohibited caseswhich marriages either the
parties continue to live on, not without great sinthey are dissolved, not without
great scandal. Wherefore, the holy Synod, wishingrbvide against this
inconvenience, and beginning with the impedimeisirag from spiritual

relationship, ordains, that, in accordance withappointments of the sacred canons,
one person only, whether male or female, or at mostmale and one female, shall
receive in baptism the individual baptized; betwegiom and the baptized, and the
father and mother thereof; as also between th@pdraptizing and the baptized, and
the father and mother of the baptized; and thebg shall spiritual relationship be
contracted.

The parish priest, before he proceeds to confeiidmpshall carefully inquire of
those whom it may concern, what person or perdoxstiave chosen to receive



from the sacred font the individual baptized, aadshall allow him or them only to
receive the baptized; shall register their namekerbook, and teach them what
relationship they have contracted, that they mayhage any excuse on the score of
ignorance[Page 200] And if any others, besides those designated, ditoutch the
baptized, they shall not in any way contract aitgat relationship; any constitutions
that tend to the contrary notwithstanding. If thgbuhe fault or negligence of the
parish priest any thing be done contrary heretghadl be punished, at the discretion
of the Ordinary. That relationship, in like manng&hich is contracted by
confirmation shall not pass beyond him who confithesperson confirmed, his
father and mother, and him who places his handmndll impediments arising

from this kind of spiritual relationship betweemet persons being utterly set aside.

CHAPTER Il1.
The impediment of public honesty is confined withertain limits.

The holy Synod entirely removes the impedimentsfice arising from public
honesty, whensoever espousals shall be, for whascause, not valid; but, when
they are valid, the impediment shall not extendopelythe first degree; forasmuch as
any such prohibition can no longer be observediaut injury, in more remote
degrees.

CHAPTER IV.
Affinity arising from fornication is confined tdvé second degree.

Moreover, the holy Synod, moved by the same ahdrahost weighty reasons,
limits, to those only who are connected in thet firsd second degree, the
impediment contracted by affinity arising from faxation, and which dissolves the
marriage that may have been afterwards contraltteddains|Page 201] that, as
regards degrees more remote, this kind of affiddgs not dissolve the marriage that
may have been afterwards contracted.

CHAPTER V.
No one is to marry within the prohibited degraasvhat manner dispensation is to
be granted therein.

If any one shall presume knowingly to contract mage within the prohibited
degrees, he shall be separated, and be withoutdiag#aining a dispensation; and
this shall much the rather have effect in regartdiof who shall have dared not only
to contract such a marriage, but also to consumima&aet if he have done this in
ignorance, but yet has neglected the solemnitepsined in contracting matrimony,
he shall be subjected to the same penalties. Fahbehas rashly despised the
wholesome precepts of the Church, is not worthgxjoerience without difficulty her
bounty. But if, having observed those solemnitsesne secret impediment be
afterwards discovered, of which it was not unlikédgit he should be ignorant, he
may in this case more easily obtain a dispensadiod that gratuitously. As regards
marriages to be contracted, either no dispensatiaii shall be granted, or rarely,
and then for a cause, and gratuitously. A disp@rsahall never be granted in the
second degree, except between great princes, aadofablic cause.

CHAPTER VI.



Punishments inflicted on Abductors.

The holy Synod ordains, that no marriage can stubsiween the abducer and her
who is abducted, so long as she shall remain ipoweer of the abducer. But if she
that has beefPage 202] abducted, being separated from the abducer, and imea
safe and free place, shall consent to have himdohusband, the abducer may have
her for his wife; but nevertheless the abduced &ih@nd all who lent him advice,
aid, and countenance, shall be ipso jure excomratedc for ever infamous, and
incapable of all dignities; and if they be cleribsy shall forfeit their rank. The
abducer shall furthermore be bound, whether heyntlaer person abducted, or marry
her not, to settle on her a handsome dowry atidezation of the judge.

CHAPTER VII.
Vagrants are to be married with caution.

There are many persons who are vagrants, havisgttied homes; and, being of a
profligate character, they, after abandoning thest wife, marry another, and very
often several in different places, during the tifee of the first. The holy Synod,
being desirous to obviate this disorder, gives fitiserly admonition to all whom it
may concern, not easily to admit this class of aatg to marriage; and It also
exhorts the civil magistrates to punish such pessmverely. But It commands parish
priests not to be present at the marriages of pactons, unless they have first made
a careful inquiry, and, having reported the circtanse to the Ordinary, they shall
have obtained permission from him for so doing.

CHAPTER VIII.
Concubinage is severely punished.

It is a grievous sin for unmarried men to haveaudines; but it is a most grievous
sin, and one committed in special contempt of gihesat sacrament, for married men
also to live in this state of damnation, and toehthe audacity at times [Bage 203]
maintain and keep them at their own homes eventivéin own wives. Wherefore,
the holy Synod, that it may by suitable remedies/ole against this exceeding evil,
ordains that these concubinaries, whether unmaori@darried, of whatsoever state,
dignity, and condition they may be, if, after hayimeen three times admonished on
this subject by the Ordinary, even ex officio, tistall not have put away their
concubines, and have separated themselves frararailexion with them, they shall
be smitten with excommunication; from which thegléhot be absolved until they
have really obeyed the admonition given them. Butepardless of this censure, they
shall continue in concubinage during a year, thajl e proceeded against with
severity by the Ordinary, according to the charaotéhe crime. Women, whether
married or single, who publicly live with adultesesr with concubinaries, if, after
having been three times admonished, they shabloey, shall be rigorously
punished, according to the measure of their gojitthe Ordinaries of the places, ex
officio, even though not called upon to do so by ane; and they shall be cast forth
from the city or diocese, if the Ordinaries shhihk fit, calling in the aid of the
Secular arm, if need be; the other penalties teition adulterers and concubinaries
remaining in their full force.

CHAPTER IX.



Temporal lords, or magistrates, shall not atteamything contrary to the liberty of
marriage.

Earthly affections and desires do for the most gablind the eyes of the
understanding of temporal lords and magistratef)asby threats and ill-usage,
they compel both men and women, who live under fhasdiction,-especially such
as are rich, or who have expectations of a gréegritance,-to contract marriage
against their inclination with those whom the damdls or magistrates may prescribe
unto them. Wherefore, seeing that it is a thingeeglly execrable to violate the
liberty of matrimony, and that wrong comes fromgédrom whom right is looked
for, the holy Synod enjoins on all, [ffage 204] whatsoever grade, dignity, and
condition they may be, under pain of anathema tipg® facto incurred, that they
put no constraint, in any way whatever, eitheratlyeor indirectly, on those subject
to them, or any others whomsoever, so as to hithgen from freely contracting
marriage.

CHAPTER X.
The solemnities of marriage are prohibited atazertimes.

The holy Synod enjoins, that the ancient prolobii of solemn nuptials be carefully
observed by all, from the Advent of our Lord Je€sist until the day of the
Epiphany, and from Ash-Wednesday until the octaeaster inclusively; but at
other times It allows marriage to be solemnly ceddad; and the bishops shall take
care that they be conducted with becoming modestypaopriety: for marriage is a
holy thing, and is to be treated in a holy manner.



