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UvVOD

- Misie hraje, a v d€jinach kiestanstvi vZdy hrala, velice vyznamnou tlohu. I diky
tomu se kiestanstvi stalo jednim z nejrozsifenéjSich naboZenstvi na svété. S hlasanim
kiest’anského uceni ,,mezi pohany* tzce souvisi otdzka, do jaké miry je moZné nechat se
ovlivnit jejich nazory, nakolik se pfizplsobit mistni kultute, jak daleko mizZe kfestan jit
v ptizplisobovani se domorodym a nekiest’anskym praktikdm a konceptiim, aniz by se vzdal
samotného kiest'anského uceni. V mé préci se pokusim toto téma ,,inkulturace* pfibliZit na
ptikladu katolické misie v Cing v 16.-18. stoleti, budu se vénovat charakteristice misijnich
metod jezuitd - akomodac¢ni metodé¢ Mattea Ricciho, s dirazem na spory mezi jejimi
zastanci a odpurci (zjednodusené feceno mezi jezuity a mendikanty).

Jezuitskou misii, vztahy Vychodua Zapadu a problémy spojenymi s moZnosti
integrace konfucianismu do kfest'anstvi se zabyva mnoho védcd soucasnosti i minulosti.
Maji o dané problematice hluboké znalosti, jejich dila jsou erudovana, maji vSak rtzné
nazory: podle Paula Ruleho je usp€$né propojeni kiestanstvi s ¢inskymi nédboZenstvimi
moZné, podle Jacquese Gerneta ale nikoliv.'

Inkulturace je ustfednim tématem misie; jeji pfiznivcei tvrdi, Ze s evangeliem nelze
zarovenl chtit vnucovat také cizi kulturu. Kazd4 kultura ma ptedpoklady a silu piijmout
kiestanské poselstvi a formulovat jej podle své vlastni zkuSenosti svéta symboli. To
povede k novému zplisobu porozumeéni JeZiSovu poselstvi, novym formam uctivani Boha a
tak k oboustrannému obohaceni. Na inkulturaci se ale objevily také nepfiznivé nazory;
kritika odptrcit metody pfizpisobovani se mistni kultufe je zaloZena na vife, Ze mistni
zvyky obsahujf povére¢né prvky a inkulturace zpisobi, Ze kiest'anstvi ztrati svijj charakter a
tradici. Obecn€ lze fici, Ze chce-li ptivodné cizi ndboZenstvi zakofenit v ur¢itém narods,
miiZe byt vii¢i naboZenstvi tohoto naroda bud’ kritické — pak zistava lidu cizi, nebo se
ptizplisobuje — a hrozi mu ztrata identity.” Najit tzv. zlatou stfedni cestu mezi témito dvéma
extrémy bylo patrn€ cilem misionaid sméfujicich do zamoti, ne vZdy se ale shodli na jejim
vymezeni.

Kdy? se omezime na piiklad Ciny, v pronikéni do této zemg& byli Gspésni hlavné

jezuité; udélali na Citiany dojem svymi v&deckymi a technickymi znalostmi, Jezuity zase

! Jejich polemika tykajici se jezuitskych metod v Cing - Rule, Paul A.: Does Heaven Speak? Revelation in the
Confucian and Christian Traditions. In China and Christianity: Burdened Past, Hopeful Future, s. 63-79.
? Kiing, Hans — Ching, Julia: Kfestanstvi a ndboZenstvi Ciny. Vysehrad, 1999, s. 66.



zaujala ¢inska konfucianska elita a prizptisobovali se jejimu Zivotnimu stylu. Matteo Ricci,
knémuz se vtéto praci jest€ mnohokrat vratim, jeden z nejvyznamnégjSich jezuitskych
misionafd, se nejen ucil oblékat, mluvit a psat Cinsky, ale také povoloval Cinskym
konvertitim (t€m, které pokitil jako kfestany), aby nadéle pokracovali v uctivani predki a
zemfielych pfibuznych a aby vzdavali respekt, kterym se vzdélani citili byt zavazéni svym
ucitelim a Konfuciovi.

Matteo Ricci a dal3i jezuit$ti misionafi v Cing byli proto poté v Rimé udéni
konkurujicimi ¥ady. Spor o ¢inské rity, ktery nasledoval na pocatku 18. stoleti, byl jednim
z nejdiskutovanéj§ich témat katolické cirkve. Tykal se legitimnosti obfadi pofadanych
pro Konfucia a predky. Problémem také bylo, jak maji misionafi pfelozit do ¢inského
jazyka koncepty jako Buh a dal§i duchovni pojmy a jak maji pohliZet na ceremonie
pofddané Cinany ke slavé Konfucia a svych predkd. Dochézelo k rozpravam
nad pfijatelnosti, resp. hloubkou inkulturaéni politiky. Debaty a rozpory, které nasledovaly,
témék zni&ily katolickou cirkev v Cing. Ve sporu byly hlavnimi problémy: otézka &inskych
rith vénovanych predkiim a Konfuciovi a lingvisticko — terminologicky problém, jak
oznacit v ¢instin€ boZstvi; oba mély pro katolickou misii v 17.-18. stoleti dalezity vyznam.
Tento spor zahrmoval celé mezikulturni porozumeéni a téma akomodace misionafa.

Tuto problematiku budu patfi¢né rozebirat v dalSich ¢astech této prace; pokusim
se popsat, jak spor nariistal, jak Rim reagoval riznymi papeZskymi dekrety zminujicimi
¢inské rity... Nakonec roku 1742 papeZ Benedikt XIV. vydal apostolskou konstituci Ex
quo singulari. Tato bula ukoncila boj o otazku &inskych ritd; byla oficidlni odpovédi
fimskokatolické cirkve na tento spor. Svatd kongregace pro $ifeni viry (Propaganda Fidei)
odsoudila obfady pofadané Konfuciovi a pfedkiim, zakazala kfest'anim se jich wicastnit a
zakazala 1 dal$i diskuse na toto téma. Roku 1742 bylo obdobi sporu ukonéeno, Zadné dalsi
dekrety jiZ nebyly vydavany. Mezitim byli kiestané v Cing nuceni &elit &etnym
persekucim, katolicka cirkev zde bojovala o pfeZiti, nebot’ na ni mnoho Cifiant pohliZelo
jako na cizi vm&Sovani. Toto papeZské rozhodnuti bylo korigovano aZ roku 1939.3

Ve 20. stoleti moderni zapadni ¢lovék zacina mit tolerantnéjsi postoj k vychodnim
naboZenstvim a kiestanstvi se stava vice ekumenické a méné exklusivistické v pohledu
na jina néboZenstvi. Diky okolnostem doby (jednim z faktori mohou byt i uréité zmény,
které prodélalo vychodni smysleni) katolickd cirkev piehodnotila svou pozici v otazce

¢inskych obrada.

* Paperska bula zakazujici rity ale nebyla nikdy zruena, zmirn&ny postoj vyhlasila pouze Propaganda fidei.



Z Ricciho piikladu se tedy i dnes miZeme leccos pfiucit, jeho piistup je stile
aktualni: Choval vii¢i ¢inské kultufe respekt, snaZil se o co nejhlubsi pochopeni, aniZ by ji
apriori odsoudil. Rim svym uznanim potieby mezinaboZenského dialogu vlastné potvrdil a

schvalil Ricciho metodu akomodace.

Misie

Kfestanstvi je jiz od podatkd misionaiské. Kiestanskd misie se odvolava
na ptikaz, ktery dal JeZi§ u€ednikiim po svém vzkiiSeni slovy: ”jdéte ke vSem nérodiim a
ziskavejte mi uedniky” (Mt 28,19) ¢i "jdéte do celého svéta a hlasejte evangelium vSemu
stvofeni" (Mk 16,15). To je dikaz JeziSova kladného poméru k pohanské misii, svéd¢ici o
univerzalnosti JeZiSova poselstvi. Cirkev proto v&H v povolani vSech narodl ke spaseni
JeZisem Kristem a vyviji Gsili o $ifeni viry v celém svéte.

Uz od Cast apostoli se cirkev vZdy snazila “adaptovat” poselstvi evangelia ke
konkrétnim potfebam a okolnostem riiznych kultur. JiZ apoStol Pavel zdiraziioval misii u
ne-zidt; kazal Athénskym v terminech, kterym oni sami mohli rozumat.* Na Nicejském
koncilu (roku 325) kiest'ané adoptovali fadu terminti a frazi z latinského a feckého slovniku
a zadali je pouzivat v kiest'anském smyslu. V patristické epoSe kiest'ansti spisovatelé jako
napf. Klement Alexandrijsky prokazali hluboky respekt k pohanské moudrosti a ochotu
vysvétlit kiest'anskd mystéria v jazyku vypljéeném ze stoické a platénské filosofie.
kiestanska vira Sifila do riznych kultur, adaptovala se na mistni podminky a do praxe
cirkve bylo inkorporovdno mnoho myslenek a prvkd danych kultur; pokiestanstily se
1 pohanské svatyné a svatky... PouzZivani kadidla, svécené vody, stejné jako slaveni uréitych
svatkli, miZe byt odvozeno od pohanskych zvykid. Expanze kiest'anské cirkve v prvnich
stoletich jeji existence byl proces, ve kterém se kiest'anska Zvést adaptovala na rtzné
kultury a nechala se jimi pozménit.

Potfeba respektovat praktiky domorodé kultury pfi evangelizaci ,barbari“ je
uznana v 6.stoleti pape?em Rehofem 1. Velikym (cca 540-604), ktery nabada duchovni
zapojené do misijni prace, aby neniéili pohanské chramy, ale aby je ogistili svécenou vodou

a umistili do nich k¥estanské oltafe a relikvie svatych. Navic by podle n¢j lidé neméli byt

48k 17:22-30



piipraveni o naboZenské svatky, pokud jsou zaméfeny k Bozi slavé.’ Cirkev tehdy
absorbovala mnoho mistnich pojmd, piedstav a zvykid keltskych, germéanskych a
slovansk)'}ch kmend, které byly evangelizovany.

S ptichodem kiest'anské Evropy do stfedovéku téma inkulturace ztratilo mnoho ze
své dilezitosti. Etnocentrismus v této dobé v kiestanstvi dominoval spolu s veskrze
negativnim postojem viici jinym kulturam. V 16. stoleti se v8ak otdzka kulturni akomodace
opét dostala se do poptedi. Cirkvi se otevielo velké misijni pole objevenim novych oblasti
(Ameriky a Asie) kolonidlnimi mocnostmi Spané&lskem a Portugalskem, a misie se pfenesla
hlavné do novych kolonii. Misionafi v nekfest'anskych zemich se setkavali s odlisnymi
kulturnimi vzory a praktikami. Vyvstala otazka jejich adaptaéniho chovani a vlivu na tamni
kulturu. Cirkev jiz ale ztratila mnoho ze své adaptibility a flexibility. Evropa byla
kiest’anska a co bylo kiestanské, bylo evropské. To bylo patrné i v iberskych kralovstvich
pti ,,dobyvani® svéta. Pti Sifeni viry si byli jisti identitou své kultury jako jediné moZné
kiestanské kultury, chapali kiest'anstvi jako uzce spojené s evropskou civilizaci.

V této dob€ se objevili velei ,,pionyfi“ adaptace; zaméiime-li se na oblast Asie,
byli to pfedev§im misionafi jako napf. Alessandro Valignano nebo pravé Matteo Ricci,

ktefi mohou byt povaZovani za zakladatele moderniho pfibliZeni se inkulturaci.

5 Kiing, Hans — Ching, Julia: Kfestanstvi a nabozenstvi Ciny. Vysehrad, 1999, s. 67.



KRESTANSTVI V CINE PRED RICCIM

Ve své praci se zaméfim na misijni usili cirkve v 16.—18. stoleti. Nyni bych

Za dynastie Tchang (618-907) Cina prochizela pom&mé otevienym obdobim,
vnémZ do zem& kfestanstvi poprvé proniklo. Cinu skfestanstvim seznimila syro-
orientalni cirkev, nazyvana také nestorianska.® Nestoriani za¢ali do Ciny vstupovat jiz v 7.
stoleti a jejich komunita tam po nasledujici dvé stoleti rostla. Roku 635 obchodnici a
misionafi z nestorianské cirkve vstoupili do Ciny, vedeni biskupem Alopenem, ptinesli
s sebou k¥estanské uceni, které naslednd vysvétlovali a §ffili mezi domorodci. Cinsky cisaf
Tchaj-cung nestoriany pfijal a tfi roky po jejich pfijezdu vydal tolerancni edikt povolujici
Siteni kfestanstvi v Cing, piekladani jejich spisti i budovéani syro-orientalnich klasterd.
Nestoriani méli vlastni christologii, liturgii i symboliku (objevovaly se v ni napf. kiiZze
vychazejici z lotosového kvétu’), zépadni kiestané jim ale vy&itali piiligné p¥izptisobeni
buddhistickym piedstavam. Alopen napsal prvni k¥estanskou knihu v Cing nazvanou , stitra
Jezis Mesias“,® kde zdiiraznil univerzalnost kfest'anského poselstvi a pouZil pii tom nékteré
konfucianské, taoistické a buddhistické terminy pfizpisobené k tomuto Gcelu. Vyzdvihnul
myslenku, Ze kifest’anstvi nejen Ze neni proti principtim vérnosti statu a synovské tcty vici
rodi¢im, ale naopak je podporuje.

Nestoridnska cirkev se v Ciné rozvijela do konce 7. stoleti, kdy vzrostl vliv
buddhismu. Pocdatkem 8. stoleti propuklo pronésledovani zosnované buddhisty, k jejich
opozici se pak pfidala i opozice taoisticka. V poloving 8. stoleti se objevila snaha o oZiveni
konfucianismu a taoismu - chtéli ziskat zpét svou pozici v ¢inské tradici. Nasledoval utok
na naboZenské organizace, roku 845 vypukly persekuce proti buddhismu i kiest'anstvi,
které nakonec vedly k cisafskému ediktu, jenz kiestany vyhnal z hlavniho mésta. Ti se
ptemistili do jizni Ciny. Bez kontaktd a podpory cirkve na Stiednim vychod€ zde vSak
nestorianské kiest'anstvi nebylo schopné pieZit.

Kdyz ve 13. stoleti mongolsky chan Kublaj vytvotil velkou i zahrnujici i Cinu,

ktera dosahovala aZ do Evropy, byl tu jisty pfimy kontakt mezi témito dv&ma kulturami.

SV 5. stoleti se kvilli christologickému sporu oddglila od i¥ské cirkve a hlavné diky obchodnikidm se pak
roziitila do Asie.
; Kiing, Hans — Ching, Julia: KFestanstvi a ndbozenstvi Ciny. Vysehrad, 1999, s. 224.

Witek, John W. SJ: Christianity and China: Universal Teaching from the West. In China and Christianity:
Burdened Past, Hopeful Future, s. 13.



Mongolska dynastie Jilan (1279-1368) byla pom&mé kosmopolitni; v obdobi jeji vlady
doslo k prvnimu ptimému kontaktu mezi Cinou a Zapadem.

Dal3i vstup kiestanstvi do Ciny byl zpo&atku diplomaticky vyzkum, ktery se
pozdyji stal ndboZenskym: Francouzsky kral Ludvik IX. poslal roku 1253 frantiSkanského
mnicha Williama z Rubruku k mongolskému chanovi s cilem pokusit se vytvofit alianci
Mongoli a k¥estanskych Frankd proti muslimiim. William si za svého pobytu
v mongolském hiavnim mésté Karakoram zaznamenaval poznatky, které o Ciftanech nabyl.
Tato mise sice poskytla informace o cesté i mistnich lidech, ale nebyla uspé$na v dosaZeni
svého cile.

Mezitim si syro-orientdlni cirkev, kterd preZzivala u mongolskych kment,
s Kublajchdnem utvofila dobré vztahy. Roku 1275 nestoriani zaloZili arcibiskupstvi ve
mésté Chanbaliku (Pekingu) a kfestansSti diplomaté a obchodnici zaloZili kostely i
v nékolika dalich &inskych méstech. V této dob do Ciny cestovali také frantiskéni a
zaloZili tam malou, ale prosperujici cirkev.

Mikulas IV. poslal dopis Kublajchanovi po Giovannim da Montecorvino, jenz ale
dorazil do Pekingu aZz po smrti Kublajchéna; pfesto ale byli papezsti vyslanci srdecné
pfivitani. Giovannimu se dokonce v Chanbaliku podafilo zalozit centrum kiest’anstvi a roku
1307 byl jmenovan arcibiskupem Chénbaliku a patriarchou Vychodu. Rim mu také poslal
ku pomoci n€kolik dal3ich misiondit. Po dalSich dvacet let misie vzkvétala, Giovanni
ptelozil Novy Zakon, Zalmy a breviat a také vyudoval latinské liturgické zpévy. Misie
v Cin& pokralovala i nadale, zpravu o jejim vyvoji méme od frantidkanského mnicha
Odorika da Pordenone, ktery cestoval do Ciny roku 1321. Poskytl naboZenskou podporu
komunité italskych obchodnikl Zijici ve mésté Jang-Cou. Po navratu podal papeZi zpravu,
Ze toto mésto navstivil roku 1322, a bydlel v dom¢ frantiSkanského fadu, ktery v Jang-Cou
byl spolu se tfemi nestorianskymi kostely. Roku 1342 do Pekingu dorazilo dalsich asi 50
frantisként, kteti tam byl poslani na Zadost tamnich konvertitd.

Zanedlouho poté zacala dynastie Jiian upadat. S padem mongolské fiSe (1368) byl
ukonéen i slibny vyvoj kfestanské cirkve na tizemi Ciny. Po nastupu dynastie Ming
(zalozen4 Citiany) byli vSichni kiestané vypovézeni. Kontakty Evropy a Cinou vétSinou
skonCily, kiest'anska misie upadala a byla nakonec potfena islamizaci a pronésledovanim.
Za vlady dynastie Ming se fiSe snaZila spiSe udrZovat se v izolaci, dodrZovala politiku
zaloZenou na tradiénim nazoru, ¥e Cina je centrum civilizace obklopené barbary; byl
vyvinut také pocit podezieni a odporu vici vn&j§imu svétu. Obchod s cizinci byl silng

omezen, i vyslanci mohli do zemé vstoupit jen na kratkou dobu. JelikoZ se Cina povaZovala



za nejvyS$si civilizaci, nikdo jiny ji uZ nemohl nic nabidnout, nic ciziho pro ni nebylo
zajimavé ani dileZité. Cina se stala xenofobni.

Pfed iberskou expanzi v 16. stoleti o sobé Evropa a Cina navzijem v&dély jen
velmi mélo; obé ale sdilely pfesvédCeni, Ze jsou civilizovanymi centry svéta. Jak jsem vy3e
zminila, kontakty mezi Evropou a Cinou sice probihaly jiz dfive, ale po padu mongolské
dynastie nastalo dlouhé pteruSeni. Kfestané se pak do Ciny vratili aZ po témé&f dvou
staletich: v 16.—17. stoleti se kontakty Zapadu a Ciny obnovily, opét probihala misijni

aktivita a kifest’anstvi a ¢inska naboZenstvi se spolu bliZze seznamovala.

Vék zamorskvch objevil

V 16. stoleti dochazelo k expanzi Evropy, k objevovani a dobyvani zamofti, coz
bylo dobrou piilezitosti pro cirkev (tehdy téméf vyhradné fimskokatolickou), byl to jeden
z diivodli pro oZiveni misijni aktivity. Zadalo tak jedno z vrcholnych obdobi kiestanskych
misii. Tradiéni historiografie pojmenovava obdobi pfitomnosti misionaid, resp. Evropani
v Ciné jako , kiest'anské stoleti ¢inskych dgj in.’

Evropa v té dobé prochézela dileZitymi zménami: Zaprvé to byly geografické
objevy (hlavné Afriky, Asie a Jizni Ameriky), diky nimz se Zapad setkal s nekfest’anskymi
kmeny. Zadruhé tehdy vznikaly silné monarchie (krom& Portugalska a Spanélska také napf.
Francie, Anglie ¢i Rusko). Velky vliv na spoleCnost meélo i intelektudlni probuzeni,
renesance a s ni spojeny rozvoj véd, tisku a vitbec celkovy rust vzdélanosti. Dale doslo také
k znovuoZiveni naboZenstvi; byla to doba reformace i reformy uvnitf katolické cirkve,
(s ¢imZ souvisi vznik jezuitského fadu); ndboZenské probuzeni vyvolalo vétsi zdjem o
misii. Misie byly Casto iniciovany krali monarchii (jistou roli jisté sehrdla i prestiZz a
narodni rivalita, kterd byla bohuZel pfenasena i do naboZenské sféry), byly podporovany
také obchodniky (jejich motivaci byl ovSem pfedevsim zisk). V usili cirkve byl vsak
dominantni naboZensky ucel: z dopisti a deniki misionafi lze vid&t jejich hlubokou
oddanost svému poslani; pfesvédeni, Ze se o radostnou zvést musi podélit. Vydavali se i
pfes mnohd nebezpeli do dalekych krajii, kde neznali mistni feg, byli bez pratel, bez

ochrany a pomoci a &asto méli i obavy o Zivot.'°

® Oznageni , kiestanské stoleti* je jist€ piikladem etnocentrické omezenosti historiografie. Timto oznadenim
jlg zdlraznéna piitomnost Evropani na tikor jinych vnitfnich d&jin zems.
Kolacek, Josef: Cinské epistoly. Edice &eiti jezuité, svazek 16, Refugium, Velehrad-Roma, 1999, (tvod).



Kdyz se kiestanstvi zaCalo rozsifovat do mimoevropskych oblasti, muselo se ale
také potykat s problémy, které spolu s tim vyvstaly. V téch nové objevenych &astech svéta,
kde misionafi naraZeli pfevaZné na kmenové svazy a primitivni domoroda naboZenstvi
(napt. v Jizni Americe), nebyl christianizaci kladen témét Zadny odpor, portugalsti a
Spandl§ti dobyvatelé si totiz své tamni kolonidlni panstvi dokézali mocensky a
institucionalng zajistit.!' Jina situace vSak vyvstala pfi ptichodu kfestanstvi do Ciny.
Podminky, které misionafi objevili zde, byly zcela odlisné od podminek v Jizni Americe.
Cinska civilizace byla vysoce vyvinutd, Cifiané ji povaZovali za nadfazenou té zapadni, byli
si védomi vlastni starovékosti. Tato zemé méla vlastni naboZenské soustavy star$i neZ samo
kitestanstvi, kulturni tradice vyrazné se liSici od evropskych, a vibec celkove odliSny styl
¥ivota. PH setkani Ciny a Zapadu se Cina ukazala byt jednou z méla zemi, se kterymi mél
Zapad kulturni vyménu misto pouze jednostranné ndboZenské a kulturni misie.

Abychom si pfiblizili tehdej§i pozici a vzijemny vztah cirkve a svétskych
dobyvatel, podivejme se na jejich vzajemné dohody: KdyZ Portugalsko a Spanélsko za&alo
svou expanzi, d¢lali tak s papeZzskym pozehnénim. V 15. stoleti bylo v fadé papezskych bul
a smluv mezi témito dvéma kralovstvimi a Svatym stolcem, ob&éma zemim déno pravo
vladnout nad zemé&mi jimi ,,objevenymi*. S tim ale zaroven museli pfijmout kol tyto zemé
christianizovat.

Papez Alexandr VI rozdélil nové ,objevené* zemé mezi Spanélsko a
Portugalsko.'? Kralové viak nemsli rozsifovat jen svou slavu, ale predevsim slavu Kristovu
a slavu jeho cirkve. VSechna papezska privilegia ptivodné udélované portugalské koruné se
konstituovala v systém nazyvany Padroado Real. Byl to systém kralovské kontroly nad
cirkvi; kralovsky patronat (resp. dohled) nad v8emi misiemi a cirkevnimi institucemi
v oblasti nazvané India, sahajici od mysu Dobré nad&je po Japonsko. (Ve $panélskych
koloniich se tento systém nazyval podobné — Patronato Real de las Indias.)

Zamé&fime-li se na oblast naSeho zdjmu, na Dalném vychodé byla koncem 16.
stoleti dv€ centra evropské moci: portugalsky obchodni ptistav Macao na ¢inském pobieZi a
Spanélské Filipiny. Mezi misionafi ale panovala rivalita a Casto zde vznikalo napéti:
Portugalci citili odpor proti Spanéltm; i kdyZ Filipiny oficialné byly pod $panélskou

spravou, Portugalsko to chépalo jako z4sah do jeho sféry.

t Kolmas, Josef: Akomodace — pfedchiidce aggiornamenta. Na ptikladu katolickych misii v Cing. In Jezuité,
1999, ¢&. 1. [www dokument] [cit. 2. 4. 2006]. Dostupné z:
http://www.jesuit.cz/bulletin/?rok=1999&cislo=1&clanck=studie.

"2 Bulou Inter caeterae divinae z roku 1493.



Portugalsko vSak bylo prili§ malé na to, aby bylo schopné poktestanstit tak velké
oblasti. Portugalsky kral si uvédomoval, Ze je potieba vice duchovnich slouZzicich v zamofi,
a proto hledal dobrovolniky i vcizing. Roku 1538 oslovil Ignice z Loyoly a jeho
spole¢niky z Tovarys$stva. Ignac vyzvu pfijal a po dohodé€ s papeZzem k tomuto ukolu ur¢il
Simona Rodriguese a Frantiska Xaverského. "

Jezuité méli jiz od pocatku jako jedno ze svych hlavnich poslani podnikéni
zamorskych misii a Sifeni viry do cizich zemi. Tovary$stvo JeZiSovo bylo zaloZeno
Ignacem z Loyoly a jeho spoleéniky roku 1534. ZaloZeni TovarySstva bylo prvnim
pokusem dat smér kiestanské misijni aktivity do rukou cirkevnich organizaci. Jeden
kamkoli a kdykoli. Byli organizovani, aby slouzili Kristu piimo pfes papeZe a ne pies
cirkevni struktury, které byly peclivé kontrolovany kralovskou autoritou. Snaha o odlouceni
ktestanstvi od evropské politické autority je zakofenéna jiZz v zékladech TovarySstva.
Cirkev, kterou na Vychod¢ zaloZil ,,pionyr* jezuitské misie FrantiSek Xaversky, nebyla jen
roz§ifenim portugalské cirkve. Jezuité se snaZili propojit kiestanstvi a mistni kulturu a

utvofit tak domaci cirkev, ne pouze repliku evropského kiest’anstvi.

Jezuitské pocatky

O proniknuti do Ciny se zpo&atku pokouseli hlavng jezuité. V Cing zagali aktivni
misijni praci koncem 16. stoleti. Uvédomili si, Ze v podobg, v jaké se zapadni kiest’anstvi
Sifilo, mohlo mit jen malou nadé&ji na Gsp&ch, a pokud se propagace zdpadni viry alespoii
Castecné nepiizplsobi mistnim podminkam, nesetka se s kyZenym vysledkem. Proto zadali
pouZzivat tzv. akomodaéni metodu. Diky adaptovani kfest’anstvi na zvyky a tradice mistnich
lidi, byli jezuité v ustaveni cirkve v Asii pom&mé Gsp&sni. Jezuité si viimli velké potfeby
vzd&lanych védci, a nabidli proto Cing kromé kiest'anstvi také nové teoretické discipliny,
védu a technologie. |

Prvni katoli¢ti misionafi nasledovali hned za portugalskymi objevy. Vstupu do

Ciny v3ak brénil nevlidny postoj Cifiané; do roku 1552 nebyl uéinén Zadny vétsi pokus o

13 . - p x 1urts y . .
Nektefi ufednici portugalské koruny vyjadrili obavy, Ze neportugalti jezuité budou pracovat ve prospéch
svych vlasti. Tuto namitku vSak Ignic odmitl. Neportugalského pivodu byl Xaversky, ale i mnoho z jeho

nasledovnikii v portugalské sféte. Drtiva vétdina znich samoziejm& pochazela z Portugalska, Spanglska, &i
Italie.



vstup do Rise stfedu. Asi v poloving 16. stoleti portugalsti jezuité rozsifili svou misijni
&innost do daleké Asie, ale brany Ciny se pred nimi necht&ly oteviit.

Prvﬁl’m, kdo se pokusil o ¥ffeni kiestanstvi v Ciné byl Frantifek Xaversky
(1506-1552), velky apostol Vychodu a jeden z prvnich druhdi svatého Ignéace z Loyoly,
papezsky nuncius a oficidlni hlava jezuitli na Vychodé.'* Byl poslan do Asie zahajit
vychodni misii jezuitl; do Goy dorazil roku 1542, s velkou energif, odvahou a oddanosti
svému poslani. Roku 1549 pftiplul do Japonska, zah4jil evangelizaci a zaloZil obec véficich.
Po &ase tam straveném si vimnul japonského respektu k Cing, setkal se s tictou k &inské
kultufe. SlySel mnoho o velké ¢inské fisi, coz ho privedlo k myslence ziskat pro kiestanstvi
nejprve Cinu a jejim vlivem pak i Japonsko. V&fil, Ze pokud Cifiané p¥ijmou kiestanstvi,
ostatni vychodoasijské narody budou nasledovat. Z Japonska se roku 1551 pieplavil do
mésta Malacca, vypracoval plan pro zaloZeni misie v Cing, kterou stile vnimal jako
kulturni centrum, jako zemi, ve které by mélo byt kiest’anstvi predstaveno co nejdiive. Poté
odplul do Goy, ke vstupu do Ciny ale nedostal povoleni. Roku 1552 dorazil na ostrov Sang-
&chiian, postavil zde kapli a zadal vyudovat kiestanstvi. Doufal, Ze pronikne do Ciny,
nezalekl se ani nebezpeéi mozného vézeni a smrti; ale portugalsti obchodnici se ho tam bali
vzit, nechtdli riskovat sva privilegia tim, Ze by ho tam pfivezli ilegilng. Zadna obchodni
lod’ ho nechtéla dovézt na ostriivek u Kantonu, protoZe cizinci bez povoleni tam nesméli.
V prosinci 1552 Xaversky umirda na malém neobydlenim ostrové, pobliz Macaa, u
neotevienych dvefi Dalného vychodu. Jeho sen hlasat evangelium Ciftandim ziistal
nevyplnén, zemiel je$té pred dosaZenim Rise stiedu. Otevieni Ciny ziistalo ukolem pro
dal$iho jezuitu - Ricciho.

Dalsi dileZitou postavou byl Alessandro Valignano (1539-1606), italsky jezuita
a vizitator oblasti na Dalném vychod€ (¢imZ se rozuméla supervize nad celou oblasti od
Mozambiku po Japonsko'”, byla to velice vyznamna pozice v fadu, jedna z nejdileZit&jsich
funkci. Na Vychodé Valignano uskute¢iioval novou strategii, planoval vyvoj odli$ny od

zavedenych zptlisobli, coZ ale nebylo akceptovano portugalskym kralem ani cirkevnimi

autoritami. UZ v Lisabonu se dostal do konfliktu: trval na své metodg, kterou povaZoval za

'* Xaversky patfil do kruhu sedmi prvnich tovary3, ktefi spoletng slozili 15. 8. 1534 sliby v Pafizi. Byl to
Clen skupiny, kterd iniciovala vznik jezuitského fadu. Praci zpracovavajici Zivot a dilo Xaverského je
Schurhammer, Georg: Francis Xavier: His Life, His Times, Rome 1973-82.

B vizititor je nepravidelny ufad v Tovary3stvu, ktery je urovén generdlem, aby ho zastupoval &i v jeho
jménu vizitoval v jeho provinciich. ProtoZe reprezentuje generala, ma v t&chto provinciich autoritu nade v&im,
véetn€ provincidla. Problém jmenovani Valignana vizititorem a prosazovani své koncepce navzdory padroadu

podrobné zpracovéva. Ross, Andrew C.: 4 Vision Betrayed, The Jesuits in Japan and China 1542-1742,
Edinburgh University Press, 1994, s. 39.
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spravnou bez ohledu na portugalské autority, avSak podle podminek Padroada musel
Valignano dostat souhlas portugalského krale kplanu cesty, financim, poctu jezuith
jedoucich s nim apod. Valignano si ale nakonec prosadil svou. Kritizoval styl portugalské
provincie Tovary$stva, nebot’ se podfidila Padroadu, i kdyz ¥4d mél byt oficialné podiizen
jen papezi. V Cin& a Japonsku Valignano zapo&al misijni strategii, ktera kfestanstvi
osvobozovala od tohoto pohledu. SnaZil se byt nezdvisly na portugalské kralovské autorité
a ziskat cirkevni autonomii.

Valignano misii reformoval zplisoby, které se =zasadné rozchazely se
zplisoby $ifeni kiest'anské viry misionafi pod autoritou Spanélské a portugalské koruny. Pii
misii na Vychodé prosazoval styl, ktery se snaZil osvobodit od evropského politického
imperialismu a evropanismu®.'® Trval na tom, Ze japonska i ¢insk4 kultura obsahuji prvky
pravdy a moralky, na kterych miiZe kiestanskd vira stavét a pouzit je jako zaklad pro
vybudovani domorodé kiestanské cirkve. Nékteré misionaiské rady vSak byly patrné
neschopné odlisit mezi vedlej$imi prvky evropské kultury a zdkladnimi prvky kiestanské
viry. Pod autoritou $panélské a portugalské koruny konvertité museli pfijmout evropské
kulturni normy jako dileZzitou soucast svého nového Zivota. Naproti tomu jezuitska misie
vedena Valignanem hledala porozuméni a snaZila se do zna¢né miry pfizplisobit japonskym
a &inskym zpisobim. '’

I kdyZ se Valignano stal jezuitskym vizitatorem Vychodu, mohl ovliviiovat tamni
vyvoj jen do jisté miry. Kdyz pfijel na Vychod, misie v Japonsku jiz byla zaloZena a
ovlivnéna Xaverského postojem (mimo jiné nepiili§ vhodnymi pieklady kfestanskych
termint). Jeho plany pro Cinu viak handicapovany nebyly. V Ciné zalozil misii, ktera byla
od pocatku ,,jeho®, uréil smér jejiho dalsiho rozvoje: diraz kladl zejména na prohloubeni
principu akomodace. V Cing na tomto pracoval spoledng s Matteem Riccim. V ndm nalezl
idealni ,,nastroj“, ktery uskute¢nil a dale rozvijel jeho plan. Ti dva spolu pracovali
v blizkém porozuméni; iniciativy, které Ricci podnikal, byly splnym souhlasem a
spolupraci Valignana.

Podivame-li se konkrétné na Rii stfedu, v obdobi p¥ijezdu prvnich misionait zde
byla u moci dynastie Ming (1368-1644), kterd se snazila fi§i udrzovat v izolaci
od ostatniho svéta a misiondfim se proto zpocatku dlouhou dobu nedafilo proniknout.

,Vstoupit do Rife Stiedu, nyni ovladané Citiany, kteti prerusili veskeré kontakty se

1 » x r X . ¥ . . [V Y » 7 . x 2 1
§ Presvédeeni, Ze evropské zkudenost je zaroveii kiestanskou zkusenosti a je smérodatna pro veskeré lidstvo.
Byl to nazor roz3ifeny v obdobi iberské expanze, ktery ovlivnil i misijni aktivitu {imskokatolické cirkve.
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Zapadem, bylo cilem frantiskanti, dominikdnd a jezuiti na Filipinach a v Macau. Kratké
navstévy, jichz néktefi z nich dosahli kdyz doprovazeli obchodniky do Kantonu jen zvysily
touhu a snahy do Ciny proniknout.“’® Cina fascinovala celou Evropu uZ od dob Marka
Pola. Ur¢itou motivaci piedstavoval také predpokladany ,,domino efekt* pro okolni staty ve
vychodni Asii.' ,,Jeden z aspekti velikosti zem& je schopnost piilakat a udrZet pozornost
druhych. Tato schopnost je evidentni od uplnych poéatki setkavani Zapadu s Cinou.**°
Prvni stala misie v Cing byla napldnovéna Alessandrem Valignanem, (ktery jiZ
predtim zreformoval jezuitskou misii v Japonsku, zapofatou FrantiSkem Xaverskym).
Valignano roku 1578 k zahajeni jezuitské misie v Cin& vybral dva italské jezuity, Michaela
Ruggieriho (1572-1607) a Mattea Ricciho (1552-1610). Nejprve nechal do Asie poslat
Ruggieriho. Ten do Macaa dorazil roku 1579 a brzy dostal posilu v osobé& Ricciho, ktery se

pozdéji stal jednim z nejvyznamnéjSich kiestanskych misionaid v Cing.

"7 Glogar, Martin: Vztah mezi jezuity a mendikanty v japonském "kfestanském stoleti" (diplomova prace),
Filosofick4 fakulta MU 2005, s. 59.

'® Witek, John W. S Christianity and China: Universal Teaching from the West. In China and Christianity:
Burdened Past, Hopeful Future, s. 17.

' Cummins, James Sylvestr: Jesuit and Friars in the Spanish expansion to the East, London 1986, s. vii
(Introduction).
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MATTEO RICCI

Matteo Ricci byl jezuitsky knéz, misionaf a ucenec, ktery polozil zaklady ¢inské
misie. Zacal rozvijet politiku, kterd pak nasmérovala misii po dal$i dvé stoleti, udal vzor
pro budouci misionate v Ciné. PiiSel jako tazatel shlubokym zijmem a respektem
k Ciflanm a jejich kultufe a doufal, e svou aposdtolskou praci postavi na tomto
porozuméni. Zadny &lovék ze Zapadu pied nim nedosahl takové trovné ve znalosti &inské
kultury, jazyka, literatury a spole¢nosti. Ze viech Evropanty, ktefi tehdy cestovali do Ciny,
pouze on si ziskal u ¢inskych autorit respekt jako ucenec. M€l reputaci matematika a
kartografa, vyznal se dobfe v &inském jazyku i klasice. Svymi modrymi oéi se od Ciiiant
vzdy odliSoval, jinak se ale stal jednim z nich. Dosahnul neobyc¢ejnych vysledkd a ziskal
dokonce postaveni literata.”!

Ricci se vénoval misii v Cing od roku 1580 aZ do své smrti, roku 1597 byl
jmenovén piedstavenym jezuitii pracujicich v Cing. Hluboce se zajimal o &inské zvyky a

doséhnul velkého porozuméni konfucianismu a ¢inské kultury.

Zivot a cesta do Asie

Italsky feholnik Matteo Ricci (¢inskym jménem Li Ma-tchou) se narodil roku
1552 v italském mésté Macerata, byl nejstar§im ze dvanacti sourozencli. Roku 1568 zadal
studovat prava v Rimé a pak se dal proti viili otce k jezuitim. Poté, co v mladi vstoupil
do jezuitského noviciatu (1571), studoval v Rimg filosofii, matematiku, fyziku, geometrii,
geografii, astronomii, ale i latinu a teologii. Zabyval se také konstruovanim astronomickych
1 hudebnich nastroji. Byl vzdélan v prestizni jezuitské Skole, kde absolvoval obshlé
Skoleni a ziskal tak vyborné znalosti, které pak v Cing vyuZil. Misie ho jiZ v této dobg

lakaly. V kvétnu 1577 odjel do Portugalska studovat na univerzité, kde se jezuité

%0 Spence, Jonathan D.: The Chan’s Great Continent, China in Western Minds, W.W Norton & Company,
New York, London, 1999, s. xi (Introduction).

! T¥{da literatd (mandarinil) po staleti spravovala Cinu, bez ohledu na ménici se dynastie. Rizeni Fide bylo
v rukou muzii vybranych pro své znalosti a ne pro aristokraticky pivod. Tento systém dovoloval schopnym
muziim ze v3ech tfid dosahnout nejvy3Sich pozic. V3ichni fednici se museli podrobit zkouskdm; kdo prosli
zkouskami, ziskali diistojné postavent literata, = intelektualni elita, nosili specifické oblegeni odraZejici jejich
misto v ¢inské spole¢nosti.
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piipravovali na misijni cesty do Asie. Toho samého roku pozadal o to, aby mohl plsobit
jako misionaf na Vychodé.

Jeho predstaveni Zadosti vyhovéli a Ricci byl poslan do portugalské zakladny
v Indické Goe. Spolu s n&kolika spole¢niky se v Lisabonu nalodil a odplul do Goy, kam
dorazil na podzim roku 1578, a kde nasledné zacal vyucovat v teologickém kurzu. Zaroven
pokradoval ve svych studiich a roku 1580 byl vysvécen na knéze. Ricci s dal§imi jezuity se
pak pfesunul do Macaa, kam se doplavil roku 1582, tam se také seznamil s ¢inskym
jazykem a zacal ho studovat. Od Valignaniho totiZ dostal doporuceni naucit se ¢insky, a to
i pesto, Ze Rise stfedu byla zatim uzaviend a bylo moZné, Ze viibec nedostanou povoleni ke
vstupu. Ricci tedy absolvoval intenzivni studium ¢éinstiny; nenaudil se zadny dialekt, ale
mandarin§tinu, aby se dorozumél v8ude. I kdyZ byl klasicky ¢insky jazyk obtizny, Ricci byl
velmi nadany a ucenlivy a za n&jakou dobu mluvil ¢insky plynule, coZ mu pak vstup do

Ciny usnadnilo.

Pobvt v {iZni Cing&, metoda akomodace

Roku 1583 Ricci a Ruggieri vstoupili zMacaa do Ciny a otevieli tak prvni
katolickou misii na ¢inské puidé€ od dob té frantiSkanské pted 250 lety. Zahdjili misii v jiZni
Ciné a pomalu zadali ke kiestanstvi ziskavat prvni ¢inské konvertity. Do té doby byla
myslenka proniknuti do Ciny pouhou utopii, RiSe stfedu byla zakazana zems. Citiané sice
dovolovali portugalskym obchodnikiim vstoupit do pfistavu, ale jen jednou za rok, a navic
cizinci mohli ztistat pouze velmi kratkou dobu, maximalng nékolik tydnd. Jinak byla Cina
vici cizincim nediiveéfiva a uzavirala pfed vnéj$im vlivem. AZ roku 1583 dostali Ricci a
Ruggieri povoleni k trvalému pobytu ve mésté Cao-éching, coZ je mésto nedaleko Kantonu,
ale jiz ve vnitini Cing. ObdrZeli pozvéani od generalniho guvernéra a dorazili tam v zaf
1583. Guvernér dal jezuitim povoleni postavit si diim, ziskali i parcelu, na které mohli
vybudovat kapli.

Zpocatku se oholili, ostfihali a nosili buddhisticky odév, aby nevzbudili pfili$
pozornosti a zdroven se ozna€ili jako ucitelé naboZenstvi. Mysleli, Ze i tady jsou mnisi
chovani v ucté; to byl ale omyl. Roku 1594 se Ricci a ostatni jezuité rozhodli zménit sviij
odév. Kdyz totiz zjistili, Ze buddhisti¢ti mni§i nemaji mezi lidem velky respekt a Ze na tyto
tzv. bonzy ostatni shliZeji svrchu, uvédomili si, Ze buddhistické oble¢eni by jim bylo spiSe

ptekdzkou. V ranném stadiu misie se jezuité oblékali do podobnych ath jako bonzové,
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Vyvolali tak -ale chybny dojem, Ze jejich naboZenstvi je forma buddhismu. Pak byli
varovani, Ze vySs8i vrstvy bonzy pohrdaji pro poSetilost jejich uéeni a pokrytectvi. Kdyz si
Ricci uvédomil fakt, Ze spoleCenska pozice mnichil je niZ8i neZ postaveni tfidy ucencd,
zacal se oblékat do typického roucha ¢inskych literatt.”* Dostal od svého predstaveného
povoleni nosit toto obleeni a nechat si narfist vousy a vlasy v souladu s ¢inskymi zvyky.
Nadale se od buddhistli vice distancoval.

Zatim nepovazovali za moudré zadit s otevienou misii v Cing, i kdyz se svou virou
netajili. SnaZili se ziskat respekt svym védeckym vzdélanim, pfedstavili vzdélanym
vrstvAm své matematické znalosti a ziskali tak pfatelstvi n€kterych uCenci a ufednikil
mésta.

Jezuitskd politika byla zaloZena na snaze ziskat pratelstvi vladnoucich tfid,
pfedstavit kestanské uceni nejprve vy$§im vrstvam, coZ bylo z jejich pohledu stabilng;jsi
Chtéli pro kiestanstvi ziskat hlavng€ elitu, pokud moZno i cisafe, a ani ne tak masy, resp.
masy by podle jejich nazoru pak nasledovaly vlivem téchto elit.

Tato neptimé misie shora byla jezuitim pozd&ji vyéitina. Zda se ale, Ze v Ciné
byla tato politika celkem moudré; misionafi nebyli chranéni zadnymi smlouvami a byli
v 1i8i jen z milosti vlady. Jezuité se tedy nejprve snazili vzbudit zvédavost a zajem ucenct
svymi evropskymi vynalezy, vyuZili znalosti matematiky, astronomie a dalSich véd, aby
pak ziskali jejich respekt a toleranci.

Ricci snadno navazoval osobni vztahy, coZ také pozitivné ovlivnilo jeho pfijeti.
Diky svému Uplnému ponofeni do éinského jazyka a filosofie si ziskal dilvéru mnoha
Sinskych intelektuald a vysokych ufednikt. Rige stfedu ho piijala, byl povaZovén za
velkého mudrce. Pfiklanél se k bliz§imu vztahu s konfucianskymi literaty a jeho renomé
uence mezi Citany pochézelo z tohoto faktu. Ricci si hned zpoatku uvédomil, Ze kdyz
chee ziskat mezi Cinany konvertity, musi &inské elité dokazat vysokou troveii zapadni
kultury a vzd&lani. Diky nému Cina zménila pohled na Evropu, do té doby viechny lidi ze
Zapadu povazovala za barbary. Ricci zhotovil napf. hodiny ¢i mapu svéta, aby prokazal
znalosti zapadni geografie. Na své map& umistil Cinu doprostied a zbytek svéta mé&l misto

v

jen na okraji, coz Cilanlim samoziejme lichotilo.

2 Kolagek, Josef: Cinské epistoly. Edice &eiti jezuité, svazek 16, Refugium, Velehrad-Roma, 1999, kapitola o
Riccim: V Cing jsou jen dva druhy odévi: odév bonzi — duchovni osoby a oddv téch, ktefi podléhaji
politickému fadu; rozdil mezi nizko a vysoko postavenymi neni ve zplisobu odivéani, ale v cennosti odevu
Ricci ,,mél za to, Ze z toho dvojiho zplisobu oblékani bude pro ného pohodln&j¥i pro zminény cil ten pry
zplisob odivéani, proto se nejprve oblékal jako bonz, stravil mezi nimi n&kolik let. M&l b8hem té doby pfOZHasE* %
nautit se dokonale &insky jazyk, a pak mohl ditkladn& probadat, v &em spoiva ugeni tichto siiiz
model, aby je jednou mohl tim G¢innéji vyvracet.*
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Ricciho Uspéch v ziskavani pratelstvi a respektu tfidy ucencli a podpory mnoha
tfednikil se zd4 je§té vétsim, kdyZ. vezmeme v uvahu odpor a Zarlivost jeho nepratel.
Objevily se sice i obasné nelspéchy, ale celkovy pokrok pokracoval. Ricciho osobni
kvality, jeho laskavost, trpélivost a uenost byly dobfe zndmé a oceflované jeho éinskymi
ptateli a spolupracovniky. Cifiané obdivovali osobni chovani jezuitii, jejich ob&tavost a
vénovani se védé. To se zdalo jako Uspésné aplikovani politiky inkulturace kiestanstvi v
Asii ustanovené jezuitskym piedstavenym, Valignanim.

Misionafi za¢ali povaZovat za moudré, aby bylo v Cing zaloZeno velvyslanectvi
nékteré z evropskych zemi, a chtéli také ziskat cisaiské povoleni kazani viry; bez ng&j by
totiz misie zavisely jen na mistnich Gfednicich. Roku 1588 byl Ruggieri poslan do Evropy
s cilem prosadit vznik takového velvyslanectvi, ale na cest¢ (v Itlii)) ho zastihla smrt.
Cinska misie pfesto pomalu pokradovala v pokroku.

Roku 1589 novy generalni guvernér vypovédél jezuity z Cao-&chingu. Misionéfi
odtamtud byli odveleni, Riccimu se ale podatilo ziskat povoleni pfest€hovat se a sidlit ve
mésté Sao-tou, ve stejné provincii (Kuang- tung) na jihu Ciny.

Sao-&ou je pkné uvitalo: Ricci obdrZel povoleni na koupi pozemku, na kterém
postavil diim a kostel, a pokracoval v navazovani pfatelskych vztahti s ucenci a ufedniky
v celé tamni oblasti. Pomluvy rozsifené vté dob& obsahovaly tvrzeni, Ze jezuité jsou
alchymisti. To je pfineslo do pozornosti mistniho uéence a ¢lena kralovské rodiny jménem
Cchii Zu-kuej (Fednim jménem Cchii Tchaj-su). I kdyZ se ukézalo, Ze alchymie neni mezi
Ricciho dovednostmi, podle tradiénich &inskych zptisobti Cchii formalng pozadal Ricciho o
lekce. Tak Ricci zacal vyuCovat matematiku, astronomii a dalsi védy, ale i kfest’anstvi.
Cchii se stal kiestanem a zastancem Ricciho, jezuitd i zdpadni védy mezi mnoha svymi
uéenymi znamymi.

Na ukazku v jezuitské rezidenci byla svétova mapa, kterd ¢inské navstévniky
velice zaujala. Na jejich zadost Ricci zhotovil kopii té mapy a preloZil jména do Einstiny.
Tato prace, vytiSt€éna roku 1584, byla prvni verzi, kterd se pozdé&ji dockala nékolika
roz§ifeni a vylepSeni. Roku 1600 Ricci vydal pfepracovanou publikaci této mapy svéta
nazvanou San-chaj jii-ti échiian-tchu. S pomoci eminentniho udence a ptitele jezuitd Li C'-
caoa byly vydany roku 1603 a 1604 tieti a ¢tvrta edice. Ricci rafinované predstavil zapadni
systém délky a Sitky tak, Ze ho v podstaté narouboval na &tvercovou sit’ soufadnic — systém
pouzivany v tradi¢ni ¢inské kartografii. Ricci pouZil evropské mapy stejné tak jako i ¢inské.
Ricciho mapa svéta obsahovala prvni znizornéni Nového svéta (Ameriky) na ¢inské maps.

Mnoho ucencii ihned rozpoznalo, Ze tyto mapy jsou ddleZitd vylepSeni existujici
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kartografické technologie. Dfive neznamé oblasti byly nyni zaneseny do mapy v ¢inském
stylu'a mnoho jmen cizich mist pouZivanych Cinany dnes miZe vysledovat sviij pivod na
Ricciho mapéach. Dalsi kuriozity a zajimavosti, jako napf. hodiny nebo zapadni knihy
upoutaly navstévniky jejich rezidence.

‘ Ricci doufal v cestu do Pekingu, chtél ziskat piizet cisarského dvora a legalni
uznani misie. Pokusil se proto o pfechod na sever. Doséhl Nankingu, kam pfijel v kvétnu
1595, ale jelikoz nemél povoleni, byl opét poslan zpét do Nan-Echangu, kde byl pfijat
guvernérem Lu. Ten rychle vydal potfebné povoleni, zatim byl Ricci uvitin dvéma
cisaiskymi princi kteii tou dobou nahodou v Nan-¢changu Zili. Ricci beéhem své navstévy
Nan-&changu napsal sviij prvni éinsky traktat Tiao-jou lun (Pojednani o pratelstvi). Prvni
kniha, kterou jezuité ptelozili do &instiny, tedy nebyla bible ani Zivoty svatych, ale vybér
z Cicerona a dalSich klasickych zapadnich prament hovoficich o mravnich zasadach.
Piatelstvi bylo totiZ podle konfucidnského uéeni jednim z péti zékladnich vztahi. Ricci pak
také prelozil zakladni ¢inskou klasiku do latiny a napsal nékolik traktatd v ¢insting, ¢imz si
ziskal respekt a v€hlas mezi literaty.

Ricciho prohlubujici se porozuméni jazyku literati mohlo nyni byt zaméfeno na
uéené uvedeni do viry. Béhem svého pobytu v Nan-échangu Ricci pfepracoval Ruggieritiv
katechismus a zacal vytvaret jednu ze svych nejznaméjSich praci, Tchien-cu §'-i (Pravy
vyznam Péna nebes).

Ricci odjel do Su-Gou aby navitivil svého pritele a studenta Cchii Zu-kchueje,
nakonec se vratil do Nankingu v tinoru 1599. KdyZ se mu oteviel Nanking a byl pozvan,
aby se tam usadil, zlstal. Stal se oslavovanym hostem, byl navstévovan mnoha ucenci a
ufedniky, na které zaplsobil svymi znalostmi 1 nedavnymi uspéchy v oblasti
astronomickych a matematickych véd. Ricciho reputace se $ifila, a podle jeho zapiskt
v deniku nazvaném Storia byl pozvan na nespocet banketl potfddanych na jeho pocest, kde
diskutoval o otazkach tykajicich se naboZenstvi, védy a filosofie. Mluvil jiZ plynule ¢insky
a byl dobfe informovany o klasice, navic oslnil divaky také kdyZ prokéazal svou ohromnou
pamét’ Castym doslovnym citovanim celych dlouhych pasdzi rliznych dél. Pfi rozpravach
také predstavil kiest'anské a zapadni koncepty.

Zatimco pobyval v Nankingu, Ricci stile zaméfoval svou pozornost na ucence;
néktefi z nich byli novému udeni otevieni a Ricci mezi nimi ziskal i n€kolik konvertiti.
Spratelil se s né€kterymi z nejvlivnéjsich ucencti a intelektuald té doby, (jako byl napf. Li
Chuan, velici distojnik Nankingu, ministr nankingské viady, mocny eunuch Feng Pao nebo

vvvvvv

vzd&lany uéenec Tiao Chung). A navic, co? je nejdtleZit&jsi, potkal svého velkého pritele a
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podporovatele, jimz byl Sii Kuang-¢i, znamy jako Pavel (1562-1633), ktery tou dobou
pravé pies Nanking jel do Pekingu za&astnit se zkousek.

Byl to muZ prosluly v ufednickych kruzich, jeden z pfednich konfucidnskych
ufencl. Roku 1604 mu bylo v akademii v Pekingu ud€leno nejvy$§i vyznamenani jako
ucenci. Mél velky vliv na cisafském dvofe, a i1 diky tomu mél v budoucnosti pro kiest’any
velky vyznam. Stal se jednim z pilitd ¢inské cirkve. Roku 1600 v Nankingu konvertoval ke
kiest'anstvi. Spolu s Riccim pak v letech 1604-1607 studoval v Pekingu. Kromé svych
filosofickych a teologickych spisti napsal také knihu o geometrii. V dob€ jeho smrti roku
1633 byl povaZovan za jednoho z &elnich statnikd v Cind. Také jeho dcera Candida se
vénovala $ifeni kfestanstvi; jeji vypravéni pfib&hit z evangelia bylo mezi lidmi oblibené a
rychle se §ifilo. V rodné vesnici rodiny Sii bylo pozdgji vybudovano centrum jezuitské
vychovy v Cing.

Ricci si uZ dlouho uvddomoval, Ze aby zajistil ustaveni cirkve v Cing, musel by
obdrzet oficialni povoleni z Pekingu. Citil, Ze misijni usili katolické cirkve by nemélo
dlouhého trvani, pokud by nebylo pevné ustaveno v hlavnim mésté. Proto, kdyZ roku 1598
nankingsky ministr rith Wang Chung-chuej nabidnul, Ze Ricciho do Pekingu doprovodi,
Ricci to rad prijal, a shromazdil védecké a hudebni nastroje a dalSi véci, vCetné hodin,
klavichordu, soch Madony, krucifixti a optickych hranoldl, aby je daroval cisati Wan-limu.
Ministr Wang planoval predstavit jezuity na dvofe smySlenkou pouziti jejich
matematickych a astronomickych dovednosti a znalosti v reform& a opravé kalendare,
nezbytného pro piesné cisafské dodrzovani konfucidnskych obfadd a ceremonii a vybérem
pfiznivych dnii ﬁodle ¢inskych astrologickych principii. Naasovani této cesty se ukéazalo
jako ne$tastné. Japonci napadli Koreu, tradiéniho &inského spojence. Cina se proto nyni
ucastnila obrany Koreje, vSichni cizinci byli povaZovéani za mozné zvédy a byli proto
podezieli. 1 s podporou a sponzorstvim mistnich ufedniki ‘byli Ricci a ostatni jezuité
v Nankingu nuceni zlstat na lodi a jit na sou$§ jenom s povolenim a jen v uzavienych
nositkach, aby nemohli ziskat zddné strategické informace. I za téchto obtiZznych podminek
byl Ricci p€kné pfijat mistnim guvernérem, ktery z né&j udélal hosta ve své rezidenci a
finan¢né podporoval jeho cestu, pfestoie ho varoval pfed obtiZzemi v hlavnim mésté. A tak
tedy skupina cestovala na sever podél Velkého kandlu az do Tchung-Cou, do Pekingu
dorazili v zafi 1598.

V Pekingu Jezuité sidlili v rezidenci Wang Chung-chueje, ale strach z korejské

valky ptekaZel jejich audienci u cisate. Wang, ktery vylet sponzoroval, neuspél ve své

vvvvv
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program schiizek a jednani. Penize dochéazely a pomalu uz bylo jasné, Ze setkani s cisafem
je nyni nemozné. Dva mésice strivené ve Wangové rezidenci ale nebyly zbytecné. Ricci,
Catteneo a Cung Ming-7en vydali &insky slovnik (bohuZel nedochovany) sestaveny
v abecednim potadi, psany latinkou. Ricci pozdéji vylic¢il, jak dileZité bylo Cattaneovo
pfispéni k tomu projektu: Otec Cattenco byl vynikajici hudebnik a dovedl snadno
rozeznavat jemné odchylky a rizné druhy zvuku, coZ bylo pfi studiu ¢inského jazyka
dalezité.

Na jafe 1600 se Ricci rozhodl k dalsimu pokusu o vstup do Pekingu. S Diegem de
Pantojou a dvéma ¢inskymi laickymi bratry Ricci cestoval, stejn€ jako predtim, pres Velky
kanal. Skupina se zastavila ve mé&sté Ti-ning, kde se sezndmila s mistnim velitelem
ptepravy obili po kanale, ktery jim byl obzvlasté napomocny. Cestovali bez incidentu az
dosahli Lin-¢ching, kde byli zadrZeni na pfikaz mocného, zkorumpovaného a velmi
obavan¢ho eunucha Ma Tchanga, feditele tamni spravy dani. Zabavil jejich majetek a 1
nekteré z dard pro cisafe, a drzel je ve vézeni v Tiencinu po dobu téméf Sesti mésict. Az
kdyzZ pfislo nafizeni z Pekingu piikazujici aby misionafi i jejich dary byli poslani k cisafi,
byli propusténi. Pes zimu kanal zamrzal, jeli tedy pevninskou cestou, a do hlavniho mésta
dorazili v lednu 1601.

Jezuité byli znami jako geometii a kartografové, a vyuzili své cesty do hlavniho
mésta tak, Ze pocitali zemépisné Sitky a vzdalenosti mezi mésty kterymi projizdéli,
(vypocty byly zaloZeny na pozorovani slunce) a timto zplisobem zaznamenali vzdalenost
mezi Kantonem a Pekingem. Jejich rostouci obeznamenost s ¢inskou topografii navic
poskytla dikaz, Ze ¢inské kralovstvi je identické s tim, co nektefi autotfi nazyvali Kataj, a Ze
Peking (za Mongolli nazyvany Chéanbalik) je sidlem velkého krale Ciny. A% do doby
Ricciho cesty do Pekingu si Evropané mysleli, Z¢ Kataj a Cina jsou dv& odli$né zems, a ti,
kdo vytvafeli mapy, umistovali zemi zvanou Kataj severnd od Ciny. B&hem pobytu
v rezidenci pro cizi vyslance, roku 1601, se Ricci setkal se s velvyslanci ze stiedni Asie,
ktefi potvrdili jeho pfedpoklad, Ze Kataj a Cina jsou stejnou zemi a ¥e Chénbalik Marca
Pola je opravdu Peking. Ricci ihned napsal do Evropy list s radou u¢enclim, aby opravili

své chybné mapy a atlasy.
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ZaloZeni misie v Pekingu

Ricciho vytrvalost byla odménéna. Roku 1601 dorazil do cisafského meésta a
obdrzel povoleni k ustaveni misie. Snazil se toto povoleni ziskat jiz od roku 1583, kdy
poprvé dorazil do Macaa — vstupni brany do ¢inské fiSe, a po osmndcti letech se mu to
nakonec podaiilo. PouZil jiz osvédéenou metodu: znalostmi véd se zafadil mezi ucence,
ziskal si Gictu, pozdgji ziskal i plat a ptidéleny dim.

Po pfijezdu predvedl své dary pro cisafe. Cisaf byl dary potéSen a nafidil
misionaftim, aby zistali v palaci a poucili eunuchy o udrzb€ hodin a dalSich zafizenich a
nauili je hrat na klavichord. I kdyZz s nimi ted’ bylo jednano s respektem, eunuchové,
ovladini Ma Tchangem, je neustile sledovali a brénili v jakémkoli kontaktu s dal$imi
uréenych cisafi. Ricci musel kvili sporu v cisaiské byrokracii prekonavat urcité tézkosti,
nakonec mu byl pfidélen pokoj v rezidenci pro cizi vyslance. I kdyz byl osvobozen od
dohledu eunuchd, rezidence byla stale izolovana a on se nemohl volné& pohybovat po mésté.
S pomoci jednoho z dvofand vSak bylo Riccimu zanedlouho dovoleno opustit rezidenci
velvyslanct a pronajmout si dfim ve mésté. Brzy poté mu bylo cisafem udéleno oficialni
povoleni a mésiéni renta.

S oficialnim uznanim Ricci brzy pfijimal vyznacné navstévniky (stejné jako tomu
bylo v Nankingu). Mezi jeho obdivovatele patfil napt. vlivny a vysoce postaveny tajemnik
Sen I-kuan (1531-1615), ministr valky Siao Ta-cheng (1532-1612) nebo ministr riti Feng
Cchi (1559-1603). Nékolik Ricciho ptatel se stalo kiestany nebo se alespoii o kiestanstvi
vazné zajimali. Takovym uéencem byl napf. Sti Kuang-&chi (pokitén jako Pavel roku 1604)
nebo Li C'-cao (pokitén jako Leo roku 1610).

Kontakty a pratelstvi, ktera rozvinul v letech, kdy pobyval v hlavnim mésté Ciny,
vytvofily zéklad pro kiestanskou misii v Cin&. Tato piatelstvi také zahajila dialog mezi
Cinou a Zapadem, jak v kulturni, tak i ve védecké oblasti. Jisty ve svych cilech, flexibilni
ve svych metodach, vzdy respektujici ¢inské zédkony, Matteo Ricci urcil vzor toho, co se
dnes nazyva interkulturni dialog. Pozice Ricciho a jeho druhd v Pekingu méla poZadovany
efekt: podarilo se jim obratit na kest’anskou viru nékolik vyznamnych ucencti a oteviely se
jim dvete do dalgich &asti Ciny.

Ricci se snazil prizplisobit kiestanskou viru ¢inskému prosttedi, coz pozdéji
zplsobilo tzv. spor o ¢inské rity. Byl tolerantni; vidél, Ze pokud chce kiest’anstvi ziskat

stalé misto, bud’ se musi pozmeénit ¢inska kultura a instituce, nebo cirkev musi ¢asteéné
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piizpisobit své udeni a praktiky ¢inskému Zivotu; a jelikoZ prvni varianta byla nemozZna,
vybral si tu druhou.

PokouSel se diplomaticky pfizpisobit <c¢inskému vzdélanému prostiedi,
seznamoval se se starymi ¢inskymi tradicemi, aby diky tomu pak mohl 1épe zvéstovat
poselstvi o jediném pravém Bohu; hlavni motivaci bylo Sifeni evangelia. Ricci zaroven
nevahal zpochybnit lidové nazory ¢inské spolecnosti, hlavné mezi literaty, které se snaZil
obratit. Po letech studia a prekladani konfucianské klasiky, poznal, Ze pokus o smiseni
konfucianismu s buddhismem a taoismem - koncepce ,,tfech naboZenstvi“ - zpisobila, Ze
starobyla udeni Casto pfistupovala na kompromisy. Uéeni Konfucia a Mencia jsou podle n¢j
sluditelna s kiestanskou ideou prvni pfi¢iny, Boha Stvoritele, ktery stvoftil ¢loveéka podle
svého obrazu; ale byly zcela nesluditelné s animismem buddhistickych a taoistickych sekt.
Ricei si v8imnul, Ze mezi ulenci je rozSifeny nazor, Ze vSechny tfi naboZenské systémy
funguji spolu jako jeden a Ze ¢lovék muze naleZet ke vSem tfem najednou. Rika ale, e sami
sebe ale klamou, kdyZ si mysli, Ze ¢im vice zplisoby se mluvi o nédbozenstvi, tim vic uzitku
to pfinese spole¢nosti.

Piesto se Ricci spiatelil a debatoval s fadou buddhistickych a taoistickych uenct,
i kdyZ byl stale proti synkretickému dogmatu ,,tfi naboZenstvi®. Usoudil, Ze kdyby Cifiané
odmitli buddhismus a taoismus a také polygamii a nékolik dalSich relativné méné
vyznamnych obfadd, mohli by se stat kiest'any, nebot’ zéklad jejich doktriny neobéahuje nic
protikladného podstaté kfest'anské viry.

Ricci vystupoval jako ,,uenec ze Zapadu“, seznamil mistni vzdé€lanou vrstvu
s evropskymi knihami, mapou svéta, dalekohledem, hodinami...; jezuité se jevili jako
zastupci evropské védy a byli obdivovéani. Ricci véfil, Ze jeho védecké znalosti jsou
neoddélitelné od znalosti kiest'anského uceni. Trval na tom, Ze pokrok ve védeckém vyvoji

v Evropé neni ,,tajemstvim‘* Zapadu, ale je to dédictvi celého lidstva.

Na cisarském dvore

Za n&jaky Cas poté, co jezuité ptijeli do Ciny, byli pfijimani na cisafském dvote a
dostavali funkce dvornich poradcti. Mimo jiné diky svym znalostem o astronomii zadali

hrat vyznamnou ulohu, kterou si udrzeli po dalsi stovky let. ,,Kfestanstvi bylo ve statnich
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kruzich vazené, nebot’ podporovalo a upeviiovalo konfucianismus.“®® Veskrze pozitivni
pohled Zépadnich katoliki na ¢inskou civilizaci pokracoval i po padu dynastie Ming
(1644). Do Ciny cestovala fada dal3ich talentovanych jezuitdi i za nové dynastie Cching.
Vladci této dynastie jmenovali jezuity do vysSich pozic ve statni astronomické kancelafi,
vitali jejich nové'koncepty v astronomii, ale i medicing, malovéni a vale¢nictvi.

Jezuité byli v prvni fadé misionafi, jejich primdrnim tkolem bylo Sifeni
kiest’anstvi, a od podatku pouzivali védu aby zaujali ¢inské ucence a vzbudili jejich zéjem
o kiestanstvi. Vénovali se ale i védecké praci, a jejich vliv v Ciné se nakonec ukazal byt
vice efektivnéj§i v pfenaseni védy nez v ziskavani konvertiti ke kfestanstvi.*

Stale ale mysleli pfedevsim na své primarni poslani, kterym bylo Sifeni kfestanské
viry. Ricci uéinil velky krok v objasfiovani a pfedavani kiest'anstvi Ciftanim: roku 1603
vydal katechismus Tchien-cu §'-i (Pravy vyznam Péana nebes). PiSe zde, Ze Cloveék musi
poznat Stvofitele vSeho stvofeni a pozvednout k nému svou mysl, protoZe: , kazda zemé& ma
svého péna, je mozZné, Ze jenom universum by Pana nemélo? Zem¢ musi byt sjednocena
pod jenom jednim panem, je mozné, Ze by universum mélo Pany dva?«®

Podle Ricciho byl ptivodni konfucianismus odlisny od neokonfucianskych teorii.
Pavodni konfucidnské texty jsou velmi odlisné od buddhisticky ovlivnénych
neokonfucianskych texti, pro které je nebe abstraktni princip. Ricci vyvinul teorii ¢inského
,primitivniho teismu®. Tvrdil, Ze staré texty klasické ¢inské literatury dokazuji, Ze
naboZenstvi v Cing bylo v ddvnych ¢asech monoteistické. Poukazoval na podobnosti mezi
&inskymi starovékymi naboZenskymi predstavami a kiestanstvim.”® Také napsal: ,,U¢eni
pfedané od mudrcli bylo zredukovano na to, co byli lidé schopni akceptovat, proto jsou
mnohé ueni nekompletni, a uéeni nezaznamenana v knihach se postupné vytratily. Navic
se psané zaznamy Casto riizni; proto nemtzZeme fict, Ze kdyZ nemame psany zaznam, ur¢ité
véci se nestaly_.“27
Ricci ,,svoji misii kfest'anského posla viry vidél ve snaze zlepsit konfucianismus,

déle ho rozvinout, zdokonalit, zkratka korunovat ho radostnou zvésti Kristovou. Konfucius

3 Stiirmer, Emest: Utok na draci trén. Misiondri, ktori vytvarali dejiny — Matteo Ricci (1520-1610),
Mandarin neba v Cine. Spolo&nost’ BoZieho Slova na Slovensku, Nitra, 1996. s. 127.

2* Han Qi — Sino-French scientific relations through the French Jesuits and the Academie Royale des
Sciences in the seventeenth and eighteenth centuries. In China and Christianity: Burdened Past, Hopeful
Future, s. 137-148.

2 Witek, John W. SJ: Christianity and China: Universal Teaching from the West. In China and Christianity:
Burdened Past, Hopeful Future, s. 11-28.

26 Cummins, 1.8.: Jesuit and Friar in the Spanish expansion to te East, Varioram Reprints, 1986, s. 47.

2 Rule, Paul A.: Does Heaven Speak? Revelation in the Confucian and Christian Traditions. In China and
Christianity: Burdened Past, Hopeful Future, s. 63-80.
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se napiiklad nijak nevyslovil o Zivot€¢ po smrti. Ale jeho mlceni podle Ricciho
neznamenalo, Ze by nevéfil v jiny, posmrtny Zivot, ale jenom, Ze chvalitebnym zpisobem
odmital hovofit o tom, co nevédgl.«?®

Ricci opatrné vedl rozhovory o naboZenskych otdzkdch s ¢inskymi udenci,
ﬁkazoval hodnoty zapadni duchovni tradice a rovnovahu mezi rozumem a virou. Mluvil
s potencionalnimi konvertity o Jezisi, kdyZ se ale zminil o jeho ukfiZovani, byli Sokovani
anemohli pochopit, Ze by Bih byl lidmi popraven. Zminka o ukfiZovini Boha znéla
¢inskym uSim velmi urazlivé. Ricci pak tedy vysvétloval katolické doktriny postupné.
Poznal, Ze je nutné navazovat na ptvodni ¢inské uceni a viru v nejvyssi bytost, ktera je
v souladu s kiestanskym ucenim. Zduraziioval, Ze JeZi§ dovrsil cestu, kterou Konfucius
pfipravil.

Ricci navic zpo¢atku nechtél zavadét mystéria kiest'anské viry (jako napf. pojem
Trojice). Pii tvorbé cinského katechismu pouZival jen ty oblasti vérouky, které byly
v jakémsi souladu s raciondlnem, tedy takové, jako existence Boha stvofitele, nesmrtelnost
duSe, odmeénéni dobra a trest za zlo. Otdzky Kristova boholidstvi a jeho zmrtvychvstani
ponechal iplné nezminéné, JeZiZovo jméno je zminéno jen okrajové.” Podle Ricciho stadi
znat zaklady kiest’anského uceni. Hajil se tim, Ze ostatni by bylo odhaleno az pokro¢ilym
zajemelim.

Ricci pouzival takt a mirnost pii jednani s lidmi s odliSnym zpiisobem uvazovani,
uvédomoval si tézkosti, se kterymi se potykali Ciflané piH setkani s cizim
naboZenstvim. Podle n&j musi byt tajemstvi viry odkryvana postupné, jinak by byl uéinén
nenapravitelny 3ok. RozliSoval mezi pfirozenou teologii a teologii zjeveni. SnaZil se
dokazat BoZi existenci sekularmimi znalostmi, pii ¢emz si vypujcoval i terminy z ¢inské
klasiky. ,,Kazdy kazatel, ktery mluvi k pohanim, se musi fidit podle posluchaéstva, aby
se mu dfive nevysmali, neZ zatnou naslouchat.“*° Nemluvil proto hned na pocatku o smrti
Krista.

Utené Ciflany musel presvéd&ovat pfirozenymi diikazy, aby je postupné navedl

k otevieni se nadpfirozenym tajemstvim. Tvrdil, Ze je nutné pfedb&Zné vyudeni pohand,
s hlubsim tajemstvi lidského vykoupeni by byli sezndmeni aZ poté. Nejprve je tfeba dokézat

existenci jediného Boha z pfirozenych divodi, pak vysvétlit, Ze ¢lovek ma nesmrtelnou

28 Stiirmer, Emest: Utok na draci trén: Misiondri, ktori vytvirali dejiny — Matteo Ricci, Mandarin neba
v Cine. Spolo¢nost Bozieho Slova na Slovensku, Nitra, 1996.
% Kiing, Hans — Ching, Julia: KFestanstvi a ndboZenstvi Ciny. Vysehrad, 1999, s. 229.

30 Kolagek, Josef: Cinské epiStoly. Edice &edti jezuité, svazek 16, Refugium, Velehrad-Roma, 1999.
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dusi a mé se snaZit o dosahnuti odmény a vyhnutf se trestu a az nakonec se zminit o vtéleni
BoZiho Slova.

Ricciho spis Pravy vyznam Péana nebes obsahuje tezi, Ze konfucianismus zna
existenci Vy$§i bytosti, Ze jiZz staré¢ konfucidnské texty obsahuji pojmy analogické
kiestansky pochopenému Bohu. Ricci daval pfednost osobnimu pojeti Boha staré Ciny
pied transpersondlnim principem. Podle Ricciho Zapad 1 Vychod sdili stejny ptirozeny
zékon, Bih je stejny pro Cifiany i Evropany. Tento Ricciho katechismus byl vlastné prehled
kiest’anského uceni zaloZeny na pfirozeném rozumu.

Proti této pedagogicko-diplomatické adaptaci se postupem ¢asu zvedl odpor, a to jak
ze strany Citiant, kteff branili vlastni ndboZenstvi proti titokiim a zpochybiiovali kiest’anské
interpretace klasickych konfucidnskych spist, tak zfad vlastnich: tato metoda byla
obvitiovana jako ,,vyprodej“ kiestanstvi.”!

,»Ricei chtél zbavit kiestanstvi vech prvkid zdpadni kultury a ptedstavit nasi viru
jako vSeobecné nabozenstvi platné pro vSechny narody a socidlni vrstvy.” ,,Dtikladné
zvazil, jakym zpisobem by mohl odstranit odpor, ktery tento lid choval k cizinclim a ke
vSemu cizimu. Ale dal jim i jasné na védomi, Ze sem nepfiSel hledat Zadné pocty nebo
svétskou vaZnost, nybrz jako duchovni a kazatel, Ze ptisel hlasat pravy BoZi zakon.«

Misionaii nebyli prukopniky pouze v pfinaSeni Krista a zdpadni védy do Orientu,
ale i v pfinadeni Ciny do Evropy. Bylo potfeba informovat jak Sirokou vefejnost, tak
i pfedstavené a spolubratry v matefskych zemich o dosaZenych uspésich. Divodem bylo
vzbuzeni zajmu piipadnych nasledovnikii a Sifeni dobrého jména TovarySstva, a to
predevsim pfed vysokymi cirkevnimi i statnimi pfedstaviteli, protoZe uspéch byl
prostiedkem k ziskani sympatii a dal$i podpory pro misii. TovaryS$stvo, jako prvni fad ktery
v tomto obdobi dosahl Ciny, zadalo sposilanim dopistt na Zapad. Jejich uspéch byl
predurcen jiz tim, Ze to byly prvni zpravy z naprosto nezndmého svéta. Jejich listy slavily
v Evropé€ zna¢ny uspéch. Na ném se podilela i systematicnost jezuitd: Ignic z Loyoly u€inil
7z psani dopisid jednu z feholnich povinnosti kaZzdého ¢lena tadu, kterou inkorporoval také

do Konstituce.” Tovaryistvo pak dopisy &lentt svého fadu z Asie vydéavalo. Pocatek

3 Kiing, Hans — Ching, Julia: Krestanstvi a naboZenstvi Ciny, Vysehrad, 1999, s. 229.

32 Kolagek, Josef: Cinské epistoly. Edice &edti jezuité, svazek 16, Refugium, Velehrad-Roma, 1999.

33 »Zcela mimofadné uZziteény pro jednotu TovarySstvu je Casty oboustranny pisemny styk podtizenych
s pfedstavenymi.” Viz: Konstituce, Cast prvni, Hlava I, § 673. Citovino dle: Glogar, Martin: Vztah mezi

Jezuity a mendikanty v japonském "kiestanském stoleti”. (Diplomova price) Bmo, Filosofickd fakulta MU,
2005, s. 47.
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misionafské publicistiky jezuitd byly Xaverského dopisy, které napsal svym spolubratiim
v Evropg, a které vysly roku 1545.%*

Riccihd dopisy a vibec veskerd jeho dila z Ciny byla i v této oblasti vyznamnym
piispénim; dala evropskym ¢tenaiim hlubsi vhled do ¢inské kultury a spole€nosti a pfispéla
k rozsifeni obzort. Diky zpravam posilanym domi, které se v této dobé sifily, se o Cing
dozvédslo mnoho lidi a Ride stiedu se dostala do povédomi Evropant. Ricciho prvni
postiehy o Ciné zname zjeho dopisti svym nadfizenym v fadu. Napsal i dva obs4hlé
rukopisy, jeden popisujici ¢inskou kulturu a spole¢nost a jeden o historii jezuitské misie
v Cing. Oba rukopisy byly jezuity vydany v Evropé roku 1616.%° Jeho popis Ciny byl
piiznivy. Ricci zjistil, ze Ciflané maji moralni dispozice k pijeti kfest'anstvi, byli snaZivi a
usilovali o obohaceni jejich vlastniho védeckého a kulturniho dédictvi védeckymi
myslenkami a metodami, které Ricci a dalsi jezuité ovladali.

Ve svém dile Ricci zminil také n&kolik kritickych momentd tykajicich se Ciny:
¢inska véda ponékud zaostava za zépadni, a to kviili své neschopnosti plné rozvinout svij
potencial; Citiané podle n&j nemaji #adny systém logiky, v mnoha v&dnich oborech u nich
neexistuje fad.

Také se pokousi se vysvétlit otazku, pro¢ Ciiiané zatim vét§inou odolavaji vyzvé
kitestanstvi: jednim z ddvodi je podle n&j dominantni role buddhismu v Cing, ktery Ricci
popsal jako smés povér vyuCovanych nevzdélanymi a ¢asto nemoralnimi mnichy. Dal$im
faktorem je podle n&j vira v astrologii, ktera se stala uréujici pro mnoha rozhodnuti Ciiiand
o soukromém i vefejném Zivote. Dale systém ¢inského uctivani piedki: Ricci stravil mnoho
let uvaZovanim o té€chto ceremoniich a jejich vztahu ke konverzi. Bylo jasné, ze vétSina
Cifianii nemiiZe byt ke kitestanstvi presvédéena, pokud jim bude fedeno, Ze se musi zaroveii
vzdat poct, které prokazuji predkim.*® Ricci vyvodil, Ze &inské obfady vénované predkim
jsou projevem ucty k zemielym spiSe neZ naboZenské akty provadéné kvili ziskani
né&jakého prospéchu. To samé plati o ritudlech pofadanych ve jménu Konfucia. A proto se
Cittané smi i nadale iGastnit tdchto obfadd, i kdyZ prestoupili na kiestanstvi; pfed konverzi
by se ale samoziejmé méli vzdat svych konkubin.

Ricci rychle odhalil, Ze konfucianismus neni naboZenstvi, ale spi§ néco jako
filosoficka doktrina, ktera existuje pro dobro spole¢nosti. Konfucius neni zbozZiiovan, ale

Citiané ho chvali pro dobra udeni kterd jim zanechal. Nerecituji pii tom modlitby ani

* Cummins, J.S.: Jesuit and Friar in the Spanish expansion to te East, Variorum Reprints, 1986, s. 40.

35 Spence, Jonathan D.: The Chan’s Great Continent, China in Western Minds, W.W Norton & Company,
New York, London, 1999, s. 33.

25



neZadaji o naklonnost nebo sluZbu. Podle Ricciho je konfucianismus soubor spole¢enskych
zvyki kli¢ovych pro kulturni identitu a jednotu €inskych lidi. Ucta, kterou prokazuji svym
rodi¢im, ob&tovani jidla atd. je plnéni povinnosti k p¥ibuznym — slouzi jim po smrti stejné
tak, jako kdyby byli Zivi. Nemysli si, Ze mrtvi pfichazeji jist jidlo, ani Ze ho potfebuji.
Jednaji tak, protoze tak vyjadiuji svou lasku k pfedkim. Zaroveii tim uci déti slouZzit svym
Zivym piibuznym.

Podobng i to, co d&laji u€enci pii konfucianskych obfadech, délaji, aby podékovali
Konfuciovi za u¢eni, které jim zanechal ve svych knihach, a skrze které ziskavaji své tituly.
Proto se nejedena o idolatrii. Konfucianské praktiky i uctivani pfedki Ricci povaZzoval za
ukony ob¢anské tradice, ne naboZenské slavnosti, a konvertitiim by proto podle néj mélo
byt povoleno se jich 1 nadale ucastnit.

Ricci tvrdil, Ze pfirozena &inska zboZnost a piedstavy Cifiantt o Bohu dochazeji
vlastné v kiestanstvi svého dovrSeni, Ze kiestanské uceni vede k lep§imu chéapani jejich
vlastniho duchovniho dédictvi. ,Ricci Konfucia upfimné obdivoval, ale ve svétle
kiestanského zjeveni povaZoval konfucianismus jesté za neuplny. Chapal tedy kiestanskou
viru ne jako odstrandni konfucianismu, ale jako jeho naplnni.’’ Vsechny piirozené
hodnoty ¢inské kultury mély byt tudiZ zachovany i1 po piijeti kiestanstvi. Mezi témito
hodnotami mé&l své pfirozené misto 1 davny kult pfedkd a tdcta ke Konfuciovi. (Po
celoZivotnim studiu &inskych zvykl se Ricci rozhodl, Ze stejné jako bylo otroctvi
tolerovano v prvnich stoletich kiestanstvi, dokud nebyl zraly ¢as pro jeho zruSeni,
konvertité mohli plnit své dveé tradiéni povinnosti, uctivani Konfucia a zemfelych ¢lend
svych rodin.)

Ricci se nedival na rity jako na néco zcela Spatného; jejich Spatné Casti sice
odmital, ale dobré ¢asti se pokousel néjakym zplisobem akceptovat. Snazil se zachovat tolik
prvkd ¢inské kultury, kolik jen kiest'anské vira dovoli. Nasledne ziskal schvaleni pro ¢inské
rity od jezuitského predstavené¢ho roku 1603, kdyZ ho piesvédcil, Ze Ucta prokazovana
Konfuciovi stejné jako obfady vénované pfedkim jsou spolecenské zvyky ,nenakaZené“
Z4dnymi naboZenskymi povérami.

Ricciho postoj v otazce obfadll vénovanych predkiim a Konfuciovi dal pozdéji
vzniknout tzv. sporu o ¢inské rity. Ricci s Valignanovym vedenim a sjeho autoritou

zapocal metodu akomodace. Hlavnim cilem jezuitd bylo Sifeni kiestanstvi, ale v tom byl

> Tamtéz, s. 34,
37 Stiirmer, Emest: Utok na draci trén: Misiondri, ktori vytvdirali dejiny — Matteo Ricci, Mandarin neba
v Cine. Spolo¢nost’ BoZieho Slova na Slovensku, Nitra, 1996.
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problém. Cinska elita byla pevné vazana ke konfucianismu, ktery poskytoval zékladnu statu
i Zivota ¢inského naroda, ale obsahoval také nekteré praktiky, jeZ byly z pohledu kiest’anii
sporné. Jezuité trvali na tom, Ze ¢inské rity uctivani pfedkd a Konfucia nejsou nabozenskeé.
Snazili se v Iv{imé obh4jit nazor, Ze tyto obfady jsou pouze spolecenské slavnosti, a Ze by
proto mélo byt konvertitim povoleno se jich i nadale ucastnit. I kdyZ se v pozdgjsich
evropskych komentétich tykajicich se Ciny &asto objevovalo tvrzeni, Ze konfucianismus je
filosofie a ne naboZenstvi, papeZ usoudil, Ze konfucianské obfady jsou v rozporu
s kfest’anskym ucenim, a vzdal se tak velice dobré pfileZitosti k obraceni vyznamné ¢asti

¢inské elity na katolickou viru.

Seznameni s ¢inskym ndaboZenskym myslenim

Nébozenska situace v Cing v dobé ptichodu prvnich kitest'anskych misionad byla
vysledkem dlouhého vyvoje, zakladni struktura spolecnosti trvala po mnoho dynastii. To,
co dalo této spoleénosti kulturni homogenitu, kterd prekondvala i etnické rozdilnosti, byla
naboZenska tradice. Nevyvérala ani tak z formalnich néboZenskych systémi, ale spiSe
z téch naboZenskych elementl, které byly rozSitené ve vSech vrstvach spoleénosti, bez
ohledu na vyznani; $§lo predev§im o uctivani Nebe nebo kult mrtvych predkd. Tyto
naboZenské elementy — ,rozptylené niboZenstvi v kontrastu s ,institucionalizovanym
nabozenstvim* — prostoupily vSechny diilezité oblasti Zivota spolecnosti a vyrazné prispély
k jeji stabilité. Obfady s nimi spojené byly zakofenény v tradicich lidu a vytvarely silnou
integracni silu ve spole¢nosti.

Vyznamnou ulohu hréla vira ve Svrchovaného vladce Sang-ti (Vladce nad
nebesy) ¢i vSeovladajici silu Tchien (Nebesa), coZ je inteligentni, milujici spravedlnost,
urdujici osud viech lidi, ktera je uctivana za u¢in&na dobrodini.*®

Cifiané kladli velky diiraz také na uctivani piedki. Rodina je povaZovéna za
zakladni jednotku spolecnosti, dilezita je predevSim vychova déti, ucta krodic¢im, i
zemfelym. Zemfeli se i nadale zajimaji a ovliviiuji Zivoty Zivych, t€3i se z obéti, a jsou
proto poziistalymi uctivani. Zanedbani riti ¢i nespravny pohi'eb by mohly zptlisobit, Ze Zijici

budou jejich pfi¢inénim trpét; proto se peclivé dodrZzovalo udrZzovani hrobd a tabulek

38 Definice nejsou jednoznacné: Latourette, Kenneth Scott: 4 History of Christian Missions in China. New
York: The Macmillan Company, 1929. kapitola The Religious Background of the Chinese, s. 6-24. Srovnej
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piedki nebo i piinaseni obéti. Déle v Cin& existuje silny eticky smysl: etika a naboZenstvi
jsou uzce spojené, uenci trvaji na tom, Ze etika je zdkladem veSkeré lidské spole¢nosti.
Vsechny naboZenské systémy maji spoleny zdjem o vylepSeni spole¢nosti, filosofové
Casto byvali i vladnimi ufedniky, méli zajem o blaho civilizace. Ti, kdo formovali ¢inské
nabozenstvi, byli hlavné uéenci a tifednici; spravedInost a pocestnost podle nich nevyvéra
primarmé z vize Boha, ale zucty ke spolecnosti, smyslu pro spoledenské a rodinné
povinnosti, zajmu o blaho lidi jako celku.

Cinské naboZenské mysleni je zaloZeno na universalismu. T¥i uen{ (san-tiao) -
buddhismus, taoismus a konfucianismus - spolu Zily v miru a harmonii:

Konfucianismus véfil, Ze spasa spolecnosti zdvisi na navriceni se k principim
starych Casll; zddraziioval tradiéni &inské hodnoty a ctnosti, etiku, synovskou tctu...
Konfuciovo uéeni je zaméfeno na spole¢nost, snazi se vytvorit moralni kdd a Zivotni styl
pro dobro ¢lovéka. Konfucianismus se zajimal hlavné o svétsky Zivot; nema zadny panteon
boht, ani nema vytvorené Zadné nadpiirozené dogma. Konfucius neprojevoval zdjem o
vét§inu naboZenskych aktivit své doby, ztoho ale vyjimal tuctu k pfedkdm a povinnost
vladce udrzet si nebesky mandat dodrzovanim vsech pfislusnych obfadi a ctnostnym
chovanim. Li (fad), ktery Konfucius zdiraziioval, zahrnoval i spravné vykonavani
nékterych nabozenskych obiadd. Vladce vladl diky mandétu nebe; jeho ukolem bylo udrzet
harmonii ve spole¢nosti, aby zemé€ byla ve shod¢ s nebem. K zachovani kosmického fadu
musel 1 cisaf vykonavat kultické tikony, jako napt. modlitebni obfady v Chramu Nebes.

S dalsi vlivnou Skolou — tacismem — mél konfucianismus spole¢nou viru ve
spravedlivou a moralni integritu pfirody a touhu po zlepSeni lidského charakteru. VSechny
filosofické a ndboZenské Skoly si uchovaly zajem o zlepSeni spole¢nosti, ale vétSinou
nevénovaly pfiliSnou pozornost osobnimu vztahu s n&jakou transcendentni silou.

Do Ciny se dostala i novéa vira pivodem z Indie, buddhismus. Byl tolerantni
k domorodym nabozenskym ptresvédéenim, nabidl lidem ueni o nesmrtelnosti a budoucim
Zivoté. Postupné se stal jednim z uznavanych faktord ¢inského Zivota, i kdyZ ucenci ho
nikdy zcela neuznali a cisati nékdy omezovali. Cindti myslitelé pak vypracovali vlastni
formy buddhistické filosofie a za Cas se vyvinuly specifické ¢inské Skoly buddhismu.
Buddhismus se objevil v Cing jako cizi naboZenstvi importované z Indie, ale v procesu
vzajemného ovliviiovani se s ¢inskou tradici se stal ¢inskym vice nez kterékoliv jiné

naboZenstvi, které do Ciny vstoupilo. Buddhismus si naSel své misto v ¢inském nazirani na

napt. s Kiing, Hans — Ching, Julia: Krestanstvi a ndboZenstvi Ciny. Praha: VySehrad, 1999, s. 34: Sang-ti je
Pan na vysostech, nékdy nazyvany Tchien.
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svét. Prostoupil ¢inskou kulturu, m€l vliv na jeji smysleni a zaroverti ji byl sam ovlivnén a
pfetvofen.3 ’

V3echny tyto tfi naboZenské systémy existovaly vedle sebe, Clenstvi ve vice nez
jedné naboZenské spolecnosti bylo béZné. Konfucianismus s taoismem se navzdjem
spojovaly, ale i ¢aste¢né prejimaly buddhistické vlivy. V ¢inském lidovém naboZenstvi se
prvky téchto naboZenskych systémi slucovaly: Konfucianismus se staral o moralku,
magické praktiky lidového taoismu pomahaly ¢lovéku ve vSednim Zivoté a buddhismus
sliboval spasu duse v raji. Cifiané obecné zastavaji nézor, Ze viechna naboZenstvi jsou
dobr4, vSechna nabadaji ¢lovéka k ctnostnému Zivotu. V lidovém prostiedi ve skutecnosti
panovala jejich syntéza, do znaéné miry naplnéna také diivéjSimi duchovnimi predstavami.
Cinské naboZenstvi se projevovalo v fadé mistnich forem, které sjednocoval jen kult cisate
a mnoZstvi shodnych naboZenskych struktur. V praxi lidové zboZnosti tak miZeme
pozorovat synkrezi vSech velkych naboZenskych systémi; kazdy z nich byl povaZovan za
funkéni v jiné oblasti. Tradi¢ni ritualy jako napi. paleni vonnych ty€inek pied dievénou
desti¢kou se jménem piedka byly zaclenény do religiozity vSech tii velkych &inskych
nabozenstvi.*’

Hlavni misto ve spolecnosti si ale stdle udrZoval konfucianismus: Byl prevzat,
schvalen a osvojen cisafem (roku 136 pf. Kr.), a od té doby byl viceméné€ se statem
identifikovan. Tradice dané Konfuciovym ucenim urcily vzorec pro cely ¢insky socialni
systém: to bylo uéinéno prosazovanim ctnosti Asiao €ili synovské tcty a oddanosti. Tato
ctnost formulovala vztah mezi rodi¢i a jejich potomky. Povinnost ¢lovéka starat se o své
rodi¢e po dobu jejich Zivota a poskytnout jim naleZitou péci 1 po smrti predstavovala jednu
z nejvétSich odpovédnosti ¢lovéka. Zachovavani synovské ucty mélo veliky vyznam,
znamenalo to vyplnéni odpovédnosti ¢lovéka ke spolenosti. Synovska ucta slouzila jako
zakladni kamen veSkeré moralky, byla to hlavni spoleCenska ctnost, kterd davala stabilitu
¢inské roding, rodovému systému a tak celé ¢inské spolecnosti. Dodrzovani synovské ucty
se stalo normou socialni spravnosti. Pro nas je diileZité porozumét diivodu, pro¢ tato
pravidla méla tak velky vliv: byla totiz soucasti Li (fadu) a proto byla v ¢inské spole€nosti
vzdy vysoce vaZena. Tyto piiklady synovské ucty odrazeji ,,zplisoby Nebes“ a jejich
dodrzovani zarucuje pokracovani harmonie a jednoty nebe a zemé&. Synovska ucta jde az za

hranice tohoto svéta, za smrt rodi¢t: rodina nezahrnuje jen Zivé lidi, ale 1 ty jiz mrtvé, syn

39 Nedpor, Zdenék R.: Sinizace naboZenstvi jako cesta k naboZenské toleranci I. In Novy Orient 7 / 2003, s.
302.

40 Tamtéz, s. 304.
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musi rodi¢im slouZit nejen v jejich Zivote, ale i po smrti. Bylo uréeno mnoho specialnich
pravidel truchleni, které by mél dodrzovat syn, kdyz ztrati otce. V hale vénované zemfelym
predkiim pozdstali ¢asto zapalovali svicky a vonné ty¢inky jako projev ucty a respektu.

Synovska tcta po smrti pokracuje ve stejném duchu, ale v jiné formé: Papirek
s napsanym jménem zemielého byl umistén pfed mrtvé té€lo a meél jej doprovazet do
zahrobi. Po pohibu byl vracen domi a umistén do malého oltare, kde ,,pfijimal* modlitby
truchlicich pozistalych. Eventudlné mohly byt tyto papirky nahrazeny stalejsi formou, tzv.
tabulkami predki: ty byly vétSinou ze dfeva, nesly napsané jméno zemielého, jeho rodinné
postaveni a postaveni ve spole¢nosti. Tyto tabulky reprezentovaly osobnost zemfelého;
nesly i népis shen wei (sidlo ducha) zemfelého. Diive lidé véfili, Ze duse zemftelého je
néjakym zplisobem pfitomna v tabulce; truchlici pfed nimi predvadéli rizna gesta respektu,
poklekavali, klanéli se, zapalovali svi¢ky, palili papirové penize... Pii urcitych
pfilezitostech (napf. vyroci smrti) zde byla pofadana rodinna setkani, béhem nichz pozistali
zemfelému nabizeli jidlo a piti. Zesnulého ptipominaly i tabulky umisténé v halach pfedku
vénovanych celému rodu. Mély zemielému zajistovat del$i uchovani v paméti potomkd.
Tyto vzpominkové oslavy, které se odehravaly pifed domacimi tabulkami i pred tabulkami
v halach predki, v8ak pro misionafe pfedstavovaly problém.

Obrady k pocté Konfucia zagaly pouze jako uctivani uvnitt jeho rodiny, pak se ale
vyvinuly ve statni kult. Konfucius hlasal spravny zptisob Zivota a vlady, snaZil se o obnovu
tradi¢nich hodnot. Knihy, které vychvalovaly zpisoby minulosti, tedy i staré knihy, které
Konfucius sebral a vydal, byly ve velké ucté u udenecké elity. Tyto knihy se pak staly
uéebnici &inské vychovy a pozdgji byly uznany za oficialni kanonické knihy Ciny a za
duchovni dédictvi ¢inské spolecnosti. Konfucius se stal vzorem a nejvyssi autoritou ucenct,
dostal se do postaveni stitniho kultu. Roku 59 po Kr. &insky cisaf nafidil, aby byly
Konfuciovi nabidnuty obéti ve vSech statnich Skolach; tak se stal tento kult také soucasti
Skolstvi. Konfucius se pak stal oficialnim patronem vsech studenti. Roku 630 po Kr. cisaf
ptikazal kazdé provincii v zemi postavit Konfuciovi svatostdnek a kuit se tak definitivné
stal soucasti ¢inské spolecnosti a trval (v riznych formach) aZ do dynastie Ming, kdy zacali
do Ciny piijizdét prvni misionafi.

Kult pokradoval a rostl i pfes rtizné historické zmény. Konfucianismus byl zpisob
Zivota tiidy literatii. Ufednici z této vrstvy se starali o dobro statu a na nich byl v podstats
zavisly i cisaf. Tito ufednici byli peclivé vybirani, vSichni museli projit i zkouSkami
z konfucidnské klasiky a komentait. Existovala zde uzka souvislost mezi konfucianismem

a systémem zkousek vlady. Cilem bylo vybrat ty nejtalentované;si, ktefi pak budou slouzit
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ii$i. Byl vyvinut i systém $kol pro pfipravu na zkousky, kde probihalo vzdélavani kandidati
na vstup do sluZeb stitu. Po tspésném slozeni zkousek ndsledovalo udé€leni titulu v chrdmu
& v hale vénované Konfuciovi. Byl patronem uéencd a ti mu tak vyjadfovali respekt a
vdéénost. Mimo téchto promoénich ceremonii u piileZitosti dosaZeni urcitého stupné
vzdéléni, udenci a ufednici konali rity ke slavé Konfucia i pfi daldich zvlastnich
ptileZitostech; pfi nich byvalo vét§inou poraZzeno a ob&tovano zvife a nabizeno jidlo a vino.
Prvni vladce dynastie Ming — Chung-wu — udal zakladni vzor pro obfady, kdyZ Konfuciovi

7 I'4

nabidl v chramu obéti. Diky naslednému cisafskému dekretu se tyto obiady provadéli na
jafe a na podzim kazdého roku. Niz§i ufednici kromé& toho poradali urcité rity i pfi novu a
tiplitku.*!

V Cing panovala ve vécech naboZenstvi pomémé velkd tolerance. Cifiané
nepovazovali svoji viru za jedinou mozZnou cestu k Bohu, ale vétSinou akceptovali i viry
odlisné. Tento zpdsob harmonického mezinaboZenského souziti vychazel z presvédceni, Ze
cestu ke spase nelze jednoznacné urcit. Tato tolerance s sebou ale nesla i poZadavek na
inkulturaci nov& piichozi viry. Ciflané zastali do velké miry vémi svym niboZenskym
tradicim, hlavng kultu zemfelych predkd &i naboZensky podminné kazdodenni etice.*’
Cinska kultura méla kofeny v nabozenskych predstavach a nabozenské tradice prostupovaly
Zivot celé ¢inské spoleCnosti.

Pokud by bylo nové piichozi naboZenstvi ochotné se zminénym tradicim
ptizptisobit, mélo by v Cinské ¥i§i pravo na existenci a postupné si ziskavalo pivrZence a
uznani spole¢nosti. Pokud by ale bylo nové nabozenské piesvédéeni netolerantni a napadlo
nékteré rysy narodniho Zivota, ¢ekalo by ho mnoho problémi a nemélo by lehké se usadit.
Na druhou stranu by ale tolerovani danych naboZenskych ptedstav mohlo vyvolat
nebezpeci, ze bude ,,absorbovano* a ztrati svou identitu.

Kdyz do Ciny pfijeli prvni jezuit$ti misionafi, kult Konfucia byl dobte ,,usazen® a
vliv jeho uéeni byl rozsifen po celé zemi. KdyZ misionaii zacali hlasat kiestanstvi a poprvé
pronikli do ¢inské spole¢nosti, brzy byli konfrontovani s potfebou ucinit moralni soud o
obfadech vénovanych Konfuciovi a pfedkim. Zanedlouho poté, co pokitili prvni
domorodce, museli misionafi feSit otdzku, zda jim dovolit ucastnit se tradi¢nich ritt.
Nektefi pokiténi konvertité — piislusnici tfidy literath — pfedpokladali, Ze se budou ugastnit

slavnosti pfi kterych projevovali tictu mudrci Konfuciovi. Vyvstala tak otizka, zda jim to

*! Ministerstvo ritli uddvalo podet a typ obfadii i pfedepisovalo jeho jednotlivé &asti.
*2 Ne¥por, Zden&k R.: Sinizace ndboZenstvi jako cesta k nibozenské toleranci I. In Novy Orient 7 / 2003, s.
308-309.
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povolit vzhledem ke kiest'anskému dogmatu, které zakazuje uctivani idold. Citiané &asto
tento koncept vyluénosti kfestanstvi nemohli pochopit; pro né€ piisluSnost k jednomu
naboZenskému sméru jesté nemusela znamenat odmitnuti pfedstav druhého a z toho diivodu
asto praktikovali soucasné rizné kulty. U misionafli se nasledng objevily otazky jako
napf.: Jsou tyto obfady naboZenské povahy? Jedna se o formu idolatrie, nebo maji jen
socidlni a civilni charakter? Tyto otazky vyZadovaly praktické a rychlé feSeni.

Cinské spolegnost od konvertiti odekéavala, Ze se nadale budou uéastnit tradic a
budou obfady navstévovat, tyto zvyky byly nedilnou souéésti jejich spolecenského a
rodinného Zivota. Misionaiiim se ale jejich ritualy zdaly podivné; kdyZ pozorovali hluboké
klanéni a nabizeni jidla pied tabulkami, nebyli si jisti vyznamem téchto gest.

Objevily se obtiZe a nebezpedi v interpretaci symbolickych objektd (pouzivanych
pii obfadech) a gest (pii nich ¢inénych). George Minamiki se vénuje pohledu na rity
ovlivnénému Evropou: PiSe, Ze tyto obfady byly podobné tém, které Evropané znali
z naboZenského uctivani, a proto je snadno interpretovali vtomto duchu. Misionati
pochazeli ze svéta, kde existuje enormni separace mezi Zivotem a smrti a mezi posvatnym a
profannim.** Evropa navic nedavno progla reformaci, na kterou katolicka cirkev reagovala
pfijetim tvrdého dogmatického postoje a poZadovala od ¢lenti plnou poslusnost. Toto
historické pozadi bylo soucasti dispozic vSech tehdejSich misionaft. Byly rity svym
vyznamem a obsahem naboZenské, nebo pouze udrzovaly vzpominky na mrtvé v myslich
jejich potomki? Tyto otazky byly jadrem véci a na nich zéviselo rozhodnuti, zda dovolit
domorodym konvertitim ucastnit se obfadi vénovanym Konfuciovi a pfedkim, nebo ne.
Problém byl ale komplexnéjsi: bylo nutné zvazit historicky vyvoj ritll a jejich symbolicky
vyznam: Jak vznikly objekty a gesta pouZivana pfi obfadech? Ziistal jim pivodni vyznam,
nebo se za staleti zménil? Misionaii meéli problém s porozuménim vyznamu té€chto objektl
a gest v tehdejsi spole¢nosti, museli se vyrovnat i s tim, Ze vyznam mohl byt odli$ny pro
béZné lidi a pro uc¢ené ufedniky. Interpretaci vyznamu ritd jisté ovlivnil i pfistup; misionafi
se museli rozhodnout, zda provedou analyzu objekti a gest samotnych nebo prizkum
literatury a informaci autoritativnich reprezentanti ¢inského statu.

Neéktefi z prvnich misionafi hledali odpovédi u ucené elity ¢inské spole¢nosti,
pod jejim vedenim studovali ¢inskou klasiku, aby tam nalezli piivodni vyznam obfadd
vjejich prvotnim stadiu. Ucenci potvrdili jezuitskou interpretaci ritli: jsou to pouze

vzpominkové akty vyjadiujici lasku vici zemielym predkiim. Cest vzdivana Konfuciovi

“ Minamiki, George: The Chinese Rites Controversy from its Beginning to Modern Times. Loyola University
Press, Chicago, 1985, s. 11-12.
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podle nich neni ve svém smyslu nadbozenska. Tito misionafi ale mozna nevidéli Sirokou
oblast ritll, které jsou ve skuteCnosti praktikovany Sirokymi masami lidi. Pro Gplné
pochopeni ritd se musi vzit v iivahu oba pohledy: z hlediska toho, jak byly rity skute¢né
praktikovany mezi lidmi a zarovenl i z pohledu, Ze rity jsou svym obsahem piivodn&
civilni.**

Vyznam obfadl byl ovlivnén socidlnim a kulturnim prostfedim, ve kterém byly
praktikovany. Poklony, nabizeni kvétin ¢i paleni sviéek - to v8e bylo souésti uréité
specifické spoleénosti, a v tom kontextu se to také musi chapat. Ukol misionafd urdit
vyznam riti byl velmi sloZity, pro pfesné pochopeni obfadd museli vzit v uvahu
komplexnost celého problému. MoZna bylo nutné hlubsi zvaZzeni celé véci, ale okolnosti a

Cas je tlacily, aby rychle zaujali definitivni a kone¢né stanovisko k této otazce.

Jezuitskv postoj k ritim

Jezuité od pocatku uzplisobovali své metody dle ¢inskych zvykl: oblékali se do
Satd ¢inskych ucenct, jako nositelé vzdélanosti také ziskali toleranci vétSiny ufedniki na
dvore a diky tomu i posluchaée pro své kiestanské poselstvi. Zanedlouho se vSak zacaly

objevovat zavazné otazky tykajici se spravného postoje, a to hlavné ve tfech oblastech:

1 — jaké ¢inské slovo ¢i slova maji byt.pouzita pro oznaceni Boha? Maji misionafi
prevzit z &inskych klasickych knih terminy Sang-ti a Tchien, dobfe zndmé viem Citiantim,
a dat jim kfestansky vyznamovy odstin? Ricci pouzival oznadeni Tchien Cu (Pan Nebe),
ale v&fil, Ze i terminy Sang-ti a Tchien mély piivodn? teisticky vyznam a mohou proto byt
kiest'any adoptovany. Nova vira by se jist€ nezdéla tak cizi a zvlastni, kdyby jeji koncepty

byly vyjadfeny ve znamych slovech.

2 — slavnosti provadéné v ucté ke Konfuciovi a piedkiim: mély by byt odsouzeny
a kiestaniim zakézano se jich ucastnit nebo nemaji ndboZensky vyznam a maji tedy byt
tolerovany? Nebo maji misionafi odsoudit jen né&jaké rysy a povolit konvertitim Gcastnit se
upravenych obfadi? Bylo zjevné, Ze rity zcela zakdzat by znamenalo velky handicap pro

misionare. Nékteré nadboZenské zvyky ale odsoudit museli; uctivani fek, hor & mistnich

# Tamtéz, s. 207~ 208.
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blizkh bylo v jasném rozporu s katolickym u€enim. Ricci po dlouhém studiu a zvaZovani
zaujal mirn&j§i stanovisko, rozhodnul, Ze rity uctivajici Konfucia a pfedky maji pouze
obéansky vyznam a k¥est'ané se jich mohou t¢astnit. Diivéfoval tomu, Ze ¢insti kiestané se
nakonec sami rozhodnou, co smi délat a co ne, a doufal, Ze katolické (pohfebni ad.)

praktiky budou postupné nahrazovat ty ¢inské.

3 — skupina dalSich problém: miZe byt kiestaniim dovoleno podilet se na
slavnostech uctivajicich nekfestanska bozZstva? Mohou byt slouZeny mse pro duse
nekfestanskych predki ¢inskych konvertiti? Musi se konvertité ihned pfizptsobit vSem
katolickym zvyklim praktikovanym v Evropé, nebo do nich maji byt uvadéni postupné? Jak
dalece se misionaf ma pfizplisobit spolecnosti, ve které Zije?

Na tyto otazky bylo mnoho odpovédi, a mezi misionafi vznikaly neshody a ostré
debaty. Vétsina jezuitd v Ciné podporovala a nasledovala Ricciho, protichiidné nazory

podporoval hlavné Ricciho nastupce Longobardi.

Téma ritit

Ricci kazal “katolictvi s ¢inskymi rysy”; chtél, aby se katolictvi prizplisobilo
Cinské civilizaci, jak jen to bude moZné. Neodmital tradicni ¢inské ctnosti, naopak je
pokladal za souhlasné vzhledem ke Kkatolické doktringé. Ricci dovoloval ¢inskym
konvertitim, aby prokazovali synovskou uctu svym pfedkiim, a aby to vyjadiovali
i uctivanim tabulek predkii. Ucenci by podle Ricciho méli zachovat loajalitu statu a tim
i konfucianskym principim a pokradovat ve vykonavani ritd spojenych s jejich tufady.
Konvertitlim proto bylo dovoleno ucastnit se vzpominkovych slavnosti a uctivani Konfucia
v Konfuciovych chramech.

Jezuit$ti misionafi povolovali konvertitim nékteré rity, které podle nich nejsou ve
své podstaté nabozenské. Tyto rity povazovali za socialni sily hrajici dileZitou roli v ¢inské
spolecnosti, v nékterych pfipadech i za politické sily vyjadiujici vlasteneckého ducha
aoddanost zemi. Proto je popisovali jako ,civilni a politické rity*, v kontrastu
s ndbozenskym kultem.*® N&kdy hledali i pon&kud sporné zptsoby, jak ospravedlnit ucast

konvertitd na takovychto ritech. Tvrdili: pro¢ by se konvertité nemohli uéastnit pohtebnich

* Rozligeni mezi néaboZenskymi a civilnimi rity se poprvé objevilo u Nicolase Trigaulta v jeho zpravé /
popisu pohibu Mattea Ricciho napsané 1.1615; (popsal ho nasledovné: po cirkevnich ceremoniich nasledovaly
ceremonie politické —~ dle zvykii domorodci --- viklony a pokleknuti nejprve pfed obrazem Krista, a pak pied
hrobem. Ricci obdrZel projev tficty / ucténi /hold /poklony. Minamiki, George: The Chinese Rites Controversy
Sfrom its Beginning to Modern Times. Loyola University Press, Chicago, 1985, s. 213-214.
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obfadli a sméfovat svou pozornost ke schovanému krucifixu? Nebo pro¢ by nemohly byt
pouzivany tabulky predkii, pokud vedle nich bude postavena socha Krista? Pro¢ by katoliéti
ufednici ve vladé nepredstirali nemoc, aby byli omluveni z nepifitomnosti na
konfucianskych obfadech? Tito misionafi chtéli povolit konvertitim ucast na aktivitich
béZnych v jejich spolec¢nosti, aby kvili svému kiest'anskému vyznani nebyli touto
spolenosti odmitnuti. Snazili se, aby se lidé kviili své konverzi nemuseli stat cizinci
ve vlastni zemi.*® V budoucnosti zadal v feSeni téchto obtiZnych problémi hrat dileZitou
roli princip pasivni spoluprace. Tento princip byl aplikovan na rity podezielé
z nédboZenského podtextu: za uréitych podminek byla ticast 1 na téchto ritech povolena, a to

pokud pro to existoval zdvaZzny diivod a pokud neexistovalo nebezpeci ,,piekrouceni® viry.

Obrady vénované predkim

Ricci tvrdil, Ze obéti (véetné davani jidla na hroby), jimiZz se uctivaji a oslavuji
zemieli predkové, stejné jako i dalsi aspekty pohfebnich obfadd a kultu mrtvych, nejsou
idolatrii. Obaval se sice, Ze mnoho obfadil je smiSeno s povéreénymi praktikami, ale snaZil
se tomu porozumét; to co nebylo svou podstatou povérecné, bylo pfipustné. Rity, v nichz se
objevovaly povéreéné praktiky jen minimélné, mohly byt tolerovany v z4jmu konvertitd,
ktefi byli v atmosféte té€chto zvykd vychovani. Z Ricciho memoart Storia vime, Ze pohiby
mezi konvertity byly strojeny kiestanskym zplisobem a urcité pohanské rity byly
vynechany. Zpokyni vydanych Valignanem® zname praktiky jezuithi: zakazovali
konvertitim modlit se k mrtvym, zakazovali i spalovani papirovych penéz, navic odmitali
viru, Ze mrtvi obdrZi jim nabidnuté potraviny. Povoleno bylo pouZivani kvétin, svicek
a kadidla na pohibech, stejné jako pouzivani tabulek pfedki. NoSeni smuteéniho odévu
pfed témito tabulkami jako projev respektu viiéi zemielému bylo také v souladu s Ricciho
mySlenim. Pokud neexistovala jasna znamka povéry, byl pro toleranci; z4roveri se ale snazil

piivést tyto zvyky postupné do souladu s kfest'anskou praxi.

* Tamtéz, s. 217.

47 Valignano, po konzultacich s Riccim, pravdépodobné roku 1603 (original nebyl nalezen), vydal smémice /
pokyny tykajici se ¢inskych obradi. Tento dokument udal hlavni jezuitskou politiku v otazce ceremonii; jadro
obsahu bylo odvozeno z Ricciho spist. I kdyZ se mezi jezuity objevily konfliktni pohledy na terminologickou
¢ast sporu, shodli se na zakladnim principu zvaZovani ritd v&novanych piedkiim a Konfuciovi.
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Obrady vénované Konfuciovi

Konfucitiv chram s jeho sochou stal u Skoly v kaZzdém vétSim meést€. K tomuto
mistu pfichazeli dvakrat mésiéné (kazdy uplnék a nov) Gfednici, vzdavali svému velkému
uditeli Eest a zapalovali svicky pted jeho ,,oltdifem* jako pod€kovani za uceni a knihy, které
jim zanechal. To byly hlavni znaky obfadii literati pofadanych na poéest‘ Konfucia;
nezahrnovaly ani modlitby, ani prosby. Podle Ricciho tyto rity neobsahuji Zadné
naboZenské implikace ani Zadnou povéru a maji pouze civilni a socidlni vyznam. Zaklad
pro jeho postoj vychazi ze zpilisobu, jakym vnimal konfucianismus: vyhyba se otazkam
tykajicim se budouciho Zivota, zamé&fuje se pouze na problémy tohoto svéta, cilem je mir,
pokoj a dobra vlada. Ricci pohliZel na konfucianismus jako na zpilsob Zivota pro ucence
a skrze n€ pro vSechny ¢inské obyvatele; v tomto ohledu je podle n€j odlisny od taoismu a
buddhismu.

Jezuit$ti misionafi dovolovali ¢inskym konvertitim z tfidy literath dcastnit se
Konfucidnskych ritii pofddanych pfi sloZeni zkousSek a ukonéeni studia. Pro kandidaty tyto
obfady udélovani hodnosti ¢asto znamenaly uvedeni do kariéry a pocatek prace pro stat,
nebylo na nich nic naboZenského. Na druhou stranu ale misionafi nedali vSeobecny souhlas
k uCasti na v8ech obfadech potadanych v Konfuciovych chramech. Zakazovali kiest'anim
ucastnit se téch ritd k pocté Konfucia, pii kterych byla obé&tovdna zvifata, nebot’ ty
podezirali z povery.

Jezuité pedlivé pozorovali Zivot Cifiant a &inskou spoletnost, a ztoho &inili
zavéry: podle nich je pivodni povaha ritd dobra a mohou proto byt s kestanstvim spojeny.
Ricci vychazel z presvédceni, Ze neexistuje diikaz, Ze obfady byly povércivé ve své
pivodni formé&. Podle jeho nazoru byly na pocatku svého vyvoje civilni a aZ postupem casu
se ,,zanesly povérami. Plivodné tyto obfady nebyly naboZenské, nemély znamky povéry,
byly to jen akty socialniho (v pfipadé obfadii vénovanych predkim) a civilniho (v pfipadé
obfadl vénovanych Konfuciovi) vyznamu. Mély za cil podporu synovské ucty a diky tomu
1 rozvijeni harmonie a miru v ¢inské spolecnosti. Kfestanstvi by proto nemélo uplné
vytla¢it a nahradit ¢inskou kulturu, ale spiSe meélo byt implantovano. Cokoli mélo
povéréivou povahu (paleni penéz ¢i ob€tovani zvifat) muselo byt odstranéno, ale zbytek
mohl byt tolerovan a postupnd piesmérovan podle kiestanského postoje.*® Jezuité citili, Ze

pokud by povolili napf. ob&tovani zvifat, kiest'anstvi by mohlo byt tak ,absorbovéano*

48 Minamiki, George: The Chinese Rites Controversy from its Beginning to Modern Times. Loyola University
Press, Chicago, 1985, s. 23,
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do &inské civilizace, Ze by sice nebylo oznaovano jako cizi import, ale mohlo by tim ztratit
své charakteristické rysy. |

Jezuité se spoléhali na kritické posouzeni obfadii u¢inéné jejich souasniky —
konfucianskymi ucenci. Tito uenci branili spravnost ukont provadénych pii obfadech, ale
ve svém vysvétleni byli (paradoxng) racionalistiti. V souladu s neokonfucidnskym
myslenim, které se pozdéji stalo oficialni ortodoxni interpretaci Konfuciova uceni, odmitali
nesmrtelnost lidské duSe a jakoukoli bozskou podstatu v osobé mudrce Konfucia. Sdm
Konfucius fekl, ze se zajima spiSe o realitu tohoto Zivota, neZ o nejistoty toho pfistiho.
Racionalistické tendence neokonfucianismu se stavély proti pfibarvovani jejich interpretace
obtadit povéréivym vyznamem.

Pro uéence sice nebyla uéast na obfadech spojena s povérami, pro mnoho béznych
nevzdélanych Cifiand ale &asto ano; mnoho objekti a gest (i kdy? ptivodng symbolickych)
mohlo snadno podlehnout povér€ivé interpretaci a néktefi méné vzdélani lidé mohli
nékterym aspektim ritd odlignou interpretaci p¥ikladat. Cina byla zemi rtiznych lidovych
magickych uceni a pfedstav, a domorodi konvertit¢ byli stile obklopeni takovym
pokusenim. Jezuité se zabyvali otazkou plvodniho vyznamu obfadli a mySlenim
neokonfucidanskych uéencii, ale nevénovali dostateCnou pozornost §ir§Simu sociologickému
aspektu problému. Véfili, Ze plivodni vyznam ritd mohl byt ovlivnén naslednym narfistem
povér, ty ale mohou byt odstranény procesem vzdélavani a nakonec nahrazeny praktikami,

které budou vice odpovidat kiestanskym ptfedstavam.

Preklad Boziho jména

Neshody se objevily také v otazce, jakého éinského nazvu pouzivat k oznaceni
kiestanského Boha. Cifiané pouzivali uZ od pradavna pro pojem Boha ve smyslu nejvyssi
bytosti a vladce vedkerenstva dva terminy: Tchien (Nebe / Nebesa) a Sang-ti (Svrchovany
vladce / Pan na vysostech). Byly to staré konfucianské terminy, Cifiantim blizké. Ve vybéru
¢inskych znaki, které by mohly byt pouZity k piekladu kiest'anského monoteistického
konceptu Boha, se Ricci rozhodl, Ze &inské slovo Sang-ti znamenajici ptiblizné ,,Pan nade
v$im“ nebo ,,Nejvys§i vlddce” mlZe byt ponechano a pouZito v novém kontextu. Podle
Ricciho v minulosti existoval takovy koncept pro jednoho pravého Boha, i kdyZ se znalost
tohoto Boha postupné, vlivem buddhismu a neokonfucianismu, z d&inského védomi

vytratila. Ricci zastdval nazor, Ze elementy monoteismu jsou obsaZeny i v Cinskych
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textech.” Terminu Tchien pry pozd&j§i filozofové podle Ricciho podsunuli vyznam
fyzického nebe, proto ho ¢&inskym konvertitim nedoporucoval pouZivat. Ricci také
navrhnul novy termin Tchien-¢u (nebesky Pén / Pan nebes), ve smyslu Pan nebe, zemé
a vieho stvofeni, ktery mohou kiestané pouZivat vedle slova Sang-ti.

Roku 1607 se Ricciho nastupce pater Nicolo Longobardi, ktery se dostal na
vedouci misto misie, vyslovil proti dosavadnimu uzivani ¢inskych boZich jmen; vznesl
namitky proti pouzivani konfucianskych terminii Tchien and Sang-ti. Longobardi totiZ
dostal zpravy od jezuitskych misiondii v Japonsku, Ze kiestanstvi je vidéno skrze
neokonfucianské chapani termind Tchien a Sang-ti, toto chapani ale neni pro Vemocného
Boha adekvatni. Longobardi se obaval moZného miseni a snaZil se proto moZnému
nedorozuméni predejit; chtél pfevést do ¢instiny latinské teologické pojmy. A to i na popud
misionafd pusobicich v Japonsku.>

Jezuitdti teologové se rozdélili do dvou skupin a debatovali o terminech vhodnych
pro oznaceni Boha. Timto tématem se roku 1614 zacalo zabyvat i jezuitské ustfedi v Rimg,
kdyZ tam skupina teologil kritizovala Ricciho pouzivani téchto termind. Longobardi a dalsi
jezuité stale trvali na svych namitkach.

Longobardi navrhnul, Ze by terminy Tchien, Sang-ti a Tchien-¢u nemély byt
pouZivany a mély by se nahradit piepisem latinskych slov. Jezuitsky fad to odmitnul a
debaty pokragovaly. Diskuse o pouZivani pojmii pro oznadeni Boha probihaly zpo&atku jen
uvnitf Tovary3stva. Nejprve se Longobardi v Cing nemohl prosadit a Ricciho praxe dale
pietrvavala. Tato otdzka byla prozatimné vyfeSena ve prospéch Ricciho plivodnich névrht:
terminy Tchien a Sang-ti byly dél pouZivany. Ve snaze ztlumit tento spor byla roku 1628
svolana schiize ve mésté Tia-ting. Projednavalo se zde hlavné &inské uctivani predkd,
terminologie a pfeklad Boziho jména. Schiize rozhodla, Ze budou nasledovany Ricciho

postupy tykajici se uctivani Konfucia a pfedkd. To znamen4, Ze tento druh uctivani nebyl

* Tomu oponuje Jacques Gemet. Ve svém dile China and the Christian impact vznesl dileZité otazky o
jezuitském pochopeni konfucianskych koncepti.: Ricci podle G. nelegalné pouzival koncepty nekompatibilni
s kitestanskou ortodoxif. &insti kiestané podle néj nepochopili rozdil mezi konfuc. Tchien a kiest’. Tchien-¢u a
chapali kiestanského Boha jako kosmologickou silu. O tom vice Paul A. Rule: Does Heaven Speak?
Revelation in the Confucian and Christian Traditions. In China and Christianity: Burdened Past, Hopeful
Future, s. 63-80.

Oy aponsku zavedl uZz Franti§ek Xaversky latinské (ani ne hebrejské ¢&i fecké) slovo pro Boha ,,Deus®, (coZ
ale pripominalo podobné zngjici slovo ,daiuso®, které v japonstin€ znamend ,,velkou lez“); nasledné byly
japanizovanou latinou vyjadfeny i daldi kli€ové teologické pojmy; poselstvi o kfestanském Bohu se tak
muselo — v kontrastu s Ricciho misionaiskymi metodami — mistnim jevit jako zcela cizi, latinsky import
z Evropy, (ztotoZnéni kiest'anského, katolického, latinského a ¥imského).
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povaZovan za poveéru. V piistupu k terminologii a ptekladu vSak nakonec prevladnul
Longobardiho pohled a terminy Tchien a Sang-ti se piestaly pouZivat.

Aby to uvaZlivé prozkoumali, vzali misionafi rozhodnuti z Tia-tingu
do cisafského hlavniho mésta Pekingu a diskutovali o ném s jezuity, ktefi byli ve sluzbach
cisafe. Po vyslechnuti jejich nazort jezuitsky tad v Ciné vydal roku 1629 instrukce, které
formalng zakazovaly pouZivani termint Tchien and Sang-ti. Disputace mezi jezuity tim ale
nekongily. Longobardi nebyl spokojen se zakazem Tchien a Sang-ti; chtél aby se zakazal
také termin Tchien-Cu a aby se misto toho pouZival pfepis zlatiny (tu-si - jako
Deus). Tehdejdi generalni inspektor v Cing, Manoel Diaz, vznesl namitku proti
Longobardiho nédzortim; napsal roku 1630 list pfedstavenému TovarySstva, v némzZ
obhajoval své hledisko, zZe Tchien a Tchien-Cu jsou vhodné terminy pro Boha. Roku 1633
se jezuité opét sesli kvili této otdzce. Tentokrat bylo rozhodnuto, Ze tradiéni praktiky
budou moci pokradovat. Manoel Diaz (ze své pozice generalniho inspektora v Cing) dal
kfest'antim svobodu, aby opét pouZivali terminy Tchien a Sang-ti.

Dosud se vymeéna nazort tykala pouze jezuitskych misionafi, jejich pohled byl
velmi ovlivnén Ricciho zpisobem mysleni. Debatovali spolu hlavné o terminologickém
aspektu problému Diskuse pak ale pokraovaly a zapojili se do nich i ¢lenové dalsich

nabozenskych tadi, kteti ne vZdy souhlasili s jezuitskymi postupy.

Uspéch u dvora

Jak jsem jiZ vy$e zminila, Ricci dosdhl aZ vyznamné pozice literata. Diky svym
znalostem v matematice, astronomii ¢i kartografii pronikl k ¢inskym ucenctim, ziskal jejich
oblibu a jejich prostfednictvim dosahl 1 pfizné cisafe. Nebyl to ale jenom on, kdo ziskal
véhlasnou reputaci a zaroveii dokazal pro evropské védy ziskat zajem vysokych ufednikd. I
dalsi Ricciho nasledovnici z jezuitského fadu byli pfijimani v cisafském palaci a dostavali
vyznamné funkce, pfedeviim dvornich astronomu. Cinskd cisaiskd astronomické kancelaf

s

byla tradiéni “pevnost” katolickych misionafi v cisafovych sluzbach.”!

Na Ricciho dilo navazali a pokracovali v ném:

3! Kancelat majici na starost kalendai' — né¢kdy nazyvana ministerstvo astronomie — obrovska dileZitost; byli
tam matematici néasledujici staré &inské principy ale také né&kte{ nasledujici matematiku isldmskych skol.
Jejich tkolem bylo kazdy rok pfipravit cisafsky kalendér, ktery by presné predpovédél viechna moZna
slune¢ni i mésicni zatmeni; selhani v tomto tikolu by naznadilo odd&leni nebe a zemg, a tim padem i odvoléni
mandatu nebe od cisafe.
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Némec Adam Schall von Bell (1592-1666), matematik, fyzik a astronom, ktery
do Ciny doplul roku 1618. Zhotovil preklady mnoha d&l, v Pekingu pracoval v cisafské
hvézdarné a stal se cisaiskym dvornim astronomem, mandarinem prvni tfidy. Béhem
pronasledovani kiest'anti byl odsouzen k smrti, od vykonani tohoto rozsudku ho ale pry

zachranily podivné pfirodni ukazy (zemétiesent).

Belgi¢an Ferdinand Verbiest (1623-1688), matematik a astronom, mél vyborné
technické dovednosti. Roku 1659 se dostal do Macaa, pak az do své smrti piisobil
v Pekingu. Napsal fadu dél o kiest'anstvi, astronomii i1 kartografii. Byl feditelem cisaiské

hvézdarny, vyrobil i hvézdarské piistroje a sim vyudoval cisafe matematice.>>

Po Schallovi a Verbiestovi chtél cisai* udélit ufedni hodnost i Ignaci Kéglerovi.
Ten ufad sice pfijal, ale poZadal cisafe, at’ mu jiz dal§i funkce nepfidéluje, ,,aby si totiz
obyvatelé této fiSe nemysleli, Ze sem pfichazime nejen kvili hldsani Svatého zédkona, nybrz
i kviili vynosnym hodnostem.**?
Z &eské provincie se do Ciny dostalo a tam piisobilo osm jezuiti: zejména

Slavicek>®, Jan Walter, Frantigek Tillisch a dali.

Jezuité zjistili, jak velice dileZitou roli hraje v Cing kalendaf: byl pouZivan i
k oznaCeni $tastnych a ne§tastnych dn pro rizné piileZitosti atd. UZ Ricci si vSimnul
zdjmu konvertit o kalenda¥, ktery sestavil pro liturgické ucely. Proto poZadoval od
jezuitského fadu vyslani odbornika na astronomii, odpovédi na tuto Zadost bylo poslani
otce Sabbatiniho de Ursis, ktery do Ciny dorazil roku 1606. Nebylo to mnoho let ptedtim,
nez muslimsti matematikové v cisaiské astronomické akademii udslali véZnou chybu
v ptedpovédi zatméni (roku 1610). Nasledkem tohoto pochybeni astronomického ufadu, byl
roku 1611 vydan cisafsky dekret pfikazujici misionafim zreformovat kalendat a prelozit
evropské astronomické knihy. De Ursis tento tikol pfijal, a chtél ho provést (s pomoci Sii

Kuang-¢Echiho a dalsich kiest’anskych u€encti). S dekretem ale silné nesouhlasili eunuchové

>2 p. Karla Slavicka, misiondre T. J., listy z Ciny do viasti (1716-1727). edice Delfin, 1935. V poznimkéch na
konci knihy jsou strudné a vystiZné pozndmky o nejdiileZitsjiich jezuitech piisobicich v Cing.

53 Tamtéz, s. 69.

>V &eiting vysla Slavickova korespondence: P. Karla Slavicka, misiondre T. J., listy z Ciny do viasti (1716-
1727). Jeho dopis je zafazen i do sebranych listd ¢eskych misionaid v zdmori: Kalista, Zdenek: Cesty ve
znameni krize. VySehrad, 1947.

40



a prepracovani nebylo provedeno az do doby, kdy do Pekingu dorazil Adam Schall von
Bell. Jezuité pod Schallovym vedenim byli povéfeni revizi ¢inského kalendéte, ktery bylo
ticba uvést v soulad s ob&Znou drdhou zemékoule. Splnili tento ukol velmi dobie a za
odménu ziskali vedouci mista ve hvézdaiské akademii. Schall a Verbiest se stali dvornimi
astronomy. (Schall se kromé toho stal pfedsedou matematické akademie.) Byla to velmi
diileZita mista vzhledem k vyznamu, ktery Cifané ptikladali kalendéfi. Tento ufad umoznil
jezuitim znaény vliv na ¢inské zalezitosti.”

Jezuité se mimoto zabyvali pieklady, dale se vénovali 1 mapovani: zmapovali
celou &inskou FiSi a po deseti letech prace vydali jeji kompletni atlas — prvni spolehlivou
mapu Ciny. I po vystfidani dnastie Mingl dynastii Mand#uf (roku 1644) jezuité dale
slouzili i jako 1ékati ¢i vyslanci a psali pojednani z riznych védeckych obort.

Klicovym obdobim pro piedstavovani zapadnich véd byla vladda jednoho
z nejvétS§ich mandzuskych cisaiti Kchang-siho. Jezuité mu nabidli své sluzby, cisat projevil
zajem o astronomii a matematiku, seznamil se s kalenddfem a mapou (ta byla dulezita pro
udrzeni cisafské vlady, pochopeni geografické situace a mozné roz§iteni fise). Kchang-si
studoval zapadni védy a uvédomil si, Ze jeho ufednici nejsou v téchto, predevsim
astronomickych zaleZitostech tak schopni; pfijimanim jezuitd a ziskadvanim jejich znalosti
chtél zvysit cisafskou prestiz. Jezuité zacali chodit ke dvoru a hrali vyznamnou roli
v cisafov€ matematickém vzd€lani. Verbiest byl jeho domacim ucitelem a vychovatelem,
podobné jako Schall, ktery zastdval tentyZ ufad u jeho otce. Cisaf se proto na jezuity
spolé¢hal a divéeroval jim.56 Na jeho rozkaz také prelozili mnoho evropskych
astronomickych a matematickych knih do ¢inStiny. Na dvofe pfedstavili a tamnim
ufednikim darovali klavichord a napsali kontrapunktni pisnég, které je naudili hrat a zpivat.

Dalsi Jezuité méli nap¥. funkci dvornich maliit.

Cinsky pohled na kiest’anstvi

I diky sluzb€ na cisafském dvote si jezuité ziskali obdiv a v€hlas mezi uéenci.
Ricci a jeho fadovi spolubratfi dokazovali ¢inské elité vysokou urovein zapadniho vzdélani,

soucasné stim prezentovali idealizovany obraz Evropy — jako spole¢nosti t&Sici se

55 Josef S. Sebes: Jesuitské misie v Cing. Studie — Kfestanské akademie v Rimé, 3 /1982, &. 81, s.252.
%8 Tamtéz, s. 253.
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ze stability, miru a poradku.”’ Jezuité v Cind kombinovali kézani k¥estanského poselstvi
s propagaci Evropy, coZ byla soucést jejich misionaiské strategie. Tomuto tématu se vénuje
Erik Ziircher ve svém ¢lanku o pohledu Cifiand na evropskou civilizaci.”® Kfestanstvi, jak
pise, bylo prezentovano nejen jako systém naboZenskych vér a praktik, ale také jako velka
civilizani sila. Misionafi oslavovali evropskou civilizaci, kde diky dodrZovani pravidel
Péna nebes vladne politicky poradek a stabilita a nejsou zde zadné spory ani valky. Toto
téma se objevuje ve spisech jak jezuith tak 1 ¢inskych konvertitl, z toho lze tusit, Ze obraz
evropské utopie udglal na Citiany dojem. Obyvatelé RiSe stiedu obdivovali jezuitskou
udenost, technické dovednosti i knihy a uméni a pfijali tak pohled na Evropu jako na raj
vzdélanci a milovnikd knih. Jezuité popisovali misto pivodu uceni Pana nebes jako zcela
odlis$né od ostatnich barbarskych zemi. Prohlasovali, Ze v jejich vlasti vladne spravedlnost,
ctnostna vlada, vysoky standard moralky, mirumilovné chovéni, prosperujici spolecnost,
kde vladnou zdkony starych krali a lidé spolu Ziji v harmonii. Prezentovali Evropu jako
ekvivalent Ciny, pijali my$lenku kulturni rovnocennosti: Cina a Evropa jsou jediné dva
ostrovy vyssi civilizace v oceanu barbarstvi.

S konstrukci tohoto idealizovaného obrazu Evropy zacal sam Ricci: jiz
v rozhovorech s uc¢enci béhem svého pobytu v Nankingu Ricci zdlrazriuje vysokou uroveri
zadpadniho vzdéldni a informuje napf. o rozSifené vefejné charité. VyvySuje Evropu i
ve vysvétleni pfiloZzeném u jeho mapy svéta vydané v Pekingu roku 1602: v Evropé podle
jeho popisu vSichni uctivaji Pana nebes, vSichni jsou $t’astni a bohati. Na Ricciho v tomto
navéazal pfedev§im Giulio Aleni (1582-1649). Kromé téchto priméarnich zdroji informaci
sepsanych jezuity mame také spisy od ¢Einskych kiestant, kteti byli inspirovani vizi
dokonalé¢ spolecnosti. Byli pfesvédceni o pravdivosti jezuitskych zprav a véfili, Ze
ktest'anské u€eni ze Zapadu milZe vytvorit idedlni a bezchybné spolecenstvi lidi.

Jednim z nejvySe postavenych pfiznivcd, podporovateli a ochranci kiest’anstvi
byl u€enec Sii Kuang-Echi, pozdéjsi predseda vlady, jeden ze tfi vysoce postavenych
kfestanlt na cisaiském dvofe. PovaZoval kiestanstvi za naboZenstvi dopliujici
konfucianismus. Konfucius podle n&j pojednaval hlavné o svétskych znalostech, zatimco

kiestanstvi je zameéfeno na znalosti Nebe; proto by se mély navzajem dopliiovat. Z jeho

7 Jezuitsti misionati v Cing vSak ngkdy byvali spojovani s iberskymi kolonizatory; v jejich prezentaci
Evropy se proto museli od nich a jejich expanzionismu distancovat, uinit jasnou délici ¢aru mezi
civilizovanymi nérody Evropy a barbary, ktefi jsou v Macau: prohla§ovali Ze diky ueni Pana nebes s nimi
Evropa nemd nic spole¢ného. Jejich domovina - ,,Velky zapad* - je jina Evropa, ve které piratstvi nema misto.

Zurcher Erik: China and the West: The Image of Europe and its Impact. In China and Christianity:
Burdened Past, Hopeful Future, s. 43-62.
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zpravy cisafi, v niZ kfest’any obhajuje proti nespravedlivym obvinénim, miZeme vidé&t, jak
pevné byl o pozitivnim obrazu Evropy pfesvédcen:

Po prostudovani kiest’anskych knih pry zjistil, Ze ueni Evropanti je pravdivé a
neni proto potieba je podeziivat. Podle kiest’ant je nejvyssi povinnosti osobni zlepSovani a
sluzba nejvy$§imu vladei. Jejich piikdzéni jsou kompatibilni s ¢inskymi principy,
neodporuji klasickému ¢éinskému uceni. Dale Sii Kuang-Echi piSe: V Cind je také
doporucovano ¢init dobro, ale lidé vidéli, Ze se zlo na tomto svété netrestd, a to zplsobilo
nedodrZzovani zakona. SlouZeni Nebi vSak muze situaci zlepSit a diikazem toho jsou praveé
narody Evropy: praktikuji toto naboZenstvi po mnoho stoleti a lidé tam spolu Ziji v miru,
nejsou zde 1hafi ani podvodnici, nikdo se neodvazi vzit nééi ztracenou véc, v noci neni
potfeba zamykat dvete, ani na hranicich nemaji straZe... Z toho je jasné, Ze jejich zakony
mohou piimét lidi konat dobro, a proto mohou dobfe slouZit statu, coZ je v souladu s tim, co
chce cisaf. Pokud by jeho veli¢enstvo povolilo kiestanim zistat v fisi a hlasat své uceni,
kdyby byl uctivan jejich Pan nebes, tise by jist¢ vzkvétala, v§ichni by dodrzovali zdkony a
v {81 by byl trvaly mir. Vyroky kiestan podle néj souhlasi s ¢inskymi ucenci, ale jsou
odli$né od buddhismu a taoismu, proto je tyto dve sekty nendvidi a $if{ o nich pomluvy. Je
proto tfeba rozliSovat, co je pravda a co lez. Pomluvy, které se o kiestanech $ifi, asi
naplnily ministerstvo rith pochybnostmi, ale k podezieni neni divod, naopak, kiest'ané
mohou pomoci ke zlepSeni spravy fise a zajisténi miru.>

Ne vsichni vSak méli tak idealizovany pohled na Evropu. Casto se mezi Cifiany
objevovaly spiSe opané ndzory na cizince a jejich viru a kiestanstvi bylo nejednou
predmétem ostrych utokid ze strany predstavitelli oficialni statni ideologie (konfucidnstvi).
Zapad mél velky vliv na rist tradi¢niho ¢inského postoje proti vSemu cizimu, a i misie byla
jednim z faktorli; misionafi byli Casto identifikovani s vlivem Zipadu. Objevovaly se
protikfestanské tendence, kiestanstvi v Cing bylo oznageno jako heterodoxni udeni, i proto,
Ze melo cizi ptivod, zékladni spory s konfucianskymi doktrinami - obsahovalo napf. u¢eni o
zazracich... Navic poruSovalo ur€ité dané kulturni normy a jesté se stavélo nad né.

Heterodoxie® je kategorie pro uceni a praktiky, které se odlisuji od idedlt a
norem, nemaji vztah k pravde a jsou protikladem spravné cesty; toto oznadeni bylo asto
pouzivano i proti kfestanstvi. Cifiané se domnivali, Ze heterodoxni nauky podporuji

socialni nepokoje a rui harmonii socidlniho pofadku; ¢asto s nimi byla spojena povstani a

% Hsu Kuang-chi: Memorial to Fra Matteo Ricci, 1617 [www dokument] [cit. 11. 2. 2004]. Dostupny z:
http://www.fordham.edu/halsall/mod/1617hsukuang. hml.
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z toho vznikl nazor, Ze heterodoxni udeni jsou politickou hrozbou. Ciiiané méli strach
z politické motivace cizich misionail, proto se snaZili jejich uceni potladit. Kfest'anstvi
bylo povaZovano za hrozbu ¢inskému zpidsobu Zivota, nebezpecné bylo uZ jen to, Ze
katolici stavéli své uceni nad konfucianismus. Navic Evropané ziskali vlivnou pozici
v Pekingu a jejich vliv stale nartistal, z éehoZ pramenily obavy, Ze dana situace by mohla
vést k rozkladu socidlniho pofadku a vefejné moralky. Kfest’'anstvi bylo ¢asto vniméno jako
nebezpedi pro existujici ¢insky fad a hierarchii a jeho odmitani pramenilo z potieby chranit
se proti nebezpedi.®!

Konfuciansti intelektudlové casto odmitali taoismus a buddhismus jako
heterodoxni, nebo ho alesponl ddvali na niz8{ droveil neZ konfucianismus. Kdyz ale pfislo
na to obh4jit ¢inskou kulturu jako celek, tato dvé tradiéni uceni byla oznacena za ortodoxni
ve snaze spojit v§echny sily proti novému cizimu naboZenstvi; konfucianismus, taoismus a
buddhismus se stali spoluobranci &inské ortodoxie — jako v ptipad, kdyz se do Rige stiedu
pokusilo proniknout k¥est’anstvi. Jeho nepfatelé tvrdili: Taoismus a buddhismus uznavaji
uctu k rodi¢tim, udi lid slouzit svym vladeim a uctivat bohy. Katolické teze vSak zakazuji
uctivat Konfucia i tabulky predki, coZ je povaZzovano za zneuznani vztahu mezi otcem a
synem. Kiest'ané byli obvifiovani i z ignorovani vztahti mezi viddcem a poddanym a z toho,
e znevazuji konfucidnské hodnoty. Ciftané chépali kiestanské moralni hodnoty jako
protiklad konfucianismu; kritizovali, Ze povinnosti a ucta k Bohu zastifiuji povinnosti
k rodi&im a vladci. Kiest'anstvi bylo chapano jako konkurenéni svétonazor.

Mezi Citlany byla také roziifena teorie, e kiestané ziskdvaji penize
alchymickymi procesy a jedna z potfebnych ptisad pro vyrobu stiibra jsou i o¢i, které musi
katolicky knéz vydloubnout ¢inskému konvertitovi; o¢i barbari v této technice pry nesly

pouzit, a to byl motiv k lakéni tolika Cifiant ke kestanstvi.%® Kolovaly i dal§{ tvrzeni, jako

napf. Ze jezuité umi prodlouzit Zivot... Rozsifena byla také teorie, Ze kiestané piejali

80 Pradieni &inské déleni, kterému ucenci vénovali mnoho pozornosti, rozli¥uje mezi ortodoxii (spravna,
rovna cesta) a heterodoxii (to, co se je v rozporu s cestou mudrci).
%1 Nicolas Standaert — nevidi to jako xenofobn{ reakci, podle n&j nejde o postoj proti viemu cizimu, ale pouze
proti tomu, co vnimali jako nebezpecné. Standaert, Nicolas SJ: Christianity in Late Ming and Early Qing
China as a Case of Cultural Transmission. In China and Christianity: Burdened Past, Hopeful Future, s. 81-
116.
62 Rule, Paul A.: Does Heaven Speak? Revelation in the Confucian and Christian Traditions. In China and
Christianity: Burdened Past, Hopeful Future, s. 63-80.

Tématu ¢inské heterodoxie a aplikaci této kategorie na kiest'anstvi se vénuje Cohen, Paul A.: China and

Christianity: the missionary movement and the growth of Chinese antiforeignism 1860-70, Harward
University Press, Cambridge, Massachusetts, 1967.
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nékteré prvky z buddhistického a muslimského uceni a tak vytvorili vlastni nabozenstvi.
Kdyz pak piisli do Ciny, hlasali, Ze jejich naboZenské piedstavy jsou ostatnim nadtazené.
Jak jsme vid&li na tdchto piikladech, zapadni uéeni v Cing vyvolalo jak pozitivni,

tak i negativni reakce. Nyni se ale opé&t vratime k Riccimu a k vyvoji misie po jeho smrti.
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VYVOJ MISIE PO RICCIM

V poslednich letech Zivota se Ricci diky svym schopnostem a odvaze stal
predstavenym ¢&inské misie, jezuité se diky nému dostali do Pekingu a dalSich center,
ziskali n&které vlivné tifedniky a toleranci cisafského dvora; Ricci udélal na Cinu dojem.
Zemiel v Pekingu roku 1610. Byl pohiben s cisaiskym schvéalenim do zemé ziskané diky
laskavosti u¢encii na dvote. Jeho pohieb, podobny domorodym praktikdm, se slucoval s
jeho politikou piizplisobovani se ¢inskym zvykiim.

Po Ricciho smrti nasledovaly dalsi pokroky fimskokatolické cirkve, misie dale
prosperovala, jezuité se v Ciné stali pom&mé uznavanymi. Ricciho nésledovnici byli
ustanoveni jako oficialni dvorni astronomové a ziskali vyznamné ufady, méli vedouci
pozice ve vladnich kancelafich. Roku 1610, kdy Ricci zemiel, pusobilo v Cind 13
evropskych misionafd, ktefi peCovali o asi 50 000 kiest’anii, z nich navic bylo mnoho
vysokych ufednikil. V prib&hu dalsich 30 let bylo pokiténych jiz 150 000, rostly i misijni
domy, 8koly, koleje a kostely.64 To lze povazovat za veliky tispéch.

Roku 1616 byla vSak prosperita misie pieruSena. Objevily se prvni velké
persekuce a to hlavné zasluhou jednoho ufednika z ministerstva ritd, ktery byl
k misionartim nepfatelsky, a neptatelstvi vi¢i cizinclim podnécoval i u svych kolegi. Je
moZné, Ze jednim z diivodi byla i jeho Zérlivost na uspéchy jezuitt u dvora. Misionafi byli
ministerstvem ritG udani cisafi, nebot’ pry pobufuji lid a chté&ji rozvratit spole¢nost, spolu
s dal$imi cizinci v Macau chystaji spiknuti ve snaze podmanit si zem.

Roku 1617 byl vydan cisafsky dekret namifeny proti k¥est’antim: Prace misionait
byla zakazana, a vSichni proto méli ¢inskou fisi opustit. Tento edikt vykazoval zapadni
misionafe ze zemé€, piikazoval bofit a konfiskovat kostely. Pfesto jen nékolik maélo
misionaii opustilo zemi, vétSina z nich i nadale tajn€ zistala. Navzdory tomu, Ze edikt
nebyl odvolan, Cifané nepodnikali Zadné daldi kroky, a situace byla zanedlouho
stabilizovana. Byl tu vak pfedznamenan tézky konflikt.

Diky aktivit¢ stejného nepfatelského ﬁfednika’ byly roku 1622 persekuce

obnoveny a misiondfi byli opé&t pfinuceni se schovévat. Navic povstani podnicené

64 Josef S. Sebes: Jesuitské misie v Cing. Studie — Krestanskd akademie v Rimé — 3 / 1982, &. 81, s. 252.
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buddhistickou sektou Bily lotos pomohlo vystrasit dvir a podnitit ho dalSim akcim.
Dynastie byla ohroZovand povstanimi, neni proto divné, Ze sekta vedena cizinci upadla
v podezieni. Misionafi v§ak méli mocné pratele (Sii Kuang-¢chiho a dal$i uéence), a tak byl
nakonec nepratelsky ufednik odvoldn a misiondii se opét vratili se do Pekingu a byli
jmenovani do funkci.

Nasledovalo obnoveni prosperity misie: vznikala misijni centra, probihaly kity
novych konvertitd a cirkev zaZivala rychly rdst, i kdyz se €as od ¢asu objevily né&jaké
lokalni persekuce. Odhady po&tu kiest'ant v Cing roku 1627 udéavaly &islo 13 000%°, a podet
stale vzristal. Jezuité ziskavali vyznamné vladni ufady, ptevaznou vétSinu téchto pozic
neovlivnil ani pad dynastie Ming a zaloZeni dynastie Cching (1644-1911). Roku 1644
nastoupila na ¢insky triin nova dynastie Mandzud, ale 1 za jeji vlady si jezuité rychle ziskali
diivéru cisafského dvora.

Prvni cisat mandZuské dynastie dal svého syna pod silny vliv jezuitskych otci;
byl vyucen jak v pfirodnich, tak v duchovnich védach. Tento syn se pozdégji stal schopnym
a silnym monarchou, nejvyznamnéj$im panovnikem mandzuské dynastie, cisafem Kchang-
si. Tento cisat ziskaval védomosti pfi vyuce kiest’anské teologie a renesanénich véd, také se
ale ponofil do studia konfucianské klasiky a konfucianismu byl cely zivot oddan.

Jezuité byli opét povereni sestavenim kalendate; ziskali pfizen cisafe a toleranci
své viry. Cisafsky dekret z roku 1669 povolil jezuitim praktikovat jejich nadboZenstvi, ale
stale platil zékaz Sifeni kfestanstvi. Cisaf se postupné staval vici misionafim stile vice
pratelsky, studoval pod Verbiestovym vedenim matematiku, na jeho piikaz Verbiest
zkonstruoval astronomické nastroje a sestrojil i kandn. Ostatni jezuité tspéchy sdileli;
cirkev prosperovala a i pfes zakaz pfibyvalo mnoho novych konvertiti.

Koncem 17. stoleti dostali jezuité v Pekingu posilu. Verbiest se snazil sehnat
dostatek uéenych misionail, ktefi by pokracovali ve vedeni astronomické kancelafe, a
ukazalo se, Ze tento tikol budou moci splnit francouziti jezuité. Roku 1685 se do Ciny
plavila skupina Sesti francouzskych jezuitdl; vybrani misionafi byli schopni v matematice a
geografii a diky Verbiestovym dobrym konexim byli povolani ke dvoru, kde pomahali
s astronomickymi a dal$imi tkoly svéfenymi jezuitim. Roku 1699 bylo do Ciny posléno
dalSich deset misionéid, n€kteti z nich opét zlstali u dvora, kde pracovali ve védeckych,

diplomatickych a pfekladatelskych sluzbach.

65 Latourette, Kenneth Scott: 4 History of Christian Missions in China. The Macmillan Company, New
York, 1929, s. 107.
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Toleranéni edikt 1692

Misie v Cing &inila pokroky, ale misionati si uvédomili, e bez oficialniho
povoleni kiest'anstvi mohou byt opét vystaveni persekucim, a chtéli proto ziskat vice
formalni cisafskou toleranci. Kchang-si sice nebyl vici kiest’anstvi nepratelsky, ale na
ministerstvu riti byli n€kteti 1idé, ktefi - moznd kvili konzervatismu charakteristickému
pro konfucidnské uence - aktivné odporovali cizi vite a zasazovali se o jeji dals$i omezeni
spiSe nez o veét§i svobodu. I pies rostouci cisafskou podporu pozice misionaft zistavala
nejista, byli stale cizinci a mnoho ufednikd ze vzdélanych vrstev se na né divalo
podezirave.

Kdyz cisai onemocnél malarii, obstarali novy 1€k, navic se ukazalo, Ze dva
jezuitdti kn&z byli dobrymi pomocniky cisate ve vyjednavani s Ruskem. Casteéné jako
projev vdénosti za zprostiedkovani vyhodné smlouvy, Kchang-si roku 1692 vydal
toleran¢ni edikt pro kiest'anské naboZenstvi, jimZ prohlasil plnou svobodu kiestanstvi a
povolil kazani evangelia a svobodu vyznani v celé Cing. Cisafsky dekret chranil existujici
cirkevni budovy a povolil stavét kostely po celé ¢inské ¥isi. Dekret udéaval jako pficinu
svého vydani sluzby prokazané misionafi pii opravé kalendare, sestaveni kanénu a pomoc
v diplomacii. Diky svym sluzbam statu jezuité ziskali toleranci a povoleni pro svou praci
pro cirkev. Byl to triumf politiky pfedstavené Valignanim a Riccim. Cisaf v ediktu
poukazal i1 na to, Ze nova vira nepfedstavuje nebezpedi povstani, (i kdyZz se samoziejmé
objevila i opozice proti tomuto nazoru). Potvrdil, Ze pokud budou Evropané sidlici v Cing
zachovévat zdkony fiSe, bude jim nadale poskytovana piizeii a ochrana.

Cisaf prohlasoval: ,,Evropané nevyvolavaji Zddné nepokoje, nikomu neskodi,
nepéachaji Zadné zloc€iny ani nemajl; tendence pobufovat a jejich uceni nema nic spole¢ného
s faleSnymi sektami v #i8i. Proto jsem rozhodl, Ze vSechny chramy vénované Panu nebes, at’
se nachazi na jakémkoli misté, maji byt chranény, a ma byt dovoleno v§em, kdo si pfeji
uctivat tohoto Boha, vstoupit do téchto chramii a vykonat obtfady provadéné podle starych
kiestanskych zvykd. Proto at’ jim od nyngjka nikdo neklade odpor.«

Piiblizn€ patnact let, které nasledovaly po vydéani ediktu, prob&hlo ve znameni

rychleho ristu kiest'anské komunity. Podle odhadd poctu misionaii bylo v letech 1694-

% Neill, S.: A History of Christian Missions. Harmondsworth: Penguin Books. Citovano dle: Modern History
Sourcebook: The Chinese Rites Controversy, 1715 [www dokument] [cit. 23. 5. 2006]. Dostupny z:
http://www.fordham.edu/halsall/mod/1715chineserites.html
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1705 v Cing 88 &lend jezuitského #adu.®” Roku 1701 bylo v Cing 117 misionétd, z toho 59
jezuitd.®® V letech 1702-3 byl podet jezuitii kolem 70.%° T nekteti Cifiané byli aktivni
v §ifeni viry mezi nekfest'any; zaloZili organizace laickych kiestanl pro duchovni dohled
nad méné pouéenymi bratry ¢i pééi o nemocné. Krest’anstvi prochdzelo obdobim rozmachu,
podet kiestanskych konverzi déle narlstal, misionafi uZivali cisafovy piizn¢ a méli velké
nadg&je do budoucna.

V této dobé se v8ak bylo nutno vyrovnat s dalS§imi tématy. PfedevSim to byly
vztahy mezi jednotlivymi feholnimi ¥ady. I kdyZ se budoucnost kiestanské misie v Cing
zdala slibna, schylovalo se ke sporiim, které za né€kolik let pfinesly opét persekuce. Po
obdobi uspéchu ptislo nékolik zklaméni a slibny rist cirkve se tak zpomalil. Nésledoval
totiZ tzv. spor o ¢inské rity. Nyni si pfiblizime jeho pozadi, a s tim i charakteristiku vztaht

mezi jednotlivymi v Cing plsobicimi fady.

Vztahy jezuitii a mendikantu

Hlavnim tématem neshod, kviili nimzZ jsou jezuitsko-mendikantské spory obecné
znamy, je legitimnost provozovani tradiénich konfucianskych ritd, které otcové
Tovary$stva v Cin& inkorporovali do své misijni praxe. Rady se odlifovaly zejména v
otazce inkulturace. |

Misionaii byli rozdéleni v nidzoru na povahu Cinskych ritd a tedy 1 v otazce
misijnich metod a postuptl. Zatimco jezuité zastavali metodu ur€ité akomodace, frantiskani
a dominikani po svém pfijezdu tuto jezuitskou politiku odsoudili a priklonili se k metodé
nazyvané ,tabula rasa“ (Cistd deska). Mendikanti pfichazeli do Asie se svou zkuSenosti
z Nového svéta. Zobavy, aby nedochazelo k synkrezi mezi plivodnimi kulty a
kiestanstvim, pracovali tak, Ze nejprve vyvraceli tradi€ni naboZenstvi, a aZ na takto
,,vyCisténém stole” zacali budovat novou viru. Respekt vici tradi¢ni kultufe by podle jejich
nazoru ohrozil viru novych konvertiti. Jezuitské zplisoby byly v tomto jiné. Snazily se

piizpiisobit ¢inskym zpisoblim do té miry, do jaké to bylo moZné.

§7 Latourette, Kenneth Scott, 4 History of Chrisitan Missions in China. New York: The Macmillan Company,
1929, s. 127.

Serviére — Les missions anciennes de la compagnie de Jésus en Chine, citovano dle Latourette, Kenneth
Scott: 4 History of Chrisitan Missions in China. New York: The Macmillan Company, 1929, s. 128.

89 Lockman - Travels of the Jesuits, citovano dle Latourette, Kenneth Scott: A History of Chrisitan Missions
in China. New York: The Macmillan Company, 1929, s. 128.
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S témito rozpory v metodologické praxi jezuitd a mendikanti tUzce souvisi

ideologicka a teologicka vychodiska zminénych fadd, ktera ted’ struén€ zminim.

Jezuité:

V jezuitském fadu museli vSichni novi ¢lenové projit skrze Ignacova duchovni
cviceni, coZ byl proces, pomoci né¢hoz se ¢lovek stal schopny rozhodovani i ve sloZitych
situacich. Tato efektivni vyuka spolu s diirazem na posluSnost ud€lala z jezuitti dobie
vycvicené sluZzebniky hlavniho generdla TovarySstva, ktefi si byli psychicky i duchovné
jisti. Jezuité byli jiz svou podstatou misijnim ¥adem. ,;Umysl onoho slibu, jimZ se
TovarySstvo zavazalo papezi jako vrchnimu naméstku Kristovu poslusnosti bez vymluv,
sméfuje k tomu, Ze se odebereme, kamkoliv uznd za vhodné nas k vétsi slavé Bozi a
prospéchu dusi poslat mezi narody, at’ véfici nebo nevétici.«’® Ignac usiloval o pevnou
disciplinu a promyslenou strategii, fizenou centralné z Rima. Pochopil, Ze spiritualita a

asketismus sdm o sob€ nestaci, a poukazal na nutnost vzdélani.

Mendikanti:

Koncepce frantiskanské i dominikénské spirituality byla vytvafena v obdobi
vrcholného stfedovéku. Stfedoveké mysleni naziralo na svét jako na neustaly boj mezi
civitate dei a civitate diaboli, tento pohled se projevoval i v mySsleni Zebravych fada: mély
uzkostlivou snahu vyvarovat se vSeho zlé¢ho a jakakoliv nedislednost byla interpretovana
jako podlehnuti zlému. Z tohoto pramenil diraz na tradici a obavy ze vSeho nového.

Modlitba ziistavala zakladni povinnosti; vyucovani a kdzani bylo aZ jejim doplitkem.

Tyto vnitini charakteristiky podmiriovaly samoziejmé také misijni aktivity ¥ada.
Oba typy teholniho Zivota se v konkrétnich ¢inskych podminkach sice modifikovaly, hlavni
rysy vSak zistaly a v souZiti Tovary§stva a Zebravych fadd na Dalném vychodé jisté také
hraly svou roli. V mezifeholnich vztazich se patrng projevila také Zarlivost: aZ do roku
1600 totiz v Ciné mohli piisobit jen jezuité, Glenové jinych fadi neZ jezuitského byli proto
v misijnim usili v Cing zdrZeni. Papez Rehot XIIL piidélil spravu misie v Cing vylucéné

Tovaryés’tvu.71

7 Konstituce Tovarysstva Jezidova, Ceskd provincie Tovary3stva JeZiSova (pro vnittni potfebu) 1999. Cast
sedmd, Hlava I, § 603. Citovano dle: Glogar, Martin: Vztah mezi jezuity a mendikanty v japonském
"kifestanském stoleti", (Diplomova prace) Bmo, Filosoficka fakulta MU, 2005, s. 32.

T Jest s velikou obezietnosti dbati na to, aby se tam nepovoloval vstup osobam novym a neobeznalym,
jejichZ novoty a odli$nosti by vzbuzovaly n&jaké podiveni, které by lidem tomu nezvyklym bylo $kodlivé a
nebezpecné a mohlo by mafiti nebo prevraceti dilo BoZi.“ PapeZ Rehot XIII. — bula Etsi Regio, 1585.
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Jak jsme si jiz popsali, jezuité dovolovali svym konvertitim pokracovat
v ritualech prokazujicich respekt ke Konfuciovi a predkdm, a vyjadfovat kfest’anské
koncepty Nebe a Boha v ¢inskych terminech. Byli tolerantni k inkorporovani mistnich
nabozenskych zvykd do svych praktik i do liturgie. Pozdgji ale byly metody Jezuitd
kritizovany nové pfichozimi misionafi z fddu dominikdnu a frantiskant, kteti neschvalovali
Jezuitské akceptovani ¢inskych rith. Z jezuity dobfe minéné akomodace se stal vlekly a
slozity vérou¢ny problém. Spor o &inské rity, ktery zacal v poloving 17. stoleti, byl
zapfiéinény diraznym odsouzenim této politiky pfizplisobovani se ostatnim
duchovenstvem, které se balo, Ze kiest'anskd doktrina je tim piekrucovana. Spor poté musel

byt feSen papeZskou autoritou a nakonec celé misijni dilo v t€chto zemich na dlouha staleti

téméf zcela zastavil.

Diivody sporu o rity

Vlastni spor o rity vypukl aZ ve 30. letech 17. stoleti, kdy v Cin& zahajili misijni
&innost 1 dominikani a franti$kani. S jejich pfichodem do Ciny a ustaveni misie roku 1634
dostal spor jasn&j3{ podobu. Pl stoleti byli jezuité jedinymi misionéti v Cing, od této doby
ale museli s nové prichozimi ,,zesynchronizovat® svilj postup. KdyZz se do aktivni misijni
prace v Cing zapojili dominikdni a frantikdni, p¥isluinici téchto néboZenskych fadd
nemohli akceptovat termin Sang-ti, nebot’ to pokladali za identické s tradiénim &inskym
panteonem. Podle nich byl Tchien termin pro néco ne zcela duchovniho a na postoj Jezuitt
k ¢inskym tradi¢nim terminim a zvykim pohliZeli jako na ustupky, oznacili to jako postoj,
kterym se ztraci Cistota jejich viry. Kritizovali také jezuitskou strategii, ktera spocivala
v usilovani hlavn€ o prizeni a konverzi vysokych vrstev, zatimco mendikanté prosazovali
Sifeni své viry hlavné u vrstev niz§ich. Nelibilo se jim, Ze cilovou skupinou jezuitské misie
byly elity, také pravdépodobnd jezuitim zavidsli jejich dosavadni dspéchy v Cingé. Bylo
nevyhnutelné, Ze se spor o pieklad termind rozrostl i na otdzku riti. Tématem debat
katoliki se staly i ¢inské obtady, jejichz dulezitost nakonec zpilisobila, Ze byl do piipadu
zataZen i papeZ ReSenim sporu se zalal zabyvat Rim, ale i dal3i evropska kiestanskd

centra.

Citovano dle: Durych, Jaroslav: SluZebnici neuZitecni, Argo, 1996. AZ roku 1600 papez Kliment VIL. oficilng
povolil pfistup do Ciny i nejezuitim.
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Ricciho nésledovnici a podporovatelé, vétSinou jezuité, verili, Ze konfucianské
praktiky jsou soudasti struktury a kontinuity ¢inské civilizace, Ze rity z nich vyvérajici maji
primérné kulturni a ne naboZenskou orientaci. Oponenti tohoto pohledu, jimiZ byla vét§ina
frantigkanti a dominikén@, se domnivali, Ze po¢ateéni usp&chy jezuitl byly dosaZeny na
zédkladé kompromisi s tradiénimi zvyky a praktikami. Poukazovali na vyvolavani
zemfelych predkd kvili ochrané a poZehnani a na pouzivani obétnich zvifat pfi ritech
uctivajicich Konfucia jako na typicky akt nabozenského ritualu. Do hry pfisla také rivalita
mezi riznymi katolickymi naboZenskymi fady a spor o obfady vypukl sjest€ vetsi
intenzitou neZ pfedtim.

Frantiskansky a dominikénsky misionéisky ¥ad dorazily do Ciny ve 30. letech 17.
stoleti. Za kratkou dobu po jejich pfijezdu ze §panélskych oblasti - poprvé z Formosy roku
1632 a poté roku 1633 z Filipih - zacaly zpochybiiovat Ricciho metodu. Kupodivu tplné
prvni dominikan, Angelo Cocchi, se kni stavél piiznivé. PHjel do Ciny jako vyslanec
Spanélského guvernéra Formosy, ktery se snazil ziskat obchodni privilegia ve Fuijanu, coz
se mu ale nepodafilo a byl poslan zpét. Cocchi ale tajn€ zistal a zacal se ucit &insky,
oblékal se do ¢inskych Satll a v misijnim usili nasledoval zpiisoby jezuitl. Trval na tom, Ze
strategie planovana misionafi v Manile - piistat v Ciné ilegélng a kézat tajné - neni spravna.
V Manile se rozhodli Cocchiho iniciativu nésledovat a skupina dominikanii a frantiskant
odplula do Fu-tienu. Viidéi dominikan byl Juan Baptista de Morales a frantiskan Antonio
Caballero de Santa Maria. Do Ciny dorazili roku 1633 a pozdgji hrali diileZitou roli ve
sporu o misionaiské metody. S pomoci &inskych kiest'anii se do Ciny dostali, ale nem&li k
tomu povoleni jako jezuité; kéazali ilegaln€¢ a navic ssebou na vefejnosti vZdy nosili
krucifix, coZ upoutavalo pozornost. Jejich pifitomnost a chovani mohlo ohrozit mistni
kiestany, ale v této dobé se pravdépodobné jesté zadné problémy neobjevily. K incidentu
doslo az pozdéji a byl zplisoben mimo jiné kritizovanim jezuitd. Santa Maria roku 1634
cestoval do Nankingu, mistni kfestané mu ale vysvétlili, Ze jeho pfitomnost je vrhd do
nebezpedi; v této oblasti byly totiZz persekuce kfestanti nejpiisnéj$i. On ale v odmitnuti
vidél snahu jezuitd zistat tam jedinym fradem. Dal§i misionéfi, jak frantiskani tak
dominikani, nasledovali tyto pionyry, pokracovali v jejich snahach a postupné si ziskavali
misto v &inské spolednosti. Kdyz se v Cing zadali tito misiondH z jinych fad pevngji
usazovat, situace se komplikovala. Ve vztazich mezi fady propukla Zarlivost; hlavng
portugalské Macao bylo vici Spanélskym misionafim velmi nepfatelské.

V nasledyjicich letech se objevily dal§i neshody mezi jezuity a mendikanty.

Mendikanti kritizovali pfedevsim ¢inské terminy pouzivané pro oznaceni Boha a nelibilo se
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jim také, Ze &insti kiestané se smi ucastnit ritd vzdavajicich Gctu prfedkim a Konfuciovi.
K tomu se navic pfidala je§té vdZna opozice ¢inskych autorit vedouci k zatykani a véznéni.
Misionafi byli nuceni se schovavat, piesto pokusy o zakladani misii neustavaly.

Nové piichozi fady nebyly vici jezuitim pfizniveé naklonény a odsuzovaly jejich
kompromisy. Jezuité ale své postoje obhajovali, nechtéli pfijmout kritiku od téch, kdo jsou
v Cing teprve kratky &as a nejsou jesté dobfe sezndmeni s éinskymi zvyky a odsuzuji tedy
néco, ¢emu nerozumi. Ze strany jezuitd byli mendikanti ¢asto posmé$né nahlizeni jako
neznali ¢inského jazyka, kultury a podminek vibec. Piislu$nici TovarySstva pocit'ovali
urditou nadtazenost, ktera byla podporovéana i del3i zkuSenosti z jejich piisobeni v Cing.”

Pfistup mendikanti k evangelizaci byl odliSny od jezuitd. KdyZ mnisi z téchto
fada zjistili, Ze ¢inskym kiestanlim bylo dovoleno uctivani pfedki a Konfucia a také
uzivani tradiénich ¢inskych bozich jmen, Ze je konvertitim dovoleno uctivat Konfucia a
tabulky mrtvych, protestovali, e tak jezuité v Cing piedstavili zkazenou formu
kiest'anstvi. Mendikanti méli namitky proti jezuitskym praktikam; odmitali jezuitskou
toleranci ¢inské moralky jako rovnocenné kiest'anské moralce, stejné tak i akceptovani
¢inského uctivani pfedkd jako civilniho, nikoli ndboZenského, ritu. Podle nich jsou obtady
zemielym a Konfuciovi povéreéné povahy. Jezuité podle jejich vysvétleni ani nezddraziuji
vyznam kfiZe, ani po ¢inskych kiestanech nevyZaduji dodrZovani zakladnich cirkevnich
piedpist, jako napf. nepracovat o svatednich dnech. Zebravi mni$i zakazovali svym
konvertitim takové vysady a st&Zovali si Rimu na jezuitskou metodu adaptace.

Tento rozdil v postoji jezuiti a mendikantl vysvétluje, pro¢ Valignano nechtél
v Cing (ani Japonsku) nejezuitské misionafe. Ti nechapali, e nepracovat o mmoha
svateénich dnech cirkve by pro Cifiany znamenalo konflikt s &inskymi autoritami, podle
jezuitd ale toto neni v evangeliu zasadni véc. Jezuité také trvaji na tom, Ze nepotladuji

vyznam Kristova kifiZze. Na vefejnosti ho nenosi jen kvili podeziravosti Cifanii, ale

konvertité jsou o ném vzdy dikladn€ zpraveni. Netvrdi, Ze Konfucius je v pekle, protoze.

podle katolického ucdeni je mozZné, Ze i pohané, ktefi néasleduji BoZi svétlo, mohou byt
Bozim milosrdenstvim spaseni.

Opozice vii¢i Ricciho politice se objevila hlavné u frakce mezi misionafi slozené z
frantiSkant, dominikant, ale 1 nékolika jezuiti. Jezuita Jodo Rodrigues z japonské misie
navitivil Cinu roku 1616 se zamérem uvaleni zikazu pro misiondfe vyudujici matematiku

nebo veédy. Rodrigues odsoudil Ricciho spolupraci s éinskymi literaty a trval na tom, Ze

53




metoda pouZivana misionafi v Japonsku (trvéni na Gplném zfeknuti se vSech pohanskych
povér a rituald) musi byt aplikovana i v Cing. Jeho argument Ze tento obtiZny p¥istup neni
jen nutny z teologického hlediska, ale také uspéSny, byl podkopan, kdyZ Japonci zacali
v nasledujicim roce kiest’any tvrd€ persekuovat.

Podle frantigk4nt a dominikand jsou Cifiané velmi domyslivi, kdyZ povazuji své
absurdni védy a filosofii za jediné na svété. Obvinovali jezuity, Ze usiluji o schovani jejich
chyb. Tvrdili, Ze misionafe by nem&lo zajimat, zda stafi Cifané znali Boha nebo jak ho
pojmenovali. Tyto otazky jsou lhostejné. Pfisli, aby hlasali evangelium, ne aby obhajovali '
Konfucia.

Frantiskani a dominikani poukazovali na své uspéchy v Amerikach, kde obratili
celé kultury, jako na ditkaz usp&nosti jejich metody, a proto i v Ciné poZadovali od viech
konvertiti tiplné zfeknuti se svych plivodnich pohanskych pfesvédceni a praktik. Nazor
jezuitd, e toto mohla byt pravda pravé proto, Ze domoroda presvédéeni v Americe byla
pohanska, zatimco konfucianismus takovy neni, byl z jejich strany odmitnut a povaZovan
za herezi. Mendikanti zacali pfipravovat seznam otazek, ktery pak poslali biskupovi na
Filipinach, kde byl dale projednavan. Na zakladé tohoto dokumentu manilsky arcibiskup
jezuitské metody v Cing formalné odsoudil. Kdy# ale slysel jezuitské vysvétleni, obvinéni
stahnul (1638).

Spor o ¢inské obfady byl konflikt, ktery vedl k témeét tiplnému ukonceni vztahi
Tykal se uchovani zapadni formy dogmatickych definic, liturgickych obfadl a kanonického
prava u konvertitl z jiné kultury. Otazky vyvstavaly z obvinéni, Ze jezuité ,,pfimhoufili o¢i‘
nad pohanskymi praktikami a patrn€ umysln€ nespravné interpretovali kliCové cinské
terminy. Takovy spor nemohl byt vyfeSen v misii, a nakonec musel zasihnout Rim.
Teologické debaty a neshody mezi jezuity, dominikédny a frantiSkany postupné vyustily do
konfliktu mezi ¢inskym cisafskym dvorem a Vatikanem. Neshody zndmé pod nazvem spor
o &inské rity zagaly v poloving 17. stoleti a trvaly piibliZzn& sto let. Ugastnilo se jich nékolik
¢inskych cisafd i papezil. Roku 1742 papez spor ukonéil rozhodnutim, jimZ od katolickych
misionaiti vyZadoval, aby konvertitim ¢inské praktiky disledn€ zakazovali.

Velkou roli v ndsledném sporu hrala i rivalita mezi pfislu$niky jednotlivych
misijnich ¥4dl i mezi nérody, a to roli asto vetsi nez mély teologické argumenty. Byli-li

jezuité zastanci umirnéného postupu pfi feSeni nastinénych spornych otazek, mélo to svoje

72 Glogar, Martin: Vztah mezi jezuity a mendikanty v japonském "kifestanském stoleti”. (Diplomova prace)
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snadno vysvétlitelné diivody. Tovarysstvo JeZiSovo mélo v Cingé mocny politicky vliv a
silnou pozici. Jeho Clenlim, imponujicim panovnikim svymi znalostmi a praktickymi
dovednostmi, byly svéfovany dileZité a odpoveédné ukoly na cisafském dvofte. Jezuité vedli
pekingskou observatof, tlumoc€ili pfi audiencich evropskych poselstev atd. Mohl to tedy byt
i zdjem o udrZeni téchto vyhodnych pozic a privilegii, jenZ jim diktoval zminény
zdrZenlivéjsi postup ve véci véroucného sporu. Zastanci radikalniho a v zasad€ negativniho
feSeni stavéjici se odmitavé k jakymkoli akomodaénim snaham, byli opét hnani snadno
vysvétlitelnou fevnivosti viici jezuitlim, kterym zavidéli jejich spéch, vysoka mista, tituly
a vliv u dvora. Zjevné ptezirajice kulturni tradice starobylé fiSe, stavéli se vehementné za
zékaz ¢inskych ritd.

Svédkem spori stejnych ucastnikli bylo i Japonsko. Spor se také dotykal oblasti
inkulturadni praxe, pribéh vsak mé&l trochu odlinou podobu: Zatimco v Cing doslo
k adaptaci v oblasti dogmaticke, a spory zde byly hlavné o otdzkach doktriny, v Japonsku
se jezuité snazili kiestanstvi pfizplisobit zejména v oblasti socidlni a jednalo se zde
piedevsim o spory praktické.”

Co se tyde obou stran konfliktu v Cing, soudasné hodnoceni je vétsinou
vyobrazuje v ¢ernobilych barvach. Jsou to jezuité, kteii byvaji ocefiovani lépe — jsou
moderni, humanisti¢ti, vzdélani, zatimco na Zebravé mnichy zistava role stfedovékych
barbari, ktefi se snaZi silou dosahnout toho, ¢eho jezuité lehce dosahuji svou diplomacii.
Tento pohled vSak neni historicky Ginosny. Ne vsichni jezuité byli otevieni intelektualové
pohliZejici s uctou na domorodé tradice, a stejné tak ne vSichni frantiSkani byli striktné

rigidni. Je nutno nahliZet na problém z vétSiho nadhledu a vnimat celou Sifi kontextu.

Obdobi sporu

Nyni se podivime na priibéh celého sporu na pozadi papezskych dekretd a
cisaiskych prohlaSeni. PribliZime si, jaky mél postoj papezské kurie vliv na osudy ¢inského
kfest’anstvi a nasledny upadek misie.

Dominikansky misionaf, ktery vedl opozici proti jezuitim, byl Juan Baptista

Morales (cca 1597-1664). Mé&l pochybnosti o jezuitské metodé evangelizace a roku 1639

Brno, Filosofickd fakulta MU, 2005, kapitola Jezuitsky monopol, s. 21-26.
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poslal dopis tykajici se této zaleZitosti Propagandé do Rima. Morales byl nasledn& svym
ptedstavenym do Rima sam poslan, aby hledal odpovédi na své otazky ohledng jezuitské
misijni praxe a stiZnosti prezentoval osobné. Do Rima dorazil roku 1643 a predlozil
Propagandé Fidei zpravu, ve které poukézal na sporné misijni praktiky jezuiti. Popsal
typické ritudly vénované predkiim, a také obéti vazajici se k pamatce Konfucia. Ritualy
zahmovaly obé&tovani zvifat a vina, stejn€ jako pouzivani vonnych ty€inek, svicek a kvétin.
Podle Moralese jsou obfady zemielym a Konfuciovi idolatrie. Morales pfinesl otdzku
¢inskych ritth do pozornosti fimskych autorit. Vznasel teologlim otazky, ale velmi dulezita
byla i jeho prezentace problému: obfady popsal v naboZenskych terminech a tak jim
prisoudil ndboZensky charakter. Teologové papezské kurie se ve svém posuzovani spolehli
na informace prezentované Moralesem.

PapeZ Innocent X. pfedal celou zaleZzitost vybranym teologim. Ti se podle
Moralesova vylideni situace v Cin& se rozhodli zakazat &inskym kiestanim d¢ast na
obradech k pocté Konfucia i na obfadech vénovanych ptredkiim. PapeZz se udastnil ostré
debaty o spravnosti “adaptovani” urc¢itych tradiénich ¢inskych obfadli a nakonec schvalil
dekret Propagandy odsuzujici tyto praktiky. Dekret vydany roku 1645 byl prvnim vynosem
udinénym Rimem v otézce &inskych obfadii. Rim rozhodl, Ze katolici se jich nesmi i¢astnit
a praktiky popsané Moralesem odsoudil. Ve stejném dekretu papez nakazal vSem
misionaiim plnit dekret pod trestem exkomunikace. Od té doby nebyl spor o rity pouze
tématem Vychodu, ale pozornost mu zacal vénovat i zépadni svét.

KdyZ se o papeiském rozhodnuti dovédéli jezuité v Cing, byli znepokojeni.
Rozhodnuti, Ze se kiest'ané nesmi ucastnit ritd, mezi nimi zpdsobilo velky neklid a chtéli
proto papezZskym autoritdm sviij postoj obhajit. Roku 1651 proto vyslali muZe jménem
Martino Martini, aby papeZi a Propagand¢€ Fidei vysvétlil jejich stanovisko a aby ho
naléhévé pozadal o povoleni k pokradovéani v jejich metod€. Podle jezuitskych misionati
byly jejich praktiky Moralesem Spatné€ interpretovany a ¢inské obiady popsany nepiesné.
Trvali na tom, Ze metoda zavedena Riccim je vhodna a Ze stanovisko né€kolika misionaiti
zijicich v Cin& pouze kratky &as neni smérodatné. Moralesovo vylideni obfadd a latinské
terminy pro jejich popis byly podle jezuitd zkreslené: misto ,,hala* pouzil ,,chrdm®, misto
,stolu® , oltai* atd. Martini doruéil do Rima zprévu tykajici se stejnych témat, o jakych

pojednéval Morales, ale sodlisnymi fakty: poukazal na to, Ze pfi obfadech udélovani

73 Rozdilny vyvoj obou misii sleduje Pina, Isabel: The jesuit missions in Japan and in China: Two distinct
realities. Cultural adaptation and the assimilation of natives. In Bulletin of Portuguese — Japanese Studies 2 /
2001. s. 59-76.
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uéeneckych hodnosti a tituld pii obfadech v Konfuciovych chramech se nejedna o Zadnou
obét’ nebo idolatrii; Gcastni se jich jen mistfi a studenti a Konfucius je bran pouze jako
uditel.

Teologové papezské kurie byli pfinuceni zhodnotit situaci na zaklad€ informaci
prezentovanych druhou stranou. Po dikladném zvazeni celého pfipadu dosli k zavéru, Ze
kdyby bylo vse tak, jak fika Martini, pak by se kiestané mohli i nadale popsanych obiadd
ucastnit. To bylo zvefejnéno v dekretu potvrzeném papeZem Alexandrem VII. vydaném
roku 1656. Papez pfijal jezuitsky popis téchto praktik jako obcanskych spise nez
nabozenskych a rozhodl, Ze se jich proto katolici smé&ji ucastnit. Dekret daval ¢inskym
kfestanim pravo udastnit se slavnosti civilni a politické povahy, zarovenl nechdval
misionaiim do velké miry volnost v rozhodovéni, co spada do téchto kategorii.

Alexandr VII. se ale ve svém dekretu viibec nezminil o nafizeni Innocenta X.
zroku 1645. Vysledkem byly dva odli$né soubory praktik, které katolici v Cing
nasledovali; zaleZelo na tom, podle jakého dekretu se fidili jejich misijni pastofi.

Papez Alexandr VII. poté, roku 1659, vydal dilezity dokument, ktery sice
nepojednava pifimo o otdzce Cinskych ritli, ale udava urcité pokyny tykajici se zvykd
ptevladajicich v postojich misionait: ,,Zédnym zpisobem se nepokousejte tyto narody
pfimét k tomu, aby ménily své obfady a zvyky, ve kterych vyrostly, pokud nejsou oteviené
protikladné dobrym mraviim. ProtoZe co mlze byt absurdnéjSiho neZ chtit pfinést Francii,
Spanglsko, Italii nebo jinou Evropskou zemi do Ciny? Nesmime do téchto oblasti vnaset
nase zvyklosti, ale viru, kterd neopovrhuje mravy Zadného naroda, neodmita obfady ani
zvyky jinych ndrodd, ale spise se pokousi je udrZet a poméhd je rozvijet.“’

Ricciho metoda v§ak byla pfesto zpochybnéna, a to Charlesem Maigrotem (1652-
1730), biskupem a apoStolskym vikéfem ve Fu-tienu, ¢lenem PatiZské misijni spole¢nosti
(Société des Missions Etrangéres de Paris). Maigrot roku 1693 vydal kn&Zim svého
vikariatu mandat (tzn. pastoralni pravidla), kterym praktiky jezuiti odsoudil. Zakézal
kfestantim wcast na tradi¢nich ¢inskych obfadech, které se poradaji ke slavé Konfucia a
‘predkil. Také zakdzal pouZivéni termind Tchien a Sang-ti. Déle natidil odstranéni tabulek
pfedki z ¢inskych domécnosti, ponechat si je mohly pouze pokud nesly pouze jméno
zemielého a ne tradicni ¢inskou zminku o jejich uctivani. Podle Maigrota jsou ¢&inské

klasické spisy neslucitelné s kiest'anskou virou, jsou ateistické a plné povér a rozhodné

7 Minamiki, George: The Chinese Rites Controversy from its Beginning to Modern Times. Loyola University
Press, Chicago, 1985, s. 31.
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nepoukazuji, jak tvrdil Ricci, na Boha Stvoritele. Také vyrok, ze kult Konfucia je spiSe
politicky nez naboZensky, je podle Maigrota nepravdivy.

Kdy? roku 1693 Maigrot vydal své pokyny, véting misionati v Cing se to zdélo
jako mistni problém, ktery bude brzy vyfeSen, pfesto ale vyhlaSeni jeho mandatu vyvolalo
rozruch. Maigrotiiv mandat oteviel novou epizodu ve sporu o ¢inské obfady. Mandat byl
sice druh mistniho pastoralniho dopisu, ale Maigrot nechtél, aby se problém feSil jen na
lokalni drovni; jeho zdmérem bylo pfimét papeZskou kurii, aby pfipad obfadi znovu
oteviela, zvazila fakta a udinila nové rozhodnuti.”® Francouzské4 misijni spoletnost proto
vyslala svého zistupce, aby celou zaleZitost v Rimé znovu piedloZil k pfezkoumani.
Mandat byl tedy prezentovan papeZskym autoritdm, ale trvalo dlouho, neZ se tim zacaly
zabyvat. Proto Maigrotiiv zastupce tuto zalezitost predlozil i pafiZskému arcibiskupovi a
teologické fakult€ na Sorbonné. Nasledovaly dlouhé diskuse, o ¢inské obfady se pieli rizni
lidé, i ti, ktefi o tom tématu nic nevédéli. V Evropé€ se objevilo mnoho knih a pamfleti pro i
proti jezuitiim a jejich metodé v Cin&. Zajem o celou zaleZitost v Evropé nakonec vyustil ve
vzbuzeni zajmu papezskych autorit; to vie tlagilo Rim k rychlému rozhodnuti. Roku 1697
papeZ naridil znovuotevieni celé otazky a Inkvizice zacala opét projednavat Maigrotovy
pfipominky‘ a vysetfovat okolnosti.

Jak se boj v Evropé zintenziviioval, i jezuité v Ciné si zagali uvddomovat vaZnost
celého problému a shodli se, Ze je nutné podniknout n&jaké protiopatieni. Rozhodli se
navrhnout cisafi, aby ve svém vlastnim jménu vydal edikt objasfiujici vyznam obtadi a
terminti pojicich se k této problematice. Jezuit$ti misionafi proto pozadali cisafe Kchang-
siho o jeho vyjadieni k tradi¢nimu chapani obfadid a vyznamu nékterych klicovych pojmi
v ¢inskych klasickych spisech. Jezuité v Pekingu sepsali sviij pohled, ktery mél cisai bud’
potvrdit nebo vyvratit. Cisaf Kchang-si, po konzultaci s ptednimi konfucinskymi ucenci,
napsal pro jezuity vefejnou deklaraci, oficialné vydanou roku 1700, ve které jezuitsky
pohled schvaloval.- Potvrdil, Ze nejvyssi BoZstvo popsané v klasickych ¢inskych spisech je
Vsemocny kiestanti a Ze mnoho tradi¢nich ¢inskych ctnosti odpovida kiestanskému uceni.
Konfucius neni v Cin& uctivan jako Bih, ale jako ugitel; cténi predkd je pripominkou a ne
bohosluZbou; boZi jména Tchien a Sang-ti neznamenaji fyzikalni nebe, ale Pana nebe, ktery
stvofil svét a vladne mu. Z cisafova prohlaSeni dale jasné vyplynulo, Ze udel tabulek ptedka

je pouze paméteéni, Z4dné duse & duchové v nich nepfebyvaji.’”® Jezuité doufali, Ze tento

7 Tamtéz, s. 39.

7% 0 tomto cisaiském listu pojednava podrobnéji: Minamiki, George: The Chinese Rites Controversy from its
Beginning to Modern Times. Loyola University Press, Chicago, 1985, s. 40-43.
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dokument, neprodlené poslany do Rima, se ukaZe jako rozhodujici. Vynos cisate byl viak v
Rims kritizovan a pak cirkvi zcela ignorovan.

Papez Klement XI. se snaZil pfinést jednotnd a konecna pravidla k otazce ritd
a svolal proto radu kardinald k setkani na toto téma. Peclivé vybral reprezentanty z riiznych
radt a misijnich spolecnosti a 2£dal od nich vyjadieni. Byla zde prezentovéna jak pozice
biskupa Maigrota a jeho pastoralni pravidla, tak i jejich vyvraceni ze strany jezuitskych
pfedstavitelii. Roku 1704 debaty teologl vyistily ve vydani dekretu, ve kterém zvitézila
Maigrotova pozice: kiestaniim bylo zakazano ritulni uctivani Konfucia a predki, stejné
jako pouZivani termind Tchien a Sang-ti. Déale bylo kfestantim zakézdno vyv&Sovani
tabulek s ndpisem ,,sidlo duSe zemielého®, ale tabulky pouze se jménem zemielého byly
povoleny. PapeZovy divody k tomuto rozhodnuti pramenily z praktické nemoZnosti oddélit
tyto ritualy od povér, které je obklopuji v rozsifené lidové vite. PapeZovo rozhodnuti viak
mélo katastrofalni disledky pro &inské kiestanstvi. Cinskym kfestanim byly zakazany
véci, které podle jejich pojeti platily za pozadavek sluSnosti a dobrého zplsobu Zivota.
Konfucianska etika zahrnujici 1 uctivani pfedki byla totiz zakladnou &inské spolednosti.
Rim vyhlésil své stanovisko, ale jeité musel najit zpiisob, jak prosadit platnost dekretu. Jak
ho dodrzovat a nepfivodit pfitom mistii katastrofu? Budou jezuité poslouchat? »

Jesté pred vyhlaSenim dekretu se papez Klement XI. rozhodl poslat na Dalny
vychod zvlaStniho legata, ktery mél presveddit cisare, Ze papeZsky dekret neni v rozporu
s cisafskymi vysadami, a seznadmit katoliky s jeho pfibliZnym obsahem. Pro tento tikol byl
urcen Carlo Tommaso Maillard de Tournon (1668-1710), apoStolsky komisaf' a vizitator
¢inské misie. I kdyZ Tournon neznal piesné znéni papezského dekretu, znal jeho zakladni
body. Legat dorazil do Ciny roku 1705. Po piijezdu do Pekingu poZadal cisate o formélni
audienci, zatim ale tajil pravy divod své navstévy. Mnoho misionaiu jesté stale doufalo, ze
pfinesl néjaky kompromis, nebo Ze se alespori pokusi vyjednavat, brzy se ale dozvédéli, Ze
tomu tak neni. M&l vyhlasit papeZsky dekret, mé&l ale mélo zkuSenosti a o Ciné toho piilis
nevédél. Jezuitsti misionafi se naopak vénovali budovani cirkve v Ciné po mnoho let, a
citili, Ze by jejich prace mohla byt ohroZena legatovou netaktnosti.

Cisat byl nedogkavy zjistit reakci Rima na své prohlaseni z roku 1700 a chtél se
s legatem dohodnout na otézce riti. Pfijal Tournona nejprve se zdvofilosti a laskavosti,
postupné k nému v3ak zaujal negativni postoj. Nemohli se shodnout na otdzce rit, nebot’
legat musel jednat dle instrukei, které nemohl ménit. Navic pak Tournon povolal biskupa
Maigrota, aby pobyval na dvofe s nim a byl jeho rddcem ohledné &inskych zalezitosti.

Maigrot pohrdal ¢inskou kulturou i jejimi literaty a cisafe iritoval jiZ kvili svému mandatu
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proti éinskym ritim; nebylo tedy moudré, aby se pfed cisafem znovu ukazoval. Pfi audienci
vSak pfesto Tournona doprovazel.

Cisaf pii setkani vysvétlil dileZitost uctivani pfedkd 1 Konfucia a ujasnil i to, Ze
pokud v budoucnosti néktefi misionafi vystoupi proti tomuto uctivani, nebude jim dovoleno
v Cing zhstat. B&hem navitévy Kchang-si piisel na to, Ze biskup ma velice nizké znalosti
¢inské kultury a jazyka, a byl je§té vice poboufen, kdyZ se mu Maigrot odvazil oponovat
v jeho interpretaci ¢inské klasiky. Nemohl pochopit, jak mohl Maigrot, ktery ani neznal
¢inské pismo, diskutovat o pravdé ¢i falesnosti ¢inskych principt.

Roku 1706 cisaf nafidil vyho$téni Tournona i Maigrota. Vydal edikt, kterym
sd&loval jests to, Ze v Ciné mobou zistat pouze ti misionafi, ktefi maji certifikat (pchiao),
kterym se zavazuji nasledovat Ricciho praxi. Ten obdrZi aZ po prezkouseni piisluSnymi
ufedniky na cisafském dvore.

Tournon — s autoritou papeZského legata — v odpovédi na to zvetejnil roku 1707
mandat, kde sd€lil ndvod vSem misionaiiim, jak maji odpovidat na otazky pfi zkouSeni
spojeném s ud€lovanim tohoto cisafského povoleni. ,,Povoluji se pouze ty zvyky, které
odpovidaji kiestanskému zakonu. Obéti uréené Konfuciovi a pfedkim se nemohou
konvertitiim povolit.«’’

Misionéii si tedy nyni museli vybrat mezi cisafskym ediktem a Tournonovym
mandatem: podiidit se nafizeni cisafe a obstarat si poslouchat pchiao, nebo poslouchat
papezského zastupce a byt vyhoSténi ze zemé. Zvefejnéni papeZského zakazu rozdélilo
¢inské misionafe do dvou tabord. Jedni v Cele s Maigrotem, vétSinou dominikédni a
nékterymi frantiSkany, odmitli o cisafské povoleni pozadat, a byli proto ze zemé& vykazani.
Jezuité se vSak proti legatovu postupu ohradili a o cisatovo povoleni pozadali.

Tournonova mise do Ciny, kterd byla doprovizena velkou nadgji, skonéila
celkovym nezdarem. Jeho mandat nezpiisobil sjednoceni misijni praxe v Ciné a naopak
vykrystalizoval v neshody mezi misionéfi. Ti byli v ndzorech na otdzku obfadii i nadale
rozdéleni.

Roku 1710 vydal Klement XI. dalsi dekret. Sdélil v ném, Ze vSechny
odpovedi z dekretu z roku 1704, stejné jako Tournontiv mandat z roku 1707, musi byt
vSemi dodrZovany. Zaroven zakazal dalsi diskuse o této otdzce a vydavani jakychkoli knih
tykajicich se ¢inskych riti bez povoleni papeZe. Dodal i sankci pfi pfipadném poruseni

téchto nafizeni, jiz byla exkomunikace.
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Roku 1715 nésledovalo vydani dal3i papeZské encykliky Ex illa die.”® Jednalo se
vlastné o instrukce dopliujici pfedesly dekret, jeZ byly min€ny jako kone¢ny rozsudek, jako
absolutni ukonéeni veskerych diskusi o sporu o rity. PapeZ Klement XI. v ném odmitnul
jakékoli namitky a vymluvy. Bula nejen jasn€ a jednoznacné zopakovala ptedchozi
odsouzeni, (znovu potvrdila rozhodnuti dekretu z roku 1704), ale pfedepsala také pfisahu,
kterou museli viichni misionéfi sloZit, aby mohli v Cing i nadale piisobit. Museli piisahat
na Bibli, Ze se bule podrobi a Ze se budou Hdit danymi instrukcemi.”

Tento papeZsky dekret pfiSel do Kantonu az roku 1716. Jezuité ho pfijali, ale
rozhodli se s jeho provadénim pockat, kviili nebezpeéi zkazy celé misie. Zvefejnéni dekretu
v hlavnim mést€ Pekingu bylo provedeno v listopadu 1716. Tehdejsi jezuitsky vizitator
nafidil svym podfizenym, aby se papeZské konstituci bezvyhradng€ podrobili, ale aby si
pfitom pocinali co nejobezietnéji. Mnoho misionafi bylo proti dekretu, ale pfisahu proti
ritim nakonec vétSinou podepsali; citili v§ak, Ze v praxi konstituce pravd€épodobné ohrozi
jejich préaci. Navic konstituce obsahovala pasaz, kde se psalo, Ze praktiky, které nejsou
v konstituci pfimo zakazané a nejsou povér¢ivé, jsou ponechiny na rozhodnuti mistnich
misionafskych autorit, coz se pozd&ji ukazalo byt plavodem dalSich zmatkh
anedorozuméni. Bylo dost misionaid, ktefi i po ptisaze stile doufali v budouci zmény
a dodatky ke konstituci.

KdyZ se o bule dozvedél cisaf, misionare, ktery ji vefejné vyhlaSoval lidu, dal
uvrhnout do vézeni a také dal okamzité vSechny jeji kolujici kopie posbirat a nafidil, aby
byly vraceny papezi.*° Kchang-si dal jiZ d¥{ve — v letech 1706 a 1708 — poslat do Rima své
vyslance. JelikoZ se jeho poselstva dlouho nevracela®', rozhodl se poslat roku 1716 v této
v&ci do Evropy otevieny list s dotazem, jak dopadla v Rim& jeho diiv&j$i odvolani
v zéleZitosti ¢inskych ritd. Tento list byl pro rumélkovou barvu tisku nazyvany "Cerveny
manifest", cisaf ho dal poslat do Evropy v n€kolika stech exemplatich. Poznamky dekretu,

psané trojjazy¢né, fikaly, Ze dokud od jeho posli z Evropy nepfijde Zadna zprava a nedojde

7 Minamiki, George: The Chinese Rites Controversy from its Beginning to Modern Times. Loyola University
Press, Chicago, 1985, s. 55.

8 Cesky pieklad uvadi Kolmas, Josef: Akomodace — predchiidce aggiornamenta: Na piikladu katolickych
misii vCing. In Jezuité, 1999, & 4-5. [www dokument] [cit. 2. 4. 2006]. Dostupny z:
http://www.jesuit.cz/bulletin/?rok=1999

™ China in Transition, 1517-1911, Dan. J. Li, trans. (New York: Van Nostrand Reinhold Company, 1969),
citovdno dle Modern History Sourcebook: The Chinese Rites Controversy, 1715 [www dokument] [cit. 23. 5.
2006]. Dostupny z: http://www.fordham.eduw/halsall/mod/1715chineserites.html

Minamiki, George: The Chinese Rites Controversy from its Beginning to Modern Times. Loyola University
Press, Chicago, 1985, s. 63.

! Prvni skupina po cest& utonula a druha, kdyZ u papeZe nepofidila, se rozhodla do Ciny jiZ nevratit.
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tak k vyjasnéni situace, cisaf nebude pokladat za pravé zadné listy a zpravy, které mezitim
ptijdou.?

Situace v Ciné po publikaci encykliky Ex Illa Die vyzadovala ze strany fimskych
autorit vyslani dalsiho legata. PapeZ Klement XI. proto roku 1719 vyslal k ¢inskému cisafi
Carla Ambrosia Mezzabarbu (1685-1741), s titulem papeZskeho legata a apoStolského
vizitatora. Cisaf Kchang-si zpoéatku nebyl ochoten dalsiho posla pfijmout, nakonec ale
souhlasil a poskytl Mezzabarbovi nékolik audienci. Na setkanich s Mezzabarbou, na
prelomu let 1720-1721, se cisaf opé&t postavil na obranu Ricciho; jeding€ ten rozumél klasice
a konfucianskym zpisobtim.

Legat se snazil odlozit formélni doruceni Klementovy konstituce, nemohl ale
zastirat pravy cil své mise, tedy uvedeni této konstituce v platnost. Kdyz si ji nakonec cisaf
predetl, jeho trpélivost se vycerpala a rozhnéval se. Mezzabarbova navstéva cisafe nakonec
zcela presvéddila, Ze kfestanstvi jiZ neni hodno jeho tolerance. Poté, co se poucil od
Tournona, se Mezzabarba choval opatrn€ a roku 1721, kdyZ vidél, Ze uZ ni¢eho dalsiho
nemiize dosihnout, poZadal o povoleni k nvratu do Rima. Roku 1721 v Macau, pfed
odjezdem do Evropy, udélil papezsky legat misiondifim urcitd povoleni tykajici se ritd
s piisnym nafizenim, Ze nesméji byt pfeloZzeny do CinStiny, ani vydany domorodym
kfestanim, byly &ist€ jen pro vedeni misionaft. Jezuité to vitali a v kfestanskych
komunitach povolovali tyto vyjimky, zatimco ostatni duchovni tato povoleni odmitali
a popirali jejich platnost.

Mezzabarba ve svém pastoralnim dopise uvadi osm bodd, které jsou konvertitim
povoleny, zaroven ale sd€luje, Ze tim papeZovu bulu nerusi, pouze upfesityje. Téchto osm
ustupkl Ize shrout nésledovné: tabulky piedkti v domovech jsou povoleny, ale tabulky
prohlaSeni o kfestanském pohledu na dusi. Pied spravné oznacenymi tabulkami je
dovoleno zapalovat svi¢ky, pfedkladat jidlo, i se klanét a poklekavat. Tradiéni &inské
slavnosti nenaboZenské povahy na pocest zesnulych a Konfucia jsou povoleny. Mezzabarba

dale nabada viechny misionafe, aby poslouchali papezskou kurii, kvali udrZeni jednoty.*

82 Slavigek, Karel: Listy z Ciny do viasti a jind korespondence s evropskymi hvézdari (1716-1735). Vysehrad,
Praha, 1995 s. 268 — 269.

8 Podrobné&jsi popis Mezzabarbova dopisu uvadi Minamiki, George: The Chinese Rites Controversy from its
Beginning to Modern Times. Loyola University Press, Chicago, 1985, s. 64 — 66. Nebo také ¢lanek Mission
work in non-orthodox lands: are there lessons to be learned from the ,rites controversy*“? [www dokument]
[cit. 23. 5. 2006]. Dostupny z: http://www.cs.ust.hik/faculty/dimitris/metro/mission.htmi
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Tyto ustupky byly evidentné oteviené riznym interpretacim, coz se brzy ukéazalo
byt pramenem dalSich debat a neshod. Vyvstaly pochyby, jak skloubit tato povoleni
s nafizenim Ex illa die. Misionaii mé&li opét konfliktni stanoviska, Mezzabarbova navstéva
neptinesla misiim v Cing mir.

Cisaf roku 1721, po rozhovorech s druhym papeZzskym legatem, zménil svou
perspektivu. Zacal uznavat nepiekonatelné rozdily mezi Vychodem a Zapadem. Presveédcil
se, Ze cirkev, jez odmitla Ricciho zpisoby, si jiZ dal nezaslouZi jeho ochranu a toleranci.
Kchang-si ve svém dekretu zroku 1721 prohlasuje: ,,Ctouce toto prohlaseni,®* odvodil
jsem, Ze lidé ze Zapadu jsou malicherni, nejsou schopni porozumét ¢inské etice a kultufe,
neorientuji se v klasickych ¢inskych spisech a jejich poznamky jsou Casto neuvéfitelné
asmé$né. Soudé¢ z tohoto prohlaSeni, jejich ndboZenstvi neni jiné nez dalS$i malé
netolerantni buddhistické i taoistické sekty. Nikdy jsem nevidél dokument, ktery by
obsahoval tolik nesmysli. Proto od nyn&jska nesmi Evropané v Ciné kazat svou viru,
abychom se tak vyhnuli dal§im potiZim a problémim.«*

Cisaf vzkéazal papeZi, e zakaZi-li se &inské obfady, nemtize Evropany v Cing
trp&t. Vynos zakazoval dal3i &ifeni kfestanstvi v Ciné a misionafi byli ze zemé vyhosténi;
zustat mohli pouze odbornici ve védach s vyjimeénymi dovednostmi a ti, ktefi byli piili§
staf{ & nemocni, aby mohli cestovat. Ostatni byli nuceni opustit Cinu.

V reakci na papezské dekrety doslo v Cing k zékazu kfestanstvi, niteni kosteld,
nucenému ziikani se kiestanské viry... Pocet katolikti rychle klesal, vétSinou jimi zlstali
pouze rolnici Zijici v odlouceni a pohrdani. Po smrti Kchang-siho se nastupcem na triinu
stal jeho syn Jung-éeng (1723-1735), ktery zaujal ke kiestanstvi zaporny postoj a jeho
Sifeni v zemi nebyl naklonén. Roku 1724 vydal novy cisaf dekret, kterym opét vypovédel
vSechny evropské misionare ze zemé&. Tim i spor o ¢inské rity spél nezadrZitelng ke svému
konci.

Spor ohledné misijni praxe byl Mezzabarbovym dopisem znovu rozdmychan.
Papez Klement XII. dal proto popud k pfezkouméni jeho osmi povoleni a znovu zapocal
nové proSetfovani celé¢ zaleZitosti, scilem spor konetn& vyfeSit. Tento vyzkum byl

dokoncen az za Klementova nastupce, jimz byl Benedikt XIV. Ten roku 1742 vydal bulu

8% Mingno Ex illa die.

8 China in Transition, 1517-1911, Dan J. Li, New York: Van Nostrand Reinhold Company, 1969. Citovano
dle: Modem History Sourcebook: The Chinese Rites Controversy, 1715 [www dokument] [cit. 23. 5. 2006].
Dostupny z: http://www.fordham.edwhalsall/mod/1715chineserites.html. Podobny pieklad uvadi Ross,
Andrew C.: A Vision Betrayed: The Jesuits in Japan and China 1542-1742. Edinburgh University Press,
1994, 5. 197.
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Ex quo singulari, posledni a nejostiejsi dekret tykajici se ¢inskych obtfadl. V této encyklice
papeZ znovu obnovil zakaz ¢inskych riti. Potvrdil zdkazy z roku 1704, Maigrotiv edikt
zroku 1710, stejn€ jako rozhodnuti buly zroku 1715, zaroveii anuloval Mezzabarbovy
ustupky. PapeZzskd kurie se nedotykala Cisté teoretickych otazek, jako co ¢&inské rity
znamenaji podle cisafe nebo co znamenaly v diivéjSich dobach. V tomto mohl mit Ricci
pravdu; ale mylil se v tom, Ze tak, jak jsou praktikovany v souc¢asné dobg, nejsou poveérc¢ivé
nebo mohou byt zbaveny veskeré povéry. Papez po dlouhém proSetfovani prohlésil, Zze
obfady potfadané ke slavé Konfucia a pfedki jsou zkazeny povérou do takového stupné, Ze
nemohou byt o¢iStény, a proto je odsuzuje. Tim ukoncil veskeré debaty, potvrdil predesla
odsouzeni a pripomenul misionaiim, Ze jejich dkol byl ziskat konvertity, ale ne
pfizptisobovat se za kazdou cenu. Dale pfedepsal formulaci pfisahy poslu$nosti vici
papeZskym dekretiim, ktera musela byt podepsana viemi misionafi v Cing. Bylo dodano, Ze
misiona¥i, ktefi nesloZi p¥isahu poslugnosti témto instrukcim, budou z Ciny odvolani.

S papezskou bulou z roku 1742 byly ukonceny veskeré nadéje na zachranu ¢inské
misie. [ kdyZ jezuité v cisafskych sluzbach byli dale tolerovéni, Ricciho misie skonéila. AZ
na n&kolik maélo vyjimek, kiestanstvi pfestalo byt jednou z moZnosti pro vétsinu Ciflant
a bylo nuceno se stahnout z vefejného Zivota. Kfestanstvi bylo zakazano, lidé ze Zapadu
vyho$téni. Katolické cirkev z Ciny sice nezmizela GpIng, ale stala se pouhou sektou pro lidi
na okraji spoletnosti. Definitivnim zdkazem Ccinskych ritd bylo Zivotni dilo Ricciho
a jezuitd zni¢eno, znamenalo to pfechodny konec kiestanské misie v Cing. Misionafi pak
sice v 19. stoleti pfichazeji do Ciny znovu, ale jiZ do zcela jiného kontextu.

Konec¢na kapitola sporu o rity byla napsana az roku 1939, kdy Propaganda Fidei
odvolala zdkaz ¢inskych obtfadd. Dokument Plane compertum est oznalil kult Konfucia
a predkil podle prohldSeni statu i obecného nazoru za zvyklosti ob&anské povahy nemajici
naboZensky obsah, &imZ vlastng potvrdil starou Ricciho akomodaéni praxi.®® DileZité bylo
za staleti zménily svijj vyznam a zbavily se povéréivého charakteru. Povinnost piisahy proti
&inskym ritdm (vyZadovand od viech misionatd pracujicich v Cing) byla po dvou staletich
prohlaSena za neplatnou.

Avsak i kdyZ Vatikan roku 1939 deklaroval, Ze uctivani Konfucia, ob&ti zemfelym
predkiim a dalsi ndrodni zvyky jsou ve svém charakteru obCanské, a proto pro katoliky

povolené, katolickd cirkev fakticky tyto ceremonie nepodporovala. Uvédomme si viak, Ze
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v té dobg jiZ zminéné rity v Cin& nebyly praktikovany tak jako za Ricciho dob. Kultura se
do velké miry sekularizovala. Ménila se tradicni struktura Cc¢inské spolecnosti,
konfucianismus jiZ nebyl schopen udrzet si tak vyznamnou roli, kterou hral ve spole¢nosti
diive, jiZ nemél takovou silu jako v minulosti. Konfucius byl napadén jako pfi¢ina &inské

zaostalosti. Toto gesto tedy nemélo na &inské kiest’anstvi vlastng Zadny viiv.*’

Diisledky sporu

Jaké diisledky mél spor o ¢inské rity? Jaky mél vliv na uspéch katolické cirkve
v Cin&? Na to existuji riizné pohledy:®®

Dle nazoru né&kterych jezuitd vypuknuti sporu o obiady naru$ilo mimofadny
potencial cirkve k dosaZeni Ricciho cile - obraceni ¢inské riSe. Hadky a papeZské dekrety
zruinovaly misii, sami jezuité by Gspé$né pokracovali v ziskavani konvertiti a budovani
cirkve v Cing; netispéch byl podle nich zpiisoben jen diky sporu mezi misionafi. Tento
nazor je vSak snadno zpochybnitelny.

Podle mnohych historikli by cirkev za Kchang-siho nastupcti neprosperovala, ani
kdyby koneény zakaz ritii roku 1742 nebyl vydan. Spatné ¢asy by misii nastaly i bez zasahu
papeZe, diivodem by bylo mimo jiné zruSeni jezuitského fadu (1773) nebo valky probihajici
v Bvropé a z toho plynouci nedostatek misionaf i hmotné podpory misie. Upadek &inské
misie neni jen nasledkem sporu o rity.* Je sporné, zda by Ricciho politika mohla vést
k dal§imu ristu k¥est'anské komunity i pfes zminéné neptiznivé okolnosti.

V téch Ccastech svéta, kde se katolickd cirkev setkala s méné rozvinutymi
kulturami, domorodci nekladli pfi obraceni na kfestanskou viru vyznamny odpor. Ale

v zemich, vnichZ se misionafi setkali s vysp€lymi civilizacemi, méli uspéch jen diky

86 Minamiki, George: The Chinese Rites Controversy from its Beginning to Modern Times. Loyola University
Press, Chicago, 1985, s. 197 — 200.

Zménam vyznamu ritd v moderni ¢inské spolednosti se vénuje Minamiki, George: The Chinese Rites
Controversy from its Beginning to Modern Times. Loyola University Press, Chicago, 1985, s. 94 - 97.
88 Latourette, Kenneth Scott: 4 History of Christian Missions in China. The Macmillan Company, New York,
1929, s. 153. _
% Ludvik Pastor v dile Geschichte der Papste (svazek 16, &4st 1) o bule Ex quo singulari pide: ,Sifeni
kiestanstvi nebylo tou konstituci znemoZnéno; ovem pivodniho planu ziskat napted vy3si vrstvy a skrze né
celou Cinu bylo tfeba se vzdat. Ztroskotani onoho plinu za Benedikta lze viak oZelet, zruSeni Tovaryistva
JeziSova a znemoZnéni ¢innosti fadh by o 50 let pozdgji stejng pfivodilo jeho znifeni. PapeZské zakazy rith
daly tedy misijn{ praci jiny smér bez jejiho koneéného poskozeni.“ Citovano dle: P. Karla Slavi¢ka, misiondre
T. J., listy z Ciny do viasti (1716-1727), edice Delfin, 1935,
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¢aste¢nému prizplsobeni se starym kulturam. MiZe kiest’anstvi ziskat tak vysoce kulturni
a vzdlané lidi jako Ciitany bez adaptace? To ziistava otazkou.

Castym vysvétlenim zkézy kiestanské misie v Cing byva poukéazani
na nedostatecnou pfizplsobivost cirkve mistnim podmink&dm; ve sporu jsou casto
vyvySovani jezuité, jako ti, kdo misii Gspé$né zalozZili, zatimco na piistup mendikanti je
pohliZeno jako na pfi¢inu této zkazy. Musime si ale uvédomit, Ze mendikanté se timto
postojem snaZili uchrénit cirkev pfed ztratou jejiho charakteristického poselstvi. Obavali se,
Ze kompromis s ¢inskymi naboZenskymi praktikami by kiestanskému uceni pfivodil 4jmu.
I kdyz asi ne pro vzdé€lance, pro masy vSak tradi¢ni &inské obfady byly plné povér
a animismu. Povoleni ritl by se podle nazoru Zebravych fadi mohlo vymknout z ruky.
Navic misionaft v Ciné bylo vZdy relativng malo, a bez adekvatniho dohledu by vira mohla
inklinovat zpét k pohanstvi. Papezské dekrety odsuzujici tradiéni ¢inské obfady sice u€inily
ziskavani konvertiti sloZit€jsim, ale sméfovaly k udrzeni vysokych standardu cirkve.
Nechtély povolovat ,,pohanstvi na povrchu maskované kiest’anskymi obiady*.”

Kdyz se podivame na celou tu dlouhou sérii rozhodnuti cirkve tykajicich
se otazky ritd, ziskame lep$f pochopeni celého problému. Pii komunikaci mezi Rimem a
misii se objevovaly stalé potiZze, zpravy byly c&asto dorucovany se zpozdénim, coz
zpiisobovalo zmateni a nejistotu. Rozhodnuti ugindnd Rimem byla &asto zaloZena na
nedostacujicich dikazech, v Evrop¢ méli neliplné a navic Casto protichlidné zdroje

informaci. Vzdalenost mezi Rimem a misiemi spo¢ivala také v radikalnich odliS$nostech

v mysleni a kulturnim pozadi.’!

20 Kubikova, Jifina: Kfestanskd misie v 16.-18. stoleti. L.Marek, Bro, 2001, s. 24.

ol Minamiki, George: The Chinese Rites Controversy from its Beginning to Modern Times. Loyola University
Press, Chicago, 1983, s. 221.
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SHRNUTI

Setkavani Evropy a Ciny v 16. a2 18. stoleti malo specifické rysy ve srovnani
s jinymi kontakty té doby, §lo o vicemén¢ rovnocenny kontakt. Ze strany Zapadu se zde
projevilo usili o kulturni akomodaci, jako o jednu z alternativ etnocentrismu evropskych
expanzi.”* Podet misionaft i &inskych konvertity, obzvlast’ ve srovnani s celkovou populaci
zemé, byl velice nizké. Omezeny byl také pocet lidi, kteii se pfimo setkali se zdpadni
védou, byli to jen pfislusnici elity. Interakce probihala mezi pomérné malymi skupinami,
které byly relativné na stejné trovni. Tato rovnost Evropy a Ciny té doby je patrna zejména
v oblasti vzdslani a tisku.”® Z tohoto divodu byli Evropané a Cifiané schopni komunikovat
na urovni odliSné od piikladd jinych zemi té doby. Do zna¢né miry méla dominantni
postaveni spige &inska strana: Cifiané piijimali cizince podle svych vlastnich zvykd a nutili
je tak se do znaéné miry pfizpisobit jejich kultufe; ve stycich také dominoval ¢insky jazyk.
To je velice dilezité; nebot’ dfive neZ misionafi mohli své ideje sd€lit mistnim obyvateltim,
museli je ,prefiltrovat® skrze &insky jazyk a mySlenkové vzorce. Museli se vyrovnat
s otazkou, jestli kvili rozdilim ve struktufe jazyka je pfenos mySlenek v jejich ptivodni

,,C1sté* podobé vilbec mozny. o4

Metody a vvsledky

Metody pouZivané pii piinaSeni kiestanského poselstvi Ciflantim byly rizné:
jezuité zdlrazitovali, Ze jsou vzdélani ucenci, a udili se mistni jazyk, aby své poselstvi
mohli dat do formy, kterd by byla akceptovatelna pro vzdélané tfidy. Kdyz ptedstavovali
kiest'anské poselstvi, zdliraziiovali pasazZe klasickych ¢inskych knih, které byly podle nich
shodné s kiest'anskymi pfedstavami. Chtéli byt vnimani jako ti, co pfisli naplnit a ne znigit
narodni dédictvi; doufali, Ze tak ziskaji respekt dominantni tfidy a jejim prostfednictvim

pak ziskaji pfistup kmasdm. Tato politika byla usp€sna; kiestanstvi se dostalo

92 Standaert, Nicolas SJ: Christianity in Late Ming and Early Qing China as a Case of Cultural Transmission.
In China and Christianity. Burdened Past, Hopeful Future, s. 81-116.

V Cing, oproti ostatnim zemim, misionifi nepiedstavili knihtisk, v Cin& uz ho znali a byl rozsifen.
Misionati se také v Cin& setkali se zavedenym vzdglavacim systémem, nebylo tu jiz tfeba zakladat skoly.
il acques Gernet zastava negativni stanovisko: ,,sam jazyk deformuje kiestanské poselstvi davajice mu cizi,
¢inské resonance, které jsou snim nekompatibilni.“ Citovano dle: Rule, Paul A.: Does Heaven Speak?

Revelation in the Confucian and Christian Traditions. In China and Christianity: Burdened Past, Hopeful
Future, s. 49.
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k cisafskému dvoru a umistilo se tak pod ochranu vlady. Ricci se prave této ,,pravé ¢inské
kulture® chtél pfizplisobit; ale katolické uceni nikdy nebylo akceptovano jako soucast
ortodoxie, nebot’ obsahovalo 1 nékteré prvky povazované za heterodoxni.

Richard Madsen vysvétluje, pro¢ se kfestanstvi nakonec stalo soudéasti vér
oznacovanych jako heterodoxni: po vydani protikfestanskych dekretd, kdyZ misionafi
ztratili moZnost kontaktu se dvorem a ufedniky, zaméfili svou pozornost na vesnicky lid.
Po vyhos$téni misionai byly katolické komunity vedeny laiky s minimalnim teologickym
vzdélanim a vyvoj doktrin se proto pfiblizoval tradiéni venkovské mentalité. Nakonec
katolictvi zapadlo do kultury lidovych ndboZenstvi, do heterodoxni ¢asti klasifika¢niho
systému.” Jezuité se tedy na jednu stranu snaZili pfedstavovat ideal konfucianského ugitele
a moralniho viidce, na druhou stranu ale hrali také roli knéze zabyvajiciho se ritualni praxi;
to bylo mnoha konfuciany povazovano za neslucitelné.

Jaké vysledky praci misionati nasledovaly? Na Cinu a jeji kulturu jako celek
misionafi neudélali témeéf Zadny dojem; nova vira naboZenské piedstavy zemé nijak
vyznamné neovlivnila. Vétina Cifiantl na dvofe patrné na misionafe pohliZela jako na lidi,
kteti sice pfinesli néjaké uzitetné znalosti, ale v ndboZenskych a dalSich otazkach nemohou
byt brani vazng. Ciilané se s Evropany kulturng pili§ nesbliZili; povaZovali je za barbary.
Rige stfedu pohliZela na poddané riiznych evropskych monarchéi pouze jako na &leny
odlisnych kment.*®

Nicméné je také pravdou, Ze misionafi seznamili né€kolik vzdélancl s existenci
Zéapadu a s evropskou védou. Stimulovali tuto skupinu lidi tak, Ze jim otevieli dosud
neznamy svét ideji. V1iv nebyl pfimy ani okamzZity (snad kromé& astronomie a kartografie),
zpodatku se omezoval hlavné na pokladani otazek &inské kultute, napt. pro¢ v Ciné probiha
stagnace véd a technologie ad. Cina je prosttednictvim zdpadnich misionata konfrontovana
sama se sebou.

Li Tiangang pouZiva pojem ,,inskd renesance™: Tato ,renesance” byla podle
autora siln€ ovlivnéna jezuitskymi misionafi, ¢inskymi pteklady zapadnich dél, uenim a

védami, které v Cin€ pfedstavili. Cinsti ucenci se setkali scizimi znalostmi, coZ jim

% Richard P. Madsen: Beyond Orthodoxy: Catholicism as Chinese Folk Religion. In China and Christianity:
Burdened Past, Hopeful Future, s. 233-250.

% Cummins, J. S.: Two Missionary Methods in China. In Jesuit and Friar in the Spanish expansion to te East,
Variorum Reprints, 1986, s. 42.
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pomohlo najit novy zpiisob redefinovani konfucianské tradice. Pokusili se o znovuobjeveni
a oziveni hodnoty starych udeni.”’

Nicméné vliv cizincil v oblasti naboZenstvi nebyl vyznamny, nad narodem jako
celkem jejich vira neméla Gcinek. Zd4 se dokonce, Ze misie mély vét§i okamzity efekt na
Evropu nez na Cinu. *® diky misionafim se Evropa poprvé opravdu seznamila s Cinou, tato
zemé se v Evropé stavala vice zndmé diky dopisim a denikiim z cest misionait. Siroka
vefejnost tak mohla ziskat informace o Cing a jeji historii. Misionafi vracejici se do Evropy
s sebou pfivezli prvni vétsi sbirky ¢inskych knih, predstavili zde nové poznatky z oboru
¢inské geografie, botaniky, literatury ¢i lingvistiky. Byly tak poloZeny zéklady védeckého
studia Ciny. V 18. stoleti se ¥ifily informace o Cing mnohem $ir§imu publiku neZ kdykoli
pfedtim a dochazelo k popularizaci Ciny. (Zajimavym rysem evropské obeznamenosti
s Cinou byl vliv Ciny na liberalni mysleni. Mnoho vzd&lanych Evropanti té doby byli deisté
a upfednostiiovali tedy ,,pfirozené” oproti ,zjevenému* naboZenstvi. Jezuité svymi
preklady ¢inské klasiky otevieli intelektudlim Zapadu civilizaci, ve které mohli vidét

potvrzeni svého pohledu.gg)

Faktory piisobici na prijeti ¢i neprijeti kiest’anstvi v Ciné

Uspéch misie byl podminén vice faktory:

Kfestanstvi se pii vstupu do Ciny potkalo s dobfe organizovanym systémem tii
¢inskych filosoficko-nadboZenskych systémil: konfucianismu, taoismu a buddhismu. Ve
spoleénosti byl hluboce zakofen&n kult pfedkd a Konfucia; napadnout to by podle Citiani
znamenalo ohroZeni spole¢nosti a statu. Jedina metoda, ktera davala misionaiim nadégji, byl
kompromis s &inskou kulturou. Kdyby Cifiané mohli pfijmout kiestanskou viru a zistat
pritom loajalni k institucim a praktikdm ¢inského néaroda, kdyby citili, Ze kiestanstvi je
slucitelné s ¢inskym mySlenim a u€enim, cirkev by mohla ziskat vlivné misto v zZivoté
zemé; zéroveii by ale hrozila fatdlni zmé&na podstaty kfestanstvi. Kdyby ale naopak Cifian,
kdyZ se stane kiest’anem, musel opustit socialni a politickou strukturu svého lidu, cirkev by

méla jen mizivou Sanci na uznni.

& Tiangang, Li: Chinese Renaissance: the Role of Early Jesuits in China. In China and Christianity:
Burdened Past, Hopeful Future, s. 117-126.

% Latourette, Kenneth Scott: A History of Christian Missions in China. The Macmillan Company, New York,
1929, s. 185-198.

% Vice o vlivu Ciny na evropské osvicenecké mysleni pojednava Spence, Jonathan D.: The Chan’s Great
Continent, China in Western Minds, W.W Norton & Company, New York, London, 1999, s. 81 - 100. Pro
naSe téma je zajimavd pozndmka o Leibnizovu pohledu na otazku &inskych ritd: Schvaloval jezuitskou
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Uspéch kiestanstvi byl zbrzdén vlastni netoleranci: pravi kfestané nedélaji
kompromisy s jinymi virami, nemohou akceptovat €1 dokonce uctivat bohy ¢i duchy...
Kfest’anstvi nemohlo byt vérné svym zakladnim idejim a zarovei tolerovat polyteistické a
animistické pfedstavy, a zaujalo proto k jinym naboZenstvim i k tradiéni ¢inské kultufe jako
celku odmitavy postoj. Zacalo prosazovat vlastni vylucnost, zaujalo povysenecky postoj
vidi jinym naboZenskym predstavam. PovaZovalo se za jediné pravé ndboZenstvi. Zdenék
Nespor mluvi o ,.kfestanském konceptu jediného pravého nabozenstvi, zatimco vsechna

ostatni byla jen zriidnymi modlafstvimi«.'®

Proé krest’anstvi v Ciné nezako¥enilo?

Navzdory velkym nad&jim a velkému usili nezapustilo k¥estanstvi v Cing kofeny.
Pro Ciftany dodnes ziistalo "cizim naboZenstvim", neziskalo trvaly vliv, vétinou bylo spise
odmitano. Rada bych zdidraznila dvé pfiiny, které mohli ovlivnit misionafi sami. Prvnim
problémem byla jejich neschopnost (resp. malé schopnost) oprostit se od své ,,evropskosti‘
a prizpusobit ,radostnou zvést® svym poslucha¢im. Dal$im divodem byla vzajemna
nejednotnost misiondil, zejména pak pravé ona nepratelska linie mezi TovarySstvem a
mendikanty. Jejich vzajemna rivalita, neschopnost dohodnout se, neustalé hadky a svary
poukazaly na nejednotnost kfestanti, €inily katolictvi podezfelym a vyraznou mérou
pfedznamenaly neuspéch celé misie.

Nebylo by ale spravné hodnotit pouze vysledek, navic definovani uspéchu ¢i
neuspéchu je znacné relativni. Musime se divat na celkovy a stale trvajici proces interakce
— vzdjemného ovliviiovani mezi evropskou a ¢inskou kulturou. Standaert pfipodobiiuje
ptenos kiest’anstvi do jinych kultur k roubovani (novy prvek je naroubovan na jiZ existujici
a pokud je proces usp&3ny, nese ovoce); dalsi jeho trefnou metaforou je transplantace

organu (misionaf proces aktivuje, ale neovlivni koneény vysledek a riskuje odmitnuti).'*!

politiku a jejich metodu pfizplisobovani se. Podporoval jejich nézor, Ze konfucianismus je eticky systém, a
neni proto v konfliktu s cirkevnimi doktrinami.
100 Nedpor, Zdengk R.: Sinizace ndboZenstvi jako cesta k naboZenské toleranci I. In Novy Orient 7/ 2003, s.

306.

1ot Standaert, Nicolas SJ: Christianity in Late Ming and Early Qing China as a Case of Cultural

Transmission. In China and Christianity: Burdened Past, Hopeful Future, s. 81-116. Terminu transplantace se

vénuje Pye, Michael E.: The Transplantation of Religions. In Numen — International review for the history of
religions 12/ 1969, s. 234-239.
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ZAVER

Otazka, do jaké miry je moZné se pii sd€lovani kiest'anského poselstvi piizplsobit
mistnim kulturdm, je v&na. Jezuitskd misie v Ciné v 16.-18. stoleti je jen jednim
z ptikladi jejiho feSeni v danych specifickych podminkach. Mame o tomto obdobi sice
dostateéné mnoZstvi pramend, pfesto ale dnes miZeme jen stéZ{ poznat mySlenkové
pochody tehdejsich misiondfd. Mnoho znich bylo jisté ovlivnéno evropocentrickym
myslenim Evropy té doby. Ricci a jeho spolubratii se ale do znané miry dokazali od tohoto
pohledu oprostit. Cinnost jezuitd v Cind je pokusem zruit propojenost kfestanstvi
a evropanstvi. Ricci véfil vto, Ze jedind moZné& cesta k dosazeni Uspéchu pii Sifeni
evangelia, je cesta akomodace. Mé&l hluboky respekt viici ¢inské kultufe, studoval klasické
spisy, aby ji opravdu porozumél, snazil se vni najit prvky shodné s kiest'anstvim.
Neodmital zvyky Cifianfi a naopak se je, pokud nebyly v ptimém rozporu s kfestanskou
doktrinou, snaZil udrzet.

Jak se miZeme z popsané situace a z misijnich metod jezuiti poucit dnes?

Ukol dnesni misie je stejny jako tehdy, 6bjevuje se stejna otazka, kterou fesil jiz
Ricci: jak daleko miiZe misionaf v inkulturaci dojit? Na tuto otdzku neexistuje jednoznacné
odpovéd’. Pfi misii jde vlastné o hledani a vymezovéni ,,zlaté stfedni cesty”. DilleZité je
pfedev§im jit cestou pravé inkulturace: mezi liturgickym purismem na jedné strané
a nekritickym synkretickym misenim na strané druhé.

V moderni dobé jsme svédky piiklonéni fimskokatolické cirkve k Ricciho
zplsobtim, v mnoha cirkevnich dekretech miiZeme vidét uznani a potvrzeni jeho metod
Sifeni kiestanské viry. Ve 20. stoleti se podniklo velké usili o podporu misionafské
adaptace. Druhy vatikansky koncil (1962-65), ktery jednal mimo jiné o misiondiské aktivite
cirkve, vyzval k dikladné&jsi adaptaci, ve které ma keest'anské poselstvi vyjit vstiic povaze
kazdé kultury. Cirkev také formaln€ prohiésila, Ze neodmitne nic z toho, co je v ostatnich
naboZenstvich pravdivé, a také, Ze se neidentifikuje s Zadnou ur¢itou kulturou.

Ricci by také jisté rad vidél, ze cirkev dnes jiz pfi¢itd ve vztahu k jinym
naboZenstvim vé&t§i vahu dialogu a zddraziiuje nutnost spoluprace smimoevropskymi
nabozenskymi tradicemi. Kfestané by neméli své naboZenstvi pokladat za nadfazené, méli
by se vzdat exkluzivniho naroku na spésu, partnera v dialogu by méli respektovat, chovat se

k nému s Gctou a uznat ho za rovnocenného. Cirkev vybizi kfest'any, aby poznavali i jina
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nabozZenstvi a snazili se o dialog s lidmi, ktefi nejsou kiest’ané. MEli by se zaméfit hlavné
na to, co maji s jinovérci spoleéného, hledat v jejich nazorech shodné body.

Misie zustava ukolem cirkve. Kiestanskd vira se vSak pfi kontaktu s jinymi
kulturami musi odpoutat od kolonialismu, aby nebyla stile chapana jako cizorodé
nabozenstvi. Kulturni vymeéna zapolatd prvni generaci jezuith v Cind se odehravala
s predpokladem vzajemnosti a rovnosti, v tom je Ricciho model Zivy i pro dnesni svét. Pfi
kontaktu zapadni kultury skulturou ¢inskou by meélo dojit k vzdjemnému obohaceni
a oboustrannym vyhodam. Dialog mezi ¢inskou kulturou a kfest’anstvim mus{ byt kreativni
proces.

I dnes se mame od Ricciho co ucit o setkdvani kiest'anské viry a ¢inské kultury.
Svym piikladem potvrdil, Ze ziskavat dobré jméno kiest'anského uceni je mozné, i kdyz se
okolnosti zdaji nepfiznivé. Ricci si byl védom dileZitosti poselstvi, které nabizel, pfesto ale
kjeho piijeti nikoho nenutil. Pochopil také, Ze setkdvani Evropy a Ciny neni jen
jednosmérnym pfedavanim znalosti, ale je to proces vzdjemné premény.

PovySenecky postoj a arogance, které diive (hlavné v 19. stoleti, po tzv. opiovych
valkach) misijni aktivity ¢asto doprovazely, byly silnou piekazkou Sifeni kiestanské viry
v ¢inském svété. Tim, Ze soucasna cirkev schvalila jezuitskou metodu akomodace, uznala
jeji hodnotu a také aktudlnost. Diky nasledovani Ricciho zpdsobi mozna cirkev doséhne
vétsiho otevieni Ciny vi&i kfestanstvi. Piklad Mattea Ricciho, jako vzoru pro toleranci

a vnimavy postoj vici ¢inské kultufe, je stale aktualni.
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SUMMARY

Missions are an important part of church history. With the spreading of the
Christian faith goes the question: how far can one go to accommodate the gospel to the
native countries and their cultures? Can this faith, with its Graeco-Roman origins, be
accepted by people in different, non-European countries, without any changes? The first
missionaries who sailed overseas to the Far East also had to handle this question.

In this work I will try to show this theme using an example of a Christian mission
in China. Its beginning is connected with a Jesuit mission in the 16th century. The famous
Italian Jesuit priest, Matteo Ricci, was the first person who succeeded in entering so far
removed Middle Kingdom. He learnt the Chinese language and dressed in traditional
Chinese dress. He gradually gained the respect of the educated ,,literati* class despite their
original hostility to him, and slowly started progress with his mission. Ricci and his fellow
Jesuits introduced Western knowledge, and were even nominated into important high
offices at the Imperial court (mainly the astronomical bureau).

When they baptized their first converts, they had to solve the question of whether
they should let the converts continue to attend the ceremonies in honour of their ancestors,
and the celebrated teacher Confucius. Were these rites religious or just civil? Another
question arose, related to the translation of name of the Christian God.

After the arrival of other religious orders (Franciscans and Dominicans), the real
controversy began and the struggle became more complicated. Jesuits tended to the opinion
that ancestral rites are not religious practices, they just show the reverence towards one’s
parents. But Mendicants were against this Jesuit accommodationist method and wanted
Rome to decide whether it was right or not. Then followed a long period called the Chinese
Rites Controversy, which included many papal decisions and emperors’ decrees. Finally
Rome decided that these rites were superstitious, and converts could not attend them. This
condemnation of Jesuit method meant the end of the Catholic mission work for long time.

Today, we still can learn from Ricci. He had respect towards Chinese culture, he
spent lot of time reading Confucian works in order to understand the culture deeply. He did
not refuse the custdms of Chinese people, but rather tried to find common elements
between Chinese religions and Christianity. Even modern papal decrees incline to accept

the Jesuit policy telling that missionaries cannot change native customs if they are not
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strictly against Christian faith. The Church should not be identified with any culture. Rome
in the 20th century appealed to intercultural dialogue and basically approved of Ricci’s way

of spreading the Christian message.
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