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ABSTRAKT

Disertani prace vychazi ze sociokulturniho ¢i socialnéantropologického pfistupu
k nabozenstvi, ktery (kromé¢ jiného) tvrdi, Ze nabozenstvi je zavislé na spolecnosti, ve které se
vyskytuje. Diserta¢ni prace nemé ambice postihnout Siroké spektrum nédzord na ulohu zeny
z ,,oficidlnich mist* katolické cirkve. V disertacni praci jde pfedevsim o hledisko katolickych
zen samotnych. Cilem tak bude sledovani promén sebepojeti katolickych zen, zda (a poptipadé
jakym zptisobem) se i v nich projevily spoleCenské ¢i moderniza¢ni zmény. Pozornost bude téz
zaméfena na to, jakym zptisobem své pojeti vyjednaly uvniti ceského politického katolicismu.
Casové vymezeni zahrnuje konec devatenactého stoleti, kdy se za¢inaji v ¢eském prostiedi
zvy$ovat moznosti uplatnéni Zen ve vefejné sféfe, a obdobi samostatného Ceskoslovenska,

v jehoz ustavé bylo deklarovano rovnopravné postaveni Zen s muzi.

KLICOVA SLOVA:
dé&jiny zen, aktérstvi, Cesky politicky katolicismus, katolicky feminismus, katolické aktivistky,

ceské zemé (prelom 19. a 20. stoleti)

ABSTRACT

This dissertation is based on a socio-cultural and social-anthropological approach to religion
which (among other things) says that religion is dependent on the society in which it occurs.
The ambition of the dissertation is not to capture ,,official positions* of the Catholic Church
about the role of women in modern society. The dissertation is focusing on the perspective of
Catholic women themselves. My main aim is to observe the opinion Catholic women have
about themselves, and whether they reflect social or modernization changes. I will also observe,
how they negotiated their role within the Czech political Catholicism. Time specification
includes the end of the nineteenth century when women got more opportunities in the public
sphere. As well as the period of independent Czechoslovakia and its constitution which declared

the equal status of men and women.

KEYWORDS:
women'’s history, agency, Catholic activists, Czech political Catholicism, Catholic Feminism,

Czech Land (turn of the 19th and 20th Century)



1. UVOD

1. 1. Téma prace

Franti§ka Jakubcovéa vystoupila na jedné z manifestaénich schiizi.! Kdyz chtéla ve své feci
premlouvat katolické Zeny k odebirani svého Casopisu, byla obestoupena knézimi a biskupem
tak, aby se nemohla k Zzenam pftiblizit: ,,... snaZzila se, vSe marno, biskup odhan¢l zeny, Ze slecnu
(Jakub.) musi na drahu doprovoditi k vlaku, zavteli a jela.“> Emil Dlouhy-Pokorny poé&inani
cirkevnich ptedstavitelll zhodnotil slovy: ,,Klerikalové ji uzivaji k fe¢néni, ale organizovat ji lid
nedovoli.

Uvodni situace, ve které se Frantiska Jakubcovd ocitla, vypovida o sloZitych
pomérech katolického prostiedi, se kterymi se katolické aktivistky musely potykat. Hlavni cil
diserta¢ni prace spociva ve sledovani promén sebepojeti zen v ¢eském politickém katolicismu.
Tento postup je zaloZen na sociokulturnim ¢i socialnéantropologickém piistupu k nabozenstvi,
ktery (kromé jiného) tvrdi, Ze naboZenstvi je zavislé na spole¢nosti, ve které¢ se vyskytuje.
Nabozenstvi je tematizovano jakoZto vyraz ,sociokulturnich hodnot*.* Jak se tedy odrazily
hlavni spolecenské zmény na sebepojeti katolickych zen? Jak s nimi religiézni zeny nakladaly?
Jaka byla reakce religiéznich muzi?

Pokud bude hlavnim cilem sledovani promén sebepojeti a popiipadé vyjednavani (s muzi)
novych pozic katolickych Zen, je nutné se vratit jesté pred samotny vznik Ceskoslovenska
a zkoumat sebepojeti zen v SirSi historické perspektivé. Predevsim jde o to obratit svou
pozornost ke konci devatenactého stoleti, kdy se zacinaji v Ceském prostiedi zvySovat moznosti
uplatnéni Zen ve vefejné sféfe. Zenam je postupné uvoliiovan prostor pro piistup k vyssim
devatenactého stoleti aktivné vstupovat katolické Zeny. V jejich pojeti se jednd piedev§im
o socialni a charitativni prace, ale postupem doby se 1 ,,agenda* katolickych zen rozSifovala,
cely spolecensky proces vyvrcholil v prvni poloving 20. stoleti pfizndnim zenskych politickych

prav. Ml vyzkum tak zahrnuje obdobi od konce 19. stoleti, po zacatek druhé republiky, kdy

! Manifestacni schiize katolického lidu se konala 15. za¥i 1907 v Chrasti u Chrudimi na pocest Jana Brynycha.
Svolavatelem byl dp. Benes (kaplan z Chrasti). Pfitomno bylo kolem tfi tisic osob. Zpravy spolkoveé, Jitfenka I, 2,
1907, s. 3-4.

2 ZA Opava, pob. Olomouc, fond Karel Dostal-Lutinov, i. &. 118/3, dopis Emila Dlouhého-Pokorného z roku 1907.
3 Tamt.

4 ... sociokulturni pifstup uznava existenci tolika nabozenskych systémi, kolik je v d&jinach typii spole¢nosti
a jejich podskupin. Podle tohoto piistupu vice nez oficialni doktriny odhaluje podstatu nabozenstvi to, jak jsou
nabozenské ideje pouzivany, praktikovany a zapojeny v ramci dané¢ho kulturniho kontextu.” William Paden,
Badani o posvatnu. Nabozenstvi ve spektru interpretaci, Brno 2002, s. 57.



politicka aktivita katolickych zen zacala upadat.

Pfed samotnou historicko-socialni kontextualizaci je, dle mého soudu, nutné se vyrovnat
s obecnymi teoretickymi a metodologickymi problémy, které s disertatni praci nepochybné
souvisi. Historicka literatura, ktera se zabyva dé¢jinami Zenského hnuti v uvedeném obdobi, je
velice pocCetnd. Nicméné se zda, ze hlavni pozornost je vénovana zenam jinych ideovych
prouddi nez tém, které byly organizovany v politickém katolicismu.’ Je mozné, Ze jde
o podcenéni jejich politického mysleni, nezéjem je vSak téZ mozny pficitat historickému vyvoji
v ¢eské spole¢nosti. Ceska spolecnost je totiz charakteristicka svou skepsi a nedivérou
k tradi¢nim cirkvim (institucionalizovanému nabozenstvi). Prvnim faktorem tohoto vztahu byl
protikatolicky postoj eské spolecnosti,® ktera fimsky katolicismus spojovala s neoblibenym
habsburskym triinem. Také sekularizace, ktera ptichazela v diisledku modernizacnich zmén (jez
s sebou pfinesly specializaci oborll ve spolecnosti), znamenala ztratu socidlniho vyznamu
nabozenstvi. A konecné se na tomto neblahém stavu podepsala doba komunistického rezimu,
jez vefejnou roli nabozenstvi systematicky potlacovala,’ napt. 50. léta byla charakteristicka
svym protindbozenskym §tvanim a uplnou likvidaci akademické sociologie.® Piikladem
potlacovani védecky hodnotného vyzkumu je i obdobi normalizace (70. 1éta 20. stoleti).
V akademické obci byl prosazovan tzv. védecky ateismus — ateistickd propaganda
komunistického rezimu. Védecky ateismus mél za tikol informovat vetrejnost o nabozenstvi jako
o n&em upadkovém, ,falesném* a ,piekonaném®.’® Skute¢né oteviené badani v oblasti
sociologie nabozenstvi se v obdobi normalizace na dlouh4 léta zastavilo.

Uvahy o tom, Ze by se mé&l ve svété vyznam nabozenstvi sniZit (ve zminéné teorii sekularizace
a védeckého ateismu) se v dobé, kdy vidime vzrlstajici nabozensky terorismus, proristani
nabozZenstvi do politickych zéleZitosti (pouZivani ndbozenské symboliky v politice), etické
otazky, jez vyvolava védecky vyvoj a pokrok, vliv ndboZenstvi i v kazdodennim Zivoté (spory
a debaty ohledné& zahalovani muslimskych Zen), nyni ukazuji jako liché.'°

V prvni instanci je tedy dulezité vyjasnéni a vymezeni pojmu, které se v disertacni praci objevi.

5 Vyjimkou jsou v tomto ohledu prace napf. Jany Malinské. Jana Malinska, ,,My byly, jsme a budeme!* Ceské

zenské hnuti 1860—1914 a idea ceského naroda, Praha 2013, nebo Jana Malinska, Do politiky pry Zena nesmi —

proc¢? Vzdeélani a postaveni zen v ceské spolecnosti v 19. a na pocatku 20. stoleti, Praha 2005. Mnoho knih a stati

o katolickych Zenédch vydala Jana BureSova, za vSechny jmenujme jeji habilitacni praci Jana BureSova, Promény

spolecenského postaveni Ceskych Zen v prvni poloviné 20. stoleti, Olomouc 2001. Je vSak tfeba poznamenat, ze

ob¢ dvé autorky komparuji ve zminénych pracich katolicky pohled s jinymi ideovymi proudy.

® Pozn. aut.

7 Dusan Luzny — Jolana Navratilova, Religion and Secularization in the Czech Republic, Czech Sociological
Review 9, 2001, 1, s. 85-86.

8 Zdenék R. Nespor, Ne/nabozenské nadéje intelektualii, Praha 2008, s. 278.

° Tamt, s. 318.

19 Milo§ Havelka a kol., Vira, kultura a spolecnost: naboZenské kultury v ceskych zemich 19. a 20. stoleti, Cerveny
Kostelec 2012, s. 10-11.



Takovato reflexe je samoziejmé podminkou kazdé védeckée prace, ale v mém vyzkumu ma jesté
z vySe uvedenych diivodi specifickou relevanci. Vyjasnéni pojmového aparatu je tak dulezité
z divodu uvédomeéni si mechanismu a vychodisek, ze kterych mnohdy zkreslujici tematizace
nabozenstvi vychazi (moznd ze tak vyjdou najevo i jisté stereotypy a ,,problematicka
mista“ v soudobych tematizacich). Vymezeni pojmi nam mtize podat zaklad pro ukotveni
vlastni pozice a v neposledni fad¢ také podat informaci o nasi soudobé situaci.

Je samoziejmé, ze si musime byt védomi nejen plurality v nazirdni na ndbozenstvi, ale také
vnitini diverzity a pestrosti nazorti a praxi v nabozenstvi. Z téchto diivodu se ke zkoumanému
problému pokusim vztahovat s co nejvétsi mirou pokory.!'! Piesto by diserta¢ni prace neméla
rezignovat na vysoky cil, tedy Castecné porozuméni otdzce na povahu a promeény nazord
katolickych Zen (tedy nejen ,,oficialniho* vérou¢ného systému, ale ,,stylu Zivota a mysleni“!?)
na sebe a svou tlohu ve spole¢nosti. Diserta¢ni prace by tak méla svym dilem pfispét i k lepSimu

pochopeni spoleenské role nabozenstvi v prelomu 19. a 20. stoleti v Cechach, popt. v prvni

poloving 20. stoleti v Ceskoslovensku.

1.2. Vymezeni badatelské pozice

Tuto kapitolu ddvam do disertacni prace umyslné a zamérné, vyjadiuje totiz mé pojeti historie
a z tohoto divodu se pfed vlastnim psanim jevi jako nepostradatelnd. Historiografie by se
neméla, dle mého soudu, distancovat od vysokého cile — péstovani ucty k tradiénim a ¢asem
provéfenym kulturnim hodnotam. Tato tendence jde vSak proti pfedstavé pozitivismu, ktery
usiloval o dosaZeni ,,objektivniho poznéni* prostfednictvim historika profesionala, ktery se
musi zfici svych ahistorickych hodnotovych soudl. Pozitivistickému déjepisectvi dava za
pravdu 1 neblaha zkuSenost s totalitnimi ideologiemi, které ucelové manipulovaly s dé€jinami.
Jak vSak oba dva pftistupy k d¢&jinam spojit, kdyz kazdy mé svou relevanci a platnost? Jako
velmi inspirativni se mi jevi metodologie Maxe Webera, ktery odmitl propojeni historie
s ,,hodnoticimi soudy* — tedy tim, jak by historie méla vypadat. Porozuméni d¢jinnému aktéru
musi, dle Webera, vSak byt ,,uvédoméle hodnotové, tedy vztahujici socidlni jednani ke
kulturnim hodnotam*.!* Zatimco vyslovovani hodnoticich soudii se musi badatel vyvarovat, ze
vztahu k hodnotam se nevyvaze. Kdyz bych mél vyjadrit dusledky takového psani o historii,

myslim si, Ze pokud historik neni ochoten nahlédnout, popiipad€ vyjadfit vlastni pozici, mohl

' Vice o tom v dal3i kapitole, ktera bude vénovana vymezeni badatelské pozice.

12 Tomas Halik, Prolinani svétii. Ze Zivota svétovych nabozenstvi, Praha 2006, s. 11.

13 Zdenék R. Nespor — Jan Horsky, Historickd antropologie? Metodické problémy a paradoxy na pomezi
dejepisectvi, sociologie a socialni antropologie, Kudgj, 2004, 1, s. 63.
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by jeho vyklad byt bud’ necitelny, nebo skryté politicky. Proto je, dle mého soudu, dulezité
seznamit potencidlni ¢tenaie s charakteristikou osoby autora a vymezit badatelskou pozici, ktera
ma na podobu prace nesmazatelny vliv.

JiZ od détstvi jsem byl fascinovan ndbozenstvim. Mtj zajem byl nepopirateln¢ formovan i mou
rodinou. Clenové mé rodiny (kromé mého otce) se v dospélosti nechali pokitit a piihlasili se
k Ceskobratrské cirkvi evangelické. V détstvi jsem s nimi chodil na bohosluzby, biblické hodiny
a ucastnil se cirkevniho Zivota. Vira a tdzani dovedly dokonce oba dva mé sourozence (bratra
a sestru) ke studiu na Evangelické teologické fakulté v Praze. Sourozenci jsou o hodné starsi
nez ja (bratr o deset a sestra o osm let), a tak jiz od stfedni Skoly jsem byl zasoben bohatou
teologicko-filozofickou literaturou. Velmi mé zaujala a oslovila piedev§im existencidlni
a nenabozenska interpretace Pisma. Bratr i sestra v souc¢asné dob¢ pusobi jako farai/fararka na
riiznych kazatelskych mistech v Ceské republice. Po stiedni $kole jsem se vazné zabyval
otazkou volby vysoké Skoly a nasledného profesniho zamétfeni. Nakonec jsem dal pfednost
(pted pripadnym studiem teologie) praktické volbé magisterského studia na Pedagogicke
fakulte Univerzity Hradec Kralove, kde jsem si vybral dvojkombinaci déjepis / ob¢anska nauka.
Tato kombinace mi dovolovala v jednotlivych spole¢enskovédnich kurzech rozvijet mé (feceno
Paulem Tillichem) ,,t4z&ni po nepodminéném®, a to pfedevsim v dialogu s analytickou filozofii.
Zaroven jsem se pii magisterském studiu seznamil s déjinami Zen a déjinami ndbozenstvi.
Vysledkem studia bylo také sepsani diplomové prace, ktera se zabyvala modelem femininity
v katolickych Zenskych ¢asopisech (ve 20. a 30. letech 20. stoleti). V této dobé& jsem stale
dochézel do ,,matetského* sboru v Humpolci a vedl rozhovory se sestrou Evou Nechutovou
(jedna z prvnich ordinovanych farafek, manzelka vyznamného Ceského piekladatele Pisma
Rostislava Nechuty).'* Diplomovou praci jsem chtél prohloubit a dal posunout v teoretické
1 obsahové roviné. Ptihlasil jsem se tedy do doktorského programu Integralni studium cloveka
— Obecna antropologie na Fakulté humanitnich studii Univerzity Karlovy v Praze. Doktorské
studium pfineslo do mé badatelské aktivity mnoho novych a uzite¢nych podnét. Nespornou
vyhodou studia na Fakulté humanitnich studii je interdisciplinarni pfistup. Seznamil jsem se
s proménami pojmu v soucasné historické véd¢, pfedevsim s historickou antropologii. Jednim
z hlavnich charakteristickych znakt historické antropologie je Gstup od makrod¢jin a zaméfeni
se na déjinného aktéra. Velmi inspirativni byl i pobyt na European University Institute ve

Florencii, kde jsem se setkal s knihou Holy Feast and Holy Fast: The Religious Significance of

14 Eva Nechutova je jiz bohuZel nékolik let po smrti. Po manZelech Nechutovych jsem ,,zd&dil* velkou ¢ast jejich
rozsahlé knihovny.
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Food to Medieval Women (Zbozné hodovani a zbozny piust. Nabozensky vyznam jidla pro
sttedovéké zeny) od Caroline W. Bynumové. Bynumova zkoumala specifickou zenskou
zboznost, soustfedila se na jeji rozdily oproti muzské — §lo tedy o starSi psani o zenach tzv.,
women’s history. Po navratu ze studijni staze jsem zacal s intenzivni badatelskou ¢innosti. Stale
vice jsem se v historickych pramenech soustiedil na jednotlivé aktéry/aktérky a hledal jsem
jejich specifické vyklady novych spolecenskych poméri. Odklonil jsem se tedy od ptivodné
Siroce zaméfeného vyzkumu ndboZenstvi, které mélo spocivat na komparaci pojeti ,,zenské
otazky* v katolickém a protestantském prostiedi. Zaméiil jsem se ,,pouze” na vyvoj této
,»otazky* v Ceském politickém katolicismu, tedy pronikani katolického uceni do politiky, podle
které se m¢l ridit spolecensky zivot. Tento pohled mé dovedl jesté pied vznik samostatného
Ceskoslovenska (coz méla byt ptivodné hlavni &ast disertadni prace), k po¢atkiim kiestansko-
socialniho zenského hnuti (devadesata 1éta 19. stoleti). Pii studiu jsem objevil ndznaky
rozdilnych pozic, které¢ byly v ¢eském katolicismu pfitomné. Doslova kopernikovsky obrat
znamenalo nalezeni dopistt dvou hlavnich katolickych aktivistek (Augusty Rozsypalové
a Frantisky Jakubcové) Emilu Dlouhému-Pokornému, knézi, ktery Zenské aktivity podporoval.
V téchto dokumentech se mi vyrazn¢ poodhalily pozice katolickych aktérti i strategie jejich
jednani.

V disertacni praci tedy ptjde predevs§im o postizeni vychodisek d¢jinnych aktérek — katolickych
politicek. Cilem bude pozornost upiend k jejich psani a jednani. Rad bych postihl, jaké strategie
pouzily, aby pro sebe vyjednaly misto v radmci své konfesni pfislusnosti a uvnitf nové
spolecnosti, ve které byla deklarovana rovnost pohlavi. Proto se mi pro tyto otazky jevi
piihodné;si tradiéni women s history (v uzs§im vymezeni — déjiny obou pohlavi) nez gender tak,
jak ho rozpracovala napf. Joan Scottovad. Namisto genderu si budu vSimat vzijemnych

a pfipadné proménujicich se vztahli mezi muZi a Zenami.
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2. TEORETICKA CAST

2. 1. Nabozenstvi jako vztah

Soudobi badatelé, kteti se zabyvaji nabozenskym fenoménem, se v soucasné dob¢ shoduji na
tom, e naboZenstvi je velmi problematicka zaleZitost ke studiu.'> Dokonce nékteré typy
religionistiky byvaji napadany z diivodu redukce naboZenstvi do vérouénych tabulek.'® Badatel
Ninian Smart v tomto smyslu rozkryl osm dimenzi, které se v nabozenstvich riznou intenzitou
projevuji. ! Jak jiz bylo zminéno v wvodu, namisto sekularizaci ohlasovaného mizeni
nabozenstvi se v zdpadnim svété spiSe setkdvame s mizenim tradi¢nich forem nabozenstvi.
Namisto nich je moZzno mluvit o mnohocetnosti, riznosti a roztfisténosti ndbozenskych projevi,
které se vyskytuji v sou¢asném svété v podob¢ nabozenského jazyka pfi politickych projevech,
vzestupu z4jmu o spiritualitu vychodu, ozivovani pohanskych ptedstav, vznikani novych
nabozenstvi a sekt, pouzivani nabozenské symboliky v kazdodennim Zzivoté, rostoucim
fundamentalismu v riznych ¢éastech svéta a individualizaci viry. V tomto kontextu je dle Milose
Havelky nutné podrobit revizi samotné pojeti nabozenstvi. Tradi¢ni socialné-védni pojeti chape
naboZenstvi jako néco pevné ohrani¢eného — ,,svébytny socialni jev*.'® Havelka naboZenstvim
rozumi ,,zvlastni druh socialniho vztahu®.'

Zkoumaji se tak ,jednani spojend urcitym zdmérem (orientovand na specificky smysl)
a vytvarejici zvlaStni druh socialniho vztahu, ktery mezi obéma témito poly, mezi aktérem

a prosttedim, mohou vznikat.“?° Kazdé jednani je vétSinou samoziejmé ,,orientovano na né&jaky

15 Pluralita je zpiisobena také tim, Ze je naboZzenstvi zavislé na jeho vyznavac¢ich a kultuie, kde se odehrava.
,Nabozenstvi vzdy bylo, jest a zfejmé bude poznamenano clovécinou (,,lidskym faktorem®), k niz patii nejen
rozum, nybrzZ i vasen srdce — a pfedevsim k ni patii riznost a pestrost, pluralita; kazdy lidsky akt viry, srdce
i rozumu se odehrava v ur¢itém kulturnim kontextu a je jim poznamenan.* Tomas Halik, Prolinani svétii. Ze
Zivota svétovych nabozenstvi, Praha 2006, s. 14.

16V religionistice se s timto faktem vypoiadava napiiklad William E. Paden a v této souvislosti zmifuje
.proménlivé interpretacni modely*. Interpretaci je pro néj ,,pteklad toho, co vidime, do vyznamovych ramcti,
a tim soucast pfirozeného procesu uvazovani o svété, soucast samotné¢ho jazyka.“ Paden ve své knize
predstavuje hlavni vykladové ramce (hlavni zptisoby interpretaci) pro nabozenstvi. Jednim z nich jsou kritické
interpretace naboZenstvi, dal§imi sociologie a antropologie (naboZenstvi jako ,,vyraz sociokulturnich hodnot®),
hlubinnd psychologie (ndbozenstvi jako ,,0draz zivota duse*), komparativni religionistika (srovnavani projevi
a forem naboZenstvi) a interpretace nabozenstvi skrze jeho ptivrzence (tzv. ,,pohled zevniti*‘). William Paden,
Badani o posvatnu. Nabozenstvi ve spektru interpretact, Brno 2002, s. 22-23.

17'1. ritualni &i prakticka, 2. vérouéna &i filozoficka, 3. myticka &i narativni, 4. zkuSenostni & emocionalni, 5. etickd
¢i pravni, 6. organizacni ¢i socialni, 7. materialni ¢i umélecka, 8. politicka ¢i ekonomicka. Ninian Smart,
Dimensions of Sacred: an Anathomy of the World's Beliefs, London 1996, s. 10-11.

'8 Milo§ Havelka a kol., Vira, kultura a spolecnost: nabozenské kultury v ¢eskych zemich 19. a 20. stoleti, Cerveny
Kostelec 2012, s. 13.

19 Tamt., s. 14.

20 Tamt.
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smysl*, ktery mize i nemusi byt nabozensky. Rozhodujici je tak pro Havelku ,,povaha smyslu®.
U nabozenského smyslu jsou dilezité ,,Sance®, aby toto jednani bylo uznano spolecnosti za
nabozenské.?! Havelka koncept ,,smyslu a ,,$anci* piebira védomé od Maxe Webera, ktery se
vénoval tomu, jakym zplisobem se nabozenské ideje realizuji v zivoté spolecnosti. Podle
Webera se nabozenské ideje zapojuji predevSim a pravé diky své funkci ,,osmyslovani
skute¢nosti, tj. jako moznost udélovani smyslu jednotlivym jeviim a projeviim.“?? Pohled je tak
upfen na socialni vztahy ,,a také, coz je diilezité, na formy socidlni komunikace, které¢ v daném
prostiedi odpovidaji dobové predstavé nabozenstvi a utvareji nabozenskou identitu
soucasniki. >

Aspekt, ze ndbozenstvi tvofi identitu spoleCenstvi, je pfipominan v knize NdbozZenstvi
a moderni Ceska spolecnost od Davida Véclavika. V tomto ohledu zmiiluje Petera Bergera
a Thomase Luckmanna. Luckmann totiz tvrdil, Ze ndbozZenstvi se svou provazanou strukturou
vyznami umoziiuje, jak spole¢nosti, tak individuu, vytvofeni vlastni identity.?*

Proto mi ptijde o porozuméni (podobné Weberove tematizaci) jednani religidoznich (katolickych)
zen, které bylo uvédomované ve smyslu hodnot religiézniho (katolického) spolecenstvi (jejich
jednani se totiz néjakym zptsobem vézalo na ndbozenské hodnoty). M4 ambice leZi v postizeni
nazorl, pohledd, strategii a praktik religioznich Zen, které vznikly asimilaci naboZenského
smyslu v nové socidlni situaci a zaroven jejich akceptaci, odmitnutim, popf. transformaci

religioznimi (katolickymi) muzi.

2. 2. Déjiny zZen

Jiz v ivodu jsem zminil, Ze je nutné se nejprve vénovat vyjasiiovani pojmi, se kterymi se bude
v disertaci zachazet. Jak poznamenava ftada badatelti, metodologickd neujasnénost
a rozttisténost totiz plati v ¢eském prostiedi i pro historiograficka studia zabyvajici se genderem,
popt. déjinami Zen. Situaci v Ceské historiografické produkci analyzovala pied vice jak deseti
lety Jana Ratajova, ktera tvrdila, Ze pojem gender history byl zavadéjicim zplisobem spojovan
s déjinami zen. Podle tohoto zjednoduSeni gender history v Ceském prostoru zahrnovala

veskerou produkci, ktera se n&jakym zplisobem vztahovala k psani o Zenach v minulosti.?® Je

21 Tamt., s. 16.

22 Milo§ Havelka, Max Weber a pocdtky sociologie naboZenstvi. In: Max Weber, Sociologie ndboZenstvi, Vysehrad
1998, s. 36.

2 Milo§ Havelka a kol., Vira, kultura a spolecnost: nabozenské kultury v ¢eskych zemich 19. a 20. stoleti, Cerveny
Kostelec 2012, s. 17.

24 David Vaclavik, Nabozenstvi a moderni ceskd spolecnost, Praha 2010, s. 16.

25 Jana Ratajova, Déjiny Zeny a koncept genderu v deské historiografii, Kud&j — Easopis pro kulturni d&jiny 7, 2005,
1-2,s. 162.
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také pravdou, ze se od vydani ¢lanku Jany Ratajové mnohé zmeénilo. Dobrym pocinem se
v tomto smyslu jevi vydani rozsdhlého kompendia Koncepty a déjiny,?® které se zabyva
vyvojem a proménami pojmil v povalecné (svétové) historiografii. Povaha konceptd, teorii
a metodologie totiz dava vyrast riznym otazkam a i riznym odpoveédim historického materialu.
Proto je na tomto misté nutné se vratit zpét a seznamit ¢tenare s dvéma zakladnimi tematickymi
a metodologickymi pfistupy v historiografii — d&jiny Zen (women's history) a d&jiny genderu
(gender history). SpiSe nez o riiznych oborech by bylo tfeba hovoftit o dvou vyvojovych fazich.
Disertacni prace se hlasi ke star$i vyvojové fazi — women s history, neni tedy vzdalena od ceské
historiografické produkce, kterd je znacné¢ konzervativni a do jisté miry odmitd pracovat
s analytickou kategorii gender. Rad bych tedy tento sviij postoj vysvétlil, poodhalil vyhody
tohoto psani pro disertacni praci a uzival jej védomé a citlivé (i s pfiznanim jistych omezeni
a kritik, které ma jako kazdy jiny koncept).

Zacatky women'’s history jsou nediln¢ spojeny s feministickym aktivismem 60. let v Severni
Americe a Britanii. Byla to pravé druhd vlna feminismu, kterd byla pro badatele inspiraci,
predevsim $lo o poznani a naslednou kritiku dosavadni historiografie — ,,v historii je vzdy
subjektem a zdlezitosti studia muz, ktery se nachdzi mezi jinymi muzi — v kolektivech
a skupinach.“?’ Pod palbou této kritiky se od konce 60. let méla historie zbavit androcentrismu
— tedy tendence uptfednostiiovat muze jako historiky i muze jako historické aktéry. Do stifedu
zajmu se dostaly zeny, které do této doby plnily pouze okrajovou oblast zdjmu. Historické prace
o Zenach pak zpétné ovlivnily 1 feminismus v anglosaskych zemich, ktery z nich Cerpal
poznatky a diivody pro své pozadavky. Stoji téZ za zminku, Ze vznik nové historické discipliny
(women’s history) souvisel 1 se vznikem novych instituci - ,,specializovanych pracovist
a publikacnich platforem. (...) Postupné se badani muselo vymanit z pojeti Zeny jako obéti
patriarchalniho utlaku. Z hlediska témat se v prvni fazi jednalo piedev§im o vyznamné Zenské
osobnosti (biografie prvnich lékarek, védkyn, cestovatelek apod.) nebo obecnéji o d&jiny
prondsledovani (napt. Carod¢jnické procesy), boje o volebni pravo, emancipace ¢i zenské
profesionalizace v 19. a na po&atku 20. stoleti.**3

V ramci déjin Zen se pozdé¢ji vyprofiloval ndzor, Ze zenské d&jiny maji jiny Cas, ktery neni

zavisly na velkych udalostnich d&jinach.?’ Zkoumaly se tak nikoli ,,velké* Zeny, ale spiSe

26 Lucie Storchova a kol., Koncepty a déjiny. Promény pojmii v soucasné historické védé. Praha 2014.

27 Judith P. Zinsser, ,,Women's History/Feminist History* in: Katie Metzler, The SAGE Handbook of Historical
Theory, Los Angeles/London/New Delhl/Singapore/Washington DC, 2013, s. 239. Na tomto misté cituje
z David Hackett Fischer, Historian's Fallacies: Tovward a Logic of Historical Thought (New York, 1970),
s. 217.

BLucie Storchova a kol., Koncepty a déjiny. Promény pojmii v soucasné historické védé. Praha 2014, s. 194-195.

2 Veronika Najmanova, Vnimdni muzského a Zenského téla v Ceské lékarské literatuie druhé poloviny 19.
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Jtypické™ zenské zkuSenosti a prozivani — manzelstvi, matei'stvi, vdovstvi.?® Cely proces
v historiografii women’s history dal vzniknout specifickym Zenskym dé&jinam, kter¢ se odd¢lily

od muzskych.

2. 3. Déjiny obou pohlavi

V piedchozi podkapitole jsem se zminil o tom, ze prvotni motivaci psani o zenach byla snaha
vyrovnat se s androcentriCnosti historie. Je vSak jasné, ze ob¢ tendence (tedy dosazovani
velkych Zen i hledani specifickych ,,zenskych témat™ ¢i ,,zenskych prvka) nemohly vést
k opusténi okrajového historiografického zajmu i okrajového postaveni d&jinnych aktérek.
Prvni tendence totiz nemohla konkurovat muzskym déjinam a druha uvéznila Zeny v privatni
sféte, z jejiz kritiky vznikla prvni faze feminismu.

V poloving 70. let se badatelky snazily dat zenskym déjinam propracovanéjsi podobu. V roce
1977 vysel ¢lanek od Natalie Zemon Davisové Women's history in Transition: The European
Case. Na rozdil od dvou ptedchézejicich tendenci se distancovala od pouhého hledéani Zen ¢i
zenskych prvki. ,,Misto toho navrhovala se dale sousttedit na vzajemnou interakci muzl a Zen,
na dopady pfislusnosti pohlavi na kazdodenni zivot historickych aktéri a na zmény
v predstavach o muzskych a zenskych rolich, pravidlech chovani a vyznamech, které se
pohlavnim rolim piipisovaly.«!

Stejné jako (ve svych knihdch) Davisova bych se rad soustfedil na Zivotni zkuSenosti
religioznich (katolickych) Zen, které byly i soucasti ,,svéta” muzi. Pozornost bude upfena
pfedevsim na jejich aktérstvi — podminky, moznosti a realizace riznych strategii religiéznich
(katolickych) Zen. Je vSak nutné zdiraznit, Ze jejich aktérstvi ,,neviselo ve vzduchoprazdnu®,
ale vychéazelo z kulturné-spole¢enské pohlavni role (identity). Pravé tuto roli oznacuje
Davisova pojmem gender.>

Jak jiz bylo napsano v kapitole Nabozenstvi jako vztah, disertani prace bude pojednévat
o aktérstvi religiéznich (katolickych) Zen — o jejich motivacich, nazorech, pohledech,
strategiich a praktikach, kterymi utvately svilij Zivot. Pozornost soustfedéna k jejich aktérstvi
neni vSak myslitelnd bez vykladu kontextu hodnot religiozniho (katolického) spolecenstvi,

které utvaielo pro zeny jejich specifickou pohlavni roli — gender.

a pocatku 20. stoleti. Diplomova prace. [obhdjena 13. 2. 2014], Praha 2014, s. 15. Autorka dale tvrdi, Ze se tak
stalo diky vlivu francouzské Nové historie, ktera se namisto zdirazinovani hospodaiskych a politickych déjin
zaméfila na kazdodennost.

30 Tamt.

31 Lucie Storchova a kol., Koncepty a déjiny. Promény pojmii v soucasné historické védé. Praha 2014, s. 196.
Storchova dale uvadi, Ze tento koncept byl ve stiedni Evropé znam diky Gisele Bockové. Tamt., s. 197.

32 Tamt.
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2. 4. Gender history v pojeti Joan Wallach Scottové

V tomto kontextu je dilezité zminit a odliSit pojem gender, ktery navazuje na rozsahly
socidlnévédni obrat. Pojem vzeSel od Joan Wallach Scottové ze stati Gender: A Useful
Cathegory of Historical Analysis.>® Clanek vy3el poprvé v roce 1986 a bdhem devadesatych let
se tento koncept v zahrani¢ni historiografické produkci prosadil. Jeho prosazeni v§ak nebylo
bezproblémové, vyrostly proti nému 1 znacné kritické ohlasy. Na tomto misté je nutné
podotknout, Ze se nebudu snaZzit popsat a analyzovat jeji koncept v celé §ifi, omezim se pouze
na jeho hlavni diference vici predchazejicimu pojeti Natalie Zemon Davisové a diivody, pro¢
jsem jej nevyuzil pro vlastni psani.

Scottova kritizovala ptfedchozi d€jiny zen i1 dé€jiny pohlavi z davodu pouhé popisnosti, a tim
padem i opakovani zdanlivé pfirozenosti rozdilii mezi muzem a Zenou. Dale ji chybéla i hlubsi
reflexe kategorii, které se ve vyzkumech vyskytly. Pro sviij koncept vyuzila jazykového obratu,
predevsim Foucaultovo pojeti moci a dekonstrukci J. Derridy. Scottova i diky tomuto
filozofickému zakotveni tvrdila, Ze historicky vyzkum by se mé¢l soustfedit na to, ,,jak se
v d¢jinach utvarelo védéni o pohlavni diferenci a jak strukturovalo spolecenskou organizaci,
jednani, vnimani i sebedefinice historickych aktért.«**

Gender je pro Scottovou jednak ,,konstitutivni prvek socidlnich vztahti zalozeny na vnimanych
rozdilech mezi pohlavimi“ a jednak hlavni zptsob, jak se moc prostfednictvim n¢j produkuje
a vyjadfuje. Scottova tvrdila, Ze historie by se méla predevS§im soustfedit na ,,procesy
a mechanismy utvareni diskurzti pohlavni diference, pravidla ¢i bariéry v zavislosti, na nichz
se tyto vyznamy (resp. celé védeéni ¢i ideologie) utvarely v konkrétnich historickych
situacich.“* Gender se tak podili na podobé spoledenskych vztah@i (ale i praxe a celkové
organizace historickych spole¢nosti)*® diky oznadeni ¢i imaginaci — tyto procesy se nazyvaji
,,doing gender®, v Geském prostedi piekladano jako ,,genderovani* nebo ,,genderizace*.>’ Ve
vyzkumu genderu tak $lo nejen o odmitnuti pouhych popisti osudl Zen ¢i zenského prvku
v dé&jinach, ale také o odmitnuti déjin obou pohlavi, v rdmci nichz ptetrvavala tendence pracovat

s genderem nikoli jako s analytickou kategorii, ale pohlavni roli, kterd dle Scottové zastira,

a dokonce naopak produkuje pohlavni diference. Scottovd svym pojetim dosahla toho, Ze

33 Joan W. Scott, Gender. A Useful Category of Historical Analysis, American Historical Review 91, 1986, ¢. 5,
s. 1053-1075.

3% Lucie Storchové a kol., Koncepty a déjiny. Promény pojmii v soucasné historické védé. Praha 2014, s. 198.

35 Lucie Storchové — Jana Ratajova, Gender a baddani o raném novovéku, in: Marie Sediva-Koldinska — Ivo Cerman,
Zakladni problémy studia raného novovéku, Praha 2013, s. 589.

36 Lucie Storchové a kol., Koncepty a déjiny. Promény pojmii v soucasné historické védé. Praha 2014, s. 199.

37 Lucie Storchova — Jana Ratajova, ,,Gender a badani o raném novovéku“, in: Marie Sediva-Koldinska — Ivo
Cerman (edd.) Zdakladni problémy studia raného novovéku, Praha 2013, s. 589.
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gender se stal skuteCné¢ vSeobjimajici analytickou kategorii, kterd prostupovala celou
spole¢nosti a historii (diky takovému pojeti se gender, genderovani ¢i genderizace dostaly i do

hospodaiskych, socidlnich ¢i kulturnich dé&jin).

2. 5. Kritika analytické kategorie gender

Jak bylo vsak napsano vyse, ne vSichni se s novym konceptem ztotoznili. V rdmci zahrani¢ni
produkce byl tento koncept kritizovan zejména z ditvodu podryvani feministické politické akce.
V Ceském prostiedi byla rezervovanost jeho pfijeti dana predevsim akademickou tradici,
historickym vyvojem ¢&i slabym spojenim se zahranié¢nim badanim pied r. 1989.

A¢ se mize nékomu zdat, Ze klasické d&jiny Zen nemohou byt v soucasné dob¢ a pii sou¢asném
stavu poznani zajimavé a takovy pristup Ze je zpatecnicky, ja s takovym ndzorem nesouhlasim.
Naopak si myslim, ze pro ucely diserta¢ni prace je vhodny praveé predchozi koncept déjin obou
pohlavi — tedy vz4djemnych interakci mezi religioznimi Zenami a muzi. Jen tak se, dle mého
soudu, neotupi ostii katolické zenské politiky, kterd méla vrchol ve 20. letech minulého stoleti
a kterd byla realizovana prosttednictvim politiky svazi (Svaz ceskoslovenskych zen a divek
v Cechdch a Svaz katolickych Zen a divek Republiky ceskoslovenské) a diky aktivitam hlavni
katolické politicky Augusty Rozsypalové, kterd v této dobé& plsobila jako poslankyné za
Ceskoslovenskou stranu lidovou.

Jednou z téch, kdo kritizovali pojeti Scottové, byla Joan Hoffova. Hoffova ve své stati Gender
as a Postmodern Cathegory of Paralysis kritizovala Scottovou pravé za jiz zminénou
apolitiénost, a dokonce i za ahistoricitu.’® Hoffova zmitiuje piivodni motivaci J. W. Scottové,
kterd svlij esej Gender. A Useful Category of Historical Analysis, jak bylo zminéno vyse,
zalozila na kritice soucasného badani ve women's history. Ptipomenime, Ze §lo, podle jejich
slov, o neblahy stav déjin Zen k obecnému vyvoji historiografie, v historiografii se totiz Zenské
d&jiny ocitaly na okraji zajmu. Scottova tak chtéla zménit pouhé popisy, piispévky, vycty identit
a zkuSenosti zen. Chtéla prekonat stereotypni uvazovani o Zenach jako o subjektech trpicich
pod jhem patriarchatu.*’ Proto zavedla analytickou kategorii gender, ktera viak podle Hoffové
ve svém disledku ,,smazava existenci Zenské kultury a Zenské zkuSenosti*.*! Historici tak

namisto nich méli byt podle Scottové zaujati otazkou po piivodu téchto kategorii.*?

38 Jana Ratajova, Déjiny Zeny a koncept genderu v deské historiografii, Kud&j — Easopis pro kulturni d&jiny 7, 2005,
1-2,s. 162.

39 Joan Hoff, Gender as a Postmodern Cathegory of Paralysis, Women's History Review 3, 1994, s. 160-162.

40 Joan W. Scott, Gender and the Politic of History, New York, 1988, s. 3—4.

41 Joan Hoff, Gender as a Postmodern Cathegory of Paralysis, Women's History Review 3, 1994, 2, s. 157.

42 Tamt.
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Pro disertacni praci se mi jevi vhodnéjsi predchozi definice genderu jako kulturné-spolecenské
pohlavni role, protoze se jim nerusi kolektivni identita Zen, ale naopak se s ni pracuje (byla
dokonce ustiedni ¢asti vyzkumu). Pokud bych v diserta¢ni praci nepracoval s kolektivitou Zen,
pak by toto pojeti a celd prace mohly vést k vy&tu a bezpoctu eferentnich subjektivit,** za které
byla J. W. Scottova od Joan Hoffov¢ kritizovana.

Zde se nachazi, dle mého soudu, metodologicky velmi problematicka oblast. Filozofka
a basnitka Denise Rileyova hovoii v tomto kontextu o tom, ze kategorie Zen je nestabilni a je
to pravé feminismus, ktery s touto nestabilitou bojuje.** Rileyova si dale ve své knize poklada
otazku, co by m¢l feminismus délat s touto nestabilitou — takovym mnoZzstvim Zenskych identit.
Tvrdi, Ze je potieba, aby si feminismus mnozstvi riznych ,,zen* uvédomoval, ale to neznamena,
aby na kazdé ustavil identitu, ale pojimal je jako ,,neustalé usili o podporu*.*> Neni tak podle
ni pravdou, Ze by identita spocivala na né¢em neurcitém, odsouzeném k zaniku. SpiSe by nas
to mé&lo vést k tomu, abychom peclivé analyzovali jeji ,,diskurzivni historické formace*.*®

V mém piipad¢€ ptijde prave o to, jak religidozni (katolické) zeny vyuzivaly pro vlastni politické
jednani nabozensky smysl, ktery ustanovoval i kolektivni identitu zen (specifickou religiézni
zenskou kulturu a Zenskou zkuSenost). Cilem disertacni prace je predevSim porozuméni
katolické Zenské politické akei, kterd vyrostla z uvédomeni si spole¢né situace (z religiézni
zenské kultury a zkusSenosti).

Stoji téz za zminku, ze Hoffova si téZ poklada otdzku, pro¢ se koncept analytické kategorie
genderu stal tak Siroce pouzivanym konceptem. Dochdzi k zavéru, Ze je to z divodu podsouvani
situace 80. let do minulosti. V osmdesatych letech minulého stoleti totiz, podle ni, fada

levicovych akademikii podlehla zklaméni a nihilismu z politickych programi.*’

2. 6. Koncept oddelenych sfer

Znovu je tedy nutné zopakovat, Ze porozuméni katolické Zenské politické akei vychdzi z odkryti
kolektivni identity zen (specifické religiézni Zenské kultury a zenské zkusenosti). Tato identita,
jak jiz bylo zminéno, neni dle Rileyové stald, ale vytvafi se v urcitém historicko-spolecenském

kontextu. *® Vznikd ¢&asto zutlaku a podiizenosti. Socialistické historicky obvinovaly

4 Tedy bez spoleéné zenské zkusenosti vychéazejici napt. z utlaku a podfizenosti.

4 Denise Riley, Am I That Name?: Feminism And the Category of 'Women' in History, Minnesota, 1988.

4 Tamt., s. 5.

46 Tamt.

47 Joan Hoff, Gender as a Postmodern Cathegory of Paralysis, Women's History Review, 3, 1994, 2, s. 160—162.
8 Daniela Tinkova, ,,Zena* — prazdnd kategorie? Od (wo)men's history k gender history v zapadoevropské
historiografii poslednich desetileti 20. stoleti in: Katefina Cadkova — Milena Lenderova — Jana Stranikova (edd.),
Déjiny Zen aneb Evropska Zena od stredovéku do poloviny 20. stoleti v zajeti  historiografie, Pardubice 2006, s.
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z patriarchalniho uspofadani (a utlaku Zen) kapitalismus, ale radikalni feministky (pfedevsim
v Americe) vykladaly patriarchat jako ,,sociokulturni fenomén®, ktery je organizovan pomoci
genderovych dichotomii (pfiroda vs. kultura, soukromé vs. vetfejné, zenstvi vs. muzstvi). Svou
roli zde sehral vliv kulturni antropologie, kterd zkoumala v padesatych letech 20. stoleti kultury
na zéakladé binarnich protikladi v jazyce.* Jednou z kulturnich praktik je genderové rozdéleni
univerza prostfednictvim ideologie separatnich sfér. Rozdéleni umoznuje urcit a vylozit Glohy
7en a muzi.>°

Historici a historicky si v§imli kontrastnich roli muze a zeny, které se zacaly od sebe znacné
vzdalovat od 18. a piedevsim v ,,dlouhém® 19. stoleti. Podle fady téchto badatelti/badatelek

CN19

doslo v Evropé ve druhé poloving 18. stoleti k ,,polarizaci gendera®. Tato polarizace je patrna
v literatufe, filozofii, pravu i politice. Bindrni model (genderovy fad) — maskulinita a femininita
byla posunuta do biologické roviny. Tedy piedchazejici kategorie ,,pfirozené* byla zaménéna
za ,,biologicky dané*. Biologické danost pohlavi znamenala pieduréenost k rozdilnym funkcim,
vzhledu, chovani atd. ,Zena je vtomto modelu kiehkd, sexualné pasivni, emociondlni,
predurcena predev§im k matetstvi (...). Muz je naopak ptirozené urcen k angazovanosti ve
vefejném prostoru a produkci nejriiznéjSich kulturnich, ekonomickych a spolecenskych
statk?1.>!

Zatimco vefejna sféra — uréend pro muze — byla oblasti placené prace a politické ¢innosti, sféra
privatni se vztahovala k neplacené Cinnosti — pé¢i o déti, manzela a domdacnost. V této
souvislosti je tfeba zminit historicku Barbaru Welterovou, kterd popsala Zenské ctnosti, jez
spolec¢nost devatenactého stoleti po Zenach pozadovala. Welterova svou stat’ nazvala Cult of
True Womanhood, coz byl titul, ktery mél oznaCovat mystiku vyS§i a stfedni tfidy
v devatenactém stoleti. Tato ,,mystika” byla vlastn¢ ideologii, ktera ukladala Zenam kvality,

jako je zboznost, Cistota, podfizenost, rodinny Zivot. >

Barbara Welterova si samoziejmé
uvédomovala disledky tohoto ,kultu pravého Zenstvi“. Separatni sféra pro ni znamenala
pfedevsim podfizenost Zen muzim.

Welterova nebyla jedina, ktera si ideologie separatnich sfér v historii v§imla. Od ranych 70. let
se tato ideologie ocitla pod palbou kritiky feministickych historicek, které v ni spatfovaly kofen

podiizenosti, odkud vyristala i1 jejich obét. Opozice mezi domécim a vefejnym se stala

23.

4 Laura Lee Downs, Writing Gender History, London, 2004, s. 43.

30 Michaele Rosaldo, A4 Theoretical Overview in: Michaelle Rosaldo and Louise Lamphere, Women, Culture and
Society, Standford, CA, 1984, s. 17-42.

51 Jana Ratajova — Lucie Storchova, Zddna Zenskd clovék neni, Praha 2010, s. 458.

>2Barbara Welter, The Cult of True Womanhood: 1820—1860, American Quarterly 18, 1966, 2, s. 151-174.
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vykladovym ramcem, na jehoz zadklad¢ se urCovalo spolecenské misto pro muze a zeny.
Ideologie separatnich sfér byla vnimana jako zastiraci manévr pro socialni a ekonomickou
dominanci muzii nad Zenami.> Zena byla totiz timto kultem uvéznéna v kuchyni, svazana
oSetfovanim déti, popi. manzela. Starala se ,,pouze* o doméaci komfort muze. Ve spolec¢nosti
sehravala ulohu symbolu (¢i ozdoby) pro muze — pouze odrazela jeho uspéch, délala
nekvalifikované a hlavné neplacené prace.

Od poloviny 70. let vSak dochézi ke kritice pfedchoziho psani o separatnich sférach. Jako
piikladnou studii Ize na tomto misté uvést The Female World of Love and Ritual od Carroll
Smith-Rosenbergové, kterd naopak na oddéleni ocenovala moznost zlepSeni vztahli mezi
zenami. Diky oddéleni od sféry muzi tak Carroll Smith-Rosenbergova objevila rozdilnou
zenskou kulturu, kterd na rozdil od té muzské Casto spocivala na erotickych a silnéjsich
poutech. >* Dal§i autorky pokracovaly v jejim usili a tuto odlisnou Zenskou kulturu dale
detailnéji a obsahleji popisovaly.

Cely koncept oddélenych sfér byl znovu kritizovan, od 80. let silila kritika vi¢i odhalovani
specifické zenské kultury z divodu mozného zastirdni dominance muzi a utlaku Zen.
Nasledovala Gisela Bockova s myslenkou, Ze v devatenactém stoleti se jednalo spise o diskuse
nad touto ideologii a ne o jediny mozny model usporadani.> Existuji ale i daleko zavazné&jsi
namitky. Jednou z nich je tfidni hledisko. Tento model se mohl uplatnit ve stfednich
spoleCenskych vrstvach, které zily predevsim ve méstech, ale je t€Zko myslitelny v prostiedi
délnickych Zen, které byly naopak spoledenskymi podminkami nuceny do prace chodit.>
Problémem je i1 rozdilny spoleensko-moderniza¢ni pokrok v riiznych oblastech — napiiklad
ceské zemé byly v tomto ohledu ,,pozadu®. Pfesto — zejména na sklonku 19. stoleti — pocet rodin
7ijicich dle modelu separatnich sfér vzristal.’’

Myslim si, Ze 1 ptes vSechny uvedené kritiky je koncept oddé€lenych sfér stile uzitecnym
nastrojem pro rekonstrukci vztahl mezi Zenami a muzi v minulosti i sou€asnosti. Je vSak
potfeba se vyhnout zjednodusujicimu pohledu a podivat se na ideologii separatnich sfér
komplexnéji a zaroven nuancovang. Linda Kerberova popisuje separatni kulturu jako

interaktivni socialni proces, v rdmci né¢hoz je nutné pozorovat, jak byla Zenské separatni sféra

3Linda Kerber, Separate Spheres, Female Worlds, Woman's Place: The Rehetoric of Women's History, Journal of
American History 75, 1988, June, s. 14.

>4Carrol Smith Rosenberg, The Female World of Love and Ritual, Signs 1, 1975, Autumn, s. 1-30.

55Gisela Bockova, Zeny v evropskych déjindch: od stiedovéku do soucasnoti, Praha 2007, s. 115.

>6Veronika Najmanova, Vaimdni muzského a Zenského téla v ceské lékai'ské literatuie druhé poloviny 19. a pocatku
20. stoleti. Diplomova prace. [obhajena 13. 2. 2014], Praha 2014, s. 30.

57 Milena Lenderova — Bozena Kopickové — Jana Buresova — Eduard Maur, Zena v ceskych zemich od stiedovéku
do 20. stoleti, Praha 2009, s. 311.
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konstruovana od muzii a zaroveii i od Zen samotnych.’® Od osmdesétych let se rozmohl pohled
na ideologii separatnich sfér jako na ,rétorickou konstrukei, kterd odpovidala na meénici se

socialni a ekonomickou realitu.*>°

Ideologie separatnich sfér je tak pruznd a dochézi k jejimu
neustalému upfesnovani.

I kdyz zde vyvstavaji pochybnosti, zda se nejedna o vkladani ,,burzoazniho modelu“ do
historického mysleni, Kerberova rozumi jazyku separatnich sfér jako uzite¢nému nastroji, ktery
,,umoznil sou¢asnikiim vyloZit sebe sama v socialni situaci*.®® Novéa konceptualizace mista byla
nutnd pravé pro industrialni spole¢nost, v niz dochézi k znaénym spoleCenskym zménam
(industrializace, kapitalismus, vznik burzoazie), tim tedy 1 k diskusim nad povahou politiky,
hospodafstvi a spolecenské dimenze Ziti.®! Promény spole¢nosti mély jednoznaény dopad na
zménu vykladu genderovych vztahii.®” Nejde jen o popis, ale i o néstroj, ktery vytvafi jednani
a toto jednani socialni realitu méni.

V disertaci piijde pfedevsim o to, jakym zplisobem katolické Zeny uZivaly ideologii oddélenych
sfér, jak s ni argumentovaly a jak diky ni jednaly. Diky disertacni praci bude mozné nahlédnout

do myslenkového svéta katolického Zenského hnuti.

8 Linda Kerber, Separate Spheres, Female Worlds, Woman's Place: The Rehetoric of Women's History, Journal
of American History 75, 1988, June, s. 18.

% Tamt, s. 21. ,Patriarchlni varianta separatnich sfér neni shodnd s kapitalistickym uspofddanim spolecnosti;
kapitalismus zpisobil, ze se ekonomické vztahy mezi muzi a zenami znovu vyjednaly.*

0 Tamt., s. 30.

6! Daniela Tinkova, Oddélené sféry: tradicni polarita, nebo dédictvi 19. stoleti, in: Milan Repa (ed.), 19. stoleti
v nas. Modely, instituce a reprezentace, které ptetrvaly, Praha 2008, s. 459.

62 Znovu je na tomto misté dle mého soudu vhodné zopakovat, Ze se hlasim ke star§imu vyznamu genderu. Ptijde
mi tedy o zkoumani zmény vztahl mezi Zzenami a muzi.
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3. METODY VYZKUMU

Teoreticka ¢ast pojednavala o povaze socialnévédnich konceptil, s nimiz se v disertaci zachazi.
Tato ¢ast obsahuje maly exkurz do metodologie a doplnéni otdzek, které jsem si pfi praci

s dobovym materialem kladl.

3. 1. Metodologie

V centru zijmu Fakulty humanitnich studii, kde tato disertacni prace vznikla, je
interdisciplinarni piistup k ¢lovéku. Clovék je zde chapan ve své biologické, socialni, kulturni
a historické podstaté, poptf. proméné. Katedra obecné antropologie vychazi z této
multidisciplinarity a chce porozumét riznym védeckym vychodisklim, ktera stoji za témito
urcenostmi uchopovani ¢lovéka.

I j& se snazim ve svém vyzkumu uplatnit interdisciplinarni pfistup. JiZ vySe byl tematizovan
socialni / socidln¢ antropologicky pfistup k ndbozenstvi, ktery zkoumé ndbozensky Zivot na
zékladé fungovani spolecnosti &i spole¢enskych skupin.®® Sleduji tedy, jak se tzv. ndbozenska
zkusenost projevila v konkrétnim jednani, popt. psani katolickych zen a muzd. Pro diserta¢ni
praci nejsou podstatné pouze ,,oficidlni uceni® fimskokatolické cirkve (obsazené napftiklad
v encyklikach) ¢i nazory ,,oficidlnich* katolickych ptedstavitelll (papeze, arcibiskupa,...) na tzv.
zenskou otdzku ve sledovaném obdobi, stejné diileZity je i pohled zdola — jakym zpiisobem na
sebe naziraly katolické Zeny samotné, a to predevsim ty, které byly organizované v katolickych
zenskych organizacich, a jak byla tato otdzka zachycena v Zenskych katolickych periodikach.
Socidlnéantropologicky pfistup bude kombinovan s feministickou kritikou. Feministicky
piistup je totiz dilezity ,,pro poskytovani kritického porozuméni riiznych ndboZenskych
konceptt, vér a ritudll, téz pro ndbozenstvi jako kulturni instituci, ktera definuje, sankcionuje
a nékdy vybizi ke genderovym rolim a genderové nakazenym ptedstavam.*®® Toto definovani,

sankcionovdni a vybizeni ma samoziejm¢ hluboké disledky pro konkrétni Zivoty lidi.

63 ... sociokulturni piistup uznava existenci tolika nabozenskych systémd, kolik je v d&jinach typl spole¢nosti a

jejich podskupin. Podle tohoto piistupu vice nez oficidlni doktriny odhaluje podstatu ndbozenstvi to, jak jsou
nabozenské ideje pouzivany, praktikovany a zapojeny v ramci dané¢ho kulturniho kontextu. William Paden,
Badani o posvatnu. NabozZenstvi ve spektru interpretact, Bro 2002, s. 57.

4Pohled katolickych Zen organizovanych ve Svazu ¢eskoslovenskych Zen a divek v Cechach, pozdéji ve Svazu
katolickych zen a divek Republiky Ceskoslovenské na politickou aktivitu Zen je mozny pouze diky svazovym
Casopistim, archivni prameny nebyly dochovany.

% Nancy Frakenberry, Feminist Philosophy of Religion, in: Edward N. Zalta, The Stanford Encyclopedia of
Philosophy (Winter 2011 Edition), URL = <http://plato.stanford.edu/archives/win2011/entries/feminist-religion/>.
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Ptislu$nost ke genderu (stejné jako tieba k tfid€ nebo rase) ma dopady jednak na lidské jednéni
a chovani, ale i na rozdilny pfistup k moci a autorité.

Tretim piistupem, ktery se do prace téz snazim integrovat, jsou poznatky historické
antropologie. Jiz od konce 19. stoleti byla zpochybiiovdna ptedstava tradi¢niho dé&jepisectvi,
které popisem odhalovalo, jak to v minulosti bylo. Nové socialni védy — predevsim sociologie
— nabizely vlastni metodologii, ktera méla odhalit prozatim skryté poznatky o minulosti.®¢
I diky této kritice doslo ve 20. stoleti k antropologizaci historie. Historickou antropologii je
velmi tézké definovat, ale prece jen se nékteré prvky zdaji byt pro tento typ badani spolec¢né.
Jednou z charakteristik je i obrat k ¢loveku. V souladu s timto smérem historického badani bych
chtél do vyzkumu zatadit subjektivitu déjinnych aktért, obratit tedy svou pozornost k clovéku
— jeho vidéni svéta, jeho jednani.

Pti sledovani riiznosti vychodisek jednotlivych disciplin — at’ uz jde o feministickou kritiku
androcentri¢nosti historie, nebo socidlnéantropologickou kritiku — je jasné, Ze ani ja nemohu
zastavat stanovisko objektivni a nezaujaté védy. Neklonim se vSak k nazoru, ze by historie byla
pouze literarnim zanrem. Znovu bych chtél pfipomenout Maxe Webera, ktery tvrdil, ze
porozuméni  déjinnému  aktéru musi vyjit zuvédomovanych ,apriornich hodnot
pozorovatele®.*” Proto jsem vySe vymezil svou badatelskou pozici a v celém textu se budu
snazit co nejvice dbat na oddeleni svého hodnoceni.

Dalsim specifikem historie je podle n&kterych autori®® badatelova zavislost na historickych

pramenech a postupech.

3. 2. Zvolena metoda

Vzhledem k mnozZstvi naznacenych otdzek se mi jevi jako vhodné pouzit riizné (mnohonasobné)
feministické metody vyzkumu®’, které v mém piipadé zahrnuji vyzkum feministické akce’®
(pro porozuméni katolické Zenské politické akci), piipadové studie’' (s piihlédnutim ke

katolickym specifikim) a textové analyzy pramene (tedy dekonstrukce rétorické figury

% Zdenék R. NeSpor — Jan Horsky, Historickd antropologie? Metodické problémy a paradoxy na pomezi

déjepisectvi, sociologie a socidlni antropologie, Kudgj, 2004, 1, s. 62.

7 Zden&k R. NeSpor — Jan Horsky, Historickd antropologie? Metodické problémy a paradoxy na pomezi
dejepisectvi, sociologie a socialni antropologie, Kudg¢j, 2004, 1, s. 63.

68 Roger Chartier, Na okraji titesu, Cerveny Kostelec 2010.

9 Reinharz Shulamit, Feminist Methods in Social Research, Oxford 1992, s. 197-214.

70 Tamt., s. 175-195.

"I Tamt., s. 164—174.
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soukromé/veiejné).’”?

V tomto ohledu ctim starsi tradice, a jak jsem uvedl v uvodu, k materidlu se snazim pfistupovat
s co nejveétsi mirou pokory. Pokladam totiz obsahovou analyzu ¢i archivni vyzkum za vhodné
1 z toho diivodu, ze diky nim vice mluvi pramenny material. NeCinim tak kvli tomu, abych se
diky velkému poctu citaci vyhnul praci, nybrz proto, abych se nedopustil chybné, volné ¢i

divoké interpretace. Jsem si v§ak védom toho, Ze miij vliv je obsazen ve vybéru pramentl i citaci.

3. 3. Prameny

Vzhledem k vySe popsanym skuteCnostem byl pro mne vybér pramenii velmi slozitym
a zasadnim pocinem. Jsem si védom toho, ze kazdy pramen vypovidé o historické skute¢nosti
razng.

Sviij vyzkum jsem, jak jiz bylo nékolikrate uvedeno, zaméfil na jednani religiéznich zen. Jako
Casopisy. Konec devatendctého stoleti je charakteristicky tim, Ze rostla vefejnd aktivita
katolicky orientovanych zen. Tim, jak se zvySoval pocet jejich aktivit, zvySovalo se i mnozstvi
vydavanych kiest'anskosocialnich ¢asopisti uréenych pro katolické zeny. Periodika nepfinasela
pouze informace o déni v Zenském kiest'ansko-socidlnim hnuti, ale byla téZ povéefena osvétou,
vychovou a vzdélanim svych odbératelek. Autory ¢lanki v téchto Casopisech nebyly pouze Zeny,
ale 1 muzi (spoluprace muzl a zen byla celkové, jak bude ukazano, pro katolické prostredi
specificka).

Prvnim analyzovanym periodikem pro katolické zeny byly Zenské listy. Casopis kiestansko-
socidlnich zen a divek. Prvni Cislo ¢asopisu vyslo 1. ¢ervence 1897 (nejprve jako ptiloha
Délnickych novin, ale od prosince jiz samostatnd). Zenské listy byly étrnactidenikem, ktery
vychdzel kazdy 2. a 3. ¢tvrtek v mésici. Vydavan byl nakladatelstvim Kotrba v Praze.
Odpovédnou redaktorkou byla Aloisie JirouSkova. V roce 1898 vyslo pouze nékolik &isel.
Casopis tedy neuspél, T. J. Jirousek (bratr Aloisie) to daval za vinu Emilu Dlouhému-
Pokornému a V. Myslivcovi, ktefi jiz pfipravovali konkurenéni list — Ceskou Zenu.

Casopis obsahoval uvodnik, ktery se velmi ¢asto vénoval novému postaveni Zeny v moderni
spolecnosti. Sekce s ndzvem Fejeton obsahovala kratkou povidku. Politicka hlidka pfinaSela

zpravy o ,,zenské otdzce* a politice v rtiznych konc¢inach svéta, Rlzné zpravy také, ale jejich

?Reinharz Shulamit, Feminist Methods in Social Research, Oxford 1992, s. 145-163.
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rozsah témat byl Sirsi. V sekci Zpravy spolkové a Dopisy byly ¢tendiky informovany o déni
v zenskych katolickych a kiest'ansko-socidlnich spolcich. Samoziejm¢ nemohly chybét ani
Rady pro domacnost, které¢ obsahovaly recepty. Na posledni strané bylo misto pro inzerci.
Jako nahrada za zaniknuvsi Zenské listy méla katolickym Zenam slouzit Ceskd Zena, ktera
vychazela od zaii r. 1898. Dokonce ji byvalé pravidelné tenaiky Zenskych listii dostavaly &tvrt
roku zadarmo. Vydavatelstvi tohoto Casopisu se zhostila Petronila Klingerova, ktera byla
mistopiedsedkyni Krestansko-socialné vzdeélavaciho spolku zZen a divek. Redaktorkou se stala
Marie Hasmanova. Ceskd Zena méla stejnou strukturu jako Zenské listy, vice prostoru bylo
davano zpravam o déni v kiestansko-socidlnim hnuti a kiestansko-socialnich Zenskych
spolcich, vétsiho prostoru se dostavalo i1 otdzce postaveni Zeny v moderni spole¢nosti. Velmi
Cilou prispévatelkou byla Augusta Rozsypalova. Ceskd Zena vychazela od zaii roku 1898 do
roku 1905.

Na neschopnost fesit ,,Zenskou otdzku“ v kiest'ansko-socidlnim hnuti zareagovala pozdéji
Frantiska Jakubcova, ktera se prest€¢hovala n¢kdy kolem roku 1907 do Prahy a zacala svym
nakladem vydavat dal$i Casopis pro katolické zeny — Jitrenku. Jitfenka méla nahradit
zaniknuvsi Ceskou Zenu. Jitrenka méla stejnou strukturu jako oba dva ptedchozi kiestansko-
socidlni Casopisy. Zacatkem roku 1915 se vSak musela Jakubcova omluvit odbératelkam za
preruseni vydavani Jitrenky. Dostala se do finan¢ni tisn¢ a Jitenka byla vzata do Politického
druzstva tiskového. Hlavni redaktorkou se stala Lidmila Kosafové a FrantiSka Jakubcova byla
oznacena za hlavni spolupracovnici. Po roce vydavani Politickym druzstvem (1916) byl nucen
Casopis zastavit svou ¢innost uplné, v oficidlnim vyjadieni stoji, ze za to mohla finan¢ni situace.
Naklady na vedeni ¢asopisu se pry zvysily a v dob¢ valky nebylo mozné navySovat predplatné
ctenarkam.

Pokracdovatelem &asopisu Jitienka se v obdobi prvni republiky stal ¢asopis Zena. Zena
obsahovala baseil, roman ¢i povidku na pokra¢ovani, tvodnik, ¢lanky a pojednéni s politickymi
a ideologickymi tématy, aktualni zpravy o socidlnich, hospodaiskych, politickych a kulturnich
udalostech, aktudlni zpravy z katolickych, zZenskych, kiestansko-socidlnich spolkt
a Ceskoslovenské strany lidové, inzerci. Zena (v &ele sredaktorkou a velmi &astou
prispévatelkou Bélou Pecinkovou-Dlouhou, poté Augustou Rozsypalovou a Emilii
Schmutzerovou) byla pozdéji vystiiddna Ceskoslovenskou Zenou, jez podléhala v prvnim
rocniku redaktorce Herynkové, poté az do doku 1935 Ludmile Tiché. Tento casopis
(¢trnéctidenik) byl jiz od svého vzniku velmi bohaty zejména na ideologicka témata
a informoval o politickém, kulturnim a spole¢enském déni katolického Zenského hnuti (a to

1 mezinarodniho!).
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Od roku 1936 byl Casopis piejmenovan na Katolickou Zenu, ktera byla vedena stale Ludmilou
Tichou a duchovnim radcem ThDr. Jaroslavem Kropacem (metropolitnim kanovnikem Svatého
Vita). Katolickd zena vSak svym rozsahem (a¢ tydenik) nedosahovala takovych obsahovych
kvalit (nebyla bohat na ideova témata) jako Ceskoslovenska zena.”

Krom¢ katolickych Zenskych Casopisti pfinaSely o ,,zenském svété™ informace 1 dalsi katolické
Casopisy a noviny (Cech, Den, Lidové listy, Lid, Me¢, Obrana, Obrana prace, Katolické listy,
Selske listy, Selsky jinoch, Nase listy, Nasinec). Tyto Casopisy a noviny jsem také ve sledovaném
obdobi studoval a konfrontoval s informacemi obsazenymi v periodikach, které byly urceny pro
zeny.

Dalsim dulezitym pramenem jsou materidly organizaci, spolkli a svazl, které sdruzovaly
v Praze. Déle zastieSujici organizace vSech katolickych Zenskych spolkii. V eskych zemich
Jjim byl Svaz Ceskych katolickych spolkii Zenskych, pozd&ji pfeymenovany na Svaz katolickych
Zen a divek Republiky ceskoslovenské.

Zkoumani jednani katolickych zen se, dle mého nézoru, neobejde bez prament osobni povahy.
Tyto prameny poskytnou hlubsi ndhled na zphsoby, jakymi jednotlivé katolické Zeny
prosazovaly své jedndni v ceském politickém katolicismu, jak v ném individualné vyjedndvaly
svou pozici. V konkrétni roviné jde predev$im o dopisy dvou katolickych Zzen — Augusty
Rozsypalové a Frantisky Jakubcové — Emilu Dlouhému-Pokornému. Ob¢ dvé katolické
aktivistky pro své jednadni hledaly oporu a radily se stimto katolickym politikem
(podporovatelem Zenskych emancipacnich snah) o postupu pfi prosazovani ,,Zenskych* snah.
V tomto kontextu se nabizi otdzka po reprezentativnosti téchto jednotlivcl. Augusta
Rozsypalové a FrantiSka Jakubcova byly hlavnimi organizatorkami katolickych / kiest'ansko-
socidlnich Zen. Emil Dlouhy-Pokorny byl nejvyraznéj$i postavou katolického politického
katolicismu, kterd jim v jejich poZadavcich pomahala.

Dokreslujicimi materialy jsou materialy osobni povahy (dopisy), publikace a vefejna
vystoupeni a také dokumenty vyznamnych katolickych muzi — Emila Dlouhého-Pokorného,
Antonina Blabolila a Karla Dostala-Lutinova.

Je téZ nutné poznamenat, Ze prameny budou v disertacni praci piepisovany s co nejveétsi mirou
autenticity, tedy vcetné prepisu grafické Gpravy pisma (zachovani podtrzeni, kurzivy, zazna-
menani reakce publika...). Stanou se totiz t€z soucasti analyzy. Opravy se budou tykat pouze

gramatickych chyb.

73 Jana Buresova, Tisk Zenskych spolkii za prvni CSR 1918-1938, in: Pavel Marek (ed), Tisk a politické strany 1,
Olomouc 2001, s. 116.
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4. HISTORICKA KONTEXTUALIZACE — PROMENY GENDEROVYCH VZTAHU
(VZTAHU MEZI POHLAVIMI)

4. 1. Spolecenske zmeny v 19. stoleti a na pocatku 20. stoleti v Evropé, proména genderovych
vztahu

,Dlouhé*“ devatenacté stoleti je charakteristické proménou vztahit mezi pohlavimi. V tomto
obdobi dochazelo k diskusim nad tzv. ,,zenskou otazkou“. Diskutovalo se o rolich, identitach
a zenské podfizenosti vi¢i muzim.

Byly to pravé zeny, které se nejprve spontanné a pozdéji organizované a institucinalizované
boufily proti starym potfadkiim, v nichz dominovalo nerovné postaveni muzii a Zzen.
Organizované hnuti za prava zen je charakteristické pro prvni vinu feminismu a stalo se
nedilnou soucasti d&jin zen v devatenéactém stoleti.

Na tomto misté neni, dle mého soudu, zamérem disertacni prace rozsahle pojednavat o prvni
vIn¢ feminismu v evropském kontextu. Jde mi spiSe o to nastinit kontext 19. stoleti, ze kterého
emancipacni snahy Zen vyplynuly. V prvni instanci je tfeba odmitnout spolu s Giselou
Bockovou piedstavu, Ze devatenacté stoleti se vycerpavalo bojem za volebni prava Zen.
Bockova v této souvislosti tvrdi, ze vétSina emancipovanych Zen méla jiné zajmy. Ke
skuteénému zajmu o politickd prava zen se doslo az v zavéru devatenactého stoleti.’”

Usili prvnich feministek bylo nejprve upfeno k ziskani piistupu ke vzdélani. Vzdélani se viak
nejprve orientovalo na takové ¢innosti, které by odpovidaly tradiénimu modelu femininity,
spojenému s jejim zakladnim ,,povolanim* v privatni sféfe, tedy opatrovatelky domaciho
krbu.”® Teprve az na sklonku 19. stoleti dosahly Zeny toho, Ze mohly studovat na stiednich
a vysokych Skolach. Tim se vyvazaly z ekonomické zavislosti na muzich, ktera byla i pficinou
snah o vyss§i vzdélani. Vzdélani a ekonomickd samostatnost Zen tak jednoznacné podkopaly
ideologii separatnich sfér. Je vSak nutné také poznamenat, ze jen maloktera z zen, i kviili dobové
mordlce, dokazala propojit rodinné a veiejné zaméstnani.’® Obrat nastdvd v obdobi prvni
svétové valky, kdy se z Zenské prace ve vefejném prostoru stala nezbytnost. Zeny v této zkousce
obstély a ukazaly, Ze dokdzou muze v ,,jeho sféfe nahradit.

Jak jiz bylo vySe uvedeno, na pozadavek politickych prav Zen se dostalo az po zménéach

vzd&lani a prace zen.”” Navic je dale nutno z hlediska cile disertaéni prace upozornit na fakt, ze

7 Gisela Bockova, Zeny v evropskych déjindch. Od stredovéku do soucasnosti. Praha 2007, s. 168—169.

75 Lynn Abramsova, Zrozeni moderni Zeny. Evropa 1789—1918. Brno 2005, s. 57-60.

76 Veronika Najmanova, Vnimdni muzského a Zenského téla v Ceské lékaiské literatuie druhé poloviny 19.
a pocatku 20. stoleti. Diplomova prace. [obhajena 13. 2. 2014], Praha 2014, s. 37.

77 Lynn Abramsova, Zrozeni moderni Zeny. Evropa 1789—1918. Brno 2005, s. 265.
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o zakonnych podminkach volebniho prava rozhodovali muzi, proto se zeny ve svych
pozadavcich musely obracet i na ng.”

Pfiznani volebniho prava zendm bylo v jednotlivych stitech Evropy rizné. NejveétSi narast
poctu uzédkonéni prava (v jednadvaceti statech) byl v prvni polovin¢ 20. stoleti. Volebni pravo
ziskaly zeny nejprve ve Finsku (1906), Norsku (1913), Dansku (1915) a Rusku (1917). Mezi
prvnimi staty po prvni svétové valce bylo dale Lucembursko (1918) Némecko, Rakousko,

Svédsko, Polsko (viechny v roce 1919) a také nové vzniklé Ceskoslovensko (1920).

4. 2. Spolecenske zmeny v 19. stoleti a na pocatku 20. stoleti v ceskych zemich, proména
genderovych vztahu

V této kapitole se pokusim v obecné rovin€ nastinit a uvést kontext zenskych emancipacnich
aktivit v ¢eskych zemich.

Koncept oddélenych sfér se v redlném zivoté devatendctého stoleti projevil se znaénym
zpozdénim. I pied primyslovou revoluci existovalo rozdéleni roli — muz byl bojovnikem,
zivitelem a Zena se nachazela predevsim ve sféfe privatni. Nicméné tehdy ,,neexistovala mezi
domovem a zaméstnadnim ostra délici linie. V domécnosti se prostupoval jak zivot rodinny, tak
1 Zivot pracovni, nebot’ domacnost byla nejen mistem spotieby, ale 1 vyroby. S tim souvisi také
relativné rovnopravngjsi postaveni muzi a zen v ramci takové domacnosti, protoze prace obou
z nich byla dilezitd pro chod rodinného hospodafstvi, a jejich role tak byly do urcité miry
komplementarni.“” K narGstu poctu rodin charakteristickych rozdélenim roli — muz ve
vydélecné praci a Zena doma s détmi — doSlo az v posledni ¢tvrting 19. stoleti. Je vSak nutno
poznamenat, ze se to tykalo stfednich vrstev spolecnosti. Oddéleni bylo spjaté
s moderniza¢nimi procesy, které formovaly moderni burzoazii, zptisobovaly i navyseni poctu
ufednik a 1idi, ktefi se Zivili ve sluzbach.?

Umirnéné a opozdéné emancipacni tendence Zen jsou kladeny do souvislosti s propojenim
zenského hnuti s narodnim obrozenim.®! V 90. letech 20. stoleti (ptedev§im diky publikacim
Mileny Lenderové) je za Ceské specifikum emancipacnich snah zen udavana spoluprace s muzi
— Zeny se tolik nevymezovaly vi¢i muzim (jako tomu bylo v zipadni Evrop¢), ale

spolupracovaly s nimi kvili tomu, aby spole¢nymi silami obrodili narod. V ¢eském prostredi

78 Gisela Bockova, Zeny v evropskych déjindch. Od stredovéku do soucasnosti. Praha 2007, s. 168—169.

7 Veronika Najmanova, Vnimdani muzského a Zenského téla v Ceské lékaiské literatuie druhé poloviny 19.

a pocatku 20. stoleti. Diplomova prace. [obhajena 13. 2. 2014], Praha 2014, s. 31.

80 Milena Lenderova — Bozena Kopickové — Jana Buresova — Eduard Maur, Zena v ceskych zemich od stiedovéku
do 20. stoleti, Praha 2009, s. 311.

81 Tamt., s. 450.

28



byla ¢astéji spoluprace nez boj mezi pohlavimi.®> Zena byla nahliZena jako dileZitd soucast
narodné emancipaénich snah.®® Zena vsak neméla v tomto procesu pisobit jako nezavisla
intelektualka, zdiiraziiovana byla jeji role v roding — méla vychovavat uvédomélé vlastence.*

Zmény vztahli mezi pohlavimi jsou v Ceském prostfedi spojeny s dobroCinnymi aktivitami,
které vedly k zakladani spolkii — tedy slucovani zen a formulaci jejich stanovisek. Dalsi zmény
ptisly ve formé pfipusténi zen ke studiu a nasledné (se ziskanim odbornosti) i kvalifikované
praci.

Politicka prava byla oSetfena ustavou z roku 1867, ktera sice obsahovala volebni pravo do fiSské
rady, ale Zzeny volit nemohly (kromé& velkostatkaiské kurie, zeny z ni vSak volily
prostfednictvim plnomocnika). Volebni pravo do zastupitelstev se fidilo bud’ odvadénymi
pfimymi danémi, nebo tzv. pradvem honoracnim. Pokud tedy méla zena velky majetek, pak
dosahla danového censu a mohla prostiednictvim plnomocnika do zastupitelstva volit.
Honoraéni volebni pravo se tykalo ucitelek (vSech typa vetfejnych Skol), které volily bez
plnomocnika.®

Jak jiz bylo poznamenano vyse, Zendm bylo volebni pravo pfiznano az Gstavou nového statu —
Ceskoslovenska. Pro upfesnéni je vSak tieba dodat, ze zeny mohly volit do obecnich
zastupitelstev jiz v roce 1919, ale toto pravo bylo zakotveno do pravniho fadu az v roce 1920.
Na tomto misté je potfeba odmitnout i naivni pfedstavu (pfitomnou i dnes u mnohych politik),
ze priznani rovného volebniho prava pro Zeny piredstavovalo jakysi vrchol Zenskych dé&jin
a bezproblematicky bod. Naopak je tfeba sledovat pfiznani volebniho prava jako prostiedku
zavislého na tom, k jakym tceltim je uzivan.®

Disertacni prace tak bude pojednavat o tom, zda katolické Zeny usilovaly o volebni pravo, dale

jak své pozadavky vyjednavaly, ale téz o konkrétnich realizacich politickych prav (poté, co bylo

volebni pravo Zendm pfiznano).

82 Tamt., s. 236.

83 Milena Lenderova — Bozena Kopi¢kovéa — Jana Bure$ova — Eduard Maur, Zena v ceskych zemich od stredovéku
do 20. stoleti, Praha 2009, s. 450.

84 Milena Lenderova, K hiichu i k modlitbé, Praha 1999, s. 236-237.

$5 Milena Lenderova — Bozena Kopitkové — Jana BureSova — Eduard Maur, Zena v ceskych zemich od stiedovéku
do 20. stoleti, Praha 2009, s. 458.

8 O rznych zpiisobech uziti ¢astené pojednaval i mdj €lanek ve VLH. Studie byla zaméfena na to, jak béhem
prvni republiky nakladaly s politickymi pravy religiozni zeny (na stranach katolickych Zenskych listti). Bylo
ukazano, ze jim neslo o pouhé pfijeti liberalizacnich snah, ale o transformaci do specifické nabozenské
ideologie. Jifi Havelka, Nazory cCeskych Zenskych katolickych spolkii na politickou aktivitu Zen (20. a 30. léta
minulého stoleti), Vychodogeské listy historické 33, Usti nad Orlici 2015, s. 21-33.
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4. 3. Spolkova cinnost v ceskych zemich v 19. stoleti

Jak jiz bylo uvedeno v ptfedchazejici kapitole, zmény vztahti mezi pohlavimi byly v ¢eském
prostiedi spojeny s dobro¢innymi aktivitami, které vedly k zaklddani spolkli — slucovani Zen
a formulaci spole¢ného programu.

Spolkovym aktivitdm byla vénovana znacnéa pozornost mnohych badatelek. Spolkli v priitbéhu
devatenactého stoleti vzniklo opravdu velké mnozstvi, proto se v disertaci omezim pouze na
zminéni nejvyrazngjsich, tedy téch, které se velkou mérou zasadily o proménu vztahti mezi
pohlavimi.

Bohaty spolkovy Zivot zacind predevsim v 60. letech. Mnohé spolky se svou ¢innosti zasadily
vyrazn¢ o proménu genderovych roli a vztahti mezi pohlavimi. V roce 1865 vznikl Americky
klub dam. Jednim ze zakladatelii byl Vojta Naprstek, ktery se pii svém pobytu v USA sezndmil
s fadou domacich pfistroji, jez dokazaly Setfit Zenam v domécnosti ¢as. Naprstek si utvoril
a v Ceském prostoru §ifil nové pojeti vztahu mezi pohlavimi, podle kterého zZena méla byt stejné
schopnd jako muz. Americky klub realizoval fadu ptfednasek, které vyuzivaly pfedev§im damy
z prazské burzoazie. Diky vzdélani pak tyto Zeny mohly vstupovat do vetejné sféry, ktera pattila,
jak jiz bylo vy$e zminé&no, predev§im muziim.%” Z Amerického klubu dam vysel v roce 1871
podnét k vytvoieni Zenského vyrobniho spolku, ktery mél vzit do své spravy primyslovou skolu
pro divky. Spolecenska situace po Zendch pozadovala, aby se zapojily do vefejného Zivota
kvalifikovanou profesi. Nezaopatiené Zeny z diivodu vdovstvi ¢i staropanenstvi (jako jedna
z pti¢in téchto jevl se uvadi prusko-rakouska vélka v roce 1866) byly odkazany pouze na
nekvalifikované délnické €1 pomocné prace. V tomto ohledu je tfeba zminit, Ze stat prozatim
nevybudoval takovou zachrannou socidlni sit’, ktera by témto Zendm mohla G¢inn& pomoci.®
PoZzadavek na vzdélani a kvalifikovanou praci se jevi jako velmi dilezity aspekt, ktery
nabourava ideologii separatnich sfér.

Hlavnim zdjmem disertacni prace budou aktivity katolickych Zen sdruzenych v kiest’ansko-

socialnim hnuti (zensky tabor, ktery se hlasil ke kiest'ansko-socidlnim stranam).

87 Milena Lenderova, K hrichu i k modlitbé, Praha 1999, s. 239-244.
88 Veronika Najmanova, Vaimdni muZského a Zenského téla v Ceské lékaiské literatuie druhé poloviny 19. a
pocatku 20. stoleti. Diplomova prace. [obhdjena 13. 2. 2014], Praha 2014, s. 42.
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5. CESKY POLITICKY KATOLICISMUS NA PRELOMU 19. A 20. STOLETI

5. 1. Katolické politické strany na prelomu 19. a 20. stoleti

Pfipomenme si, ze v rdmci politického katolicismu plisobily v devadesatych letech 19. stoleti
ti'i katolické strany. Aktivné&jsi byli hned z kraje 90. let kitest’ansti socidlové, ktefi zalozili vlastni
politickou stranu, jez se v ideové rovin¢ opirala o papezskou encykliku Rerum novarum.
O zalozeni Krestansko-socidlni strany v Cechdch (1894) se zaslouZil predevim Tomas Skrdle,
Rudolf Horsky a Tomas Josef Jirousek. Nicmén¢ se v ramci tohoto kiest'ansko-socidlniho hnuti
vyprofilovala skupina, kterd usilovala o hlubsi socialni reformy a kiestanskou demokracii.
Mezi tyto osobnosti se fadi Vilém Koles a Josef Hovadek, ke kterym se pozdéji pfidali Emil
Dlouhy-Pokorny 3 a Vaclav Myslivec. *° Hlavnim programovym bodem kiestanskych
demokrati bylo zavedeni vieobecného, rovného, pfimého a tajného hlasovaciho prava.’! Dale
se snazili zapojit katolické Zeny do kiest'ansko-socidlnich aktivit s tim, Ze rozsifovali jejich
piisobnost i mimo okruh rodiny a charitativni ¢innosti. Zena méla byt, podle jejich programu,
vzdélana a politicky uvédoméld. Ttreti pozadavek se tykal ,,samostatného a na cirkevni
hierarchii nezavislého vystupovani kiest'anskych demokratii na vefejné a politické scéné, ktery
mél 1 dimenzi zohlediujici postaveni a roli niz§iho kléru. Ten chtél potvrdit pravo na svobodu
nazoru v téch zalezitostech, kdy knéz vstupoval do obcanského Zzivota; jeho biskup po ném
nemél vyzadovat poslusnost, a naopak mu mél umoznit vstupovat napt. i do politiky, do
politické strany podle vlastniho vybéru, nezavisle na nazoru fimskokatolické cirkve.**?
Poslednim specifikem, které bych chtél na tomto misté zminit, byl pozadavek vétsiho pisobeni
laik ve stran€. Podle jejich nazoru mél totiz tento bod zajistit, aby strana 1épe rozuméla situaci
délnikd, knézi toho totiz nebyli schopni kvili své izolovanosti od délnického prostiedi. Podle
kiest'anskych demokratli byla cirkevni hierarchie pozadavkim délnikl vzdalend. Porozuméni

situaci d€lniklt méli zajistit pravé ti, ktefi s nimi byli v nejuz§im kontaktu. Oslabeni vlivu

cirkevni hierarchie na chod strany a laicizace nemély za cil jit proti cirkevnimu uceni, ale

8 Emil Dlouhy-Pokorny (1867-1936) — katolicky knéz, od poloviny 90. let 19. stoleti patiil k zakladatelim
Ceského kiestansko-socialniho hnuti, kde nalezel k radikalnimu levému kiidlu. Snazil se do programu strany
vClenit zavedeni vSeobecného hlasovaciho prava a vystoupil proti kruh@im v Narodni strané katolikii, kterd chtéla
pohltit kestanské socialy. V roce 1899 tak zaklada novou stranu — Krestansko-socidalni stranu lidovou, ktera je
postavena na kfest'anskodemokratickém programu a jiz je také lidrem. Podporoval Katolickou modernu, vydéaval
modernistické ¢asopisy: Rozvoj, Mane, Krestanska myslenka a Nezmar. Od roku 1903 se od politiky vzdalil, 1906
jiz nebyl duchovnim, pozadal papeze o dispens, chtél se totiz ozenit a legitimizovat své déti, jeho zadost byla
odmitnuta a byl vyloucen z katolické cirkve.

% Petr Fiala — Jiti Foral — Karel Koneény — Pavel Marek — Michal Pehr — Milog Trapl, Cesky politicky katolicismus
1848-2005, Brno 2008, s. 25-26.

91 Nejvétsim zastancem volebniho prava pro Zeny byl Emil Dlouhy-Pokorny.

2 Tamt., s. 37.
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vymanit se z vlivu druzstva Viast (hlavni organizator prace socidlnich, kulturnich
a vzdélavacich ¢innosti a také frakce uvnitt kiestansko-socidlniho hnuti), které si ve vedeni
poéinalo velmi autoritativné.”® Druzstvo Vlast byl spolek, jenz vznikl v roce 1884. Tomas
Skrdle zaloZil Viast nejprve jako Gasopis, ktery mél hajit katolickou cirkev proti utokiim
z jinych ideovych proudi. Pozdgji se Skrdlemu podatilo okolo ¢asopisu soustfedit mnoZstvi
spolupracovniki a ti utvofili centrum, jez ovliviiovalo katolickou c¢innost ve spolcich
(kulturnich, socidlnich, literdrnich apod.) i politice.”* Diky jeho &innosti vznikla kiestansko-
socialni strana. Je také nutné pfipomenout, Ze béhem svého pusobeni byl spolek spojen vzdy
s pravici v kiestansko-socialnim hnuti, podléhal totiz vlivu Tomase Skrdleho, coz byl velmi
konzervativni knéz s ,problematickymi povahovymi rysy (neustupnost, netolerance,
fundamentalismus)“.”> Z nespokojenosti mladych literatti s vedenim Viasti vzniklo literarni
hnuti — Katolickd moderna.
Mezi kiest'anskymi demokraty a kiest'anskymi socialisty panoval neustaly tlak. Emil Dlouhy-
Pokorny byl nesmirné pracovity, vzdélany, vyborny fecnik a organizator. ,,Velmi rychle se stal
dusi skupiny kiestanskych demokratd, jejich ideologem, radcem a mluvéim. Tato pozitiva byla
oslabena piimodcarosti, otevienosti a netistupnosti, s jakou své myslenky prosazoval (...).“%
Pravicové kruhy v Kiestansko-socialni strané v Cechdch se ho snazily z vedeni strany odstranit,
coz se jim nakonec v roce 1899 podatilo.”” Spor skonéil odtrzenim kiestanskych demokratii od
Krestansko-socidlni strany v Cechdch a konstituovanim Krestansko-socidlni strany lidové
(1899). Tteti nazorovy proud piedstavovala Narodni strana katolicka (1897), ktera byla spojena
s konzervativni aristokracii. Velkou ulohu v ni sehrévala hrabata Schénbornii.”® Tato strana byla
dle Pavla Marka ,,seskupenim elit bez Sir§i clenské zdkladny, zpocatku bez oficidlniho
programu.© V ideové roving zfejmé méla zastavat stavovské pozice $lechty a velkostatku.”
,»V prvni Casové fazi, v obdobi let zhruba 1898—1902, mlizeme rliznice oznacit za disledek boje
Narodni strany katolické s Krestansko-socialni stranou o ovladnuti spolkové sféry a za projev
o 59100

sttetu pravicového vedeni Krestansko-socialni strany se skupinou kiestanskych demokratt.

Druha ¢asova faze, kterd zahrnuje 1éta 1902—1906, je charakteristickd hledainim kompromisi

9 Pavel Marek, Emil Dlouhy-Pokorny, Brno 2007, s. 97.

% Pavel Marek, Cesky katolicismus 1890—1914, Olomouc 2003, s. 229.

9 Tamt., s. 230.

% Petr Fiala — Jiii Foral — Karel Koneény — Pavel Marek — Michal Pehr — Milo§ Trapl, Cesky politicky katolicismus
1848-2005, Brno 2008, s. 31.

97 Tamt., s. 31-33.

8 Udajni zakladatelé této strany: V. hr. Schonborn, K. hr. Schénborn, J. Burian, J. Kuchynka, J. Pauly, T. Skrdle,
F. Van&&ek, J. Simon, V. Kotrba aj. Tamt., s. 29.

9 Tamt.

100 Tamt., s. 29-30.
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mezi vSemi tiemi katolickymi politickymi subjekty. !°! Tyto snahy byly usp&sné, vznikla
jednotna strana — Strana katolického lidu (1906). Tato novéa strana se ,,védomé podle vzoru
némeckého Zentra hlasila k mySlence tolerance, vnitini plurality pfedpokladajici souziti
nazorové odlisnych skupin a umoznujici realizovat program riiznymi cestami a taktickymi
nastroji.”'%> Kromé Ndrodni strany katolické, Ceské strany kiestansko-socialni a Kiestansko-
socialni strany lidové se do ni integrovalo 1 Sdruzent katolickych zemedelcu v Kralovstvi ceskem

(které piivodné usilovalo o zaloZeni katolické agrarni strany)'®

. Rozkladnym faktorem Strany
katolického lidu se stalo vedeni organizované v druzstvu Viast (R. Horsky, T. J. Jirousek,
T. Skrdle) ', které ¥idilo stranu autoritativnim zptisobem. Zminéné vedeni od svych pocatkd
nalezelo stdle k pravici uvnitf kiestansko-socidlniho hnuti. Obdobi v letech 1910-1914
charakterizuje Pavel Marek jako obdobi ,,hlubokého organiza¢niho upadku®, nespokojeni
¢lenové zakladali nové strany.

V ideové roving §lo znovu o zdpas nespokojenych konzervativeu s kiestansko-socialnim, popt.
ktestanskodemokratickym programem strany. Konzervativeim se nelibila laicizace strany
a pozadovali vétsi spolupraci s cirkevni hierarchii. Konzervativeiim se dostalo sluchu a pomoci
od spolkti Viast, Piova spolku a Zemské rady katolikii.'> Spolek Viast byl charakterizovan vyse.
Zemska rada katolikii se ustanovila kolem roku 1906 — za jejim vznikem stéla tendence vytvofit
jednotné ustredi katolickych némeckych a ¢eskych nepolitickych spolkti. Béhem let 1910-1914
byla Zemska rada tvotena zastupci jednotlivych spolktl, vysokého cirkevniho kléru a katolické
Slechty.!% Zabyvala se kulturni ¢innosti (kurzy, prednasky, tisk, sjezdy). Byla sice koncipovéna
jako nepoliticky spolek, ale promlouvala do katolického politického hnuti, ve kterém se stavéla
za konzervativni proud. ' Piiiv spolek (1907) se mél, vzhledem k roztiiténosti tisku
katolického tabora (sva periodika méli kiest’ansti socialisté 1 narodni katolici), stat katolickym
tiskovym Ustfedim. Pavel Marek je toho ndzoru, Ze vzhledem k tomu, Ze soubéZné s nim
existovala Tiskova liga se stejnym zaméfenim, 1ze povazovat jeho vznik za ,konkurencni
podnik konzervativné orientovanych pfisluSnikii cirkevni hierarchie namifeny proti
kiestanskym socialm®.'%

Dalsi obdobi je charakteristické velkou rozriiznénosti v katolickém politickém spektru — nové

101 Tamt., s. 30.

102 Tamt., s. 39.

103 Tamt., s. 40.

104 Tamt., s. 41.

105 Tamt., s. 45—46.

106 Ve vedeni byli napi. Zdenko kniZe z Lobkovic, V. hrabé Schonborn ¢i Emanuel hrab& Mensdorf. Pavel Marek,
Cesky katolicismus 1890—1914, Olomouc 2003, s. 226.

107 Tamt., s. 225-227.

108 Tamt., s. 242-244.
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pusobily &tyfi katolické strany: Ceskd strana kiestansko-socidalni v Krdlovstvi ceském,
Krestansko-socialni strana lidova (1912—13), Katolicko-ndarodni strana konzervativni (1911—

1914) a Konzervativni strana lidova (1912—-1914).

5. 2. Krestansko-socialni spolky Zen a dve hlavni katolické aktivistky na prelomu 19. a 20.
stoleti

oy ee

aktivné vstupovat i katolické zeny. Zakladaly nejprve podptrné a dobro¢inné organizace.
Jmenujme pouze nékolik, naptiklad spolek Ochrana (u kostela sv. Jilji a sv. Havla v Praze),
ktery mél za ukol sbirat obleeni pro chudé déti, Druzina blahoslavené Anezky Ceské, ktera se
v Praze starala o divky (kromé jinych bohulibych aktivit pfichazejicim venkovankam shanéla
1 volna pracovni mista vychovatelek a sluzebnych), Druzina katolickych dam, Spolek podpiirny
Viastenka pro katolické pani a divky v krdlovstvi Ceském.'” V katolickém pojeti zenskych
organizaci se tedy jednalo pfedev§im o socialni a charitativni prace, ale postupem doby se
i ,,agenda“ katolickych Zen rozgifovala. Radové sestry zalozily na Kralovskych Vinohradech
v roce 1905 katolické divéi gymnézium (kromé néj jeste zalozily 5 tstavil — stfednich kol pro
divky). Podpurny spolek pro ceské katolické divci gymnasium vznikl dva roky po ném a v jeho
nazvu je skryt i jeho udel — staral se 0 ,,finanéni zabezpedeni* gymnazia.'!® Katolické Zeny z fad
inteligence zalozily teprve pted prvni svétovou valkou odborové sdruzeni — Jednotu katolickych
ucitelek.'"! Byla to satelitni struktura Jednoty ceského katolického ucitelstva pro krdlovstvi
Ceské (dale jen Jednota). Jednota sama byla nedlouho po svém vzniku pobockou Viasti,
v ideové roviné to znamenalo inklinaci ke kiestansko-socidlni pravici a velky vliv cirkevni
hierarchie. ,,Dokonce mizeme hovoftit o tom, ze Ciste¢ stavovska ucitelskd problematika (...)
socidlniho razu se dostala na vedlejsi kolej a zcela jednoznacné ji ptekryvaly aktivity
motivované bojem o udrZeni katolické gkoly.*!!?

Zenské kiestansko-socialni hnuti (Zensky tabor, ktery se hlasil ke Kiestansko-socidlni strané)
vzniklo kolem roku 1897 v mistnich spolcich, z nichz nejstar§$im a nejvyznamnéjSim byl
Krestansko-socidlné vzdélavaci a vzajemné podporujici spolek Zen a divek pro kralovstvi Ceské
(déle jen Krestansko-socialni spolek Zen).

Augusta Rozsypalové byla bezesporu jednou z prvnich katolickych Zen, které si uvédomovaly

199 Jana Malinska, ,, My byly, jsme a budeme!** Ceské Zenské hnuti 1860—1914 a idea eského ndroda, Praha 2013,
s. 82-83.

10 Tamt., s. 83.

1 Tamt., s. 81.

112 pavel Marek, Cesky katolicismus 1890—1914, Olomouc 2003, s. 202—-203.
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nutnost kiestanské Zeny organizovat. Augusta Rozsypalova se narodila 19. 2. 1857
v Jirkavech!'"® u Zatce do rodiny advokata.'' Jeji matka velmi brzy zemiela a otec ji
nasledoval (Augusté€ bylo v té dob¢ deset let). Augusta se stala spolu s dvéma svymi sourozenci
(sestrou Marii a bratrem) sirotkem. VSechny tii déti byly poslany na vychovu k pfibuznym. Ani
zde vSak Augusté neptalo Stésti a jeji stryc té€z zemiel. Poté pobyvala u dalSich dvou ptibuznych,
kteti zili v Praze. Augusta byla vynikajici studentkou a diky pfimluvé svého zpovédnika se
dostava v roce 1875 do klastera ctihodnych sester vorsilek v Kutné Hore.!!®> V kutnohorském
vorgilském fadu piijala fadové jméno Marie Anna. Rad ji vSak nemohl poskytnout vzdélani
potiebné pro ucitelské povolani, a navic Clenky vorsilského fadu byly nuceny absolvovat
vzdélani 1 mimo vlastni fad. V Kutné Hofe se stala studentkou ucitelského ustavu a zivila se
vyukou ru¢nich praci na témze tstavu. Jak upozoriuje badatelka Marie Mackova, ,,kutnohorsky
vorsilsky konvent se uz od 50. let 19. stoleti programové hlasil k ceskému prostiedi a své Skoly
provozoval jako jazykové Ceské. Dokonce nekteré z predstavenych byly povazovany za aktivni
vlastenky. Tato skute¢nost zfejmé Rozsypalovou ovlivnila pro dalsi zivot, ve kterém se vzdy
védomé identifikovala s novodobym ¢eskym narodem.*!!®

Pozadi jejiho rozhodnuti z fadu odejit se zatim nikomu nepodatilo objasnit. Nicmén¢ i po tomto
kroku udrzovala osobni vztahy napifiklad s M. Marii Ludmilou (XII. pifedstavenou
kutnohorského klastera). Vyse byl pfipomenut vyznam klastera pro formovani vztahu
Rozsypalové k narodu a nejinak to bylo pti formovéani jejiho vztahu k vife. Augusta byla az do
své smrti velmi zboZné Zena.!!”

Od roku 1880 nastupuje Augusta Rozsypalova na obecnou skolu v Blovicich nedaleko Plzné.
Jeji plisobeni na této Skole bylo nesmazatelné spojeno s jejim talentem veifejné promlouvat
k obecenstvu. Byla tedy vyuzivana k vefejnym promluvam a projeviim pii vzpominani na

vyznamné udalosti nebo béhem riiznych slavnosti.!'®

'3 Petr Fiala — Jifi Foral — Karel Koneény — Pavel Marek — Michal Pehr — Milos Trapl, Cesky politicky katolicismus
1848-2005, Brno 2008, s. 30. Misto jejiho narozeni vSak neni zcela ziejmé, nékteré autorky pisi o tom, ze
pochéazela z Jirkov u Loun. Srov. napf. slovnikové heslo Augusta Rozsypalova od prof. Jany BureSové
v biografickém slovniku Michal Pehr a kol., Cestami krestanské politiky. Biograficky slovnik k déjinam
krestanskych stran v ceskych zemich. Praha 2007, s. 216-217. Anebo biograficky medailonek poslankyné
Augusty Rozsypalové v knize od prof. Dany Musilové. Dana Musilova, Z Zenského pohledu, Hradec Kralové
2007, s. 113. T Marie Mackova uvadi, ze ptedstavena kutnohorského tadu o ni psala jako o sle¢n€ z Loun.
Marie Mackova, Z jeptisky poslankyni: Augusta Rozsypalova, in: Pavla Vosahlikova — Jifi Martinek a kol.,
Cesty k samostatnosti. Portréty zen v ére modernizace. Praha 2009, s. 115. Urceni vSak pro cil disertace neni
podstatné.

114 Dana Musilova, Z Zenského pohledu, Hradec Kralové 2007, s. 113.

115 Pamatce Augusty Rozsypalové, Praha 1926, s. 7-8.

116 Marie Mackova, Z jeptisky poslankyni: Augusta Rozsypalovd, in: Pavla Vosahlikova — Jifi Martinek a kol.,
Cesty k samostatnosti. Portréty zen v ére modernizace. Praha 2009, s. 115-116.

17 Tamt., s. 116.

18 Tamt., s. 118-119.
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Vetejna vystupovani Augustu Rozsypalovou proslavila. Pocatek spolkovych aktivit kiestansko-
socialnich zen neni dobfe zmapovan, svou roli zde hral i ministersky zakaz vydany v roce 1886,
ktery uéitelim a ucitelkdm zakazoval politickou agitaci. ''° 1 pies tuto skutecnost je
nezpochybnitelnym faktem, ze Augusta Rozsypalova patiila do okruhu autord, ktefi nalezeli
k Druzstvu Vlast (a pozdé€ji ke Katolické moderné) a stala se jednou z prvnich organizatorek
katolickych Zen.

Na aktivitu Augusty Rozsypalové navézala dal$i vyraznd postava kiestansko-socialniho
Zenského hnuti — Frantiska Jakubcova.'?° O této Zen& vime bohuzel méné informaci, byla
puvodné délnici a pochazela z Tuhané u Lomnice nad Popelkou. Frantiska Jakubcova se kolem
roku 1907 rozhodla piestéhovat do Prahy, aby zde vybudovala katolické Zenské hnuti po vzoru
ktestanskych demokratti. Oteviela si ve VrSovicich obchod s modnim a stfiznim zbozim

a stejné jako Rozsypalova se ucastnila mnoha schiizi, na kterych vetejné vystupovala.

5. 3. Augusta Rozsypalova a vznik Krestansko-socialniho spolku pro Zeny

Augusta Rozsypalova jako prvni (tedy v srpnu roku 1896) ptedlozila referat na sjezdu Druzstva
Vlasti, ktery pojednaval o nutném budoucim kroku — zalozit samostatny spolek pro kiest'ansko-
socialni Zeny.

Sama Rozsypalova se pozdéji v jednom ze svych dopist k této své feci vraci a poznamenava:
,»Na sjezdu Vlasti téch nékolik slov vytrysklo tak bezd€ky, ze srdce uzkosti skliceného, aby
pohlavi nase nedostalo se na scesti pod viidcovstvim zivli nespolehlivych, — ale jinak klonim
se vzdy spisSe k té praci tiché, v niz zda se mi kotviti jadro zivota. OvSem, doba naSe zad4 ¢innost
vefejnou 1 na Zzen¢ — a pro Zeny a jeding, Ze se mi to zda srovnavati se s vili BoZi, pfistoupim
k ¢innosti té.«!?!

Augusta Rozsypalova se zamyslela nad pfi¢inami vzniku spolku. Hlavnim diivodem se ji jevilo
postaveni hraze protikiestanskym ideovym proudim (mysleny zde ziejmé& byly socialistické
a pokrokové nazory, popt. spolky liberalnich a socialistickych Zen). Velmi zajimava byla jeji
sebestylizace. Tvrdila o sob¢, Ze ji byly blizsi préace, které se délaji mimo pozornost vetejnosti.
Tvrzeni Rozsypalové vSak odporuje jejimu zZivotu nebot’, jak jiz bylo zminéno, Rozsypalova

byla od svého plisobeni v Blovicich vyuzivana k vefejnym promluvam. Jeji slova je mozné téz

19 Tamt., s. 124. Pocatky aktivit kiestansko-socialnich Zen ma za kol zmapovat tato kapitola.

120 Frantiska Jakubcova, roz. Mirovska, 14. 2. 1872 Tuhati u Lomnice nad Popelkou — 19. 12. 1918 Bene3ov,
délnice, obchodnice, redaktorka, aktivistka Krestansko-socialniho Zenského spolku, Clenka Strany katolického
lidu.

12IJAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. €. 17, dopis Augusty Rozsypalové

Emilu Dlouhému-Pokornému ze 6. 6. 1897.
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Cist jako vypovéd’ o limitech jejiho jedndni, mozna ze si byla védoma toho, Ze nedokaze své
pozadavky prosazovat asertivné a s nalezitou vehemenci. Své vedeni Zenského kiest’ansko-
socidlniho hnuti zdivodnila nevyhnutelnosti doby (bala se ohrozeni Zen z jinych ideovych
proudt).

Trvalo to cely dlouhy jeden rok, nez myslenky Rozsypalové (zalozeni spolku pro kiest'ansko-
socidlni Zeny) byly uvedeny v zivot. Myslenek se chopil agilni duchovni Emil Dlouhy-Pokorny.
Postup koordinoval a diskutoval pfedev§im s Marii Schwarcovou'?? a Augustou Rozsypalovou.
Dne 31. biezna zrealizoval u sebe schlizku, kam pozval pani Schwarcovou, Berankovou,
Razickovou, AntoSovou, Cernou, Smidovou, sle¢nu Jirouskovou, pana Dvorského
a Hovadka.'?

Augusta Rozsypalova si k jeho po¢inani poznamenala: ,,Vitdm z hloubi duse zaloZeni kfest. soc.
vzdél. spolku Ceskych zen a divek, hlasim se rdda za Clena a milé sesterské kolegyné¢ mé
ptihlasuji se také — ale chtéla bych k tém, kdoZ v Cele toho slibného podniku stoji, vznésti vrouci
prevrouci prosbu, aby to byl spolek Zen opravdu k vaznym tukolim budoucim ptipravujici /:
v té pficiné tak mnohého se nedostava/ — vice kladné vzdélani ¢lent zesileni presvédceni
pracujici nez v polemiku s protivnymi zivly hned se poustéjici a aby to nebyl spolek dusici
a odsuzujici. Kazdy projev touhy Zeny pfispéti hiivnou ji svéfenou také na poli prace
dusevni. 1%

Augusta Rozsypalova tedy korigovala predchozi zdivodnéni svého vedouciho postaveni
v zenském ktestansko-socidlnim hnuti. Pfistoupila k budovéani spolku s velkou vaZnosti.
Uvédomovala si, Ze spolek musi stat na zdravych ideovych zékladech. Nechtéla, aby se stal
pouze podnikem z trucu. Podnikem, ktery by jen integroval katolické Zeny pro potieby
konzervativnich kruhd. V jeji vypovédi to neni explicitné¢ vyjadieno, piesto dle mého nazoru
mysli konzervativni sily uvnitt katolického politického tabora, které chtély pouze Zeny ochranit
od nebezpecnych ideovych kruhti. Postoj Rozsypalové byl odlisny — chtéla katolické Zeny, které
by byly samy aktivni. V tomto bod¢ vSak nebyla naivni, uvédomovala si realitu katolickych Zen,
které potiebovaly byt nejprve k takové vetejné praci vychovany a vzdélany.

Augusta Rozsypalova dale pokracovala a Emilu Dlouhému-Pokornému ptedlozila i ideovou

122 Marie Schwarcova, roz. Matéjkova, 1840 Chotébot — 1912 Praha, po piestéhovani do Prahy se jako mlada
divka provdala za majitele zlatnického zavodu, ten vSak po nékolika letech zemfiel. Poté se seznamila s délnikem
rukavickarského zavodu Aloisem Schwarcem. Byla jednou z hlavnich zakladatelek Krestansko-socialniho spolku
pro Zeny, ve kterém zastavala i post predsedkyné. Stala se hlavni spolupracovnici Zenskych listii (redaktorkou byla
Aloisie Jirouskova). Byla jednou z hlavnich postav kiest'ansko-socialniho zenského hnuti. Zemtela v chudobinci.
123 Vaclav Myslivec, Krestansko-socidlni hnuti Zen, Obrana 13, 1897, 16, s. 374.

124 UAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. &. 17, dopis Augusty Rozsypalové
Emilu Dlouhému-Pokornému z 1. 4. 1897.
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napln spolku:

,Réada bych jiz seznala stanovy nového spolku, abych ptiblizn¢ aspon védéla, v jakém rozsahu
tu pracovati chcete. Zdé4 se mi, Ze by dobie bylo pro zacatek omeziti se ve spolkové ¢innosti,
vlastné ne tak omeziti, jako spiSe soustiediti spolkovou Cinnost v urcité véci jedné a teprve, az
by zda piida byla ziskdna a zpracovana, rozvinouti kiidla k letu ve sféry vyssi. A touto véci zda
se mi na zaklad¢ obhlidky konané byti: pracovati na sblizeni pani a jejich sluzebnych divek,
coz by také vedlo ku sblizeni pani a délnic viibec (...).“!?> A pokraduje:

,»Nevim ovsem, jaké Ze bude vlastn¢ obecenstvo zenské v novém spolku, ale domnivam se, ze
nejvice zastoupeny budou Zeny stavu stfedniho a nizsiho a tu jak pani, tak i sluzky jejich musi
teprve vedeny byti k porozuméni zivota vetejného, k ponendhlému porozumeéni oprav
spolecenskych, nebot’ brutdlnim pocinanim muzi, vrcholicim v disledném odsuzovani: tomu
nerozumi$! to neni pro tebe! Zenska a politika, neni-li to k smichu! hled’ si vatfeni! atd. atd., jsou
namnoze skute¢né ovladany myslenkou, Ze jim do toho do vSeho nic neni. Mnohého tu bude
titeba poucovani, mnohé trpélivosti a obétavosti, to Vy Vysoce Vazeny, Velebny Pane, nejlépe
ze zkuSenosti vite. Jen aby pfi pfednaskach ktest. socialné vzdélavacich i proti vili Vasi
nepodkopavala se plida snaham po vysSim vzdé€lani Zeny — necinily se tyto snahy sméSnymi —
to by nevedlo ku sbliZeni riiznych vrstev spoleenskych. 126

Myslenku o nutnosti vzdélani katolickych Zen tedy dale rozpracovala. Slo ji pedevsim o to,
aby si katolické Zeny skutecné uvédomily svou situaci v moderni obcanské spole¢nosti.
Vzdélani se ji zdalo byt kli¢em k feSeni slozitych socialnich pomért. Skrze sebeuvédoméni se
katolické zeny mély pustit do reformy spolecnosti. Znovu byla v citaci skryta i obava, aby
nebyly Zeny proti ptfesvédéeni Emila Dlouhého-Pokorného zrazovany (zfejmé ze strany
konzervativnich kruhi) od usili o vyssi vzdélani. Za zvIast problematické a pro spolek velmi
vhodné k feSeni povaZovala téma vztahu mezi sluzebnymi, popi. délnicemi a jejich
zamé&stnavatelkami. Jejich vzdjemny pomér chtéla fesit usmifenim, a tak uziva pojmu ,,sbliZzeni‘.
Je tedy vidét, Ze feSeni nalézala v kiestanském solidarismu, ktery hlasal kiestanskou spolupraci
jednotlivych socidlnich tfid a skupin obyvatelstva. Vychéazela tedy (stejné jako cely program
ktestanskych socialistil) z encykliky Lva XIII Rerum novarum. Tento oficidlni program odmital
socialismus, proud, ktery pry vedl k nendvisti mezi lidmi. Encyklika a kfestansti socialisté
nesouhlasili s materialistickym socialismem, protoZe podnécovanim nenavisti vi¢i bohatym

chtél zrusit soukromé vlastnictvi. Kfest'ansti socialisté sice odsuzovali nelidské zachazeni

125 UAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. &. 17, dopis Augusty Rozsypalové
Emilu Dlouhému-Pokornému z 22. 4. 1897.
126 Tamt.
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s pracujicimi, ale odmitali feSeni ve formé zruSeni soukromého majetku. V dalsi Casti citatu se
ptihlasila k politickému programu kiestansko-socialnich demokratii (tento proud se, jak jiz bylo
zminéno, v kiestanskosocialnim hnuti zformoval v poloviné devadesatych let), ktery se snazil
zapojit zeny do vefejnych ¢innosti (a to nejen charitativnich). Vid¢imi postavami byli naptiklad
pravé Emil Dlouhy-Pokorny (se kterym se Augusta Rozsypalova radila a koordinovala s nim
postup v kiest'ansko-socidlnim hnuti Zen), ale také politik Vaclav Myslivec.

Jesté nez spolek pro kiest'ansko-socidlni Zeny zacal fungovat, probehl v Praze sjezd Ceskych
socialistickych zen, ktery se vénoval otazce sluzebnych a délnic. Emil Dlouhy-Pokorny byl
piipravnym vyborem pozadan, aby na sjezd vyslal dvé reprezentantky kiestansko-socialnich
7en. Pokorny na uvedeny sjezd vyslal sle¢nu Jirouskovou'?” a K. Sladkou (sluzebnou). Byla téz
pfitomna pani M. Schwarcova. Vzpominky na sjezd se v pramenech li§i. Podle Vaclava
Myslivee na sjezdu nemohly své te€i kiestansko-socidlni zeny uvefejnit. Za oficialnim
zamitnutim stala pry skutecnost, ze o sob& zminily, Ze jsou z kiest'ansko-socidlniho tabora, coz
by mohlo urazit zastupkyné protestantek a zidovek.!?® Ve vzpominkich Antonina Blabolila
Aloisie Jirouskova vystoupila, ale schiize musela byt (kvili nesouhlasnému stanovisku
ostatnich socialistek) pferuSena a JirouSkova opustila sdl pod ochranou zemépanského
komisaie.'?” Podle Katolickych listii na uvedeném sjezdu skuteéné obé& dvé kiestansko-socilni
zeny promluvily. Katolicka aktivistka JirouSkové se zminila o Spatnych pomérech a mzdach
zen v tovarnach, které pficitala velkokapitalismu. Sle¢na Sladké referovala o soucasné dob¢,
kterou charakterizovala ostrym bojem mezi tfidami. Sladka vSak horovala pro lasku, ktera je
nutnd kvili tomu, Ze lidé jsou na svété na sebe odkazani. Stejné tak 1 mezi sluzebnou a pani
domu mélo dojit k ,,zakopani vale¢né sekery*. Chtéla, aby pani domu nebyla pro sluzku pouze
zaméstnavatelkou, ale také matkou a aby byla sluzka do rodiny pfijata jako jeji Clen. Pani
domacnosti méla téZ sluzce dovolit, aby mohla svétit den svatecni a zajit do kostela. Dale méla
dbat na to, aby nepiepinala sily sluzky. Po statu chtéla zajistit sluzebnym pojisténi pro stafi
a nemoc.'® Vaclav Myslivec se této akce zGcastnil a dle jeho nazoru panovala mezi Zenami
neshoda v tzv. Zenské otazce. On sdm k tomu poznamenal: ,,Nepopiratelnym je, Ze by Zenské
otazky, aspon jak stoji po vétSin€ rozumi, nebylo, kdyby zena ¢im déle, tim vice nebyla

vyhénéna odtud, kam (....) jenom vlastné€ patfi. (...) My o rovnocennosti a snad i zptsobilosti

127 Aloisie Jirouskova, 2. 8. 1872 Zlichov u Prahy — 19. 10. 1911 Praha-Vinohrady, ugitelka ruénich praci,
publicistka, mezi prvnimi organizatorkami kiest'ansko-socialnich Zen, spoluzakladatelka Krestansko-socialniho
spolku Zen, redaktorka prvniho kiestanskosocialniho listu pro zeny — Zenské listy.

128 Vaclav Myslivec, Krestansko-socidlni hnuti Zen, Obrana 13, 1897, 16, s. 374.

129 Archiv KDU-CSL Praha, fond: Historie CSL, poziistalost Antonina Blabolila, i. ¢. 47.

130 Schiize Zen a divek ceskych, Katolické listy 1, 1897, 150, s. 1-2.
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obou pohlavi nepochybujeme. Také nezamitame snahy zen o vzdélani. (...) Ale vzdélani
dozadovati se ma Zena za tim Ucelem, aby mohla byti podporou muzi a strazkyni fadného
rodinného Zivota.*!3!

Neni ptekvapujici, ze ze vSech citaci, které se zrodily na schiizi socialistickych zen, vyplyva
shoda na Spatném hodnoceni kapitalismu. Kapitalismus byl vniman jako Skadce socidlnich
vztahl. Zptsoboval totiz nerovnosti mezi lidmi. Sluzka Sladké hovotila ve stejnych intencich
jako jiz pted ni Augusta Rozsypalovd — ob¢ vidély feSeni v kiestanské solidarit€ mezi
socidlnimi skupinami. Sladkéd v této souvislosti uzila slovo laska, kterd pro ni znamenala
vzajemnost. Jeji predstava lasky vychazi z kiestanského konceptu lasky — laska jako charitas,
tedy ,,pfijeti nepodminéného zavazku péce o druhého*.!*2

Napravu socialnich vztahti (konec boji mezi tiidami) si vSak kazdy predstavoval odlisné. Je
zajimavé, Ze 1 v kiestanskodemokratickém proudu uvnitt kiest'ansko-socidlniho hnuti
existovaly rozdily v pojeti tzv. zenské otazky. Vaclav Myslivec byl sice podporovatelem
zenskych snah a usili o vzdélani, ale v jeho projevu je pfitomna obava o hlavni poslani Zzeny —
tedy ,,strazkyné fadného rodinného zivota“. V otdzce vefejné prace zen byl dokonce jeste
konzervativngj$i. ,,Matka patii do domu. (...) Prdvu muze na praci odpovida prdvo Zeny na
manzelstvi. Zen& bylo nafizeno: v bolestech budes roditi déti, a muzi: v potu tvafe budes jisti
chléb sviij. Povolani obou pohlavi jest rozdilng, a rozdilné musi tudiz byt i jejich pravo. Bojuje-
li zena s muzem o pravo na praci, zkracuje své pravo na siatek, ponévadz stlacuje mzdu muzovu.
O¢ by méla zépasiti, jest zdkaz Zenské prace a odstranéni kiivd, jichZ dopousti se na ni
zakonodarstvi, zejména pii dédickém pravu manzelll, pfi ustanovenich o zasnoubeni, pfi
pravech nemanzelskych déti a jejich matky k otci a k jeho dédictvi, pfi trestnich piedpisech
o svedeni pod slibenim manZelstvi a pod.*!'*?

Valna hromada Krestansko-socidalné vzdélavaciho a vzajemné podporujiciho spolku pro Zeny
a divky pro krdlovstvi Ceské se méla uskute¢nit 29. ¢ervna 1897. Emil Dlouhy-Pokorny pozadal
Augustu Rozsypalovou o to, aby pfi této piileZitosti pfednesla referat. Rozsypalova se ukolu
obavala a n€kolikrat ho prosila, aby z ni siial toto bfimé: ,,Kdyby néktera jina pani neb sle¢na
dne 29. promluvila, ji milerada odstoupim a nizddnym zplsobem uraZena nebudu, vzdyt’ ja
vzdy a ve v§em upfimné prosim: Dej mi, Pane — porozuméni, jak bych poslouZzila véci Tvé tak,
abych j4 pfi tom zistala docela stranou, a ja pfi vSem nedostate¢nost svou tak opravdivé citim,

7e kdyby nebylo ve mné viry v pomoc shiry, ve vedeni BoZi, bylo by mi nemoZno vefejné praci

B1'Vaclav Myslivec, Hnuti Zenské a Zensky sjezd v Praze, Obrana 13, 1897, 15, s. 346.
132 Jan Sokol, Filosoficka antropologie, Praha 2008, s. 195.
133 Vaclav Myslivec, Krestansko-socidlni hnuti Zen, Obrana 13, 1897, 22, s. 515.

40



se podvoliti.“!** Znovu se tedy Rozsypalova stylizovala do takové role, ktera odporovala jejimu
zivotu (byt stranou déni). Mozna Ze z ni opé€t hovotila spise obava o to, aby nemusela s nékym
polemizovat. Této interpretaci odpovida dalsi ¢ast dopisu, kde se Rozsypalova Pokornému
omluvila, Ze bohuZel nestihne do 29. ervna pieéist knihu od Augusta Bebela (ziejmé Zena
a socialismus)'*>. Nechtéla téZ byt prvni fe¢nici a Zadala, aby prvnim feénikem byl Rudolf
Horsky.!3® Nechtéla zfejmé, aby na jeji fe¢ Horsky ve svém referatu reagoval, védéla totiz, ze
Rudolf Horsky pattil k pravému kiidlu kiestanskych socidli. Vyhybala se tedy zdmérné
konfrontaci.

Valna hromada se skutecné konala dne 29. ¢ervna 1897 v budové Svatovaclavskeé zalozny. Cely
sal byl dle katolického tisku pekné vyzdoben. V praceli byl pod baldachynem povésen obraz
papeze Lva XIII.137 Je otazkou, pro¢ byl na tomto mist& povésen, zfejmé jim chtély kiest'ansko-
socialni Zeny vyjadfit svou uctu k papezskému stolci. Druhy mozny vyklad spociva v tom, Ze
se praveé v jeho encyklice (Rerum novarum) hovoftilo o nutnosti zakladani riiznych organizaci.

Po papezské hymné se o pul ¢tvrté ujala slova pani Antonie Berdnkova (manzelka feznika),
pozdravila spolecenstvi a vysvétlila, pro¢ byla schiize zahdjena hymnou a pro¢ je v pruceli
obraz svatého otce Lva XIII. Pani Berankova to zdiivodnila tak, ze se katolické Zeny hlasi
k cyrilometodé&jské tradici, kterou pozehnal papezliv predchidce. Cyril a Metodéj podle ni
mravné povznesli narod a dali zivot velkym jméntim ¢eské historie — Ludmile, Mladé, Anezce,
Vaclavovi, Vojtéchu a Prokopovi. Takovéto mravni povzneseni, jak dale tvrdila, je potieba
1 v nyn&jsi dobé, nebot’ plodi Zivly, které hanobi kiestanské zasady. Katolické Zeny se mély
proti témto Zivlim spojit. Pfedstavila i svlij program, ktery chtéla za katolické Zeny hajit, byly
Jjim tyto body: ,,zruSeni no¢ni prace zen a ditek, pojiStovani i Zeny v nemoci, Urazu a stafi;
navrat zeny z tovarny do rodiny, aby byla Zenou a matkou, ne vSak otrokyni, pravo zastoupeni
ve sborech zakonodarnych, inspektoratech tovarnich...“!*® Dale téZ pozadovala, aby stat
poskytoval lidem ptij¢ky, a hlavni diraz kladla na pravo katolickych Zen davat své déti do Skoly
s ndbozenskou vychovou.'*”

Poté doslo k schvalovani stanov s tvodnim slovem pana Vaclava Dvorského (v t€ dobé majitele

kadetnického zdvodu). Do vyboru byly Zeny zvoleny tak, aby byly zastoupeny vSechny

134 JAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. &. 17, dopis Augusty Rozsypalové
Emilu Dlouhému-Pokornému z 15. 6. 1897.

135 Pozn. aut.

136 JAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. ¢. 17, dopis Augusty Rozsypalové
Emilu Dlouhému-Pokornému z 6. 6. 1897.

137 Ustavujici valna hromada, Katolické listy 1, 1897, 179, s. 1.

138 Tamt.
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spolecenské vrstvy (o to se postaral predevSim Pokorny). V pfedsednictvu to byly tyto damy:
M. Schwarcova (predsedkyn¢), A. Schmiedova (mistopfedsedkyné), A. Jirouskova (jednatelka),
A. Berankova (pokladni). Mezi tfadové Clenky vyboru usedly A. Macakova, K. Sladka,
A. Krejsova, A. Volesenskd, M. Cerna, P. Klominkova aj. Jako duchovni radce byl v konkurenci
mezi Emilem Dlouhym-Pokornym (kaplan u sv. Jindficha v Praze) a Antoninem Hoffmanem
(kaplan na Kr. Vinohradech) zvolen vdp. Josef Havranek (profesor nabozZenstvi na gymnaziu
v Praze). '*° Dlouhy-Pokorny dostal na starost vybor Spolku. Rudolf Horsky a Augusta
Rozsypalova se ujali referati. Tématem Horského feci byl referat s ndzvem ,,Co ucinilo z Zeny
pohanstvi, kiestanstvi a moderni pohanstvi®“. Rudolf Horsky ve své feci chvalil kiestanstvi za
to, Ze byla diky nému ,,Zené vracena diistojnost lidské a zena jako rovna druzka postavena po
bok muzovi, jemuz kiestanstvi vzdycky na srdce kladlo povinnost s manzelkou laskavé
zachézeti.“ Podle jeho slov tedy ve stiedov€ku nebylo tieba se zabyvat tzv. zenskou otazkou.
Ta vstupuje na scénu az vlivem moderni spolecnosti. Viniky této skute¢nosti oznacil dva ideové
proudy, které snizily spoleCenské postaveni Zen: liberalismus a socialismus. ,,Liberalismus
zleh¢il Zenu ob¢anskym snatkem a zidé stojici na $pici socidlni demokracie zavedenim ,volné
lasky* chti z Zen ktestanskych uciniti jeden veliky harém. — Stafi pohané zaptahali Zenu do
tovarni, znemoznujice ji, aby konati mohla povinnosti své jako matka; v novinach déje se dnes
v ,nabidnutich siatkovych‘ podobny prodej divek, jako tomu bylo u pohaniti. Proto tak jako
jasaly zeny, kdyZ kiest’anstvi na jich osvobozeni z otroctvi pohanského pracovalo, tak jasaji
1 dnes Zeny a divky naSe a state¢né hlasi se ku praporu socialii kiestanskych, kteti za dlistojnost
Zen a divek, o kterou moderni pohané, liberalové a socidlni demokraté Zeny naSe pfipraviti
cht&ji, bojuji.“!*! Otazku vztahu mezi sluZzebnou a jeji zaméstnavatelkou (pani domu) fesil ve
svém projevu velmi svérazné. Nabidl heslo ,,Svij k svému!* a déale pokracoval: ,,Kdyby heslo
toto dnes se provadélo (...), nemusilo by tisice ¢eskych divek hledati sobé chleba v ciziné
a nemusilo by jich tisice plnit vykfi¢ené mistnosti u nds a v cizin&.“!*? Je velmi t&zké usuzovat,
co mél tim ptibuzenskym pomérem (svlj k svému) na mysli, vzhledem k tomu, jak se mu
v tehdejsi dobé rozumeélo (pfedstavoval heslo pro radikalni nacionalismus), zfejmé tim myslel
spole¢ny narodni ptivod, popi. spole¢ny ideovy zdklad. Tomu prvnimu by nasvédcovala dalsi
¢ast jeho feci, kde se distancoval od ciziny a zidovstvi: ,,Kazdy, kdo je antisemitou, je pry

spole¢nikem zlod¢€jti, vrazednikti a lumpt. Kdyby ke mné ptiSla néjaka pani se zpovidat, Ze ma

140 Tamt,
141 Vaclav Myslivec, Krestansko-socidlni hnuti Zen, Obrana 13, 1897, 16, s. 375.
142 Tamt., s. 375-376.
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jeden htich, Ze je totiz antisemitkou, pak ji ulozim piisné pokani, aby totiz antisemitismus
provadéla jen dal. Heslem: Nebojme se, nedejme se a jdéme statné vpied.“!*? Pro druhy vyklad
— zdtvodnéni spolkovych aktivit pomoci spole¢nych ideovych vychodisek — mluvi jeho zdmér
legitimizovat vznik Spolku. Spolek mél fungovat jako uzaviena socidlni skupina, ktera by
uspokojovala potieby svych pfisluSnic (proti jinym ideovym proudim, které zeny mély
ohrozovat).

At uz tomu bylo jakkoliv, nebojim se fici, ze slozitou problematiku velmi primitivné
zjednodusil. Nejen ze se mylil v feseni, ale napiiklad ho vlibec nenapadlo se ptat po pfi¢inach
problematickych vztahii mezi sluzebnou a pani domu. Za mozné pficiny tak v jeho pojeti lze
pojimat obviilovani liberalismu a socialismu, které chtéji porusit (¢i jiz porusuji) zakladni pouto
— nerozlucitelnost snatku. Spolecensky vzestup Zzeny totiz podle jeho slov vyplynul
z kirestanstvi, které nerozlugitelny stiatek zavedlo. Zenu cht&l tedy vymanit z otroctvi tovarni
prace, kam ji vehnal jiz zminovany liberalismus. Horsky liberalismus dokonce ptipodobnil
k pohanim, ktefi zeny prodavali, a daval jej do souvislosti i se soudobymi inzeraty
neprovdanych zen. Socialni demokracii spojoval se zidovstvim. Horsky chtél zenu znovu
navratit do rodiny. Ze slov Rudolfa Horského tak 1ze vy¢ist jednoznacny ultrakonzervativni ton
v tzv. Zenské otazce.

Po Rudolfu Horském vystoupila se svym referatem na téma ,,O nutnosti sdruZzovani se
katolickych zen* Augusta Rozsypalova. Jeji fe¢ byla dokonce pozdéji otisténa jako samostatna
publikace.!*

Rozsypalova si znovu kladla otdzku, pro¢ se viibec maji kirestansko-socialni Zeny ve spolcich
organizovat a sdruZovat.

»A tu bezd€ky rozechvéla se srdce naSe touhou, aby 1 katolickym Zendam umoznéno bylo podil
brati v cinnosti verejné, k niZ doba naSe vazna vola i Zenu Zijici u posvatného krbu rodinného,
1 tu, kterd mimo rodinu je zdarnou dcerou svého naroda a statecnou dcerou piepeclivé matky
sveé Cirkve katolické. A hle, co kli¢ilo na dn¢ srdci nasich, to ozafeno prikladem muzt prapor
ktize tfimajicich — vydalo jiz vyhonky — tlounké dosud, pravda. — ale pucici na pud¢ Kristem
svlazované, a proto Zivota, vzriistu a zesileni mohutného zajisté schopné. Vyhonkem takovym —
nadeji v rozkvét vzbuzujicim — je prave nase sdruzeni v kiestansko-socidalnim vzdeldvacim
spolku ceskych Zen a divek. Bylo-li nam tohoto sdruzeni v nové povstalém spolku treba? (Hlasy:
»Ovsem!« »Zajisté!« »lest!«) Mam za to, Ze tu nelze jinak neZ z plna srdce, z hloubi duse fici:

Bylo a je nam ho nejvyse tieba. VZdyt’ organisuje se dnes kde ktery stav nejen u muzii — ale

143 Tamt., s. 376.
144 Augusta Rozsypalovd, O nutnosti sdruzovani se katolickych Zen ceskoslovanskych, Praha 1897.
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1 mezi Zenami vitézné€ razi si cestu myslenka, ze nutno jest sdruzovati se vice a vice, ¢etnéji
a ¢etnéji k spole¢nému postupu v pracich za blaho tu jednotlivych stavi, tu vS§eobecnych zajmut
lidumilnych, vzdé€lavacich, vlasteneckych a narodohospodatskych, a zvIaste ze tieba sdruzovati
se zenam také pro vytCeni a obhajovani jejich prav dosud namnoze v mnohych oborech
neuznanych 1 od téch, v jichz vlastni prospéch by povzneseni Zeny a spravedlivé uznani snahy
jeji bylo.«“1%

V tomto citatu bylo predeviim zajimavé pojeti femininity. Zenstvi zde bylo piedstaveno ve
dvoji podob¢ — Zena jako matka a Zena jako dcera. Pokud zena neméla vlastni domacnost, pak
byla dcerou naroda popft. katolické cirkve. V tomto konceptu tedy zena nejedna ve vetejné sfére
autonomng, ale vzdy diky vztahu k autorit¢ (muzské, narodni a cirkevni).

Rozsypalova se ve svych tivahach dostala i k jiz zminénému sjezdu socialistickych zen, ke
kterému poznamenala: ,,Ne, toho bohda nebude, aby matky a dcery katolické v dobé tak vazné
drimaly a éekaly, az koukol prebuji dilo zboznych jejich pramatek! (Vieobecné vzruseni.)* 146
Augusta Rozsypalova pokracovala dale a predkladala dalsi divody pro nutnost zakladani
nového spolku. Podle ni hmotné zabezpeceni Zen (napf. zajiSténi existence neprovdanym
zenam), duSevni pozadavky Zen (myslela zfejmé& snahu Zen po vy$§im vzdélani) i1 politické
pozadavky (na rovnopravnou politickou participaci) mély ,,své kofeny hloubé&ji®. Vse totiz
existovalo diky ,,Bozské prozietelnosti, v dusi nejen muze, ale i Zeny vnorené touze po
povzneseni a ocisténi, po vymanéni se ze vseho, co snizuje, utlacuje a nepravem zdrcuje at
Jjednotlivce, at celé stavy ve spolecnosti lidské. (Vseobecny souhlas).*!4?

,»Ale takovéto pojimani Zenské otazky uklada zvlasté ndm Zenam katolickym predev§im tu
velkou svatou povinnost zakofeniti se duchem 1 srdcem plné v té piidé€, z niZ jediné vypuceti
muze odpovéd pravd, zdarnd v otazce nasi, zakoreniti se duchem a srdcem v pudé Cirkve
katolické. 1 zda se mi, Ze bylo a jest nam toho sdruzeni v kiest'ansko-socialné vzdélavacim
spolku ptedevsim tieba k nasemu viastnimu katolickému uvédoment.«' s (...).

,»A druha pfi¢ina pro niz toto sdruzeni kiest'ansko-socidlni nutnym se mi byti vidi, jest ta, Ze
treba i se strany nasi pracovati proti mylnému ndzoru doby nasi, jako by nabozenstvi bylo
jenom sochou nehybnou, zdobici priceli anebo vnitfek chramovy, — anebo zase, jakoby bylo
¢imsi, co schovano, zlistati miize tam na dné duse jako bezcenny, osvetou naseho stoleti davno
prizareny falesny drahokam.

Tedy ukazati, Ze pravé tento drahokam — naboZenstvi naSe svat¢ — nevyvazitelnou

145 Augusta Rozsypalovd, O nutnosti sdruzovani se katolickych Zen Geskoslovanskych, Praha 1897, s. 4.
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a nepomijitelnou cenou svou nejvice umozZnuje a uschopnuje i Zenu k podporovani vsech
bohumilych a lidumilnych, vzdeélavacich, vlasteneckych a narodohospodarskych snah — tot
tusim druhy podstatny diivod pro nutnost sdruzeni naSeho. Nebo jest-li ze pravdou jest, Ze vliibec
neni nabozenstvi, které by k zivotu praktickému necelilo, tim vice musi pravdou byti, ze
naboZenstvi to, jehoz zakladatelem'*’ je sdm Syn BozZi, ktery potieby ¢lovéka nejdokonaleji
znal — také nejvice praktickym potiebam jeho vyhovéti dovede.*!>

Je tedy vidét, ze Augusta Rozsypalova spolkovou otazku vzala velmi vazné a uvedla nékolik
davodt pro vznik spolku. V prvnim fadu uvadi spoleCenskou nutnost, organizovani Zen ve
spolku se ji jevilo jako pfirozené vymahani si stavovskych (tfidnich) prav — v tomto konkrétnim
ptipadé Slo o tematizaci a héjeni prav Zenského pohlavi. I ona se vSak (stejné jako Rudolf
Horsky) nezdrzela vymezeni proti ostatnim ideovym proudim (které organizovaly sjezd
ceskoslovanskych zen), ale polemika s ostatnimi proudy nehréala u Rozsypalové hlavni tlohu.
Pfipomenme, Ze jiz pfedtim nechtéla vybudovat organizaci pouze na konfrontaci. Chtéla
predevsim, aby se Zenam (stejné jako ostatnim staviim) dostalo v novém spoleCenském
usporadani zastani. V tomto ohledu spociva jeji hlavni strategie. Prava Zenam chtéla zajistit tim,
ze chtéla udélat z Zen zvlastni skupinu s vlastnimi pravy. Spolek mél tedy branit prava Zen, ale
ono branéni se nemélo vycerpavat v boji za zlepSeni hmotné existence Zen. ,,Zenskou
otazku* posunula do obecnéjsi — filozofické roviny a hledala spolecného jmenovatele, ktery
stoji za usilim Zen, které chtély socialni jistoty a rovné pftilezitosti. Tvrdila, Ze tato snaha je
antropologickou konstantou, kterd je pfitomna u muzii i Zen. Snahu napravovat nerovnosti,
zbavovat pout vlozil do ¢lovéka (muZe i Zeny) dle jejiho ndzoru Biih. Spolek se tedy snaZila
legitimizovat bozskym fadem. Spolek m¢l katolické zeny vzdélavat a peéstovat v nich katolické
sebeuvédoméni.

Jako druhy diivod pro vznik spolku uvadéla svou vizi ndbozenstvi, které nemélo byt neménnym
molochem, ale naopak mélo usilovat o to, aby dokazalo odpovidat na aktudlni spolecenské
otazky. Legitimizovala tedy vznik Spolku 1 diky odvolani na JeziSe Krista. Jezi§ Kristus pro ni
znamenal reformatora, ktery predélal Zidovstvi pro ,,praktické potteby ¢loveka®.

V dalsi ¢asti své feci uvedla nékolik jmen (,,dokonalych®, ,idedli*) katolickych Zen z Ceské
historie, které nasledovaly ptiklad Krista. Tyto Zeny mé&ly zfejmé slouzit jako idealy femininity.
V prvni fadé¢ jmenovala sv. Ludmilu, u které ocenovala zasluhy v charitativni ¢innosti

a vychovu sv. Vaclava k vite.!>! Dale uvedla i jméno Mlady, u niZ vyjmenovala n&kolik ctnosti:
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,velmi nabozna, v pismech sv. fadné vycvicena, mnohym uménim osvicena i pokorna,
vymluvna, piivétiva a jinymi ctnostmi ozdobena“ a ptipomnéla i jeji pfinos pro ceskou statnost,
nebot’ se u papeze primluvila za ziizeni biskupstvi v Seskych zemich.!>? Dale jmenovala dalsi
vyznamné katolické zeny — Doubravku, Dagmar, Anezku, Zdislavu a Elisku. Tato jména ji byla
dikazem, Ze vlastenectvi neni jen pro toho, kdo je nevéFici, ale presné naopak.'>* Od ptikladi
ctnostnych Zen piesla k vykladu cinnosti a cili Spolku — v tomto smyslu se opirala o jiz
schvalené stanovy Kiestansko-socialniho spolku ceskych Zen.'>* Na zakladé &innosti katolicek
piisla s tim, ze Spolek by se mél zabyvat charitativni ¢innosti (starat se o nemocné, starg,
podporovat sirotky a pfispivat na pohieb ¢lenkam Spolku), protoze ,,nabozenstvi nase je
nabozenstvi lasky.“!%> Dalsi typ ¢innosti spolku spadal do socidlni oblasti — stanovy oSetfovaly
i pomoc ¢lenkdm v ptipadé, kdy ztratily zaméstnani (ikolem mélo byt obstarat ¢lenkdm praci,
obchod ¢i zivnost). Rozsypalova téZ nabéadala, aby ¢lenky kupovaly od ceskych vyrobct,
podporovaly tim cesky primysl a obchod. Kapitdl nemél byt vloZzen do cizich rukou —
obecenstvo v tomto bodé vykiiklo: ,,Zidim!*“ > Ve svém pojeti pouzivala rétorickou figuru
zidovstvi (oproti Horskému) pro cizince.

Na katolické Zeny také naléhala, aby se ucastnily vzdélavacich akci Spolku a vzdélavaly se
ptikladnou cetbou. VSe znovu zastitila narodoveckym ténem: ,ze ¢imz vice v pravdé
vzdelanych a pravou osvétou osvicenych dcer v narodé nasem bude, tim Ze mocnéjsi a v fadé
narodd evropskych §tastnéjsi bude narod nas.«!>’

Od této pasaZze pokracovala Augusta Rozsypalova ke svému pojeti tzv. Zenské otazky. Ve
zkracené podobé je dle mého nazoru nutné ji uvést, ale podrobné o ni bude pojednavat jina
kapitola. Vcitila se do situace prostych Zen a kladla si otazku, kde na takovéto ¢innosti maji brat
cas, kdyz jsou pln¢ pohlceny starostmi o domacnost. Rozsypalovd domaci prace
branila, nechtéla, aby se na né€ pohliZelo s despektem, a dodala: ,,a na zcesti dostala by se kazda
z nas, ktera by povinnosti, jez ji uklada tu rodina, jejimz ¢lenem jest, tu povolani urcité napf.
ucitelky, sluzky, ucetni, d€lnice atd., zanedbavala a ledabyle odbyvala v domnéni, Ze ¢innosti
jinou vice prospéti miize. To byl by osudny'*® vedouci ne ku vzdélani a zuSlechténi, ale

k rozporu s nitrem vlastnim i se spole¢nosti.“!>® Zaroven vsak pokladala za mylny ten nazor,
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ktery absolutné vylucoval skloubeni role zeny v rodiné a zeny ve vefejném povolani. V tomto
ohledu vzpominala na své ptlro¢ni ptisobeni v letech 1893—1894, kdy byla studijn€ na dvou
ustavech zfizovanych matkami Bozského Srdce Pané. Na praci matek obdivovala jejich
hospodareni s ¢asem. Katolické Zzeny tak vyzyvala k hospoddrnému vyuziti ¢asu béhem praci
v domacnosti. USetfeny ¢as mély vénovat ,,vécem veiejnym® napi. navstiveni vzdelavaci
pfednasky. Méla za to, ze n€které domaci ukoly jsou Cisté mechanickou zalezitosti, a tak
nepotiebuji, aby se na né Zena musela sousttedit. Myslenky, které Zena ziskala, by mohla podle
jejiho ndzoru pii onéch ¢innostech dale promyslet. Apelovala téz na Zeny, aby omezily sviij Cas,
ktery jim zabird hygiena, popt. vybér a tidrzba Satii: ,,omezime péci svou o toaletu na miru jen
nutnou, oblibivse si jednoduchost a prostotu v odévu — vkus dobry zajisté nevylucujice — o¢, ze
tu také zase tak mnoha minuta vybude, abychom ji uziti mohly k ziskdni plnosti ducha,
bohatstvi srdce — aby i na duSe naSe vztahovala se slova zalmisty Pan¢: Krasu velikou — ta dcera
kralovska — vyzatuje z nitra svého. !¢

Zeny tak dle jejiho pojeti mély byt aktivni a mély umét skloubit vefejnou ¢innost s innosti
v doméacnosti. PrilisSnou  pééi o  zevnéjsek  odmitala, stavéla  se  za
,prostotu® a ,,jednoduchost™ v oblékani. Jeji pojeti odmitalo model Evy, tak jak byla v mnoha
tradi¢nich teologiich pfedstavovéana, symbolu hfiSnosti — smyslnosti.

Dale se dostala k bodu, ve kterém pohovofila o emancipaci z ktestanského hlediska:
wEmancipaci Zen nerozumime na zaklade krestanském jako uvolnéni z pout povinnosti anebo
Jjako zapreni neb snad dokonce odhozeni pravé Zenskosti, ale ze rozumime ji jako snaze nesouci
se k vymaneéni nas samych (souhlas viely) z oné nas nediistojné ospalosti ducha, do niz nas
pomery spolecenské nejen na Skodu nasi, ale pravé i na Skodu muzu a na Skodu naroda
a podrostu jeho, nasemu vedeni sverenému, ukolébavaly a dosud namnoze ukolébavaji.
(Vieobecny souhlas.) ! Tuto tivahu v dalsi ¢asti proslovu rozvadéla a znovu odmitala
pfekonanou pfedstavu, Ze Zena patii pouze do kuchyné. I tato prace vSak pro Rozsypalovou
nebyla ni¢im ménécennym, hodnym posméchu. Naopak nabadala muze k jejimu pravému
docenéni. Odsuzovala naopak ironii, se kterou se tento vyrok, Ze Zena patti jen do kuchyné,
pronasel. Ironii a posméchem ,,nedocili se toho, co snad dociliti se chce — zamezeni extrému —
ale néco docela jiného — ty, jeZ jsou v pomérech piiznivych a jeZ nadani vede k touze po
dosazeni diplomu doktorského, se takovymi pozndmkami od cesty nastoupené neodvrati — ale
mnohé zZeny a divky nase svadi takové poznamky a vtipy k netecnosti vzhledem k zdjmum

verejnym, k pohodinosti v mysleni a k domnénce, ze jim do toho vseho nic neni. — A to by se
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mohlo v budoucnosti na nasi katolické véci rtizn¢ vymstiti. (VSeobecny viely souhlas
a potlesk).“ 12 V této citaci je zajimavé analyzovat, na co publikum v textu reagovalo.
Predpokladam, ze reagovalo na takové myslenky, které byly dle jeho minéni dobie zaméfené.
Reakce publika ukazuje, ze souhlasilo s mySlenkou emancipace, kterd byla v pojeti
Rozsypalové chapana jako osvobozeni z nezdjmu o vefejné otazky, ale neméla se pti ni ztratit
»prava zenskost™. Ta se ocitala v ohroZeni u Zen zabezpeCenych, touzicich po doktoratu,
kariéristek (to bylo ziejmé pokladano za egoismus). Velmi vielou reakci zaznamenalo odmitani
ustépacnych poznamek muzi, Ize tedy usuzovat, ze v katolickém prostredi jich nebylo malo.
Rozsypalova celou fe¢ skoncila tvahou o tom, co by mélo ptfekonat socidlni rozdily (majetni
vs. nemajetni, vzdélani vs. nevzdélani, provdané vs. neprovdané a samostatné vydéleéné ¢inné,
zamestnavatelky a jejich zaméstnankyné). Spole¢nym jmenovatelem méla byt vzdjemna laska.
Tato vzajemna laska se méla stat 1 zdkladem prace v novém Spolku. Augusta Rozsypalova
k tomu poznamenava: ,,Zalozte spolek s ucelem sebe lepsi, s vyhodami sebe praktic¢téjSimi —
nezavladne-li v ném duch taky, aby ¢lenové — a Zeny, mam za to, ze jsou v té pficin¢ jesté
citlivéjsimi nezli muzi — tedy nezavladne-li v ném duch takovy, aby ¢lenky citily se v tomto
sdruZeni doma, aby vital je usmev, stisk ruky, vzdjemna vielost srdce a tim vétsi vielost k tém,
kdoZ na Zebtiku fadu spolecenského snad se domnivaji na niz§im stéti stupni — brzo zasmusi se
mysl mnohych, z(zi hrud’, ochladne z4jem a uvazne innost spolkova.*!'®

Znovu se tedy do zakladani Spolku dostal koncept kiestanské lasky — charitas. Spolek se mél
stat mistem, kde by platily hodnoty spojované s domaci sférou. Namisto sobectvi/egoismu
v ném meéla zavladnout vzajemnost a solidarita. V konceptu oddélenych sfér tak méla v pojeti
Rozsypalové privatni sféra ,,domestifikovat* vetejny prostor.

Rozsypalova se v jednom ze svych dopisti vratila k valné hromad¢. Nelibilo se ji, ze ji dali titul
prvni organizatorky kiest'ansko-socidlniho hnuti Zen. I ptfes svou nelibost nakonec uznala, ze to
je dulezité proto, ,,aby své organisatorky pravé opravdivé nasli, aby s horlivymi organisatory
ruku v ruce pracovali na dile zapo¢atém.*!6*

Pti mapovani pocatkti spolkovych aktivit kiest'ansko-socidlnich Zen vyslo najevo nékolik
zajimavych skutec¢nosti. MiZzeme pokladat agilniho knéze Dlouhého-Pokorného za hlavni
a vudci postavu v ustavovani Krestansko-socialniho spolku pro Zeny. Nebyl vSak sam. Do jeho

snah promluvili i dal§i kiestansko-socidlni muzi, jmenovité napf. Rudolf Horsky, Vaclav

Myslivec, Vaclav Dvorsky, Josef Hovadek, Tomas Jirousek (bratr Aloisie) aj. Hlavni postavou
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katolickych Zen, i kdyz ona sama se tomu velmi brénila, se jevi Augusta Rozsypalova. Tato
katolickd aktivistka koordinovala postup a radila se o vyvoji kiestansko-socidlniho hnuti Zzen
pravé s Dlouhym-Pokornym. Ani ona vSak nebyla sama, v jeji spolecnosti se téz vyskytuji dalsi
jména katolickych Zen, napf. jiz zminéna Aloisie Jirouskova, K. Sladka, A. Berankova,
M. Schwarcova aj.

Vsichni/vSechny aktéfi/aktérky se shodovali/y na nutnosti zalozit spolek pro kiestansko-
socialni zeny. Pti detailn€jSim prozkoumani jejich proslovl (uvetejnénych citaci) je vSak mozné
zpozorovat rizna pojeti spolkovych aktivit zen. Zatimco z proslovu Rudolfa Horského byl, dle
mého nézoru, rozpoznatelny konzervativni tén, ktery pouze obvinloval liberalismus
a socialismus z toho, ze dopustily (kviili hlasani obanského svazku a volné lasky) snizeni Zeny.
Horsky tak chtél zenu vratit tam, kam patfi — do rodiny. Tomuto usili mél dopomoci praveé
Spolek. U nékterych katolickych Zen je moZzné zpozorovat i néstin nékterych feSeni soudobych
problémil — nejen tedy vraceni katolickych Zen do domdacnosti. Augusta Rozsypalova byla od
samotného zacatku ve svych ivahach nejdale. Nechtéla, aby se Spolek pouze vymezoval proti
jinym ideovym proudiim, ale aby nabizel alternativu. To (coz si uvédomovala) vSak nebylo
mozné bez aktivniho zapojeni katolickych zen samotnych. Nez se katolické Zeny mohly zapojit,
mély byt vzdélané, proto ve svych projevech kladla Rozsypalovéa velkou vahu na vzdélani
katolickych zen. Na tomto mist¢ je také nutné uvést i to (i kdyz o tom bude cela dalsi kapitola),
jak Rozsypalovéa rozuméla emancipaci. Zeny v jejim pojeti se nemély vzdat zenskosti a svych
povinnosti. V tomto piipadé, 1 kdyZ to tak nespecifikuje, je z kontextu jasné, Ze myslela
povinnosti v roding, popf. matefstvi, ke kterym byla Zena predurcena napt. matefskym citem.
Dostavam se do posledniho bodu této kapitoly — predstavy o programu Spolku. Zda se, ze se
jednotné a jednoznacné stanovisko. Zajimavé je, Ze konzervativni predstavy o Zenském studiu
a vydelecné praci zen pietrvaly i u Vaclava Myslivee, ktery se nachazel na levé strané
v ktest'ansko-socialnim proudu a byl stoupencem kiestanského demokratismu.

Antonie Berankova nastinila program Spolku, ktery se mél zastat zen tak, aby vyjednal pro Zeny
zruSeni no¢ni prace (vCetné prace déti), zfizovani nemocenského a starobniho pojisténi, navrat
zeny do rodiny, pravo Zen na zastoupeni v parlamentu a inspektoratech, moznost statniho avéru
a nabozenské vychovy pro déti. Rozsypalova §la ve svych uvahéch jesté dale a kromé hajeni
prav zen (mysleno ziejme napravovani socidlnich a ekonomickych nerovnosti, tsili o zajisténi
socialni péce o Zeny, vynuceni politickych prav Zen) se mél Spolek postavit na kiest'anské ideji,
ktera hlasa rovnost mezi lidmi, a ukazat tak, Ze ndbozenstvi je i v této nové dob¢ aktualni a mé

stale co fici. K pfekonani socialnich propasti a problémi (namisto kapitalistické chamtivosti
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a boje mezi titidami/pohlavimi) méla nastoupit vzajemna laska, tedy péce o druhé.

V iplném zavéru je dobré si pfipomenout, ze zékladni vyzkumnou otazkou disertace je
sledovani promény konceptu oddélenych sfér. U katolickych muzi (zfejmé s vyjimkou Emila
Dlouhého-Pokorného) se od pocatku aktivizace katolického zenského hnuti setkdvame
s konceptem v naprosto ¢isté podob¢, jak jej analyzovala napiiklad Barbara Welterova (a ktery
byl typicky pro stfedostavovskou spolec¢nost devatenactého stoleti), tedy usili navratit zenu
k jejimu poslani — do domacnosti (soukromé sféry). U nékterych katolickych Zzen (zejména
u Augusty Rozsypalové) doslo k revizi ,,starého* konceptu. Tyto Zeny si byly védomy, ze
idealistické feSeni, o kterém se zminoval Rudolf Horsky, neni v soucasné dobé pro mnoho
z nich redlné (i kdyz by si to mnohé asi i ptaly). Piijaly predstavu, Ze musi i diky spolkovym
aktivitdm vyjit ze soukromé sféry a starat se o verejné blaho (charita, socialni a vzdélavaci
¢innost). U néckterych byl dokonce ptitomen pozadavek na vedouci pozice a politickou
participaci. Veskera vefejna Cinnost vSak neméla byt v rozporu s zenskosti — katolické Zzeny
mély byt od muzii odlisné. Do vetejného (spolkového) Zivota se snazily dostat hodnoty, které
byly spojované s domaci sférou. Prace v soukromé sféte si katolické Zeny cenily a odsuzovaly
chovani nékterych muzii, ktefi ji nedocenovali, poptf. snizovali. V idedlnim ptipadé byly
katolické Zeny nabadany, aby nasly model, ve kterém by ob¢ ¢innosti (prace v domécnosti/prace
na vetejnosti, popf. sebevzdelavani) skloubily. V jejich pojeti byl tedy star§i model usporadani
mezi pohlavimi (rovnost sluCitelnd s podfizenosti) nahrazen modelem, kde rovnosti
neodporovala odliSnost. Komplementarita spolecenského uspotadani tak jiZ neznamenala to, Ze
jedno pohlavi rozhoduje (muzské pohlavi) a druhé poslouchd (Zenské pohlavi).
Komplementaritou se myslelo spolurozhodovani — kazdé pohlavi rozhoduje o (,,svych®)
odliSnych vécech, které odpovidaji modelu femininity, popf. maskulinity. Na zaklad¢
pramenného materidlu je tedy mozné se setkat s ndznaky katolického feminismu. Tento
feminismus nechtél rusit zavedené poradky a tradice, pouze je chtél transformovat do jiné
podoby.

Zajimavé je téz sledovat taktiku vyjednavani u Augusty Rozsypalové. Vznik Spolku
legitimizovala Bohem, ktery vlozil do zeny 1 muZe touhu po osvobozeni. Odvolédvala se i na
JeziSe Krista jakozto reforméatora zidovstvi. Podobn¢ jako JeZi§ Kristus reformoval Zidovstvi,
chtéla Augusta Rozsypalova po kiestanstvi, aby odpovidalo na problémy moderni ob¢anské
spole¢nosti. Z kiestansko-socialnich Zen vytvoftila vlastni skupinu, ktera se, dle jejiho minéni,
meéla zasazovat (stejné jako ostatni stavy) o sva prava. Katolické zeny vSak pii prosazovani
nemély ztratit ,,pravou zenskost“. Je obtizné rekonstruovat, co presné¢ méla timto terminem na

mysli, ale z kontextu vyplyva, ze by se nemély ve vefejném prostoru prosazovat sobecky.
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Naopak ve Spolku mély platit hodnoty, které byly spojovany s privatni sférou a hlavné
predstavou kiestanské lasky — charitas. Posledni legitimizace se nesla v ndrodoveckém duchu
— diky vzdélani mély Zeny posilit narod.

Rozsypalova se stylizovala do takové ulohy, ktera odporovala jejimu zivotu (byt stranou déni).

Bylo ukéazano, ze za tim stala spiSe jeji obava z polemiky s konzervativnimi kruhy.

5. 4. Prvni léta cinnosti Krestansko-socidlné vzdélavaciho a vzdajemné podporujiciho spolku
Zen a divek pro kralovstvi Ceské

Myslenky Augusty Rozsypalové tedy byly uvedeny v Zivot a novy spolek pro kiest’ansko-
socialni zeny zacal fungovat. V této kapitole se podivame na prvni 1éta jeho plisobeni a na to,
zda se naplnily predstavy jeho tvilirct.

Spolek se nejvice zabyval vzdélavanim svych clenek, které byly poucovény o politice
katolickych stran, katolickém Zenském hnuti i o socialni otdzce dé€lnic, jez méla byt feSena na
demokratickych principech (tzn. nikoli na zaklad¢ boje tfidy proti tfidé, ale diky socialnimu

smiru mezi tfidami — ve shodé s encyklikou Rerum novarum)'®

. Dalsi aktivity byly duchovniho
rozméru: spolecné modlitby, bohosluzby s pfijimanim vecefe Panég, ucast na poutich (mély
podobu spolkovych slavnosti, na které byly vypravovany i zvlastni vlaky) atd. Do této agendy
spadaly i konference potfadané v kapli Klementina, jichz se ucastnily jak Clenky, tak i jejich
znamé, které se snazily do Spolku privést.!%® Tteti skupinou aktivit byla charitativni ¢innost, do
které nepatiilo pouze vybirani penéz, ale také vybudovani ,,Domoviny sv. Ludmily*, coz byl
azylovy diim pro socidlné slabé Zeny z fad délnic, posluhovacek a samozZivitelek. Spolek byl
1 mistem, které katolickym Zendm poskytovalo zabavu. Potadaly se vylety, zakladaly
dramatické a pévecké krouzky a konaly se zébavy s tanci, které byly 1 dobrou pfileZitosti pro
vybér finanénich prostiedkii jak pro Spolek, tak charitu.'¢’

Pro kiest’ansko-socidlni spolky bylo specifické, Ze v nich plsobil tzv. duchovni radce, ktery
vymezoval ideovou népln spolku a také ho 1 fidil. Badatelka Jana Malinské poukazuje na to, Ze
muzi (duchovni radci) byli ¢asto na schiizich t¢mi hlavnimi (pfednéseli totiz zejména oni).
Katolické Zeny nevystupovaly v duchovni a ideové roving, ale pouze referovaly o pokladné
a chystanych akcich Spolku.'®® Je vsak také pravdou, Ze nékteré katolické Zeny si tohoto

negativniho jevu také vS§imly a nabadaly (zejména katolické zeny z venkova) k vlastni aktivité.

165 Pozn. aut.

16 pavel Marek, Cesky katolicismus 1890—1914, Olomouc 2003, s. 212.

167 Tamt., s. 213.

18 Jana Malinska, ,, My byly, jsme a budeme!* Ceské Zenské hnuti 1860—1914 a idea ceského ndaroda, Praha 2013,
s. 88.
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Utad duchovniho radce by tak mél dle jejich slov vést zeny k samostatnosti a nemél byt
absolutistickym vladcem spolku. Duchovni rddce mél pouze doporucit knihu, ale Zena si ji méla
sama precist a udélat si vlastni poznamky. Pii vefejném vystoupeni nemély Zeny pouze piecist
cizi prednasku, ale referovat o vlastnich zkusenostech.!'®® Tyto vyhrady k pasivité katolickych
zen pokracovaly 1 v dalSich letech, proto byly prostfednictvim Spolku realizovany rétorické
kurzy pro Zeny.

Clenky byly stale presvédéeny o daleZitosti Spolku. Jako podklad k takovému tvrzeni slouZi
nékolik ¢lanki v katolickych Zenskych novinach — konkrétné v Ceské Zené, kde se protestovalo
proti Sigismundu Bouskovi, ¢lenu Katolické moderny.'” Bouska se mél pfi jednom ze svych
kazani dotknout spolkového Zivota katolickych Zen. Zeny ve své fedi vyzval, aby radéji chodily
do kostela nez do spolku. Zdtvodnoval to tim, ze nabozenstvi nemd zasahovat do politiky.
Reakce katolickych Zen byla velmi ostra: ,,Mily velebnicku, az nebudou radikalové, pokrokaii
a nevérci na svych schizich rypati do ndbozenstvi, az nebudou otravovati bezbozenskym
smérem svym veskery pospolity zivot, pak také my toho spolkatfeni nechdme. Nebudeme miti
pficiny, abychom jim jejich 1zi a urdzky vyvracely a odrdzely. Pak ndm postaci jen kazatelna.
Dokud ale se tak nestane, jsme povinny katolicky se vzdélavati a uvédomovati ve spolcich,
jelikoZ na kazateln& neni mozno vie tak svobodné a iplné Fici jako ve spolku.*!7!

Z citace Sigismunda Bousky je zfejmé, Ze ani v modernistickém hnuti nebyla legitimita
vetejnych aktivit zen vyjednana. Ukazuje to jednoznacné na slozité poméry, ve kterych se Zeny
v Ceském politickém katolicismu nachézely. V reakci kiest'ansko-socidlnich Zen je zajimavé
Cist jejich strategii. Své spolkové aktivity zdivodnovaly ,,odrazenim* a ,,vyvracenim‘ utokl
ostatnich ideovych proudii. Po vyhraném boji by jiz nemély divod se schazet. Mély se tedy
vratit do privatni sféry?

Kiestansko-socidlné vzdélavaci a vzajemné podporujici spolek Zen a divek pro kralovstvi Ceské
se v roce 1898 oficialng piihlasil ke kfestansko-socidlni stran& v Cechach, bylo zvoleno
i nékolik ¢lenek jako stranickych davérnic. Spolek se tak mél stat ,,jednou z hlavnich opor

a zakladnou kiestansko-socidlni zenské stranické organizace.“!”?

169 cele spolku, Ceska zena VII, 5, 1905, s. 65-66.

170 Katolickd moderna bylo Ceské katolické literarni hnuti, které, jak jiz bylo uvedeno, vzniklo diky nespokojenosti
mladych literati s vedenim Viasti. Pozdé&ji se pfeméenilo v hnuti, které pozadovalo reformu cirkve. Do jeho tad je
mozné poéitat i Augustu Rozsypalovou. Ugastnila se prvniho sjezdu Nového Zivota. Sjezd tohoto Easopisu (1897)
vnimad Pavel Marek jako vstup programu Katolické moderny do vetejného prostoru. Marek 2003, s. 333.
Rozsypalova na tomto sjezdu vystoupila se svym piispévkem Otdzka Zenska (o jejim pojeti bude pojednavat
samostatna kapitola). V dalsich letech publikovala v modernistickych Casopisech — Novém Zivoté a Rozvoji. Petr
Fiala — Jifi Foral — Karel Kone&ny — Pavel Marek — Michal Pehr — Milo§ Trapl, Cesky politicky katolicismus 1848
2005, Brno 2008, s. 30.

"1 Boj proti katolickym spolkiim vndsi se jiz i na kazatelny, Ceska zena VII, 1904, 2, s. 26.

12pavel Marek, Cesky katolicismus 1890—1914, Olomouc 2003, s. 212.
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V tomto ptipad¢ vSak neslo o bezproblematicky vztah — jiz v pfedchozi kapitole byly nastinény
razné ideje, které provazely vznik Spolku, nejinak tomu bylo i v dalSich letech. V roce 1899
promluvil duchovni radce Spolku Emil Dlouhy-Pokorny o situaci v katolickém milieu. Dle jeho
slov se Krestansko-socidlni spolek pro Zeny t&Sil neptizni u nékterych katolickych kruht.
Dlouhy Pokorny obhajoval ideu Spolku a apeloval na katolické kiestany: ,,Katolicky kiest'an
jest v pravdé svobodomysiny, pokroku milovny, osviceny a pieje fddnym opravam socialnim
a lidu kiest'anského se vzdy ujima demokracie. Dale ¢lenky Spolku seznédmil s rozdily mezi
Krestansko-socialni stranou lidovou a Narodni stranou katolickou, pti¢emz vyzdvihl prvni
jmenovanou, protoze to byla pravé ona, ktera se snazila o feSeni socidlnich otazek.!”® Ideové
spory o vedeni Spolku byly vedeny pravé proti osobé Emila Dlouhého-Pokorného, tato
zalezitost jednoznaéné souvisela s jeho postavenim v Krestansko-socidlni strané v Cechdch,
kde prosazoval myslenku vSeobecného volebniho prava, jeho pomérem ke Slechté a vysoké
cirkevni hierarchii. Tento boj nakonec skon€il rozttiSténim politickych sil a vznikem dalsi
strany — Krestansko-socidlni strany lidové.'™

Augusta Rozsypalova mu v roce 1899 radila, aby se katolickych Zen pfili§ nezastaval. ,,A bud’te
Velebny Pane, — upiimné tak pravim — prozatim rad, ze se zeny nehlasi, to jest podle mého
zdani daleké budoucnosti —, nedavejte se pro ni v boj. Vy mate tieba napted vydobyti pidu
pevnou pod organizaci muzu a nevraceti se toho, ¢im byste novych Stvanic na sebe ptivolal, —
a zeny jesté nejsou, ¢im bedlivéji si ted’ zivota mezi nimi v§imam, tim vice nabyvam
pfesvédceni, nejsou jesté piipraveny, aby s pospéchem Ze cekati dal 1 jen souhlas jejich

k dobyvani politickych prav.«!"”>

Tento dopis tak vnasi svétlo do jejitho odmitani konfrontace a polemiky s Rudolfem Horskym
pti valné hromadé Spolku. Uvé€domovala si totiz, ze Zenské kiest’ansko-socidlni hnuti neni jesté
pfipraveno na samostatnou politiku. Kiest'ansko-socidlni Zeny (ve velké vétsin€) tedy dle jejiho
nazoru o politicka prava zatim nestaly.

Bez zajimavosti také neni, ze se Rozsypalova pii jeho varovani katolickych Zen zastala. ,,Lezi
to v povaze zen, ze ne vzdy spiSe kloniti se budou k takové ¢innosti ,,na pensi® nez k takové,
pfi niz se po nejdimysingj$im vypoctu projednou vse zkaliti mizZe a precasto vskutku také

zhati «176

173 Zpravy spolkové. Ceska zena 1, 8, 1899, s. 32.

174 Petr Fiala — Jifi Foral — Karel Kone&ny — Pavel Marek — Michal Pehr — Milo§ Trapl, Cesky politicky katolicismus
1848-2005, Brno 2008, s. 30.

175 UAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. &. 17, dopis Augusty Rozsypalové
Emilu Dlouhému-Pokornému z 20. 2. 1899.

176 JAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. &. 17, dopis Augusty Rozsypalové
Emilu Dlouhému-Pokornému ze 14. 7. 1899.
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Jeji pojeti femininity tak odporuje pfedstavé zeny — bojovnice, kterda by se nebala rizik
a dusledkii svého chovani.

V kvétnu roku 1899 tuto tivahu trochu opravila a rozvedla: ,,Radost mam, ze ptibyva pracovnic
pro C. Z. [tj. Ceské Zeny]. Ale polemice, prosim, mnoho uzdu nepopoustéjte, nezda se mi to
byti pravy smér, nékdy nutno — ovSem, ale ¢asto by neprospélo; — a zvlasté by nasi — Zenskeé
praci at’ hmot. at’ duev. neprospélo poustéti se do polemiky s knézimi.*!”’

I ptfes wvzrustajici pocet uvédomeélych katolickych Zen se tedy Rozsypalova vyhybala
konfrontaci.

A kdyz se jednou Emil Dlouhy-Pokorny ve svém c¢lanku dopustil kritiky vysokého kléru, tak
mu tento netakticky pocin vycetla, protoze mohl ,,byti vodou na mlyn téch, ktefiz tvrdi, Ze Zeny
zavadite ve sméry zhoubné. 1”8

O tom, ze se Emil Dlouhy-Pokorny dostdval do ¢im dal vétsi izolace v rdmcei kiest'ansko-
socialniho hnuti Zen, vypravi dalsi ¢ast dopisu. ,,Bylo mi napadno, Ze svolavaly se v K. L. [tj.
Katolickych listech]'” ,,Katol. ddmy* ke schiizi, kdyZ jste se spolkem byl na Sv. Hote. Ze ,,Mar.
druz. u¢. [tj. Marianska druzina ucitelek] odmitla ustoupiti, jsem rada.* %

Dopis tedy vypovida o taktice konzervativnich kruhti, které byly organizované kolem
Katolickych listii. Vysoka cirkevni hierarchie a konzervativei se snaZzili zmenSit vliv Emila
Dlouhého-Pokorného na spolkové aktivity zen. Narodni strana katolicka se snazila ovladnout
spolkové aktivity Zen.

Dlouhy-Pokorny na tuto zélezitost pozdé€ji ve svém Casopise vzpominal, Ze zaloZil pfed deseti
lety Spolek, ktery mél vychovat katolické Zeny ke kiestansko-socidlnimu politickému
programu. ,,A ejhle! T¢ ¢innosti politicko-socialni kladeny od ultrakatolika pirekazky v cestu...
Zena a politika, Zena a hlas. pravo, Zena a vy$§i vzdélani; zaméstnani v ufadech atd. posmivano
a7z k omrzeni. Vrchnost stéla pfi nich.“!*! On pry ,,rozmrzen z hnuti odesel*.'"*> Emil Dlouhy-
Pokorny byl tedy nucen vzdat se koncem roku 1899 ttadu duchovniho rddce Spolku a ztratil
sviij vliv i na vedeni Ceské Zeny. Oficialni vyjadieni Spolku na stranach Ceské Zeny hovotilo

o tom, ze se tomu tak stalo ze zdravotnich divodu. Je zfejmé, ze v pozadi stdlo néco jiného.

177 JAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. &. 17, dopis Augusty Rozsypalové
Emilu Dlouhému-Pokornému z 23. 5. 1899.

178 JAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. &. 17, dopis Augusty Rozsypalové
Emilu Dlouhému-Pokornému z 10. 10. 1899.

179 7Zde je nutné uvést, ze Katolické listy vznikly kvili tomu, aby cirkevni hierarchie neztratila vliv na ideové
sméfovani katolického tisku (kvili zakladani Néarodni strany katolické a ¥isskym volbam). Pavel Marek, Cesky
katolicismus 1890—1914, Olomouc 2003, s. 245-246.

180 JAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. &. 17, dopis Augusty Rozsypalové
Emilu Dlouhému-Pokornému z 23. 5. 1899.

181 Katolické Zeny, Rozkvét 1, 5, 1907, s. 23.

182 Tamt.
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Pavel Marek pise o tom, ze obdobi 1898—1902 bylo charakteristické bojem uvniti kiestanskych
sociali mezi pravym a levym kiidlem, ale také bojem mezi Ndarodni stranou katolickou
a kirest'ansko-socialni stranou o ovladnuti spolkové sféry.'®3 Duchovnim radcem Spolku i Ceské
Zeny se stal konzervativec a jeden ze zakladateli Ndarodni strany katolické, vySehradsky
kanovnik Josef Burian. !5

Velmi zajimavy je i vztah Spolku k Zendm z ostatnich ideovych proudd, které pattily do jednotné
platformy Ustiedniho spolku ceskych Zen. Augusta Rozsypalova se jiz od pocatku hlésila
k tomu, aby s jinymi proudy spolupracoval a vedl diskusi, protoze ,,byl by potieba protitlak se
stiedu kfestanskosocialn. spolku Zen.“!®° Ve spolupraci a diskusi s ostatnimi proudy se podle
Rozsypalové mélo dbat na to, ,,aby drzym slovem netepalo se, co srdci uslechtilému nade vse
draho jest — zasady viry nasi a v nich zakotveny Zivot rodinny.*“'®¢ Je nutné poznamenat, Ze
styky se socialistkami probihaly jesté pfed vznikem Spolku pro kiestansko-socialni Zeny.
Katolické Zeny z fad inteligence organizované v Maridnské druziné ucitelek*® byly vyzvany
socialistkami, aby se také zucastnily jiz zminéného sjezdu socialistickych zen. Bohuzel se v této
dobé vystiidalo vedeni v Maridanské druziné — misto feditele zaujal konzervativné zaméteny
knéz z Bievnova P. Votka. Tento duchovni se vyjadfil k zamyslenému sjezdu takto: ,,To ze jsou
vSechno pochybené sméry — a tak, Ze nepfipusti, aby ¢lenky Druziny se té akce z&astnily.*!®8
U knéze je tedy znatelné vidét strategie konzervativnich katolikti — vystavét spolkovymi
aktivitami zen pevnou hrdz, vytvofit defenzivni, zpatecnickou kontrakulturu, a ochranit tak
zeny pred nebezpecnymi vlivy.

Rozsypalové s tim samoziejmé nesouhlasila a vedla s nim na toto téma diskusi. Méla mu

udajné fici, ,,ze by snad pravé dobie bylo, kdyby, pakli by se mélo pracovati ve sméru

183 Petr Fiala — Jiti Foral — Karel Koneény — Pavel Marek — Michal Pehr — Milo§ Trapl, Cesky politicky katolicismus
1848-2005, Brno 2008, s. 29.

184 Josef Burian, 24. 2. 1854 Chrastany u Tyna nad Vltavou — 23. 5. 1922 Praha-Vy$ehrad, knéz, probost

vySehradské kapituly, publicista, vydavatel a politik, vyznamna osobnost kiestansko-socialniho hnuti, predstavitel

konzervativniho proudu v katolické strané, jeden ze zakladatell Ndarodni strany katolické v Kralovstvi ceském

(1897), poté Strany katolického lidu (1906) a Katolicko-narodni strany konzervativni (1911) - dva roky byl jejim

predsedou.

185 JAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. ¢. 17, dopis Augusty Rozsypalové

Emilu Dlouhému-Pokornému z 11. 12. 1899.

186 (JAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. &. 17, dopis Augusty Rozsypalové

Emilu Dlouhému-Pokornému z 6. 2. 1897.

187 K tomuto spolku bohuzel nebyly nalezeny zadné archivalie. Z dostupnych prament je mozné ur&it zatatek jeho

pusobeni, ktery se datuje kolem roku 1893. Jeho vznik je spojen se jménem Jana Edwarda Brynycha, ktery se

vyraznym zptisobem podilel na vzniku kiestansko-socialniho hnuti ve vychodnich Cechach (v mnoha ohledech

progresivnéjsi nez centrum v Praze). Ve vychodnich Cechach bylo v roce 1892 zalozeno i Vseodborové sdruzeni

pro krdlovstvi Ceské. Je mozné predpokladat, ze Maridnskd druZina ucitelek byla jednou z jeho odbogek.

Marianska druzina ucitelek byla organizaci, ktera sdruzovala katolické ucitelky v Praze. Bozena Binkova:

Reditelka Marie Hoffmannova, in: Marie Hoffmannova, 1928, s. 9.

188 JAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. &. 17, dopis Augusty Rozsypalové

Emilu Dlouhému-Pokornému z 6. 2. 1897.
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vystfednim 1 z nasi strany tam nékter¢ slecCny vyslany byly — aby pochybny smér se paralyzoval
pod vedenim vzneSenych pravd idealu kiest'anského. — Marno bylo vS§echno! Nemohla jsem to
velec. p. P. Votk. zazlivati — hajil véc dle svého ndhledu, fekla jsem si kone¢né v duchu — knézi
v feholi pfisné, sestarlému — on vidi snad dal a hloub neZ ty — upokoj se, a zase pfece jen se mi
zdalo, ze by m¢lo jinak byti — i nezbylo mi nez tak z hloubi duse prositi: Boze muj, pomoz,
pomoz Ty!*!1¥

Rozsypalova se nevzdala a i po vzniku Spolku chtéla, aby kiestansko-socialni Zeny s ostatnimi
socialistkami spolupracovaly. 1 zde legitimizovala integraci kiestansko-socidlnich Zen
,Vystupem* proti jinym proudtim. Tedy nechtéla vystavét hraz, ale naopak aktivné zeny zapojit.
Dopis téz ukazuje na limity jejiho jednani — nechtéla vystoupit proti cirkevni hierarchii.
Predstavitelé cirkve pro ni, i pfes nesouhlasné stanovisko, znamenali autoritu. Proti nim se
v duchu obracela na autoritu nejvyssi, autoritu Bozi.

Emilu Dlouhému-Pokornému napsala: ,,Pakli mi za pravdu date, tedy bych v ned¢€li sama do
schiize se dostavila a to co Vam pisemné zasilam, pfednesla. Spolek sam pfistoupi
k Ustiednimu spolku eskych Zen, Vy jste jeho &lenem, ja také — mame tedy i pravo i povinnost
se ozvati.“!%

Nicméné 1 zde se Rozsypalova v dalsim vyvoji zklamala. ,,Ale radikalky zvitézily a budou
vitéziti dale a strhnou s sebou i ty ostatni, kdyz se bude ke vSemu mlceti, ovS§em ano tady
i mluveni bude malo platno. A piece mohlo se vSechno jinak vyvijeti, kdyby v Marianské
Druzing ucitel. v rozkladné chvili nebyly byvaly zdrZzovany od soucinnosti. Ale nyni, drahy
Ptiteli, snad si nemyslite, Ze bych zrovna touhu méla ve spolku piednaSeti? Jsem Vam za to jen
povdééna, kdyz mé doma nechate. !’

Tato kapitola pojednavala o dalsim puasobeni Spolku a vztahu k politickému kiestansko-
socidlnimu hnuti a ostatnim ideovym proudiim. Z ¢innosti Spolku je mozné konstatovat, Ze se
nijak nevzdalil pfedstavam, které do n&j jeho tvirci vkladali. Spolek kiestansko-socialni Zeny
vzdélaval, vykazoval nabozenskou, charitativni 1 socidlni Cinnost. Zakladnou kiest’ansko-
socidlni Zenské stranické organizace se vSak bohuzel nestal. Tato skutecnost souvisela

s rozhddanym kiestansko-socidlnim prostiedim a osobnosti Emila Dlouhého-Pokorného, ktery

se se svym pojetim vSeobecného hlasovaciho prava i zenské otazky dostaval na okraj hnuti.

139 Tamt. Sama nevédéla, jak se k jeho stanovisku stavély ostatni ¢lenky Maridnské druziny — od piedsedkyné
slecny Vorlové nedostala zadnou zpravu, a tak tuto skutecnost prficitala bud’ jejich nezajmu, nebo naopak
nespokojenosti. Zadala Emila Dlouhého-Pokorného, aby k Mariénské druzing promluvil, aby se sjezdu Géastnily.
190 JAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. &. 17, dopis Augusty Rozsypalové
Emilu Dlouhému-Pokornému z 11. 12. 1899.

191 JAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. &. 17, dopis Augusty Rozsypalové
Emilu Dlouhému-Pokornému ze 14. 12. 1899.
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Emilu Dlouhému-Pokornému usSkodila i jeho povaha, se kterou své postoje v hnuti hajil.
Augusta Rozsypalova byla v tomto ohledu jina, pro své postoje se snazila najit nejschiidné;si
cesty. Daleko vice promyslela taktiku jedndni. Nechtéla se poustét do polemiky
s konzervativnimi kruhy, zejména s predstaviteli cirkve, protoze védé€la, ze by to katolické
zenské akci neprospélo a naopak vice zostfilo kritiku na jeji snahy. Predstavitelé¢ katolické
cirkve vSak pro ni stale, i pies odliSnéd stanoviska, znamenali autoritu. Zatim tedy c¢ekala na
okamzik, az budou kiest'ansko-socidlni zeny politicky uvédomélejsi. I Pokornému radila, aby
vyjednal prava pro muze, az poté pro zeny.

Dlouhy-Pokorny musel nakonec z katolického zenského hnuti odejit a Spolek ovladla
konzervativni Narodni strana katolicka.

Vnive¢ nakonec piisla i aktivita Rozsypalové, ktera se snazila Spolek spojit s Ustiednim
spolkem ceskych Zen. Iniciativa spoluprace mezi socialistkami byla z konzervativnich kruh
retardovéna jiz na pudé Maridnské druziny uclitelek. Z netuspéchu byla Rozsypalova velmi

rozladéna a znechucena do dalsi prace.

5. 5. Prvni sjezd katolickych Zen a navrh na vytvoreni jednotné organizace pro katolické Zeny

Augusta Rozsypalova byla jiz na konci roku 1900 oslovena, aby referovala na chystaném sjezdu
katolickych Zen. Ona sama se ke sjezdu tvatila velmi kriticky, pry se v8e pfipravovalo ve velkém
spéchu. Obavala se téz, ze se kvalitni referat v tak kratkém ¢asovém horizontu neda stihnout.
S dalsi svou vytkou se svéfila Dlouhému-Pokornému: ,,J& jen se obavam, aby pro ukvapenost
celd akce neméla jen priibéh panbickarsky. !

Z tohoto citdtu nemiiZzeme usuzovat, Ze by Rozsypalovd byla antiklerikalkou. SpiSe Slo
o odmitnuti jednoho trendu a stylu vyjadfovani viry, ktery se ocitl ve slepé ulicce.
Neptedstavovala si kiestanstvi jako do sebe uzavienou ,,sektu® ¢i ,,ghetto®, ale chtéla od né&j
odpové€di na vyzvy moderni doby. Zastdvala stanovisko politického katolicismu, tedy
presvédceni, Ze by se katolici (Zeny 1 muzi) mé&li aktivné podilet na politice. Pouze tak méli
moznost chranit své zajmy v moderni obCanské spolecnosti.

Sjezd byl vsak zbrzdén volbami do fisské rady pocatkem roku 1901, svolan byl tedy piil roku
poté, hlavnim organizatorem byl dr. Josef Burian. Rozsypalova nakonec uvitala tuto ideu,
protoZe prozatim nevidé€la v katolickém politickém tabote jasné stanovisko k Zenské otazce:

,, VEt§i zamotanost vSech pomérti v otazce z. pozoruji 1 v organizaci Zen viilbec — v té nasi Kiest'.

192 JAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. &. 17, dopis Augusty Rozsypalové
Emilu Dlouhému-Pokornému z 23. 10. 1900.
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soc. a Kat. zvlaste. Sjezd muze tedy ovSem byti prostiredkem k ¢astecnému objasnéni a ustaleni
celé akce, ale ja jsem tim védomim vlastni nedostate¢nosti a tim nedostatkem samostatné
pracujicich zen v nasem vlastnim tabofe tolik na mysli sklicena, Zze se sjezdu zase také
obavam.“!%3

Neni piekvapujici, Ze hlavnim organizatorem sjezdu byl Josef Burian, svéd¢i to o ovladnuti
spolkovych aktivit Zen konzervativci z Narodni strany katolické. Rozsypalova vyhlizela sjezd
s tim, ze by se mohla jednotlivad stanoviska k Zenské otazce sjednotit a zacit koordinovat
spole¢ny postup. Znovu vsak zduraznila slozit¢ poméry v zenském katolickém / kiest’ansko-
socidlnim hnuti. Zminila pfedev§im nezajem katolickych Zen politicky se angazovat. Je téz
otazkou, pro¢ sama odmitala stat se hlavni organizatorkou kiestansko-socialniho hnuti Zen.
V dopise hovoti o ,,0bavé z vlastni nedostate¢nosti*“. Mozna ze tim myslela reflexi limitti svého
jednéni. Bylo ukazano, Ze jiz pfedtim odmitala vystupovat proti cirkevni autorité. Téz by to
mohlo souviset s jeji opatrnosti (tu se snazila obh4jit nezdjem katolickych Zen vstupovat do
politické akce), tedy predstavou femininity, které odporuje predstava Zzeny bojovnice.

Jeji obavy se nezamérovaly pouze timto smérem, ale jak sama poznamenava: ,,Pan dr. B. [t].
Josef Burian] ohlasuje tedy sjezd vSech pieds. Katol. vzdélav. spolkl — jsou v tom rekruty také
Kiest. — socidlni spolky? Soudim, ze ano — a bud’ se mi zd4, Ze je v tom pouhd opatrnost v tom
nejmenovéani kiest. socidlnich spolkii anebo také mifeni do tdbora ryzich katolikd.« !*
Rozsypalové se také mnoho nezamlouvalo, ze na sjezdu méla referovat spole¢né s Marii
Hoffmannovou. ,,Véru je to komické — ta kterd oznamovala vetfejny protest moravsk. ucitel.
proti mé Cinnosti (...) ma ted’ se mnou svorn¢ vystoupiti. (...) Ale coz kdyz se stfetneme
v riiznosti nahledi? Odporovala bych sice taktng, ale piece jenom bych odporovala.*!*>
Augusta Rozsypalova se pozastavovala nad jednanim dr. Josefa Buriana. Nevédéla, co
svolavanim sjezdu sleduje. Doufala, Ze sjezd bude politickou akci. Znovu se vSak obdvala
polemiky, tentokrate se svou ideovou oponentkou — Marii Hoffmannovou.

Dne 27. kvétna 1901 se tedy v prostorach Svatovaclavské zaloZzny (v Praze) uskute¢nil prvni
sjezd katolickych Zen. Nejprve promluvil svolavatel sjezdu — Josef Burian. Svou fe¢ zahdjil

fecnickou otazkou. ,,Ptdm se: Maji pravo Zeny kiest. pozvednouti hlasu v otdzkach

spolecenskych? Odpoviddm: Ano, maji pravo, protoze maji nesmrtelnou dusi — a tu dusi musi

193 JAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. &. 17, dopis Augusty Rozsypalové
Emilu Dlouhému-Pokornému z 21. 4. 1901.
194 JAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. &. 17, dopis Augusty Rozsypalové
Emilu Dlouhému-Pokornému ze 4. 3. 1901.
195 JAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. &. 17, dopis Augusty Rozsypalové
Emilu Dlouhému-Pokornému z 21. 4. 1901.
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zachovati Kristu, maji pravo, aby ve vécech spolecenskych promluvily jako muzi, ponévadz se
ty véci také jich tykaji, tim vétsi maji pravo, kdyz na mnohych strandch muzové katoli¢ti mlzi
a do kouta se schovavaji __ (vyborné — dlouho trvajici potlesk). Maji pravo promluviti vetejné
a slavnostné: My kiestansko-socidlni ceské zeny a divky se za Krista nestydime.
(Vyborng).« 196

Je tedy zajimavé, Ze dr. Josef Burian, a¢ konzervativec, vetejn¢ obhajoval zenskou politiku.
Jeho legitimizace vefejného piisobeni zen (podobné jako u Rozsypalové) byla ddna bozskym
fadem. Zeny mély plnit Kristovy pozadavky / byt vérny Kristovym pozadavkim a v politice se
zajimat o zalezitosti, které se jich dotykaly. Kriticky se dokonce vyjadiil na adresu katolickych
politikd, ktefi se o Zenska prava mnoho nestarali. Za své ndzory si zaslouzil od publika souhlas
ve formé velkého potlesku.

Burian déle pokracoval: ,,Muz jest hlavou rodiny — a kdo jest srdcem rodiny? Srdcem rodiny
jest Zena. Rodina bez hlavy jest na tom smutné, jeSté smutngjsi jest rodina bez srdce. To zlaté,
dobré — nézné srdce jest zastitou rodiny. Chceme-li, aby rozproudil se v narodech Zivot
kifest'ansky, musime se vynasnaziti, aby nejdiive vladl Kristus v rodinach — pak bude vladnouti
v obcich — a ve statech.«!"’

V této citaci je dobré zduraznit, jakym zplisobem Burian konstruoval soukromou sféru.
V soukromé sféfe méla platit komplementarita lloh Zeny a muze. Zatimco muz mél funkcei
rozhodovaci, zena méla tlohu pecujici. V tomto kontextu rozvedl i své pojeti Krista, zda se, ze
se mu jevil spiSe jako matka. Ve shodé s jeho pojetim Krista mély asi Zeny vladnout uvnitt
rodiny 1 spolec¢nosti jako matky.

Poté nasledovala volba pfedsednictva, ptedsedkyni sjezdu se na ndvrh M. Hassmanové stala
Petronila Klingerova.

Dal8im bodem bylo pfecteni pozdravi. Sjezd pozdravil prazsky arcibiskup Lev Skrbensky ze
Hfi8té a za vykonny vybor kiestansko-socilni strany pan Vilém Koles.!*®

199 (,,O stanovisku

Pak se Cetly proslovy. Referenty/referentkami byli sleéna M. Hoffmannova
katolickych Zen k otdzce ndbozenské*), V. Vandasova (,,Organisace katolickych Zen a divek

a stanovisko jejich k Zenam svobodomyslnym, pokrokarskym a néarodn€ socidlnim®),

196NG§ sjezd., Ceska zena I11, 1901, 17, s. 130.

197 Tamit.

198 Tamt., s. 131.

199 Marie Hoffmannova, 7. 5. 1862 Reé¢kovice u Brna — 13. Gervence 1918, absolventka u¢itelského ustavu v Brng,
meéstanské Skoly v Hulin€, Kojetin€. V roce 1910 byla feditelkou divci obecné a méstanské skoly v Moravské
Ostravé. Od r. 1913 byla kvuli svému zdravotnimu stavu ve vysluzbé. Organizatorka kiest'ansko-socialniho hnuti
zen — byla u pocatkti Marianské druziny ucitelek (1893), Marianské druziny ucitelek na Morave (1903). Zdatna
fecnice, literarné ¢inna (odb. ¢lanky pro pedagogickou ¢innost). Vyznamenana papezem Piem X. Bene merenti.
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M. Feuchtnerova (,,Kfestanskd Zzena a narodnost™), A. Rozsypalova (,,K otdzce socialni*),
E. Dlouhy-Pokorny, A. Hoffmann. V Ceské Zené byly otiitény dva referaty — od Marie
Hoffmannové a Augusty Rozsypalové. Marie Hoffmannova se ve své teci dotkla specifik
kiest'ansko-socidlniho proudu oproti socialni demokracii. Vyzdvihla stanoviska proti odluce
cirkve od statu, neruSeni nabozenstvi ve §kolach, horovala za nerozlucitelny siatek a stavéla se
proti rovnosti Zen v oblasti politickych prav. ,,Daleko pfirozengjsi a v duchu katolickém jest,
kdyz zena vice domdcnosti se vénuje a muz vladne urady svétskymi a cirkevnimi.* (...) Dobr4,
laskava zena vSeho u muze doséhne, a je-li dobrého katolického ducha, daleko mocnéjsi vliv
ma zena ve své domacnosti na muze, nez kdyby sama ve volebnim zapase hadala se s darebnymi
agitatory.*>%

Augusta Rozsypalova se tedy nemylila ve své predikci. Marie Hoffmannova zastavala a uvedla
jiné stanovisko nez ona — nechtéla zenu ve vedoucich pozicich.

Rozsypalova vystoupila s pfispévkem na téma Organizace katolickych Zen a divek.
Rozsypalova jesté pred uvetejnénim poslala sviij referat Emilu Dlouhému-Pokornému. Své
vystoupeni chtéla zaméfit na oziveni a prohloubeni organizace katolickych zen, protoze podle
ni nebyly Zenské organizace na takové urovni jako muzské. Déale se v ném chtéla vénovat
stanoviskiim ostatnich socialistickych taborti, kviili kterym se kfestansko-socidlni Zeny
nemohly spojit s Ustrednim spolkem ceskych zen.> !

Rozsypalova zacala svou fe¢ pripomenutim, ze to byla ona, ktera v roce 1896 na schiizi Viasti
prisla s navrhem, aby byla zaloZena organizace pro kiestansko-socialni zeny.?*? Pfipomefime,
ze jeji navrh byl realizovan v roce nésledujicim a vznikl jiz zmiflovany Krestansko-socialni
spolek zen. Kvuli novym vyzvam, kdy se podle ni ,,ze zkalenych vin rozvratnych snah nova
potupa meta se ve tvar Kristovu a na dilo jeho*, bylo zapotfebi znovu zaktivizovat katolické
7eny na Kristovu obranu.?”® Rozsypalova dale ve své feci vyzdvihovala specifika kiestansko-
socialnich spolkll oproti jinym ideovym tdborim: ,,To bylo od pocatku a jest a musi stale byti
podstatnym znakem organisace nasi, ze zrakl svych obraci nejen k dosazeni vezdejSich dober,
k dosazeni spravedlivého poradku, spravedlivych fadu spolecenskych na této zemi, ale Ze nese
se snahami svymi také k zachrané nejvysSich dober, nejvyssich statkil lidskych dusi (...)**%

A pravé tyto statky byly pry ve spole¢nosti ohrozeny. >’ Z ostatnich stran (radikalnich

200 Marie Hoffmannova, Stanovisko katolickych Zen k otdzce nabozenské, Ceska zena III, 1901, 19, s. 146.

201 JAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. &. 17, dopis Augusty Rozsypalové
Emilu Dlouhému-Pokornému z 23. 5 1901.

202 Augusta Rozsypalova, Organizace katolickych Zen a divek, Ceska zena 111, 21, 1901, s. 161.

203 Tamt.

204 Tamt., s. 162

205 Tamt.
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pokrokaiti, sociadlnich demokratli, narodnich socialistii i mladocechii) se podle Rozsypalové
vedl boj proti ndbozenstvi ve skole (a dokonce se pry socialni demokraté boufili i proti doméci
vychové nabozenstvi). Dalsim bodem kritiky Rozsypalové se stal spis Augusta Bebela Zena
a socialismus. Nelibilo se ji Bebelovo zpochybniovani prospéSnosti monogamie, coZ pro ni
znamenalo hlasani ,,volné lasky*. Na zéklad¢ té€chto utoki na kiest'anské uceni formulovala
Rozsypalova program katolické zenské organizace: zaprvé se méla kromé materialniho zlepsSeni
situace spolecnosti zabyvat i povznesenim jejiho ducha. Zadruhé chréanit ndbozenskou vychovu
pro déti. A konetné za tfeti obhajovat myslenku posvatnosti manzelského svazku. 2%
Rozsypalova zminila jiZ existujici Ustiedni spolek ceskych Zen, u kterého obdivovala myslenku,
se kterou se spolek zakladal — mél totiz integrovat viechny Zenské spolky v Cechach.?"’
Katolické Zeny vSak do n¢j nechtéla ptipustit kvili tomu, ze chtély prosazovat svlij program
razné a vedeni Ustiedniho spolku reagovalo velmi vlazné.?%® Na zakladé tohoto netspéchu
predstavila Rozsypalova svou vizi sjednocené organizace katolickych Zen. Katolické Zenské
spolky, kfest'ansko-socidlni Zenské spolky i odborova sdruzeni katolickych zen (ktera tu a tam
existovala v odborovych organizacich katolickych muzi) se mély sjednotit do zemské
organizace pro katolické Zeny. Navrhla, aby se na sjezdu z delegétek zvolil osmi¢lenny vykonny
vybor. Tento vybor mél poté kazdého ptilroku svolavat ditvérnice (zvolené ze spolkil), na schizi
se mélo domlouvat zdokonaleni ¢innosti jednotlivych spolkii a odborti a také koordinovat
spole¢ny postup. Jejich jednani méla byt uvetejnéna v periodiku pro kiest'ansko-socialni zeny
— Ceskd Zena. Rozsypalova véfila, Zze vykonny vybor tak diky tomuto postupu dokaze posoudit,
kde by se dalo zacit ve sjednocovani (z mistnich katolickych Zenskych organizaci nejprve do
okresnich a pak do krajskych organizaci). Cely mechanismus mél fungovat tak, ze z okresnich
organizaci mély byt vyslany divérnice do organizaci krajskych a z krajskych zas do jednotné
zemské konference. Osmiclenny vybor mél zastdvat funkci zemské organizace, svolavat
zemské konference, na kterych byl volen. Vybor se mél starat o vztah k muzskym
organizacim.?%

Je zajimavé, ze Rozsypalovad nereagovala na slova své piediecnice (a¢ v dopise Dlouhého-
Pokorného ujiStovala, Ze tak ucini). Znovu se tak vyhnula konfrontaci a polemice. Ptesla
rovnou ke svému navrhu zaloZeni jednotné Zenské organizace. Hlavni motivaci pro ni byla
snaha aktivizace katolického Zenského prostiedi. Vznik spolku legitimizovala obranou Kristova

uceni proti jinym ideovym proudiim. Myslim Ze se 1 v tomto postupu nalézala jeji taktika, chtéla

206 Augusta Rozsypalova, Organizace katolickych Zen a divek, Ceskéa Zena II1, 22, 1901, s. 170.
207 Tamt.

208 Augusta Rozsypalova, Organizace katolickych Zen a divek, Ceska zena 111, 23, 1901, s. 177.
209 Augusta Rozsypalovd, Organizace katolickych Zen a divek, Ceska zena 111, 24, 1901, s. 186.
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zacit nécim, co oba proudy (konzervativni a kiest'anskodemokraticky) spojovalo — byl to zépas
s protikatolickymi politickymi proudy. Program organizace se nachdzel zatim pouze
v rozpracovaném stavu, ale miizeme fici, ze jednoznacné piekracoval nabozensky ci
charitativni rozmér. Politicky se snazil chranit ,,dobra®, ktera pfinesla cirkev, m¢l tedy bojovat
za hmotné zajmy zen, posvatnost manzelstvi a brojit proti vychové bez ndbozenstvi. VSechny
skupiny, které sdruzovaly katolické zeny, mély byt pod timto programem sjednoceny
a organizovany.

Emil Dlouhy Pokorny pouze piecetl dalsi pozdravné telegramy od kiest'ansko-socialniho hnuti
zen, které se sjezdu neucastnily, a vyjadfil svou radost nad pravé konanym sjezdem zen. Ke
kazdému proslovu se hlasovalo o rezoluci.

Tou nejdtlezitéjsi byla rezoluce, kterd se tykala zalozeni sjednocené organizace kiest'ansko-
socialnich Zen a divek. Navrh byl schvélen a do Ustfedniho vyboru byli za praZzskou organizaci
zvoleni Marie Hassmanova, vsdp. Josef Burian, Marie Foltova, Barbora Egerova a Katetina
Plzékova, z Pardubic Marie Kucerova, z Klatov pani Aloisie Rozmarinova a pani Marie Tlusta
z M¢lnika. Za nahradnice L. Ticha, Vandasova a Cmiralova. Dlouhy-Pokorny byl nahradnikem
dr. Josefa Buriana. Z kazdého spolku byla zvolena hlavni dtvérnice.?!® Sjezd byl ukoncen
narodni a papezskou hymnou.

Z dopist Augusty Rozsypalové je ziejma rozpolcenost, s jakou pfijimala chystany prvni sjezd
katolickych zen. Vitala samotnou myslenku jeho uspotfadani, protoze se ji nelibil stav, jakym
se tesila tzv. Zenskd otdzka. Doufala, Ze by sjezd mohl jednotlivéa stanoviska sjednotit. Obav
z takové realizace vSak bylo mnoho — bdla se ,vlastni nedostatecnosti®, nedostatku
samostatnych zen v kfest'ansko-socidlnim hnuti a také ucastenstvi nékterych Zen. Na sjezdu
méla vystoupit napi. Marie Hoffmannova, kterd na sjezdu prezentovala podstatné jiné
stanovisko neZ Rozsypalova. V tomto smyslu byl dr. Josef Burian méné citelny, protoZe (ac
konzervativec) se ve svém referatu zastal Zen, kdyz tvrdil, Zze je potfeba i na vefejnosti
soucinnost Zeny. Jeho vystoupeni Ize, dle mého minéni, ¢ist jako populisticky proslov — chtél
si ziskat zeny na svou stranu. V konkrétni roving totiz konzervativci o spoluptisobeni Zen ve
vetejné sféfe nestali. Augusta Rozsypalova byla z po€inani Buriana v rozpacich, nevédéla, co
organizovanim sjezdu sledoval — zda se jim mély fesit politické otazky a zda viibec budou
pfitomny i kfestansko-socialni Zeny. Emil Dlouhy-Pokorny si po¢indni Buriana vysvétloval tak,
7e se mu jej podaftilo ,,zreformovat®. Tomuto zavéru vSak odporuje dalsi ¢ast dopisu, kterou

adresoval Dlouhy-Pokorny Karlu Dostalu-Lutinovovi. V dopise vypravi o roztrzce mezi

210 pavel Marek, Cesky katolicismus 1890—1914, Olomouc 2003, s. 213.
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Burianem a skupinou kiest’anskych demokratti (Hovadkem, Myslivcem, KoleSem). Kiest'ansti
demokraté si sté¢zovali, Ze jim Burian nepiedal k schvéleni sjezdové rezoluce. Coz je mozné
vykladat jako retardacni politiku konzervativet, ktefi si neptali zaloZeni sjednocené organizace
kiestansko-socidlnich zen. V dopise je 1 zachycena zménéna taktika Dlouhého-Pokorného
k Zenské otazce: ,,Ja se do ni¢eho nepletu, nejsem ani na jedné stran¢, jen jezdim mluvit, kam
jsem pozvan a chei jet.“*!! Vzal si tedy radu Rozsypalové k srdci a zenské prava v Seském
katolicismu jiz pfestal razn¢ prosazovat.

Augusta Rozsypalova se ve svém referatu zminila o svém usili zalozit organizaci, do které by
se integrovaly vSechny katolické zeny (organizované v kiestansko-socialnich, katolickych
spolcich i odborech). Slo ji predeviim o aktivizaci katolického Zenského prostiedi a koordinaci
spole¢ného postupu. Program Rozsypalové byl prozatim velmi obecny (ona sama
ptedpokladala, ze bude dopracovan). Sjednocenou organizaci katolickych Zen koncipovala na
zéklad€ specifik kiestansko-socialnich spolki. Vymezila se tak proti ostatnim politickym
proudiim. Programovymi body meéla byt ochrana nébozenského vzdélani, nerozlucitelnost
manzelského svazku a zlepSeni duchovnich a hmotnych podminek zen.

Z pozdégjsiho vyvoje vime, Ze se zvoleny 8 ¢lenny vybor bohuzel jiz nikdy nesesel z divodu
rozepie uvnitt katolické politické strany.?'? Od roku 1901 je téZ mozné konstatovat, Ze se
Krestansko-socidalni spolek zZen od strany vzdalil, coz (jak jiz bylo uvedeno) byl disledek boje
mezi Krestansko-socialni stranou a Narodni stranou katolickou o ovladnuti spolkové sféry.
[ustrujicim faktem ovladnuti spolku Narodni stranou katolickou je i odchod Emila Dlouhého-
Pokorného z vedeni Krestansko-socialniho spolku Zen.*'?

Vize Augusty Rozsypalové tedy nebyla naplnéna, nebot’ jejimu uskutecnéni zabrénila

rozhadanost v kiestansko-socialnim politickém tabofte.

5. 6. Dalsi vyvoj v kirestansko-socialnim hnuti Zen

S neschopnosti a nedostatecnymi aktivitami kiest'ansko-socidlnich Zen se vyrovnavala dalsi
vyznamna katolickd aktivistka — FrantiSka Jakubcova. V roce 1902 navrhla nékolik bodi
k zlepSeni stavu v Zenském kiest’ansko-socidlnim hnuti.

Vratila se k prvnimu sjezdu katolickych Zen a pfipomenula jeho dalsi rezoluce, které se tykaly

pokynt pro kiestansko-socialni zZenské organizace. Kazdy kiestansko-socialni zensky spolek

211 Zemsky archiv v Opavé, fond Karla Dostéla — Lutinova, i. &. 118, dopis Emila Dlouhého-Pokorného Karlu
Dostalu-Lutinovovi z 22. 12. 1900.

212 Tamt.

213 Zaslano, Ceska zena 111, 22, 1901, s. 175-176.
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mé¢l mit knihovnu, ve které by byly knihy zabyvajici se obranou vii¢i protikatolickym nazortm.
V ramci spolku mél byt zalozen nemocensky fond, ktery by zajistil jeho vétsi oblibu. Jakubcova
zaroven kladla diraz na zfizovani odbord, ,,domovin®“, ,utulen” (tedy azylovych domi

a domovi pro Zeny v nouzi)*'*

atd. Apelovala na pokracovani ve vychové novych fecnic tak,
aby mohly hlasat a obhgjit kiestansko-socialni hledisko a realizaci hesla —,,Sviij k svému®, tzn.
vlastnéni podilu v kiest'ansko-socidlnich firmach, popfi. jejich podporu. Do pokynl patiilo
i odebirani Ceské Zeny a uvetejiiovani informaci prostiednictvim tohoto ¢asopisu. Jakubcova
zé4dala téz o to, aby zvolené delegatky z prvniho sjezdu svolavaly kazdoro¢né sjezd kiest’ansko-
socialnich Zen, na kterém by se volil novy vykonny vybor se sidlem v Praze.?!

Vrétila se jesté ke ztizovani odbort a tvrdila, Ze byl pti valné hromad¢ Vseodborového sdruzeni
(sama byla jeho referentkou) 25. ledna 1902 zalozen i odbor zen. Nabadala zeny ke vstupu do
Vseodborového sdruzeni. V této souvislosti si kladla otdzku, pro¢ se od valné hromady tak malo
zen prihlasilo k této odborové organizaci. Kladla to za vinu prazské organizaci, kterd byla
zklaména a neustale pfipominala nevalny osud Svatovaclavské zalozny. Chtéla tedy, aby Sel
Krestansko-socidalni spolek vzorem a zakladal své odbory, mimoprazské organizace ho mély
nasledovat. Ve svém ¢lanku uvedla i kontakt na starostu Vseodborového sdruzeni pana Josefa
Urbana, ke kterému se ¢lenky mély osobné hlasit.*!¢

Béhem svatodusnich svatkti — ve dnech 12.—14. ¢ervna roku 1905 — byl usporadan Mariansky
kongres katolickych spolkii v Praze. Tento kongres se vlastné konal s ro¢nim zpozdénim, nebot’
jiz rok predtim se konaly kongresy v jinych evropskych statech, které mély sviij vrchol v Rimé.
Predmétem vSech uvedenych kongresi bylo vyznamné padesatileté jubileum vyhlaSeni
dogmatu o neposkvrnéném poceti Panny Marie (8. prosince 1854 papezem Piem IX.). Pro
kfestansko-socidlni Zeny méla idea kongresu v Praze spocivat v diskusi nad vzorem a vlivem
Panny Marie (pro minulou a soudobou spolecenskou situaci), a zarovenl se mélo jednat o tom,
jak by mohl tento vzor oZivit sou¢asny kfestansky Zivot.?!” Kiestansko-socialnim spolkiim na
venkové bylo d4no za tikol vyslat z kazdého jednotlivého spolku 2 delegatky.?!® Jako fe¢nice
vystoupila Augusta Rozsypalova na téma ,,0 kultu Marianském se ztetelem na Zivot soukromy,
rodinny a pospolity”, Josefa Havlikova s piispévkem ,Ucta Marianska, péstovana
v katolickych spolcich* a Frantiska Jakubcova, kterd referovala o ,,Vlivu tGcty Marianské na

katolické délnice*.

214 Pozn. aut.

215 Frantiska Jakubcové, Navrhy a pokyny k nasi organizaci, Ceska zena V, 24, 1903, s. 87.
216 Tamt,

217 Katolici cesti, Ceska zena VII, 7, 1905, s. 97.

218 Katolické pani a divky, Ceska zena VII, 1905, 8, s. 113.
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Velmi zajimava byla pfedndska Augusty Rozsypalové. V pocatku analyzovala, jak se k Panné
Marii vztahuji zeny v riznych obdobich svého zivota. V détstvi pry jesté nedokazaly plné
pochopit jeji vyznam. Zacinaly ji pry chépat teprve béhem mléadi a dospivani. ,,Pel mladi zdobil
naSe skran¢. M4j zivota vanul kolem nas, vSe v nas a kolem nas se usmivalo, kvetlo, zpivalo.
A vite, co bylo uprostied maje zivota v nas samych to nejkrasnéjsi a nejlibeznéjsi? Aj — bylo to
kouzlo uslechtilé panenské cudnosti, které zafilo z nitra naseho a obeptadalo nas krasou vnitini,

krasou dusevni.«?!°

»(...) Liliovy jeji zjev vznasel se pfed nami a nad nami a kazda myslenka
k Ni se nesouci byla nam zafnou hvézdou, ktera jasem svym plasila kazdou matohu, jez chtéla
znesvétiti maj naseho Zivota.“??° Kdyz pfisla dospé&lost, mnohé podle Rozsypalové poznaly, Ze
zivot neni jednoduchy, stfidaji se v ném hezké chvilky s bolestnymi. Marie tak pfedstavovala
pro rtizné Zeny a jejich pfibéhy rozmanité vyznamy: pro Zenu z vyssi vrstvy spole¢nosti byla
zenou z ,.kralovského rodu®, pro obycejné Zeny zenou, kterd Zila obycejny Zivot, pro fadové
sestry neposkvrnénou pannou a pro vdovy osobou utésujici atd. Pfedevsim vSak vstupovala do
zivota zeny jako ,,sluzebnice Pan¢, sluzebnice Bozi*: ,, (...) slouzim t€ém détem ve $kole mi
svéfenym, ano, slouzim jim a snazim se jim poctiveé, svédomité slouziti, — ale pro¢? — protoze
to citim, ze mé& k tomu zavazuje vzneSené povolani sluZzebnice Pan¢; slouZzite tomu muzi, jemuz
jste pfed Panem vérnost slibily, tém détem, které Bih vam dal, — ano — ale slouzite jim jako
sluzebnice Pang; slouzite v povolani svém vezdej$im t€ém a tém lidem, tém a tém zajmim,
slouzite snad v tichém ustrani, snad v zivoté¢ vefejném, — ano — ale vSechna vase sluzba
v jakémkoliv pocestném po vili BoZi nastoupeném povolani je vam sluzbou sluZebnice
Pang.“??! Rozsypalova dale nastinila kontext, ve kterém Maria slavny vyrok o sluzebnici Bozi
pronesla, bylo to tehdy, kdyZ se ji zjevil archandé€l Gabriel a zvéstoval ji, Ze se ji narodi Bozi
syn. Rozsypalova tento Bozi pocin chapala jako dikaz, ze Biith chtél, aby se na dile spasy
podilely i Zeny. Tim Zenu povysil, protoZe jinak by se mohlo na zenu pohliZet pouze jako na
Evu (jako na niz$i stvofeni). Byla to ptece ta, kterd svedla v raji Adama. Ale Maria byla
z dédi¢ného hiichu  vynata. ?*> Velmi zajimavé Rozsypalovd rozvedla interpretaci
Mariina neposkvrnéného poceti. ,,Ale to jesté neni vSe! My piece vime, Ze Maria nepiihlizela
k dilu spasy bozského Syna svého necinné — 6 ne! Spasitel nechtél se z Marie Panny jen zroditi
— On brzy, brzy dal své Matce na srozuménou, ze chce jeji Ucast, jeji spolupréci, jeji

spoluutrpeni pfi spase — Clovécenstva — a Maria — divka, sluzebnice Bozi — byla ochotna ke

219 Augusta Rozsypalova, Vyznam kultu Maridanského se zietelem na Zivot soukromy, rodinny a pospolity, Ceska
zena VII, 9 a 10, 1905, s. 129.

220 Tamt., s. 130.

22! Tamt.

222 Tamt., s. 131.
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viemu a $la ve §1épé&jich Bozského syna svého po cely sviij Zivot.“??

»(...) Cesta nase zivotem
neni a nebude bez utrpeni, bez sebezapirani, bez obéti — a zivot Zen bude témér vzdy vice
znamenan sebezapiranim a obét'mi neZzli zivot muzii — tieba se tomu Zeny moderni sebe vice
vzpiraly. VSak neni tfeba utrpeni se tak ptilis lekati. Z utrpeni zajisté pochazi zvySeni mravnosti.
A doléha-li na nas tiha jeho, pohled na Marii pod kiizem nas ustateCiiuje, napliiuje nas
vznesenou odvahou ochotné trpéti, ochotné zapirati, ochotné se obétovati.*?2*

Rozsypalova ocenovala na Marii predevs$im jeji ,,dvoji matefstvi“ — tedy jednak to, ze byla
zveéstovanim vtazena do boziho planu spasy a zadruhé utrpeni, které spoluprozivala
s Kristem.?*> Zminila se i o nerozlugitelném siiatku, ktery vnimala ne jako sniZeni statutu Zeny,
ale ad, ve kterém mély Zeny zit. 2%

Josef Burian se ve své piednasce, ktera byla uvefejnéna v témze roce Ceské Zeny, vénoval
postaveni Zeny v dobé pohanské a kiest'anské. Po ivodnim sezndmeni se Spatnym postavenim
Zeny v antice se vénoval kiestanstvi. Kiest'anstvi oproti ostatnim hlasalo, Ze Zena je bozim
stvofenim, a tedy i ona je bozim obrazem.??’ I v Burianové tematizaci sehréval velkou tlohu
Jezi§, ktery vykoupil celé lidstvo — tedy Zenu i muZe. Cestné misto dostala Zena v kiestanstvi
také v nerozlucitelném manzelstvi. Dle Buriana zenu povznesla pravé Maria. Maria povznesla
Zenu v matefstvi, které neztratilo panenstvi. ,Jest to zdkon Bozi, jenz ¢loveka k boji proti
vasnim a k zachovani Cistoty dle svého stavu zavazuje. Ale v ¢lovéku jsou divoké vasné a srdce
smyslnosti prahnouci. V pohanstvi ty vasn€ i to smysIné srdce mély nadvladu. V zivoté zakon
BoZi se obchazel — — a jevila se snaha, Zivot ospravedlniti. Proto pfenasely se v pohanstvi
smyslné va§né¢ dokonce i na bohy a nestoudna bohyné Venuse této snahy, zivot ospravedlniti,
jest toho diikazem. Stalo se tak ale k blahu zeny? Vid¢li jsme, ze nikoliv. Krestanstvi pevné drzi
se prikazani Bozich; ono di: tobé neni dovoleno vSechno ¢initi, jsou meze, jeZ piekrociti
nesmig.*?*®

V obou pojetich I1ze vidét mnoho spole¢nych prvkil, naptiklad ze Bih povysil Zenu tim, Ze ji
zahrnul do aktu spasy. Zfejmeé by se oba, Rozsypalova i1 Burian, shodli, Ze kiestanstvi zlepsilo
postaveni Zeny tim, Ze 1 ona je bozim stvofenim (i kdyz tomu tak v mnoha teologiich nebylo).

Burian 1 Rozsypalova také vyzdvihli u Marie dvé véci — jeji matetstvi a panenstvi. Panenstvim

se méla Zena chréanit. Burian v tomto smyslu svou uvahu dale rozvedl: ,,Zena bez ndbozenstvi

223 Tamt., s. 132.

224 Tamt., s. 133.

225 Tamt.

226 Tamt., s. 134.

227 Josef Burian, Zena v pohanstvi a kiestanstvi, Ceské zena VII, 6, 1905, s. 88.
228 Josef Burian, Zena v pohanstvi a kivestanstvi, Ceska zena VII, 7, 1905, s. 100.
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bude htickou v rukou zpustlikii, upadne v staropohanskou porobu. — Vaibi zenu: pojdte —
zadarmo budete slySeti zpév atd. — — pii hladovém zaludku ten zpév nebavi. — Jini vabi: co
s kiestanstvim? Vizme zaloznu sv.-Vaclavskou — vizte tam tu nepravost atd. Neni Bih —— neni
duse — — — pojd'te k nam — — ¢ vizte ty svickové baby — ty nebeské kozy atd. To jsou lapaky na
vas, zeny a divky — — chtéji, byste zaprodaly viru — nabozenstvi — zaprodaly svou distojnost —
— nebo ztratite-li viru — nédbozenstvi — budete-li se povazovati jen za zvirata — pak béda —
poklesne va§ vyznam, vase hodnota, vase diistojnost.“*?? Burian tedy predevsim katolické Zeny
varoval pied modelem femininity, ktery je ovladan smyslnosti. Tento model mély hlasat jiné
politické proudy a ladkat na néj Zeny do svych fad (vzpomenme, ze i Horsky pfipodobnoval
liberalismus k pohanstvi). Pro Buriana tedy znamenalo Mariino panenstvi (v soudobé situaci)
ochranu pred ostatnimi ideovymi proudy.

U Rozsypalové pokladam za hodné zdlraznéni vyctu riiznych vyznam, které Maria mohla pro
katolické Zeny znamenat. Z mého pohledu byl nejzajimav¢jsi obraz Marie u dospélé Zeny —
tedy jako sluzebnice Bozi. Zeny mély konat pod autoritou bozi. V tomto modelu femininity
tedy nejednaly autonomné, ale vzdy diky vztahu k autorité. Zeny se mély podvolit bozimu
zédméru, a podilet se tim na spése. Nikoli tedy pasivné (jako v Burianové ¢i Horského pojeti),
ale aktivné. Nejen ze Marie JeziSe porodila, ale ucastnila se jeho utrpeni tim, zZe ho prozivala.
Jeji utrpeni se mélo stat vzorem pro katolické zeny, které prozivaly rtizné tézkosti zivota.
U Rozsypalové tedy dostalo matefstvi jiny vyznam. Mariino matefstvi pro Rozsypalovou
neznamenalo pouze fyzicky stav, ale bylo rozsifeno na stav socialni. Zeny totiZ v jejim pojeti
nebyly pouhé asketicky, které se by se od svétskych rozkosi distancovaly, ale diky symbolu
Marie dostaly Zeny pravy (specialni) spiritualni vyznam. Kristus totiZ po Marii poZadoval
aktivni participaci na spase lidstva. Marie nésledovala JeziSe svymi obétmi. Sebeobét’
pozadovala Rozsypalova i po katolickych Zenach moderni doby. Sebeobét’ a sluzba mély byt
pro Zivot Zeny charakteristické (vice nez u muzili). Pro Rozsypalovou tedy znamenalo ukazani
podilu na utrpeni sebedefinici Zen ve svété, alternativu k ostatnim ideovym proudiim a posileni
autority katolickych zen. Byla to odpovéd na socidlni zkuSenost katolickych Zen — timto
odpovidaly na ducha doby.

Na tomto misté bych rad ocenil jazykovy styl Augusty Rozsypalové. Stoji za pfipomenuti, Ze
Augusta Rozsypalova nebyla ,,pouze* katolickou aktivistou, ale téZ spisovatelkou spojenou
s Katolickou modernou. Do katolickych tiskovin pfispivala svymi basnémi a povidkami.

Povidky byly urceny détem a dospivajicim divkam. Jeji tvorba nasla 1 kniZni podobu. Povidka

229 Josef Burian, Zena v pohanstvi a kiestanstvi, Ceska zena VII, 7, 1905, s. 101.
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Ella pojednavala o mladé divce, ktera byla vychovana klasterem, z n¢j nakonec odejde, vraci
se do své rodiny (matka jiz zemiela), zamiluje se a chce se vdat (nadobro tak skoncovat
s feholnim zivotem). Jeji vyvoleny vSak ve svatebni den tragicky umira. Rozhodne se tedy vratit
do klastera (ale jiného fadu) a celé své dédictvi vénuje feholi, ktera pecuje o sirotky a mentalné
postizené déti. Zda se, Ze tato novela vykazuje fadu autobiografickych prvki.?*® Ve stejném
svétle Ize Cist i jeji pojeti Marie. Rozsypalova hovofila o tom, Ze se v uitelské praci citila jako
,»sluzebnice bozi““. Svou praci ve vetejné sféfe tedy chapala jako sluzbu — sluzbu Bohu.
Katolické Zeny v jejim pojeti mély takto vnimat svij ukol. Tato teze je podpoiena i rezolucemi,
které byly na sjezdu piijaty: (...) ,,vyslovujeme nezvratné presvédcCeni, ze jsme Prozietelnosti
Bozské nejhlubsimi diky zavazany, ze dala ndm po Bozském Mistru nasem Jezisi Kristu v Marii
nejzainéjsi vzor veskeré dokonalosti pro nejrozmanitéjsi vztahy a poméry nase zivotni; my to
dobfe chédpeme, Ze v Marii a s Marii povzneseno a vyvyseno jest zvlasté¢ pohlavi naSe; — my
vime, Ze v Marii a skrze Marii pozvednuty jsme k G€asti na spolupréci na posvécujicim dile pro
celé pokoleni lidské (...). My, zirajice k Marii, vyvysené nade v§echno tvorstvo v jeji hluboké
pokofe, u¢ime se podfizovati zajmy své osobni dobru celku zvlast€¢ v zivoté¢ rodinném
a pospolitém.“**! V konkrétni roviné mély katolické Zeny hdjit nerozlugitelnost manzelského
svazku, brojit proti ,rozmafilosti®, ,,smyslnosti“ a ,,zmék¢ilosti®. 232 M¢ély tedy aktivné
vystupovat proti modelu femininity, kterému by odpovidala ptedstava Evy — symbolu Zenské
hii$nosti — smyslnosti a sexuality.

Na zakladé¢ feci FrantiSky Jakubcové, ktera vSak nebyla uvetejnéna v tisku, pfijaly katolické
zeny rezoluce, které se tykaly postaveni dé€lnic. V kazdém katolickém Zenském spolku méla byt
zalozena odbocCka Vseodborového sdruzeni. VSechny pracujici Zeny se mély stat ¢lenkami
odboru. VSechny katolické Zeny mély ptispivat do Vseodborového sdruzeni. Nabadala
k agitacim mezi Zenami, které nebyly zatim organizovany, aby i ony vstoupily do této
organizace. Chtéla pii dostate¢ném poctu katolickych Zen (kolem jednoho tisice) vytvofit
samostatny odbor Zen, ktery by v hlavnich vécech podléhal vedeni Vseodborového sdruzeni.**?
Zensky odbor by pak usiloval o povinné starobni, invalidni, vdovské pojisténi pracujicich zen
a sirotci pojisténi pro déti. Chtéla, aby kone¢nym cilem této organizace byla Zena vracenad ,,do

liina rodiny, kdeZ jest jeji ukol hlavni.“?** Uvédomovala si ale realitu, a tak tam, kde by to

230 Marie Mackova, ,, Z jeptisky poslankyni. Augusta Rozsypalova.“, in: Pavla VoSahlikova, Jiti Martinek a kol.
Cesty k samostatnosti. Portréty Zen v ére modernizace. Praha 2009, s. 127-128.

B! Mariansky kongres v Praze, Ceska zena VII, 9 a 10, 1905, s. 150.

232 Tamt.

233 Je tedy zietelné, Ze Zensky odbor, ktery byl zaloZen jiz v roce 1902, nemél dlouhého trvani.
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nepiichazelo v ivahu, pozadovala alespon zkraceni pracovni doby pro provdané Zeny.??*
5. 7. Augusta Rozsypalova a katolicka periodika

V prvni fad¢ je nutné se seznamit s genezi vzniku prvniho Casopisu pro kiest'ansko-socialni
zeny. Augusta Rozsypalova uvadi, Ze jiz po pamatném sjezdu Viasti v roce 1896 chtéli Rudolf
Horsky, Rudolf Vrba a Tomas Skrdle takovy &asopis zalozit. Nakonec se jim to povedlo az
nasledujici rok. Novy Gasopis se jmenoval Zenské listy. Casopis kitestansko-socidlnich Zen
a divek. Prvni Cislo vySlo 1. Cervence 1897 (nejprve jako ptiloha Délnickych novin, ale od
prosince jiz samostatn¢). Rozsypalova k tomuto pocinu Emilu Dlouhému-Pokornému napsala:
»(.-.) vyjednano proti Vam s p. Kotrbou a dr. Horskym a zaboceno s celym spolkem na stranu
jinou — ze tuto akci nevykonali pi Schw [tj. Schwarcova] a sl. Jir. [tj. JirouSkova] ani p. Dvorsky

wrwve

maji ne-li vysloveny, tedy v myslich hotovy urcity smér, a které také snaziti se budou, aby
tomuto sméru svému projevy uéinily ne-li hned v 1. ¢&isle (...).<?3®

Augusta Rozsypalova tedy v dopise uvedla plejadu osob, které staly za vznikem Zenskych listi.
Byli to lidé, ktefi se snazili zbavit vlivu Emila Dlouhého-Pokorného na zZenské kiest'ansko-
socialni hnuti. Jednalo se o konzervativce, ktefi, jak oCekavala, zastavali ohledn¢ smétovani
zen jiné stanovisko.

Zenské listy byly étrnactidenikem, ktery vychazel kazdy 2. a 3. &tvrtek v mésici. Vydavan byl
nakladatelstvim Kotrba v Praze. Odpovédnou redaktorkou byla Aloisie Jirouskova. Casopis
oteviral ivodnik, ktery se velmi Casto vénoval novému postaveni zeny v moderni spolecnosti.
Sekce nazyvana Fejeton obsahovala kratkou povidku. Politicka hlidka ptinaSela zpravy
o0 ,,zenské otazce™ a politice v riiznych kon¢inach svéta, Ruzné zpravy také, ale rozsah jejich
témat byl Sir8i. V sekci Zpravy spolkové a Dopisy byly ¢tenarky informovany o déni v Zenskych
katolickych a kiest'ansko-socidlnich spolcich. Nemohly chybét ani Rady pro domacnost, které
obsahovaly recepty. Na posledni stran¢ bylo misto pro inzerci.

Vzhledem k tomu, e Zenskych listii nevyslo mnoho ¢&isel, neni tedy problematické zobecnit
postoj Casopisu k politickym praviim Zen. JiZ ve ¢tvrtém Cisle redaktorka Aloisie Jirouskova
(kterd své uvahy publikovala pod pseudonymem Hermenegilda) pise: ,,Socidlni internacidlové
vytlacujice ze své domacnosti ndbozenstvi, chtéji toto Zendm nahraditi politickymi pravy! (...)

Tak by si oddechli; neméli by ve svych Zendch odpirkyné svého socidlné vystiedniho Zivota

235 Tamt.
236 JAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. ¢. 17, dopis Augusty Rozsypalové
Emilu Dlouhému-Pokornému ze 14. 11. 1897.
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a uceni! Kdybyste se, socialni mudrlanti, starali rad¢€ji o to, abyste: 1. osvobodili zeny z tovarni
prace, 2. poskytli jim volnosti v fizeni domécnosti a vratili je pracim jejich, 1épe byste udélali.
Dokud vsak sami budete rusiti zafizeni Zzeny v domé a dokud starati se budete o politicka prava
zen vice v hospodach nezli doma a nezli o blahu domu u krbu Zen, dotud postaveni zeny
nezlepsite, ani svoji nevérou, ani svoji politikou.*?*’

Na tvahu Aloisie Jirouskové navazala jistd Zdislava Upiimna,?® ktera rozvinula pfedevsim tezi
o tom, ze zena ma specialni prava a povinnosti: ,,... nikdo rozumny zajisté nebude chtiti upirati
zen¢ vsech lidskych prav, ale rovnéz nebude zajisté nikdo chtit tvrditi, Ze Zena nema jistych

«240 " Pod moci

prav, ktera jen ji svédéi a ji se tykaji.“*° (...) ,,Nam pfislusi panstvi roding.
muze budes, vytknul sam Hospodin. A byly-li a jsou-li Zeny i vladkynémi statu, pak jsou to jen
vyjimky a ne pravidla a ostatné Zeny ty nevladnou jinak, nezli zase pomoci muzi, jsouce ve
skutecnosti jen formalnimi vladatkami. O politick4 prava rovna s muzi nestojim. Pak by nastal
brzy nepofadek i v domacnostech i v politice. Ceho z4dam a pieji, jest vzdélani zeny v duchu
kiestanském a vlada v roding.«?!

Marie H.?** §la v ivahach na téma volebni pravo Zen jesté dale — zpochybnila i jiz zavedené
volebni pravo dle majetkového cenzu, které mohly majetné Zeny vyuZzit a v zastoupeni muze
volit: ,,Nebylo-li by 1épe, aby Zeny své pravo volebni zcela pominuly a je ignorovaly? Vzdyt’
beztoho si nikdo v obci na ubohou vdovu nevzpomene, zvlasté, kdyz z obecnich dichoda
z jakychkoli pfi¢in kapne n¢jakd ,zavdana® nebo jind ,pfilepSend‘ a je-li majitelka neb
zivnostnice svobodna, ma jesté ne¢kolik titull ,starych panen® a pod. KdyZ vSak néktera strana
chce miti vladu v obci, tehdy vzpomene si 1 na tu nejposlednéjsi tetku a babku v déding. At si
tedy muzove své piimé pravo volebni aktivni 1 passivni s PAnem Bohem vykondvaji sami! Mam
za to, a mozna, ze se nemylim, Ze by volebni boj daleko byl horsi, kdyby do n¢ho vlozily se
zeny, nez kdyZ sami muzové, a to proto, Ze jsou Zeny ve svém presvédceni pevnéjsi a stalejsi
nez muzové. Muz da se snazeji piemluviti nezli Zena. A tu si predstavte mnoZstvi Zen, kazda se
svymi nazory od nichz za Zadnou cenu odstoupiti a z nichZ ni¢eho sleviti nehodla, kazda
o spravnosti svého jednani presvédCena — coz divu, ze jednani skonciti musi nejvétsi pltkou.

Daleko zasluzngjsi a trodn&jsi pole své ¢innosti najde Zena ve své domacnosti.“*** Neni tedy

27 Hermenegilda, Socidlni demokraté a emancipace 7en, Zenské listy 1, 4, 1898, s. 36.

238 7de Slo ziejmé také o pseudonym, nelze vSak zjistit, komu patiil. Je mozné, Ze za nim mohl stat n&ktery
z konzervativnich kfestansko-socialnich politiki.

239 7dislava Uptimna, Stanovisko k emancipaci Zen, Zenské listy I, 6, 1898, s. 51.

240 Tamt.

241 Tamt.

242 Anonymita autorti/autorek byla v asopisech Castym jevem. Zde se mohlo jednat o Marii Hoffmannovou.

2 Marie H., Slusi-li Zenam pravo volebni, Zenské listy 1, 8, 1898, s. 64.
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piekvapeni, ze se autorka stavéla i proti honora¢nimu volebnimu pravu pro svobodné Zeny.
Ucitelkam spiSe radila, aby pilisobily na ty muze, ktefi toto prdvo maji. Pro zeny, které se
nechtély svého nepifimého volebniho prava ziici, predala rady, jak vybrat cloveka, ktery ji mél
ve volb¢ zastupovat. ,,Zv1ast¢ vSak volte muze Bohu a vlasti oddaného. Volte muze, ktefi za
modlitbu a své nabozenstvi se nestydi, ale vefejné je vyznavaji bez chlouby, pretvaiky
a pokrytectvi, ktefi domacnost svou po katolicku vedou, vlasti své obétovati praci a jméni
schopni jsou a pak uvidite, Ze nas§im potomkiim zabezpeCena byti mlize $t'astnd budoucnost
¢asna a vécna! <>

Z uvedenych citaci je jasné, ze Zenské listy byly v otdzce rovnych politickych prav velmi
konzervativni. Zdislava Upfimna opirala svou argumentaci o vyroky z bible, podle které méla
byt Zzena podiizena muzove autorité. V jejim pojeti byl stale pfitomen star$i model uspotradani
mezi pohlavimi — rovnost slucitelna s podfizenosti. Jedno pohlavi mélo rozhodovat (muzi)
a druhé poslouchat (Zzeny). V ohroZeni se podle slov Upiimné ocitala privatni sféra, kterou by
Zeny — politiky mohly zanedbavat. Zeny tak byly odpovédny za domaci sféru. Marie H. se bala
nejen o zenu a domacnost, ale i o politiku, jez by se mohla dle jejich slov zhorsit kviili modelu
femininity, ktery je charakteristicky svou neustupnosti. Muz se tak z jejiho pojeti jevi jako
daleko raciondlnéj$i tvor, protoze jeho nazory nejsou tolik poznamenany citem. Posledné
jmenovana autorka dokonce odmitala stavajici pravni tad, ktery dovoloval Zenam volit
v zastoupeni. V bézné praxi se pry zeny stavaly obétmi politickych agitatori. Konstrukt
oddélenych sfér byl tedy v Zenskych listech velmi tradiéni — Zena méla patfit primarné privatni
sféfe a muz do sféry vefejné.

A jak se Zenské listy stavély k vydéleéné praci zen? V tivaze Zdislavy Up#imné je obsazeno
toto stanovisko: ,, Tim nechci fici, Ze by se vydélek mimo dim nesm¢l a nemél Zenam dovoliti
viibec, nybrz toliko tém, které nejsou matkami (...) byti matkou dobrou (...) a zaroven délnici
a jinak Zivitelkou, tj. nespravedlivo od Zen Z4dati.“*** Dalsi ¢lanek byl vSak jesté radikalngjsi:
,»-.. CIm VyS$i je povolani, tim nepfirozenéjsi je zplsob zivota téch, ktetfi se jim zabyvaji.
Ptirozeny zdravy zpisob zivota matky jest pro potomstvo daleko dilezitéjs$i nez zptisob Zivota
otce. Bude Iépe se zenou uceného povolani a s jejimi détmi? Jisté€ ne! Nejkrasngjsi 1éta Zivota
svého stravi ve Skolni lavici, ve 24 letech — pfi vstupu do praktického Zivota — bude kratkozraka,
shrbend, nervosni, bez piivabu a bez mladosti (...) Pro dusevni i télesny rozvoj ¢lovécenstva
je potiebi, aby Zena neméla jiného povolani nez jako hospodyné a matka. Otazka nezni tedy:

kterd povolani by méla Zen¢€ byti u€inéna ptistupnymi, nybrz naopak, ktera povolani musi byti

244 Tamt.
245 7dislava Upiimna: Stanovisko k emancipaci Zen, Zenské listy 1, 6, 1898, s. 51.
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jesté uzaviena.“?*¢ Velmi zajimavé jsou i dalsi argumenty pro vylucovani Zen z vydéleénych
povolani. Zaméstnanost zen a jejich vydélecna prace méla za disledek nizs§i mzdu muzd, Spatny
zdravotni stav Zen i jejich dé&ti.?*” V tomto kontextu nepiekvapi, ze v Politické hlidce byla
odsuzovana zpréava o prvnich soudkynich ve Svédsku a znovu se varovalo pted neblahymi vlivy
takovych povolani na Zensky organismus.?*®

Cemu viak jednotlivé autorky vénovaly pozornost, bylo ocefiovani domacich praci. ,,Neni
dosavadni podceniovani prace domacnosti vlastné preceniovanim fyzické sily nebo intelektu
a jednotlivych vynikajicich ukont na ukor tichych, co den opétovnych, ale pfece nezbytnych
obéti trpélivosti, lasky, dobroty a mravni zmuZilosti v trpéni, stradani a pecovani o jiné.«**
Zenské listy byly tedy konzervativni i co se tyée Zenské prace mimo domov. Zda se, hospodatské
diivody (snizovani mezd muzl) byly v odmitani vyd€lecné prace upozadény. Hlavnim
a nejcastéji zminovanym divodem byla obava o matetstvi, konkrétn€ o Zensky organismus a to
nejen ve smyslu télesného, ale také dusevniho zdravi. Prace ve vefejné sféfe neodpovidaly
konzervativnimu pojeti femininity. Konzervativnimu konceptu femininity mély 1épe vyhovovat
domaci prace — skryté pred zraky ostatnich a charakteristické mravnosti, trpélivosti, stradanim,
laskou a péci o ostatni. Konzervativei vlastné udélali timto zptisobem z Zenskych slabosti
prednosti. Zeny tak byly Zenskymi listy ,,odsouzeny* k pasivité. Hlavnim ukolem Zeny byla
sebeobét’ pro potieby muzi a déti. Koncept oddélenych sfér se tak znovu ocital v ,,Cisté
podobé* s tim, ze privatni sféra byla daleko vice ocefiovana a spojovana s kvalitami, jako je
,mravnost®, ,trpélivost*, ,,dobrota®.

Za velmi podstatnou otazku povazuji politiku uZivani pseudonymil. V zenském kiest'ansko-
socialnim hnuti Slo skutecné o velmi rozsiteny jev. Myslim, Ze se jednalo o politickou taktiku.
Obé¢ strany (pravé a levé kiidlo uvniti kiest'ansko-socidlniho hnuti) se vyhybaly pfimému
ideovému stfetu.

Z ptedstavenych textl je tedy moZné vyvodit, ze obavy Augusty Rozsypalové, které se vyskytly
pii zakladani Zenskych listii, byly opodstatnéné. Rozsypalova se vsak nemylila ani ve své
predikci ohledné dalsiho sméfovani Casopisi pro kiestansko-socialni Zeny: ,,Zacne-li se ve
sméru Skrdlovskym, nasledovati bude smér Lutinovsky, kdyby se za¢alo smérem Lutinovskym,

nasledovati bude Skrdlovsky — p¥irovnani je to oviem kusé, ale predce ponékud piipadné.“>>

246 K zenské otazce, Zenské listy I, 11, 1898, s. 87.

247 Tamt.

28 Syédsko, Zenské listy 1, 4, 1898, s. 37.

M9 K Zenské otdzce, Zenské listy I, 10, 1898, s. 79.

250 JAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. &. 17, dopis Augusty Rozsypalové
Emilu Dlouhému-Pokornému ze 14. 11. 1897.
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Zenské listy neuspély a v roce 1898 vyslo pouze n&kolik &isel. T. J. Jirousek (bratr Aloisie) to
déaval za vinu Emilu Dlouhému-Pokornému a V. Myslivcovi, ktefi jiz pfipravovali konkurencni
list — Ceskou Zenu.>>' Sam Dlouhy-Pokorny se k této taktice piiznal v dopise Karlu Dostalu-
Lutinovovi. Casopis chtél zaloZit na ,,odrazeni Gtokt Skrdlovych (...).“>3?

Jako nahrada za zaniknuvsi Zenské listy méla tedy katolickym Zenam slouzit Ceskd Zena, ktera
vychézela od zaii r. 1898. Dokonce ji byvalé pravidelné &tenaiky Zenskych listii dostavaly &tvrt
roku zadarmo. Vydavatelstvi tohoto Casopisu se zhostila Petronila Klingrova, ktera byla
mistopiedsedkyni Krestansko-socialné vzdélavaciho spolku Zen. Redaktorkou se stala Marie
Hasmanova. Ceskd Zena méla stejnou strukturu jako Zenské listy. Ceskd Zena se vice vénovala
déni v kiest'ansko-socidlnim hnuti a kfestansko-socialnich Zenskych spolcich. Vétsiho prostoru
se dostavalo 1 postaveni zeny v moderni spole¢nosti. Velmi ¢ilou ptispévatelkou byla Augusta
Rozsypalova. Ceska zena vychézela od zaii roku 1898 do roku 1905.

Rozsypalova se na stranach Ceské Zeny jednoznaéné stavéla za politickd prava Zen a snaZila se
ve své tematizaci najit vhodna vydéle¢na povolani pro Zeny.>>?

Jak jiz bylo zminéno, za¢atkem roku 1900 byl Emil Dlouhy-Pokorny donucen se vzdat ufadu
duchovniho rddce Krestansko-socialniho spolku pro Zemy. Rozsypalovd podle svych slov
,pochopila, Ze se tu ted’ stanu patym kolem u vozu.“** Nechtéla s novym duchovnim radcem
Josefem Burianem a nakladatelem Vaclavem Kotrbou spolupracovat, protoze se bala, ze by
nemohla prosazovat svilj program. Dokonce pochybovala, Ze by ji byli viibec oslovili.?>
V tomto bodé€ se vSak Rozsypalova mylila, Josef Burian ji n€kolikrat prosil o spolupraci. Po
prvnim a pocatecnim jasném odmitnuti se mésic nato vyjadiila takto: ,,... Ze mé fadky jeho
piekvapily, — ja je opravdu necekala — a ze soudim, Ze nového spolupracovnictvi jiz tak tieba
nebude (...).“?*® Poslala mu tedy své basng, ale chtéla je uveiejiiovat pouze pod pseudonymem
a protestovala proti tomu, Ze ji Ceskd Zena uvadéla jako hlavni spolupracovnici, povazovala to
za , klamné*.>’

Rozsypalova tedy necekala osloveni ztad konzervativnich katolickych politikt, aby

pokracovala s psanim do Ceské Zeny. Je otazkou, co jejim zapojenim konzervativci sledovali.

251 §lo tedy o zapas dvou vnitrostranickych frakei (Ievé a pravé) uvnit kiestansko-socialni strany, které se snazily
ovladnout katolicky tisk. Myslivec a Dlouhy-Pokorny patfili k levému kiidlu.

252 ZA Opava, pob. Olomouc, fond Karel Dostal-Lutinov, i. ¢. 118/3, dopis Emila Dlouhého-Pokorného z roku

1899.

253 Vice je o jejim postoji pojednano v kapitole Augusta Rozsypalova a jeji boj o ,,zenskou otazku“.

254 UAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. &. 17, dopis Augusty Rozsypalové

Emilu Dlouhému-Pokornému ze 27. 3. 1900.

255 Tamt.

256 JAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. ¢. 17, dopis Augusty Rozsypalové

Emilu Dlouhému-Pokornému ze 12. 5. 1900.

257 Tamt.
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Ur¢ité si museli uvédomovat, ze takto vzd€lanych katolickych zen nebylo mnoho. Chtéli ji
ziejme vyuzit pro své politické cile — Zeny potiebovali mit organizované, ale tak, aby jim pfilis
nezasahovaly do politického femesla. Augusta Rozsypalovd se méla stat vyveésnim Stitem.
U Rozsypalové stoji téZ za interpretaci jeji odmitnuti psat pod svym pravym jménem. Timto
aktem, dle mého nazoru, deklarovala, Ze s nastoupenym politickym kurzem ¢asopisu nesouhlasi
a nechce byt spojovana.

Rozsypalova méla pravdu, ¢asopis se po odchodu Emila Dlouhého-Pokorného vydal jinym
ideovym smérem. Byl v ném napfiklad zvefejnén ¢lanek od Frantiska Van&cka?®, ktery velebil
vzor pani Anny Kopalové, matky Petra Kopala alias Albana Stolze. Na této Zen¢ ocenoval jeji
praci a vliv v roding, ktery daval do kontrastu s pozadavky anglickych sufrazetek. Za moudra
slova povazoval britského premiéra, kdyz se s témito emancipovanymi ddmami sesel a ony mu
nesly své pozadavky. ,,Kdybyste vy, damy, védély, jak veliky kruh ¢innosti vam vyméfen jest
v pusobeni v roding — tak byste o emancipaci ani nestaly, vzdyt vdm lze vice pusobiti v rodiné,
nez v zivoté¢ vezdejSim by vdm mozno bylo. Prostd Zena, kterd dovedla uziti svého vlivu,
zanech4 po sobé vice stop neZ mnohy slaby spisovatel svymi spisy.“*>” Van&cek tedy predstavil
svij idedl Zeny. Zbozna venkovska Zena, ktera je prostd (jeji svétonazor je formovan pouze
katechismem a ,,zakladnimi pravdami viry*), starajici se o domaci ptibytek, manzele a pocetnou
rodinu. Tato Zena se Fidila pouze heslem ,,modlitba a prace*.?

Ideovy obrat ¢asopisu doklada naptiklad fe¢, kterou pronesla na sjezdu kfest'ansko-socidlnich
zen a divek ucitelka Marie Hoffmannova. Tato Zena se stavéla proti rovnosti politickych prav:
,Potadek a svornost jest daleko lepsi tam, kde jeden porouci a druzi poslouchaji; za to ale hadky
a bitky tam, kde dva neb vice porouceti chtéji a zadny poslouchati. Daleko ptirozenéjsi
a v duchu katolickému jest, kdyz Zena vice domacnosti se vénuje a muz vladne Gfady sveétskymi
a cirkevnimi.“?¢!

Ceska Zena se tak zacala velmi podobat zaniknuvsim Zenskym listiim, zadala znovu hlasat
koncept odd¢€lenych sfér v ,,Cisté podobé: Zena méla vladnout domovu a muz svétu. Marie H.
obhajovala star§i model uspotfddani mezi pohlavimi — rovnost slucitelnou s podfizenosti. Jedno
pohlavi mélo rozhodovat (muzi) a druhé poslouchat (Zeny).

S takovymi nézory Rozsypalovd nesouhlasila, a znovu tedy Josefu Burianovi napsala, ze

258 Vané&ek Frantisek, 4. 12. 1859 Horazd’ovice —28. 11. 1937 Praha, knéz, publicista, jeden z prvnich organizatort
kitestansko-socialniho hnuti v Cechach, piedni predstavitel druzstva Viasti, redaktor mnoha katolickych novin a
Casopistl, nalezel ke konzervativnimu kfidlu v kiestansko-socialnim hnuti (jednim ze zakladateld Katolicko-
narodni strany konzervativni).

2% Franti$ek Vanééek, Pani Anna Kopalova, Ceska zena II, 14, 1900, s. 105.

260 Tamt., s. 106.

261Marie Hoffmannova: Stanovisko, Ceska zena I11, 18, 1900, s. 146.
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nechce byt oznacovana za hlavni spolupracovnici: ,,... Ze z ¢l. vld. p. P. Kopala a Vanécka svita
tendence, ze vSechna ¢innost Zeny mimo rodinu je zbyte¢na nebo neuzitecna, to ale ze prici se
presvédceni mému a Ze tedy, jelikoz mé ndzory kiizi se s nazory jinych spolupr., neslusi se také
z toho dlivodu, abych za hlavni spolupr. byla ozna¢ena. Spolupraci Ze neodmitdm, — ovSem
takovou spolupraci, pii niz se chci vysttihati ostrosti a polemiky, ale pfi niz chci také vérna
ziistati svému presvédéeni.“?%? Takto tedy podmitiovala svou spolupraci. Josef Burian ji poslal

odpovéd, ve které tvrdil, Ze se knéz P. Kopal®®?

nestavi proti zenskému vzd¢lani a Ze se oba dva
(Burian a Kopal) v Prazské Skolni rad¢€ zasazuji o to, aby ,,uCitelky mohly také zastavati mista
fidicich ucitelek dle zasady: stejnd biemena, stejné vzdélani, ze pry tu nardzi na uzasny odpor
pant uditeldi a liberald.“?%* Rozsypalova v8ak Burianovi nevéfila: ,,0 panu Vanéckovi se pan
kanovnik slovem nezminuje, to tedy nejspise doufa, Ze se to obrati vSechno ve staré koleje. (...)
A jisté k¥i¢i cestou svou si rozvoj svéta dal.«*6

Z citatu je zfetelné, Ze Rozsypalova svou taktiku neménila a chtéla se nadale vyhybat pfimé
konfrontaci. Rozsypalova se viak mylila v dal§im vyvoji. Casopis se vydal jinou cestou a ve
druhé poloving roku 1900 se znovu pustil do obhajoby zenskych prav — napt. byly mnohokrate
zminovany a pretiStény nazory kvitujici moznost zen studovat 1€kafstvi a zaroveil vyzvy, aby
byla zfizovana kiestanskd gymnazia.?®® Augusta Rozsypalova byla dokonce zvolena (za své
zasluhy) Cestnou Clenkou Krestansko-socialniho spolku pro Zeny. Ve vydélecné praci se
vénovala pozornost tomu, kterd povolani jsou pro Zeny ptihodna: ,,Stfed ¢innosti Zeny (...)
vychova ditek, péce o nemocné nez tim nemulze byti nikterak zabranéno Zené¢, by jinym
zplsobem dary ducha, Bohem ji svéiené, nezuzitkovala ve prospéch.*¢” Zvetejiovany byly
1 rezoluce z prvniho kiest'ansko-socidlniho sjezdu zen, o kterém bylo pojednano vyse.
Politickym praviim Zen se Ceskd Zena s velkou pozornosti vénovala téméf v zavéru svého
vydavani. V roce 1904 vySel v n¢kolika ¢islech ¢lanek Volebni pravo Zen u nas, ktery reagoval
na rezoluci Zenského klubu o vieobecnych pravech. Clanek nacal téma politickych prav pro
zeny velmi vahavé a opatrné, nechtél jednoznaéné odpovédét na otazku, zda se ke stanovisku
Zenského klubu vyjadiené v rezoluci ptipojit. V rezoluci, ktera byla vydana 14. Gervence 1904,

chtél Zensky klub toto:

262 JAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. &. 17, dopis Augusty Rozsypalové
Emilu Dlouhému-Pokornému ze 12. 5. 1900.

263 Kopal Petr, 2. 7. 1834 Drzkov u Semil — 30. 1. 1917 Praha, knéz, novinaf a spisovatel. Redigoval napi. ¢asopis
Cech (1882-1917), socialni konzervativec.

264 JAMCCSH Praha, fond A IV-02 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. &. 17, dopis Augusty Rozsypalové
Emilu Dlouhému-Pokornému ze 20. 6. 1900.

265 Tamt.

260 Zenské studium a nase kruhy, Ceska zena I11, 5, 1900, s. 33-34.

267 Zena v chemii, Ceska zena I11, 9, 1901, s. 69.
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1. Aktivni volebni pravo (pravo volit) do obci, snému i fiSské rady pro vSechny Zeny, které
doséhly minimalné 21 let.

2. Pasivni volebni pravo (pravo byt volena) pro Zeny za stejnych podminek.

3. Vyzva piedstavitelim politickych stran k prosazeni pfedchozich podminek.

4. Aktivitu zemskych jednotek, sdruzeni a spolkd.

Ceskéa 7ena k rezoluci poznamenava: ,,Kdyby G&astenstvi zen v Zivoté konstituénim mélo
vskutku pfivoditi rozruseni blaha rodinného a odciziti zenu krbu domécimu, pak by bylo
povinnosti vSech Zen, jimz péce o rodinu svéfena jest, od veskerych naroka na jakoukoliv tiCast
v zivote politickém prosté upustiti. (...) Nebot’ v hlavé a srdci Zeny musi stati pismem zlatym
(...): Jsem zodpovédna za blaho rodinné (...)* Dale se vSak dodéavalo:

,»Ale neni tomu tak — pokud se odhlédne od agitacnich boju (...) Kdyby tedy do v§eobecného,
rovného hlasovaciho prava v budoucnosti u nas pojaty byly také zeny, doporucovalo by se tim
sice, aby Ustava s pravem volebnim dala také skute¢nou svobodu volby, aby pfi volbé ani
voli¢ové ani volicky nebyly vydavany v Sanc pusté viavé a jinym neblahym nasledktim.*

V dal$im cisle bylo dokonce napsano, Ze ,,... hlasovaci pravo neni v rozporu s rodinou! (...) Tu
muzi 1 zené preCasto brani predsudek, Ze ona t€ém vécem nerozumi. (...) A hovéni tomuto
ptesudku neziistalo u nds obmezeno jen na uzké krouzky rodinné, ono nese své neblahé ovoce
také ve vefejném spoledenském zivot&.“ V posledni ¢asti ¢lanku se Ceskd Zena stavéla i za
pasivni pravo zen a uklidiiovala obavy pfipadnych oponenti, Ze Zeny rozhodné nechtéji byt
konkurentkami muzii v takovém smyslu, ktery by zplsobil jejich odstranéni (muzi)
z poslaneckych a rozhodovacich mist: ,,... jest jisto, Ze jako je muZ hlavou v rodiné, tak je
a zustane vzdy hlavou kazdého at’ samospravného at’ statniho ztizeni obCanského (...) a musi
na zaklad¢ kulturniho vyvoje lidstva dojiti k tomu, aby Zena byla opravdu pomocnici muze
nejen pii vychove déti a pii spravé domécnosti, ale také pti veSkerém ziizeni obCanském (...).*
V této kapitole bylo ukazano, ze Zenské listy mély k politickym praviim i vefejné praci Zzen
jednoznaéné odmitavé stanovisko. V Ceské Zené se o prosazeni téchto prav vedl spor. Velky
vliv na to mélo, ktery z ideovych proudti uvedeny ¢asopis ovladal. V pocatcich ¢asopisu méla
navrch koncepce Rozsypalové, ktera uvetejiiovala ¢lanky hdjici prava Zen na vzdélani, praci
1 vykonavani politiky. Po odchodu Emila Dlouhého-Pokorného se koncepce ¢asopisu zménila.
Prostoru se dostavalo konzervativnim c¢lanktim, které zastavaly ideologii oddélenych sfér
v naprosto ,,¢isté podobé. Ideal pro n¢ predstavoval Zenu prostou — uvéznénou v domaci sféte.
Rozsypalova se s timto pojetim nehodlala smifit. Nejprve odmitala s Casopisem spolupracovat,
poté se branila oznaceni hlavni spolupracovnice (jeji koncepce byla totiz odlisna). Neuméla si

ptedstavit spolupraci, pfi niz by se musela poustét do ostrych nazorovych sporti a ucastnit se
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jich. Jiné vychodisko nez nazorové spory nebo rozchod nevidéla. Nevéftila tvrzeni Buriana ze
se s knézem Kopalem zasazoval o vzdélani zen a vedouci mista feditelek. Jeji vyrok, ze ,,kfi¢i
cestou svou si rozvoj svéta dal“ interpretuji jako povzdech nad tim, ze kviili taktizovani
konzervativci se Ceskd Zena vzdaluje feSeni Zenské otazky (které se mélo fesit na bazi
kiestanského socialismu).

Je zajimavé, Ze Ceskd Zena se navratila k ptivodni koncepci a Rozsypalova byla znovu
integrovana do kiestansko-socialniho hnuti zen. V roce 1904 se na svych stranach a nikoli
fakticky (a samoziejmé se svymi vyhradami) ptihlasila k rezoluci zen, které byly organizovany
v Zenském klubu. Vyvoj v kiestansko-socialnich listech pro Zeny tak znovu kopiruje vyvoj
v Ceském politickém katolicismu, kde se v obdobi 1902—-1906 hledala kompromisni feSeni
ruznych nazord. Stoji za pfipomenuti, Ze rizna vychodiska byla nakonec integrovana do Strany
katolického lidu.

Je vSak nutné dodat, ze toto pojeti nebylo v katolickém prostfedi plné¢ vyjednano, nebot
v mésiéniku Katolické moderny Novy zivot byla uvetejnéna reakce Marie Koutecké na téma
emancipace zen. Kouteckd svym pfispévkem reagovala na prednasku Tomase Garrigua
Masaryka, ktera se tykala pover o zenach. Kouteckd ve svém pojeti odmitala vyssi vzdélani
pro Zeny a chtéla Zenu navratit k domacimu krbu. ,,Zeny se tim stanou skoro zbyteénymi
v rodiné a domécnosti. Snad byla dfive Zena s gloriolou Zeny a matky posvatnéjsi nez zena
nyn¢jsi doby, kterd — pfijme-li tyto pfevracené nazory za své — nebude pak s to, aby pravy ukol
zeny vyplnila, kdeZzto v jinych smérech (ve védé¢, uceni atd.) zvIast' vynikajicim zpisobem
neprospéje.©?®® Svou tezi o zen&, kterd se nehodi pro vefejny Zivot, zdiivodiiovala odlisnou
7enskou psychologii, jiZ si vyptj¢ila od némeckého neurologa Paula Julia Mdebia®®®. | Muz
miluje velké a rychlé pohyby. Jest odvazny, miluje boj, s chuti disputuje, ale nema rad vlady.
Protivenstvi neb utrpéna kiivda vyvolavd hnév a rozhoiceni, které rozum neni schopen
vladnouti, ale které rychle ptechazeji. Nejpe€knéjsi ctnosti normalniho muze je spravedlivost.
Ceni predevsim svobodu a pravo. Pohrdé nizkosti, podskokem, je hrdy a spise ukéaze se tvrdym
a pfisnym nezli mékkym, bez energie atd. V duSevnim Zivoté Zeny pievlada téZkopadnost.
Kdezto muz dychti po novotach, Zena nemiluje zmény, chovad se passivné¢ a malo co ¢ini

z vlastni iniciativy. Zena je drazdivéjsi nezli muz, odpovida prudceji na zevni podnéty a snadno

268 Marie Koutecka: Emancipace zen, Novy zivot X, 1, 1905, s. 28.

269 Paul Julius Moebius 24. 1. 1853 — 8. 1. 1907, némecky neurolog, studoval filozofii a teologii v Leipzigu, Jené&
a Marburgu. Zabyval se genezi dusevnich chorob. Emilu Kraepelinovi poskytl zaklad pro systematizaci dusevnich
onemocnéni. Mdebius sam rozdélil duSeni nemoci na vnitini a vnéjsi chyby. Endogenni se pfitom projevuji
degeneraci. Timto poznatkem pfipravil pudu pro eugeniku. Svou ,,slavu“ si zaslouzil praci ,,Psychologicka idiocie
zen*. Toto dilo zptsobilo zna¢né ohlasy, jak pozitivni, tak negativni. Tezi o idiocii Zen pfed kritiky obhajoval a
vyvozoval z anatomie a fyziologie mozku.
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1ze ji ptivésti z rovnovahy. Nachylna je stejné k placi jako ke smichu, jeji duSevni nalada snadno
podléha zméeng. Citovost jest rys hlavni a soucit jeji hlavni ctnosti. Mnohomluvnost je Zené
rozko$i a sou¢asné mocnou jeji zbrani. Je bazlivd, ale neboji se sporu a hadky.“*’* Hlavni
charakteristikou zeny se Koutecké jevila predurCenost zeny k matetstvi. Nelibilo se ji tedy, ze
Masaryk ideu o ,,posvatnosti matky* zpochybnil. Podle Masaryka by mohl byt muz stejnym
zpusobem spojovan s otcovskou roli. Kouteckd ztotoznéni roli jednozna¢né odmitla. Branila
domaci prace, které povazovala za dulezité nikoli pouze z hospodarského, ale etického
hlediska.?”!

Koutecka jednozna¢né spojovala zenu s matefstvim. Model femininity (ktery si vypujcila od
Paula Julia Mebia) byl charakteristicky svou pasivitou a citovosti, zaroven se jevi jako celkove
mén¢ dokonaly. Je s podivem, ze toto pojeti bylo vibec otisténo. Myslim, ze by s nim
nesouhlasili ani mnozi konzervativci, protoze nepokladali jedno pohlavi za mén¢ kvalitni nez
druhé. Kazdé mélo své kvality, které odpovidaly jednotlivym sféram. V pojeti Mdoebia je
podiizenost zen legitimizovana nedostatecnymi kvalitami zen.

Alois Kolisek?’? uveiejnil avahu Koutecké v moravském &asopisu pro katolické zeny Eva.
Lutinovovi Kouteckou charakterizoval témito slovy: ,,... dama velmi distingovand, sectéla,
vzacna (— tfebaze kouii cigarety jako oficir), vzacnd matka, nézna chot.“?’® Post&zoval si
a ironicky konstatoval, e mu na uvahu Koutecké ,,ptisla kritika od ,odbornice‘ klasterni*?’*
(zfejmé nesouhlasny postoj Augusty Rozsypalové).

Diky citatu z dopisu je vidét, Ze Alois Kolisek ocenioval na Zenach pfedevsim jejich matefstvi.
Cela zaleZitost souvisi 1 s tim, Ze Emil Dlouhy-Pokorny po tfech letech (1899-1901) vedouciho
plsobeni v Katolické moderné vystoupil 27>

Dalsi kapitola bude pojednavat o pojeti Zenské otazky z pera této ,,odbornice* — Augusty
Rozsypalové. Zaroven se v ni bude fesit, jak se ji toto pojeti ne/podatilo vyjednat v kiest'ansko-

socidlnim prostiedi.

5. 8. Augusta Rozsypalova a jeji zapas o ,,Zenskou otdazku “

Pojeti Rozsypalové ohledné tzv. ,,Zenské otdzky* bylo naznaceno v kapitole, ktera pojednéavala

270 Marie Koutecka: Emancipace zen, Novy zivot X, 1, 1905, s. 28.

271 Tamt.

272 Alois Kolisek, 1. 4. 1868 Protivanov —25. 8. 1931 Brno, fimskokatolicky knéz, spisovatel, publicista, katolicky
aktivista. V roce 1891 vysvécen na knéze, ziskal doktorat filozofie v Rimé, piisobil jako uéitel nabozenstvi.

273 ZA Opava, pob. Olomouc, fond Karel Dostal-Lutinov, i. &. 341/7, dopis Aloise Koliska z 22. 11. 1904.

274 Tamt.

275 Pavel Marek, Emil Dlouhy-Pokorny, Brno 2007, s. 148.
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o vzniku Krestansko-socidlniho spolku Zen. Pfipomenme, ze vznik Spolku davala do spojitosti
s podporovanim zenskych aktivit ve vetfejné sféfe — nabozenstvi se mélo, dle jejiho nazoru,
pokouset o nové porozuméni soudobé situace Zzen. Augusta Rozsypalova tak promyslela
emancipaci z kiestanského hlediska. V této ¢innosti pokracovala dal a pfti ptilezitosti sjezdu

Nového Zivota™®

v roce 1897 prednesla fec, ktera se stala pozdéji jeji vychozi pozici. Tato fe¢
vysla pozdéji i jako kniha.

Rozsypalova se na zacatku své feci zamyslela nad tim, co se vlastn¢ ,,Zenskou otdzkou* rozumi.
Pti svém promysleni a studiu dosla k zavéru, ze to neni ,, néco hotového (...) ale spise se jedna
o klicky, které v tomto stoleti nasly pidu v mysleni zeny a ve v§em co k povzneseni jejimu bud’
piimo neb nepiimo se vztahuje.“?”” Je tedy nutné u Rozsypalové konstatovat a vyzdvihnout
jednoznacéné pozitivni vnimani emancipace, kterd méla zeny vysvobodit a povznést.

Dale se vymezila proti ostatnim ideovym proudiim a jejich pojetim Zenské otazky. V tomto
smyslu se vyjadfila, Ze nebyt Prozietelnosti, kterd stavi hrdze onomu novému piemysleni
a psani o zenach, mohlo by Zenam byt daleko huf. Katolické zeny povzbuzovala a utéSovala,
ze se jednoho dne bude feSit Zenskéd otdzka podle toho, jak si to pieje Bih. Sebe i ostatni
nabadala, aby bozi imysly poznaly. >’

Velmi se ji nelibily ndzory nékterych muzii, oznacovala je jako neptatele zen, ktefi ,,z rozdilu
v poc¢tu bilych a cervenych télisek krevnich, jindy z rozdilu vahy a slozeni hmoty mozkové
a zase z rozdilu poctu obratli a. j., nejnovéji pak také z rozdilu v citlivosti odvozuji inferioritu
zen. Vzhledem k vyvodiim tak hnusnym, k jakym vii¢i Zenam ptichdzeji Proudhon, Strindberg,
Nietzsche a. j., nemam jiného v dusi nez hotkost a litost nad tim, Ze takovymito projevy ukazala
se znesveécenost obrazu BoZziho v myslich téch, kdozZ je ucinili. Theoretickym sniZenim Zeny
prakticky snizili sami sebe.*?”

Je tedy vidét, Ze Augusta Rozsypalovad jednoznacné odmitala pojeti Marie Koutecké, ktera
Cerpala svou inspiraci zdila Paula Julia Moebia, neurologa, ktery vyvozoval duSevni
nedostatecnost Zen z jejich anatomie jejich mozku. Model femininity, ktery Rozsypalova téz
spojovala s citlivosti, pro ni nebyl divodem k podiizenosti zen. Takové premysleni o Zenach

Rozsypalova odsuzovala predevsim a zvlast’ u téch, ktefi z téchto tematizaci vylucovali zeny

v jejich zajmu o vzdélani. Déle tedy uvedla n¢kolik muzi, stath a instituci, kteti stali proti

276 Novy Zivot (1896-1907) byl prvnim Easopisem (literarnd-uméleckym mési¢nikem) Katolické moderny.
Uvedeny sjezd tohoto casopisu (1897) vnima Pavel Marek jako vstup programu Katolické moderny do vetejného
prostoru. Marek 2003, s. 333.

277 Augusta Rozsypalovd, O Zenské otdzce, Praha 1898, s. 1.

278 Tamt., s. 4.

279 Tamt., s. 4-5.
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vysSimu vzdélani zen. Po vyctu nastinila sviij program, ktery chtéla uvést do praxe, byly to tfi
body. Zaprvé chtéla dosdhnout piistupu Zen k novym pracovnim mistiim, zadruhé mély Zeny
ziskat pravo na vys$i studium a jejim poslednim pozadavkem byla obcanskd a politicka
participace v zakonodarstvi. 2% Nicméné vedle téchto pozadavki vznesla pozadavek na
vzdélani Zeny pro jeji roli matky, pro rodinu. Rozsypalové se nezdalo (jak tomu bylo dosud),
ze by role matky byla pouze automatickou a intuitivni ¢innosti. Ona sama povazovala tuto roli
za , stied duse zeny* 28!

V dalsi ¢asti své feci se tedy vratila k prvnimu pozadavku — svobodu v rozhodovani zeny, jakou
praci bude ve vetejné sfére délat. Vymezila se proti dvéma protichtidnym nazortim. Jeden, ktery
se stale snazil vidét Zenskou praci ve verejné sféte jako ,,zhoubu fadu spolecenského*, a druhy,
ktery ji nekriticky pfijimal tak, Ze spolecné s muzi mély zeny pracovat na pokroku lidstva.
Myslela si, Ze spravny postoj spociva v promysleni otazky, ke kterym druhiim povolani by se
mély Zeny vydat, aby nebyly konkurentkami muzi. Jako vhodné se ji v tomto smyslu zdalo
zivnostenské povolani a povolani, které vyzadovalo vyssi divei vzdelani. Na zivnosti si cenila
i toho, ze zeny nebyly v zaklddani omezovany zékony v habsburské monarchii. Ale i zde
vyjmenovala n¢€kolik druhti ¢innosti, které by se hodily spiSe pro Zeny nez pro muZze (dokonce
by podle ni mohly Zeny muze pted¢it). Byly to tyto druhy: cukréistvi, pekafstvi, voskarstvi,
kvétinafstvi, zahradnictvi atd.?%?

V jejim pojeti 1ze tedy vidét prenos hospodyiiskych dovednosti do vefejné sféry. Zena se
v domaci sféfe tradicné starala o vareni, vyzdobu a péci o kvétiny. Vycet druht prace tedy
odpovidal pojeti femininity, které bylo tradi€né spojeno s doméaci sférou, jemnosti a popft.
citlivosti.

Kritickym okem se divala na vykofistovatelské praktiky kapitalismu, ktery vyuZzival Zeny
a Zenskou praci v tovarnach. Tato prace se ji zdala byt asto velmi narocnd a vykondvana za
mizivy plat. Zena (délnice) se tak podle jejiho ndzoru i nepfimo podilela na celkové $patném
stavu délnické ttidy, protoze snizovala mzdu muze. Rozsypalova si v§ak myslela, Ze by se tak
dovoleno vyucit se praktickym ¢innostem tak, aby v piipad¢, Ze by se nevdaly ¢i ovdovély,
mohly vést svou Zivnost. Jejich budoucnost vidéla dale tak, Ze po ivodnich nesnazich by mohly
1 pfijimat ucednice a tovarysky. Ve své Cinnosti by byly vazany femeslnickym fadem (byl

v programu kiest'ansko-socialni strany), ktery oSetfoval zaméstnanecka prava 1 vysi mzdy.

280 Tamt., s. 7.
281 Tamt., s. 8.
282 Tamt., s. 9—10.
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Program kitest'ansko-socidlni strany pamatoval i na zeny nemajetné, piikazoval méstim, aby
jim poskytly na zfizeni zivnosti Gvér. Je vSak nutné poznamenat, Ze Rozsypalova pii tomto
svém feSeni Spatné situace Zen myslela skute¢né jen a pouze na zeny ovdovélé a neprovdané.
Zen, které mély doma manzele a déti, se tyto nazory netykaly. 2®* Rozsypalova si dokonce
vypujcila slova kardinala Henryho Edwarda Manninga: ,,Sotva Ize pochopiti, aby matka rodiny,
stojici v Cele svého hospodatstvi domaciho, méla vzdalena od svych ditek pracovati. Starsi
a posvatnad smlouva manzelstvi ¢eli proti kazdé nové smlouvé prospéchaiské, jez by prvni
smlouvu rusila“.?** V tomto kontextu zminila i program kiestansko-socialni strany, ktery
usiloval o to, aby Zena délnice byla navracena do rodiny.?*®> Zaroven i tento kategoricky
pozadavek podrobila revizi, myslela si, Ze je tfeba jej promyslet vzhledem k riznym rodinnym
pomérim. Uvédomovala si, ze existovaly rodiny, které¢ déti nemély a pak také ty, které jich
mély velmi mnoho. Reseni viak 7adné nenabidla. Dalsi povolani, kterym se podle ni mohly
Zeny z nemajetnych kruhl vénovat, bylo ucitelstvi, prace na posté, u telegrafu a v obchodé.
Byla si ale téz védoma toho, ze téchto mist nebylo mnoho, a tak podporovala Zeny, jez usilovaly
o takova zaméstnani, jez vyzadovala vyssi vzdélani.?°

Dostavam se tedy k druhému poZadavku Rozsypalové — vzdélani pro zeny. Obdivovala praci
ucitelskych ustavi a hlavné Minervy, ktera se zaslouzila o to, Ze se Zeny mohly ptihlasovat jako
radné posluchacky filozofické fakulty. Ohledné obecné ideje vzdélani zen se vyjadiila takto:
,Rozum a moc muze vzdoruje vice vife nez bytost zeny; — kdyby se nechal rozum zeny, ktery
vyskolen jest cvicbou v pokoie a modlitbe€, ozafiti svétlem pravé védy, tu zda se mi, ze uzieli
bychom dilo, nad kterym by zaplesal i rozum muziiv a poznal, Ze zase rozumu muze a moci
jeho neuskodi pokofiti se u vife. Ov§em nézor svétovy a déjinny, k jakému nyné&jsi smér studii
na vysokych Skolach pracuje — ten nezda se mi vyplyvati z védy pravé, a kdyby vyssi studie
zen nemély Zeny vésti k ndzoriim jinym, pak by dle mého poznani ani Zendm samym, ani
spole¢nosti viibec z toho pozehnani nevzeslo. Tedy university katolické!“*®

V jejim pojeti byly tedy Zeny religi6oznéjsi nez muzi. Vysvétleni se nabizelo v podadni modelu
femininity — diky vétsi citovosti (oproti muzské rozumnosti) a poslusnosti (oproti muzské moci).
Usilovala o vzdélani, kde by rozumu neodporovala vira — vira méla byt korigovana rozumem
a rozum virou.

Nelibily se ji ndzory n€kterych Zen, které se stavély proti emancipaci. Jako ptiklad uvedla knihu

283 Tamt., s. 10 — 11.
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od Laury Marholmové, ktera pojednavala o Sesti emancipovanych damach. V autor¢iné svétle
jsou tyto damy vypodobené jako egoistky stizené ohromnou ctizddosti po vn&jSim tspéchu.
Rozsypalové k témto typtim Zen dodava: ,,Ze takova emancipace, ktera nevede ani k vymanéni
se ze svého malicherného sobeckého ja, nemtize uspokojiti, tomu rada véiim a divila bych se,
kdyby vedla k né¢emu jinému neZ k opusténosti, nudé a skli¢enosti.“?%® S Marholmovou ale
nesouhlasila v tom, Ze ptfedstavené zeny ,,nemohou se brati jako vzory, tlumocici pravdu
v otdzce Zenské se strany Zen.*?8 Kdyby tomu totiz podle Rozsypalové tak skutené bylo, pak
by byl se vzdélanim konec. Zeny pohanéné egoismem by nasly pro své touhy jiné zptsoby, jak
je uspokojit.?%

Rozsypalova pokracovala dale poslednim pozadavkem na zenskou participaci ve volbach
i zékonodarnych sborech samotnych. Rozsypalova se stavéla jednoznacné za politicka prava
zen, uvedla, ze si je zasluhuji jak vyjimecné Zenské osobnosti (napi. Eliska Krasnohorskd), tak
1 ty, které budou vzdélané a vetejné pracujici. Je zajimavé, ze pro ni skloubeni vetejné politické
prace a prace domaci neptedstavovalo problém (odmitala ale skloubeni vetejné vydéleéné prace
a vedeni domacnosti). Jako argument pro toto tvrzeni ji slouzila skute¢nost, ze i muz vykonava
politické &innosti i pfi svém zaméstnani.®! Nicméné, jak sama dodala: ,,... ale, pravim,
zastavati povinnosti k rodin¢ tak, aby nebyla nucena ponechati cizi péci vSe, co pifece srdci

A4 W

jejimu je nejblizsi a o¢ piece nikdo nebude pecovati tak, jako pravé — duse rodiny sama.*>*?
Kladla viak diiraz na to, aby byly Zeny na ziskani prav nalezité ptipraveny.>”?

A jak méla podle ni politicka ¢innost Zen vypadat? Pomohla si citatem z Bible: ,,U¢iimeZ mu
pomocnici podobnou jemu...“, kterému se pry rozumélo pouze tak, Ze Zena méla dosud
pomahat muzi v rodinném Zivoté. ,,Ale doba nase se mi zd4, ze vybizi pojimati slovo to
v rozsahu mnohem Sirsim. Ne stavéti se svymi snahami emancipacnimi proti muzi, nad muze a
stranou od muze — takové pojimani Zenské otazky bylo by velice pochybené — ale praveé
zenskosti svou na zakladé ne vétSich, ne mensich — ale individualnich zvlastnosti srdce i ducha
sveho pomdahati muZi, aby k pIn€j$i harmonii pfiveden byl Zivot v obci, ve vlasti, v fiSi — to
fekla bych — musi byti ideédlni touhou emancipaéniho hnuti Zenského ve sméru tomto. Netieba

tu po mém zdani ani uplného stotoznéni oborii ¢innosti muzil a Zen v tom rovnopravném a

rovnocenném vzijemném postaveni jejich v Zivoté obéanském (...).“*** Dale se Rozsypalova
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vyrovnavala s protiargumentem, ktery vlastn¢ vyuzil jejiho modelu femininity. Politika pry v té
dob¢ (napt. pti fiSskych volbach) predstavé femininity neodpovidala, a tak by se zena
politického déni neméla Gcastnit. Rozsypalova ho naopak ke své tezi vyuzila: ,,Takovato volba
se 1 nam Zenam zamlouva, ponévadz odpovida tak zplna method¢€ Zeny, s jakou by plniti chtéla
povinnosti vetejné. Zda se mi, Ze budoucnost vykaze praveé i v zivoté konstitu¢nim zenam ukol
zjemiovact.***

Odlisnost Zen tak byla pouzita jako dulezity argument pro spravné, vyvazené fizeni véci
vefejnych. Umné se vyhnula i dalSimu silnému protiargumentu, ktery ze slabsi fyzické
vybavenosti zen usuzoval, Zze Zeny nemohou vykonavat vojenskou povinnost ob¢ana dané zem¢.
Rozsypalova kontrovala: ,,Ano, zené zajisté mnohem vice nezli vrazedné valky a vyssavani
narodii ozbrojenym mirem — odpovidéa ozdoba stoleti naseho, ¢innost mezinarodni ligy miru pro
v§eobecné odzbrojent.**®

Zavérem lze tedy fici, Ze pro Rozsypalovou znamenala emancipace ptilezitost pro zdokonaleni
zeny. Odsuzovala pojeti, kterd zenu pokladala za tvora nizsiho, nez je muz, a ktera z tradi¢niho
modelu femininity (ona sama jej vSak také zastdvala) vyvozovala podfizenost Zen. Pro zeny
predstavila program. Uv&domovala si neblahy stav délnic, které musely pracovat za mizivou
mzdu. Reseni, které jim v8ak nabidla, bylo velmi omezené a nebylo, dle mého soudu, realistické.
Myslela si, Ze je mohlo zachranit zakladani vlastnich Zivnosti. Zivnosti viak nemohly
v zaméstnanosti zen konkurovat tovarnimu pramyslu. Nenabidla ani alternativu pro Zeny, které
byly vdané, nemé&ly déti a mohly se klidné Zivit vydélecnou ¢innosti. Velké téma piedstavovalo
pro Rozsypalovou vzdélani pro zeny. Byla jeho velkou podporovatelkou a tvrdila, Ze by mohlo
zuSlechtit Zeninu viru, Zeny byly v jeji pfedstavé o femininité (spjaté s citovosti a poslusnosti)
religioznéj$i nez muzi. Podporovala i politickd prava Zen s tim, Ze by je zeny dokdzaly skloubit
s praci v domacnosti. Politiku by pry Zeny mohly zuSlechtit a zjemnit diky jiZ zminénému
modelu femininity — napf. zapojenim se do mirového hnuti.

Koncept oddélenych sfér se v pojeti Augusty Rozsypalové velmi posunul. I kdyZz Rozsypalova
vnimala domacnost jako ,,stted duSe zeny*, nesnazila se o to, aby se Zeny omezovaly pouze na
tuto Cinnost. Podle jejich predstav se mély Zeny vzdélavat, pracovat a politicky se angazovat.
Veskera vetejna ¢innost v§ak neméla byt v rozporu s tradi¢nim modelem femininity — katolické
zeny mely byt od muzi odlisné. V jejim pojeti byl tedy starsi model uspofadani mezi pohlavimi
(rovnost slucitelna s podfizenosti) nahrazen modelem, kde rovnosti neodporovala odli$nost.

Mohu konstatovat, ze se v pojeti tzv. Zenské otazky u Augusty Rozsypalové mizeme setkat

295 Tamt., s. 23.
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s naznaky katolického feminismu. Tento feminismus nechtél rusit zavedené potradky a tradice,
pouze je chtél transformovat do jiné podoby.

Jeji pojeti ,,zenské otazky™ vsSak nebylo v konzervativnich katolickych kruzich pfijimano
s otevienou naruci. Musela tedy celit utokiim. Dlouhy-Pokorny o jejim postaveni napsal Karlu
Dostalu-Lutinovovi toto: ,,Perzekuce (...) Zene i na sl¢. Rozsypalovou. 2*7 Katolické ucitelky
chtély uvefejniti protest proti jeji ¢innosti, sl¢. Hofmannova ji o tom psala a taze se ji zda jsou
urcité body skute¢né zasadnimi (...). U Jesuitl byla ocernéna Ze uz se vyzvaly hlasy, zda pro
takovou ovci nebude trpéti Marianska Jednota Ugitelek.“>®

V jednom dopise se Rozsypalova o minéni konzervativct ohledné jejiho programu nepiimo
zminila. Jela totiz v kupé s Rudolfem Horskym a Tomasem Jirouskem. Ona sama o tom
referovala Dlouhému-Pokornému takto: ,,Reneltova mi pak fikala, ze opravdova zloba zirala
z jeho pohledu na mé — ja to nepozorovala tou mérou, ale odzbrojila jsem ho dotazem, co déla
sl. sestra a pi matka zdali je zdrava. Zacal o Zenské otazce, Ze ji dobfe nerozumi ——— ale v tom
uz jsme vyjizdéli k nam, — ostatné jsem rozuméla a byla bych si pozor dala.*?%’

Znovu je tedy explicitné vidét jeji taktika — zamérné vyhybani se konfrontaci. Opatrnost je vSak
viditelnd 1 na stran€ konzervativci.

Program Rozsypalové je zndm. Je tedy zajimavé podivat se na to, jakym zplisobem ho katolické
zeny vyjednaly uvnitt kiest'ansko-socidlniho hnuti. Cennym pramenem je ¢asopis pro kiest’an-
sko-socialni Zeny — Ceskd Zena. Rozsypalova v Ceské Zené nabadala (ve shodé s vyse uvedenou
tematizaci zeny) vykonny komitét Kiestansko-socidlni strany v Cechdch, aby se vyjadfil, které
prace budou z jeho hlediska pro zenu vhodné.>%

V tomto smyslu tedy zminila né¢kolik rezoluci, které vznikly na sjezdech katolikti v letech 1894
(coz byla prvni schiize kiestansko-socialniho hnuti, mnohymi je poklddana za ustanovujici
sjezd Krestansko-socidlni strany v Cechdch), 1896 a 1898.

Béhem sjezdu v Litomysli (8.—9. zatfi 1894) se pry kiestansti socidlové dohodli na tomto
stanovisku: ,,Prace Zen a divek ve velkoprimyslovych zavodech a tovarnach pii strojich
mechanickych budiz zcela odstranéna.“ Tedy neméla byt zakazana vSechna prace Zen
v tovarnach, ale pouze ta hruba (u mechanickych strojli), jemné prace (i v tovarnach) mohly

zeny vykonavat. Zeny mély mit téZ pravo na samostatnou nemocenskou pokladnu (odd&lenou

297 ZA Opava, pob. Olomouc, fond Karel Dostal-Lutinov, i. & 118/3, dopis Emila Dlouhého-Pokorného z roku
1899.
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od muzi). Na sjezdu v Praze, ktery se konal v roce 1896, bylo natizeno, aby do délnickych
vyborti mohly volit a byt voleny i dé€lnice. Na druhém zemském snému v roce 1898 se pry jiz
uvazovalo nad neudrzitelnosti mysSlenky nechat Zenu jen ptfi domdaci praci, ale mély se

tematizovat ,,pfiméfené* Zenské prace mimo domov. !

Rozsypalova téz ale uvedla, ze
v rozporu s pfedchozimi stanovisky se v programu Kiestansko-socidalni strany v Cechdch
zroku 1897 tvrdilo, aby byla zakazana Zendm prace jak v femesle, tak jakakoli prace ve
velkoprumyslu.

Kriticky se vyjadrila ke vSem sjezdiim a rezolucim, protoze z jejiho pohledu se méla fesit zenska
otazka nikoli okrajove, ale chtéla ,,véc diikladné vysetfiti“. Neztotoznila se tedy s programem
ktest'ansko-socialni strany, ktery planoval uplné odstranéni prace zen u strojii a v femeslech,

a souhlasila s ndvrhem Rudolfa Vrby**

, ktery strané navrhl jiné feSeni. Tvrdila tedy, ze program
vznikl od ,,zeleného stolu* a chtéla, aby se zavrhla dilenské prace zen, ale aby Zeny mohly
vykovavat prace v oSetfovatelstvi, ucitelstvi, na ifadech a v konfekcich (takto zaméstnané zeny
mély byt organizovany v odborech proti nemravnosti-nemravné mod¢). Zasazovala se o Uplné
zru$eni nevéstincl a zeny nemély, dle jejiho nazoru, obsluhovat v hostincich.’® Stavéla se také
zarovné platové podminky mezi pohlavimi (za stejnou praci stejnou mzdu). K posledni rezoluci,
ktera byla projednavéna na druhém zemském snému (1898), se vyjadiila opravdu velmi kriticky.
O zenské otazce pry rozhodovalo 100 muzii a pravilo se v ni, Ze pokud Zena ve svém zivoté
nebude vdana pak ztraci sviyj zivotni cil. Augusta Rozsypalova, dle svého presvédceni tvrdila,
7e ,,matefstvi je pouze jednou z cest k cili“.’** Rozsypalové vadila i forma projednavani zenské
otazky, protoze o ni rozhodovali pouze sami muzi. V Zenské otazce by podle jejich slov mélo
jit o souginnost se zenami.>%

Ob¢ dvé kiidla (levé 1 pravé) kirestanskych socialt se tedy vyhybala pfimému ideovému stietu.
Rozsypalova se snazila vybudovat katolické zenské hnuti spole¢né s konzervativci a chtéla
pockat na okamzik, aZ budou Zeny ptipraveny se emancipovat. Konzervativci naopak, dle mého
nazoru, s opatrnosti sledovali vyuziti Zen pro své politické zajmy, a ponechévali tak pouh¢ zdani
svobodné diskuse nad Zenskou otazkou.

Augusta Rozsypalova tedy se svym pojetim zeny v moderni spole¢nosti pattila k progresivnimu

levému kiidlu uvnitf strany. Nepiekvapi tedy i jeji ostiejSi ton v ¢lanku napsaném proti
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profesoru Robertu Neuschlovi®?®, ktery na jiz zminéném katolickém sjezdu mluvil o tom, Ze
zena ma byt jak v rodin€, tak ve spolec¢nosti podiizena muzi. Dle jejiho ndzoru to odporovalo
kiestanskému uceni a pfipomnéla mu, Ze i v rodiné¢ ma muz k Zen¢ jisté povinnosti. Vztah mezi
pohlavimi v zaméstnani pfirovnavala spiSe ke vztahu bratra a sestry neZ muze a jeho Zeny.
V zé&véru ¢lanku varovala pred tim, ,,abychom Zeninu ulohu nezaménovali pouze na mateistvi

a la Kunéticka!“**” Bozena Vikova-Kunéticka3%®

se nepovazovala za feministku, dokonce byla
velkou kritickou emancipac¢niho hnuti (stavéla se proti vzdélani zen a prosazovani se na tkor
muzu). ,,Matefstvi povazovala za nejvétsi dar, ktery miize Zena ziskat, a dité bylo pro ni velikym
zazrakem. Zde se patrn¢ také odrazela tragika osobniho Zivota, kdy musela pochovat dva své
syny.*3% Ve svém politickém piisobeni (1909) prosazovala rovnost zeny s muzem v rodinném
7ivoté, zruSeni celibatu uditelek a tufednic. 3! Augusta Rozsypalova tedy jednozna¢né
nesouhlasila s tim, Ze matefstvi je jedinym Zivotnim ukolem Zeny.

Rozsypalova se musela také vyrovndvat s argumenty ostatnich politickych stran, které
obvinovaly kfestanské socidly z toho, Ze Zenskou otazku pouzivaji pouze pro ziskani zen do
svych tfad. Rozsypalovd s timto argumentem samoziejm¢ nemohla souhlasit, ale byla
pfesvédcena, Ze se Zenskd otdzka vyfe$i z diivodu nédpravy nerovného spolecenského
uspofaddani mezi pohlavimi. Nabadala katolicky k vétsi aktivité a zasazovala se o to, aby se
neustale vzdélavaly (i prosttednictvim Spolku). Podle jejiho nazoru mohly Zeny diky vzdélani
koneéné hajit své zajmy.>!!

Jiz vySe bylo napsdno, Ze obdobi 1898-1902 bylo v ceském politickém katolicismu
charakteristické bojem mezi Ndarodni stranou katolickou a Krestansko-socidlni stranou
o ovladnuti spolkové sféry, zaroven i bojem uvnitf kiestanskych socidlti mezi pravym a levym
kiidlem.?!? Tento boj se samoziejmé podepsal i na zenském kiest’ansko-socialnim hnuti. Jak jiz

bylo uvedeno, Emil Dlouhy-Pokorny byl nucen vzdat se koncem roku 1899 ufadu duchovniho

306 Robert Neuschl, 20. 1. 1856 Novy Jimramov — 5. 8. 1914 Nedvédice, knéz, teolog, kanovnik brnénské kapituly,
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radce Krestansko-socidlniho spolku pro Zeny*'* a ztratil tim i sviij vliv na vedeni Ceské Zeny.
Oficialni vyjadieni Spolku na stranach Ceské Zenmy hovofilo o tom, Ze se tomu tak stalo ze
zdravotnich divoda. Je zfejmé, ze v pozadi stalo néco jiného. Duchovnim radcem Spolku
i Ceské zeny se stal vy$ehradsky kanovnik Josef Burian.

Konzervativni sily ovladly kiestansko-socialni hnuti zen i jeho tiskové organy. Prosazovani
vyse uvedenych pozadavkl se zdalo byt neredlné. Jak jiz bylo v minulé kapitole uvedeno,
Rozsypalova byla do kiest’ansko-socidlniho hnuti reintegrovana a v roce 1904 se tiskovy organ
Ceskd Zena opatrné piihlasil k rezoluci Zenského klubu. Ceskda Zena tak kopirovala vyvoj
v Ceském politickém katolicismu, kde se hledala smifliva stanoviska mezi jednotlivymi
katolickymi stranami. Cely vyvoj skoncil ustanovenim Strany katolického lidu, kteréa jednotlivé

subjekty integrovala.
5. 9. Frantiska Jakubcova a jeji zapas o ,, zenskou otazku “ v katolickem prostredi

Jakubcova reagovala na neschopnost feSeni zenské otazky v kiest'ansko-socidlnim hnuti a dle
svych slov ,,na naléhani nékterych dam a pana“>'# se piestéhovala z vychodnich Cech do Prahy.
Slozitym zptisobem hledala profesi, nechala se najmout majitelem pradelny pro sbér pradla
a oteviela si ve Vrovicich obchod,®" kde prodavala modni a stiizni zbozi. Zacala svym
nakladem vydavat a redigovat dalsi ¢asopis pro kiestansko-socialni Zeny — Jitrenku, kterd méla
nahradit zaniknuvsi Ceskou Zenu.

V prvnim &isle Jitfenky byla popsana ideova naplii Gasopisu. Casopis mél stat na tdchto
zakladnich pilifich: oteviené¢ se hlasil ke katolické cirkvi, jeji zdsady mély byt i zdsadami
nového casopisu. M¢l byt casopisem ndrodnim — ceskym. M¢l bojovat za ndrodni z4jmy, ale
otevieného Stvani proti jinym narodiim se ziikal. Urcen byl predevsim pro délnické zeny a hajil
jejich prava (pry mély nejmensi podporu a nejméné moznosti, jak se branit). Dokonce se m¢l
pivodné jmenovat Délnice, ale FrantiSka Jakubcova se nakonec rozhodla ¢asopis pojmenovat
po Marii — Hvezde jitrni, ktera méla byt pro katolické zeny idedlem, jejz mély nasledovat.
Ptedstava o feSeni Spatné situace délnickych zen spocivala nikoli na tfidnim boji a odstranéni
soukromého majetku, ale na kiestanské solidarité — spolupraci majetnych s nemajetnymi. Na
zékladé€, podle Jakubcové, Spatnych zkuSenosti s katolickymi muzi, ,,z nichz jeden vykazuje

nam cestu klikatéjsi druhy pfimé&j$i* se mél stat hlavni oporou pro katolické Zeny.

313 Spolek se jiz od roku 1898 hlasil ke kiestansko-socialni strané v Cechach a mél byt zakladnou kiestansko-
socialni Zzenské stranické organizace. Pavel Marek, Cesky katolicismus 1890—1914, Olomouc 2003, s. 213.
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Myslim si, Ze Jakubcova narazela ve svych slovech na taktiku katolickych muzi, uz se nechtéla
spoléhat na jejich plana slova, na jejich taktizovani, sliby a neochotu pro Zeny néco ud¢lat.
Frantiska Jakubcova dosla k ndzoru, Ze by si mély katolické Zeny spravovat své zalezitosti samy,
bez katolickych muzi, protoze by jim Iépe rozumély (katoli¢ti muzi jim mohli v jejich usili
pomahat, ale nikoli pomoci piikazil). ,,Nechceme zkratka tam, kde rozhodovati se bude o nés
a pro nas, byti jen takovymi gumovymi loukami, hrackami, abychom jen jako na divadle jsme
kyvaly, mlcely, pracovaly, obétovaly se a svlij souhlas najevo némé¢ davaly, ale chceme
samostatn¢, svobodné svoje ndzory téz projevovati, dle nich se fiditi. Chceme tedy tvofiti
samostatny sbor v katolick¢ armad¢, jako maji své vlastni, samostatné sbory vSeodborové
sdruzeni kiestanského délnictva, sdruzeni ¢eskych katolickych zemédélc atd.*>!®

Z jejiho citatu je jasné vidét usili Jakubcové vybudovat katolickou zenskou politiku bez
katolickych muzi. Zeny mély vytvofit organizaci, ktera by prosazovala jejich zajmy ve vefejné
sfére. V citatu je také mozna ukryta kritika Krestansko-socidlniho spolku pro zZeny, ktery tuto
funkci (proti jejim pfedstavam) neplnil.

Frantiska Jakubcovd hledala pro c¢asopis finan¢ni zajisténi, ale bohuzel narazila. ,,Pan

Dvorsky?!” ek, Ze pry jsem moc opoziéni, jaka to smé&lost z Hradecka ptijiti pytla¢it do Prahy!

Bez jeho svoleni. Ze pry jsem jen délnici a Ze bych chtéla byt jako redaktorka lehko Ziva!*3!'®
Jakubcova se proti tomuto nafceni ohradila. ,,J4 jsem jiz od fijna kazdou nedé¢li a svatek nékde
prednasela, vzdy po 2 noci v tydnu nespala, potom v tom délam pfi praci v tovarn¢ jako moucha
a on za odmeénu se takto vyjadii! A ti ,pani‘ se v ném vidi! Do v§i mé pochvalili, ani arcibiskup
nevyjimaje, ndvrhu schvalili, vétsi obnos penézni na casopis pfislibili a zatim si mysleli, jak by
mée mohli dat za tyl, bych je vice nezlobila. Ano laska k chuding, k potfebnym, to maji pouze
v ustech, ale ostatni je pokrytectvi, fales.!

V téchto jejich slovech je explicitn€ popsana taktika konzervativnich cirkevnich kruht.
Predstavitelé vysoké cirkevni hierarchie hrali s katolickymi aktivistkami zvla$tni hru, pfi niz

jim naoko davali za pravdu, ale mysleli si a také d¢lali néco jin¢ho. V ptipad¢ FrantiSky

Jakubcové finanéné nepodpoiili jeji list JitFenka. Tento list mél hajit délnice (Zeny z nuznych

316NGS smér, Jitfenka I, 1, s. 1-2.

317 Viclav Dvorsky, 12. 3. 1864 Praha — 22. 7. 1937 Praha, holi¢, obchodnik, novinaf, politik jeden ze zakladatelt
kiestansko-socialniho hnuti, kde patfil k pravé frakci. Od 80. let v katolickém spolkovém hnuti, nékolik let
piedsedou Vzijemnosti (femeslnicko-zivnostenského spolku), spoluzakladatel Krestansko-socidalniho spolku
katolickych Zen a divek, Gasopisu Zenské listy. Podilel se na zalozeni Strany katolického lidu (1906), pozdgji
spoluzakladatelem Katolicko-narodni strany konzervativni (1912—1914). Od roku 1906 ¢len Zemské organizace
katolikit v Kralovstvi ceském. Ve stranické praci byl znam bojovnosti a fundamentalismem.
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pomertt), proto odmitnuti finan¢ni dotace chéapala Jakubcova jako redlny nezajem cirkve fesit
socialni otdzku. Dopis ndm téz vypovidd o zménéné taktice konzervativnich sil, které se
nachdazely uvniti kiestanskych socialisti. Konkrétné Véclav Dvorsky ptistupoval k Jakubcové
s jasné formulovanym odmitavym stanoviskem (coz je zésadné jina taktika oproti vztahu
a vystoupenim Rudolfa Horského k Augusté Rozsypalové). Vaclavu Dvorskému se nelibila
politickd angazovanost Jakubcové. Zaroven je jasné vidét, ze Jakubcova byla v kiest’ansko-
socidlnim hnuti Zen velmi oblibena a ¢asto zvana k pfednaskam. Jeji Casté vetejné vystupovani
je zminéno 1 v dalSich dopisech a dokladaji jej i zpravy z Jitrrenky. Jakubcové nezbylo tedy nic
jiného nez tento ¢asopis financovat z vlastnich zdrojt.

Frantiska Jakubcova chtéla vybudovat zZenské hnuti, které by bylo =zalozené na
ktestanskodemokratickych principech. Program, kterého chtéla Jakubcovd dosahnout,
vychazel z jednotlivych katolickych, kiestansko-socidlnich sjezdii (1898, 1899, 1902), sjezda
a schiizi katolickych Zzen (1900, 1906). Pozadavky (program) koncipovala do 3 tematickych
okruhti: zlepSeni duchovniho prostiedi, vychovy a zlepSeni hmotnych podminek pro Zeny.
V prvnim tematickém okruhu $lo pfedev§im o ochranu Zen z kiest'anského hlediska, tedy
o mordlni rozvoj spolecnosti. V konkrétni roviné¢ se pak mélo dle programu bojovat proti
prostituci, obraziim, socham a kniham, které¢ mély Zenu mravnostné ostouzet atd. Druhy okruh
specifikoval to, jak si katolické Zeny piedstavuji vychovu déti, ta méla byt na vSech typech
a stupnich Skol postavena na katolickych zakladech. Divky mély dostat pravo i na vyssi
vzdélani, aby tak mohly rozvinout své vlohy a dosdhnout na vysnéné povolani. Soucasné vSak
mély byt (ve vysSich stupnich) vzdélavany a vyucovany k povinnostem matky a manzelky.
V tomto okruhu pak figuroval 1 poZadavek na nerozlucitelnost manzelského svazku (aby byl
svazek skutené Stastny, méla zajistit pravé vychova k povinnostem matky a manzelky). Za
velmi  zajimavé lze poklddat nékteré body v tfetim tematickém  okruhu.
Kfest'anskodemokraticky program z pera Jakubcové poZadoval napiiklad stejné platové
podminky pro muze a Zeny (za stejnou praci stejny plat), moznost kariérniho vzestupu
schopnych zen (Zeny jako tovarni inspektorky, feditelky ve Skoldch apod.). Dale starobni
a nemocenské pojisténi, pojisténi pro vdovy a sirotky. Jakubcova zadala v prvni fadé o omezeni,
po kterém mélo nasledovat tiplné zrudeni, prace matek v tovarnach. Uplné odstranéni Zenské
prace pozadovala v podnicich, které byly lidskému zdravi nebezpec¢né napf. sirkarnach. Chtéla
aktivni i pasivni pravo pro Zeny (aby Zeny mohly nejen volit, ale aby mohly byt také voleny).>°

Frantiska Jakubcova apelovala na katolické poslance v tiSské rad€, aby hajili tyto pozadavky

320 Ngs smer, Jittenka I, 1,s. 1-2.
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katolickych Zen - zejména pozadavek na volebni pravo zen. Dokonce jim pohrozila, Zze pokud
tak neucini a budou héjit pouze prava muzl, budou katolické Zeny nuceny se spojit s Zenami
jinych politickych taborci a domdahat se onoho prava bez nich.*?! Zajimavy je osud jejiho
programu. FrantiSka Jakubcovad totiz pozadavky poslala piednim katolickym muzam,
organizacim a korporacim v katolickém/ktest'ansko-socidlnim hnuti. Souhlasu a podpory
v jejich prosazovani se ji dostalo pouze ze strany Vseobecného sdruzeni kifestanského delnictva
v Hradci Krélové a Sdruzeni ceskych katolickych zemédelcii. Ostatni se k programu nevyjadfili.
Frantiska Jakubcova vyzyvala katolické muZze k prosazovani programu a znovu jim pohrozila,
ze pokud oni v tomto smyslu konat nebudou, pak nemohou pocitat s podporou katolickych
7en 3?2

Jeji ostra slova je mozné ¢ist jako sebestylizaci Jakubcové do role hlavni osobnosti kiest'ansko-
socialnich Zen, ktera za né mluvi a Zad4 prosazovani prav této skupiny.

Bez zajimavosti neni fakt, Ze po zvetejnéni ideové naplné a pozadavkl FrantiSka Jakubcova
poslala zadost na Ustredni vybor prazskych organizaci, aby &asopis pfijal mezi katolické
Zasopisy a doporu¢il ho k odebirani. UstFedni vybor se usnesl na tom, ze Jitienku doporuovat
nebude. Jakubcova si povzdechla i nad tim, jak s Zenami katoli¢ti politici jednaji. Na sjezdu
katolické strany v roce 1906 byly pry Zeny vylouceny s odivodnénim, ze nemaji politicka
prava.’?

V roce 1907 se Ustiredni vybor usnesl na stanovisku, aby Frantiska Jakubcova nemohla na
schiizich v prazskych spolcich fecnit. Podle Jakubcové Slo o pomstu Viaclava Dvorského
a Ludvika Skruzného, ktefi pry o ni 1zivée tvrdili, Ze je rozhodnuta odejit do socialni demokracie
a s nimi si to vyfidi na strandch Prdva lidu. Jakubcova vSak tato tvrzeni v dopise Dlouhému-
Pokornému dementovala a uvedla na spravnou miru — myslela si, Ze Slo zjejich strany
o odvetnou akci za jeji proslov, ktery pronesla na schiizi ve Vinohradském spolku. Vyjadtila se
tam kriticky k volbam a k programu, ktery se v nich zastaval. Jakubcova dale uvedla ,,Ze je néco
jiného byti dobry, katol. a néco jiného dobrym politikem; Ze to neni jedno a totoZzné a Ze tieba
dobry katol. mtize byti $patnym politikem. — Jak se provadi heslo sviij k svému? Porad se nam
malym hldsa a zatim velci (...) na Katol. ¢asopis nemaji; nestaci jen fikati, co ndm Zenam
kiestanstvi dalo, nybrz co nam ti pani katol. davaji dnes!? Chti praci, obéti, penize, agitaci, Cas
a vSecku moznou spoluc¢innost od nas, a za to? — nam pochlebuji, Ze si nas vazi, v ticté chovaji,

Ze jim je jedna takova Zena milejsi nez-li co muzi backor ap. (Dvorsky), ale feknéte jim: my

321 Tamt,, s. 3.
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chceme od vas bratii né jen slovy lasku, ale ukazte skutkem, Ze nés chcete chranit, zastavat
a prava Krista nam vydobyta také provadét. Hoj! To je emancipace! to se necha za dveimi az
do piistiho sjezdu! ted neni na to ¢as, rozbijite jednotu, a. p.<3*

Jakubcova v tomto citatu pouzila heslo ,,sviij ke svému* ve smyslu podporovani lidi stejného
ideologického zaméteni (nikoli v narodoveckém smyslu). Mluvila z ni tedy hotkost a byla
velmi rozezlend, ze se podporovani v praktické rovin¢ nedéje (konkrétn¢ odmitnuti finanéni
subvence jejiho ¢asopisu). Rozpor mezi slovy a skutky Jakubcové vidé€la i v taktice katolickych
politikl, kteti pozadavky zen sice vefejné, ale pouze ,,na oko* podporovali. Ve skutecnosti je
ale neprosazovali. Narazela zde také na to, ze katolicti muzi si katolickych zen velmi vazili, ale
jejich prohlaseni byla zna¢né obecna. Pokud od nich chtély Zeny néjaky konkrétni pozadavek,
nastala taktika zdrzovani, obviniovani a odmitani z divodu nejednotnych stanovisek k t€émto
otazkam.

Postup katolickych politikli (jmenovité Vaclava Dvorského) se Jakubcové nelibil a nazyvala ho
,Kklerikalem®, ktery kiestanské uceni zneuziva ve sviij prospéch. Katolickym zenam tedy
navrhovala postup, jak vybirat spravné katolické politiky. Mély mu polozit nasledujici otazky:
,,$t0ji$ na stanovisku nab.? nebudes hlasovat proti sv. man., ndbozenské vychové ve skole? Ale
co mini$ uciniti pro nas? Chces$ nés chranit? nasSe resoluce tlumocit? chces$ hajit zdjmy malého
lidu? proti zdrazovani potravin? stoji§ na stanovisku narodnim? ap.“*** Béhem dal§i schiize,
ktera se konala u Medvidki, ji Svec-Blanicky a Vaclav Dvorsky nedali slovo. Katolické zeny
z Vinohrad vSak naléhaly (,,d€laly ramus®) a neschvalovaly jednani katolickych politiki.
Jakubcova jejich naléhani vyslySela a dopustila se netaktického vyroku, ,,... Ze by ani soc. dem.
snad takto nejednala jako oni, Ze jiZ pro stranu piestdvam pracovati, (...) Ze nasilim ubira;ji
presvédceni jednotlivcee, Ze jej ni¢i dusevné, ze chti, by z nés byly Zeny nemyslici, hloupé, které
by jich poslouchaly, Ze j4 majovité h4jit nebudu jak to strana p. Dvorského ¢ini a o délnika se
nestard, e budu mluvit a ¥iditi se heslem: s pravdou ven.“**¢ Vystoupeni kritizoval i jeji
podporovatel Véaclav Myslivec, dale katecheta z VrSovic dp. Curda, ktery ji mél tidajné
piesvédcovat, aby poprosila Dvorského, Skruzného, Kunce a Bulka za odpusténi. Jakubcova
snad tento krok zvaZovala, protoZe se bala, ze by jeji vystoupeni mohlo poznamenat jeji
obchod.*?’

Podtrzeni v jejim dopise dévaji najevo, co Jakubcova skuteéné po katolickych politicich
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pozadovala, tedy héjeni zen, zadvazek plnéni sjezdovych rezoluci a ochrana zajmu prostych lidi
(tedy program vystavény na kiest'anském solidarismu).

Katolicti modernisté si ve volebnim roce (1907) ve svém ¢asopise Rozkvet vSimli zmény ve
stanovisku konzervativcl k volebnimu pravu Zen (na ktery narazela i FrantiSka Jakubcova).
Vzpominali na pocatky kiestansko-socialniho hnuti, kdy Rudolf Horsky, Tomas Jirousek
a Tomas Skrdle stali proti pozadavkiim vieobecného volebniho prava a volebniho prava Zen.
Emil-Dlouhy-Pokorny a Vaclav Myslivec museli ¢elit kvili hlasani téchto myslenek nékolika
pokusiim o vylouceni ze strany. V listu se tedy pochybovalo nad zménénym stanoviskem
Tomase Jirouska, ktery mél pii své kandidatuie v roce 1907 zastavat nazor, ze je i pro politicka
prava zen. V Casopise Rozkvet, se jeho ndzorovd proména interpretovala jako pouhd snaha
ziskat Zeny pro své tcely.>?8

O tom, jaky ndzor na pozadavky meli dal§i pfedni katolicti politici a jak k Jakubcové
ptistupovali pfedstavitelé vysoké cirkevni hierarchie, vypovida kratka zprava, kterd referovala
o manifestacni schiizi katolického lidu na pocest smrti biskupa Jana Brynycha. Schiize se konala
15. za¥i 1907 v Chrasti u Chrudimi.**® Na této schiizi byl kromé fe¢nice Jakubcové piitomen
i katolicky poslanec v zemském snému za okres Chrudim — FrantiSek Sabata, ktery volebni
pravo Zen ve svém referatu jednozna¢né odmit].>*

Emil Dlouhy-Pokorny svému pftiteli Karlu Dostalu-Lutinovovi referoval o vystoupeni
Jakubcové na témze shromazdéni. ,,Mluvila na tdboru v Chrasti, byl tam biskup Doubrava,
chtéla agitovati pro svij pfisti list, ale asi 12 knéZi ji tak s biskupem obstoupilo, Ze ji nenechali
ani k Zenam pfistoupit, snazila se vS§e marno, biskup odhanél Zeny, ze sle¢nu (Jakub.) musi na
drahu doprovoditi k vlaku, zavieli a jela. StéZovala si do toho. Klerikalové ji uzivaji k fecnéni,
ale organizovat ji lid nedovoli.*3*!

S nepochopenim a odmitnutim se vSak Jakubcovéa musela potykat 1 mezi katolickymi Zenami.
Jakubcova si o nich nedé€lala Zadné iluze: ,,Kdyby se lidi (zv1asté Zeny) tak slep€ nepodiizovali,
ale dnes na n¢ spolehnout nelze; dnes tleskaji a vychvaluji a zitra z rozkazu by ¢loveka treba
332

kamenovali, to ten vesnicky lid nas je mnohem chyttejsi a vice uvazuje nezli zde v Praze.

A tak 1 kdyz se Jakubcova ucastnila mnoha vystoupeni v kfestansko-socialnich spolcich mimo

328 Rozkvét, I, 20, 1907, s. 86.
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Prahu (na kter¢ tedy spoléhala), myslim, Ze se v tomto bod¢€ mylila. Svéd¢i o tom nékolik clanki
v Jitrence. Jiz ve tietim Cisle Casopisu byl posledni bod pozadavkt (pasivni volebni pravo pro
zeny) odmitnut z venkova - konkrétné z mésta Humpolce. Jistd obyvatelka tohoto mésta sice
vitala novy casopis, ale pasivni volebni pravo pro zeny se ji zdalo vice muzskou zélezitosti.
,»Kdyz bychom na sném poslaly muze, ktery by héjil naSe pravo a pozadavky spravné
a spravedlive, pak by zen na snému potiebi nebylo. Nebot’ ¢im vice sném bude zastoupen, tim
tizeji se dohodnou o jednu véc. 3%

Toto nepochopeni zaméru ¢asopisu od venkovskych zen nebylo né¢im ojedinélym. V jednom
z dalSich dopist do redakce si odbératelka z venkova stézovala na to, ze s agitaci pro novy
Casopis u dalSich zen viibec nepochodila (neziskala ani jedinou odbératelku). Ostatni Zeny ji
pry odbyly s tim, Ze na politiku nemaji Cas, a farar se k této véci stavél také neteCné. Redakce
vyzyvala ctendiku k trpélivosti, navrhla ji, aby postupovala mirnymi kroky — schiizemi,
piednaskami a teprve potom Zeny ziskala do &tenaiské obce.3

Frantiska Jakubcova vystoupila v roce 1908, na sjezdu delegatt Strany katolického lidu v Praze
s raznymi pozadavky katolickych zen. Litovala vSak, ze se celd debata ztzila na jediné téma —
vSeobecné volebni pravo zen. Z kazdého tabora (pro a proti volebnimu pravu zen) mluvili 2
fe¢nici.*** V ¢lanku je fe¢ Jakubcové podana takto: ,,Nazor, Ze Zena zasluhuje lcty, Ze ji cti vice
nez-li sebe, Ze usetfena ma byti, co pohlavi slabsi atd. ruchu volebniho, pfivedla na pravou miru
tim, Ze my nezadame, aby se zachazelo a pohlizelo na Zenu jako na andéla, nybrz jako na
cloveka, a kdyZ je Zena schopna politicky pracovat, agitovat, ze téZ schopna bude politickych
prav svych vyuzit. Nechceme, aby Zenam vzdavéna byla pocta vétsi, nez-li muziim, aby se
zbozhovala a p., chceme Zenu i s jejimi pravy.«33°

Jakubcova pfirovnanim Zen k and€élim ziejmé naraZela na konzervativni katolické pojeti Zen.
Konzervativni proud si sice Zen velmi povazoval ale z modelu femininity, jehoz hlavni
charakteristikou byla citovost, vyvozoval nutnost zvlastni ochrany. Zeny mély byt chranény
pied volebnim bojem. Zena v jejich pojeti méla vladnout v roding (vzpomeiime na slova
pseudonymu Zdislavy Upiimné v Zenskych listech). Konzervativci tedy pokladali zenu za

,»svetlo domova“, Jakubcova vSak tento obraz zen chtéla desakralizovat. Pozadovala, aby se na

zeny nehledélo s posvatnou Uctou, ale jako na normalni lidi, kteti se hlasi o sva prava.

333 Dopisy. Z Humpolce, Jittenka I, 3, 1907, s. 4.
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336 Sjezd delegatii strany katolického lidu v Praze, Jittenka 11, 2, 1908, s. 3.
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Véclav Dvorsky katolickym zenam navrhl, aby zalozily jednotnou organizaci, ktera by se timto
pravem zabyvala. Jakubcova souhlasila, ale apelovala i na katolické muze, aby jim pomohli
tuto organizaci zalozit. Cela diskuse byla zakonc¢ena hlasovanim. Pozadavky Jakubcové byly
nakonec pfijaty do rezoluce sjezdu (kromé péti hlasii). V pfistim roce se na sjezdu méla znovu
projednat a popi. vetknout do programu Strany katolického lidu.>*’

V dal$im ro¢niku (1909) Jitrrenky slouzila Jakubcové tato rezoluce jako protiargument vici
konzervativceiim, ktefi se proti volebnimu pravu stavéli negativné. Nicméné na sjezdu katolika
nebyla rezoluce viibec projednana.

Znovu tedy mizeme pokladat navrh Vaclava Dvorského jako takticky (zdrzujici) postup,
kterym chtél Zeny pouze navnadit k ¢innosti do dalSich let. V praktické roviné se zakladani
jednotné Zenské organizace nekonalo a pozadavky Zen do programu Strany nebyly v¢lenény.
Rok nésledujici (1910) byl poznamenan roztrzkami uvnitf katolického politického tébora.
V Jitrence se oteviené priznaval rozhadany stav Strany, ktery byl podle redakce dan n&kolika
faktory — predevSim sporem o vSeobecné volebni pravo a volebni pravo pro Zeny.
S optimismem byl vyhlizen sjezd Strany katolického lidu s tim, Ze byla vyzdvihovana spole¢na
stanoviska, ktera katolicky politicky tidbor méla spojit — tedy kiestansky svétonazor.>*® Sjezdu
Strany katolického lidu (27.-28. 3. 1910) se tcastnilo 340 delegatli, z toho 4 Zeny. Jako predseda
byl zvolen Rudolf Horsky, ktery ve svém proslovu apeloval, aby byl disledné prosazovan
konzervativni smér. Byl podan néavrh, aby do sjezdu byly delegovani lidé z mladeznickych
a Zenskych spolkll. Tento navrh byl zamitnut s tim, Ze tyto organizace jsou soucasti svych
mistnich politickych organizaci, a tak nemohou vytvofit samostatnou buiiku. Pokud bylo zen
a mladeze veliké mnoZstvi, pak jim bylo dovoleno, aby vytvofily ,,zvlastni sekci mladeze ¢i
Zen, pii mistni organizaci politické ziizenou*.>*

Zamitnuti navrhu je mozZné ¢ist jako vitézstvi konzervativnich sil uvnitt Strany katolického lidu.
Zamitnutim konzervativci retardovali a v praktické roviné zamezili Zendm a mladezi sehravat
v politice strany vétsi roli. Jak jiz bylo mnohokrate uvedeno, Zeny (a to zejména na venkove)
nebyly politicky uvédomélé a v mistnich politickych organizacich nepiekracovaly margindlni
ulohu.

Vroce 1911 se v JitFence objevila ostré kritika a doporuceni katolickym poslanciim, aby Zenam
kone¢né tato prava vymohli: ,,Pamatujte na nas, pliite, co jste slibovali a co jste se zavazali

splniti! (...) Strana, kterd tak necini, anebo Cini tak pouze na oko a tiskem svych organl tuto

337 Tamt.
338 Rozvrat ve strané, Jitfenka IV, 9, 1910, s. 1.
3% Sjezd delegatii strany katol. lidu v Praze, Jittenka 1V, 13, 1910, s. 2.
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74dost nevyslovi, hraje komedii anebo se ddva v zakulisi balamutit a chlacholit.“*° A dale:
,Nechce Zena a neusiluje o vladu — pouze spolurozhodovat tam, kde z4jmy vetejné koliduji se
zajmy jejimi.“**! Pokud Zena nema politickych prav, pak nemtize uplatnit trest na muze, ,,aby
v sobotu dal zené své mzdu, aby méla na chléb détem a aby ukojiti mohla vSecky jejich potieby
zejména v ohledu vychovném!“**? (...) ,,] mimo okruh rodinny naskyta se Zené Siroké pole
k jeji ptisobnosti ve sboru zdkonodarném. Miize zejména vliv svilj uplatniti ve hnuti mirovém,
humanitnim, abstitu¢nim atd. Péce o zanedbanou mladez zoufale vold o pomoc Zeny a o jeji
smérodatny vliv ve sborech (...).“*%

Stale platil nazor, ktery zastavala i Augusta Rozsypalova, Ze katolické Zzeny neusiluji
o samovladu a autonomii v politickych zalezitostech. V politice méla byt zena pomocnici muze.
V politice se mely zeny starat o zalezitosti, které patfily do tradi¢niho modelu femininity a které
diive nélezely k jejich tkolim v domécnosti — urovnavani sport, laska, vychova a stfeZzeni
mravnosti. Jednalo se tedy o transfer téchto tkolii do vefejné sféry.

V roce 1912 se kvili roztrzkam konal dalsi sjezd strany. V Jitience vysla zprava, v niz byla
kvitovana skute¢nost, Ze se sjezdu ziCastnil vétsi pocet zen a téz ze byl vylou¢en Emanuel Jungr
s Vaclavem Myslivcem. Ve vyjadienich jednotlivych fe¢nikll je vidét, Ze chtéli pokraCovat
v ideji lidové strany, ale odsuzovali styl vedeni pfedchoziho. Jungr s Mysliveem zaloZili novou
stranu Krestansko-socidalni stranu lidovou. Od této strany se Krestansko-socidlni strana
distancovala, stejné¢ tak od Katolicko-narodni strany konzervativni (pozdéji Konzervativni
strany lidové). Ptedsedou Ceské strany kiestansko-socidlni v Krdlovstvi ¢eském byl zvolen
Sabata, mistopiedsedy se stali Rudolf Horsky, Frantisek Safranek a Frantiiek Kordag. Do
piedsednictva strany byla zvolena i jedind Zena — Frantiska Jakubcova.’** Béhem 7.-8. zii
1913 se konal sjezd katolikli v Koling€, na kterém referovaly i tfi katolické zeny: Joza Kratka
(,,Kfest'anska Zena ve sluzbach lasky k bliznimu®), Zdenka Janki (,,Katolickd zena v rodiné*)
a FrantiSka Jakubcova (,,Katolickd Zena ve spolec¢nosti a narodé*). Kromé nich vystoupili
i katoli¢ti muzi, napiiklad dr. Rehulka z Olomouce (koncipient u M. Hrubana), ktery neuspéch
katolickych Zen v kiestansko-socidlni strané pficital Spatnému vedeni katolickych muzii:
,Potfebovali bychom par katolickych videi, jako maji Moravané, a §lo by to také. Lid je zde

svorny, ku praci ochotny a nadeny, jen ta taktika nestastn4, na té se neni mozno shodnout.*34°

340 O volebnim pravu zen, Jitfenka V, 38, 1911, s. 1.

341 H., Novy parlament a pravo Zen, Jitfenka V, 27, 1911, s. 1.

342 Tamt.

343 Tamt., s. 1-2.

34 Sjezd ceské strany kitest.-socidlni, Jitfenka VI, 16, 1912, s. 1-2.
345 Schiize katolickych zen v Koliné, Jittenka VI1I, 39, 1913, s. 3.
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Svou kritiku ziejmé zacilil na aktivity FrantiSky Jakubcové, redakce s nim vSak nesouhlasila,
protoze jeho proslov okomentovala slovy, Ze asi ,,zapomnél, Ze je na schiizi zen“.>*® Jakubcové
vidéla chybu naopak v taktice katolickych politikt.

Velmi zajimavy byl referat FrantiSky Jakubcové, ktery dava nahlédnout do jejiho pojeti tzv.
zenské otazky. Svou feC zahdgjila tvrzenim, Ze vyspélost naroda se pozna podle jeho poméru
k zendm. Obhajovala cirkevni ndzor na Zenu. ,,Cirkev uci, Ze jsme ditky jednoho Otce
nebeského, rovnocenné dusevné pred nim, ze vlohy dusevni jsou ndm od Boha dény, Ze hiiven
svych nemame zakopanych nechat lezeti, ale jimi ku prospéch svych bliznich pracovati, a ze
zadny smrtelny Clovék nemé prava nam zabraiovati, bychom se nezdokonalovaly a nam
zabrafiovati duch nas§ povznaseti.“**’ Rovnopravnost v§ak nebyla v rozporu s odlignosti Zen.
,Je-11 zen¢ svéfen jiny kol a jina povinnost v rodiné a ve spole¢nosti, neni tim proto Zena
povazovana za méncécennou. Pohled’'me na stavbu domu. Pracuji k jeho vybudovani zednici,
tesafi, truhléafi, zdmecnici, sklenafi, malifi atd., je snad proto jeden femeslnik ménécenny nez
druhy proto, Zze vykonava jiné prace?“>*® Nelibila se ji v tomto ohledu skutecnost, Ze se
spole¢nost na nékteré prace diva spatra, jiné Ze jsou vice cenéné. Chtéla, aby byly rovnocenné.
Kritiky téch, ktefi sva tvrzeni (o Utlaku Zen v kiest’anstvi) opirali o n€které nazory cirkevnich
otcl, odbyla s tim, Ze vytrhavaji jejich myslenky z kontextu. Cirkevni zakladatelé méli pry na
mysli pouze zeny $patné, nikoli v§echny Zeny. Uznavala, ze kazdé Spatné smysleni o Zené je
tieba odsoudit, divila se vSak, proc¢ se liberalové soustfedi pouze na katolickou cirkev, pro¢ se
nezajimaji o postaveni Zeny u muslimi, Zid{, protestantli a jinych cirkvi. Vyvracela argument
liberalt, podle kterych musela Zena po porodu s ditétem piijit do kostela se ocistit. Podle
Jakubcové se naopak ve Starém zdkoné smyslelo o Zené jako o necistém tvoru. Teprve
,kiestanstvi porodem Rodicky Bozi se Zeny kiestanské tuto vinu sialo, a Zenu tak
povzneslo.“** Vyvracela i dal§i tvrzeni, dle kterého diky slibu manZelské poslusnosti stavé se
zena pouhou ,,loutkou v rukou muze*. Autoritu obhajovala tak, Ze je potieba ve spolecnosti fad
a n¢kdo, kdo spole€nost tidi, ale pfipominala, Ze 1 tento vladce se musi fidit zakony, které
vydava. Manzelstvi pro Jakubcovou neznamenalo otroctvi, protoZe podle ni Zena vstupuje do
svazku dobrovolné. Jako vyraz rovnocennosti uvedla i to, Ze pii svatebnim obtadu kle¢i oba
svatebCané (Zena 1 muz) vedle sebe. Cirkev obhajovala pro to, ze dokadZe integrovat Zeny

z riznych spolecenskych vrstev, povolani, tloh (panny v klasterech, matky pecujici o své déti)

346 Tamt.

37 Zena ve spolecnosti a narode, Jittenka VII, 47, 1913, s. 1.
38 Zona ve spolecnosti a narode, Jittenka VII, 49, 1913, s. 1.
349 Tamt., s. 2.
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a povah (,,state¢né i trpitelky*).3*°

Spatné postaveni zen naopak pii¢itala liberalismu. Stale véfila, Ze se katolické Zeny dokaZou
pod katolickym praporem sjednotit (venkovanky s katolickymi zenami z tad inteligence). Byla
si védoma toho, ze uvédomeélych katolickych zen bylo velmi malo, proto apelovala na fadové
sestry, aby vysly z klastera ven a katolické Zeny vzdé¢lavaly. Nechtéla, aby se vzdélani zen
chopil liberalismus, ktery tvrdil, Ze naboZenstvi je tméistvi. ,,Zena, ktera potfela hada, ma nyni
za ukol pretnouti zmotany uzel spolecenskych zédhad a otdzek. Musime si vSak distojné vésti
v boji za prava, spravedInost a rovnocennost zen a nepfeoravati mezi jako v Anglii neb potom
bychom si vice poSkodily, nez prospély. S nejkrasnéjSimi umysly vstoupily jsme ve verejny
zivot pracovati ve prospéch sester ujarmenych a naSe zdmeéry tak Casto byly zkiizeny... Mam
snad hlavy klopit, nad nezdarem 1kat? Mame snad couvnout?*3>!

Vzhledem k tomu, jak se ménil socioekonomicky radmec spolec¢nosti, bylo nutné zmeénit naivni
pfedstavu konzervativcll s navracenim Zeny do domdci sféry. Jakubcové bylo jasné, zZe je
potieba zohlednit situaci Zen, které nebyly vdané. Prave z jejich situace podle ni vyristala tzv.
zenska otazka. Ocenovala aktivity neprovdanych zen a odsuzovala hanlivé oznaéeni ,,stard
panna‘“. ,,.Dnes hldsa se, Ze by Zena prohiesila se proti povolani, — kdyby ve stavu panickém
spatiovala vyssi cil neZ v manzelstvi.*“*>>? Byla ji bliZ&i ,,stard panna“ neZ nesamostatna divka,
ktera byla zcela zavisla na muzove ptijmu. Odsuzovala chovani nékterych divek, které si radéji
vzaly surového muze, neZ aby zistaly samy.>?

Jakubcova Zadala o to, aby Zeny mohly délat vSechna vydélecna povolani za stejnych platovych
podminek jako muZi. Pfiznavala, Ze vSak vSechna povolani zatim nejsou ptistupnd, naptiklad
knézstvi. Katolickym Zenam méla jako prostfednik mezi lidmi a Bohem slouZit pouze jedina
zena — Maria. ,,Ta zastava za nas vSecky ukol knézsky, obétovala Syna Boziho a my proto
netouzime po tom, abychom kol knéZsky mohly vykonavati.*3>*

I ve sféfe spiritudlni tak mély katolické Zeny své zastoupeni. Z mého pohledu se jedna
o dilezitou zalezitost, nebot’ se katolické zeny, diky této tematizaci (Maria jako prostfednik
mezi zenami a Bohem) mohly odvolavat pfimo na Pannu Marii. FrantiSka Jakubcova tedy 1 diky
ni mohla kritizovat cirkevni hierarchii.

Jakubcové pfiznavala Zendm v duchovnich otdzkach alesponi tkoly nepiimé — apoStolska

¢innost, ndbozenskd vychova déti, zdobeni oltaii. Rozporovala i tezi, ze vojenstvi nebylo

350 Tamt.
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zenam oteviené. Vzpominala na mnoh¢ bojovnice (je zajimavé, ze napt. na husitské Zeny) a na
zeny organizované v Cerveném kiizi. Nesouhlasila s nazorem, Ze Zena bere muziim v femesle
praci, a kladla si otazku, zda i muZi neberou praci zenam jako kuchaii, cukraii, damsti krejéi.>>
Jakubcova navazovala na koncepci Augusty Rozsypalové, ktera vyjmenovala nékolik druht
zivnosti, které byly vhodnéjsi pro Zeny nez pro muze. Z tohoto pojeti je jasn¢ patrnd hranice
genderového rozdéleni univerza. Znovu tedy Slo o Cinnosti, které je mozné povazovat jako
hospodyiiské dovednosti pfenesené do vetejné sféry. Jakubcova vsak koncepci Rozsypalové
jesté predcila, protoze tyto prace mély patiit pouze zenam. Muzi jim tak neméli v téchto
¢innostech (i ve veiejné sfére) konkurovat.

Myslela si sice, ze Zeny jsou ,,slabsi pokoleni®, a tak se pro né néktera povolani nehodi, ale
analyzovala soudobou situaci, ve které zeny byly nuceny chodit do tovarny, a jesté se starat
o domécnost. Ve se bralo jako automatickd zéalezitost. Proto chtéla podpofit stranu, ktera by
zbavila Zeny jha dvojiho zaméstnani (v domacnosti a na vefejnosti) 3>

V posledni ¢asti feci se Jakubcova dotkla pozadavku na volebni pravo zen. Konzervativce
ubezpecila, ze Zeny nechtéji muzim vladnout: ,,... je to jen ohlas, ze muzové malo o poméry
7en se starali a ob&anska prava zenam upirali. Zeny bojuji o zakon, aby Zenu stejné chrénil jako
muze.“**” Odsoudila ¢4st Zenského pokoleni, které se nezajimalo o tzv. Zenskou otizku a bez
této znalosti odsuzovalo snahy po emancipaci. O téchto zenach se vyjadrila opravdu kriticky,
protoZe ,,nejen e zdrzuji postup, ale véc primo poskozuji.“>*® Casta vytka konzervativnich Zen
se tykala toho, ze vefejné€ ¢inné Zeny nezvladaji praci v domacnosti. Nesouhlasila ani s jejich
pfedstavou emancipované zeny, ktera podle nich koufila, hrala karty a kule¢nik, chodila po
kavarnach, volnost v lasce hlasala a sama provadéla. To pro Jakubcovou nebyl ,,pravy pokrok*.
Konzervativci pry také tvrdili, Zze Zena nema pravo vladnout, protoze Eva v r4ji svedla Adama.
,CoZ nejsou vice svadény zeny, divky od muzt k hiichu? Na které stran¢ je vice téch svedenych?
Akdo vice trpi za provinéni? HieSila-li Zena, zaroven i trpi, ale muz hiesi a nasledky nepocit'uje.
— Coz je muz pouhym mi¢em? CoZ je Zena pouhou loutkou?**** Navic podle ni Evinu chybu
napravila Maria.

Velmi zajimavé je, Ze Jakubcova posunula i pojeti privatni sféry, ve které pozadovala muZovu

participaci — zejména co se vychovy déti tyce. ,,Jen tehdy mohou byti ditky zdarné€ vychované,

355 Tamt.
356 Tamt.
357 Zena ve spolecnosti a narode, Jittenka VII, 50, 1913, s. 1.
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98



kdyZ na charakter ditka oba rodice ptisobi.**¢°

Ve vetejné sféfe se meéla Zena uplatnit predevsim pfi potirani alkoholismu a prostituce, dale se
méla podilet na charitativnich ¢innostech, ptsobit na zlepSovani podminek Zen, zlepSovat
socialni situaci ve spolecnosti a prosazovat heslo ,,Sviij k svému!*, tzn. podporovat katolické
podniky a Zivnostniky. ,,Zena nema jen raditi, ale pomahati budovati §tésti. Muz drzi sice uzdu,
ale zené& dovoleno, aby za ni také zatahla a smér fidila.*¢!

Znovu tedy zena, dle pojeti Jakubcové, méla plisobit ve vetejné sféte jako muzova pomocnice,
hlavni odpovédnost fizeni spolecnosti stale spocivala na muzich.

Na zavér své feci si polozila otazku, proc€ je v kiestansko-socidlnim hnuti stale Zenska otazka
nevyteSena (a¢ se nékolikrat k ni piijaly rezoluce). Zdivodnila to tim, Zze zeny nemély ,,zde
nikoho, kdo by pfijaté resoluce ve skutek uvadél.“>** S nadé&ji vyhlizela do budoucna, protoze
byl zaloZen Svaz ceskych katolickych spolkii Zenskych, ktery byl zastfeSujici organizaci pro
politické i nepolitické spolky katolickych Zen.3®* Za zminku stoji téz omluva Jakubcové
poradatelim sjezdu. Pied sjezdem ji totiz prosili, aby jeji proslov nemé¢l politické konotace.
Jakubcova se obhajovala tim, Ze ,,jako Zené ve vetejnosti ¢inné, bylo mné to nemozno. A pak
uznavam, ze je chybou velikou u nas, v Zenskych spolcich zejména, Ze bojime se slova
»politika«. Kazd4 otazka dneska feSena je politicky, i otdzka rodinnd.**** Vybizela katolické
zeny, aby ve shod¢ s jejim tvrzenim odpovédély na vyzvu socidlnich demokratek, které po
zenach chtély, aby nevychovavaly vic jak dvé déti (kvili malému poc¢tu budoucich pracovnich
mist). Na takovou politiku si musely Zeny ale skutecné pockat az do roku 1918.

Z citaci vyplyva, Ze si FrantiSka Jakubcova pocinala v jednani s katolickymi muZi (na rozdil od
Augusty Rozsypalové) velmi netakticky a nebala se je oteviené kritizovat. Vidéla, Ze dohoda
s nimi je v nedohlednu, zacala vydéavat vlastni ¢asopis a prosazovala pro Zeny program, ktery
byl zaloZen na kiest'anskodemokratickych principech. Ve svém usili v§ak naraZela na n€kolik
nepiijemnych okolnosti. Na zakladé citaci z jejiho ¢asopisu miiZzeme konstatovat, Ze katolické
zeny stale nebyly v politickych otazkach uvédomélé, a nemohly se tedy vymanit z podruci
katolickych politikti. Konzervativné ladéni katoliéti politici jednani Jakubcové neschvalovali,
A v roce 1913 byla vyzvéna, aby se ve svém referatu vyhnula politickym otdzkam. Jeji taktiku

vSak neschvaloval ani Vaclav Myslivec (podporovatel jejich snah).
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Taktika jednani konzervativnich katolickych politikli spocivala pfedevSim v nesplnénych
slibech a neustdlém odkladani feSeni ,,zenské otazky“. K otevienému konfliktu (na vetejnosti)
s Jakubcovou pfili§ nedochézelo, ale naopak byl zaznamenan jejich ,,obojaky* postoj. Na jedné
stran¢, jak jiz bylo zminéno, chovani a nazory Jakubcové neschvalovali, ale nékdy ji k fe¢néni
vyuzili (byla dokonce zvolena do vedeni strany) a pro sviij agitatni souboj zneuzili pozadavek
na volebni pravo Zen. Pozadavky Zen vzdy skoncily pouze u schvélenych rezoluci. Velmi
zajimavé je, jak FrantiSka Jakubcova pojima tzv. ,,zenskou otdzku®. V ni je mozné spatfovat
hlasani rovnopravnosti ve vetejné sféte, kterému vsak neodporuje odliSny model femininity
a z n¢j vyplyvajici tkoly. Obhajovala 1 nutnost autority (kvtli zajisténi spoleCenského fadu),
kterou z muzského pokoleni nesiala. Od Zen pozadovala spolurozhodovani ve vécech, které
byly z jejiho hlediska pro Zeny podstatné (za vzdé€lani zen, mzdové podminky pro zeny, shodné
uplatnéni na trhu prace, nemocenské pojisténi, pojisténi pro vdovy a sirotky, vychova déti,
nerozlucitelnost manzelského svazku, odpovédnost za mravnost ve spole¢nosti, mirové hnuti,
hnuti za potirani alkoholismu). Na rozdil od Augusty Rozsypalové nevymezovala prace, které
se pro zeny nehodi (s vyjimkou knézstvi), ale chtéla pouze zrusit rizikovou a naméhavou
zenskou praci v tovarnach. Do tohoto usili spada i1 jeji Cinnost ve Vieobecném sdruzeni
krrestanského deélnictva. Vydélecna prace se méla vyhradné tykat Zen, které nebyly vdané (jich
si Jakubcova vazila a davala je do kontrastu s nesamostatnymi Zenami spoléhajici na muziv
vydélek). Koncept oddélenych sfér se u ni také posunul pti konstrukei privatni sféry — ta jiz
neméla byt pouze zenskou zaleZitosti, kde Zena vladne, ale muz v ni mél participovat na
vychové€ déti. Jen tak se mohl zajistit spravny charakter pfisti generace. Timto krokem vlastné
privatni sféru desakralizovala (pro konzervativce ptedstavovala skuteéné néco nedotknutelné¢ho)
a Castecné relativizovala rodovy charakter rodinné vychovy (které byla pfedtim vniména pouze
jako vysada Zen).

Do vyvoje v kiest'ansko-socidlnim hnuti zasahla vyraznym zplsobem i prvni sv€tova valka
a spolkovy ruch byl znacné omezen. Svaz, na ktery Jakubcova sazela, béhem valky omezil své
aktivity na charitativni ¢innosti. **> Nestal se tedy organizaci, ktera by se zasazovala o prava
zen.

Finan¢ni naro¢nost pfi vydavani JitFenky nakonec FrantiSku Jakubcovou dostihla. Zacatkem
roku 1915 se musela Jakubcova omluvit odbératelkdm za preruseni vydavani ¢asopisu. Po roce

vydavani Politickym druzstvem (1916) &asopis zastavil svou ¢innost uplng.>®°

365 Jana BureSova, Promény spolecenského postaveni ceskych Zen v prvni poloviné 20. stoleti, Olomouc 2001,
s. 230.
36 Milym Stendikam a prizniveiim |, Jitfenky , Jitfenka IX, 52, 1916, s. 1.
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5. 10. Frantiska Jakubcova a jeji zapas o ,,Zenskou otazku “ mimo katolické prostredi

Frantiska Jakubcova se ucastnila schiizi ostatnich politickych smért. Z téchto schizi si délala
poznamky, aby se k nim mohla vyjadfit. V jednom z dopist referovala Emilu Dlouhému-
Pokornému o schlizi anarchistii. Anarchist¢é méli prohlasit, ze by zeny meély kiestanstvi
odmitnout z diivodu ,,mravniho (poné€vadz jsou zneuctivany od knézstva maji neupraveny
manzelsky zivot ziji ve hfiSich a hlésaji nevinnost pfi tom jinym, pak proto, Ze i rizni svétci
povazovali zeny za tvory necisté jichZ roucha se ani nedotykali) (...) a ze stanoviska politického
zase kazda zena dé€lnice (pon¢vadz bohatym dopoustéji nejvyssi moc politickou, svéti je na
kralovny a cisafovny, davaji koruny na jejich hlavy a zezla do ruky a modli se z bozi milosti za
cis. a kral. a chudym kézi: pod moci muze bude$ a on panovati bude nad tebou, Zeny ve
schrumazi dusi at’ mlI¢i, cht&ji-li néco zvédéti at’ doma ptaji se muze ...). ¢

Jakubcové se ddle nelibilo, ze zertovali na G¢et Panny Marie. Uvedla téz, ze zatimco katolicti
muzi po téchto slovech odesli, ona se svou pfitelkyni zistala a chtéla na urazliva slova reagovat.
Rozmyslela si to, protoze se bala. Knézi se dale svéfila, ze napsala z této schiize reakci do
Casopisu, ale jeji reakce nebyla otiSténa. Interpretovala to tak, ze se bali, ze by si lidé mohli
myslet, Ze je sama socialistkou.>®

Neékterym katolickym politikim se nelibila Gc¢ast Jakubcové v socialistickych schtizich.
Napriklad Vaclav Dvorsky Jakubcovou pied ostatnimi kiest’ansko-socidlnimi zenami napadl:
,Ja si sl. Jakubcové vazim pro jeji horlivost, ale pravé ona ve své horlivosti ptiliSné zabiha
n¢kdy az trochu vystredné, prosim Vas damy neposlouchejte jeji rady a nechod’te do schiizi
nepiatelskych; snad si to miiZze dovoliti jednotlivec, Ze se citi tak silnym a neboji se, Ze si kabat
od nich umaze a ono ostatné i vidéti z nazord onéch lidi, ktefi do schtizi chodi, ze predce jestli
nejsou ndmitkami jejich nacichli;**%  Jakubcova se nedala a méla mu oponovat slovy: ,... Ze
se nenechdm nikym omezovat, abych do schiizi jinych nechodila, a zitra maji anarchisté schizi
a jdu tam téz. Ze pry mam trochu prudky smér a to ja fekla, Ze ten prudky, smé&ly proud musi
byti, kde neni, Ze se zahnizdi nemoc. Voda, ktera stoji, hnije a Skodi ap. Kdyz to neumi prazskeé
damy, tak jej mam j4, nebudu k véci prosté kyvat a stydéti se za své nazory (...).“*’® Z citatu je

jasné vidét postaveni Frantisky Jakubcové. Pro katolické prostiedi byly nékteré jeji ndzory

367 UAMCCSH Praha, fond A IV-5 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. ¢. 214, dopis Frantisky Jakubcové
Emilu Dlouhému-Pokornému 1907- I11.
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velmi radikalni. Ona vSak svou pozici obhajovala tim, Ze nechtéla (na rozdil od katolickych zen
organizovanych ve Spolku) své nazory skryvat. Citat tedy odkryva i taktiku vétSiny Clenek
Spolku (o které bude pojednavat dalsi kapitola).

Jakubcova se ucastnila i schiizi liberalnich zen, napt. Vyboru pro volebni pravo Zen v Narodnim
domé na Vinohradech v roce 1907. FrantiSka Jakubcova na schlizi nebyla sama, ale vzala
s sebou asi 400 kiest'anskych socialistek. Velmi nelibé se zminila o fe¢i socialniho demokrata
Jelinka, ktery se mél ,otirat“ o katolické strany. Podle Jelinka zendm totiz tyto strany
zakazovaly ucastnit se schuizi. Jakubcova se ohradila slovy, Ze ,,na schtizich katol. jsou vétSinou
zeny zastoupeny a jesSté nikde jsem neslySela, ze by jim nékdo fekl, Ze sem nepatfite, praveé
naopak ve schiizich jinych stran jest malé procento zen.“>’! Dal§i Jelinkova kritika se tykala
katolického uceni o manzelstvi a Evy v rdji. Jakubcova se podivovala nad povahou jeho slov,
protoZe se vubec netykaly ucelu schiize — rokovéani o volebnim pravu Zen. Naopak se ji libily
feci narodnich socialistek, protoze byly nadstranické, drzely se merita véci a z jejiho hlediska
dokézaly (na rozdil od socialnich demokrat() ¢inem, Ze to s politickymi pravy zen mysli vazné
(napsaly totiz petice). Jakubcova se hlasila o slovo, to si vSak vzala Frantiska Plaminkova, ktera

se vyjadfila ke skuteCnosti, pro¢ na jednani nebyli pozvani zéstupci katolickych stran.

Plaminkové4 méla udajné fici, Ze ,,stranu klerikdlni nepovazuji za stranu politickou, ze ony
nechti, aby je fland’aci v parlamenté h4jili.*>”> To si v§ak kiestanské socialistky nedaly libit,
délaly rdmus a schiize byla ukonéena komisarem.?”

Jakubcova o smysleni Plaminkové poznamenala: ,,... oni maji o nas Spatny pojem mysli jen na
zeny, které chodi pofad po kostelich a kritizuji kazatele a zpov&dniky a trapi je, ale na Zenu ve
spol. vzdélavacich a pol. organisacich zapominaji.“3’* Frantiska Jakubcova dosla k navrhu, jak
upravit vztah mezi kfestanskymi socialistkami a liberdlkami. Chtéla, kdyz ji nedaly na schtzi
slovo, aby jim mohla stanovisko kiest'anskych socialek podat pisemnou formou. Déle za slib,
ze se nebudou ,,otirat* o nadboZenstvi, jim mé¢la nabidnout svou pomoc pii podepisovani petic
za volebni pravo zen. Chtéla petice rozeslat po kiest'ansko-socialnich organizacich a myslela si,
ze by podpisu ziskala nejvice ze vSech ideovych proudu. ,,Myslim, Ze by to bylo nejspravnéjsim,
ukézati skutkem, Ze pro vol. pravo jsme, kdyz spolecnou véc, akce, budeme podporovati

(...).*37 Byla si viak védoma toho, Ze timto aktem proti sobé postve mnoho konzervativnich

37 UAMCCSH Praha, fond A IV-5 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. ¢. 214, dopis Frantisky Jakubcové
Emilu Dlouhému-Pokornému 1907- V.
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sil uvniti kiestansko-socialniho hnuti.?’® V dalsich dopisech se o této akci nezmifiuje, pouze
reflektuje zménény postoj pokrokovych Zen ke své osobé&. Pti dalsi schiizi v nasledujicim roce
(1908) v Narodnim domé na Vinohradech ji jedna ¢lenka Vyboru nabidla své misto (sama pak
o schizi stala) a FrantiSka Plaminkova ji osobné podala ruku se slovy: ,,Mila Sle¢no!* Z toho
Jakubcova soudila, Ze si liberalky uvédomily, Ze s kfestanskymi socidlkami ,,musi po&itati.>”’
Frantiska Jakubcova byla tedy aktivni v kontaktech s ostatnimi ideovymi sméry, to se vSak
nelibilo konzervativnimu proudu ve Strané katolického lidu. Konzervativcei si nepiali, aby se
katolické Zeny ucastnily téchto schiizi, protoze by je ostatni strany mohly nakazit nebezpecnymi
myslenkami. Jakubcova vSak nesouhlasila se v§im, co na nich bylo feceno. Nelibilo se ji
pfedev§im hanéni katolického néabozenstvi, kritika kiestanstvi, které podle socialistl
podporovalo vykofistovatelsky systém (tiidu bohatych). Zeny vinou kiestanstvi trpély pod
jhem patriarchatu. S t€émito ndzory Jakubcova, jak dale uvidime, nemohla souhlasit. Naopak
tvrdila, Ze kfest’anstvi hlasalo rovnost mezi lidmi. Nesouhlasila ani se socialnim demokratem
Jelinkem v nézoru, Ze jsou Zeny katolickymi stranami omezovany v ucasti na vefejném zivoté
(pfitom omezovani sama Casto zakusila, nenechala se ale odradit). Chtéla, aby se nazor na
katolické Zeny zménil. Snazila se zapojit kiestansko-socidlnich Zeny do boje za volebni pravo
zen.

Jakubcova odvracela utoky jinych ideovych proudii prostfednictvim svého listu Jitrenky. Jednu
z kritik pfinesl liberalni list Kraj. J. Kral ve svém fejetonu referoval o své t€asti na katolické
pouti. V privodu pry bylo mnoho zen, kterym faraf kdzal o tom, jak kiestanstvi zlepsilo
postaveni zeny. Kral vSak pfemyslel nad biblickym citatem ,,Zeny necht' ve shromazdéni
ml¢i* (1. Kor. 14, 34). Pti téch slovech si vzpomnél na FrantiSku Jakubcovou, ,,;jak dnes
organizuje Zeny, jak mluvi ve shromézdéni, cirkev ji to dovoluje, jen proto, aby ziskala je do
svych klerikalnich organizaci, kde by opétné¢ pracovala pomoci Zeny k zotroCeni jejimu,
k zotro¢eni ducha, k zotrogeni spole¢nosti.“>’® Ve svém ¢lanku dale zminil, Ze se ve vyuce
nabozenstvi ucil, Ze Zena je ,,pivodcem zla“ a Ze dusi ziska teprve 80 dni po porodu. Nelibila
se mu ani samotna pout’, jejiz smysl vidél pouze v jidle, piti a tancovani.’”

Jakubcova na zékladé Cetby fejetonu pozvala pana Krale na schiizi, kterd se méla konat ve
Slaném.

Redaktoti Kraje vyslySeli vyzvu a o schiizi podali zpravu. Nejprve se pozastavili nad tim, Ze

nebyl pfitomen duchovni Brino Barta, ktery schiizi svolal. Nechapali, jak by mohl zarucit
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potadek. Uvedli referat ucitele Stastného, ktery odtivodiioval podporu katolické strany kvuili
zésadg, kterou hlasila — byla to teze o nerozlu¢itelném manzelstvi. Stastny hajil toto cirkevni
uceni 1 zhlediska historick¢ho, cirkev v jeho uplatiovani pry nedélala rozdil mezi
spolecenskymi skupinami. Redakce s nim nesouhlasila. Uvedla ptiklad Pfemysla Otakara II.,
ktery byl rozveden a vzal si za piitomnosti mohuéského arcibiskupa Kunhutu Uherskou.*%°
Jeste veétsi pozornost vénovali referatu Jakubcové na téma , Kiestanstvi a zena“. Jakubcova
obhajovala své jednani. Nechtéla pry Zeny zotrocit, ale naopak je nabadala k vlastni aktivité
(organizovani a zajem o veiejné otazky). Déle se zastala i kiestanstvi, které také podle ni zenu
nezotrocilo, ale ,,povzneslo kulturné, hmotné¢ a mravné, dalo ji nejvétsi svobodu a je i pro
rovnocennost politickou.* Podle ni jeding kiest'anstvi mohlo spravné vyiesit zenskou otazku.*"!
V Kraji vysla na jeji fe€ reakce. Hajila naopak stanovisko J. Krale. Ve fejetonu pry neuvedl, ze
by se diky kfestanstvi nezlepSilo Zenino postaveni. Redakce Kraje nesouhlasila ani
s interpretaci Jakubcové o vyroku apostola Pavla. Podle Jakubcové chtél, aby Zena mlcela
pouze v cirkvi, nikoli ve shromdzdéni. Dle redakce vsak jeji slova odporovala souc¢asné praxi
uvniti katolického politického tdbora, protoze soucasna cirkev ,,zen¢ nedovoluje mluvit a pod
zastitou té cirkve sl. Jakubcova mluvi a §tve katoliky proti katolikiim®.3%? Redaktor Fiedler
tvrdil, Ze se schiize nemohl zicastnit, protoZze mu vstup nebyl umoznén. Nelibila se mu jeji
nendvistna slova vici zidam a liberalim (a to i pres to, ze nckteti mohou byt kiestany
a katoliky). Nesouhlasil s tim, pro¢ by zena nemohla mluvit do cirkevnich zélezitosti, kdyz
1 ona je soucasti cirkve. ,,Dle Vas tedy Zena ma uplatiovat zasady cirkvi stanovené, ma tedy na
schiizi h4jit to, ze nema jako Clen cirkve prav a ze ty ji také nepfislusi, Cili Ze je povinna
poslouchat, co ji hierarchie ustanovi, ale prava vzepfit se 1 proti nejnesmysInéj$im nafizenim
nemd. Tedy Zena bojuje sama proti sob& na Vasich schiizich.**** Redaktor polozil Jakubcové
otazku, Ze pokud nebylo za ¢ast apostola politickych schizi, pro¢ Pavel s ml¢enim napominal
pouze Zeny? V pokraCovani své tivahy se vymezil proti tomu, aby ndboZenstvi promlouvalo do
politického déni. Tuto svou tezi zastitil slovy Karla Havlicka Borovského, ktery soudil, ze
»Zlosynoveé tohoto svéta pouzivaji ndbozenského citu prave pro jeho silu a v§eobecnost za pouta,
kterymi by sobé& spolubratry své také sluzebnosti co nejpevnéji uvazali.“*%* Dale uvedl n&kolik
misogynnich vyroki kiestanskych otci.

Jakubcova vyvracela tvrzeni, Ze do schiize nebyli liberdlové vpusténi. Protestovala proti tomu,
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ze by pokladala Zenu za nizsi stvofeni nez muze (kvili tomu, ze musi mlcet v cirkevnich
vécech). Pro Jakubcovou by tento jeho zavér znamenal totéz jako ,,fici, ze malif proto, Ze nema
prava jako malif stavéti varhany, je inferiornim tvorem. Mily pane! Mate ptece o¢i a vidite, ze
kazdy tvor rozumny je obdafen svym talentem, ma svoji individualitu, jez ho odliSuje od
druhého. (...) Od Tviirce ma Zena rovnéz své dary, odlisné od darti muze a to télesné i dusevni.
Utlost jejiho t&la, svalstva, kosti a nervové soustavy maji v zapéti i obdobnou ¢innost dusevni.
Zena je citlivéjsi, utrpnéjsi, milosrdngjsi, mirngjsi a zbozngjsi nez muz (doklad mnozstvi istavii
lidumilnych). Na tomto poli charity vynika zena nad muze, jak zkuSenost uci a cirkev
zafizovanim Zenskych ustavi charitativnich to potvrzuje. Pakli Zena téchto dart svych uziva
a s nimi ve prospéch lidstva spoluptisobi a to v kterémkoliv sméru, tieba i ze svého presvédceni
ozivujic vlazné ve vife slunnymi pravdami nabozenskymi — vyrovna se rozhodn¢ muzi (...). To
stvrzuji i slova sv. Pavla: »V Kristu neni rozdilu mezi Zenou a muzem«.*%>

V jejich slovech siln€ rezonuje hlavni strategie katolickych aktivistek. OdliSnost Zen je
slucitelnd s rovnosti (neznamena podtizenost zen) a je diilezitd pro vetejnou aktivitu zen. Model
femininity byl pfedstaven velmi tradi¢né, ale na rozdil od Augusty Rozsypalové se dusevni
specifika zen vice odvozovala od odlisné télesné konstituce.

V dal§im odstavci pak Jakubcova nesouhlasila s chdpanim Zen pracujicich v charitativnich
oblastech jako pouhych sluzek. ,,Proti tomu jiz pfedem se ohrazuji a prohlasuji to, Ze Zena se
ob€tuje pro jiné a jim slouzi, neni pro ni ani hanbou ani ponizenim. Vzdyt Zena se tu
nepodfizuje jednotlivci, nybrz blahu spolecenskému. 1 Kristus pro blaho spolecenské se ponizil,
a jak! A pfec Jej toto ponizeni nesnizuje, naopak vyvySuje. A ke sluzbé jinym pro blaho
spolecenské, je ustanoven 1 ufednik ano 1 vladaf. Proto pravi 1 Goethe: »U¢ Zenu vcas slouziti,
nebot’ sluzbou prichazi koneéné ku panovini«. 3

V tomto kontextu nelze nevzpomenout na Augustu Rozsypalovou. I ona pokladala vetejnou
¢innost Zen za sluzbu. Vzorem ji byla Panna Maria, ktera vstupovala do Zivota katolické Zeny
jako ,,sluZebnice Pang, sluZzebnice Bozi“. Jeji matetstvi bylo posunuto do socialniho stavu — po
zenach Blh poZadoval aktivni participaci pii spase lidstva. Jakubcova ve stejném smyslu
zminovala pfiklad Krista.

Frantiska Jakubcova tvrdila, Ze mlcet v cirkvi neznamena nemit v cirkvi Zadné prava. Odmitla
tedy jeho vyrok, ze by tim, Ze h4ji kiestanské uceni, zendm Skodila. Cirkev Zeny svym

ustanovenim o ml¢eni chtéla pry jen uchréanit od nenéavistnych reakei ,,pokrocilych®. ,,Ona znala
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citlivost Zeny i s jejimi diisledky a proto ji chtéla podobnych bolesti usetfiti.“*®” Nesouhlasila
ani s jeho nazorem, Ze nabozenstvi nepatii do politiky. Nabozenstvi pro ni piedstavovalo
,soubor pravidel a pravd* pro Zivot. A politika byla podle ni soucasti zivota. ,,A v politice, pane,
nas zivot nepfestava a proto 1 tu plati svrchu naznacend pravidla, na nichz se ma nas zivot
zakladati!“ *® Pro tuto svou tezi vyuzila také Karla Havlicka Borovského z Epistol
kutnohorskych, ktery v nich mél uvést, ze knéz se nemutize zbavit svého politického piesveédceni.
Polozila tedy redaktorovi Stiplavou otdzku, proc¢ se vlastné zajima o politiku a nehledi si pouze
lidi, ktefi pracuji v zemédélstvi. Navic zpochybnila uplatiovani této zasady (neslucitelnosti
politiky s naboZenstvim) samotnou agrarni stranou, ktera ve svych fadach méla katolické knéze.
Obhajovala tezi o spojeni nabozenstvi a politiky i z historického diivodu. Délo se tomu tak od
samotnych pogatki cirkve, kdyz vystoupila z ilegality a stala se oficialnim niboZenstvim.*’
V dalsi ¢asti reagovala na zminéné citaty cirkevnich otcti. Pokladala je za vytrzené z kontextu,
tykaly se pry jen Zen hieSicich — cizoloznic. Fiedlerovi vycetla, Ze necerpal z originalu, neudal
stranky a neodlisil rizna obdobi svétcl. Naopak uvedla ne¢kolik citati od cirkevnich autorit,
které zenu velebily. Fiedlera viibec neSetfila a na jeho adresu uvedla: ,,Jedna vsak tak katolik,
ktery hlasa prakticke kiestanstvi Kristovo? Kazdy Spatny pték, ktery si své hnizdo kali a kazdy
Spatny katolik, ktery kyda hanu na vlastni cirkev. Vé&ite, Ze jest mi tisickrate milejSi nevérec (...)
ponévadz jest aspon upiimny, ale ¢lovek, ktery o sobé fekne, ze hlasal praktické kiestanstvi
a pii tom hanebné vyroky o zené pfipisuje svétcim, ten u me stoji na nejniz§im stupni kultury
a toho povazuji za nabozenského mrzaka.

Je tedy vidét netakticky postup Jakubcoveé. Své ideové protivniky viibec neSettila a nazory héjila
s nalezitou vehemenci. Pfi argumentaci uzivala ostrych invektiv.

Redaktor Kraje odpovédel, Ze charitativni prace délaji 1 protestantky v Dansku (diakonistky)
»-.. aniz by se ponizovaly, aniz by to ptikladaly za zvlaStni zasluhu cirkvi protestantské®.
Vyvracel dalsi jeji argument, ze kdyZ Zena musi mlcet, neznamend to méné prav (pfirovnani
k malifi a varhanam). Pro néj byl vyrok o mlceni jasnym sdélenim bez moZnosti jiné
interpretace. Znovu odmital propojeni naboZenstvi s politikou, problém aktualizoval. Psal
o soucasné situaci v katolickém politickém tabote: ,,A klerikalové, kteti znesvécuji tu svatou
ho sprostymi denunciacemi, telegramy, mocnafi adresovanymi, proti pokrokovému tisku a to

proto, zZe otevira lidem oci, proto, Ze jinak ho hajiti nedovedou. Sle¢no, to ndbozenstvi, které
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potiebuje k svému udrzeni policajty a censuru, to at’ rad¢ji zajde hned. Kristus byl pravé tou
policii statni, kterou Vy, jiz nastupci a ndsledovniky jeho nazyvate, na nas volate, pronasledovan,
zbi¢ovan, uplivan a ukiizovan.**! Dale znovu uvedl n&kolik citaci z Epistol kutnohorskych,
které dokladaly spravnost jeho smysleni o rozdé€leni politiky a naboZenstvi. Pfirovnani ke
Spatnému ptaku od Jakubcové vzal s nadhledem, protoze on sam nepovazoval kviili mnohym
pochybenim katolickou cirkev za tu pravou (vzdalila se totiz pivodnim piedstavam Krista
a jeho nasledovniki). Jakubcovou obvinil, Ze sviij ¢asopis urcité¢ nevydava zadarmo, ale ze je
podporovana z penéz §lechty a cirkevnich hodnostaid, ktefi pak uréuji, jak ma psat.>*?

Jakubcova stale zastdvala a dokazovala ideu o odliSnych talentech zeny: ,,Budeme nazorné
pocitat, abyste tomu jesté 1épe rozumél, ano? Muz ma 2 % talentu pro silu viile a 1 % talentu
pro charitu. — Zena ma 1 % talentu pro silnou vili a 2 % talentu pro charitu. Kazdy ma stejné
procent, to jest 3 %. Tak zni moje vyvody. Kdo je tedy ménécenny?***> O jeho argumentu
s diakonistkami tvrdila, Ze pouze doklada spravnost katolického uceni a Ze se protestantky
pouze po katolickach ,,opi¢i“. Mlceni aktualizovala soudobou politickou situaci, kde vycitala
agrarnimu listu, ze kritizoval poslance Bergmanna za vzdani se mandatu a vystoupeni ze strany.
Bergmann odstoupil kviili nestandardnimu chovéni poslance Zaruby (jako diivod uvedla
pfedevS§im jeho nedostatecné héjeni ndrodnostnich pozadavkl). Jakubcova k tomu
poznamenala: ,, Tedy ne cirkev, ale agrarni redaktor odkazuje lidi k miceni i tehdy, kdyz to
narodu je na §kodu!!“*** Katolickou cirkev hajila, protoZe, ve shodé se slovy Karla Havlicka
Borovského, knéze cirkevni hierarchie nenutila ke vstupu do urcité politické strany, ale
ponechavala to jejich svobodné vili. Zaroven vyjadtila pochopeni pro jeho i Havlickovu snahu
o to, aby nabozenstvi nebylo zneuzivano. Chapala 1 jejich touhu po ndbozenské svobode¢.
Kritika Fiedlera se ji vSak nelibila, protoze katolické cirkvi z jejiho hlediska, ,,nemohla prospét,
akorat katoliky otrdvila.“3%> Obhajovala i kradez ve Svatovaclavské zalozné tim, Ze se
1 v agrarnich zaloznach kradlo. Rozhodné poptela, Ze by byla n€kym finanén€ podporovana
(pouze tfi kanovnici pry odebirali JitFenku), ,,co podnikam, kondm ze svého pevného
piesvédceni a z lasky k lidu, jejz vlci pfipravuji o ten nejdrazsi poklad — o viru.*3%¢ Jeho slova
o podpote z vysokych kruhti se ji opravdu dotkla, protoze déle pise: ,,Hledate u me rysy, pro

n¢z nemate ani dost vhodného pojmenovani, jak ale dokdzat nemuzete. Jak mam nazvat tak
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Vaseho charakteru, jez vidite tady odhalen? Ctenaf si udéla tsudek sam.“*7 Zaroven Fiedlera
ujistila, Ze ho nedd k soudu, i kdyz by si to podle ni zaslouzil.**® Fiedler poté trochu obratil,
napsal, Ze nevédel o tom, ze vydava list vlastnim nékladem (i kdyz vétSina katolickych listh
podle n¢j byla cirkvi podporovana). Ale pozastavil se nad vyhrtizkou soudem, ktera se mu zdala
byt pfehnana. Od této chvile odmital s Jakubcovou diskutovat. ,,Ne, slecno, osobné bojovat
nechci a s lidmi, kteti chti vSecko fici, ale sami si nedaji niceho fici, neni mozna polemika.
A proto i na zadost svych ¢tenaiu, kteti zadaji, ponévadz nectou ,Jitfenky a neznaji sporu,
abych ustal, vice odpovidati nebudu.“**’

Frantiska Jakubcova byla velmi aktivni i co se ty¢e kontaktli mimo katolické prostiedi. Snazila
se zapojit 1 dals$i kiestansko-socidlni Zeny do dialogu s jinymi ideovymi proudy. Mnoho
programovych bodii méla spolecnych se socialistickymi stranami, nesouhlasila vSak s jejich
protikatolickymi nazory. VSechny tyto zaleZitosti kritizovali konzervativni katolicti politici —
zejména Vaclav Dvorsky, ktery kritizoval horlivost Jakubcové a kiestanskym socialistkdm
radil, aby se spolu s ni neucastnily schiizi ,,neptatelskych®. Z jeho slov byla patrna obava o to,
aby se katolické Zeny nenakazily nékterymi namitkami. Pokud bychom méli chovani
konzervativnich politikli zobecnit, mizeme fici, Ze jim vyhovovaly zeny, které nebyly
v politickych otdzkach zb¢hlé, a tak snadno manipulovatelné. Jakubcova si jeho slova k srdci
nevzala a do schiizi ostatnich taborti neustéle chodila. Ve své ¢innosti se zasazovala predevsim
o volebni pravo zen a pokousela se o koordinaci spolec¢ného postupu. V tomto kontextu
kvitovala zménény postoj FrantiSky Plaminkové ke své osobé, z kterého odvodila pfijeti
ktestansko-socialniho hnuti do hnuti za volebni prava Zen. Je zajimavé, Ze, a¢ byla ke
katolickym stranam velmi kritick4, navenek je hajila. Tvrdila, ze se Zeny zUcastiuji schiizi
katolickych stran. Ostatnim proudiim vy¢itala hanéni nabozenstvi. Odmitala tezi o tom, ze by
cirkevni u€eni natfizovalo Zendm pouze mlcet (toto ustanoveni se podle ni tykalo jen cirkevnich
otazek). A¢ tedy vypustila Zenu z cirkevni hierarchie, Zenino ptisobeni ve vefejné sféfe vnimala
jako nutné a prospésné pro ,,blaho spolecenské. Zdiivodnéni se znovu tykalo odli$nosti, ale
vice nez u Rozsypalové byla explicitné pojmenovana odliSnost télesna. Ptirozené tak bylo
vztazeno k biologickym danostem, kde zena méla utlé télo, svalstvo, kosti a nervy.
Z biologickych danosti se rodil model femininity, ktery byl charakteristicky citlivosti, Gtrpnosti,
milosrdenstvim, mirnosti a zboznosti. Tyto odliSnosti znovu sehrdvaly (v pojeti Jakubcové)

funkci argumentu pro zapojeni Zen do vefejného plisobeni. Dle této tematizace méla plnit
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funkci matky, ale okruh rodinny se rozsifil na celou spolecnost. Hajila i nazor, ze ndbozenstvi
bytostn¢ pati do politiky, neni tedy pouze soukromou zélezitosti, ale véci socidlni, nebot

vyty€uje normy pro vztah k jinym lidem.

5. 11. Frantiska Jakubcova a Krestansko-socidalni spolek pro Zeny

Po prestéhovani se udrzovala Jakubcova styk s Krestansko-socialnim spolkem pro Zeny. Emila
Dlouhého-Pokorného informovala, jak byla v roce 1907 pozadana Spolkem o referat, ktery méla
prezentovat z divodu nédhlého ochuravéni duchovniho radce Briina Barty. Frantiska Jakubcova
k jeho absenci poznamenala: ,,... ¢lenky chudaka litovaly, vSak dnes pravé se dozvidam, ze
nebyl ochraptén, nybrz na hostiné kterou potadala jakasi pi Holubové, kterou chodi navs$tévovat,
a které vcera dceru oblékaly ve Slupich za jeptisku (...). Za 13 zl. jenom mirty méla na Satech,
dcera byla bledd, smutnd ale maminka asi 40ti letd byla veseld, ze ma dceru jeptiskou
(...).“ ,,Dnes myslim, ze bych se asi sotva rozhodla pro Zivot mrtveni téla a Ducha v zatisi
klaSternim, myslim, ze téch kiizkd Pan Bih sesild sam dost na nds a Ze neni potiebi abychom
sami je vyhledavali ackoliv slibim klasternim chci s pomoci bozi i zde na svété vérna
ziistati, <40

FrantiSka Jakubcova byla velmi kritickd k duchovnimu radci Brunu Bartovi 1 k fadovému
zivotu. Jeji slova si vykladam tak, Ze celibat a odchod ze ,,svéta® se ji zdaly zbyte¢né. Slova,
ktera tento postoj jasn¢ deklarovala, jsou obsazena v jejim popisu mladé slecny, kterd méla byt
,bleda™ a ,,smutna®. Vyjadrila tak pfesny opak tradi¢niho zobrazovani zivota mladych lidi, kteti
oplyvaji chuti do Zivota a veselim. Frantiska Jakubcova vidéla sviij tkol v né€em jiném neZz
v fadovém Zivote. Jako potfebnéjsi vidéla aktivni prosazovani kiestanskych myslenek v Zivoté
svétském (a to i pres riizné obtize a prekazky).

Jesté pred tim, neZ zacala referovat, Clenky vyboru ji fekly, aby se jeji fe¢ netykala politiky.
Sviij pozadavek odiivodnily slovy, ,,Ze to neni spol. pol.*! [tj. politicky spolek] a Ze proto se
t&81 dbvere uradu ap.“*** Jakubcova jejich prosby nedbala a piipomnéla zakladatele Spolku
Emila Dlouhého-Pokorného, ktery mél se Spolkem jist¢ umysly, kdyz uvetejnil politicky
piehled v Ceské Zené. Pani Cmiralova ji oponovala: ,,To co si dovolil pater Dlouhy-Pokorny, to

si nemtizeme dovolit my.*4*3

400 JAMCCSH Praha, fond A V-5 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. ¢. 214, dopis Frantiky Jakubcové
Emilu Dlouhému-Pokornému 1907- IV.

401 Ziejmé politicky spolek (pozn. aut.).
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Postoj ¢lenek vyboru Spolku tedy jasné vypovida o vzdaleni Spolku politice a predstavam,
s kterymi byl zakladan. Jakubcova naopak chtéla, aby se navratil k pivodnim predstavam a fesil
i politické zaleZitosti. Zaroveii nam postoj &lenek vypovida i o limitech jejich jednani. Clenky
nechtély jit proti pfedstavam cirkve a tfadu duchovniho radce.

Jakubcova se i1 pfes vyhrady stala jeho Clenkou a slibila, ,,ze jim kdykoliv budou chtit,
prednasku uspoiadam, ale Ze se ve slovech neb v taktice omezovat nedam.“*** Jeji vstup lze
tedy interpretovat jako usili navratit Spolek k jeho pravym kotfentiim.

Poté nasledovala te¢ Jakubcové, v ni nesSettila kritikou ¢innosti Spolku. Rozebrala jednotliva
slova nazvu Spolku. Prvnim bylo slovo vzdélavaci. Podle ni se zanedbavala vzdélavaci ¢innost,
protoze do ni spada i politika (kterd se pry neprobirala, prednasky se tykaly problematiky
nabozenstvi). Vzdélani bylo zanedbano i kvilli zaniku Ceské Zeny. Tento Easopis §ifil osvétu
mezi katolickymi Zenami. Apelovala tedy na to, aby vznikl ¢asopis novy, ,.ktery by né jen hajil
nauky nabozenské a narodni a ndbozenskou Skolu a manzelstvi, ale ktery by také pronaSel

a tlumocil nase stesky, nase boly, zkratka ktery by lustil také otdzku zenskou, spravedlivé nase

pozadavky dle zasad Kristovych.«4%

I druhé slovni spojeni, vzdjemné podporujici, nebylo zjejiho hlediska zcela naplnéno.

»Vzajemné se podporujici podporovati radou (dobra rada nad zlato, penézi a skutky to nejen

jednotlivce ale i podniky ktes.; v tomto bodu jsem otevien¢ fekla mnohé perné slovicko, ze se
to nedd za ramedek;*? dvé ¢lenky mné rozdaly mezi fe¢i moje listky, co mam ozndmeni
obchodu.).«47

Frantiska Jakubcova v tomto bodé€, podle mého nazoru, nardZela na Spatnou situaci svého
podniku. Podle jejich ptfedchozich prohlaSeni nebylo dostatecné realizovano heslo ,,Sviy
k svému®, tedy podporovani lidi stejného ideologického zaméteni (nikoli v ndrodoveckém
smyslu). Mluvila z ni tedy hotkost a byla velmi rozezlena, Ze se podporovani v praktické roviné
ned¢je (tentokrate nenakupovani v jejim obchodé se stfiznim zboZim).

Kitest'ansko-socialni bylo poslednim souslovim, nad kterym se pozastavila. ,,Kfes. socidlni je
snaha zpfijemnit Zivot. A hle! Spolek kol ten opomnél, neplni tak, jak zakladatel jej miti chtél,
ani jednotlivei neplni tkol ten; jedna druhé Zivot otravuje misto zptijemniuje pomluvami ap. ten
nazev spolku nés nespasi (...). Po ¢em poznaji ze jsme katol.? Sv. Jan: Milujte se! Potom vSichni

poznaji atd. Prvni kiest'ané byli jedna mysl a dnes ,,kontrakatolici* ve spolcich se svati, vycitaji,
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zavidi ap.«4%8

Jakubcova tedy znovu zmiiovala pltivodni pfedstavy, s kterymi byl Spolek uvadén v zivot.
Pfipomenime, Ze Augusta Rozsypalova hovotila o tom, Ze by mél byt postaven na kiestanské
ideji rovnosti mezi lidmi. K piekonavani nerovnosti méla ve Spolku fungovat laska jako charitas
— tedy péce o druhé. Spolek mél byt tedy mistem, kde mély byt pfitomny hodnoty spojované
s domaci sférou. Namisto sobectvi v ném méla vladnout vzajemnost a solidarita. V soucasné
situaci vSak byl podle Jakubcové ve Spolku pritomen sobecky individualismus, ptipadné boj
mezi jednotlivymi skupinami.

Jakubcova v zavérecné reflexi po svém proslovu Dlouhému-Pokornému napsala, Ze pochybuje,
ze si ji ¢lenky do Spolku jesté nékdy pozvou. Zaroven ji vSak pry pfisly fici, ze vzbudila po
dlouhé dob¢ ve shromazdéni skutecny ,,zajem a ruch®, a byly za to vdé¢né. Sama odhadovala
na 400 posluchacek.*?

Jakubcova se ve své predikci nemylila. Narazila na odpor duchovniho rddce Bruna Barty, kdyz
zakézal (a¢ ji podle jejich slov viibec neznal) ¢lenkdm zucastnit se dalsi jeji prednasky.
Jakubcova méla pronést referat v Piibrami béhem pouti na Sv. Horu. Jak Barta chtél, tak se
stalo, na prednasku nedorazila ani jedina ¢lenka Spolku.*'°

Pokud se tedy Jakubcova nemylila a jeji slova naSla irodnou ptidu u posluchacek v Krestansko-
socialnim spolku pro Zeny, pak jejich dalsi neucast lze povazovat za doklad skute¢né moci
duchovniho radce na mysleni a jednani ¢lenek Spolku.

Hodnocenim ptisobeni duchovnich radcii se zabyvali i konzervativni kiestansti socialové.
Viaclav Dvorsky mél pfi jedné pfileZitosti natknout Emila Dlouhého-Pokorného, Ze jej Zeny
vystvaly ze svého Spolku. Jakubcova referovala Pokornému o nazoru ¢lenek na toto natceni.
Klingerova, Cmiralova, Vandasova a Feuchtnerova se dle jejich slov ,,velmi roz¢ilily*. VSechny
zminéné Zeny vcetné Jakubcové se zavazaly odebirat Casopis Krestanska myslenka. Pani
Vandasova méla udajné fici: ,,Ja jsem se modlila se slzami v o€ich v den naseho devitileté¢ho
trvani pii oslavach Bozich za N¢&j a to proto, Ze on stavél, ale Burian bofil. P. D. P. jen polozil
prst na usta, kdyz jsem vybuchla a ja zkrotla hned, tak dovedl pisobit, ale Burian? Ten jen
il

urazel katol. Zeny a jen lil petrolej na ohen.

Chovani Josefa Buriana tak odporuje jeho prohlaSenim o spolupiisobeni zen ve spolecnosti.
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Odpovida tedy spiSe tezi, Ze Slo pouze o taktiku konzervativcl z Narodni strany katolicke, kteti
se snazili na ptrelomu stoleti (napt. uspotrddanim prvniho sjezdu katolickych Zen) ovladnout
spolkové aktivity katolickych zen.

Jakubcova napsala Dlouhému-Pokornému svou reflexi a roz¢arovani, jak se v Krestansko-
socialnim spolku hlasovalo. Stézovala si, Ze Ucetni Spolku pani Feuchtnerova se polohlasem
kolem ptl hodiny domlouvala s duchovnim rddcem Brunem Bértou pied schiizi. Co bylo
tématem jejich promluvy, nerozvedla, ale vSimla si zvlaStniho fizeni schlize. ,,Kdyz se schilize
fidi, tu diva se pi. pfedsedkyné na zrak a posuiiky p. Feuch. [tj. Feuchtnerové] (...) a dle toho
bud’ necha neb nenecha hlasovat.“*!? Jakubcova ho dale informovala o skute¢nosti, Ze se na
meésic fijen chystaly oslavy desetiletého vyro¢i Spolku. Na schiizi existovaly dvé koncepce
téchto oslav. Duchovni radce chtél pouze malou oslavu, tedy dopoledni msi (mozna s kazanim)
a poté ¢lenskou schiizi, ktera byla planovana na odpoledni hodiny. Jakubcové pfisla s rozdilnym
pojetim oslav, navrhovala je ve velkolepéjsim duchu, tak aby se skutecné zhodnotilo jeho
desetilet¢ trvani. Chtéla, aby prednasela Augusta Rozsypalova a aby byli pfitomni vSichni
byvali duchovni radcové i zakladatelé. Dale se mél usporadat koncert, slavnost a pohosténi.
Kdyz svou vizi ptedstavila, v§imla si reakce Briina Barty. ,,-Duch. radce odesel, p. Feuchtnerova
dala mrknutim znameni a pi Klinger. [tj. Klingerova — predsedkyné Spolku] vzala knizky
nemocnych ¢lenek a vice o tom se nemluvilo.“*!® Jakubcova kromé planovanych oslav
predstavila i sviij zdmér ve zlepSeni fungovani Spolku s tim, ze se mély ustanovit fe¢nicky
a dramaticky krouzek, v ramci kterych by se zeny zc€astiiovaly (i aktivng) schiizi politického
klubu. I tyto navrhy byly smeteny ze stolu s tim, ,,7e se o nicem nehlasovalo®. Jakubcova
protestovala proti tomuto fizeni schiize a pozadovala hlasovani o kazdém néavrhu. Vedeni
Spolku ji pry odbylo, ze prazska organizace je jinak fizena a Ze si na to musi ,,zvykat.
Jakubcova byla vedena jako ndhradnice ve vyboru Spolku. Sama své zvoleni interpretovala
takto: ,,Mysli si asi: hodime ji kost, (ndhradnici) ona bude rada a bude si s ni hrati a ndm nebude
se divati na nase po¢inani.“*!'* Ona vsak tvrdila, Ze se se svym poc¢inanim piepocitaly, nebot
byla piipravena ,,co je nespravedlivého odsouditi at’ je to u kohokoliv.“*!

Jakubcova tedy reflektovala vztah Spolku ke svému zakladateli Emilu Dlouhému-Pokornému
a k ni samotné. MliZzeme fici, ze §lo o vztahy komplikované. Cirkevni kruhy v €ele s duchovnim

radcem nechtéli velkolepé oslavy, na které by byli svolani vSichni zakladatelé¢ Spolku. Na

412 JAMCCSH Praha, fond A IV-5 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. ¢. 214, dopis Frantisky Jakubcové
Emilu Dlouhému-Pokornému 15. srpna 1907.
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zéklad¢ neformélni dohody se o navrzich Jakubcové vibec nehlasovalo. Jakubcova chtéla
navratit Spolek k ptivodni predstavé a stejné jako Rozsypalova c¢lenky Spolku aktivizovat
a zapojit do politiky.

Nasledujici rok (1908) se Jakubcova dostavala v ramci Spolku stale vice na okraj. O jejim
postaveni vypovida dalsi dopis. Ucastnila se jednani vyboru Spolku, je§té neZ dorazila na
jednani, chvili stala za dvefmi. Byla znechucena Clenkami vyboru, které mély ptizvukovat
kritickym komentdiim duchovnimu radci na jeji osobu. Litovala, Ze nemohla stat za dvermi
o chvili déle. Vesla tedy dovnitt, pozdravila kiestanskym pozdravem a polibila duchovnimu
radci ruku (tak to bylo u ¢lenek vyboru zvykem). Duchovni radce se hned na ni obofil: ,,Co jste
to zakladala za svaz v Nuslich v sobotu? To jste katol. zena, hajite soc. demokratku a dovolavate
se pro ni soucitu a lidskosti? Ja dostal skrz Vas jiz 3 domluvy. A to chcete mluvit a psat jménem
katol. Zen? Zloginu se zastavate? To je $kandal, to je, to je...“!®

Na zéklad¢ fe¢i Bruna Barty mame vhled 1 do jeho plsobeni. Jiz bylo zminéno, Ze duchovni
radce vymezoval ideovou naplit Spolku a také ho i fidil. *!7 V této ¢innosti viak také nebyl plng&
autonomni, ale na jeho praci dohlizela (alespon v téchto letech) vysoké cirkevni hierarchie. Ji
se musel zodpovidat v piipad¢ ,,pfemrsténych* aktivit nékterych ¢lenek Spolku. Stale tak nebyla
realizovana ptedstava prvnich katolickych aktivistek, které od pocatku nabadaly ostatni zeny
k vétsi samostatnosti. FrantiSka Jakubcova vSak na rozdil od nich samostatna byla (pouze se
radila s Emilem Dlouhym-Pokornym).

Jakubcova se pfed Brunem Bartou hajila tim, Ze se nechtéla zastavat socidlni demokratky ani
zlocinu, jen ji nechtéla odsuzovat bez adekvatni znalosti véci, Ze se méla cela véc 1épe vySetfit.
Vystupovala proti ,,nepravosti posouzeni dusevniho stavu dané Zeny (ifady ji mély shledat za
dusevné chorou). Duchovniho radce jeji slova jesté¢ vice vyprovokovala a tekl ji: ,, Tak, vy
chcete, jeste kritizovat Grady, proto, Ze nesoudily spravné, panecku slec¢inko na to jste vy jesté
prilis slaba a hloup4, jen koukejte, aby vés nezavieli do basy, to se poustite moc daleko!“*!®
Predsedkyné Klingerova podpofila Bruna Bartu a Jakubcové fekla: ,,Jen nam udélejte nakou
ostudu, aby sme se nemusely za vas styd¢t, az by socidlka ptiSla do basy.* Jakubcova v kritice
ufadi nevidéla problém, protoze by byly hnani pfed spravedlnost i redaktofi ze socidlni

demokracie. Pokud by vSak byla shledana vinnou, ,,pak by to byla jen ostuda mé vlastni a ja
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bych ihned ze spolku naseho vystoupila; aneb vylougit byste m& mély pravo (...).“*!"* Duchovni
radce pokracoval a tekl ji, ze jak o celé udalosti informovala, tak to dé¢lal pouze
socialnédemokraticky list Pravo lidu. Jakubcova namitala, ze i Pravo lidu mé kiest'anské
myslenky, napt. pozadavky na v§eobecné volebni pravo, ochranu délnictva proti vykofistovani,
invalidni a starobni pojistovani, pojisténi vdov a sirotkli. To, Ze tyto pozadavky hlasalo Prdavo
lidu, pro Jakubcovou neznamenalo, Ze by je méla odmitnout. Jakubcova dale pokracovala

v obhajobé¢ ostatnich ideovych proudi: ,,J4 myslim, ze ndbozenstvi Kristovo je nabozenstvi

lasky a né denunciace, nenavisti: Mame milovati kazdého pftitele 1 neptitele. Kdo vSak jinak

kaZe a jinak jednd, neni u mé zase fadnym katolikem.“*** Navic jim navrhla, aby, pokud si mysli,
ze bylo jeji konani v rozporu s cenzurou a pravem, ji udali, protoze je pro n¢ ,,nepohodlnd®.
Jakubcova se Dlouhému-Pokornému svéftila, ze ,,Jiz jsem byla rozzlobend a at’ to se mnou
dopadne, jak chce.***!

Jakubcova byla tedy vérna svému piesvédceni a ziejm¢ udrzovala styky s jinymi ideovymi
proudy (konkrétné socialisty). Dokonce se jich zastavala, protoze nékteré socialistické navrhy
(které se tykaly socidlniho smiru mezi spolecenskymi tfidami) pokladala za kiestanské. Tyto
navrhy totiZ odpovidaly kiestanskému socialismu, ktery byl vystavén na kiest'anské lasce. Jeji
pojeti vSak nenaslo pochopeni u duchovniho radce Spolku. Jak dale Jakubcova piSe: ,,Zacal mné
jesteé néco vykladat, ¢lenky zacaly na mé popichovat, ze pry si nékdy nevidim do ust, ze chci
miti vice rozum nezli duch. radce ap. Rekla jsem: ,,Domluvila jsem® a polozila hlavu do dlani
a usedla.“4??

Je tedy vidét, ze €lenky si velmi povazovaly duchovnich radci, predstavovali pro né autoritu.
Bylo tedy nemyslitelné, aby se jejich viili katolické Zeny vzeprely.

Duchovni radce po jejich slovech odesel, Clenky vyboru pak jednaly o jinych bodech. Jedina,
ktera se Jakubcové zastala, byla pani Vandasova. V tomto smyslu pak Jakubcova litovala, Ze
dala predsedkyni i pani Cmiralové Casopis Krestanskou myslenku.

Predsedkyné Klingerova ji nakonec pfi jednani jest¢ méla fici: ,, Tak si jen dej holka pozor,
pamatuj na sebe, at’ neptijdes do basy, my to s tebou myslime dobie atd.* Jakubcova si povSimla
1 zménéné intonace jejiho hlasu, mél byt ,,libezny, matetsky*. Zaroven se pozastavila i nad tim,
7e ji predsedkyné pred duchovnim radcem vykala, ale poté ji méla tykat.**?

Vztah Jakubcové a Spolku byl nadéle stale slozity — clenky mély na ni tdajné duchovnimu radci

419 Tamt.
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donaset. Duchovni radce pry predcital ,,v Jitfence to, co se mu nelibi a o vyborové schiizi déla
smésné poznamky, jako Ze jsem na vse kratkd ap.* Jakubcova si nadale stézovala, Ze jeji ndvrhy
vibec nebyly projedndvany. Jakubcova se tedy skutecné s prazskym Spolkem podle svych slov
rozesla a odmitala Gi¢astnit se ¢lenskych schiizi. ***

Tato kapitola pojednavala o vztahu Frantisky Jakubcové ke Krestansko-socialnimu spolku pro
Zeny. FrantiSka Jakubcova se na rozdil od Augusty Rozsypalové fe¢néni nebala a vystupovala
s daleko vétsim sebevédomim, nedala se ani odradit od politickych konotaci své mluvy.
Vychovu k politickému mysleni totiz povazovala za soucast vzd€lavaci Cinnosti spolku.
Ptripomenime, Zze i Augusta Rozsypalova pokladala politické uvédoméni za soucast jejich
vzdélani. V tomto smyslu Jakubcova kritizovala hnuti kiest'ansko-socidlnich Zen, protoze
o politice viibec nemluvilo. Jakubcové chtéla vratit Spolek k ideovému zakladu, ktery mu vtiskli
jeho zakladatelé Emil Dlouhy-Pokorny a Augusta Rozsypalova. Kritické vystupovani
Jakubcové se nelibilo duchovnimu radci Brunu Baértovi a s rozpaky byla ve Spolku ptijiméana
i osoba Dlouhého-Pokorného. Velmi zajimava byla tedy taktika hlasovani (jejimz tviircem byl
asi duchovni radce), které si Jakubcova vsimla. Jeji pozadavky byly sice vyslechnuty, ale kvtli
sjednanym gestlim se o nich nehlasovalo. Velikou nelibost vzbudila Jakubcova svym zastanim
socialni demokratky. Zajimava je i jeji obhajoba, ve které tvrdila, ze socidlné demokraticky
program obsahuje kiestanské prvky (pozadavek na vseobecné volebni pravo, ochranu délnictva,
pojisténi), tedy myslenky rovnosti lidi a ochrany slabsiho. Duchovni radce se dokonce musel
za jeji chovani zpovidat vysoké cirkevni hierarchii. Z toho je vidét, Ze Spolek rozhodné nebyl
na cirkvi nezavisly, ale duchovni radce ptsobil ve Spolku jako prodlouzend ruka cirkevni
hierarchie. V tomto konkrétnim ptipad€ mél dohlédnout, aby Spolek nerozvijel vlastni politiku.
Clenky (vyjma jedné) Jakubcovou ve sporu s duchovnim radcem nepodpofily a véfily spise
,rozumnosti* klerika. Jedndni ostatnich ¢lenek vyboru tak lze Cist jako pfiliSné podléhani
cirkevni/muzské autorité. Laicizace Spolku (tedy vétsi zapojeni katolickych Zen v ideové
roving), kterou Jakubcova prosazovala, tak nebyla mozna.

Rad bych u Jakubcové vyzdvihl jesté jednu skutenost — jeji kladné piijimani téla a télesnosti.
Nevidéla podle svych slov smysl v ,,mrtveni téla“, v klaSterech. Jak jiZ bylo poznamenano,
nevime, co stdlo za rozhodnutim druhé katolické aktivistky Augusty Rozsypalové odejit
z kléstera. Jeji rozhodnuti v§ak neznamenalo rozchod s klaSterem (udrzovala osobni kontakty
s predstavenou klaStera ctihodnych sester vorSilek v Kutné Hofe) a oceiiovala jeho praci.

Jakubcova si myslela, ze celibat a odchod ze ,,svéta® jsou zbytecné. Svij kol vidéla

424 UAMCCSH Praha, fond A V-5 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. ¢. 214, dopis Frantiky Jakubcové
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v prosazovani kiestanskych myslenek ve svétském zivoté (i pies rizné obtize a piekazky,
kterych, jak jsme mohli vidét, nebylo malo).
Po hotké zkuSenosti se Jakubcova méla podle svych slov presveédcit, ze Spolek nebude plnit jeji

vizi. Chtéla tedy zaloZit zastiesujici svaz katolickych Zen, o ktery se chtéla ,,op¥iti.**°

5. 12. FrantiSka Jakubcova v zapase o zastresujici organizaci pro katolické zeny

Pfipomenime, Ze b&hem prvniho sjezdu kiest'ansko-socidlnich Zzen v roce 1901 (po netspéchu
integrovat Krestansko-socidlni spolek zen do Ustredniho spolku ceskych Zen) navrhla Augusta
Rozsypalova sjednotit katolické Zenské organizace do zastieSujici organizace. Rozsypalova tak
chtéla aktivizovat katolické Zenské prostredi. Tento spolek m¢l prosazovat kiest'ansko-socialni
program i politicky. Jeji vize vSak kvili rozhddanému kiestansko-socidlnimu proudu nebyla
uvedena v Zivot.

Rok nato (1902), na druhém sjezdu Krestansko-socialni strany lidové, byly povéteny
vyznamné katolické aktivistky Augusta Rozsypalova a FrantiSka Jakubcova budovanim
jednotné zenské organizace. Znovu vsak do celé zalezitosti promluvil rozkol v katolickém
politickém tabote. Dalsi pokus se odehral v roce 1905 po sjezdu Zenskych spolkil v Praze, i ten

vsak skon¢il nezdarem.*2°

V tomto obdobi reagovala Frantiska Jakubcova (viz kapitola 6. 4.) na politickou rozttiSténost
katolikti tak, ze vyzyvaly zeny ,.ke vstupu do VSeodborového sdruzeni a zaklddani jeho
zenskych sekci s perspektivou zesileni a pozdé€jsi secese vedouci ke vzniku samostatnych
zenskych katolickych odborti.*4?’

Frantiska Jakubcové ozivila mySlenku Rozsypalové a chtéla (podobné jako Rozsypalova)
sjednotit katolické Zeny ze vSech katolickych spolkl (kostelnich, vzd€lavacich aj.). Jeho
¢lenkami se mé&ly stat i dosud neorganizované katolické Zeny, kterym bylo vice nez 13 let. Svaz
nem¢él stat na povinnych pitispévcich, svazovym listem se méla stat Jitrenka. Kazdou farnost by
reprezentovala jedna diivérnice. Svaz mél byt fizen dvanacti Zenami, pfi¢emz Sest jich mélo byt
z Cech, tii z Moravy, dvé ze Slezska a jedna z Vidné.*?

V roce 1908 na zdklad€¢ rady Emila Dlouhého-Pokorného chtéla svlij postup koordinovat
s dr. Janem Sramkem. Sramek ji v§ak odbyl témito slovy: ,,Napied vybudujte fadnou zemskou

organizaci a pak Ustfednim vyborem to spojime ve svaz ¢eskoslovansky. Ztizovat thned svaz
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katol. zen Ceskoslovanskych, znamenalo by poSkozovati sebe sama. My na Moravé méame na
10 tisic zen v organizaci odborové (d€lnic) a nyni budeme budovati organizace zen rolnickych
a téch doufame, ziskame jesté vice. Mame na 90 tisic korun kapitalu, vy v Cechach mate jen
dluh. My méame na 12 fecnic délnickych, vy neméate zadné aneb slabé. Proto musely by nase
fe¢nice jezditi do Cech organizovati Zeny a tim by trp&la Morava. Napted ukaZte nam, Ze jiz
néco v Cechach mate, pak Vam ruky své piatelské jesté podame.“* Jak dale Jakubcova uvedla,
v rozhovoru se ji Sramek svéfil, ze vyvoj kiestansko-socialniho hnuti v Cechach ho zklamal
a rezignoval na n¢j. Jakubcova tedy byla nucena vypracovat stanovy spolku sama podle vzoru
Krestansko-socidlniho spolku pro Zeny.**°

Myslenky jednotné Zenské organizace se nakonec ujala roku 1908 Zemska rada katolikii (ktera,
jak jiz bylo vySe napsano, byla bastou konzervativcl uvnitt kiestansko-socidlniho hnuti).
Jakubcové se chtéli zbavit, protoze se jim zdala byt ,,hodné politicka“. Ostatni Zeny bez ni
ovSem nechtély spolupracovat, a tak byla i Jakubcové k budovani jednotné Zenské organizace
nakonec pfijata. Frantiska Jakubcova se viak nemohla dohodnout s Némci,*! protoze nechtéla
mit stfedisko Zenské organizace ve Vidni, nybrz v Praze. Na schiizi byla ale pfitomna vétSina
z némeckého naroda, a tudiz se na nic¢em nedohodli. Vznikl pouze vybor, ktery byl povéren
vybudovanim jednotné Zenské organizace. FrantiSka Jakubcové rezignovala a snazila se utvofit
organizaci zdola — od Zen samotnych, bez pomoci Zemské rady katolikii.**?

Sama Jakubcova tedy navrhla stanovy nové zenské organizace. Nova organizace se méla
jmenovat Zemskd organisace kirest. socidlnich Zen a divek v krdlovstvi Ceském. Organizace se
méla zabyvat vzdélavaci Cinnosti svych ¢lenek v oblasti ndbozenstvi, historie, hospodatstvi
a socialni problematiky. Spolek se mél také zajimat o zenské celosvétové hnuti a udilet clenkam
rady, jak by mély reagovat na soucasné spolecenské problémy. Dalsi aktivity se tykaly socidlni
otazky Zen. Organizace méla pomoci nezaméstnanym pii hledani prace, popi. podporou
v zatfizeni si vlastni Zivnosti. S tim souvisi i posledni obecny pozadavek na to, aby organizace
ochranovala a hajila Zeny z kifest'anského hlediska. K témto cilim mély slouZit pfednasky,
schiize, rozhovory, ¢etba knih; pofadani zabav, divadel, vychazek a bazarti. Neméné vyznamné
bylo i konani charitativnich ¢innosti. Clenky mély mit za povinnost Zit podle kiestanskych

zasad, odebirat alespon jeden katolicky Casopis a ¢ist dobrou Cetbu, G€astnit se organiza¢nich
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schiizi, pracovat v Zenském hnuti, poslouchat valnou hromadu a vyucovat se v fe¢nictvi.**?
Jakubcova pamatovala ve vyboru na jedno misto, které bylo vyhrazeno pro duchovniho radce.
Sidlem organizace méla byt Praha a tiskovym organem Jitienka.*** Organizace se oteviené
hlasila k Strané katolického lidu s tim, ze zadala vykonny vybor této strany o to, aby v ném
mohly zasedat alespoti dvé Zeny.**

Podle Frantisky Jakubcové méla byt jednotnd zemské organizace integrujici silou Zenského
ktest'ansko-socialniho hnuti. V roce 1910 ji ptisly stanovy zpét s odivodnénim, Ze jednotlivec
nemize sam zakladat organizaci. *® Frantika Jakubcova tak apelovala pii piileZitosti
manifestacni schiize na kiest’ansko-sociadlni Zeny, aby se realizoval sjezd kiestansko-socialnich
7en, na némz by se jednotna organizace zalozila.**’ Jesté zatatkem nésledujiciho roku (1911)
nebyla jednotnd organizace vybudovana. Anezka Horska se v JitFence zamyslela nad divody
tohoto neblahého stavu. Tvrdila, Ze by se katolické zeny bez pomoci katolickych muzii neobesly,
protoZe nebylo dostatek takovych, které by byly ve vedoucim postaveni. Schazelo ji 1 vice
,hadSenych fecnic* a vice ¢asopist. Ve svém pojednani se dotkla i problematického vztahu
katolickych muzt s FrantiSkou Jakubcovou. ,,Myslim, ze se ale mnozi boji slov mladych
pracovnic. Na zlatych vazkach vazi slova a pravidla jakdkoliv by stézi dosla svrchovaného
schvaleni. Prespfili§ malicherné.“*® A o navrzenych stanovach se vyjadfila takto: ,Nové
stanovy neznamenaji prozatim nic. Je to prozatimni bod, ktery se piSe proto, ze vibec tfeba
néco napsati. To se teprve vyhrani pii skuteéném vejiti spolku v Zivot.“**® Katolické muze dale
uklidnila, ze se od katolickych Zen rozhodné nedockaji vystfednosti anglickych sufrazetek.
,»INase pochopeni politického Zivota jesté dlouho nedospéje k porozuméni obecného vyznamu
viibec — kdeZ pak vziti nadSeni jenom s polovice tak ohnivé, nebo viibec nadené!*“**° Své
pojednéni zakoncila myslenkou, Ze by nova organizace muze a zeny nerozdélila, ale naopak je

spojila.*!
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Anezce Horské tedy na anglickych sufrazetkdch vadil piilisny radikalismus. Pro katolické
aktivistky byla typicka strategie, ve které se nesnazily prezentovat své pozadavky a sebe samy
radikaIné. Tuto strategii vSak Frantiska Jakubcova Casto, jak jsme jiz méli moznost vidét,
porusovala, své taktické kroky mnoho nepromyslela, ale véfila sile myslenek, které si samy
m¢ély najit cestu.

Zemska rada katolikii vyslySela volani zen po zastieSujici organizaci pro katolické zeny a zacala
znovu sama jeste téhoz roku (1911) se zakladanim spolku. Za Zemskou radu katolikii se v tomto
smyslu aktivné zapojil Voijt. Jos. hr. Schonborn, Mons. Fr. Vanécek, Mons. A. Wiinsch, Vaclav
Kotrba, JUC. Jos. Sindler. Do vyboru byly povolany tyto Zeny: hrabénka Clam-Martinicova,
Frantiska Dvotdkova, Marie Hasmannova, Petronila Klingerova, Marie Gottliebova, Frantiska
Jakubcova, A. Seidlova.

Z vyctu jmen je jasné vidét, kdo hral pifi zakladani hlavni Glohu. VySe jiz bylo napsano, Ze
hrabata Schonbornové, Frantisek Vanééek, Vaclav Kotrba i Josef Sindler byli spojeni se
zakladanim Narodni strany katolické. Jednalo se tedy o ultrakonzervativce.

Svaz mél byt nepolitickou zastfeSujici organizaci pro vSechny katolické zenské spolky,
organizace, odbory i jednotlivé Zeny (které nebyly dosud nikde organizovany). Jesté neZ byly
stanovy schvaleny a nez zacal spolek fungovat, se k nému ptihlasilo 16 katolickych zenskych
spolkll s osmi tisici Zenami. Z ideové napln¢ spolku je mozné vycist jeho ucel: ,,... ve vSech
oborech zenského hnuti hdjiti a provadéti zasady katolické; zakladati a podporovati kulturni,
hospodafské a socialni zatizeni a organisace (nepolitické), které stoji na zadkladech katolickych;
zakladati spolky a organisace (nepolitické) katolickych Zen, napomahati charité; podporovati
katolicky tisk a literaturu; péstovati umeéni; védu a uslechtilou zdbavu — viibec domahati se
zastoupeni ve verejnych (nepolitickych) institucich kulturnich a narodohospodaiskych; pokud
jejich ptisobnost vztahuje se na kralovstvi Ceské; cestami zakonnymi pracovati k uplatnéni
katolickych zasad ve vSech oborech Zivota vefejného.«*4?

Ideové prohlaseni bylo velmi obecné a Siroké. Svaz se ptihlasil k charitativnim, vzdélavacim,
socidlnim ¢innostem. Do jeho ,,ukoll* spadalo 1 konani zabav. V citaci bylo hojné uZzito slovo
nepoliticky, na tomto misté je dobré pfipomenout, Ze 1 Zemskd rada katolikii byla pivodné
koncipovana jako nepoliticky spolek (ale casto do politického déni zasahovala). Svaz mél tedy
za ukol integrovat katolické, kiest’ansko-socidlni zenské spolky a odbory. M¢lo se tak ziejmé
vytvoftit (po vzoru Zemské rady) centrum, které by ovliviiovalo nepolitickou Zenskou ¢innost.

Valna hromada Svazu ceskych katolickych spolkii Zenskych v krdalovstvi Ceském (dale jen Svaz)

2 Katolické zeny!, Jittenka V, 12, 1911, s. 3.
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byla naplanovana na 2. dervna 1912 v Zofinském palaci v Praze. Valné hromadé piedchéazela
manifestacni schize katolickych Zen na témze misté, kde se mélo rokovat o postaveni zeny
v moderni spole¢nosti a cilech nové organizace pro katolické Zzeny.**

Valna hromada se uskutecnila, zicCastnilo se ji 800 zen z 36 spolkii. V tuto dobu se piihlasilo
k ¢lenstvi jiz 16000 Zen. Schiizi zahajil J. Es. hr. Vojtéch Schénborn*** (piedseda Zemské rady
katolikit). Ve své feci se snazil vysvétlit, ze Svaz by mél byt organizaci, ktera by méla sdruzovat
vSechny katolické Zeny bez ohledu na jejich zaméstnani. Cil Svazu definoval takto: ,,Uzdraviti
a obnoviti spolecnost, upevniti ji v kiestanskych zdsadach, znamena postaviti zenu na misto
jejiho uréeni. K tomuto idedlu vésti se ma usili a ¢innost Svazu.“**

Z referatu od hrabéte Vojtécha Schonborna je vidét jeho ryze konzervativni smysleni. Nebylo
to sice explicitné vyjadieno, ale pfedpokladam, ze ,,postaviti Zenu na misto jejiho urceni® mélo
znamenat vratit ji zpét do rodiny.

Po ném vystoupil Frantisek Reyl,**¢ ktery ve svém referitu pojednal o postaveni Zeny v moderni
spole¢nosti, zastal se v ném zen, které by dle jeho slov mély mit pravo na vydéle¢nou ¢innost,
déle je pobizel ke vzdélavani a organizovani.**’ Je zajimavé, Ze se FrantiSek Reyl ve své feci
ideové tedy posunul od konzervativniho ktidla a pfizndval Zendm pravo na vzdélani a praci
mimo domov.

Tteti fe€ pattila Emilii Véchotové z Nového Bydzova, kterd pojednala o tiloze zen v riznych
dobach a kritizovala dva extrémy: ve starovéku byl muz despotou a zena ,,otrokyni
prace* (otrokyni byla hlavné z divodu moznosti rozvodu), ve stfedovéku se Zena tak
zboznovala, Ze se z ni stala ,,otrokyné rozkose*. Zatimco prvni typ Zeny nemél Zadnych prav,
druhy typ oplyval pfemrs§ténymi pravy. Moderni doba podle Véchotové snizuje zenu asilim
o rozluku manzelskou a erotickymi obrazy. Podle kiest'anskych zasad by se ale muz pry zené
nem¢l klanét ani ji slouzit, ale mél by ji chréanit - tuto moZnost nazvala zlatou stfedni cestou.
Diky ni méla Zena nalézt svobodu, pficemz svobodu chapala jako moznost uplatnit tkol, ktery

Ji byl od ptirody dan - byt matkou. Véchotové vSak bylo jasné, Ze ne kaZzda mohla tohoto tikolu

¥ Katolickym zendm ceskym, Jitfenka VI, 21, 1912, s. 1.

444Vojtéch Josef Maria hrabé Schénborn-Buchheim-Wolfstal, 2. 7. 1854 Dlazkovice (okres Litoméfice) — 10. 11.
1924 Bor u Tachova, velkostatkatr a politik, pochazel z hrabat Schonbornti, 1885-87 poslanec fisské rady,
1985-1913 poslanec ¢eského zemského snému za konzervativni velkostatek. Vyrazna postava v katolickych
spolcich — v Cele Marianské druzZiny katolickych muzii a jinochii, Spolku Arnosta z Pardubic atd. Ptisny
konzervativec, stal u zalozeni Ndrodni strany katolické v Kralovstvi Ceském (1897).

M5 Ustavujici schiize Svazu ceskych katolickych spolkii Zenskych v krdalovstvi ceském, Cech 37, 1912, 151, s. 1.

#“6FrantiSek Reyl, 20. 2. 1865 Josefov nad Metuji — 16. 12. 1935 Hradec Kréalové, katolicky teolog, politik
a sociolog. Od poloviny 90. let ¢len vedeni Krestansko-socialni strany, kde nalezel k pravicové frakci. Jednim
ze zakladateld Strany katolického lidu (1906), poradatel katolickych sjezdd. Predseda dozor¢i rady
Vseodborového sdruzeni kiestanského délnictva. Zalozil dim Zastita pro osamélé zeny v Hradci Kralové,
ustavil spolek Charitas.

447 Tamt.
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dosahnout, a tak pokladala za ptirozené i to, pokud zena chtéla rozsifit svou ptisobnost o vztahy
1 mimo rodinu. Déle tematizovala ulohu zeny ve vefejné sféfe: ,,Dnes nesmi se divka spoléhati,
ze jen v manzelstvi najde pfirozené opatfeni pro zivot, ale musi v ¢as dbati o to, aby se dovedla
ziviti sama. Proto domahati se musime toho, abychom m¢ély pravo na pocestnou vyzivu i mimo
domov rodinny, at’ v Gifadé, at’ v obchodé, jako ucitelky nebo délnice atd., abychom mély pravo
na fadnou pfipravu k tomu zaméstnani a povolani, k némuz jsme zpasobilé a v némz mizeme
nalézti svoji potfebnou vyzivu. (...) Abychom prava sva mozna s nejvétSim diirazem uplatnily,
proto se t¢Z doméhame piimého ucastenstvi v zivoté vefejném. Vytyka se ndm, ze takovéto
zucastnéni se zivota vetfejného je v rozporu s ikolem matky, jez je vlastné idedlem zeny a pravi
se, ze 1 bez pfimého Ucastenstvi tedy prostfede¢né pisobiti miizeme na mravni védomi naroda
i na zdkonodarstvi. Uvadéji se vyluéni muzové, znameniti sociologové, ktefi byli a jsou proti
uvedeni Zen do parlamentu. Pfipoustime také, ze za nynéj$i doby, kdy se vlastné pravo fabrikuje,
kdy vyvijeni se zdkonl s mravniho a pravniho védomi svobodného ndroda nahrazeno je
umélym strojem na délani zakond, neni toto pravo vse, ¢im se ndm mize pomoci, ale domahati
se prava toho musime, ponévadz povrchnim a sobeckym liberalismem jsme k této snaze
donuceny.«44

Emilie Véchotova velmi zajimavym zplisobem revidovala star$i pojeti zeny. Nechtéla, aby se
z zen délal kult jako ve dvorské kultufe béhem vrcholného sttedovéku. Ve sttedoveéke literatuie
je mozné se setkat s pojetim dvorské lasky, pfi niz rytif klecel u nohou opévované damy. Rytit
se ji dvofil a musel prokazovat, Ze je ji hoden. Tato laska vSak bohuzel nenalezne kviili
spoleCenskym pravidlim svého naplnéni. Objektem lasky byla totiz Zena vysSiho
spolecenského postaveni, ktera byla zaslibend, zasnoubena nékomu jinému (¢i dokonce vdana
za n¢koho jiného). Svou hodnotu tak tato laska pfedstavovala v nenaplnéné touze. I Emilie
Véchotovd (podobné jako FrantiSka Jakubcovd) tento obraz Zen chtéla desakralizovat.
PoZadovala, aby se na zeny nehledélo s posvatnou tctou, ale jako na normalni lidi, ktefi se hlasi
o sva prava. Myslim, ze témito slovy narazela na oslavné tfeci katolickych politiki, ktefi si
katolickych Zen vazili, bohuZel jim viak nedovolovali prosazovat sva prava. Zeny v jejich pojeti
se tak ocitaly v nehistorickém a neredlném modelu Zenstvi, které bylo ,,ztracené v dalekych
krajich nenapInéného touzeni.“**’ Nicméng, a tady se rozchédzela s liberalnim proudem Zen,
svobodu zeny chépala v ukolu Zeny — stat se matkou. Véchotova si byla védoma, ze z riznych
divodl se Zena matkou stat nemusi, a tak do rodiny zahrnula vztahy ve spolecnosti. Piisobeni

zeny ve vefejném zivote tak diky tomuto pojeti nebylo v rozporu s jejim hlavnim tkolem. Ve

448 Tamt.
49 Jacques Le Goff, Jean-Claude Schmitt, Encyklopedie stiedovéku, Praha 2002, s. 419.
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vefejném zivoté se mély zeny uplatnit nejen vetfejnou pracovni ¢innosti, ale také v parlamentu.
Moznost, aby mohly Zeny pusobit v parlamentu, vymahala i pfes namitky ucenych muzi
a bezcitného chodu zakonodarstvi. Zeny mély dle jejiho minéni (stejné jako matka v roding)
pusobit na vetejnosti a zdkonodarstvi tak, aby zlepsily mravnost ndroda oproti sobectvi a chladu
plynouciho z liberalismu. Znovu tedy byly zeny v jejim pojeti odlisné. Vetejné sféie mely dodat
hodnoty spojované s privatni sférou napt. lasku — péci od druhé (oproti liberalismu, ktery podle
nich hlasal sobectvi). I ve vefejné sféfe mely zZeny puisobit jako matky, popt. panny, které dbaly
na mravnost zakonu (napt. vystupovani proti manzelské rozluce, ostouzejicim obraziim,...).
Do vedeni Svazu byli zvoleni 4 duchovni radci z jednotlivych diecézi: F. X. Janka za Prahu,
Frantidek Reyl za kralovéhradeckou diecézi, kanovnik Selbicky za litoméfickou diecézi
a FrantiSek Vanécek*° za &eskobudgjovickou diecézi. Piedsedkyni byla zvolena princezna
Zdenka Lobkovicovd, mistoptedsedkyni Joza Kratkd, druhou mistopfedsedkyni Marie
BliZzencov4, jednatelkami M. Zdobinskd a Marie Plojharova, pokladni Petronila Klingerova,
ucetni Frantiska Dvotdkova. Mimo tyto Zeny pracovali ve vyboru vSichni duchovni radci, ale
také 2 ¢lenové Zemské rady katolikii a sekretai Zemské rady Cyril Mourek.*!

Nasledujiciho roku (1913) byla sice do vyboru zvolena Frantiska Jakubcova, ale pouze jako
nahradnice. Po sarajevském atentdtu se 29. ¢ervna 1914 konala v Zofinském sale dalsi (v potadi
jiz tfeti) valna hromada. Frantiska Jakubcova o ni ve svém listé referovala a tentokrat nesetiila
kritikou. Kritizovala referat Clam-Martinicové, ktera nebyla slySet z divodu velkého hluku
v prvnim patfe budovy a malého talentu v fecnictvi pani hrabénky. Nelibilo se ji, Ze do vedeni
nebyla zvolena jedind Zena z venkova. Ona sama byla znovu zvolena pouze jako néhradnice,
atak se mélo opakovat to samé — pry nebyla v predchazejicim roce pozvana ani do jedné
z vyborovych schiizi, a tak se ziikala odpovédnosti za toto, z jejiho hlediska, Spatné rozhodnuti.
Kladla si v§ak otazku, pro¢ byla z vedeni odstranéna ona venkovanka. V tomto ohledu se nebéla
kritizovat sekretafe Cyrila Mourka, ktery si pry az po volené schiizi vzpomnél, Ze nebyla

zvolena pani Kotrbova (chot Vaclava Kotrby °?), a tak $krtnul legalné zvolenou pani

4OFrantiSek Vandcek, 4. 12. 1859 Horazd’ovice — 28. 11. 1937 Praha, kn&z, novinaf a publicista. Jeden z prvnich
organizatori kiestansko-socialniho hnuti, kde nalezel ke konzervativnimu proudu, jeden ze zakladatelt
Katolicko-ndrodni strany konzervativni (1910—11). Ptedseda Zemského sdruzeni katolickych spolkii v Cechdch
(1908-1926).

$1Zemsky Svaz katolickych Zenskych spolkd, Jitfenka VI, 23, 1912, s. 2.
Cyril Mourek, 5. 7. 1868 Humpolec — 4. 6. 1919 Praha, ufednik, novinat a politik. Pfedstavitel konzervativniho
kiidla ve Strané katolického lidu. Spoleéné s E. Smuclerem, Vaclavem Dvorskym a Antoninem Jemelkou (proti
Vaclavu Myslivcovi a Jungrovi) a za ptispéni Piova spolku a Zemské rady katolické tuto stranu rozlozili a dali
vzniknout Katolicko-narodni strané konzervativni (1911).

42yaclav Kotrba ml., 2. 4. 1871 Praha — 1. 12. 1929, tiskarnu a nakladatelstvi zdédil po svém otci, dal vzniknout
podniku Cyrilometodéjska knihtiskarna, knihkupectvi a nakladatelstvi. Vydaval mnoho novin, Casopist a knih
a tim i nepfimo ovliviioval katolickou politiku, ale zaslouzil se také o rozvoj katolické kultury.
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Plojharovou z Pisku. FrantiSka Jakubcova si dokonce myslela, Zze za vSim mozna stala
wtroufalost™ Spolku pani a divek v Pisku, ktery si dovolil pfinést vlastni navrhy k ¢innosti Svazu.
Z mého pohledu se mi tento krok vedeni Svazu jevi jako pragmaticky ¢in, kterym se Zemska
rada katoliku snazila zajistit svlij vliv na spolkové aktivity zen, jez chtéla (na rozdil od Augusty
Rozsypalové a Frantisky Jakubcové) sméfovat pouze do nepolitickych oblasti zivota (napf.
charitativnich ¢innosti).

Na valné hromadé podavala zpravu o ¢innosti Svazu Joza Kratka. Sama pfiznala, Ze je z néj
zklamana - zalozeny byly pouze besidky pro sluzebné divky a v planu bylo pouze se postarat
podobnym zpiisobem o divky z kancelafi. Hned vzépéti vystoupil pan sekretat Mourek
s vysvétlenim a obhajobou malé ¢innosti - ze je pry Svaz jesté v ,,plenkdch®. Pfipomenuta byla
i charitativni ¢innost Svazu, kde se vybraly penézni prostiedky na pfilepSenou chudym vojakim,
kteti se zGCastnili balkanskych valek. FrantiSka Jakubcova rozhodné nesouhlasila s obhajobou
sekretate Mourka: ,,Svaz trvd jiz 2 roky a tu dit€ v plenkach se dva roky nechova. A pak-li ano,
pak je to znamenim, ze ditko neni zdravé, ze je nemocné. Proto odkazovati se na ditko dva roky
v plenkéch chované neni zdravym zjevem v zenskych spolcich. Snad jenom ditko ze Slechtické
rodiny tak dlouho se v plenkach chova, dité Zeny pracujici je odkdzdno samo na sebe.“4*3
Kriticka slova byla na katolické prostfedi nebyvale ostra. Frantiska Jakubcova, kterd ve svém
list¢ pouzila slova o ,aristokratickém ditku* narazela ziejm¢ na skute¢nost, ze (jak jiz bylo
uvedeno) u zrodu Svazu hrala hlavni roli Zemskd rada katolikii v Cele s konzervativnimi
aristokratickymi kruhy a ve vedeni Svazu byly tyto kruhy také zastoupeny. To se ji samoziejmé
nelibilo, nebot’” ona sama stdla na ideové roviné kiestanského demokratismu (levici uvnitt
kiestansko-socidlniho hnuti), ktery pozadoval laicizaci strany, tedy na cirkevni hierarchii
samostatné a nezavislé ptisobeni katolickych politikii. Stejné tak si Jakubcova neptala velky
vliv cirkve a aristokratickych kruhti na chod Svazu. Jeji vize o programu Svazu byla téz uplné
jina, rozhodné se, jak bylo ukdzano, neméla vycerpavat v kondni zabav a charitativnich
¢innostech. Slova Jakubcové byla ziejmé& také tak ostra, protoze Jitrenka byla na téze schlizi
odmitnuta za svazové periodikum. V jednom z dalSich ¢isel Jitrrenky napsal své zklamané pocity
z valné hromady anonymni ¢tenaf. Nelibila se mu stagnace v ¢innosti Svazu a vinil z ni 1 $patnou
politiku, kterd byla ve Svazu ptitomna. Kdyz pry ptiSel nékdo na valnou hromadu s néjakym
navrhem, pak byl odbyt, Ze se to uvazi. ,,Protoze se ale stale jen a jen uvazuje a nic nedéla
skutkem, mame vlastné¢ naSi ¢innost nazvati jen uvahou a ne praci. Jiné spolky, zvlasté

nepratelské, vyvijeji ¢innost, my vyvijime jen avahy.“**

433 Frantiska Jakubcova, Valnd hromada Zemského Svazu katolickych Zenskych spolki, Jittenka VIIL, 5, 1914, s. 3.
454 Dojmy z jedné ,,valné hromady “, Jittenka VIII, 24, 1914, s. 3.
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Znovu tedy katolické aktivistky popisovaly zdrzujici taktiku konzervativcei.

Valnd hromada méla jest€¢ dohru, a to pfed soudem. Frantiska Jakubcové byla ptfedvolana
k zemskému trestnimu soudu v Praze. Zalobu podal tajemnik katolické strany Fr. Svatek,
kterého pied soudem zastupoval JUC. Cyril Mourek. Zaloba se tykala 17ivé zpravy o valné
hromad¢ - schiize méla byt krasna a nikdo z vyboru Skrtnut nebyl. Jakubcova tak byla nucena
ve svém list¢ napsat prohlaseni, Ze co bylo uvetejnéno ve 22. ¢isle Jitfenky o Cyrilu Mourkovi,
nebyla pravda. Uc¢inila tak, ale pod prohlaSenim znovu dodala: ,,I kdyby toto prohléseni bylo
piibito na vSech prazskych rohach, mé svédomi je klidné a ucastnice ptritomné dosveédci: 1. ze
z prednasky pani hrabénky zadna nic neslySela a pozitek z miti nemohla, 2. ze hlasovaly vSecky
bez rozdilu, jsou-li ¢lenkami neb nikoli, plati-li ku Svazu nebo ne. Mohu se vykazati
vlastnoruéné p. Mourkem psanou listinou zvolenych dam vyboru i nédhradnic, kterou mi dal,
abych uvefejnila v Jitfence, a jméno pani radové Plojharové v ni napsano neni.” (...) ,,Dnes
o necinnosti prazskych spolkili pravda psati se nesmi a kdyby bylo vSe ¢erné, pies to na zaklade
paragrafu se dokazati musi, Ze je to bilé.“*>>

V tomto ohledu je tfeba zminit, Ze béhem valky se Svaz ceskych katolickych spolkii Zenskych
v krdlovstvi Ceském skuteéné, jak se obavala Jakubcova, omezil ,,pouze‘ na charitativni ¢innost
a pomoc pii odstrafiovani diisledkii valky.*® Svaz také ziskal podobu ,,volného sdruZeni
zenskych spolkil s rozmanitou programovou a pracovni naplni, kterou prekonal az po vzniku
samostatného Ceskoslovenska. Vroce 1925 byla vytvofena celozemska organizace
s jednotnymi stanovami a Svaz byl pfejmenovan na Svaz katolickych Zen a divek Republiky
Ceskoslovenské. ¥’ Pro piesnost dodejme, Ze byl piejmenovan jiz podruhé, protoze v letech
1921-1925 fungoval pod nazvem Svaz ceskoslovenskych Zen a divek v Cechdach.*>®

Zavérem bych chtél popsat rozdily v koncepcich a strategiich mezi hlavnimi katolickymi
aktivistkami (Augustou Rozsypalovou a FrantiSkou Jakubcovou). Augusta Rozsypalova byla
prvni aktivistkou, ktera se snaZila zaloZit organizaci, do které by se integrovaly vSechny
katolické Zeny (organizované v kiestansko-socialnich, katolickych spolcich i odborech). Slo ji

piredev§sim o aktivizaci katolického zenského prostiedi a koordinaci spole¢ného postupu.

Program Rozsypalové byl prozatim velmi obecny (ona sama piedpokladala, ze bude

435 Prohlaseni, Jittenka VIII, 28, 1914, s. 4.

456 Jana BureSova, Promény spolecenského postaveni ceskych Zen v prvni poloviné 20. stoleti, Olomouc 2001,
s. 230.

47 Jana Buresova, Tisk Zenskych spolkii za prvni CSR 1918—-1938. in: Pavel Marek, eds. Tisk a politické strany 1,
Olomouc 2001, s. 115.

458 Jana BureSova, Promény spolecenského postaveni ceskych Zen v prvni poloviné 20. stoleti, Olomouc 2001,
s. 231. Pani profesorka Jana BureSova se problematikou katolickych Zen v obdobi prvni republiky dlouhodobé
zabyva. Vyse uvedena monografie je vyvrcholenim velkého poctu vydanych védeckych studii.
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dopracovan). Sjednocenou organizaci katolickych zen prozatim koncipovala na zakladé¢
specifik kiestansko-socialnich spolkli. Vymezila se tak proti ostatnim politickym proudim.
Programovymi body méla byt ochrana nabozenského vzdélani, nerozlucitelnost manzelského
svazku a zlepSeni duchovnich a hmotnych podminek zen.

Jeji vize vSak nebyla naplnéna, nebot’ ji zmafila rozhddanost v kiest'ansko-socialnim politickém
tabore.

Také FrantiSka Jakubcova piipravovala zemskou organizaci pro kiestansko-socialni zeny. Jeji
koncepce ,,Zemské organisace kiestansko-socidlnich Zen a divek v krdalovstvi Ceském * byla
v politické néplni konkrétnéjsi nez u Rozsypalové. Kromé ochrany zen z kiestanského hlediska,
coz je mozné interpretovat rizn¢, ale predpokladejme podobny program jako u Rozsypalové
(napf. boj za nerozlucitelnost snatku), méla nova organizace pomoci nezaméstnanym zenam
s hledanim prace, popt. v podpofe ziizeni vlastni Zivnosti. Dalsi aktivity organizace kopirovaly
¢innosti kiest'ansko-socialnich spolkd.

V¢tsi rozdily je mozné spatfovat v metodé vyjednani novych pozic pro zeny s katolickymi muzi
(ob¢ dv¢ narazely na konzervativni kruhy uvnitt katolického politického hnuti). Jakubcové po
n¢kolika nezdafenych pokusech dosla trpélivost. Vydéavala vlastni Casopis a chtéla, aby si zeny
samotné (bez katolickych muzli) zalozily samostatnou Zenskou organizaci. To se ji bohuzel
nezdafilo, byla odstavena Zemskou radou katolikit a po vytvoreni Svazu v ném sehravala
marginalni ulohu. Jak jiz bylo v textu uvedeno, konzervativctim se totiz Jakubcova zdala velmi
»politickd®. Zrejmé& tim mysleli kfestansko-socialni program pro Zeny, ktery se ona snazila
mnohdy 1 netaktickym zplsobem vyjednat — svou ostrou a nesmlouvavou kritiku se nebala
zamgéfit 1 na cirkevni a politické elity katolického politického tabora. Konzervativni kruhy (jak
piedeslal predseda Zemské rady katolikii hrab& Vojtéch Schonborn) naproti témto snaham chtély
navratit Zenu ,,na misto svého urceni‘ tedy dle mého soudu do rodiny. Snahy obou katolickych
aktivistek skoncily netspéchem. Tento netispéch byl dan mnoha faktory, které odkryla slova
dr. Jana Sramka. I on byl zklaman z vyvoje v Cechach. Jak jiz bylo uvedeno, kiest'ansko-
socialni strany se na prelomu 19. a 20. stoleti nachazely ve znaéném chaosu a sporech mezi
pravou a levou frakci. Sramek si stejné jako Rozsypalova a Jakubcova stézoval na nizkou
troven vzdélanosti katolického Zenského prostiedi v Cechach. V ramci kiestansko-socilniho
hnuti v Cechach nebyl ve $picce vedeni strany vlivny politik, ktery by se katolickych Zen zastal.
V prvnich letech jim byl Emil Dlouhy-Pokorny (stal u zrodu kiest'ansko-socialniho hnuti Zen),
on sam vSak musel ¢elit pokustim o odvoléani z vedeni strany. Emil Dlouhy-Pokorny rezignoval
na politiku v roce 1903. Konzervativni kruhy nakonec ovladly spolky i jejich tiskové organy.

Katolické zenské prostiedi tak nebylo ani schopné se emancipovat od katolickych muzi.
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Pti popisu zakladani jednotné Zenské katolické organizace bylo ukézéano, ze byla nabourana
konzervativni pfedstava o tlloze Zeny a muze - tedy ideologie (koncept) oddélenych sfér (Zzena
v domacnosti a muz na vefejnosti). Augusta Rozsypalova piisla prvni s mysSlenkou, ze Zeny
maji vstoupit do vefejného prostoru kvili tomu, aby branily odkaz JeziSe Krista. Emilie
Véchotova mluvila o odliSnosti zen od muzii pravé kvili zdavodnéni pro usili o politickou
participaci, socialni a moralni reformu spole¢nosti. Zeny tak mély prostiednictvim Svazu ve
vetejné sféfe hajit zajmy Zen - tedy ty, které byly charakteristické pro privatni sféru (mély
bojovat proti manZzelské rozluce, proti obraziim, které zobrazovaly naha Zenska téla). V jejich
pojeti byl tedy starSi model uspotadani mezi pohlavimi (rovnost slucitelnd s podiizenosti)
nahrazen modelem, kde rovnosti neodporovala odlisSnost. Timto pojetim se ,katolické
aktivistky* chtély odlisit od Zen v pokrokovém (liberalnim) proudu.

Nékteré (slovy Anezky Horské) legitimizovaly svou pozici pted katolickymi muzi tim, Ze je
ubezpecovaly, Ze nezajdou tak daleko jako sufrazetky v zdpadni Evropé (tedy Ze nebudou své
pozadavky artikulovat bojovné a ze budou nadale s katolickymi muzi spolupracovat).

Je zajimavé, ze myslenky, které¢ tematizovaly katolicky feminismus, zaznély i pii zakladani
Svazu. Ten vSak podléhal vlivu Zemské rady katolikii, coz byla basta konzervativc. Vznosné
ideje, které staly v pocatcich vzniku Svazu, tak nebyly uvedeny v Zivot a Spolek se vénoval
,pouze® charitativni ¢innosti. Na tomto mist¢ bych se nebal spolecné¢ s Jakubcovou
konzervativni katolické politiky podeziivat z toho, ze o Zenskych pravech pouze nechali Zeny
hovofit (nebo dokonce o nich hovofili sami, napt. FrantiSek Reyl), aby ukazali, Ze pro né néco
délaji. Jakmile se totiz zeny osmélily k vlastni akci, napt. k zalozeni &asopisu, byla z Ustiedi
pro katolické spolky vydana zprava o nedoporuceni k jeho odebirani. Domnivam se, Ze za
neuspéchem Jakubcové nestal pouze jeji ostry jazyk a radikalnost (pro katolické prostiedi)
jejiho programu, ale prostd tendence konzervativnich katolickych muzii mit nad Zenami

v politickém Zivoté vliv.

5. 13. Mariansky kult pro pracujici Zeny

Jak jiz bylo uvedeno, Frantiska Jakubcova pojmenovala sviij Casopis po Marii — Hvezdé jitrni,
ktera méla byt pro katolické Zeny idedlem, jejZ mély néasledovat. Je tedy zajimavé sledovat
model femininity maridnského kultu. Co mél znamenat pro véfici délnice?

V Casopise se v prvni fadé na Marii cenila jeji chudoba. Podle Jitrenky existuji dvé podoby
materidlni chudoby — €estné a neCestna. Necestna se tyka toho, kdo ,,m¢l anebo mohl miti jméni,

kdyby byl moudfte hospodatil, anebo kdo své jméni promrhal v radovankach a rozkosich, kdo
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by tedy nemusel byti chudy a potiebny, jen kdyby sam byl vzdy toho dbal (...).<**° Cestna je
naopak u ¢lovéka, ktery ,,vSak riznymi okolnostmi do bidy a chudoby postaven byl, kdo nemoci
neb fizenim Bozim o jméni své piisel (...).“* Je jasné, ze Casopis zatadil chudobu Marie do
druhé kategorie — ,,éestné®, tedy ,,nezavinéné*.*¢!

To samé platilo 1 pro dusevni chudobu — pokud si za ni mohl ¢lovék sdm (napt. nechozenim do
Skoly), pak byla necestnou. Kdyz za ni mohly nedostate¢né vlohy, pak se jednalo o nezavinénou,
tedy Sestnou chudobu. 462

Vsechny zeny byly povySeny do kralovského statusu diky Jezisi Kristu (dal jim nadéji na
,veené kralovstvi®). Jakubcova pfipomnéla, Ze sama Maria méla kralovsky ptvod v rodé
Davidové. Zeny vak byly povyseny Kristem i jako dcery boZi (dal jim nad&ji na ,,vé¢nou
blaZenost®). Zeny ze viech spoledenskych vrstev (tedy i délnice) mély stejnou nad&ji na to, ze
budou spaseny. Coz podle Jakubcové mélo pro délnice znamenat ,,0téchu® v jejich tézkych
Zivotnich podminkach.*63

Dalsi kvalita, ktera byla na Marii pracujicim zendm piipominana, byla jeji pracovitost. Jeji
matka sv. Anna se zivila tkalcovstvim. Maria dé¢lala tytéz prace, dokonce pry utkala JeziSovo
roucho. Vice se o jeji praci nevi, ziejmé tomu tak podle listu bylo z diivodu, ,,Ze se vice obirala
Bohem neZ praci a pfi ni na Boha myslela a jen k Jeho cti a slavé pracovala. 4%

Stejné jako ona mély Cinit katolické zeny v nové dobé: ,,... ruce pfi praci, mysl u Boha. Pak
prace takova ptinese pozehnani a uzitku, pak bude prace ustavi¢cnou modlitbou. Kdo pied praci
rano na Usvité poznamena se svatym kiiZem a praci spoji se zasluhami JeziSe Krista, takova
prace je ustavicnou modlitbou a oslavovanim Boha, zasluzna pro Zivot vé¢ny, je pozehnanim.
Kdo vsak misto ktize hned z rana dfinu proklina, nema zasluhu Zadnou, naopak, toho prace je
kletbou. 46>

Zena (i bohata) by se dle tisku méla naugit ,,zenské prace®, ,,nebot’ manzel, kdyz by nehodou
pfipraven byl o své vynosné postaveni, snadno by se obeSel bez jemnocitnosti a uhlazenosti
a vSech mimotadnych predmét ucebnych, které¢ damy bohaté dnes ovladaji, ale v praci nalezl
by druzku zivota, kterd by mu zivot zptijemniovala a oslazovala a ne, jak dnes namnoze se d¢je,

k zoufalstvi svymi vy&itkami muZze dohdni. 4%

9 O v¥znamu kultu Marianského se zietelem na pracujict Zeny a divky, Jittenka VIII, 15, 1914, s. 1.
460 Tamt.
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Vsechny préace byly pro Zenu potiebné. Piesto se zdiiraznilo, ze ,,nejdulezitéjsim ukolem zeny
je matefstvi.«4¢7 Zena, ktera se rozhodla odmitnout manzelsky svazek, méla dbat na to, ,,aby
byla matkou duchovni a to ve Skolach, v nemocnicich, v riznych spolcich charitativnich
a ustavech! Panna Maria byla hmotnou matkou jedinkého Syna a pfece nazyvana je duSevni
matkou veskerenstva. Tak 1 dusSe panenské, maji se snaziti, Kristu znovu duSe pfivadéti,
ziskavati a obohacovati, kdyz On obohacuje je svymi milostmi.*46%

Stejné jako u Rozsypalové se jevi hlavnim ukolem Zeny sluzba. Mariino matefstvi neznamenalo
pouze fyzicky stav, ale bylo rozsifeno na stav socidlni. Diky symbolu Marie dostaly Zeny
specialni vyznam. Kristus totiz po nich pozadoval aktivni participaci pii spase lidstva.

V Jitrence se téz reagovalo na kritiku katolicismu, ze oslavuje svétice, které byly vzneSené
rodem, a postrada obycejnych svétic. S timto nazorem se v JitFence souhlasilo, ale zaroven se
dodavalo, Zze Marie vSechny tyto svétice piedcila a Ze 1 pro n€ byla vzorem. A tak i piesto, zZe
»--. Zzeny chudobné ziistdvaji nepov§imnuty a neposuzuji se obéti jejich, které pfinasSeji. Prace
jejich se podceiiuje a ctnosti pfi¢itaji se ne za zasluhy, ale za povinnosti. Velikou Zenou, svétici,
je ta Zena, jejiz zivot podava dikaz, ze byla povoldna samym Bohem. A kdyby zasluhy
pracujicich chudych Zen sniZeny a rozbity byly na prach kameny trazu a kdyby vesker¢ ctnosti
jeji pohltily, ano 1 kdyby samo nabozenstvi Kristovo, které je sladkosti Zeny, pohltily, ptece slav
zen skviti se bude na nebesich svétlem mimo dosah jejich, nebot’ d&jiny Zeny jsou dé€jinami
Boha, jez psal je jejich rukama.“**® Béhem posledniho soudu se mélo vytesit svétské pohrdani
a nespravedlivost v hodnoceni prace oby&ejnych zen.*"

Cesta do nebe vedla podle tisku skrze dvé ctnosti. Zatimco pro bohaté ji byla dobrocinnost, pro
chudé platila trpélivost. Apelovalo se tak na katolické zeny z fad délnictva, aby byly trpélivé a
rady trpély, protoze trpéla jak Maria, tak jeji syn.*’! | Vzdyt Rodi¢ka Bozi nazyvana je
kradlovnou mucednikd, proto trpme rady, jako ditky maridnské, abychom oslaveny s ni mohly
byti v nebesich.“4”? Dalgi ctnosti u Marie, ktera byla zminéna, bylo jeji ndboZenstvi a s tim
souvisejici stud. ,,Chrante oboji, poklady to pravé, viru a nevinnost, nestaiite se loutkami muz,
chcete-li jednou §tfastné manzelstvi uzavfiti.“*”®> Déle byla zminéna i pokora. U pokory

atrpelivosti se vSak varovalo, ze musi byt ve sprdvném pomeéru, protoze ji soudobi

47 O v¥znamu kultu Marianského se zietelem na pracujict Zeny a divky, Jittenka VIII, 16, 1914, s. 1.

468 Tamt.
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470 Tamt,, s. 2.

4 O vyznamu kultu Marianského se zietelem na pracujici Zeny a divky, Jittenka VIII, 17, 1914, s. 1.
472 Tamt.

473 Tamt,, s. 2.
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zaméstnavatelé zneuzivaji.*’*  Tak jako piili§na dobrota, jemnocitnost a lidumilnost $kodila by

se Stiticim, ktefi by se bezpecili na to, Ze budou Ziveni a nemusi pracovati, tak by i pokora
Skodila délnicim, kdyby kiivdy snasely, radé€ji si poplakaly, do iinav pracovaly, pii tom ditky
jejich nedostatek trpély a ony se nebranily.“4’®

Trpélivost tak méla byt korigovana kiestanskou state¢nosti. ,,Nez Rodicka Bozi je Zrcadlem
Spravedlnosti, na ni se odvolejte, vzdyt’ nechcete nic nespravedlivého, volejte, ze je hiichem
do nebe volajicim chudé utiskovati, mzdu zadrzovati a vdovy okradati!*4’¢

Katolické zeny byly povzbuzovany ke kritice a protestim, 1 kdyZ na n€ bylo pohlizeno jako na
nevzdélané, sprosté a hrubé. Zkazeny c¢lovék nemusel byt dle ¢asopisu pouze ten, ktery je
bohaty a vzdélany. Tvrdilo se, ze uCeny Clovék pouze dokaze své Spatné smysleni 1épe
maskovat.*”” Dalsi slova, kterd méla katolické délnice povzbudit, byla velmi blizk4 vyjadfovani
Jakubcové (autorka nebyla bohuzel pod ¢lankem podepséna). Vyjadiovala piesné jeji postoj
k nesouhlasnym reakcim uvnitf katolického politického / kiestansko-socialniho hnuti. ,, Ten,
kdo jedna oteviené, prosté, je uptimnéjsi a dokazuje, ze nelze. Lépe je otevien¢ pravdu fici
a pro ni tieba trpét, nezli zmalatnéné ke vS§emu mliceti, vSe si nechati libiti a tak ubijeti pravdu
bozskou. Zivot je boj a védéni je zbran do boje. Nejlepsi védéni poskytuje nam
sv. nabozenstvi. <478

Vidime, ze katolické Zzeny nebyly povzbuzovany k tfidnimu boji proti bohatym, ale mély
nespravedlnosti kritizovat. V legitimizaci upfimnosti jedndni lze vidét jednani Frantisky
Jakubcové, ktera taktické kroky mnoho nepromyslela, ale véfila sile mySlenek, které si samy
mély najit cestu.

V Jitrence se ptiznavalo, ze na pann¢ Marii byla vzdy vice cenéna duSe nez jeji t€lo. S timto
pojetim se nesouhlasilo a télesnosti méla byt dana naleZita pozornost. Omlouvaly se Zeny, které
se v zapalu boje o vezdejsi chléb a kvili starosti o déti o duchovni otdzky nezajimaly.
S pochopenim se JitFenka divala na mladé divky: ,,Nezazlivd nikdo mladi radosti nevinné

a srde¢né; mladi se musi vyboufiti, ale nesmi se to diti premrsténg.«*”

,Kazdé srdce Zeny musi
pry miti néjaky pfedmét lasky. Nenalezne-li jej, styska se ji je nepokojena a nestasna. (...)

A dnes$ni zeny? Nehledaji ideél své lasky v dupéarnach, nevénuji lasku svoji lidem nehodnym,

474 Tamt.

475 O vyznamu kultu Marianského se zietelem na pracujici Zeny a divky, Jittenka VIII, 18, 1914, s. 1.
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ano 1 zvifatim? Ziikaji se viry, poZehnéni rodicli, ano i zivoty obétuji za jedinou blazené
stravenou chvili zivota. VSak tam, kde se dava télu prednost pted dusi, pfed vécmi vzneSenymi,
tam ¢lovek pravé blazenosti nedojde, ku které je povolan.“**° | Zena vsedni, bez duchovnich
idealt, do prachu strhuje i muze, a jestli s duse setieno co vyssiho, ziistava jen to nizké.“*!
Znovu byl tedy model femininity charakterizovan laskou. Laska jako eros neméla byt touhou
po erotice, pen¢zich a bohatstvi, ale spiSe po vysSich idedlech. Jak jiz bylo nékolikrate
analyzovano, katolické aktivistky si vSak cenily predevSim lasky jako charitas — tedy péce
o druhé.

S pochopenim se hledélo na Zzenu d¢€lnici, ktera se nechala svést socialné-demokratickym
programem, jenz ji mohl zldkat na slib, Ze se jeji hmotné a socialni postaveni zlepsi. ,,Ta snaha,
byti Stasten jiz na této zemi, neni snahou Spatnou, protindbozenskou. Vzdyt ve c¢tvrtém
ptikédzani Bozim modlime se, »aby se ti dobfe bylo na zemi«. Tou snahou ovladan je kazdy
z nas, tieba povolani byla rfizna!*4%?

Nakonec byla vyjadiena i touha po tom, aby muz dokazal svou zenu uzivit, pokud méla Zena
malé déti, a Zena nemusela byt nasilim odtrzena od svého ditéte.**?

Pokud bychom méli analyzovat mariansky kult v ¢asopise Frantisky Jakubcové, je dobré jej
porovnat s pifedchazejicimi obrazy od Augusty Rozsypalové a Josefa Buriana. Zatimco
Rozsypalova vzpominala a snazila se pochopit vyznam Marie pro rtizné obdobi v Zivoté zeny
a pro ruzné typy zen, Frantiska Jakubcova se soustfedila na vyznam Marie pro obycejné zeny
z d€lnické vrstvy. Mariin model femininity, kterym se délnice mély tidit, byl v prvni fadé¢
obdafen nezavinénou chudobou. Dalsi ctnosti, kterd se na Marii cenila, byla jeji pracovitost.
Pracovitost se vSak nevztahovala pouze na praci mimo domov, ale také na domaci prace.
I v tomto bod¢ se tedy obé pojeti shodovaly. V obou tematizacich méla zena byt svému muzi
sluZebnici, a pokud se rozhodla Zit bez manZzela, pak méla slouZzit lidem. Jeji matetstvi tak bylo
vztazeno 1 mimo okruh rodiny. Ctnostmi, kterymi se Zena mohla dostat do nebe, byly trpélivost
a pokora, ty vSak byly korigovany kiestanskou state¢nosti (Maria byla oznacena jako ,,Zrcadlo
Spravedlnosti®), protoZe jinak by trpélivost a pokoru mohli zneuzivat zaméstnavatel€.
Katolické d€lnice tak mély poukazovat na nespravedlnosti. Je tedy vidét, Ze v tomto konceptu
(na rozdil od Augusty Rozsypalové) mély Zeny jednat vice autonomné. Sice se stale vztahovaly

k autorité, ale mohly protestovat, pokud byla tato autorita zneuzivana. Mezi vyzdviZené ctnosti

patfil 1 stud. T¢lo bylo podfizeno dusi. Nicméné télo nebylo hodnoceno pouze negativné

480 Tamt,
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(a zastani se dostalo i1 divkam, které se jim fidily), jen se mély zeny zfici ,,piemrsténosti*. Model
femininity byl charakterizovan laskou. Laska jako eros neméla byt touhou ve smyslu erotickém
¢i materialnim (po bohatstvi, penézich), ale spiSe po vyssich idedlech. Tyto vyssi idedly byly
spatfovany 1 v ostatnich ideovych proudech. Jinak se tedy v tomto kontextu pohliZzelo na
puvodné ,,nebezpecné vlivy* (socialni demokracii). Socialni spravedlnost byla podle Jitrenky
ktestanskou pravdou. Mariino panenstvi, jak bylo piedstaveno v pojeti Josefa Buriana, bylo
tedy revidovéano. Burian totiz pfedevsim katolické Zeny varoval pfed modelem femininity, ktery
je ovladan smyslnosti, jez byla ddvana do souvislosti s jinymi ideovymi proudy (tak mély Zeny
lakat). Panenstvi v Jitrence mélo také Zeny chranit a pomoci n¢j mély hledat vyssi idealy.
Smyslnost a nizkost vSak nebyla ddvana do souvislosti s jinou ideologii.

Specifické pojeti symbolu Panny Marie tak slouzilo aktérim k legitimizaci vlastniho jednani.
Rozsypalova rozuméla Marii tak, Ze Zivotnim tkolem Zeny je sluzba (jak v domaéci, tak vefejné
sféte). Panenstvi Marie pro ni znamenalo ob¢ti Zen, kterymi se méla tfibit mravnost, katolické
zeny tak mély trvat na nerozlucitelnosti manzelského svazku. Jakubcova zminila téz pokoru,
ale ta byla vjejim pojeti korigovana odvahou, diky symbolu Marie (jako ,,Zrcadlo
Spravedlnosti®) tak vlastné legitimizovala své vystupovani proti katolickym politikiim. To, Ze
nezmifiovala v panenstvi Marie boj proti smyslnosti (byla tedy i v tomto bodu liberalng;si nez
Rozsypalova), doklada jeji snahu o spolupréci s ostatnimi ideovymi proudy. Naproti tomu

u Josefa Buriana je zfetelnd tendence odmitat a odrazovat katolické Zeny od této spoluprace.

5. 14. Augusta Rozsypalova a Frantiska Jakubcova a cesky politicky katolicismus pred prvni
svétovou valkou

Spolecenské a moderniza¢ni zmény zasahly od devadesatych let 19. stoleti vyraznym zptisobem
1 mysleni nékterych katolickych Zen. Hlavnimi postavami katolického / kiest'ansko-socialniho
zenského hnuti byly bezesporu Augusta Rozsypalovd a FrantiSka Jakubcova. Obé dvé si
uvédomovaly neudrzitelnost konzervativni pfedstavy o tloze Zeny a muze — tedy ideologii
(konceptu) oddé€lenych sfér (Zena v domacnosti a muZz na vetejnosti) v ,,Cisté podob&®. V jejich
pojeti se tedy jednalo o katolicky feminismus, ktery vSak nechtél pln€ zrusit staré potradky,
pouze je chtél transformovat do jiné podoby.

Augusta Rozsypalova jednoznacné odmitla Neuschliv koncept podiizenosti Zeny i na
vefejnosti. Ve veiejné sféfe Rozsypalova 1 Jakubcova odmitaly koncept, podle kterého by byla
sluitelna rovnost a podfizenost. Prosazovaly model, kde rovnosti neodporovala odli§nost.

Komplementarita spolecenského uspofadani jiz neznamenala, Ze jedno pohlavi (muzi)
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rozhoduje a druhé poslouchd (zeny). Komplementaritou se myslelo spolurozhodovani — kazdé
pohlavi mélo rozhodovat o (,,svych®) odlisSnych zalezitostech, které odpovidaji modelu
femininity. Je v§ak pravdou, Ze hlavni rozhodovaci tlohu mél mit ve spolecnosti stale muz.
Model femininity byl v jejich pojeti stale v zajeti pfedstav o pfirozené vétsi citlivosti,
poslusnosti, trpéni, milosrdenstvi, mirnosti a zboznosti. Tyto jejich pfedstavy se projevily
napiiklad, kdyz Augusta Rozsypalova legitimizovala spolkové aktivity zen pii zakladani
Krestansko-socidlniho spolku pro Zeny. Spolek se mél stat mistem, kde by platily hodnoty
spojované s domadci sférou. Namisto sobectvi/egoismu v ném méla zavladnout vzajemnost
a solidarita. Méla v ném vladnout kiest'anska laska (charitas), tedy péce o druhé. V konceptu
oddélenych sfér tak méla v pojeti Rozsypalové privatni sféra ,,domestifikovat* vetejny prostor.
Frantiska Jakubcova vychazela ze stejné predstavy a kritizovala vztahy ve Spolku, ktery se
témto ptivodnim vizim vzdalil.

Podobny ,,posun® se objevil u Augusty Rozsypalové, kdyz legitimizovala zapojeni Zen do
politiky. Politiku mohly Zeny zjemnit napi. zapojenim se do mirového hnuti. I Jakubcova
hovotila o tom, ze by se Zeny v politice mély zabyvat zalezitostmi, které predtim pattily mezi
jejich tkoly v domécnosti — urovnavani spord, laska a ochrana mravnosti. Obé dvé nebyly
socialistkami v duchu socidlnédemokratického materialistického chdpani svéta, tfidniho boje
anenavisti k vykofistovatelim. Vychazely z kfestanstvi, které mélo byt vystavéno na
JeziSovych zasadach rovnosti a tcty k ¢lovéku.

Samoziejmé je mozné i u obou dvou ,aktivistek® vidét jisté diference. Odlisnost byla
u Jakubcové vice zdlraznéna ve vztahu k télu a t€lesnosti. Pfirozené tak bylo vztaZeno
k biologickym danostem, kde Zena méla utlé télo, slabé svalstvo, kosti a nervy. Zena byla tedy
v pojeti Jakubcové slaba a kiehkad, z toho pak vyvozovala vétsi zapojeni Zen v charitativnich
¢innostech. O odli$nosti v jejim pojimani Zenského téla vypravéla i1 kratka zprava v dopise,
kterou Jakubcova poslala knézi Pokornému. V ni se pfiznavala, Ze by neSla do klaStera
a,mrtveni téla“ se ji vzhledem k riznym problémim zdéalo zbyte¢né. Tuto tezi doklada
i pochopeni pro rizné mladické radovanky pii tematizaci marianského kultu. Jako potiebnéjsi
vidéla aktivni prosazovani kiestanskych mySlenek v Zivoté svétském. Stejné jako
u Rozsypalové byla hlavnim ukolem Zeny sluzba. V tomto ohledu byl pfipomindn symbol
Panny Marie. Mariino matefstvi neznamenalo pouze fyzicky stav, ale toto matetstvi bylo
rozsifeno na stav socialni.

Velmi zajimava je také skutecnost, ze se u Jakubcové posunul konstrukt privatni sféry, ve které
pozadovala muzskou sou€innost u vychovy déti. Tim jako by setiela aureolu posvatné mystiky

domova, mista, kde méla (podle ptedstav konzervativnich katolickych muzi) vladnout zena.
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Koncept odd€lenych sfér byl Augustou Rozsypalovou pretransformovan do podoby, ve které se
mély zeny vzdélavat a na vetejnosti délat prace, které by odpovidaly predstave jiz zminéného
modelu femininity. Vymezila pro n¢ tedy povolani, kterd odpovidala zen¢ jakozto kiehké,
emocionalni bytosti ur€ené pro matefstvi (napf. prace v oSetfovatelstvi, ucitelstvi, cukrarstvi,
zahradnictvi apod.). Toto uspofadani vsak melo platit jen pro zeny, které nebyly vdané a nemély
déti. Jakubcova méla piimo v programu pouze pozadavek, aby témto zendm byla zakazéna
prace v tovarnach. Tento pozadavek byl formulovan i v jejim pojeti marianského kultu pro
katolické délnice.

Katolické aktivistky se snazily zalozit zastfeSujici organizaci pro katolické zeny. Augusta
Rozsypalova byla prvni aktivistkou, kterd se snazila zalozit organizaci, do které by se
integrovaly vSechny katolické zeny (organizované v kiest'ansko-socidlnich, katolickych
spolcich i odborech). Slo ji pfedev§im o aktivizaci katolického Zenského prostiedi a koordinaci
spoleéné¢ho postupu. Program Rozsypalové byl prozatim velmi obecny (ona sama
predpokladala, Zze bude dopracovan). Sjednocenou organizaci katolickych Zen prozatim
koncipovala na zaklad¢ specifik kfestansko-socidlnich spolki. Z taktickych davodi se
vymezila proti ostatnim politickym proudim (potfebovala pro své snahy i konzervativce, ktefi
se snazili ochrénit katolické Zeny od ,,nebezpe¢nych* myslenek). Programovymi body méla byt
ochrana nébozenského vzdelani, nerozlucitelnost manzelského svazku a zlepsSeni duchovnich
a hmotnych podminek zen. Jeji vize vSak nebyla naplnéna, nebot’ do ni promluvila rozhadanost
v kiestansko-socialnim politickém tabote.

Jakubcové pfipravovala zemskou organizaci pro kiestansko-socidlni Zeny. Jeji koncepce
.Zemské organisace kiestansko-socidlnich Zen a divek v krdalovstvi Ceském* byla v politické
naplni konkrétnéjsi nez u Rozsypalové. Kromé ochrany zen z kiest'anského hlediska, coz je
mozné interpretovat riizné, ale predpokladejme podobny program jako u Rozsypalové (napf.
boj za nerozlucitelnost snatku), méla novd organizace pomoci nezaméstnanym Zendm
s hledanim prace, popf. podporou zfizeni vlastni zivnosti. Dalsi aktivity organizace kopirovaly
¢innosti kestansko-socialnich spolkd.

Ob¢ dve¢ katolické aktivistky se snazily zapojit dal$i kiestansko-socialni Zeny do dialogu
s jinymi ideovymi proudy. Jakubcova zdlraznovala, Ze mnoho programovych bodi meéla
spole¢nych s ostatnimi  socialistickymi  stranami.  Neodsuzovala tedy pausalné
socialnédemokratické nazory, ale pfiznavala jim platnost, kterd v jejim pojeti vychazela napf.
z kiestanské hodnoty rovnosti a ucty k ¢lovéku. Tyto zalezitosti vSak byly trnem v oku
konzervativnim katolickym knéZzim a politikim, napt. dp. Votkovi z Bfevnova a Viaclavu

Dvorskému. Dvorsky jednani Jakubcové kritizoval a kiestanskym socialistkdm radil, aby se
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spolu s ni netcastnily ,,nepratelskych® schizi. Z jeho slov byla patrnd obava o to, aby se
katolické zeny nenakazily nékterymi myslenkami. Ve stejném duchu hovofil i Josef Burian
o panenstvi Panny Marie. Zeny mély byt diky jejimu panenstvi ochranény od nebezpeénych
ideovych proud, které hlasaly smyslnost. Pokud bychom meéli chovani konzervativnich
politikli zobecnit, mizeme fici, ze jim vyhovovaly Zeny, které nebyly v politickych otazkach
vzdélané, aby s nimi mohli dobfe manipulovat. Jakubcova si jeho slova k srdci nevzala a na
schlize ostatnich tabori neustale chodila. Ve své Cinnosti se zasazovala predev§im o volebni
pravo zen a pokousela se o koordinaci spolecného postupu. V této oblasti dosédhla jistého
,uspechu®, kdyz se ji dostalo ve Vyboru pro volebni pravo Zen nepiimého uznani.

Vétsi rozdily mezi obéma katolickymi aktivistkami je mozné spatfovat v metodé vyjednani.
Ob¢ dv¢ nardzely na konzervativni kruhy uvnitf katolického politického hnuti a cirkve. Augusta
Rozsypalova o sobé nekolikrat mluvila tak, ze nechtéla Zenské kiest'ansko-socidlni hnuti vést
kvili tomu, Ze ji byly bliz$i prace konané mimo pozornost vetejnosti. Jeji sebestylizace vSak
odporuje jejimu zivotu (byla velmi vefejné ¢innd). Jednalo se tedy u ni zfejmée o obavu z limitd
vlastniho jednani, tedy pochybovani, zda by tento ukol mohla splnit. V podobném duchu
mluvila i Frantiska Jakubcova, kdyz se odst&hovala ,,na naléhani nékterych dam a panti“*** do
Prahy s cilem vybudovat kiest’ansko-socidlni hnuti Zen podle pfedstav kiestanskych demokrati.
Pro katolické aktivistky toto vystupovani bylo typickou strategii, ve které se nesnazily
prezentovat sebe a své pozadavky radikalné. Chtély se tak odlisit od anglickych sufrazetek,
jejichZ jednani shledavaly jako pftili§ radikalni. Rozsypalova chtéla ziejmé téz stat stranou,
protoZze si uvédomovala, Ze zenské kiestansko-socidlni hnuti neni jesté¢ pfipraveno na
samostatnou politiku. Krestansko-socialni zeny (ve velké vétSin€) o politicka prava zatim
nestaly. Od vétsiho zapojeni odrazovala Augusta Rozsypalovéa 1 Emila Dlouhého-Pokorného,
doufala v postupny vyvoj a véfila ve vzdélani zen. Pavel Marek tuto nazorovou neshodu mezi
Rozsypalovou a Pokornym interpretuje jako p¥i¢inu zastaveni jejich korespondence.*®> Emil
Dlouhy-Pokorny mél dle Rozsypalové nejprve vyjednat prava pro muze, az poté pro zeny.
Frantiska Jakubcova si v jednani s katolickymi muzi pocinala odlisn€. Na zakladé¢ ,,Spatnych
zkuSenosti*“ zaCala vydavat vlastni ¢asopis a prosazovala kfestanskodemokraticky program. Ve
svém jednani i slovech byla velmi upfimna, taktiku nepromyslela a nebéla se katolické politiky
1 cirkevni hierarchii vefejné kritizovat.

Jakubcova chtéla, aby si Zeny bez pomoci katolickych muzi zalozily samostatnou Zenskou

44 UAMCCSH Praha, fond A V-5 Korespondence E. Dlouhého-Pokorného, i. ¢. 214, dopis Frantisky Jakubcové
Emilu Dlouhému-Pokornému 1907/111.
485 Pavel Marek, Emil Diouhy-Pokorny, Brno 2007, s. 114.
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organizaci. To se ji bohuzel nezdafilo, byla odstavena Zemskou radou katolikit a po vytvoieni
Svazu v ném sehravala marginalni Glohu. Jak jiz bylo v textu uvedeno, konzervativciim se totiz
Jakubcové zdala velmi “politicka”. Bud’ tim mysleli jeji kfestansko-socialni program pro Zeny,
nebo jeji netaktické jednani. SpiSe jim vsak vadilo oboji.

V jednani ptednich katolickych politiki s katolickymi Zenami je mozné pozorovat dvé tendence.
Rozsypalova i Jakubcova si posteskly, Ze na n€kolik dilezitych jednani nebyly katolické Zeny
ptipustény — konzervativni katolicti muzi si tak zfejmé do své politiky nechtéli viibec nechat
mluvit. Pokud byly Zeny k jednani ptipustény a dospélo se k néjakym rezolucim, pfesto do
programu strany nebyly zakomponovany. Na tomto misté bych se nebal spolecné s Jakubcovou
n¢které katolické politiky podeziivat, ze o zenskych pravech pouze hovotili, aby ukazali, Ze pro
né néco délaji. Jakmile se totiz zeny osmélily k vlastni akci, napt. k zaloZeni ¢asopisu, nebyl
ptijat jako svazovy list. Domnivdm se, Ze za netispéchem Jakubcové nestdl pouze jeji ostry
jazyk a radikalnost (pro katolické prostiedi) jejtho programu, ale prostd tendence
konzervativnich katolickych muzi mit nad Zenami v politice vliv. Netispéch obou katolickych
aktivistek byl dan mnoha dalSimi faktory.

Kiestansko-socidlni strany se na ptelomu 19. a 20. stoleti nachazely ve znacném chaosu
a sporech mezi pravou a levou frakci. V rdmci kiestansko-socidlniho hnuti nebyl ve Spicce
vedeni strany vlivny politik, ktery by se katolickych zen zastal. V prvnich letech jim byl Emil
Dlouhy-Pokorny (stdl u zrodu kfestansko-socidlniho hnuti zen), on sdm vSak musel celit
pokusiim o odvolani z vedeni strany. Emil Dlouhy-Pokorny rezignoval na politiku v roce 1903.
Konzervativni kruhy nakonec ovladly spolky i jejich tiskové organy. Obé dvé ,katolické
aktivistky* (nejen ony, ale naptiklad i dr. Jan Sramek) si stézovaly na nizkou troveii vzdélanosti
katolického Zenského prostfedi a nabadaly zeny k vétSimu vzd€lani, Cetbé a tucasti na
rétorickych kurzech. Katolické zenské prostiedi tak nebylo ani schopné se emancipovat od

katolickych muzi.
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6. CESKY POLITICKY KATOLICISMUS V LETECH 1918-1938

6. 1. Ceskoslovenskd strana lidova v letech 1918—1938

Ptredchozi ¢ast (do roku 1918) se vénovala vyjednavani katolickych aktivistek, které bylo
poznamenano roztiisténosti ceského politického katolicismu, kde piisobilo nékolik politickych
stran. Jiz bylo zminéno, Ze podporovateli zenskych emancipacnich snah byli pouze kiest'ansti
demokraté (levice uvniti kfestansko-socialniho hnuti). V nasledujicim obdobi vSak jednani
katolickych Zen bylo spjato pouze s jednou stranou — Ceskoslovenskou stranou lidovou. Tato
strana byla hlavnim ptedstavitelem ¢eského politického katolicismu v obdobi prvni republiky.
Je tedy dulezité vénovat néalezitou pozornost programu a vyjednavani této strany.

K sjednoceni katolickych stran vSak doslo jesté pred vznikem samostatného statu. V roce 1915
se v Praze konala schlize reprezentanti katolickych stran, pti které vznikl vykonny vybor
geskych katolikti (pfedsedou byl Josef Burian).*® Vykonny vybor uvazoval o sjednoceni
katolikli zejména kviili tomu, aby se stal odpovidajicim partnerem ostatnim ¢eskym politickym
strandm. **” Dne 28. 2. 1916 vznikla sloutenim z Katolicko-ndrodni strany konzervativni
a Ceské strany kirestansko-socidlni v Cechdch nova strana Spojend strana katolicka.*s® Katolici
se snazili prekonat politickou izolaci a podileli se na vzniku a chodu Ceského svazu a Narodniho
vwhoru, kde vletech 1916-1917 zvitézila jejich prorakouska koncepce. Cesky politicky
katolicismus zastaval vérnost habsburskeé fisi (s pozadavkem federalistického zfizeni) az do zafi
1918, kdy jiz tuto koncepci vSichni ostatni nezastavali.*®

Ke sjednoceni Katolicko-narodni strany a Krestansko-socialni strany na Moravé doSlo az
v fijnu roku 1918. Dne 21. fijna (pfi druhé schiizi) se moravsti katolici dohodli na novém nazvu
strany — Ceskoslovenskd strana lidova. Slougeni bylo dokonéeno béhem prvniho sjezdu strany
26.-27. ledna 1919 v Brng. ¥*° Prvni sjezd Seské zemské organizace spojené katolické strany
se konal v Praze 3. ledna a byl na ném, stejn& jako na Moravé, piijat nazev Ceskoslovenska
strana lidovd. Byl zvolen Zemsky vykonny vybor CSL v Cechdch a jeho piedsedou byl zvolen
rolnik Frantisek Sabata, mistopiedsedou pak tehdejsi duse a hlavni organizator hnuti B. Stasek.

Dosavadni vedeni strany v Cele s Rudolfem Horskym neuneslo zménu pomérti, odstoupilo

486 Petr Fiala — Jifi Foral — Karel Kone¢ny — Pavel Marek — Michal Pehr — Milos Trapl, Cesky politicky katolicismus
1848-2005, Brno 2008, s. 132.

487 Tamt., s. 133.

488 Tamt., s. 134.

489 Tamt., s. 136-137.
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a ziistalo mimo CSL.“4%!

Rimskokatolicka cirkev méla po prvni svétové valce oslabenou pozici. Jeji postaveni bylo dano
jednak postojem lidi, ktefi nechapali, jak takové utrpeni Bith mohl viibec dopustit, a jednak
i zapojenim cirkvi do podpory jednotlivych valeénych stran.*> Dalsim divodem bylo sepéti
fimskokatolické cirkve s habsburskym trinem.* I kdyz z fimskokatolické cirkve vystoupilo
do r. 1930 paldruhého milionu véficich, nadale zistala nejsilngjsi cirkvi v Ceskoslovensku
(vroce 1930 se kni hlasilo 73,5 % obyvatelstva). “* Vykonna moc se snazila s cirkvi
vyjednavat a mirnit dasledky odcirkevnéni Ceské spolecnosti (velka ¢ast obyvatelstva sice
zustavala formalné fimskymi katoliky, ale ndbozensky byli vlazni), ,,jednak s ohledem na
klerikalni Slovensko, ale i z diivodi mezinarodni reputace nového statu. 4%

Program CSL hlasal tzv. kiestansky solidarismus. ,Kiestansky solidarismus vychézel
z nutnosti spoluprace a vzajemné podpory jednotlivych socidlnich vrstev a stavovskych slozek
spole¢nosti na kiestanském zéklad€. Odpovidalo to pivodnim mySlenkam encykliky Lva XIII.
Rerum novarum 1 zavérim nedavného mezinarodniho kongresu kiestansko-socialniho
délnictva v Lucernu v dubnu 1919. Podstatou byl smir a spoluprace vSech tiid a vrstev
obyvatelstva, délnikti a podnikatell, statkaii se zemédé€lskymi délniky, rolnikti s délniky
v zajmu pokoje a vefejného blaha.“**® Kapitalismus nebyl odsuzovan kviili t¢idnimu hledisku,
kritizoval se Spatny zpisob hospodafeni a mravni poklesky jednotlivych kapitalista.
Kiestansky solidarismus nechtél zrusit dobovy hospodarsky tad, ale chtél jej zachovat se
,»socialné-reformnimi prvky*. Kromé hospodaistvi se v programu velka pozornost vénovala
kulturni a $kolské oblasti. CSL chtéla zachovat naboZenstvi na $kolach, katolické $kolstvi,
,svobodu cirkve a jejich spolkli a spole¢nosti podporovanych stitem, rovnopravnost
naboZenskych vyznani, ochranu katolické rodiny, cirkevni sfatek a nerozlucitelnost
manzelského svazku. (...) Cesky program pozadoval také podporu populaéniho vyvoje,
ochranu mateftstvi (v€etn¢ matefské dovolené), péci o dité, boj proti alkoholismu a prostituci
(z4dal jeji zakaz az po doZivotni internaci prostitutek).”*’’ V okruhu politickém se program

stavél za parlamentni demokracii. V politice méla platit katolickd moralka.*’8
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V novém stat¢ s republikanskym ziizenim se i1 lidovd strana ocitala v problematickém
postaveni. Katolické strany narodnostnich mensin se k novému statu stavély negativné.
Politickou strategii strany tvofil pfedeviim Jan Sramek (pfedseda moravskoslezského
zemského vykonného vyboru, predseda poslaneckého klubu).**® Tato strategie byla zaloZzena na
dobu pozd&jsi.“>® Nova strategie se projevila napf. pii feSeni nejvyznamnéjsi otazky pro
protikatolické hnuti — odluka cirkve od statu. V ptipadé plné odluky by cirkev ztratila vliv na
kulturni a kultovni otazky ve prospéch statu. V praktické rovin¢ by to vedlo k ,,zavedeni
povinného civilniho snatku, statnich matrik, civilnich hibitovl. Soucasti odluky by byla
i dislednd laicizace vefejného Skolstvi a ztrata prava vetejnosti i statni podpory pro Skoly
cirkevni (...), stat by bez problémt mohl uplatnit zdkony omezujici cirkevni majetek (napf.
pozemkovou reformu), duchovnim by nebyly poskytovadny kongruové ptiplatky ze statnich
financi.“ "' Lidovd strana se snazila odluce taktickym zdrzovdnim zabrénit, cht&la tuto
zalezitost nechat na fadné zvolené poslance. Jeji taktika slavila tispéch, do ustavy z roku 1920
se odluka nedostala. Dalsi navrh o odluce podali socialisté nasledujici rok, ale pro nizky pocet
hlasti nebyl piijat, i z toho divodu, Ze protikatolické nalady jiz nebyly tak silné.>%2

Ackoli dislednd odluka cirkve od statu uzdkonéna nebyla, n€kterymi pfijatymi zdkony se vliv
cirkve zmensil. Prvni ndvrh zakona na reformu manzelského prava ze 14. listopadu 1918
obsahoval povinnost ob&anského shatku a rozluéitelnost manzelstvi. Cirkev i CSL toto jasné
odmitla, zdkon byl kvili jejich odmitani pfepracovan a nakonec uveden do podoby, ve které byl
uzakonén fakultativni obéansky shatek.’%* Jednalo se o kompromisni feSeni, které mélo zarugit
narodni jednotu ve vladé. CSL ustoupila, kdyZ byla sou¢asné zavedena rozluka manzelska.’*
CSL slavila uspéch i s odmitnutim navrhu &eskych socialistl na umélé pieruseni téhotenstvi.
Dalsi boj se odehral o podobu skolstvi, které chtély protikatolické kruhy odstinit od vlivu cirkve.
Do Skolstvi zasdhly ministerské vynosy. ,,JiZ 25. listopadu 1918 byla ministerskym vynosem
zrusena povinna ucast Zaki na nabozenskych ukonech a dozor ucitelti nad jejich provadénim
byl zdobrovolnén. Byla také zruSena povinnost modlitby pted zahajenim vyucovani a pfi jeho
ukonéeni.*>% Dalsi vynos se tykal vyzdoby kol kiestanskymi symboly, 30. kvétna 1919 tak

bylo na spréavci Skoly (fediteli) a uciteli, zda skola bude mit ve svych mistnostech naboZenskou
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vyzdobu. Skoly se Gasto kiizii zbavovaly, coz bylo vnimano CSL, cirkvi i véFicimi katoliky
velmi nelibé (uchylovali se k demonstracim, peticim). Tyto vynosy vSak nebyly zruSeny. Kromé
vyzdoby $kol byly viechny dokonce uzékonény.>’® Nicméné kvili CSL byl oddalen novy
Skolsky zakon. Nabozenstvi tedy zustalo ,povinnym (byt relativné) vyucovacim
predmétem. "

CSL musela i pfes sviij odpor ustoupit v uzdkonéném zakonu o pohibivani Zzehem, i v tzv.
kazatelnicovém zakonu, kterym bylo knézim zakdzéno z kazatelen agitovat pro néjakou
politickou stranu. Velkou vyzvu piedstavovala pro CSL pozemkova reforma. CSL méla hajit
cirkevni majetek a zaroven z4jmy katolického rolnictva, které mélo na cirkevni ptidu spadeno.
Lidova strana nemohla doufat v pfijeti pozemkové reformy bez cirkevni ptidy, a tak ji oficialné
podporovala s tim, ze neustdle oddalovala jeji schvaleni (napf. branila podpisu prezidenta,
podévala rtizné pozménovaci navrhy). Zakon byl i pfes jeji taktiku piijat.>%

Lidova strana byla nucena feSit 1 Zenskou otazku. Bohumil StaSek (povétfeny vykonnym
vyborem strany) se seSel s vedoucimi reprezentantkami Svazu katolickych zenskych spolkii
a vylozil jim program odborové a politické prace. Vybor 21 politickych pracovnic z Cech tento
program projednal. Pfedsedkyni vyboru se stala B. Frithaufova, poté nové vzniklou (1918)
Radu Zen CSL pievzala A. Smahova.’” Rada Zen se méla stat zékladnou stranické organizace,
ale vykazovala téz Cinnosti vychovné-vzdélavaci (pofadani prednasek a kurzl), socialné-
hospodaiské (zakladani odborovych organizaci) a samoziejmé charitativni. V politické oblasti
se omezila na vypracovani n¢kolika petic proti manzelské rozluce, odstranovani kiizi, ptiliSné
demokratizaci a za katolickou Skolu. Na jeji ptd¢é bylo vypracovano i né¢kolik rezoluci
k projednavanym socialnim zdkoniim, ve kterych se podle Rady mélo pamatovat i na zeny.
Rada Zen 7adala CSL o vétsi zastoupeni katolickych Zen v politice.’!® Tento pozadavek, jak

uvidime, nebyl naplnén, proto mizeme pokladat Radu Zen pouze za dalsi katolickou Zenskou

organizaci (spolek), o kterych bude pojednévat dalsi kapitola.

6. 2. Augusta Rozsypalova a jeji politické piisobeni v mezivalecném Ceskoslovensku

Vznik Ceskoslovenska a jeho ustavy je spojen s liberalizaci poméri, které umoznily zenam

306 Tamt., s. 189.

397 Tamt., s. 190.

3% Tamt., s. 191-192.

39 Jana BureSova, Promény spoledenského postaveni eskych Zen v prvni poloving 20. stoleti, Olomouc 2001,
s.231-232.

510 Anna Smahova, Obecni volby, Obcansky zdkonik, Ceskoslovenska zena IV, 1927, 2, s. 28.
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rovnopravné postaveni s muzi. FrantiSka Jakubcova bohuzel v roce 1918 umira, Augusta
Rozsypalova je vSak stale vefejné ¢innd. Oteviel se tedy v novych pomérech i prostor pro
prosazovani jejich predstav?

Revolu¢ni narodni shromazdéni (prvni ndzev Ceskoslovenského parlamentu) zahgjilo svou
¢innost 14. listopadu 1918. RNS bylo tvofeno 256 poslanci. Jeho ¢lenové nebyli zvoleni, ale
Slo o kooptaci dle vysledki voleb z roku 1911. Byvali poslanci fi§ské rady vsak byli v mensin¢.
Novi ¢lenové byli jmenovani vedenim svych stran. Zeny dostaly to, o ¢em mnohé dlouho snily,
tedy participaci na politické ¢innosti. Bohuzel se to prozatim tykalo pouze osmi zen. Po dvou
reprezentantkach vyslaly Ceskoslovenska socialné demokratickd strana délnicka, Ceska strana
socialistickd a Ceskad agrarni strana. Jednu méla Ceskd statopravni demokracie, Ceskd agrarni
strana a Klub slovenskych poslancii. Pro Gplnost dodejme, ze novelou 138/1919 se zvysil pocet
jeho ¢lent na 270, némecké strany svou ucast odmitly.>!!

Frantiska Zeminova z fad Ceské strany socialistické kritizovala CSL, za to, Ze do RNS nevyslala
jedinou Zzenu. Od katolickych Zen vysla v jejich tisku reakce. Katolické zeny hdjily lidovou
stranu tim, Ze narodni socialisté méli 40 mandatt a jeden svétili Zené, lidovei pouze 24, a tak
v ném zadné misto pro Zenu prozatim nezbylo. Divaly se vSak s optimismem do budoucnosti:
»Kat. Zeny jsou stim srozumény, protoze jsou jisty, ze ve snému fadné zvoleném své
zastupkyné miti budou.” Dale se katolické Zeny vymezily proti samotné Zeminové, s jejimz
jednanim nesouhlasily: ,,Nevime vsak, bude-li potom sl. Zeminova spokojena. Ostatn¢ muize
byt klidna. Ve zplisobu vystupovéni je sle¢na bez konkurence.*!? Je totiz znamo, 7e Frantiska
Zeminova byla pfi promluvach velmi prostofeka a pii jednanich ,,pferusovala projevy kolegt
¢astymi souhlasnymi i nesouhlasnymi vykiiky.*!?

Katolické Zeny vSak prosazovaly své pozadavky mimo parlament. Nejvétsi osobnost
katolického Zenského hnuti Augusta Rozsypalova §la spole¢né s dal§imi katolickymi Zenami
vefejné protestovat (k ministru spravedlnosti, ministru pro zdravotni péci 1 k pfedsedovi
parlamentu) proti navrhu Luisy Landové-Stychové, dr. Bohuslava Vrbenského a dr. Teodora
Bartoska na moznost beztrestného umélého pieruseni téhotenstvi.’'* Tento navrh nakonec nebyl
piijat.

Katolické zeny ve svém listé reflektovaly zmeénéné spolecenské podminky. Zucastnily se

zemského sjezdu CSL (5.-6. 1. 1919), ktery pry nasel pochopeni pro vyznam a potfebu politické

S Dana Musilova, Z Zenského pohledu, Hradec Kralové 2007, s. 32.

512 7 Ceském slové, Zena 1, 8, 1919 (nestrankovano).

313 Dana Musilova, Z Zenského pohledu, Hradec Kralové 2007, s. 52.

314 Jana BureSova, Promény spolecenského postaveni Geskych Zen v prvni poloviné 20. stoleti, Olomouc 2001,
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¢innosti Zen. Katolické zeny se ohlizely do minulosti: ,,NaSe zZeny byly nemalo ¢inny v charité
(na poli dobro¢innosti), ve spolcich vzdélavacich a svépomocnych i odbornych, ale politického
boje se stranily. Cinily tak jednak pamétlivy svého nejvlastnéjsiho a zakladniho poslani v tikole
matek v roding; jednak nepocitovaly v prostiedi svém, kde si hdjily stary kiest’ansky fad, tak
silné otiesti moderni spolecnosti, v niz otazka zenska vzrostla do hrozivé diilezitosti. Nezaviraly
sice o¢i pfed nepokojem sester, ale nemohly jsme s nadSenim ptidati se v jejich fady, pokud
chtély problém feminismu fesit bez Boha.*>!

Je tedy zajimavé, jakym zplisobem legitimizovaly netispéch vyjednani svych pozic v rdmci
eského politického katolicismu jesté pred vznikem Ceskoslovenska. Nekritizovaly piedchozi
jednani katolickych Zen, ale snazily se je ospravedlnit. Tvrdily, ze pfi¢inou politické
neangazovanosti zen byla obava o matefstvi. Nezdala se jim byt nevyhnutelna ani kvili tomu,
7e je katolicismus dostate¢né chranil od pifekotnych modernizacnich zmén. Nepiidaly se
k ostatnim feministkam, protoze chtély politické zalezitosti fesit bez nabozenstvi. V nové dobé
se vSak mélo mnohé zménit.

Katolické zeny si vSimly, ze se postaveni zen velmi zménilo jiz za prvni svétové valky.
,Presunuvsi otdzku z pfevahy na bedra Zenina, oteviela ji pole Cinnosti, z nichz dosud byla
vykazovana pod zdminkou, Ze na n¢ dusevné ani fysicky nestaci. Kdyz velela nezbytnost, nikdo
nebral rozdily pohlavi v uvahu a nutno doznati, Ze Zeny svému tkolu v femeslech, hospodarstvi,
obchod¢ i uradech aj. dostaly Cestné. Tuto skutecnost nutno podtrhnout v Gvaze, ze vykonavaly
své prace za podminek nebyvale nepfiznivych. To vSe neziistalo bez vlivu na sebevédomi
a samostatnost Zen. Pfirozeno, Ze za stejné ob&ti a namahy budou domaéhati se stejnych prav.«>'¢
Ocenovaly se pfedevSim vétici Zeny, které pry ztizené podminky ustaly nejlépe. Priznéavalo se,
ze dosud se jejich pozadavky setkaly s nepochopenim nejen ostatnich politickych proudt, ale
1 v politickém katolicismu.

Politickou angaZovanost ospravedliiovaly protestem proti navrhlim, které vnimaly jako pro
narod nebezpecné. ,,Proto dnes Zeny vétici srazeji se v Sik, zanechavaji své pasivity a hlasi se
o sva prava. Hlasi se k praci a to ne k praci bouflivé, ale budujici vnitin€ to, co nam tak slavné
vybojovali zevné nasi nejlepsi muzové (...).>!’

Augusta Rozsypalova se snazila postihnout tkol katolickych Zen v novych spolecenskych
podminkach takto: ,,J4, ja! — a nyni prosim, uvédomeétez si to plné, Ze mate viici tomuto ja —

velké, svaté povinnosti. Ano, vy mate pravé vici svému ja velkou mravni zodpovédnost.

515 Sjezd Ceskoslovenské strany lidové v Praze, Zena 1, 1, 1919 (nestrankovéano).
316 Tamt.
317 Tamt.
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Vzdyt to — J& miZze tak snadno zmalicherniti v malichernostech Zivota; ono mtize ovéSeno
a opentleno marnymi trety a cety zaniknouti ve vSednosti, ba ono mize zbahniti v pudé
koketerie a lehkomyslnosti. Co potom s takovym — ja — v dalSim zivoté? Vsak ne! ne! Vy mate
védomi o své mravni zodpovédnosti za své ja a vici svému ja — a proto nedate mu
zmalichernéti, nedate mu zevSednéti, nedate mu zbahniti. Ne! Ne! Vy vite, ze kolem nas
Sumi velkolepy proud Zivota a Ze i vam je souzeno do toho proudu vstoupiti. — A vase ja
musi do toho proudu vstoupiti s dusi velikou, s porozuménim a v roztouZeni pro vSechno
dobré, uSlechtilé a vzneSené. Vy musite do Sumného proudu Zivota vstoupiti s nezlomnou
pevnou vili, kterd jedna dle basné: A tfebas kazdy den m¢ vSednost strhnout chtéla, ja bditi
chcei, bych denné vyse spéla. A vy musite ve velkolepy proud zivota vstoupiti v moci a sile své
panenské Cistoty...“!® Vie mélo byt postaveno na ,,uhelném kameni Kristu, jehoz zdivo
a véze tyCi se vy§ a vySe az do sfér vé€nosti a v jehoz prostorach sejde se lidstvo ociSténé,
zdokonalené, aby pod poZehnanou vladou zikona BoZiho Zilo na celém okrsku zemském
v dobré viili a osvédCovani ¢inorodé lasky v kazdickém malém a v kazdém velkém okruhu
Zivotnim. !

Augusta Rozsypalova tedy varovala katolické Zeny, aby je nezldkaly nebezpecné povrchni véci
a pozitkarstvi, chtéla, aby se zeny snazily zajimat o vazné otazky. Katolické Zeny mély ve
spole¢nosti sledovat, zda se dodrzuji bozi nafizeni a konat dobré skutky lasky. Rozsypalova
dale pokradovala: ,,Zena slychala jsem, a slychaly jste zajisté i vy, ma byti srdcem rodiny tak
jako muz je jeji hlavou. Je to zajisté spravné pojimani tkolu zeny v rodiné, ale spole¢nost (...)
je utvarem velice sloZitym a projevuje své byti a Ziti také v riiznych skupinach a vztazich mimo
zivot rodinny — a ani tu nemd schazeti soucinnost srdce Zenina. A vSude tam, kde — at’
z jakychkoli pfi¢in neni v organismu spole¢nosti slySeti tlukotu srdce Zenina, tam zistava
vyvoj spolecnosti netdiplnym, jednostrannym. A skoro bych se chtéla ptati, zdali snad prave
proto nevzmohlo se mnohé zlo do miry nas znepokojujici, prevelikou zajisté mérou byla a je
ovladana toliko hlavou muZe a ne spolufizena srdce Zenina?*>?°

Rozsypalova tedy 1 v porevolu¢nich udalostech charakterizovala model femininity laskou. Jak
Jiz bylo nékolikrate analyzovano, katolické aktivistky si vSak cenily pfedev§im lasky jako
charitas — tedy péCe o druhé. Bez této lasky by byla spolecnost nezdrava, ,,jednostrannéd®,
dokonce rozum muze mohl za ,,mnohé zlo*.

Augusta Rozsypalova ve svém ¢lanku dale varovala, aby Zenino srdce bylo dobfe orientovano,

518 Augusta Rozsypalova, Mravni zodpovédnost Zeny. Zena 11, 25, 1920 (nestrankovano).
319 Tamt.

520 Augusta Rozsypalova, Mravni zodpovédnost Zeny. Zena 11, 25, 1920, s. 1-2.

142



na to, co bude milovat: ,,nenaucte ho znati cil vzneSeny, hodny jeho lasky — a ono bud’
zmalicherni, ztitérni — anebo umlkne tlukot jeho lasky a ono se pfimkne k osudnému buseni
vzdorného rozumarstvi muzova.>!

V jejim modelu femininity byly tedy zeny vice ohrozeny smyslnosti. Srdce, které model
femininity charakterizovalo, se totiz mohlo orientovat na nevhodné predméty lasky, piipadné
se upnout k rozumu.

Za vzor hodny nasledovani zminila Rozsypalova v dal§im ¢lanku Pannu Marii. ,,Vliv ucty
Marianské vedl vzdy k potirani vieho nizkého a k povzneseni ¢lovéka z prachu zemé. Cim
vroucn¢ji a opravdovéji budeme proniknuty tctou k Neposkvrnéné, tim mocnéji uplatni se také
nas vliv k povzneseni mravnosti jak pii spoleCenském styku naSich divek s jinochy, tak pfi
uzavirani siatku jako nerozlu¢ného svazku svatostného a také u krbu rodinného v zivoté
manzelském. V liliovém jasu ucty Maridnské nedaii se jedovatému bejli smyslnosti, pod
ochranou Panny a Matky neposkvrnéné nelze uzavfiti siatek jinde nez pted oltafem Pané —
nelze pocitati s rozlukou manZzelskou — a nelze znesvétiti matefstvi vrazdou nezrozenych. >
Na Marii tedy v tomto kontextu vyzdvihla jeji panenstvi. Diky jejimu symbolu se katolické
zeny meély vyvarovat predmanzelské sexuality, obcCanskych snatkli, rozluky manzelské
a v neposledni fad¢ potratu.

Pro zachovani mravnosti v narodé mély katolické zeny vystupovat takto: ,,Pry¢ s modou
nahotin! Pry¢ slehkomyslnym pojimanim zivotnich vztahti obou pohlavi! Pry¢ se
znesveécovanim svatostného manzelstvi! Pryc¢ s rozvody a rozlukami manzelskymi! Pryc¢ se
znesvécovanim matefstvi! Pry¢, nadobro pry¢ také s ohavnou prostituci!*>?

Pojeti Mariina panenstvi tak bylo podobné tomu, jak jej jesté pred vznikem samostatného
Ceskoslovenska chéapal Josef Burian. Zeny se i v novych spoledenskych pomérech (diky
symbolu Marie) mély branit a vystupovat proti ostatnim ideovym proudiim. Vystupovat mély
proti tém proudiim, které hlasaly manZelskou rozluku, pravo na potraty atd.

Proti materialismu a egoismu mély Zeny sva ,,srdce rozsifiti“. ,,Hle, jak sblizeni jsou dnes
narodové sitémi telegrafnimi, telefonnimi, dopravnimi prostfedky na sousi, mofi i ve vzduchu!
A ptitom — jak vzdalena jsou si Castokrate i srdce bytosti sobé nejblizsich! Jaké propasti mnohdy
se rozeviraji mezi chudym a bohatym, prostym a povySenym, mezi délnikem prace rukou
a prace ducha, jaké nevrazivost tfidni a stavovska! Tu nutno si uvédomiti, ze katolickym byti

znamend otevriti srdce vSem a — chudym, prostym, slabym, odstrcenym v prvni radeé. 1 v tom

321 Tamt., s. 2.
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projevuj se v narod¢ naSem vliv katolickych Zen — ze Cerpati budou z nevycerpatelné ting lasky
Srdce Kristova.*>*
Na Marii si Rozsypalova cenila i jeji matefstvi, zeny mély oteviit sva srdce. Mariino matetstvi
bylo socidlnim stavem. Znovu tedy zdiraznila, aby katolické Zeny jednaly ve shodé¢
s kfest’anskym konceptem lasky jako charitas. Mezi jednotlivymi skupinami obyvatelstva méla
namisto soupeieni, boje nastoupit solidarita.
Na zemském snému CSL vystoupily s programem pro katolické Zeny Augusta Rozsypalova
a Béla Pe¢inkova-Dlouhd. Zeny byly v katolickém Zenském listu nabadany, aby se domahaly
spravedlivého (nadpoloviéniho) zastoupeni na kandidatnich listindich CSL. Spravedlivé
zastoupeni mélo znamenat nadpoloviéni, protoze voliéstvem CSL byly predeviim katolické
zeny.>?
Katolické zeny Sly do voleb v roce 1920 s témito programovymi body:

1. Zadame posvatnost a nerozlugitelnost manzelstvi, jezto rozluka manzelska tvofi zastupy

sirotkli a Zenu svrhuje do bidy a hanby.
2. Zadame zvlastni ochranu mateftstvi a kojenct a zakaz nocni prace Zen a divek vibec.

3. Mzda a pracovni doba zenskych délnic a sluzebnych divek bud’tez spravedlivé upraveny.

Z4dame zavedeni tak zvané rodinné mzdy.
4. Zenské Gfednice budtez 1épe placeny. Zadame zfizovani Gtulkd a stravoven pro né.
5. Délnice a sluzebné bud’tez pojaty do tirazového a starobniho pojisténi.
6. Prace déti budiZ zakonem zapovézena.

7. Na Skolach necht je mladeZ v ndboZenstvi vzdélavana a v mravnosti vychovavana.

Necht’ svobodno ziizovati §koly naboZenské v§eho druhu.
8. Budiz vydan zakon proti opilstvi, které domécnosti rozvraci a hubi.
9. Necht nevéstince jsou zavieny, jezto jsou pelechy hroznych a nakazlivych nemoci.

10. Zena bud’ s muZem pted zdkonem rovna a méjz vSude volebni pravo a ptistup do vSech

obort stiedoskolského, vysokoskolského i odborného studia.>?®

Z uvedeného programu je jasn¢ zietelny kiest'ansko-socidlni program pro zeny. Rodinnou

mzdou se zfejmeé myslelo obecné uceni cirkve, Ze mzda by neméla kryt potieby jednotlivce, ale

324 Tamt.
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rodiny. Otcové tak méli dostat takovou mzdu, aby stadila pokryt potfeby celé rodiny. Zena by
tak nebyla nucena si vyd¢lavat praci ve verejné sféfe. Kromé socidlniho rozméru obsahoval
jejich program i pozadavky ndbozenské. Jako nejdilezitéjsi se jevi pozadavek na
nerozlucitelnost manzelstvi, ktery figuroval na prvnim misté. Neméné dulezité bylo
prosazovani nabozenské skoly. Dal$i body se tykaly mravnosti.

Katolické zeny protestovaly proti nazoru Anny Chlebounové (vétici Zena, evangelicka
kandidujici za agrarni stranu), kterd tvrdila, Ze ndbozenstvi je pouze osobni véc, kterd do
politiky nepatii.>?’

Do Ndrodniho shromdzdeéni (v roce 1920) byla zvolena jako jedina Zena za CSL Augusta
Rozsypalova (coz jeden z nejhorSich pomérti v zastoupeni Zen a muzi vsech politickych
stran).’*® Na tomto misté stoji aktivity Augusty Rozsypalové na parlamentni ptidé (1920-1925).
Augusta Rozsypalovd pusobila v kulturnim, socidlnim, zdravotnim, ustavné-pravnim
arozpoctovém vyboru. *° V parlamentnich debatach celonarodniho dosahu se mnoho
neangazovala, jednalo se o zdkaz prodeje alkoholu mladistvym, postaveni mensinovych skol,
organizaci odbornych Skol pro zenskd povolani, statni rozpocet, pii protestu proti
eskoslovenské cirkvi a jejimu ptipadnému vlivu na obecné $koly, odstrafiovani kiizi ze §kol.>*°
Dochovaly se dva jeji proslovy v téchto debatach. Jeden se tykal jiz zminéného podavani
alkoholu mladistvym. Jeji fe¢ vysla v katolickém Zenském tisku. Rozsypalova v ném vylicila
hriizné ptibéhy ze své Skolni praxe, ve které se setkdvala s détmi, jejichz rodice holdovali
alkoholu, popt. jej podavali svym potomkim. Jako divody pro pfijeti zdkona, ktery by
omezoval piti alkoholickych napojl, uvedla zlepSeni dusevniho a télesného zdravi. Tento
argument jeSté posilila narodoveckym ténem, pry by se tim zlepSila ,,duSevni vykonnost
v narodé.“ Predevs§im se vSak méla podle ni zlepSit mravnost. Jak dale Rozsypalova tvrdila,
»tim v§im bude v budoucnu ve mnohych ptipadech také zabrdnéno rozvratu rodinného
zivota.“3! Debatu o rozpoctu v roce 1925 Rozsypalova vztihla ke $kolstvi. Tvrdila, Ze by bylo
dobre, kdyby si diky lepSimu hospodatstvi mohl stat dovolit snizit maximalni pocet Zactva ve
ttide. Apelovala vSak na kvalitu vzdélavaciho procesu. Kvalitu pro ni pfedstavovala vyuka
s povinnym nabozenstvim. Skola méla podle jejtho minéni vychovavat charaktery.

Rozsypalova déle tvrdila: ,,Kde nedostava se takového soustfedéni, tam je nebezpeci, Zze misto
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uslechtilych, pevnych charakteri vyrostou narodu titiny vétrem se klatici, nevédouci, proc zde
jsou a k ¢emu zde jsou. Clovék, jemuz hned v détstvi viechno piirozené rozumové poznavani
projevovalo se svitem vécné pravdy, clovek, jehoz citéni hned v détstvi vymanovalo se vlivem
uvedenych Ciniteli z pout sobectvi a jehoz viile silila se ukony moudrou vychovou zadané¢ho
piemahani, tomu neshrouti se pozdéji rizné poméry zivotni v chaos, kterym jen v nevili
a nespokojenosti se brodi. (...) Charakter jeho vitézi duchem nad pouhym ptirozenem, nebot’
on vyrostl k pfehlizeni pomérti vyvijejicich se v ¢ase s oblazujiciho obzoru vé¢nosti. — A to je
zivot. Ano to je zivot: vznaSeti se nad mijejici fadou vtefin, hodin, dnd, tydna, let, desitileti —
vznaseti se do véénosti.“>*? Dodejme, Ze zdkon omezujici prodej a konzumaci alkoholu nakonec
prosel parlamentem ve formé, kde se détem do Sestnécti let zakazovalo jakékoliv pozivani
alkoholu. Od Sestnacti do osmnacti let mohla mladez konzumovat ,,pouze* pivo a vino. Od
osmnadcti let mohli lidé konzumovat i tvrdy alkohol.

Z pera Augusty Rozsypalové vysel pouze jeden pozméiovaci navrh, ktery se tykal zdkazu
namezdniho kojeni. Hlavni inicidtorkou projedndvani tohoto zékona vSak byla Anna
Sychravova ze socialni demokracie. Slo o omezeni vedlejsiho piijmu uvnitié chudych vrstev
spole¢nosti, kde si matky ptivydélavaly kojenim cizich déti. Bylo to vSak na Skodu jejich

333 matetského mléka.

vlastnim détem, protoze ,,v této dob¢ neexistovala kvalitni nadhrada
Podle badatelky Dany Musilové navrhovatelka vidé€la tento problém v etice a demografii, nikoli
jako problém socialni. Zakon prosel ve formé ¢asteéného omezeni namezdniho kojeni. Zena
nesméla kojit cizi dit&, pokud by ji to zamezovalo kojeni vlastnich déti. Zakon podpoftily
politicky z mnoha politickych stran, véetné Augusty Rozsypalové.>*

Zavérem této kapitoly nezbyva neZ konstatovat, ze Augusta Rozsypalova stale pocitovala
nutnost v katolickém prosttedi obhajovat smysl a cil svého snazeni. Stale hlasala a zastavala
nazor, ze v Zivoté Zeny ma zasadni vyznam péce o druhé, tedy koncept kiestanské lasky —
charitas. To byl zvlastni pfinos, kterym katolické Zeny mély v politice pfispivat. V jejim pojeti,
tedy 1 za zménénych spolecenskych podminek, mél platit posunuty koncept odd€lenych sfér.
Tento ,,staronovy koncept* byl v diserta¢ni praci nazvan katolickym feminismem.

Péce o druhé v novych podminkach méla znamenat vyzvu, aby Zeny diky politice dohliZely na
dodrzovani mravnosti. Katolické Zeny byly tohoto tikolu schopny diky symbolu Panny Marie,
ktera chranila pfed smyslnosti, a dodrZovani Boziho zdkona. V tomto pojeti marianského kultu

se tedy Rozsypalova velmi blizila k pojeti, o kterém hovoftil duchovni radce Josef Burian v roce

532 Rec poslankyné Aug. Rozsypalové, Zena VII, 10, 1925, s. 4.
333 Dana Musilova, Z Zenského pohledu, Hradec Kralové 2007, s. 64.
534 Tamt.
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1905. Ptipomenime, ze v jeho pojeti mélo panenstvi Marie katolické Zzeny ochranovat pied
nebezpeénymi ideovymi proudy. Rozsypalova vSak na rozdil od néj pozadovala po katolickych
7enach i nadale aktivitu, katolické zeny mély v Ceskoslovensku protestovat proti manzelské
rozluce, navrhim na beztrestné potraty atd. Krom¢ panenstvi bylo pfipomenuto i Mariino
matefstvi (pro katolické zeny znamenalo socidlni stav), diky kterému se méla oteviit laska jako
charitas, a nastat tak sblizeni.

Katolické zeny pry ziskaly vétsi sebevédomi diky tomu, Ze si za prvni svétové valky okusily,
ze zvladnou stejné ¢innosti jako jejich muzi. Mély tedy usilovat o zrovnopravnéni.

V ptsobeni Augusty Rozsypalové vSak dominovala etickd/nabozenské tematika v kulturnim
asocidlnim okruhu. Neckteré zélezitosti se stavaly po celou prvni republiku
,evergreeny katolické zenské politiky. Jednalo se o boj proti manzelské rozluce, potratiim,
obcanskému snatku, vyuce bez nabozenstvi. I dals$i témata (napt. zdkaz prodeje alkoholu
mladistvym a erotika na vefejnosti) patfila do etického okruhu. Otazky, které se tykaly
hospodafstvi (napiiklad debata o vefejném rozpoétu), se ocitaly v jejim podruéi. Usili o zlepseni
socialnich podminek zen zlstalo spiSe na papife programového prohlaSeni. Augusta
Rozsypalova byla jedinou Zenou zvolenou za CSL, ktera piisobila v (Revolucnim) Nérodnim

shromazdeni (1918-1939). Na tuto skuteCnost upozoriiovala a protestovala proti ni Rada Zen.

6. 3. Katolické Zenské organizace

Ceskoslovenskd strana lidovd nebyla v mezivaleéném obdobi jedinym reprezentantem &eského
politického katolicismu, existovalo téZ mnoho katolickych organizaci, instituci a spolki.
Nékteré z nich je mozno poéitat mezi organiza¢ni slozky CSL, coz byl piipad i katolickych
zenskych organizaci. Katolické zenské hnuti zaznamenalo velky rozmach. Kromé kiest’ansko-
socialnich spolkil fungovaly v samostatné CSR dva dominantni ¢eské katolické Zenské spolky
rozdélené dle zemského ziizeni — tzn. jeden byl v Cechach a druhy na Moravé.

JiZ byly zminény okolnosti a peripetie vzniku jednotného ustiedi katolickych Zenskych spolki
v Cechach. Zastfesujici organizace se utvofila jesté pred vznikem prvni republiky v roce 1912.
Svaz katolickych Zenskych spolku mél za tkol podporovat vSechny katolické Zenské spolky,
které se zabyvaly kulturni, socidlni, ale 1 hospodatskou ¢innosti. Bylo v§ak ukazéano, zZe jiz ve
svych pocatcich podléhal vlivu Zemské rady katolikii, coz byla basta konzervativeii. Vznosné
ideje, které staly v pocatcich vzniku Svazu, tak nebyly uvedeny v zZivot a Spolek se vénoval

,pouze® charitativnim ¢innostem. Jesté pred vypuknutim 1. svétové valky se jeho ¢leny stalo
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téméi Ctyficet riizné zaméfenych organizaci s Sestnacti tisici Zenami.>*> Béhem valky se omezil
na charitativni ¢innost a pomoc pii odstrafiovani nasledk valky. *® Po vélce se pokracovatelem
Svazu stal nové zalozeny (1921) Svaz ceskoslovenskych Zen a divek v Cechdch, ktery byl
volnym sdruzenim jednotlivych katolickych Zenskych spolkli na nasem tzemi. Svaz stal za
zalozenim Podpiirného spolku, ktery podporoval studujici katolické vysokoskolacky. Byl
i u zalozeni socidlni Skoly Ludmila, kde se divky ucily domacim i praktickym ¢innostem pro
praci mimo domov. Svaz ,,navazoval styky a spolupracoval s dalSimi pficlenénymi, hlavné
odborovymi organizacemi — Jednotou katolickych urednic, Spolkem katolickych oSetrovatelek
nemocnych a se Sdruzenim katolickych pomocnic v domdcnosti.“>" Svaz byl od roku 1925
pfejmenovan na Svaz katolickych zen a divek Republiky ceskoslovenské a vytvorila se i pevna
organiza¢ni struktura, prestal tedy byt pouze volnym sdruzenim a mohl zakladat v Cechach své
odbocky.?*® Kromé zakladani odbodek organizoval okresni konference a krajské sjezdy. Pod
jeho vedenim se konaly pouté (Tetin, Stara Boleslav, Svatd Hora, Kfemesnik) a privody.
Pecoval o kult éeskych svétic, napt. organizoval oslavy blahoslavené Anezky Ceské, u které se
zasazoval o svatofeCeni. Jesté vice prohloubila spoluprace s odborovymi organizacemi, napf.
Sdruzenim katolické mldadeze. Svaz potadal vzdélavaci a kulturni akce (pfednasky, divadla,
poboznosti). Neustal ani v charitativnich ¢innostech, potadal napt. dobro¢inné bazary.’* Svaz
se stal nedlouho po svém vzniku soucéasti mezinarodni platformy — Mezindrodni jednoty
katolickych ~Zenskych svazii. **° Do politickych zaleZitosti promlouval pofadanim
manifestacnich schlizi a sepisovani memorand. Tyto akce byly vénovany klasickym tématim
katolické Zenské politiky, napf. boji proti rozluce manzelské, vyuce bez nabozenstvi, ndvrhiim
na legalizaci potratli a v neposledni fad¢ pro dodrzovani mravnosti ve state.

Predsedkyni Svazu v dobé samostatného statu byla stale Zdenka Lobkowiczova, od roku 1921
Augusta Rozsypalova a po jeji smrti, pouze jeden rok, Petronila Klingerova. Od roku 1926 (po
zméné stanov) je predsedkyni Emilie Schmutzerova (feditelka méeStanskych Skol, clenka
Ustredniho zastupitelstva mésta Prahy). Emilie Schmutzerova slozila funkci aZ v roce 1937
a po ni nastupuje Hana Svobodova. Duchovnim radcem Svazu byl nejprve FrantiSek Vanécek

(kanovnik vySehradsky), ale od roku 1921 (univerzitni profesor a metropolitni kanovnik) Josef

535 Jana Malinska, ,, My byly, jsme a budeme!** Ceské Zenské hnuti 18601914 a idea ceského naroda, Praha 2013,
s. 86.

536 Archiv KDU-CSL Praha, Historie CSL, 40, Blabolil poziistalost.

537 Jana BureSova, Promény spolecenského postaveni Geskych Zen v prvni poloviné 20. stoleti, Olomouc 2001, s.
231.

33¥Tamt., s. 233.

3¥Tamt., s. 234-235.

340Tamt., s. 231.
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Cihak, ktery spole¢né s Emilii Schmutzerovou slozil funkci v roce 1937 a na jeho misto
nastoupil Antonin Botek-Dohalsky (metropolitni kanovnik).

Na Moravé vznikl v roce 1924 Svaz katolickych zen a divek Moravy, Slezska a Hluc¢inska, ktery
byl daleko vétsi nez Cesky a fungoval 1épe — byl 1épe organizovan a vice svazan s lidovou
stranou (duchovnim radcem byl totiZ predseda lidové strany Jan Sramek)>*'. Piedsedkyni Svazu
byla nejprve Zdeiika Dolanska (manzelka ministra spravedlnosti), ale opravdovou vidkyni se
stala 1. mistopfedsedkyné (od roku 1927 predsedkyn¢) Svazu Frantiska Mensikova (Gfednice,
administratorka brnénského Dne). Tiskovym organem ,,moravského* Svazu byla Moravska

Zena, prejmenovana roku 1927 na Krestanskou Zenu.>*?

6. 4. Augusta Rozsypalova a katolicky Zensky tisk za prvni republiky

PokraGovatelem Gasopisu Jitienka se stal v obdobi prvni republiky &asopis Zena. Zena slouzila
jako tiskovy organ ¢eskému Svazu. Tento Casopis (Ctrnactidenik) byl velmi bohaty zejména na
ideologicka témata a informoval o politickém, kulturnim a spolecenském déni katolického
zenského hnuti (a to i mezinarodnim!). V cCele stala redaktorka a velmi ¢astou ptispevatelka
Béla Pec¢inkova-Dlouha, poté Augusta Rozsypalova a Emilie Schmutzerova. Pozdgji byla Zena
vysttidana Ceskoslovenskou Zenou, jez podléhala v prvnim roéniku redaktorce Pavle
Herynkové, poté az do doku 1935 Ludmile Tiché.

Zena obsahovala baseii, roman ¢ povidku na pokracovani, uvodnik, ¢lanky a pojednani
s politickymi a ideologickymi tématy, aktualni zpravy o socialnich, hospodatskych politickych
a kulturnich udalostech, aktualni zpravy z katolickych, Zenskych, kiest'ansko-socidlnich spolka
a Ceskoslovenské strany lidové, inzerci.

Augusta Rozsypalova vzpominala na zensky kiest’ansko-socidlni tisk, ktery byl vydavan jeste
pied vznikem samostatného statu. Rozsypalova spolecné s Marii Hasmanovou litovaly, ze by
na tom katolické Zeny mohly byt 1épe, kdyby Ceskd Zena nezanikla. Rozsypalova sebekriticky
poznamenala: ,,Nasi vinou pak pfi tom bylo, Ze jsme si nefekly — povedeme to samy. Déle — my
jsme ve své nadmérné skromnosti, ve které jsme s jisté strany byly stdle nadmérné udrzovany,

musily teprve trpkymi zkuSenostmi pfijiti k poznani, ze mame jako Zeny a hlavné jako katolické

541 Pozn. aut.

542 Jana Buresova, ,,Tisk Zenskych spolkii za prvni CSR 1918-1938.* in: Pavel Marek, eds. Tisk a politické strany
1, Olomouc 2001, s. 116. Profesorka Jana BureSova vénovala ¢innosti této katolické zenské organizace velkou
pozornost ve své knize (habilitacni praci) Promény spolecenského postaveni ceskych zen v prvni poloviné 20.
stoleti. Jana BureSova, Promény spolecenského postaveni ceskych zZen v prvni poloviné 20. stoleti, Olomouc 2001,
s. 237-264. Nebude tedy pfedmétem zajmu disertacni prace.
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Zeny i pravo i povinnost také samostatné mysliti a pracovati.*>*’

Je tedy zajimavé, Ze doslo k revizi jejiho postoje. Stoji na tomto misté za pfipomenuti, jak
v dopisech Emilu Dlouhému-Pokornému odmitala pievzit odpovédnost za celé¢ Zenské
kiest'ansko-socidlni hnuti. Neustéale se snazila o spolupraci s katolickymi muzi, protoze vidéla,
ze by se zeny nedokazaly od nich emancipovat. Knéze Pokorného od radikéalniho zastavani
,»zenské otazky* odrazovala. Véfila v postupnou evoluci. Nevyjadtila to ptimo, ale vinu vidéla
v konzervativnim kiidle, které po zZenach pozadovalo pokoru. Teprve diky novym
spolecenskym podminkam si mély katolické Zeny uvédomit, Ze je potieba jejich samostatného
jednani.

V né&kterych novoroénich &islech Zeny lze objevit programova prohlaseni listu. V prvnim
uvodniku Casopisu stalo prohlaseni, ze hlavnim tkolem listu bude postavit se proti nésili.
Nasili pachané vinou nadfazenosti muzi ustoupilo rovnopravnosti obou pohlavi, ale nasili na
zen¢ mélo byt pachano predevsim prostiednictvim rozlucitelnosti manzelského svazku. ,,Muz
a zena — prabunka lidstva. Dité — pokracovani jeji. Kdo mysli, citi a jedna lidsky, nepousti se
zietele ditéte. A dit¢ ma stejny narok na otce, jako na matku. Na jeho starost, jako na jeji lasku.
Na starost a lasku obou. V zajmu trvani lidstva. Jednozenstvi a nerozlu¢ny siatek je nejvyssi
typ zdkladniho utvaru lidské spolecnosti, rodiny. (...) Nerozlu¢ny siatek haji kiestansky nazor
svétovy. Kterd z zen zachovala si distojné lidské sebevédomi, vi urcité, kde jeji misto. Hajic
nejvetsi zajmy lidstva, bude hajiti kiest'anstvi a naopak: Hajic kiestanstvi, bude hgjiti zivotni
podminky ditéte ve spravedlivém, mravnim a socidlnim fadu svétovém.«>*

Zde je jasné vyjadreno, jak bylo Zenino matefstvi pfeneseno do vefejné sféry (jako socialni
stav). Katolické Zeny se mély politicky angaZovat, aby zajistily spravny vyvoj spole¢nosti pro
dalsi generace (potomky).

Dal8im bodem programového prohlaseni bylo vyhranéni pozic vii¢i tfidnimu boji. H4jit socidlni
zenska prava se list chystal v rdmci demokratického uspotadani. Predev§im pak mél katolické
7eny vzdélavat v politickych otazkach.>* A v politickych zéleZitostech, jak ostatné vefejné
pfiznavala sama redaktorka Béla Pec¢inkova-Dlouha (spisovatelka, ¢lenka Svazu), mél list hajit
stanoviska Ceskoslovenské strany lidové.>*® O tom, Ze &asopis neménil své ideové zaméfent,
vypovida i programové prohlaSeni posledniho ro¢niku v roce 1925 (t€sné¢ pred ukoncenim
vydavani ¢asopisu — v tomto ro¢niku vyslo pouze né€kolik ¢isel Casopisu). Varovani, které bylo

Zenam predneseno, se tykalo upuSténi od kiest'anskych zdsad a mravniho zpustoSeni naroda,

543 Augusta Rozsypalova, Nas tisk, Zena IV, 1-2, 1922, s. 4.

544 Zeny ceskoslovenské!“, Zena 1, 1, 1919 (nestrankovano).

345 Tamt.

546 B&la Pecinkova, ,, Ctendrkam »Zeny .«.“ Zena I, 16, 1919 (nestrankovano).
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zeny dle Zeny zapomnély ,na své poslani®. ,Zapominaji byt matkami a hospodynémi,
zapominaji byti vérnymi manzelkami. >4’

Jako protiklad vici ,,pokrokovému® (liberalnimu) a dle katolického minéni nevyspélému
chapani vztahu muze a Zeny byla dana za ptiklad, dle nazoru redakce, vrcholna tematizace
z pera Frantiska Xavera Novaka (kazatel, Clen fadu redemptoristi), ktera byla uverejiovana na
stranach mnoha ¢&isel Zeny z roku 1919.34

FrantiSek Xaver Novak byl velmi ¢ilym ptispévatelem do listu v tomto ro¢niku a tematizoval
vzajemny vztah muze a zeny predevsim prostiednictvim dvou ¢lankti na pokracovéani — byly to
., Brany otazek pohlavnich® a ,,Rozhazené kapitoly.: Myslenky a podnéty ku psychologii
Zeny.“ V obou dvou piipadech byl pomér mezi pohlavimi pfirovnavan k buiice. Staté byly
ukonceny vyzvou: ,,Aby tvofili jednu zakladni vSelidskou butiku, k tomu a dle toho stvoien je
muz a zena.(...) Nuze, v té jedné vSelidské buiice je Zena urcena byti mékkym obsahem, ma
muz byti tvrdym obalem. Je Zena to, co latinik nabyva materii, muZz to, co rovnézZ latinsky
jmenuje se formou.(...) Tim, ze Bih pfi muzi hlavni diraz polozil na chladny, tvrdy rozum,
apfi zené tyz Tvlrce na misto prvni postavil vrouci, mékké srdce. Uznavam plné rovnost
rozumu muzského i Zenského, ale popiram stejnost jich sméri. Svym mékkym, milujicim
srdcem nese se Zena k osobé&, k muzi, k ditku, ke vS§emu, co ¢lovékem se jmenuje, 1 tam, kde
mysli. Svym tvrdym, chladnym rozumem pfenasi se muz od osob k vécem, k zdkonim,
k systémtim, ke svétim a ideam, i tam, kde miluje. Bez zeny nemél by teplo a vroucno ¢lovek,
a bez muze nebyl by krasny a spofadany svét. (...).>%

Je tedy vidét, Ze 1 F. X. Novak zastaval tradicni model femininity, ve kterém byly Zeny od muza
odli§né (mély mit vice citu a lasky). Zeny byly v jeho modelu vice odpovédné za osobni potieby
lidi. Muzi méli vétsi odstup, a mohli tak 1épe ovladat socialni prostor.

V dalsi ¢asti ¢lanku FrantiSek Xaver Novak tyto své tivahy srovnaval s dobovymi Zenskymi
pozadavky na uplatnéni se ve vetejné sféte. ,,AZ dosud na nasSich vysokych Skolach, v nasich
lidovych shroméazdénich vladne systém, panuje idea, véda, tvrdy rozum. Proto pravim, nema
z pravidla nic hledati na téch mistech tvrdé formy Zivota Zena obycejna, ktera je Zivot, a ne jeho

forma. Snad v budoucnosti postavi se zen¢, divce vysoké a stiedni Skoly, kde nebude vlasti idea,

ale zivot sam, kde neuplatni se poptedné lidstvo, ale ¢loveék, kde misto zdkona nastoupi

547 Na dalsi pout. Zena VII, 1925, 1,s. 1.

348 Tamtéz. Frantisek Xaver Novak byl dokonce redakci listu osloven, aby ¢tenarkdm napsal ,,brevit moderni a
specifické Ceské Zeny katolické”, aby katolické Zeny nebyly svedeny do proudu modernich feministek a
zachovavaly katolické ideje.

349 Frantisek Xaver Novak, Rozhdzené kapitoly. Zena 1, 23, 1919 (nestrankovéno).

151



kralovna ctnosti, laska. Pak budeme jinak mluviti o akademickém studiu zenském, pak
i v zivoté vefejném jiné bude misto Zeny, neZ jak ho nyni zastavaji nase poslankyng.«>>

F. X. Novék byl tedy skepticky vii¢i vétsimu zapojeni Zen v politice. Zeny mély ziejmé pockat,
az se domestikuje vetfejny prostor sam, az v ném zavladnou hodnoty, které byly spojované
tradicn¢ s modelem femininity (citlivost, laska).

O tom, ze Buh vytvofil dvé odlisné duse — dusi Zeny a muze (odlisné modely femininity
a maskulinity), nikdo z ostatnich pfispévateli nepochyboval. Mensi diference je vSak mozné
zpozorovat pii detailnéjSim rozboru ostatnich autort ve vztahu Zeny a politiky. Byl to prave
model femininity, kterou mély Zeny Spatné veiejné mravy, tolikrat Zenskym tiskem pfipominané,
zuslechtit. V nazorech na to, jakym zptisobem to mély katolické Zeny udélat, se liSily.
Z prostudovanych materiall je mozné konstatovat, ze s velikou mirou rozpaki bylo pfijimano
pasivni pravo Zen (pravo byt volena). VSichni autofi by se shodli na tom, Ze plivodni a nejblizsi
povolani zeny je vedeni domacnosti.

Stoji téz za zminku, ze jiz v prvnim ro¢niku se museli redaktofi vyrovnéavat s pfipominkami
ohledné vysokych naroki na &tenaiky. Ctenaikdm z venkova se Gasopis zdal na etbu velmi
slozity. Béla Pec¢inkova-Dlouhd jim odpovédéla témito slovy: ,,List nds, jak v zahlavi si vytkl,
je politicky, socialni a kulturni. (...) Psati lidové! Redakce vézila by si takového »lidového«
dopisovatele. Ale lecjaké bezobsazné povidani neni jest€¢ lidovym clankem; nemame toho
svédomi, abychom piedkladali svym c¢tenaikdm takové stravy, ani tehdy, kdyz toho samy
nepostiehuji. Chceme piece »Zenou« vzdélavat a vychovavat. (...) Toz nezbude, milé étenaiky,
nez naucit se ¢isti.>!

JiZ v minulych kapitolach byl zminén postoj Rozsypalové k politické aktivité Zen, ten se
neménil. Augusta Rozsypalova poznamenava: ,,Zena slychala jsem, a slychaly jste zajisté i vy,
ma byti srdcem rodiny tak jako muz je jeji hlavou. Je to zajisté spravné pojimani ukolu Zeny
v roding, ale spole¢nost (...) je Gtvarem velice sloZitym a projevuje své byti a Ziti také v riznych
skupinach a vztazich mimo Zivot rodinny — a ani tu nema schazeti sou¢innost srdce Zenina.*>>>
(...) »A jestli muzové do téchto uradii piinaSeji odborné vzdélani, je potiebi, aby Zeny vnesly
v né prvek jiny, sobé vlastni, a zkuSenost; hlubsi vniknuti do sloZitych otazek, svoji intuici, vice

prakse neZ teorie.“>>* Redaktorka Béla Pe¢inkova-Dlouha>>* méla na nevyhnutelnost vstupu

330 Tamtéz. Je v8ak nutno podotknout, Ze se FrantiSek Xaver Novak v &islech 20 a 22 neklonil k absolutnimu
zékazu vstupu Zen do vetejné sféry (takovy nazor nazyva extrémem) a uznava vyjimecné zeny, které toho schopny
byly a jsou. Nelibily se mu vSak spoleenské podminky, které Zenu k tomuto kroku nuti.

551 B. P., Ctendikdam Zeny. Zena 1, 16 (nestrankovano).

332 Augusta Rozsypalova, Mravni zodpovédnost Zeny. Zena 11, 25, 1920, s. 1.

>33 Tamtéz.

53V katolickych Zenskych listech bylo velmi Castou zéleZitosti uvadéni jmen pouze poate¢nimi inicidlami.
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7en do politiky stejny nazor.>>> Ve vefejném prostoru mély byt podle ni ,strazkynémi
mravnosti.“>>® V jistém ohledu byla ov§em konzervativnéjsi — stavéla se proti vefejné praci zen,
pokud by mé&ly mit doma déti.>>” Na Zenskosti, kterd méla posvécovat a umraviiovat vefejny
prostor, se shodovali i dalsi autofi, napiiklad profesor Emanuel Zak napsal, Ze ,.7ena netvoii
zakony, ale mravy*“.>® Emanuel Zak v§ak pozadoval, aby Zena puisobila politicky na muZe spise
nepiimo — pfes domécnost. ,,Ano, Zena velmi ¢asto svoji povahou a ¢innosti v domécnosti ¢ini
z muzi poslance moudie konzervativni, nebo nespokojené radikély.*>>°

Z antropologického hlediska se zajimavym zdrojem informaci jevi ndzory samotnych Ctenarek
Zeny. V roce 1925 byla vypsana soutdZ o nejlepsi tfi ivahy na piisobeni Zzen v politice. Pozdéji
se 3 Givahy otiskly. Uvahy byly nejbliZe stanovisku Bé&ly Pe¢inkové-Dlouhé, nebot’ se viechny

tfi Stenaiky obavaly, Ze politicky aktivni Zena bude zanedbavat domécnost®

¢i Uplné ztrati
zenskost.”®! Nicméné se viechny shodly na nutnosti aktivniho angazovani Zzen v politickém boji.
Zeny pry k nému byly donuceny mravnim zpusto$enim néaroda (,,vyhazovani kiiz*
»zesmesnéni cirkevnich obtfadd®, ,,rozbijeni soch®, ,,uzdkonéni rozluky manzelské* a vyhnani
,habozenstvi ze $kol*) a ohrozenim rodiny jinymi ideovymi proudy nez katolickymi.

Konstrukt oddélenych sfér se v ceském katolickém prostiedi ujal v t€ podobg, jak se jej jeste
predtim snaZily prosadit Augusta Rozsypalova a Frantiska Jakubcova. OdliSnost Zen od muzi
byla dulezita pravé kvili zdivodnéni Gsili o politickou participaci, socidlni a moralni reformu
spole¢nosti. Zeny tak mély ve vefejné sféfe hajit své zajmy. Tyto zajmy odpovidaly tradiénimu
modelu femininity. Model femininity byl zaloZen na binarné¢ podminéné komplementarité.
Zatimco femininita byla tradi¢éné spojovana s matefstvim, manzelstvim, citovosti, jemnosti,
intuici a mravnosti, muzstvi mélo piedstavovat tvrdé, chladné uvaZzovani a jednani. Matetstvi
(viz soucinnost Zenina srdce, cit, intuice a praxe u Augusty Rozsypalové) a panenstvi (Zeny jako
»strazkyné mravnosti® u Bély Pecinkové-Dlouhé) tak nebylo chépano pouze jako biologicka
zalezitost, ale jako konstitutivni prvek spolecnosti ve smyslu socidlnim a kulturnim. Je vSak

nutné pfipomenout, Ze i v tuto chvili se v katolickém Zenském tisku dbalo na to, aby zena diky

Vzhledem k ¢etnosti publikovanych ¢lankl pod inicidlami B. P.—D. 1ze odvodit, Ze jejich autorkou byla redaktorka
Béla Pecinkova-Dlouha.

555 B. P-D., Ceskd katolickd Zena a politika, ZenaII, 6, 1920 (nestrankovano).

5% B. P—D., Pfed volbami, Zena 11, 2, 1920 (nestrankovano).

37 B, P—D., Svépomoc. Zena 11, 1, 1920 (nestrankovano). Tento nazor nebyl ojedinély — lze se s nim setkat
1 v jinych ro¢nicich a ¢islech Casopisu.

338 Emanuel 74k, Zena a verejnost, ZenaIl, 17, 1920, (nestrankovano).

359 Tamt.

560 Eva Rychlikové, Zena a politika, Zena VII, 6, 1925, s. 3., ale i M. G4jové, Zena a politika, Zena V11, 7, 1925,
s. 1-2.

561 Magda Jirkova, Zena a politika, Zena VII, 6, 1925, s. 1.
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své vefejné Cinnosti nezanedbavala svou domacnost. Je téz zajimavé, ze vetfejnad sféra byla
pokladana za prostor, kde vladne model spojovany s maskulinitou (tvrdy, chladny rozum, véci,
zékony a systémy).

Od roku 1924 slouzila jako tiskovy organ Svazu Ceskoslovenskd Zena. Struktura ¢asopisu byla
obdobna jako u Zeny. Casopis v roce 1925 (pod vedenim Ludmily Tiché) oznamil sviij zamér
vice se vénovat otazkam samostatné vydelecnych Zen. V témze roce byl uvefejnén nazor
redakce na pomér katolické Zeny k politické kariéte. List se vracel k uvahdm od Gtenatek Zeny.
Redakce Ceskoslovenské Zeny souhlasila s nazorem od Evy Rychlikové, ktera se jednoznadné
stavéla pro aktivni vstup katolickych zen do politické sféry. Zdiraznéna a citovana byla tato
cast ivahy Evy Rychlikové: ,,V dnesni dobé je opravdu dilezité, aby i zena v§imala si politiky
a kéze-li nutnost, mohla do véci zasdhnout. Vzdyt tak mnohy mluvka, ktery nema ani ponéti,
co rodinny Zivot znamend, chce Zen¢ predpisovat, co smi a nesmi dé€lat a jak ma svoje déti
vychovévat.«3%?

Nicméné i v tomto liberalnim apelu na zZenu byl znovu skryt nazor, ktery byl spole¢ny vsem
katolickym Zendm — tedy Ze Zena se ma vénovat politice pouze tehdy, neptekazi-li ji to v jejim

363 v témze ro¢niku Ceskoslovenské

bytostném poslani — matetstvi a manzelstvi. Ludmila Tiché
Zeny poznamenava: ,,Mnoho Zen chce udrzeti stejny krok s muzi ve vS§em a proto béfou na sva
bedra dvoji bfemeno = a to je osudna chyba. PIn¢ matkou a hospodyni = nebo zase plné
vydélecnou silou — — — k tomu bychom mély smérovati.*>%*

1 v Ceskoslovenské Zené je mozné nalézt jednoznaéné spojeni mezi Zenou — matkou ve smyslu
obrany vztahil ve spolecnosti. Stanovisko svazového listu je tak naprosto zietelné. Nepiekvapi
tedy, Ze se oste vymezovalo (od poloviny 20. let az po konec prvni republiky) proti stanovisku
Svazu katolickych Zen a divek Moravy, Slezska a Hlucinska. Moravsky svaz se totiz ve volebnim
roce 1925 rozhodl, Ze nebude podporovat kandidatury zen do politiky. Toto usneseni bylo pro
katoli¢ky v Cechach opravdovym trnem v oku. Zajimavy je i fakt, Ze toto usneseni bylo
kritizovano 1 katolickym Zenskym casopisem Eva, ktera sice vychazela na Moravé, ale
nepodléhala vlivu moravského Svazu.

Ludmila Ticha ve volbach v roce 1931 k usneseni moravskych katolicek poznamenava: ,,Mezi
katolickymi zenami zem¢ Moravskoslezské §iii se uméle odpor proti obsazeni diilezitych mist

ve vefejném zivoté katolickymi zenami. Nehledé k tomu, ze takové snahy jsou protistavovské

a nesocialni, nutno také uvédomit si, ze velmi porusuji jednotu a kézen katolického Zenského

562 Co pisi zenské casopisy? Zena, Ceskoslovenska zena I1., 6, 1925, s. 93.

363 T jméno redaktorky Ludmily Tiché bylo ¢asto v tisku uvadéno pomoci inicial. Z etnosti ¢lankd publikovanych
pod témito inicidlami vSak lze odvodit, Ze jejich autorkou byla ona.
364 L. T., Ndas vstup do politiky, Ceskoslovenska zena I1., 5, 1925, s. 72.
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hnuti svétového, které postupuje piesné dle smérnic stanovenych na mezinarodnich sjezdech
katol. Zzen a schvalenych svym sv. Otcem Piem XI. Tyto smérnice obsahuji m.j. také body
o nutnosti obsazovani diileZitych vedoucich mist katolickymi Zzenami.* 36

Kladné vyjadieni svazového listu k pisobeni katolickych Zen v politice bylo tedy jasné.

Otéazkou ovSem ziistava, jak méla na onéch politickych mistech Zena ptisobit, o co se m¢la starat.
Redaktorka Ludmila Tichd pfi analyze ¢innosti Zen v politice zacala ivahou o esenci Zenstvi.

,,Buh stvofil dva rody, muze a Zenu. Pro¢? Patrné asi proto, ze kazdému z nich vykazal jiné

ukoly ve svéteé. Muz, obdareny vétsi silou télesnou, riznosti v podnikédni, odvahou a state¢nosti,

ma byti rodin¢ hlavou, zastitou a vlasti obrdncem; Zené, jiz byla dana néha, obé&tavost

a trpélivost v utrpeni, piislusi diistojnost matefskd, skutecnd nebo duchovni, péce o Cleny

rodiny a smysl pro domov i §irdi, t. j. vlast. (...) Zeny patii také do obecnich zastupitelstev! Ci

budou se pp. radni starat o opusténé nebo osifelé¢ déti, divoka manzelstvi, zpustlou mladez?

Budou miti smysl pro stradajici stati v otlu¢enych vesnickych pastouskach atd.? Pochybuji. (...)
To jsou starosti spadajici do oblasti plisobeni Zenina.*>%¢

I v Ceskoslovenské zZené byl ptitomen nazor, Ze Zena patii do politiky kvili své odlisnosti.
Zdiraznén byl model femininity, ve kterém dominovalo matefstvi. Ludmila Tich4d vSak
pozadovala po Zenach i1 pé€i o mravnost (starost o divoka manzelstvi, bylo ziejmé mysleno
protestovani proti rozluce manzelské), tedy zalezitosti, které odpovidaly druhému modelu
femininity — panenstvi.

Jak jiz bylo vy3e napsano, v roce 1936 byla Ceskoslovenska Zena ptejmenovana na Katolickou
Zenu. Zménéna byla i Cetnost vydavani. Katolicka Zena byla zménéna na tydenik. Redaktorkou
byla stdle Ludmila Ticha a byla to pravé ona, ktera se zabyvala 1 nadale postavenim katolické
zeny a politiky. Nazorové vtomto smyslu neuhybala piedchozi Ceskoslovenské Zené.
S povdékem Ludmily Tiché tak byla pfijimana jakdkoliv ispé$na kandidatura katolické Zeny,
byt pouze do obecniho zastupitelstva.

Z celkového mnoZstvi proctenych ¢lanki je mozné konstatovat, Ze na narodni rovni se mély
Zeny Vv politice zabyvat zejména vSim tim, co souviselo s rodinou, ditétem ¢i Skolou. V oblasti
rodiny vadila katolickym Zenam zejména uzakonénd manzelskd rozluka, dale navrhy nového

obCanského zdkoniku o povinném obcanském snatku ¢i poslanecké ndvrhy na ,beztrestné

565 1. T., Varujeme, Ceskoslovenska zena VIIL., 15, 1931, s. 228. Dovolavani se mezinarodni platformy neplatilo
pouze pro tento piipad. Moravské Zeny na existenci mezinarodniho katolického Zenského hnuti byly upozornény
jiz v roce 1926. Tehdy pry katolické zeny z Moravy volaly po jednoté uvnitf katolického zenského tabora. Zemska
organizace v Cechach tvrdila, Ze tato jednota jiz existuje. Co pisi Zenské casopisy? Moravskd Zena,
Ceskoslovenska zena II1., 12, 1926, s. 187.

566 L. T., Dva riizné rody — proto i riizné povinnosti. Ceskoslovenska zena VIIL., 16, 1931, s. 244.
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vyhnani plodu‘ a ohrozujici vlivy na mravnost ditéte (nemravna moda apod.). V oblasti Skolstvi
se katolickam nelibilo pfedevs§im natizeni o nepovinné ndbozenské vychové nebo odvoz kiizl
z prazskych Skol vroce 1920. Toto vSechno nazyvaly katolické Zeny ,,moralnim
rozvratem* a ukolem katolické zeny bylo tento rozvrat obrodit. ,,Rozvrat moralni nuti zenu, aby
se o spoluvladu v rodiné¢ lidstva, tedy také ve staté, hlasila, aby na napraveni pomérii pracovala,
radila, pomdhala. OvSem, Ze toho nedokaze ostrou vytidilkou, ale pfisnou sebekéazni, obéti,
praci. Dokaze toho jen tenkrate, bude-li miti hluboky mravni vliv na muze ve sboru
zékonodarném. (...) Prvni poslankyné¢ za ¢sl. stranu lidovou pi Augusta Rozsypalova méla beze
sporu onu zadouci mravni vysi.«¢’

Augusta Rozsypalovd znamenala pro ¢eské katolické zenské hnuti skute¢né velmi mnoho.
Dokladem mohou byt kazdoro¢ni pouti Svazu k jejimu hrobu, ¢etné ptipominani jejiho Zivota
¢i vzpominani katolickych Zen v Ceskoslovenské Zené. Objevovalo se i lkani, Ze katolické
zenské hnuti nema uz takovych postav, jako byla ona. Za vSechny je mozno uvést vzpominku
od Elisky Horské. ,, Tys hajila i na parlamentnim foru prava zen, piednasela skromné jejich
pozadavky, svym néznym vystupovanim zamétfovala jsi uctu k zené, hajila cit zboznosti,
zapalovala v srdcich ideélni lasku. Doposud vSak Tvoje misto nenahrazeno, nezaseda tam Zena,
kterd by svym pohledem, svou silou ducha obmékcila Casto tvrdd srdce muzii a ukdzala jim
pravou ctnost a vzne$enost tkol{ katolickych Zen.* 36

S aktivnim volebnim pravem (pravo volit) to bylo v katolickém pohledu mnohem mén¢
problematické. Katolicka Zena méla volit Ceskoslovenskou stranu lidovou. Uzké vazby
zenskych spolkti s CSL jsou v katolickém Zenském tisku zfejmé piedeviim ve volebnich
ro¢nicich, kdy probihala agitace a pfesvédCovani zen k povinnosti jit volit a odebirat katolické
tiskoviny. Je ovSem zajimavé patrat po diivodech, pro¢ méla katolicka zena volit zrovna tuto
stranu. Katolicka zena méla volbou CSL uginit ptitrz onomu ,,mravnimu rozvratu“ spolecnosti.
Hospodatské a socialni diivody byly pfi volbé podfizeny tomu, ze CSL hajila kfestansky
svétonazor (cirkev) a ve svych fadach sousttedila pouze véfici lidi: ,,(...) katolické voliCky vSak
maji odpovédnost jeste vEétsi nezli volicky jiné, musi volit muze a zeny véfici, poskytujici
zaruku, ze v obcich nebude ublizovdno ani cirkvi. (...) U nds chrani prava Cirkve jediné
Ceskoslovenska strana lidova a Ceskoslovenska strana ludova.“>®° Nicméné ani CSL nebyla

pfijimana nekriticky. Ludmila Tichéd si posteskla na poméry ve strané, které nedostatecné

podporovaly kandidatury zen: ,,Volicky Ceskych socialistickych a pokrokovych stran stanovily

567 B&la Dlouha, Kandidatury Zen. Ceskoslovenska zena VI., 23, 1929, s. 354.
568 Eliska Horska, Pamdtce Augusty Rozsypalové, Ceskoslovenska zena V1., 22, 1929, s. 340.
39 L. T., Pro kifestansky iad v obcich a v§ude, Katolické Zena 111, 19, 1938, s. 299.
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pozadavek, aby vSude byly pojaty zeny na druh4 mista kandidatnich listin, jezto je pomérné 60
procent voli¢stva zenského. My lidovky jsme byly skromnéjsi: zadaly jsme pouze, aby aspoil
v nékteré Zupé€ byla ddna Zena na jedno z nejcelnéjSich mist kandidatni listiny. Muzi — ti i oni —
ov$em téchto postulatd nedbali, jak se ostatné dalo ogekavati.« >’° To oviem nemélo znamenat,
aby katolick4 Zena volila nékoho jiného nez CSL. , Nedbejte nepiiznivych kritik, ani vlastnich
hotkosti. Kazy jsou na vS§em co je lidské; na tom, co neni kiestanské, je kazli vic. Nedejte se
odvrititi od praporu Krista Kréle, jehoz ¥4d musi jednou zvitéziti v naSem staté (...).«>"!
Zaverem je mozno potvrdit, Ze 1 se v ¢eskych zenskych katolickych spolcich reflektovaly nové
spolecenské poméry. V pritbéhu 20. a 30. let se na stranach svazovych (v ¢eské zemské oblasti)
zenskych periodik autofi stavéli spiSe kladné k pasivnimu volebnimu pravu zen, tedy pro vstup
zeny do politiky. Obraz femininity ve svazovych periodicich byl klasickym a tradi¢nim
opozitem vi¢i muzstvi. Zatimco prototyp muze je charakteristicky svym ,,chladnym rozumem®,
ktery pfendsi do vSeho, co déla (sestavuje zdkony a systémy), Zena je obdafena ,,me¢kkym
srdcem®, které ma svét zahrnout ,,teplem* a ,,vroucnem®. Ve veiejné sféfe tak mela byt zena
predevsim matkou popft. pannou (,,strazkyné mravnosti‘). Model femininity se i ve vefejné sfére
ocital, nikoli ptekvapive, v zajeti matei'stvi a panenstvi. Mateistvi bylo prezentovano jako
hlavni udél Zeny. Piedstavy o Zenéch v politice podléhaly autorové predstavé o matefstvi. Na
zenu vSichni pohlizeli nejen jako na matku biologickou, kterd ma funkci zachovani druhu, popf-.
naroda. Zena —matka, popf. panna byla povazovana za konstitutivni prvek spole¢nosti a naroda,
a to tak, Ze méla plisobit na zachovavani kulturnich hodnot zejména pro dalsi generaci. Do
politiky tak byla nucena vstoupit proto, aby mohla bojovat proti ,,moralnimu rozvratu
spole¢nosti, tedy ,,vyhazovani kiizi“, ,,zesmés$néni cirkevnich obtadl“, ,rozbijeni soch®,
,uzakonéni rozluky manzelské®, ,,vyhnani ndbozenstvi ze skol*.

I ve vetejné sféfe nemélo jit o pozadavek rovnosti (jak jej chapal napiiklad Tomas Garrigue
Masaryk). Rovnost byla v pojeti katolickych Zen slucitelna s odliSnosti a komplementaritou
uloh.

Je v§ak nutno poznamenat, Ze pasivni volebni pravo nebylo pfijimano s pfili§ otevienou naruci,
ale spiSe s obavami pravé o ono bytostné poslani Zeny — matefstvi. Ve stati byly zminény
skeptické pohledy kazatele FrantiSka Xavera Novaka, ktery chtél pockat na okamzik, az se
vefejna sféra obrodi a pfiblizi k modelu femininity, a profesora Emanuela Zaka, ktery chtél po
zenach plisobeni spiSe nepiimé. Za zastupce nejSirSiho ideového stiedu je mozné povazovat

Bélu Pedinkovou-Dlouhou, ¢tenarky Zeny a Ludmilu Tichou, které se baly o Zeninu podstatu

S0 L. T., Zeny a politika, Ceskoslovenska zena IV., 9, 1927, s. 134.
571 Zeny — volicky! Ceskoslovenska zena. XII., 9, 1935, s. 151.
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natolik, Ze zformulovaly pravidlo o nemoZnosti skloubit ob¢ dvé povolani — bud’ Zena politicka,
nebo zena v domadcnosti. Vyjimku tvofila Augusta Rozsypalova, kterd v tomto smyslu
nevidé€la politiku jako ptekazku, proto je mozné Augustu Rozsypalovou zaradit
i v mezivaleéném Ceskoslovensku k nejliberalngjiimu kiidlu v katolickém Zenském prostiedi.
Zatimco se ostatni katolické zeny snazily ospravedlnit neuspéch v lepsim vyjednani svych
pozic v ramci Ceského politického katolicismu, Augusta Rozsypalova byla kritickd k taktice
jednani. Litovala, Ze by katolické zeny mohly byt déale, kdyby ¢asopis Ceskd Zena nezanikl.
Rozsypalova sebekriticky poznamenala, Ze kifestansko-socialni zeny nemeély spoléhat na
katolické muZe a jednat samostatné. Ceskd Zena méla vychazet bez podpory katolickych muzi.
Katolické zeny vSak odmitaly taktiku radikalniho prosazovani myslenek, napt. jak to d¢lala
Frantiska Zeminova.

Z vyzkumu vyplynulo i nabourdni ideje o katolickém univerzalismu (idea, ze katolické
kiestanstvi je jednotné a neni ovliviiovano ¢i limitovdno néjakou hranici). Na zéklad¢ cetby
katolickych Zenskych periodik se ukazuje jasna hranice mezi zemskymi svazy. Cesky svaz
(Svaz ceskoslovenskych zen a divek v Cechdch, od r. 1925 Svaz katolickych Zen a divek
Republiky ceskoslovenské), ktery byl clenem Mezinarodniho svazu katolickych Zenskych svazii,
apeloval praveé na jednotné stanovisko, které bylo dano touto mezinarodni platformou v cele
s papezem — tedy obsazovani dulezitych mist katolickymi Zenami. Moravsky svaz (Svaz
katolickych zen a divek Moravy, Slezska a Hlucinska) tohoto nafizeni nedbal a od roku 1925 se
rozhodl kandidatury katolickych Zen nepodporovat.

Z obrazu ,,neoficialniho* katolického pohledu na vefejnou €innost Zen vyvstava ideal Zeny,
ktery pozadavky na Zeninu tGlohu splnil. Ztélesnénym idealem katolické Zeny — politicky byla
Augusta Rozsypalova. Ona sama vSak revidovala sviij pivodni postoj a vycitala si, Ze se
katolické Zeny od katolickych muZi neemancipovaly a nezaloZily vlastni tiskovy orgéan.
Nicméné, jak bylo téZ ukazéano, katolické Zeny nemély ani v novém spolecenském uspotradani
pro odborny styl v Casopisech mnoho porozumeéni a ptinos pasivniho volebniho prava pro Zeny
byl nadale v katolickém prostiedi diskutovan. Zaroven pretrvavala nechut’ katolickych politiki
s katolickymi Zzenami v politice rovnopravné spolupracovat. Nenechavali Zendm Cceln&jsi
(voliteln&j§i) mista na kandidatnich listinach (i kdyz Zeny tvofily vétsinu voli¢stva CSL).

Jak jiz bylo pfipomenuto, za celou dobu trvani (Revolucniho) Narodniho shromdzdéni
Ceskoslovenské republiky (1918-1939) byla Augusta Rozsypalova jedinou poslankyni
zvolenou za CSL. Kritika do vlastnich fad (praktiky muzii v CSL — predbihani Zenskych
kandidatek) zaznéla jak na pid¢ Rady Zen, tak na stranach katolického Zenského tisku.

V ceském Svazu byly s povd€kem piijimany jakékoliv politické pozice pro katolické Zeny, tedy
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1v obecnich zastupitelstvech. Pfestoze v narodni politice byla Augusta Rozsypalova osamocena,
v obecnich zastupitelstvech bylo piisobeni katolickych zen trochu cEetnéjsi. Za vSechny je
mozno uvést zastupitelstvo hl. mésta Prahy, kde za CSL zasedala Emilie Schmutzerova
(ptedsedkyné Svazu) a Rizena Bud¢€lovska (Clenka Svazu, ktera se hojné zicastiovala jednani
Mezinarodniho svazu katolickych Zenskych svazit).

Bylo vSak ukazano, ze i v novych spolecenskych podminkach nebyly katolické Zeny tolik
vzdélané a pozadovaly po Casopise vétsi ,,lidovost®. V katolickém zenském tisku se objevily
konzervativni nazory (katolickych muzi), ktefi byli k ptisobeni zen v politice spiSe skeptiCti.
PIné podpory k plsobeni katolickych zen v politice se nedostavalo ani od katolickych zen
samotnych — Svaz katolickych Zen a divek Moravy, Slezska a Hlucinska se v roce 1925 rozhodl

kandidatury Zen do politiky nepodporovat.
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7. ZAVER

Hlavnim cilem diserta¢ni prace bylo sledovani jednani katolickych Zzen v moderni ob¢anské
spole¢nosti. Nabozenstvi mélo podle nich odpovidat na aktualni spolecenské otazky. Vychazely
z ktestanstvi, které¢ hlasalo rovnost a uctu k Clovéku. Augusta Rozsypalovd ve svych
filozofujicich uvahach predpokladala, Ze za isilim Zen o rovnopravnost, socialni jistoty a rovné
prilezitosti stoji antropologicka konstanta. Snahu o napravovani nerovnosti vlozil podle
Rozsypalové do muze a Zeny Bth. I pro Frantisku Jakubcovou znamenalo nabozenstvi ,,soubor
pravidel a pravd* pro zivot. Politika do Zivota, podle ni, také pattila. K propojeni ndbozenstvi
a politiky dochézelo jiz od poc¢atki cirkve. Tento nazor zastavaly katolické Zeny i po zménénych
spole¢enskych pomérech, za samostatné CSR, kdyz kritizovaly politické nazory Anny
Chlebounové. Anna Chlebounova byla vétici zenou, ale v poslaneckych lavicich Narodniho
shromazdéni zasedala za agrarni stranu. Katolické zeny tvrdily, ze vira neni pouze osobni
zalezitosti.

Muzeme konstatovat, ze ob¢ dvé hlavni katolické aktivistky nebyly socialistkami
v marxistickém duchu. Nehlasaly tfidni boj a nenavist k zaméstnavatelim. Bezbiehy
kapitalismus byl v§emi katolickymi aktivistkami pokladan za néco skodlivého, co mélo neblahy
vliv na socialni vztahy — podle nich totiz zptisoboval nerovnosti mezi lidmi. ReSeni viak
nespatfovaly v jeho odstranéni, ale v zavedeni socidln€é reformnich zakonll. Néapravu
spoleCenskych vztahii spatfovaly v konceptu lasky — lasky jako charitas, péce o druhé.
Jednotlivé vrstvy spole¢nosti mély spolupracovat na tomto zakladé€. Napiiklad sluzka méla byt
v rodinég pfijata jako ¢len rodiny (ne jako pouhy zaméstnanec). Jakubcova tak méla pochopeni
1 pro pozadavky socialistli (coZ ji bylo od katolickych konzervativci vytykano). Tvrdila, ze
nekteré jejich pozadavky vychézeji z kiestanstvi, napt. vSeobecné volebni pravo, ochrana
délnictva proti vykofistovani, invalidni a starobni pojistovani, pojisténi vdov a sirotkd.
Népravu si téZ predstavovala prostiednictvim lasky, nikoli boje.

Druhym cilem disertace bylo sledovani, jakym zplsobem uZivaly katolické Zeny koncept
odd¢lenych sfér. Jejich pozménény koncept odd€lenych sfér odmital podiizenost Zen, ale hlasal
rovnost v odliSnosti. Komplementaritou rozhodovani ve spolecnosti se myslelo
spolurozhodovani. Kazdé pohlavi mélo rozhodovat o svych zaleZitostech. V piipad€ zen §lo
o rozhodovéani o vécech, které odpovidaly klasickému modelu femininity (vétsi citlivost,
poslusnost, Utrpnost, milosrdenstvi, mirnost a zboznost). Ve vetejné sféfe mély katolické Zeny
namisto egoismu a sobectvi prosazovat kiest'anskou lasku — charitas, tedy péci o druhé. Tento

»staronovy koncept™ byl v disertacni praci nazvan katolickym feminismem. Konzervativni
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katolicti politici, cirkevni hierarchie a mnoh¢ katolické Zeny (z nichZ nejvyraznéjsi byly napf.
Marie Hoffmannova a Aloisie Jirouskova) zastavali koncept oddélenych sfér v ,,¢isté podobé™.
Usilovali o navrat Zen do rodiny, ve vetejné sféfe se nemély angazovat.

V zévéru disertacni prace bych se chtél zamyslet nad diavody selhdni piedstav Augusty
Rozsypalové a Frantisky Jakubcové. Pro¢ se ideje katolického feminismu nepodatilo v ¢eském
politickém katolicismu vyjednat? Pro¢ byla role Augusty Rozsypalové v mezivale¢ném
Ceskoslovensku marginalni?

Myslim, Ze za neuspéchem lezi samotna povaha pozménéného konceptu oddélenych sfér, ktery
ob¢ dv¢ katolické aktivistky hlasaly. Hlavni rozhodovaci ulohu mél mit stale muz, coz byl
problém. Muzi tak v tomto konceptu mohli stale kontrolovat vetejny prostor. Katolické Zeny
byly naddle limitovany svétem soukromé sféry. Katolick¢ zeny byly limitovany i kvili
tradi¢nimu modelu femininity, ktery je spojen s vétsi citlivosti, poslusnosti, milosrdenstvim,
mirnosti a zboznosti. Tento model totiz odpovida za osobni potieby lidi. Pro kontrolu vetejného
prostoru je vsak tieba odstup (vzpomenime, ze tuto tezi zastaval i F. X. Novak).

Jako ptiklad pro tuto tezi mizeme zminit symbol Panny Marie, ktery m¢l ptsobit v zivoté
katolickych Zen jako vzor chovani. V roce 1905 byl v Praze uspotadan Maridnsky kongres, kde
o vyznamu Marie referovala Augusta Rozsypalova. Podle ni, diky symbolu Marie, dostaly Zeny
pravy (specidlni) spiritualni vyznam. Kristus totiz po Marii pozadoval aktivni participaci na
spase lidstva. Maria nasledovala JeziSe svymi obét'mi. Sebeobét’ pozadovala Rozsypalova i po
katolickych Zendch moderni doby. Sebeobét’ a sluzba mély byt pro Zivot Zeny charakteristické
(vice neZz u muzl). FrantiSka Jakubcova ptedstavila pro dé¢lnice kult Panny Marie
s trochu jinymi akcenty. Oceniovala u ni pfedev§im nezavinénou chudobu. Trpélivost a pokora
vSak meély byt korigovany kiestanskou odvahou (Marie jako ,,Zrcadlo Spravedlnosti‘)
v ptipadé, kdyby dvou piedeslych ctnosti zneuzivali zamé&stnavatelé. V novém staté (CSR) se
ale prosadil model, ktery se podobal pojeti Josefa Buriana (pfedstavila jej vSak Augusta
Rozsypalova). V ném se akcentovalo Mariino panenstvi, v jehoz duchu mély Zeny zachovévat
boZi natfizeni a varovat se smyslnosti, coZ znamenalo vyzvu k akci proti ostatnim ideovym
proudtim, které hlasaly rozluku manZelskou, pravo na potrat atd. V Mariin€ matetstvi mély Zeny
sblizovat nerovnosti a spory diky lasce jako charitas. Ve vSech téchto pojetich Marie byl
pfitomen model femininity, ktery nejednal autonomné, ale vzdy diky vztahu k autorité.

Dalsim ptikladem dominance muzi muze slouzit demonstrace jednani Augusty Rozsypalové,
ktera se snazila vyhybat konfrontaci s konzervativnimi kruhy v kfest'ansko-socialnim hnuti.
Konfrontace totiz neodpovidala modelu femininity a jeji sebestylizaci. O spravnosti takového

postupu piesvédcovala i Emila Dlouhého-Pokorného. Tento postup vSak hral do karet
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konzervativcim, protoze diky nému se sice stavéli za zenska prava, ale v praktické roviné je
nerealizovali. Nakonec i diky tomuto postupu konzervativni sily ovladly spolkové aktivity Zen
1 kestansko-socialni periodika. Je vSak také pravdou, ze Rozsypalova sviij postup po pievratu
vroce 1918 revidovala a spolecné s dalsi aktivistkou Marii Hasmanovou litovala, ze by
katolické zeny mohly byt dale, kdyby &asopis Ceskd Zena vychazel i bez podpory katolickych
muzi.

Neuspéch ideji katolického feminismu vymluvné ilustruje i osud FrantiSky Jakubcové. Tato
katolicka aktivistka se zvychodnich Cech pfestdhovala do Prahy scilem vybudovat
kiest'ansko-socidlni hnuti zen podle predstav kiestanskych demokratli. Zacala vydavat Casopis
Jitrenka, kde oteviené kritizovala jednani katolickych politikii. JitFenka méla héjit zajmy
katolickych Zen. Tento Casopis odmitla cirkevni hierarchie i kiestansko-socidlni politici
(konzervativci). FrantiSka Jakubcova tedy musela financovat Casopis z vlastnich zdroja.
Jakubcova po Zenach pozadovala, aby opustily spolupréci s katolickymi politiky a prosazovaly
svou politiku samostatné. To byl krok, ktery odporoval konceptu oddélenych sfér i modelu
femininity. Mizeme ho tedy interpretovat jako krok z nouze, tak jak jej uvedla v symbolu
Panny Marie (jako ,,Zrcadlo Spravedlnosti®). V ptipadé, Ze by zaméstnavatelé (v tomto ptipade
katolicti politici) katolické zeny zneuZivali, mohly Zeny proti nim protestovat. Vaclav Dvorsky
oteviené proti jednani Jakubcové vystupoval — zdala se mu hodné ,,opozi¢ni“. Poté vSak taktika
konzervativnich katolickych politikli spocivala na nesplnénych slibech a neustalém odkladani
»zenské otazky*. Jejich ,,obojaky postoj* se projevil ve skutecnosti, Ze Jakubcovou vyuzivali
k vefejnym promluvam, a dokonce pfed volbami podporovali poZadavek na volebni pravo Zen.
Jakubcova byla odstavena Zemskou radou katolikii od budovani zastieSujici organizace pro
katolické Zeny. Konzervativeiim se totiz Jakubcova zdala hodné ,,politicka®. Svaz se tak oproti
jejim pfedstavam vénoval pouze charitativnim ¢innostem a kondni zabav. Jitrenka jako svazové
periodikum nebyla pfijata. I kdyZ tedy Jakubcova pouzivala odliSnou taktiku, jeji postup nebyl
uspésny. Stale byla nucena s katolickymi politiky vyjedndvat. Nebdla se je kritizovat, ale oni
toto jeji chovani vetejné hodnotili jako premrsténé, neodpovidalo totiz piijatelnému konceptu
femininity. Emilie VE&chotova je ve svém referatu musela presvédcovat, Ze se katolické Zeny
nebudou chovat jako anglické sufrazetky a nebudou prosazovat své zajmy radikalné. Katolické
zeny odsuzovaly radikalitu Zen i1 za prvni republiky — napf. vystupovani narodni socialistky
Frantisky Zeminové. Poukazovéani konzervativnich katolickych politiki na pftiliSnou
,,0pozicnost®, ,,politicnost* Jakubcové a legitimizacni strategie katolickych Zen, které se ziikaly
radikéalniho postupu, otupily ostii katolické Zenské politiky. I ptes odliSnou taktiku Jakubcové

byly katolické Zeny ve svém jednani omezené (nemohly vystupovat radikalng) a pfipomeiime,
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ze 1 tak mél vjejim konceptu hlavni rozhodovaci slovo muz. Jakubcova si vSak ziejmé
predstavovala jiné muze nez konzervativni katolické politiky. Musela vSak ve svém dusledku
1 s t€émito muzi spolupracovat.

Predstavy Augusty Rozsypalové a Frantisky Jakubcové by mohly byt realizovany pouze za
piedpokladu, Ze by ve vedeni katolickych stran byli katoli¢ti muzi, kteti by podporovali snahy
katolickych aktivistek. Jednim z nich byl Emil Dlouhy-Pokorny. Tento knéz stal v ¢ele skupiny
katolického politického tdbora, kterd se snazila o véEtsi socidlni reformy a kiest'anskou
demokracii. Mezi dal§i osobnosti, které¢ do této skupiny patfily, jmenujme napiiklad Viléma
Kolese, Josefa Hovadka a Vaclava Myslivce. Hlavnim programovym bodem kiestanskych
demokratt bylo zavedeni v§eobecného, rovného, ptimého a tajného hlasovaciho prava. Dale se
snazili zapojit katolické zeny do kiestansko-socialnich aktivit s tim, ze rozSifovali jejich
plisobnost i mimo okruh rodiny a charitativni ¢innosti. Zena méla byt, podle jejich programu,
vzdélana a politicky uvédom¢éla. V disertacni préaci vSak bylo ukazano, ze i mezi kiestanskymi
demokraty nepanovala v tzv. Zenské otazce shoda. Véaclav Myslivec podporoval snahy Zen
o vzdélani, ale v jeho projevu byla pfitomna obava o jeji hlavni ud¢l, ktery se mél napliovat
v rodin€. V otdzce Zeniny prace mimo domov byl dokonce jesté konzervativngjsi a tuto snahu
nepodporoval. Zena v jeho pojeti méla byt predeviim manzelkou, neméla usilovat o prava na
praci, ale o zlepSeni prav v manzelstvi (dédictvi, pravni ustanoveni pii zdsnubach, prava
nemanzelskych déti, prava pii nevéfe atd.). Proti zenské praci na vetrejnosti pouzil dvou
argumentl: jednak rozdilnou tlohou Zeny, kterou vyvozoval z bible (,,v bolestech budes roditi
déti), a ekonomickym zdiivodnénim, protoze zeny svou praci snizovaly vydélek muzi. Je tedy
zietelné, ze nejrozhodnéj$im podporovatelem zenskych prav byl Emil Dlouhy-Pokorny.
Osobn¢ se snim o postupu a obsahu katolické zenské akce radila Augusta Rozsypalova
1 FrantiSka Jakubcova. Emil Dlouhy-Pokorny byl v§ak nucen vzdat se koncem roku 1899 Gradu
duchovniho radce Spolku a ztratil sviij vliv i na vedeni Ceské Zeny. Oficialni vyjadieni Spolku
na stranach Ceské Zeny hovofilo o tom, Ze se tomu tak stalo ze zdravotnich divoddi. Emil
Dlouhy-Pokorny sam popsal v jednom ze svych dopisti, Ze se tak stalo kvuli tomu, ze byl
,rozmrzen® z vyvoje v kiestansko-socialnim hnuti. Jeho podpora Zenskych snah o vzdélani,
zamé&stnani 1 politickd prava nardzela na konzervativce uvnitf kiest'ansko-socidlniho hnuti
i cirkevni hierarchii. Navic obdobi 1898—1902 nebylo charakteristické pouze bojem uvnitf
kiest'anskych sociali mezi pravym a levym kiidlem, ale také bojem mezi Ndrodni stranou
katolickou a ktest'ansko-socialni stranou o ovladnuti spolkové sféry. Duchovnim radcem Spolku
i Ceské Zeny se stal konzervativec a jeden ze zakladatelti Néarodni strany katolické, vysehradsky

kanovnik Josef Burian. Emil Dlouhy-Pokorny byl poté pouze ,tajnym* rddcem Frantisky
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Jakubcové, kterd snim udrzovala korespondencni styk. V jednom z dopisti se hovotilo
o komplikovaném vztahu kiest'ansko-socidlniho hnuti Zen ke svému zakladateli. Vaclav
Dvorsky tvrdil, Ze Emila Dlouhého-Pokorného vystvaly ze Spolku samotné kiest'ansko-socidlni
zeny. Mnoho ¢lenek se proti tomuto tvrzeni ohradilo a zavéazalo se odebirat Casopis Krestanska
myslenka. Jedna Clenek dokonce kriticky hodnotila jednani druhého duchovniho radce — Josefa
Buriana. Tento konzervativec mél vystupovat ve Spolku autoritativné a kiestansko-socialni
zeny urdzel. Komplikovany vztah Spolku k Emilu Dlouhému-Pokornému doklada i skutecnost,
ze cirkevni kruhy (reprezentované duchovnim radcem Brunem Bartou) si neptaly velkolepé
oslavy desetiletého trvani Spolku. Frantiska Jakubcova chtéla na tyto oslavy pozvat vSechny
jeho zakladatele. Jakubcova totiz chtéla navratit Spolek k plivodni predstavé a stejné jako
Rozsypalova ¢lenky Spolku aktivizovat a zapojit do politiky. Duchovni radce se dokonce musel
za jeji chovani zpovidat vysoké cirkevni hierarchii. V tomto konkrétnim piipadé mél
dohlédnout, aby Spolek nerozvijel vlastni politiku. Podle badatelky Jany Malinské byli
duchovni radci ve Spolku t€mi hlavnimi (pfednaseli totiz zejména oni). Knézi tak kontrolovali
vetejny prostor. FrantiSka Jakubcova ve svém referatu byla kriticka k fungovani Spolku. To totiz
odporovalo jejim pfedstavam. Jiz bylo nékolikrate zminéno, ze Augusta Rozsypalova jej
zakladala s vizi, ze ve Spolku méla fungovat laska jako charitas — tedy péce o druhé. Spolek mél
byt tedy mistem, kde mély byt ptitomny hodnoty spojované s domaci sférou. Namisto sobectvi
v ném mé¢la vladnout vzajemnost a solidarita. Podle Jakubcové vsak byl ve Spolku piitomen
sobecky individualismus, pfipadné boj mezi jednotlivymi skupinami. Tento boj nakonec dostihl
i Frantisku Jakubcovou. Clenky (kromé jedné) Jakubcovou ve sporu s duchovnim radcem
nepodpofily a véfily spiSe ,,rozumnosti* klerika. Jednani ostatnich ¢lenek vyboru tak lze ¢ist
jako pfilisSné podléhani cirkevni/muzské autorité. Laicizace Spolku (tedy vétsi zapojeni
katolickych Zen v ideové roving), kterou Jakubcova prosazovala, tak nebyla mozna. Katolické
zeny byly nadéle limitovany svétem soukromé sféry. FrantiSka Jakubcova se snaZzila pro
podporu (pro své snahy zalozit zastfeSujici organizaci pro katolické Zeny) ziskat dalSiho
katolického muZe — Jana Sramka, ktery ptisobil v moravském politickém katolicismu. Sramek
jeji navrh odmitl. On sam byl z vyvoje kiestansko-socialniho hnuti v Cechach zklaman.
Jakubcové poradil, aby nejprve vybudovala zemskou organizaci a poté by se s moravskymi
zenami pfipojil. Poukazoval na $patnou finan¢ni situaci i nedostatecny pocet zdatnych fe¢nic
v Cechach. Tendence podléhat katolickym muzaim a spoléhat se na né pietrvala i po roce 1918.
V moravském Svazu, ktery podléhal Sramkové vedeni (byl jeho duchovni radce), se v roce 1925
rozhodly, Ze nebudou podporovat kandidatury Zen do politiky.

Ideje katolického feminismu by byly 1épe prosazovany bez katolickych muZzi pouze v ptipade,
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kdyby se katolické zeny spojily s Zenami ostatnich ideovych proudt. Konzervativci a cirkevni
hierarchie vsak kiestansko-socialnim zendm brénili ve styku s t€émito Zenami a varovali je pred
ucasti v jejich schuzich. Jeste¢ pted vznikem Spolku byly katolické Zeny z fad inteligence
pozvany na sjezd socialistickych zen. Konzervativni knéz z Bfevnova P. Votka, ktery byl ve
vedeni Marianské druziny ucitelek, jim cast nedovolil. Augusta Rozsypalova se ho snazila
presvédcit, aby jim ucast povolil. Svou pozici hajila tim, Ze by katolické Zeny mohly vystoupit
proti ,,pochybnym smérim® a h4ajily by na ném ,kiest’anské pravdy*. Rozsypalova si to ptes
nesouhlas nechala libit, coz ukazuje na limity jejiho jednani — nechtéla vystoupit proti cirkevni
hierarchii. Pfedstavitelé cirkve pro ni, i pies nesouhlasné stanovisko, znamenali autoritu. Po
vzniku Spolku nadale chtéla, aby kiestansko-socidlni Zeny s ostatnimi socialistkami
spolupracovaly. Stale legitimizovala integraci kiestansko-socialnich zen ,,vystupem® proti
jinym proudim. Snazila se Spolek spojit s Ustiednim spolkem ceskych Zen. Ani tato iniciativa
nebyla Gspé$nd. Z netispéchu byla Rozsypalové velmi rozladénd a znechucené do dalsi prace.
Je vSak téz pravdou, Ze samotné socialistky nepiijimaly kiest'ansko-socialni zeny s otevienou
naruci.

FrantiSka Jakubcova se ucastnila schiizi ostatnich politickych proudi, nechodila do nich sama,
ale snazila se, aby je navstévovaly i dalsi kiestansko-socidlni Zeny (na schizi Vyboru pro
volebni pravo zZen jich s sebou vzala ¢tyii sta). Ostatni proudy s kiest'anskymi socialistkami
zprvu nechtély spolupracovat. V piipadé Rozsypalové i Jakubcové musela byt kvuli
nesouhlasnému hluku schlize ukoncena. Socialistky spojovaly kfestanstvi s patriarchatem
a kapitalismem. Zeny z Vyboru si dle Jakubcové myslely, Ze katolické Zeny pouze poslouchaji
kazatele a zpovédniky. Aktivity FrantiSky Jakubcové byly trnem v oku kiestanskym
konzervativeim, konkrétné Véclavu Dvorskému. Jeji chovani oznacoval za ,pfiliSnou
horlivost®, ,,vystfednost®, a dokonce si myslel, Ze je Jakubcova nézory radikalnich socialistek
,»hacichla®. Konzervativcei i cirkev si neptali, aby se katolické Zeny ucastnily téchto schiizi,
protoZe by je ostatni strany mohly nakazit nebezpe¢nymi mysSlenkami. Spolkovymi aktivitami
Zen se snazili vytvofit pevnou hrdz, defenzivni, zpatecnickou kontrakulturu, a ochrénit tak Zeny
pfed nebezpeénymi vlivy. Ani vsamostatné CSR Kkatolické Zeny s ostatnimi Zenami
nespolupracovaly. Odmitaly taktiku radikalniho prosazovani myslenek, jak to napf. d¢lala
Frantiska Zeminova (i kdyz potfadaly demonstrace). Navic se jejich program ocital v podruci
etiky, coz byly zalezitosti, které katolické zeny od ostatnich politickych prouda oddélovaly.
Dodrzovéani mravnosti bylo ohniskem katolické Zenské politiky po celou dobu trvani CSR.
Katolické Zeny protestovaly zejména proti manzelské rozluce, potratim, obcanskému snatku,

vyuce bez nédbozenstvi. K dal§im jejich tématim patfil napt. zdkaz prodeje alkoholu
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mladistvym a erotika na vetejnosti.

K tomu, aby se mohly katolické Zeny zapojit do spoluprace s ostatnimi zenami a alespon
castecné se vymanit z vlivu katolickych muzi, bylo potieba, aby byly (politicky) vzdélané.
Augusta Rozsypalova si hned pii zakladani Spolku nevzdélanost katolickych zen uvédomovala.
Chtéla, aby Spolek sehral v tomto smyslu zasadni ulohu. Spolek mél katolické Zeny vzdélavat
a vychovavat. Odmitala pfedstavu, podle které by Spolek mél byt pouze integracni silou, kde
by se zeny ochranily od nebezpecénych ideovych proudii. Kvili nedostatecnému vzdélani
a malému politickému uvédomeéni Clenek zrazovala Augusta Rozsypalovd Emila Dlouhého-
Pokorného od toho, aby za prava zen tolik bojoval. Sama se snazila katolické Zeny zaktivizovat
prostiednictvim organizace, kterd by integrovala v§echny organizované katolické zeny. Jeji vize
nebyla naplnéna, protoze do ni zasahla krize v kiest'ansko-socidlnim politickém tébote. V jejim
usili pokracovala FrantiSka Jakubcova. BohuZel, jak jiz bylo vySe poznamenano, byla
odstavena Zemskou radou katolikii a ve Svazu sehravala marginalni uvahu. Svaz se navic, oproti
jejim ptredstavam, politickym zélezitostem nevénoval, ale jeho Cinnost se zaméfila na socialni
a charitativni ¢innosti. Jakubcova si nékolikrat st€Zovala na troven prazskych zen, které se mély
velmi podfizovat katolickym muzim, vtomto ohledu tedy spoléhala na Zeny, jez se
organizovaly na venkové€. Jakubcova tedy jezdila na organizacni vystoupeni na rlizna mista
v Cechach. V disertaéni praci viak bylo ukazano, Ze i venkovské Zeny se k politickym praviim
stavély spiSe skepticky. Tato tendence pietrvala i do popievratové doby. Na zékladé analyzy
svazovych periodik vySlo najevo, Ze pasivni pravo (pravo byt volena) nebylo v katolickém
zenském tisku pfijimano s otevienou naruci, ale spiSe s obavou o bytostné poslani Zeny —
matefstvi. Nejsirsi ideovy proud v tisku formuloval pravidlo, ve kterém méla byt Zena politicka
bez déti (ktera se bude vénovat pouze politice). V tomto ohledu byla Augusta Rozsypalova i za
prvni republiky v ¢eském politickém katolicismu nejliberalné;jsi, protoze jiz pted valkou ve
skloubeni politické angazovanosti a funkce manZelky/matky nevidéla problém.

I kdyZ byly snahy katolickych aktivistek do znaéné miry netspésné, je dle mého nazoru
disertani prace ptinosna v pochopeni jejich politickych snah. Piinos vSak nelezi pouze
v rétorické roviné, jejich myslenky totiZ slouzily jako agita¢ni prostfedek, ktery katolické Zeny
1 muzi pouzivali pro nepfimé politické plsobeni. I diky jejich aktivitdim (psanim petic,
memorand, pofadanim protesttl) byl vnovém staté Ceskoslovensku zaveden fakultativni
obCansky snatek a naopak nebyl piijat zdkon povolujici umélé preruseni téhotenstvi.

V disertacni préaci byl zminén rozdilny ndzor moravskych zen, které byly organizované ve
Svazu katolickych zZen a divek Moravy, Slezska a Hlucinska. Dal$i vyzkum by tedy bylo

zajimavé vénovat rozdilnému vyvoji Zenskych aktivit v moravském politickém katolicismu.
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8. Archivni prameny

Usttedni archiv a muzeum Cirkve eskoslovenské husitské Praha (UAMCCSH Praha), fond:
Korespondence Emila Dlouhého-Pokorného, i. ¢. 17 a 214.

Archiv Kiestanskodemokraticke unie — Ceskoslovenské strany lidové Praha (Archiv KDU-
CSL Praha), fond: Historie CSL, poztistalost Antonina Blabolila, 1. €. 47.

Zemsky archiv Opava — pobocka Olomouc (ZA Opava, pob. Olomouc), fond: Pozlstalost
Karla Dostala-Lutinova, i. ¢. 118/3.

Archiv hlavniho mésta Prahy, fond: Spolkovy katastr, i. €. 519.
http://www.psp.cz/eknih/1920ns

9. Tisténé prameny

Augusta Rozsypalova, O nutnosti sdruzovani se katolickych zen ceskoslovanskych, Praha
1897.

Augusta Rozsypalova, O zenské otdzce, Praha 1898.

Marie Hoffmannovd, Brno 1928.

Pamatce Augusty Rozsypalové, Praha 1926.

Cech

Ustavujici schiize svazu ceskych katolickych spolkii Zenskych v krdalovstvi éeském, Cech 37,

1912, 151, s. 1-2.

Ceska Zena

Josef Burian, Zena v pohanstvi a kiestanstvi, Ceska zena VIL, 6, 1905, s. 87-88.

Josef Burian, Zena v pohanstvi a kiestanstvi, Ceska zena VIL, 7, 1905, s. 100-101.

Marie Hoffmannova: Stanovisko katolickych Zen k otdzce nabozenske, Ceska zena II1, 18,
1900, s. 137-139.

Marie Hoffmannova, Stanovisko katolickych Zen k otdzce nabozZenské, Ceska zena III, 1901,
19, s. 145-146.

Frantiska Jakubcova, Navrhy a pokyny k nasi organizaci, Ceska zena V, 24, 1903, s. 87.
Katolici cesti!, Ceska Zena VI, 7, 1905, s. 97-98.

Katolické pani a divky, Ceska Zena VII, 1905, 8, s. 113.

Mariansky kongres v Praze, Ceska Zena VIL 9 a 10, 1905, s. 149-150.

N5 sjezd., Ceska zena 111, 1901, 17, s. 129-132.

Augusta Rozsypalova, K Zenskému hnuti kiestansko-socidalnimu, Ceska 7enal, 1, 1898, s. 1-
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Augusta Rozsypalova, O otdzce zenske, Ceské Zena 1, 23, 1899, s. 89-90.

Augusta Rozsypalova, O otdzce zZenske, Ceské Zena 1, 24, 1899, s. 93-94.

Augusta Rozsypalova, O otdzce Zenske, Ceska Zena 11, 7, 1899 s. 49-50.

Augusta Rozsypalova, O otdzce Zenske, Ceska Zena IL, 3, 1899, s. 18-19

Augusta Rozsypalové, Organizace katolickych zen a divek, Ceska zena 111, 21, 1901, s. 161-
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Augusta Rozsypalova, Organizace katolickych zen a divek, Ceska Zena II1, 22, 1901, s. 169
170.
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