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1.UVEDENI DO STUDIA VLADIMIRA SOLOVJOVA!

Prezentovat osobnost a dilo Vladimira Solovjova
z nového thlu pohledu je tkol velmi nelehky, jelikoz o ném
bylo jiZ mnoho napsano. Solovjov se téméf ihned po smrti
zatfadil mezi velikdny ruského intelektualniho a kulturniho
zivota, ktefi ovlivnili ruskou spole¢nost 19. stoleti, jako byl
napfiklad Puskin, Tolstoj nebo Dostojevskij. Solovjovav
vliv na mys$leni 20. stoleti je stdle studovanym fenoménem.
V souc¢asné dobé se Solovjoviv zivot zkoumd z velmi

diferencovanych hledisek.

Solovjovova tvorba je nicméné natolik komplexni (a
mutzeme fici i mnadcasovd), Zze Vv jeho propracovaném
teosofickém systému lze stdle nalézat nové aspekty pro
pochopeni obecného smyslu déni a veskerenstva. Systém

proto zlistava nadédle otevien pro dalsi badani.

V tvodni kapitole bude kladen daraz pfedevsim na
zakladni literaturu poddvajici pfehled o jeho zivoté a dile.
Je obtiznym tkolem pifedstavit vSechny publikace zabyvajici
se Solovjovem, jelikoz byl autorem inspirativnim a mnoho
mysliteld z laické i odborné vefejnosti se s nim publikac¢né

konfrontovalo nejen ve 20. stoleti, ale jiz i v 21. stoleti.

Vladimir Solovjov byva pfirovndvadn Kk nejvétsim
mysliteldm lidstva. Svéd¢éi o tom i pseudonymy, pod nimiz

¢asto publikoval. Nedlouho po jeho smrti vychdzely

1 Ohledné transkripce jména Bradumup Conosves do cCestiny bude obecné uzito
¢eské ,Vladimir” a prijmeni ,Solovjov”, presto se v citacich objevi i podle
transliterace ,Solov’jév” (viz. norma: Doporuceni pro pfepis nelatinkovych pisem do
latinky, Praha: NK CR, 2004, s. 8), dale ,Solovjev”, ,Solovyov”, ,Solov’ev”,
~Solov’év ¢i ,Soloviev”, a to striktné jen v pfipadé, kdy bude citovan a zachovan
dzus transliterace a pfekladu rtiznych nakladatelstvi.
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v ¢asopise ,Bepa u pasym“?[Vira a rozum] ¢lanky Aleksandra
Nikolského, které pozdéji vysly knizné s ndzvem Pycckui
Opucen XIX 6exa Bn. C. Conosves [Rusky Origenes XIX. stoleti
Vi. S. Solovjov]’. Autor se zaméfil zejména na dilo a

polemiky V. Solovjova se soudobymi filosofy.

Zapad seznamil s zivotem Solovjova Michel d’Herbigny,
ktery opét kratce po Solovjovové smrti napsal jeho
biografii s ndazvem Un Neuman russe: Vladimir Soloviev
[Rusky Newman: Vladimir Solovjov]* Kniha zdtGraznuje aspekt

Solovjovova pfiklonu ke katolictvi.

Zdatilou biografii Mipocozepuyanie Bn.C.Conosvesa
[Svétondzor VI. Solovjova]® kterda byla velmi rozsifena mezi
ruskou emigraci® napsal myslitelav pfitel Jevgenije
Trubeckého. Hrabé Jevgenij Trubeckoj Solovjova financ¢né
podporoval a Solovjov také na jeho statku v 1été roku 1900
zemiel. Trubeckého dilo pfindsi mnoho dtlezitych
bibliografickych i souhrnnych informaci o Solovjovové
teosofii, ale kviali polemickému stylu, vytykdni slabin a
chyb jeho ttvaham, a zejména kvhli kritickému pohledu na
Solovjovav obdiv k teokracii ¢i zleh¢ovani jeho teorie lasky
vzbuzovalo u nékterych Solovjovovych pfiznivch rozpaky.”

Piesto se jedna o dilo vyjimec¢né, jelikoz bylo sepsdano

> Dila uvedend v této kapitole v cyrilici budou v ndsledujicich kapitolach

uvadéna jen v ¢eském prekladu. V pozndmkich pod <¢arou pak budou
transliterovana.

’ NIKOL'SKIJ, A. Russkij Origen XIX veka VI. S. Solov jév, Sankt-Peterburg:
Nauka, 2000.

¢+ d"HERBIGNY, M. Un Neumann russe, Vladimir Soloviev, Pa¥iz, 1911; v anglickém
piekladu: Vladimir Soloviev: A Russian Newman, Londyn: R. and T. Wasbourne,
1918.

5 TRUBECKOY], J. Mirosozercanije VI. Solov jéva, 2 svazky, Moskva: Medium, 1913.
® Srov. BERDJAJEV, N. Vliadimir Solov’jév i my - in: BOJKOV, V., BULYCEV, J.
(ed.), Vladimir Solov’jév: Pro et Contra, 2. svazek, Sankt-Peterburg: Izdatel stvo
Russkogo Christianskogo gumanitarnogo instituta, 2000, s. 176.

7 Srov. Pfedmluva Sergeje Solovjova v anglickém vydani biografickému dilu o
Vladimiru Solovjovovi - in: SOLOVYOV, S. Vliadimir Solovyov: His Life and
Creative Evolution, Part 1, Fairfax: Eastern Christian Publications, 2001, s. 31.
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Solovjovovym spolupracovnikem a pifitelem, ktery znal jeho

zivot a dilo z bezprostifedni blizkosti.

Stejné autentickd zhGstane precizné sepsand kniha
Solovjovova synovce Sergeje s ndazvem Buradumup Conosves:
Kuznuv u meopueckasa »seonoyus [Viadimir Solovjov: Zivot a
toiiréi vyvoj]8. Osud tohoto dila byl plny tragiky doby, v niz
vzniklo, tedy ptfiblizné poloviny 20. let minulého stoleti.
Sovétsky rezim rukopis na dlouhou dobu zabavil. Koncem
Sedesatych let vSak bylo v archivech znovu objeveno a
vydano neoficidlné samizdatem.? Nakonec se knihu podatilo
vyvézt a vydat roku 1977 v Pafizi v pomérné vérném
anglickém prfekladu, a to spole¢né s dosud nevydanymi a
také tajné vyvezenymi francouzskymi spisy Vladimira
Solovjova La Sophie et les autres écrits frangais [Sofie a dalsi

francouzské spisy].

Hlavnim pfinosem knihy Sergeje Solovjova jsou cetné
citace ze soukromé korespondence a dosud nepublikovanych
¢rth z rodinné pozhstalosti. Odkryvda v nich nejen
Solovjovoviv mys8lenkovy systém, ale i jeho nitro plné
rozporuplnych vasni a touzebného hledani pravdy. Déjova
linie je rozdélena do tfi hlavnich oddila: (1) ,Sofie” -
reflektuje ptivod Solovjova, jeho détstvi a dospivani, prvni
mystické zkuSenosti a doktorandska studia, az po ukonceni
akademické drahy kvali proslovu proti trestu smrti; (2)

,Rim” - shrnuje jeho intelektudlni vyvoj, vhimani ruského

8 SOLOV'JEV, S. Vliadimir Solov’jév: Zizn~ i tvordeskaja evolucija, Moskva:
Respublika, 1997.

® K historii publikovdni dila: MEERSON, M. The History of First Publications of
Two Manuscripts: La Sophie by Vladimir Solovyov and Vladimir Solovyov: His Life
and Creative Evolution by His Nephew Sergey Solovyov - in: SOLOVYOV, S. Viadimir
Solovyov: His Life and Creative Evolution, Part 1, op. cit., s. 23-26.

10 SOLOVIEV, V. La Sophie et les autres ecrits frangais, Lausanne: L"Age d"Home,
1978; vyslo s dalsimi spisy v italském ptrekladu: SOLOV'EV, V. La Sofia, L Eterna
Sapienza mediatrice tra Dio e il mondo, Torino: San Paolo, 1997.
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naroda, hleddani univerzdlnich principa, roli teokracie a
ekumenicky pohled na budoucnost cirkve, zejména setkdni s
katolictvim; (3) ,Stmivani” - analyzuje ©poezii jeho
zavéreéné zivotni etapy, stézejni dila tohoto obdobi a

posledni tvahy o konci historie.

Z dalsich dualezitych biografickych deél je tfeba zminit
Konstantina Moculského a jeho dilo Braodumup Conosves.
Kuszuv u yuenue [Viadimir Solovjov. Zivot a nauka]ll, které
komplexné sezndmilo s odkazem Solovjova rusky
intelektualni exil 30. let 20. stoleti v zapadni Evropé. Kniha
velmi podrobné a s detailni chronologii mapuje Solovjovav
zivot. Je rozdélena do celkem osmnécti dil¢ich kapitol,
které sleduji zivot a dilo podle tematickych okruht a
pec¢livou dataci (détstvi, studia, cesty do Londyna a Egypta,
prvni dila tykajici se nauky o boholidstvi a sofiologii,
zivotni zména po proslovu proti trestu smrti, cirkev a
teokracie, erotika, polemika, estetika, eschatologie a smrt).
Nikolaj Berdajev vyznam patizského vydani charakterizoval

slovy:

. K. Moculskij chce pojmout téz osobnost VI. Solovjova a jeho
uceni o mystické erotice jakoZto hlavni Zivotni zkusenosti.
V tomto je zvldstnost a vyznam knihy. K. Moculskij vychdizi
z predpokladu pravosti mystické zkusenosti myslitele. U VI.
Solovjova, jako i jakéhokoliv vyznamného myslitele, se objevila
jeho prvotni celistvd intuice, kterd objasnuje cely jeho
svétondzor. Byla to intuice konkrétni vsejednoty, kterd je
svdzdna se setkdnim se Sofii - Véénym Zenstvim BozZim. K.
Moculskij chce vérit, Ze tato zkusenost setkdni se Sofii se

skutecné odehrala.”12

""" MOCUL’SKI]J, K. Vladimir Solov jév. Zizn" i ucenije, Paris: YMCA Press, 1936.
» BERDJAJEV, N. Vladimir Solov jév i my, op. cit., s. 177 (pteklad autor).
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Vzhledem k tomu, zZe kruhy ruské emigrace jesté neznaly
vyzkum Sergeje Solovjova a Vladimir Solovjov byl zifejmé
studovdn jen na zakladé dila Trubeckého, bylo pfinosem
této knihy pravé odkryti Solovjovova nitra. Vladimir
Solovjov ve svych dilech nikdy neodhaloval sdm sebe, své
mystické zkuSenosti, ale snazil se nabyté intuice vélenit do
logicky uspofddaného objektivniho systému. Zdrojem pro
pochopeni jeho dusSevniho Zzivota ztstane jeho poezie a

dochovana korespondence.

Jednim z vyznamnych zdpadnich autord, ktefi se dilem
Solovjova =zabyvali, byl katolicky teolog Hans Urs von
Balthasar. Odkazu Solovjova vénoval jednu kapitolu
rozsahlého mnohasvazkového dila La gloire et la croix [Sldva
a k7iz]. Balthasar ocenoval Solovjovovo vymanéni
z vyluéného nacionalismu (diky vlivu Hegela) a hledéani
univerzality, ddle ho zaujalo pojeti kosmogonického vyvoje,
které vidi ve vérnosti prvnim cirkevnim koncildm a
v ndvaznosti na ucdeni Maxima Vyznavace. Shrnuje jeho
metafyziku, etiku a ekleziologii. Vyzdvihuje pfedevsim

Solovjovovu estetiku a apokalyptiku.

Zivot a dilo Vladimira Solovjova je v souc¢asnosti velmi
zpracovavanym tématem také ruskymi intelektudly. Po
zméné rezimu Vv byvalém Sovétském svazu a oziveni
pravoslavné cirkve hledaji soucasni rusti myslitelé
duchovni a intelektudlni kofeny. To ovSem neznamena, Ze
by v Sovétském svazu Solovjova nereflektovali, byl vsak

oznacen jako idealista, fideista a ne-marxista.l*

" BALTHASAR, H. U. La Gloire et la croix. Les aspects esthétiques de la révélation. I:
Appartion. (Théol.61). II: Styles. De Jean de la Croix a Péguy, Patiz: [s. n.], 1968.
" Srov. LOSEV, A. VI. Solov jév, Moskva: Mysl, 1994, s. 3.
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Jiz v roce 1988 byly vydany sebrané spisy Vladimira
Solovjova pod titulem B. C. Conosves. Couunenus 6 08yx
momax [V. S. Solovjov. Dila ve dvou svazcich]' které bylo
pavodné publikovdno v Sankt-Petérburgu mezi lety 1911 a
1914 a posléze znovu vytisténo za Zeleznou oponou

v Bruselu v letech 1966-197016,

Ke 100. vyroc¢i Solovjovova umrti vysla v Sankt-
Petérburgu dalsi monumentalni dvoudilnd antologie
Braoumup Conosves: Pro et contra [Vladimir Solovjov: Pro et
contra]. Prvni ¢&st obsahuje uryvky ze Solovjovovych
dopisti, svédectvi a paméti; druhd se vénuje mensim studiim
o Solovjovovi, které reflektuji jeho osobnost (Solovjov,
Andrejev, Losskij, Rozanov aj.), dale spisim kritickym a
polemickym (zejména autord Rozanova, Berdajeva, Kozlova,
Leont’jeva, Trubeckého, Fedotova, Sestova aj.) a vysledky
¢adstenych badani (Bulgakov, Ivanov, Losev, Losskij, Radlov,

Florovskij, Merezkovskij, Fank aj.).

Jednim z vyznamnych filosoféi ruského intelektudlniho
zivota 20. stoleti zabyvajicich se Vladimirem Solovjovem
byl Alexej Losev, jenz vydal krat$i pojednani Bi. Conosves
[VI. Solovjov]" s biografickymi rysy a podrobnou studii

Braoumup Conosves u 220 epemsa [Vladimir Solovjov a jeho

5 LOSEV, A. (ed.), Vladimir Sergejevi¢ Solov’jév, Socinenija v dvuch tomach,
Moskva: Mysl, 1988 - dale jen Socinenija, 1. nebo II.

16 Sobranije socinenij Vladimira Sergejevica Solov jéva, 14 svazkf, Bruxelles: Zizn" s
Bogom, 1966-1970.

" BOJKOV, V.; BULYCEYV, J. (ed.), Vladimir Solov jév: Pro et Contra, 1. svazek,
Sankt-Peterburg: Izdatel’stvo Russkogo Christianskogo gumanitarnogo instituta,
2000; BOJKOV, V.; BULYCEV, J. (ed.), Vladimir Solov jév: Pro et Contra, 2. svazek,
Sankt-Peterburg: Izdatel’stvo Russkogo Christianskogo gumanitarnogo instituta,
2000 - déle jen Pro et contra, 1. nebo II.

" LOSEV, A. VI. Solov jév, Moskva: Mysl, 1994.
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doba]®. Posledni jmenovand kniha je velmi detailnim
zpracovanim nejraznéjsich aspektt tvorby Solovjova, ve
kterém prevldda velmi podrobné a systematické zpracovani

jednotlivych témat.

Pifistup vychodnich pravoslavnych autord ke studiu
Solovjovova Zzivota je vétSsinou spojen se zkoumanim
autenticity jeho mystickych zku$enosti a s debatami o jeho
postojich tykajicich se kfestanského pravoveéri a

pfislusnosti k Cirkvi.

Evropsti odbornici v Solovjovové nauce hledaji spise
pro né aktualnéjsi aspekt jeho tvorby, tedy jednotici prvky
pro budovani spole¢ného evropského prostoru, ideové
syntézy Vychodu a Zéapadu. Dulezity je projekt European
University Studies s nazvem History, Sophia and the Russian
Nation [Historie, Sofie a Rusky mndrod]?® od Mannon de
Courten. Prace se zabyva Solovjovovymi interpretacemi
historického vyvoje v jeho tfech akcentech: teologie
historie, filosofie historie a sofiologie historie. Zejména
posledni uvedend <¢4ast se dotyka tématu kosmologické vize

vSejednoty v souvislosti s historickym vyvojem.

Zadjem o teze Solovjova tykajici se evropské integrace
dokazuje i sbornik pifispévktt z konference s ndzvem
Viadimir Solov ev: ,Filosofo” o ,profeta” di una nuova Europa?
[Viadimir Solovjov: ,Filosof”, nebo ,prorok” mnové Evropy?]?,

na které vystoupili soucasni evropsti myslitelé zabyvajici se

" LOSEV, A. Vladimir Solov jév i jego vremja, Moskva: Molodaja guardia, 2000.

20 COURTEN, M. History, Sophia and the Russian Nation, Bern: Peter Lang AG,
2004.

2 TOMBOLINI, A. (ed.), Vladimir Solov’ev: ,Filosofo” o ,profeta” di una nuova
Europa?, Lugano: EUPRESS FTL, 2004.



odkazem Solovjova (Poupard, Ventimiglia, Bosco, Dell"Asta,

Tenace, de Lauer, Artura, Buzzi, Chiappini).

Jak jiz bylo uvedeno, neni mozné zde pfedstavit vSechny
studie o tomto ruském géniovi. Do ¢eského prostfedi prvni
republiky pronikaly Solovjovovy mys$lenky zejména diky
pfitomnosti ruského exilu a vlivu filosofti, jako byli napft.
Nikolaj Losskij? ¢i Boris Jakovenko?. Nicméné jiz v roce
1905 piinesl shrnujici informace o Solovjovovi i Ottiv
slovnik naucny?. Publicisticky a pfekladatelsky se myslenky
Solovjova snazila propagovat Anna Teskova?®. Karel Jindfich
o ném v roce 1920 vydal knihu s ndzvem V. S. Solovjev, jeho
piusobeni a Zivot?. Jeho eklesiologii se vénoval Vincent
Potizka?. Z&djem o dilo Solovjova projevil basnik Otokar
Bifezina, filosofové Emanuel Chalupny ¢i Ladislav Klima, a

katoli¢ti unionisté.?8

Nelze nezminit t¥isvazkové dilo Rusko a Evropa Toméase
G. Masaryka, usilujici o pochopeni vyznamu Ruska, jehoz
druhy dil? se vénuje také Solovjovovi. Masaryk ocenuje jeho
obhajobu kfestanstvi v kosmologickém a déjinném procesu
v opozici vac¢i ateismu a sekularizaé¢ni tendenci v Evropé.
Rozebird Solovjovav mysticky prfistup k filosofii, na ktery
hledi spise kriticky. Oponuje rovnéZz Solovjovové tendenci

k obhajobé teokracie, nebot byl v té dobé plné =zaujat

? K filosofickému ptsobeni Nikolaje Losského v Ceskoslovensku: SLADEK, K. N.
O. Losskij a Ceskoslovensko - in.: Studia theologica, 23/2006, s. 45-61.

» JAKOVENKO, B. Déjiny ruské filosofie, Praha: Slovansky institut, 1939, passim.

2 Ottiv slovnik naucny, 23. dil, Praha: J. Otto, 1905, s. 659-660.

» Bibliografie ¢eskych vydéani Solov’jévovych dél do roku 1946 lze nalézt
v ¢lanku TESKOVA, A. V. S. Solovjev v ceském pisemnictvi, Vy$ehrad 1., 1946, ¢&.
25-27, s. 60-61.

' JINDRICH, K. V. S. Solovjev, jeho piisobeni a Zivot, Praha: [s. n.], 1920.

*’ PORIZKA, V. Solovjevova nauka o Cirkvi, Olomouc: [s. n.], 1935.

B Grov. SOKOLOVA, F. Doslov a edi¢ni pozndmka - in: SOLOVJEV, V. T¥i
rozhovory, Praha: Zvon, 1997, s. 225-228.

* MASARYK, T. Rusko a Evropa, svazek 2, Praha: Ndkladem Jana Laichtera, 1921.
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ideologickou reinterpretaci historického vyvoje jakozto boje

demokracie proti teokracii.

Po sametové revoluci vysel v Ceské republice zdatily
pfeklad Solovjovova posledniho dila pod nazvem T7i
rozhovory3 s edi¢nimi pozndmkami a doslovem Frantisky
Sokolové. Strué¢né uvedeni do studia Solovjova od Micheliny
Tenace vydalo mnakladatelstvi Refugium?, které mnadéle
vydavas3? souborné dilo Solovjova s recenzemi a
pfedmluvami Pavla Ambrose a Michala Altrichtra, ovsem
kvalita pfekladt je diskutabilni. V rdmci Studijnich texti
Centra Aletti vysel v roce 2001 sbornik pfispévk@ s ndzvem
Vladimir Solovjov a jednotnd Evropa3 (s ptrispévky téchto
autora: Ambros, Goérka, Grib, Komorovsky, Lebrecque,

Novotny, Petshuk, Pugacev, Sutton, Tence, Zust).

V nakladatelstvi Refugium dale vys8ly Déjiny ruské
filosofie Nikolaje Losského, které osobé Solovjova vénuji

nemalou pozornost.? Dilo Vladimira Solovjova je hojné

* SOLOVJEV, V. Tvi rozhovory, Praha: Zvon, 1997 - v prdci bude citovano
z tohoto zdatilého pfekladu Frantisky Sokolové.

' TENACE, M. Uvod do mysleni Vladimira Solovjova; vydéano spole¢né s:
SOLOVJOV, V. Krisa v pfirodé, Obecny smysl uméni, Smysl lisky, Velehrad:
Refugium, 2000.

32V nakladatelstvi Refugium (Velehrad) zatim vys$ly néasledujici pfeklady
Solov’jévovych dél: Duchovni zdiklady Zivota (1996); Legenda o Antikristu (1996);
Krdsa v piirodé, Obecny smysl uméni, Smysl lisky - spole¢né s TENACE, M. Uvod do
mysleni Vladimira Solovjova  (2000); Krize zdpadni filozofie (2001); Filosofické
zdklady komplexniho védéni (2001); Ospravedlnéni dobra (2002); Cteni o boholidstvi
(2000); Kritika abstraktnich principit (2003); Teoretickd filosofie (2006).

¥ AMBROS, P. (ed.) Vladimir Solovjov a jednotni Evropa, Velehrad: Centrum
Aletti, 2001.

3 LOSSKI]J, N. Déjiny ruské filosofie, Velehrad: Refugium, 2004, s. 129-212.
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citovano téz v knihdch Tomdase Spidlika%®. Cast své

diserta¢ni prace mu vénoval i Ladislav Hucko?3.

Solovjovova vlastni tvorba se obvykle rozdéluje podle
tematickych obdobi jeho badéadni, ve kterych se autor
vypotadadval s vyzvami, které ho potkaly a které byly
doprovdzeny i bolestné ocistnymi intelektudlnimi i
dusevnimi krizemi. Sergej Solovjov uvadi t¥i periody,
kterym byl vérny pfi zpracovani strycova zivotopisu, a

pfirovnava k tfem obdobim vyvoje svatého Augustina:

.S Augustinem ho spojuje proni obdobi, které bylo téz ciste
spekulationi; tehdy, ozbrojen platonismem, wvedl polemiku
s mystickym naturalismem Manichejcii. Druhé obdobi vytvofilo
zdklad pro jeho dogma o Cirkvi a souvisi s bojem s Donatisty.
Treti obdobi zasvétil mordlni a mystické priaci zahrnujici nauku

o milosti se zdpasem proti Pelagiovi.”%

Zakladnim délenim nadale zastavaji tyto t¥i hlavni

obdobi, kterd charakterizuji ndasledujici vybrana dila:

1. Prvni je obdobi teosofické a slavjanofilské (1864-
1882), kdy Solovjov bojuje s materialismem a pozitivismem:
Kpuszuc 3anaonoii ¢gunocogpuu (npomue nosumueucmos) [Krize
zdpadni filosofie (proti pozitivistum)], 1874; Qunocogckue
ocnoevl yeavnoeo snanusa [Filosofické zdklady komplexniho

vedeni], 1877, Kpumuxka OMmeLeueHHblX Havarn [Kritika

* Srov. SPIDLIK, T. Ruskd idea, Velehrad: Refugium, 1994; SPIDLIK, T.
Spiritualita kfestanského Viychodu, Modlitba, II., Velehrad: Refugium, 1999;
SPIDLIK, T. Spiritualita k¥estanského Vychodu, Systematickd p#irucka, I., Velehrad:
Refugium, 2002; SPIDLIK, T. Spiritualita kfestanského Vichodu, Mnisstvi, IV.,
Velehrad: Refugium, 2004.

% HUCKO, L. Antinomia e mediazione, Indagine sulla prospettiva cosmologica di
alcuni pensatori russi tra Ottocento e Novecento, Rim: PUL, 2000 - vyslo téz
privatné ve slovenském piekladu.

’SOLOVJEV, S. Vladimir Solov jév: Zizn i tvorceskaja evolucija, op. cit., s. 30.
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abstraktnich principu], 1877-1880; Ymenusa o bocouenoseuecmse
[PFfedndisky o Boholidstvi], 1878-1881; Tpu peuu 6 namamo
Hocmoeecxozo [T7i promluvy na pamdtku Dostojevského], 1881-
1883; Esgpeiicmeo u xpucmuanckuii eonpoc [Zidovstvi a

krestanskda otazkal, 1884; Jyxoeunwve ocunoswvl ocusnu [Duchovni

zdklady Zivota], 1882-1884.

2. Druhé je obdobi «cirkevné-teokratické mnebo téz
,katolické” (1882-1891), ve kterém se Vyrovnava
s nacionalismem: Beaukuii ¢ u xpucmuanckas norumuxa [Velky
spor a ktesfanskd politika], 1883, s dvéma pokracdovanimi
Hayuonanvnoiu eonpoc 6 Poccuu [Naciondlni otazka v Ruskul],
1883-1888 a 1888-1891; HUcmopua u 6yoywnocmv meokpamuu
[Historie a budoucnost teokracie]l, 1885-1887; Pycckas uoes
[Ruska idea], 1888; La Russie et 1'Eglise universelle [Rusko a
univerzalni Cirkev3], 1889; Kpacoma 6 npupoode [Krdsa
v prirodé], 1889; Kumaii u Eepona [Itdlie a Evropa], 1890;
O6wuii cmuica uckyccmea [VSeobecny smysl uméni], 1890; U3
punocopuu ucmopuu [Z filosofie historie], 1891; do tohoto
obdobi spada jesté pozdéjsi Busamwmusm u Poccusa [Byzanc a

Rus], 1896.

3. Zavérecné tieti, syntetické obdobi je
charakterizovdno néavratem k filosofii, poezii a kritice
(1892-1900), kdy oponuje tfem svym rivalidm, kterymi jsou
Marx, Nietzsche a Tolstoj: Cueica nwwbeu [Smysl lidsky], 1892-
1894; Onpasdanue Hobpa (Hpaécmeennas dunocogusn)
[Ospravedlnéni dobra (etickd filosofie)], 1895, Macomem, eco

Acuznb u perueuosnoe yuenue [Muhamed, jeho Zivot a ndboZenské

* P¥i ptrekladu francouzského origindlu ndzvu knihy bude vzdy uZito slovo
L univerzdlni Cirkev”, pti¢emz v citacich a textu, které se budou zabyvat
Solovjovovym pojetim univerzalni Cirkve, bude uvadén c¢esky pieklad , VSeobecnd
Cirkev” s majuskulemi podle tzu ruského jazyka.
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uceni], 1896; Tpu ceéuoanus [T¥i setkdni], 1898; JKuszunennas
opama Inamona [Zivotni drama Platéna]l, 1898; Tpu pasecosopa

[T7i rozhovory], 1899-1900.

Francois Rouleau pak vychédzi pfi rozdéleni etap

Solovjovovy tvorby z analyzy jeho Sesti krizi:

,Proni duchovni krize prisla ndhle, nékdy mezi trindctym a
osmndctym rokem jeho Zivota. Mlady Vladimir objevuje védu i
scientismus [...] Chlapec opousti viru a stdvd se ateistou [...]
Druhda krize tésné souvisi s prvou: je jakoby jejim doplinkem a
potvrzenim, tentokriat ovsSem v pozitivnim smyslu. Jak jemnd
byla proni zkusenost, tak zadriva je ta druhd. Solovjov ji
popisuje, kdyz mluvi o svych setkanich s Mourosti-Sofii. Timto
objevem, zaroven intelektudlnim i naboZenskym, metafyzickym i
mystickym, se bude 7idit vesSkeré filosofovo mysleni [...] Povaha
treti krize se zdd byt zcela odlisnd od obou predchozich: dalo by
se 7ici, Ze pattvi do oblasti politiky [...] Je to definitivni rozchod
se slavjanofilstvim, a to jak s ruskym mesianismem, tak i se
soustavnym obvitiovdnim Zdpadu. Ctortd krize pfendsi do
oblasti naboZenské to, co se odehralo v oblasti politické [...] Tak
je znovu mnalezen smysl mnerozdélené Cirkve: plny smysl
pravoslavi i katolicismu. Pdta krize wvznikd ztroskotdnim
Solovjovovych teokratickych projektii [...] Sestd a posledni krize
je presné preneseni té predchozi do roviny teologie. Pozornost,
vénovand Zidovskému svétu, dovedla Solovjova
k apokalyptickému pojeti déjin - a nezdar teokratickych projekti

tuto tendenci jesté posilil.”®

Po stru¢ném nastinu dosavadnich studii bude nédsledné

pfedstavena osobnost a dilo Vladimira Solovjova ve svétle

* Francois ROULEAU v tvodu ke knize T#i rozhovory - in: SOLOVJEV, V. T¥i
rozhovory, op. cit., s. 6-10.
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kosmické ideje vSejednoty, na jejiz vnuknuti se Solovjov
nejednou odvoldva. Idea vsejednoty se stala zdkladem pro
jim vytvadfeny obor ,svobodna teosofie”, ktery je organickou
syntézou vysledkt védy, filosofie a teologie. Prace se

zaméfi predevsim na mysticky a prorocky aspekt

Solovjovova dila.
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2. OSOBNOST A DIiLO VLADIMIRA SOLOVJOVA VE SVETLE

INTUICE KOSMICKE VSEJEDNOTY

Osobnost a dilo Vladimira Solovjova budou v této
analyzovadny z perspektivy jeho mystické intuice kosmické
vsejednoty, kterd je sjednocujicim prvkem rozsdhlého
teosofického systému. Studie je rozdélena do Sesti kapitol,

sledujicich v chronologické posloupnosti jeho vyvoj.

Prvni kapitola uvede do Solovjovem nabyté mystické
zkusSenosti, kterd v ném vyvolala touhu po komplexnim
gnozeologickém poznani. Zahrnuje jeho prvni mystické
setkani s Bozi Sofii v détstvi, nasledné odpadnuti a
opétovny navrat k vifte v Boha, dalsi dvé mystickd setkani
s Bozi Sofii béhem zahranié¢ni cesty do Londyna a Kahiry.
Pro toto obdobi je charakteristické Solovjovovo sporné
spirituadlni experimentovani, hledani univerzalniho
ndbozenstvi a novych filosofickych princip@ s evidentnim
sklonem k synkretismu. V zdvéru bude také naznacden jeho
dalsi vyvoj a vlastni reinterpretace téchto mystickych

zazitka.

Druha kapitola pfedstavi obdobi jeho wuniverzitnich
studii, kdy zacal sekundarné reflektovat zjeveni Bozi Sofie
a vytvaret teoretické schéma pro souhrnny systém
zahrnujici veskeré lidské védéni. Zdaklad tvofi hlubsi
pochopeni hlavnich principd vsejednoty, ve kterych nechal
Bih stvofit svét a vede ho v dialogickém vztahu mezi

Slovem (Logos), Moudrosti (Sofia) a dusi svéta.

Dalsi  kapitoly nastini rozpracovani Solovjovova

teosofického systému, ktery si v mladi vytycil a k némuz se
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cely zivot vracel. Pro pochopeni jeho ndazord na podstatu
svéta je nutné si osvojit pozadavek integralniho poznani.
Solovjov se snazil nalézt novou organickou syntézu veédy
(empirické poznani), filosofie (metafyzické poznani) a
naboZenstvi (pozndni mystické). Novy integrujici obor
nazval ,svobodnou teosofii”. Nasledné synoptické
ztvarnéni#, které Solovjov pro svou vSezahrnujici védeckou

disciplinu navrhl, véechny jeho aspekty lépe objasni:

I. II. III.
Sféra tvorby Sféra Sféra praktické
védomostni cinnosti
Subjektivni cit mysSleni vile
zaklad:
Objektivni
princip: krédsa pravda obecné blaho
1. absolutni mystika teologie duchovni
aroven spolecenstvi
(cirkev)
2. formalni krdsné abstraktni politicka
droven uméni filosofie spolednost (stat)
3. materidlni |technické pozitivni ekonomicka
aroven uméni véda spole¢nost
(zemstvo)

Solovjov se vzdy snazil sjednotit vysledky sféry tvorby
(mystiky, krdsného a technického umeéni), sféry védomostni
(teologie, filosofie a védy) a konec¢né sféry praktické
¢innosti (cirkve, stdtu a ekonomie). Kapitoly budou proto
rozdéleny podle tfi aspekth - pravdy, dobra a ldsky, tedy
atributd teosofického systému, které odpovidaji tfem
slozkam lidské osobnosti: intelektu, wvili a citu. Atribut
pravdy vnimal Solovjov ve vztahu k otdzkam ekleziologie,

dobra k etickym principtm a ldsky k jejimu hlub8imu smyslu.

¥ Socinenija, 11., s. 153 (pteklad autor).
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Atribut pravdy v roviné védéni dovedl Solovjova k
hledani ndbozenské pravdy o vyvoji kosmu a o pokrac¢ovani
kosmogonického procesu v historickém vyvoji. Pochopeni
,kosmického” pfelomu ve vtéleni Bohoc¢lovéka Jezise Krista
umocnilo v Solovjovovi touhu po univerzalnim a

nerozdéleném kfestanstvi v neviditelné Vseobecné Cirkvi.

Atribut dobra vyvolal v Solovjovovi viali k odhaleni
realizace dobra v déjindch, a to etickym pfemozenim
egoistickych sklond ¢lovéka a celé spole¢nosti. S prorockou
tendenci volal k obrdaceni a ukazoval na redlnou nutnost

uskute¢néni dobra na zakladé etickych principt.

Atribut kriasy odrazi jeho kontemplaci krasy
v pfirodé, uméni a smyslu lasky. U lasky pak vysvétluje
pravy vyznam zamilovanosti a partnerskych vztah@. Jeho
pohled je vysledkem nékolika neopétovanych zamilovani ke
konkrétnim zZenam. Citova krize ho vzdy posunula k hlubsi
reflexi nad smyslem ldsky a zdrovenl v ném probudila touhu
po setkani s Véénym Zenstvim, které neslo rdz proménéni

jeho télesné touhy v mystické zkuSenosti.

Posledni kapitola se bude vénovat zavéru Solovjovovy
zivotni pouti, kdy opét odcestoval do Egypta, trpél
nemocemi a byl suzZovdn neurotickymi =z&chvaty, které
interpretoval jako dabelskd pokusSeni. Tusil blizici se konec
jeho pozemské pouti, a proto oteviel svhj pohled

k eschatologickému zavr$eni déjin.
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2.1. MYSTICKA SETKANI S BOZi SOFII A HLEDANI
UNIVERZALNIHO NABOZENSTVIi

Vétsina zivotopist, jez zacinaji zminkou o narozeni
Vladimira Solovjova dne 16. ledna 1853 v Moskvé, ihned
doplni informaci o jeho otci, kterym byl zndmy rusky
historik Sergej Solovjov#l. Solovjoviv otec se jakozto rektor
Moskevské univerzity zapsal do ruského intelektudlniho
svéta rozsdahlou knihou Hcmopus Poccuu ¢ opeeéneiiuiux e6pemén
[Déjiny Ruska od ddvnych casit] o 29 svazcich. Po matefské
linii byl Solovjov vzdédlenym  pfibuznym  Grigorije
Skovorody, rusko-ukrajinského filosofa 18. stoleti. Tteti
osobnosti, kterd je zminovana, je Solovjoviv dédecek
protojerej Michail, ktery ve svém vnukovi formoval smysl

pro autentickou kfestanskou zboznost.

Tito tfi muzi - archetypy historické, filosofické a
ndbozenské kultury - jsou vétSinou jmenovani, aby podtrhli
vyznam prostfedi, ve kterém Solovjov vyrastal. Mlady
Vladimir byl i coby ,syn” své doby ovlivnén nejen vysokou
vzdélanosti v rodiné, ale i atmosférou panujici ve
spolecnosti. Historicko-politickou situaci ve state,
filosofickém svété a cirkvi na Rusi prvni poloviny 19.

stoleti 1ze shrnout do ndsledujicich bodua:

1. Carské Rusko se v roviné politické nachédzelo ve
zna¢ném pohybu. Po vitézném konci napoleonskych valek se
podilelo na novém utvarfeni Evropy, navazovalo politické
vztahy s velmocemi jako Anglie, porazilo Turky a donutilo

sultdna uznat autonomii balkanskych etnik. Rusky

* Srov. LOSEV, A. Vladimir Solov jév i jego vremja, op. cit., s. 11, COURTEN, M.
History, Sophia and Russian Nation, op. cit., s. 31.
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militantni postoj vedl k polskému povstani a problematické
Kavkazské valce. VIliv Ruska na Evropu byl vsak silné
omezen v padesdtytych letech, kdy byla ukonc¢ena patfizskou
mirovou dohodou tragickda Krymska valka.4 Diskuse o
smyslu valek a jejich role ve sjednocovani svéta byla
v intelektudlnich kruzich béznéad, o ¢emz svéddéi 1 reflexe
Vladimira Solovjova v dile Ospravedlnéni dobra a zejména
v dialozich mezi Dadmou, Politikem, Generdlem a Panem Z.

v zavérecénych Tiech rozhovorech.

O uvolnéni napjaté atmosféry se postaraly reformy cara
Alexandra II., ktery =zrus$il nevolnictvi, diskriminac¢ni
omezeni univerzit a tisku a wudélil rozsdahlou amnestii
politickym vézntdm. Rus$ti studenti odchazeli studovat do
Evropy a vraceli se ovlivnéni novymi my$lenkovymi
proudy, na které intelektualné reagovali. Takovou reakci
byla i Solovjovova magisterskd prdce Krize zdpadni filosofie a
ndsledna studijni cesta po Evropé. Spolec¢ensky optimismus
a klamné nadéje v ,pokrok” postupné vyprchédvaly a byly
ukonceny atentdtem na cara v roce 1881. Ten se stal
osudnym i pro akademickou drahu Solovjova, ktery zadal
milost pro carovrahy, jelikoz trest smrti byl v rozporu

s jeho kfestanskym svédomim.

2. Jako hlavni intelektudlni proudy na Rusi v 19.
stoleti jsou obvykle uvadény slavjanofilstvi, zapadnictvi,
pozitivismus, materialismus a nihilismus%. Boris Jakovenko
je déli na z nich vychdazejici spiritualismus, materialismus,

idealismus, realismus, kriticismus, positivismus a

42 Podrobnéji in: SVANKMAJER, M.; VEBER, V.; SLADEK, Z.; MOULIS, V. Déjiny
Ruska, Praha: NLN, 1995; BIDLO, ]J. Déjiny Ruska v devatendctém stoleti, Praha: J.
Otto, 1908; POKROVSKI]J, M. Déjiny Ruska, Praha: K. Borecky, 1930.

# Srov. LOSSKIJ, N. Istorija russkoj filosofii, Moskva: ,Svarog i K“, 2000, s. 491-
493.
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intuitivismus.# Solovjov béhem svého zivota prosel vSemi
témito odvétvimi filosofie a hledal jejich syntézu.
Jakovenko ho oznacuje za raciondlné-mystického
spiritualistu?’, mysticko-dialektického idealistu% i realistu?,
stoupence etického kriticismu*® a mysticko-dialektického

intuitivismu®.

Rozvoj ruského filosofického mysleni obecné podnitilo
zejména Sifeni némeckého idealismu (Schelling, Hegel), se
kterym se vyrovnédvali zejména rus$ti slavjanofilové Ivan
Kirejevskij a Alexej Chomjakov ,na zdkladé ruského chdapini
kiestanstvi”“®. Slavjanofilové se na rozdil od zapadnika
stavéli negativné k Evropé a katolictvi. Vyzdvihovali roli
Ruska a obraceli se k pravoslavnym kofentim jakozto
nejdokonalejsi formé kfestanstvi. Oba proudy nikdy nestély
vyhrocené proti sobé, ale nékdy se i navzdjem obohacovaly.
Nikolaj Losskij k vlivu slavjanofild na Solovjova

poznamenal:

,Skutecné, kol vypracovat krfestansky svétondzor se v podstateé
stal hlavnim problémem celé ruské filosofie. Nejvétsi pokus najit
jeho vsestrané rvesSeni ndlezi Viadimiru Solovjovovi. Jiz dila jeho
mladi [...] dokazuji, Ze sel cestou, kterou vytycil Kirejevskij,
tj. cestou prekondani abstraktni racionality a ziskdni pozndni na

zdkladé naprosté jednoty vsech lidskych schopnosti.”5!

“JAKOVENKO, B. Déjiny Ruské filosofie, op. cit., s. 543-557.

Y Tamtéz, s. 544.
Y Tamtéz, s. 548.
T Tamtéz, s. 550.
® Tamtéz, s. 554.
Y Tamtéz, s. 556.

* LOSSKI], N. Istorija russkoj filosofii, op. cit., s. 10 (pteklad autor).
' TamtéZ, s. 28 (pteklad autor).
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Z ruskych myslitelti, ktefi ovlivnili Solovjovovo
mys$leni, je nutné zminit charismatickou osobnost Nikolaje
Fjodorova, ktery kfestanstvi promyslel na zakladé
kosmickych principt. Toméas Spidlik k jeho ,filosofii

¢innosti” napsal:

,Tam je predstava promény svéta Cclovékem 1tizce spojena
s duchovnim pokrokem lidské osobnosti. Samotnd priroda se
snazi v ¢lovéku najit svého Pdna, a ne toho, kdo ji pusobi zlo.
Krestanstvi opravdu mneni pouze mndboZenstvim osobni spdsy
¢lovéka; kfestanstvi hldsd nauku, kterd md disledky socidlni a

vesmirné. Solovjovovi se predstavy Fjodorova zamlouvaly.”>?

Clovék by meél podle Fjodorovoych zavérat vstoupit na
cestu syntézy teoretického a praktického rozumu, ¢imz by
se stal kosmickou bytosti. Na zadkladé prfekonani pudu
egoismu se lidstvo jako celek dostane az k regulaci pfirody

a kosmu.3®

3. Ruska pravoslavna cirkev se po paddu Konstantinopole
roku 1453 povazovala za hlavni dédi¢cku vychodni vétvé
kfestanstvi a za ,Tfeti Rim“. Souziti mezi cirkvi a statem
zde bylo plné v rukou panovnika. Roku 1721 car Petr Veliky
zru$il patriarchat a stal se tak hlavou cirkve. Reforma
cirkve vzdy ptichédzela ,zdola”. Z kldsternich okruha zacali
zna¢nou popularitu ziskdvat ,starci”, tj. duchovni rdadci
lidovych mas. Z nich asi nejzndméjsi byl svétec Serafim
Sarovsky, ktery je c¢asto pfirovnavan k svatému Frantiskovi
z Assisi.> Roz$itilo se téz ,filokalické” hnuti, souvisejici s

rozpracovanim psycho-somatické metody ,modlitby srdce”

2 SPIDLIK, T. Ruskd idea, op. cit., s. 204.

* Srov. LOSSKI]J, N. Istorija russkoj filosofii, op. cit., s. 86-94.

* Srov. ABRAMOV, A. Serafin di Sarov - in: GNAVI, M. (ed.) Santita e carita tra
Oriente e Occidente, Milano: Leonardo International, 2004, s. 93-94.
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neboli ,JeziSovy modlitby”%®. Spis Filokalie (antologie
cirkevnich Otcti sestavena Nikodémem Hagioritou a
Makarijem Korintskym) v Rusku zdomécnél diky vlivu
Paisije Veli¢kovského a jeho Ilidovému pfevypravéni s
nazvem Otkrovennyje rasskazy strannika duchovnomu svojemu
otcu [Upfimnd vyprdvéni poutnika svému duchovnimu otci]®.
Nejvyznamnéjsim duchovnim centrem se stal klaster Optina
Pustynn. Roberto Morozzo della Rocca k tomuto fenoménu

poznamenal:

,Optina je centrum mnisského Zivota, cil poutnikii, kteri hledaji
duchovni radu, dany véhlasem svatosti nékterych jejich mnichi
starcii. Ale je také intelektudlnim centrem patristické vychodni
tradice a bylo mnavstévovano mnohymi ruskymi mysliteli a
spisovateli. Gogol, Dostojevskij, Solovjov, Rozanov se rddi

odebirali do Optina, Kirejevskij a Leont jev zde bydleli.”>

Solovjov jiz od détstvi tihl k duchovnimu
zdokonalovani. Na popud svych rodi¢t <cetl Zzivotopisy
svatych a jeho nabozenské citéni se projevovalo silnym
asketickym prfekonavanim téla. Kdyz bylo Solovjovovi sedm
let, pfivedl ho dédecek k oltaini c¢asti chrdmu a s vrouci
modlitbou mu pozehnal ke sluzbé Bohu. Archetyp dédecka
s jeho zboZznosti se ze Solovjovova podvédomi vynoftil
v jeho modelovém literdrnim ztvarnéni mystického ,starce
Jana“® v Legendé o Antikristu, kterou konc¢i dilo T7i

rozhovory.

» Srov. CEMUS, R. Uméni modlit se srdcem - in: Upfimnd vyprdvéni poutnika svému
duchovnimu otci, Velehrad: Refugium, 2001, s. 6-48.

* Vyslo téz v &estiné: Upfimnd vyprdvéni poutnika svému duchovnimu otci, op. cit.,
2001.

” MOROZZO DELLA ROCCA, R. Le chiese ortodosse, Rim: Studium, 1997, s. 131
(pteklad autor).

* Srov. MOCULSKIJ, K. Vladimir Solov jév. Zizn" i ucenije, op. cit., s. 10.
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Jiz v deseti letech mél Solovjov prvni mystické vidéni,
které se potom jesté dvakrat opakovalo. Kdyz byl odmitnut
svou prvni laskou, odesel do chrdmu. Naplnén zlostnymi
emocemi se zuUcastnil slaveni liturgie. Pono#il se do zpévu
cherubind a v tom vs$e z védomi zmizelo. Nedlouho pted
smrti, 26. - 29. z&afi 1898, popsal nabytou mystickou
zkuSenost v basni T7i setkdni, tedy setkani se Sofii
v Moskvé, Londyné a Egypté. Pro dulezitost tohoto

mystického textu uvedme ¢ast jeho ptrekladu:

A napoprvé - 0, jak to jen bylo davno!-
tricet sest let jiz uplynulo,
jak znenaddani pocitila détska duse

izkost ldsky z neklidnych smutniych snii.

Mné devét let bylo, ona... ji deveét téz.
,Midajovy den byl v Moskvé”, jak pravil Fet.
Vyznal jsem se. Mlceni. O, BoZe

mam soupete. A prec! Dda mi odpovéd.

Souboj! Souboj! Mse Nanebevstoupeni.
Duse vie v toku vdsnivych muk.
Svétské... odloZme... starosti -

Rozprostiral se, doznival a doznél zvuk.

Oltar otevren... Ale kde je knéz, jahen?
A kde je zdstup modlicich se lidi?
Viasni tok - zmizel ndhle beze stop

Blankyt kol, blankyt v dusi mé.

N

* Solovjov zde cituje tzv. ,cherubinskou piseit”, kterd se zpiva b&hem liturgie
slovansko-byzantského obtadu: , Cherubiny tajemné pfedstavujice a oZivujici Trojici
trojsvatou piseni péjice, vSechny nyni svétské odloZme starosti! Abychom p¥ijali Krile
vSech andélskymi fddy neviditelné se sldvou provdzaného. Aleluja, Aleluja, Aleluja.”

24



Prostoupilas zlatistym blankytem,
v ruce drZic kvitek nepozemskych svétii.
Stdla jsi s ismévem zdrivym,

kynula mi a zahalila se zdvojem mlhavym.

A détska laska cizi se mi stala,

Duse ma - ke svétskym vécem je slepd...®

Basen odhaluje Solovjovovo nitro se sklonem
k emotivnimu jedndni a zdarlivosti, avs$ak téz citlivé k
plsobeni slov modlitby, kterd otevirala Solovjovové détské

mysli transcendentni horizonty.

Prvotni zjeveni ovsem Solovjova ve vife neutvrdilo,
jelikoz tfi roky poté zacala v jeho zivoté ndbozenskd krize.
Pilné studium filosofie v ném vyvolalo pochybnosti a pod
vlivem své bouflivé mladistvé povahy se rozesel
s ndbozenstvim. Opét s jistou dadvkou emotivnosti vyhézel
véechny ikony do zahrady, =zavrhl katechismus a
ndboZzenskou praxi. Je otevienou otdzkou nakolik to byl
radikdlni rozchod s kfestanstvim, nebo jen vzdor
dospivajiciho muze vic¢i ndbozenstvi otclh a stdtu, kterym
prochazela nejedna ruska generace, jako naptiklad pifed nim
Fjodor Dostojevskij®® a po ném Nikolaj Losskij® ¢i Nikolaj
Berdajev. Mysticka zkuSenost z détstvi zGstavala v latentni

formé v jeho podvédomi.

Rychld zména zivotnich ndzord dospivajiciho Solovjova

potvrzuje nestdlost jeho ducha a rozumové hledani jistot.

% Pro et Contra, 1., s. 70-71 (pteklad autor).

' Srov. MOCULSKIJ, K. Gogol’, Solov jév, Dostojevskij, Moskva: Respublika, 1995,
s. 273-282.

62 Srov. MORNAR, P. Dielo Nikolaja O. Losského - proy origindlny plod autoafirmdcie
ruského ducha - in: Losskij, N. Filozofia intuitivismu, Poprad: Christiana, 2000 s.
9-29.
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Touzil poznat vse a pfelétal i do protichttdnych postoja.
Nejprve se nadchl pro materialismus a nihilismus. Stal se
dokonce stoupencem socialismu a komunismu, ktery zavrhl,
kdyz studoval anglické pozitivisty a nédsledné némecké
idealisty. Stal se zanicenym obdivovatelem evolucionismu

Charlese Darwina.

Intelektudlni poctivost Solovjovova hledani univerzalni
pravdy, kdy se téméf pokazdé ztotoznil s kazdym filosofem,
kterého <¢etl, ho postupné odklonila od nihilismu a
materialismu a pfivedla ke spiritismu. Tento obrat shrnuje
jeho ptitel Lev Lopatin, se kterym pozdéji - pravée kvali
Lopatinové spiritismu a pojeti Boha - vedl oteviené

filosofické spory:

,Diky Spinozovi se Bith, pfestoZe wve wvelmi abstraktni a
naturalistické  formé, poprvé  mnavrdtil do Solovjovova
svétondzoru. Pozdéji, s velkym entuziasmem cetl Feuerbacha
[...], seriozné se zabyval pracemi . S. Milla [...] Zdd se, Ze diky
Millovi V. S. Solovjov jasné poznal, Ze se v materialismu
nenachdazi plné stésti [...] Konecné, nauka Kanta a zejména
Schopenhauera v Solovjovovi vyprovokovala hluboky prerod:
Schopenhauer ho uplné uchvatil jako Zadny jiny filosof potom i
predtim. Bylo to obdobi v Solovjovové Zivoté - pravda, ac kritké
- kdy od Schopenhauera prijimal vse, s jeho obecnym pohledem i
soukromymi ndzory, s jeho neomezenym pesimismem a mlhavou
nadéji na vykoupeni z wutrpeni svéta skrze ponorfeni se do
nirvany [...] Cdstecné diky vlivu dél Ed. Hartmanna [...] doSel
k poznani nedostatecnosti spekulativniho systému
Schopenhauera [...], studuje systémy mnémeckych idealistii:

Fichteho, Schellinga, Hegela”.®

% LOPATIN, L. Filosofskoje mirosozercanije V. S. Solov jéva - in: Pro et contra, 11., s.
791-793 (pteklad autor).
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Solovjov studoval Pfirodovédeckou a Historicko-
filologickou fakultu Moskevské univerzity a jeden rok
navstévoval Moskevskou duchovni akademii v Trojicko-

Sergijevské lavrte.

O jeho duchovnim rozhodovani v akademii Sergijev
Posad svédc¢i dopis platonické pritelkyni Jekatériné
Romanovové. Prestoze zde zil jako poustevnik, jeho
neklidna duse se stale ubezpecovala, Ze neni povolan ztstat

v kladstefte:

, Ty samoziejmé vis, Ze budu asi rok Zit v duchovni akademii,
abych se zabyval bohoslovim. Predstavuji si, Ze bych se mohl
stit mnichem a také o mné premysleji jako o biskupovi. Nechme
je, ja jim to nerozmlouvdm. Ale ty miiZes védét, Ze se to viibec
nestane. Mmnisstvi mélo drive své vysoké postaveni, ale ted
prisel cas mneodchdzet od svéta, ale jit do svéta, abychom ho

proménili. "6

Titul magistra filosofie obhajil roku 1874 praci Krize
zdpadni filosofie (proti pozitivistiim). Kriticky v ni pohlizi na
soudobé spekulativni i empirické sméry. Vyvoj pry vyusti
v nové univerzalni feSeni otdazek, které byly dosud feSeny
velmi jednostranné a tendenc¢né. V tomto dile se zabyva
déjinami filosofického mysleni a svym osobitym zpiésobem
se vypofddavad s fadou filosofi, ktefi ho na jeho cesté
hledani nejvice ovlivnili. Velmi se zamys$li nad skutec¢nosti,
ve které racionalismus (od Descarta k Hegelovi) a
empirismus (od Bacona k Millovi) splyvd v jeho stoleti

v pesimisticky, ateisticky a egoisticky pozitivismus.

“SOLOV'JEV, S. Viadimir Solov jév: Zizn" i ucenije, op. cit., s. 66 (pieklad autor).
27



Dtlezitost tohoto dila spoc¢ivd v tom, Zze =zde poprvé
formuluje moznost sjednoceni raciondlniho Zéapadu a
mystického Vychodu v nové filosofii. Solovjov magisterskou
praci uzavtel (pfed dodatkem o pozitivismu, <¢imz
symbolicky naznacil, jakou vdhu pro néj tento filosoficky

smér md) ndsledujicim konstatovdnim:

,A tak je zrejmé, Ze tyto posledni nevyhnutelné vysledky
zdpadniho filosofického vyvoje potvrzuji ve formé raciondlniho
pozndni stejné pravdy, jaké ve formé viry a duchovni meditace
potvrdila velika teologickd uceni Vychodu (zcdsti ve starovéku,
a zvldsté v krestanstvi). TakZe mnova filosofie s logickou
dokonalosti zdpadni formy usiluje o sjednoceni plnosti obsahu
duchovnich meditaci Vychodu. Tato filosofie se opird z jedné
strany o danost pozitivni védy a z druhé si poddvad ruku
s naboZenstvim. Realizace univerzdlni syntézy védy, filosofie a
nabozZenstvi, jejiz pruvni a jesté nedokonalé zdklady mdme ve
,filosofii nadvédomého”, by se méla stit nejoyssim cilem a

definitivnim vysledkem dusevniho vyvoje.”%

V Gavodni fec¢i pfi obhajobé magisterské pradce mluvil
Solovjov také o niternych hnutich, kterym ¢lovék podléha
pfi studiu rozli¢nych nazortt na Zivot. Nikolaj Losskij

k tomu v Déjindch ruské filosofie napsal:

.,V tvodni teci pred obhdjenim disertace se Solovjov vyjadril
v tom smyslu, Ze nevira v Boha vede k priazdnoté duse a privadi
ji k sebevraZdé. Je nepochybné, Ze to vse prozZil sam Solovjov. Po
pfekondni ndboZenské krize Solovjov napsal v jednom z dopisii
své sestrenici E. V. Romanovcové (z 31. prosince 1872), Ze
racionalistickd filosofie je tma, ,smrt Zivota”, ale Ze tato

temnota podminiuje pocitek nového vnimdni Zivota, a to tehdy,

% Socinenija, 11., s. 121-122 (pteklad autor).
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kdyz clovék dojde k prfesvédceni o své ,mnicotnosti”, pak miizZe
pFijit myslenka, Ze ,Biih je vie”. Clovék dostane odpovéd na své
otdzky jen v kiestanském uceni, jehoZ zdkladem je Zivy Biih, a

ne abstraktni usudky rozumu. "0

Solovjov se na intelektualni roviné vratil k vife v Boha i
diky poznédni sklont své vlastni vile, ktera - jestlize
sleduje do duasledku ateistické a racionalistické pozice -
skon¢i u vlastniho sebeznic¢eni. Vychodiskem =z vlastnich
sebevrazednych sklont bylo podle jeho nového pozndani
spravné uchopeni vlastni nicoty a odevzdédni se do vile

Bozi.

Solovjovovi vsSak v této fazi chybél jeden dulezity
aspekt, bez kterého by nemohlo dojit k plnému obraceni.
Sice jiz jeho intelekt a vile hledaly vychodiska z beznadéje
v transcendentni skutec¢nosti, nedoslo vsak u neéj
k autentickému ndabozenskému prozitku. Mozna proto
Solovjov intenzivné touzil zabyvat se okultnimi védami,
magii, orientdlnimi naboZenstvimi, mystickymi

stftedovékymi proudy a kabalou.

Za timto tcelem odjel studovat do Londyna. Jeho pobyt
tam je zahalen tajemstvim. Nevyjasnénd zhstdvaji jeho
spiritistickd experimentovani, kterd ho zfejmé zklamala.

V dopise Vasiliji Fedorovovi Solovjov napsal:

,Néjakou dobu jsem se seriozné zabyval spiritismem a mél jsem
prileZitost redlné se presvédcit o mmnoha jeho projevech; ale
prakticky se zabyvat timto predmétem povazZuji za krajné

Skodlivé. "o

% LOSSKIJ, N. Istorija russkoj filosofii, op. cit., s. 95 (pteklad autor).
7 Pro et contra, 1., s. 47 (pieklad autor).
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V Londynském muzeu studoval velmi podrobné kabalu a
gnézi, deélal si vypisky s grafickymi poznamkami. Sergej
Solovjov dochoval jednu vystiZnou modlitbu k Sofii, kterou
podle textu jeho stryce bud nékde opsal, nebo se inspiroval

studovanymi mystickymi proudy. Zde je jeji ¢4ast:

,Ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého, Ain-Soph, Jah, Soph-
Jah, Nevyslovitelnym, hriznym a vSemohoucim jménem zaklindm
bohy, démony, lidi a vsechno Zivé. Sjednofte paprsek vasi sily,
zablokujte piivod vaseho chténi a ziicastnéte se mé modlitby [...]
Nejsvatéjsi BozZi Sofie, esencidlni obraze krdsy a sladkosti [...]
Boha, svétlé télo vécnosti, duse svétiu a jedind krdlovno vsech
dusi, hlubino nevyslovitelného a pozZehnaného tvého proniho
syna a milého JeZise Krista, modlim se k tobé: sestup do hlubin
dusSevni temnoty, napln nds mrak svou zd7i, ohném své ldsky
roztav okovy nasi duse, daruj ndm svétlo a viili, zjev se ndm ve
viditelném a substancidlnim obraze, sama se vtél do nds a do
svéta, ustanov plnost véki, aby se propast dostala k hranici, a

aby Biith byl vsechno ve vsem.” %8

Solovjov tuto prosbu oteviel vzyvanim Svaté Trojice,
kterym zac¢ind kazdé liturgické slaveni. Kristus béhem
liturgie znovu obnovuje padlé stvofeni a naruseny kosmos,
proto Solovjov zminil i vSechny mocnosti. Pfestoze je to
jeho modlitba se sklony ke spiritismu (nicméné zde vyzyva
padlé mocnosti a vSe zivé k obrdceni), nechybi v ni kromé
hlavni vzyvané aktérky Sofie ani jméno Jezise Krista a
touha po brzkém eschatologickém zavrSeni. Sofie se nakonec

Solovjovovi v Londynském muzeu zjevila s konkrétnim

tkolem, jak znovu popsal v basni T#i setkdni:

% SOLOV'JEV, S. Viadimir Solov ‘jév: Zizn" i ucenije, op. cit., s. 97 (pieklad autor).
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A hle jednou - bylo to k podzimu -
jsem ji tekl: O, BoZstvi rozkvéte
ty zde, ja citim to - jak to, Zes nezjevila

se mym ocim od détskych let?”

A jakmile jsem jen pomyslel na toto slovo -
ndhle zlatistym blankytem vse se naplnilo,
a prede mnou ona zdri znova

stejnd je jeji tvdar - stdle stejnd.

A ten okamZik stal se stéstim drahym,

dusSe ma opét slepd je k vécem svétskym

Rekl jsem ji: ,Tvd tvdr zjevila se,

ale ja celou té chci spatrit...”
,Do Egypta!” vnitini prikdzal hlas.®

Uryvek jiz svou slovni zdsobou a pouzitymi obraty (opét
»~zlatisty blankyt” a odpoutdni se od svétskych zdlezitosti,
jak se zpiva v cherubinské pisni) poukazuje na vztah
londynského zjeveni k mystické zkuSenosti z détstvi, kterou
prozil béhem liturgie. Do této chvile nebyla tvaf tajemné
zeny rozpoznana jako Sofie-Moudrost Bozi, nyni ale
dochazi k novému uchopeni zazitku, ktery mél Solovjov
jako devitilety pfi slaveni liturgie. Motiv liturgie se skryva
jak v jiz citované ,gnostické” modlitbé k Sofii, tak v obou
dosavadnich zjevenich. Ve druhém zjeveni je novym prvkem
osloveni tajemné zeny, kterou ,chce spatfit celou”, a

dostava téz konkrétni odpoveéd: ,Do Egyptal”

% Pro et Contra, 1., s. 72-73 (pteklad autor).
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Titeti zjeveni, samozfejmé v Egypté, zazil poté, co ho
v pousti okradli beduini a v noci za zvuku $akald lezel na

zemi. Ndhle vnimal vesmir jako jeden zivouci celek:

Na posvidtné setkdni ja mezitim jsem cekal,
a hle - najednou, v nocnim case tichém,
jako vianek svym chladnym dechem:

,Jd jsem v pousti — jdi tam za mnou”.

A dlouho jsem leZel v désivé diimoté,
a hle, zavanulo: ,Usni, mij nebohy priteli!l”
A ja jsem usnul; kdyzZ probuzen jsem s jemnosti -

Dychaly riiZzemi pozemsky i nebesky kruh.

A v purpuru nebeského lesku
ocima plnyma blankytného ohneée
hledéla jsi ty, jak prvotni zar

kosmického dne stvoreni.

A vse jsem vidél, a vse jen jedno bylo -
jen jeden obraz Zenské krisy...
Nezmérné vstoupilo v rozmér jeho -

prede mnou, ve mné, jedind jen ty.

O Svételnd! Oklamdn nejsem tebou:

v pousti jsem té spatvil celou...70

Solovjov spatfil touzebné hledanou Bozi Sofii v jeji
celistvosti. Odhalil jediny organicky princip, ktery je
smyslem veskerého déni, pfedevsim jako kosmickou
vSejednotu. V8echna sva pozdéjsi tvrzeni opiral o tuto

mystickou zkusSenost, pfestoze aspekty Bozi Sofie také mély

" Pro et Contra, 1., s. 73-75 (pieklad autor).
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svilj vyvoj. Vlivem téchto vizi pak v nédsledujicich letech
zahrnul sofiologicka badani do svého integrujiciho
teosofického systému. Sofiologie jako nauka o moudrosti je
ostatné stary védni obor. Solovjov tak navazal na biblickou,
patristickou i ¢ast reformacni tradice, a proto je dilezité

tuto skuteénost blize zohlednit:

1. Biblicka mudroslovnd tradice: Jiz v perském obdobi s
ndstupem  helénské  kultury dochédzelo v zidovskych
pismackych Skoldch k nové interpretaci Pisma, k pronikéani
vlivu novych pohledd na svét. Mezi mudroslovné knihy
Starého Zakona se pocitaji: Job, Zalmy, Prislovi, Kazatel,
Pisenn pisni, Moudrost, Sirachovec.” Tak naptfiklad dryvek
z knihy P#islovi (kap. 8, 22-33) reflektuje preexistenci
Moudrosti-Sofie pfed vsSim stvofenim a jeji podil na
stvofeni svéta. Moudrost je pro vSsechny lidi, protoze ji maji
naslouchat vs8ichni ,synové” (P¥ 8,32), tedy nejen izraelsky
narod. Podle jejich rad nastupuji lidé bud na cestu zivota,
nebo smrti. Univerzalisticky pfistup, ktery je jisté novym
pochopenim vyvolenosti Zzidovského naroda, dopliuje
tradi¢ni zvéstovani jedinecnosti jeruzalémského chramu a
kultu, o ¢emz svédéi ¢ast z mudroslovné knihy Sirachovec
(24,1-22). Napéti mezi univerzalistickym pifistupem a
zvlastnosti kiestanstvi je vidét i u Solovjovova badani.
Solovjov ostatné svij priklon k sofiologii sam hdaji v sedmé

lekci Predndasek o Boholidstuvi:

,Mluvit o Sofii jako o substancnim prvku BoZstvi neznamend,

z ktestanského hlediska, zavddét mnové bohy. Idea Sofie

"' Pfehled a exegeze mudroslovné literatury Starého Zakona viz.: RIZZI, G.
Leggere la Bibbia con la Tradizione, Bologna: EDB, 1999; RAD, G. La Sapienza in
Israele, Torino: Marietti, 1975; BONORA, A.; PRIOTTO, M. Libri Sapienzali e altri
scritti, Logos 4, Torino: LDC Neumann, 1997; RENDTORFF, R. Introduzione
all’Antico Testamento. Storia, vita sociale e letteratura d’Israele in epoca biblica,
Torino: Claudiana, 1990.
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v kfestanstvi existovala vidy, ba co vice, byla tu jesté pred
kiestanstvim. Ve Starém Zdakoné je celd kniha pripisovand
Salamounovi, nesouci ndzev Sofie. Jednd se o mnekanonickou
knihu, ale jak je zndmo, i v kanonické knize Prislovi se

setkdvdme s rozvojem této ideje o Sofii.”7?

2. Patristickdi sofiologickd tradice: K nauce o Sofii se
pfihlasili patristi¢ti uc¢enci z Alexandrijské Skoly, pozdéji i
kapadoc¢ti Otcové”. Stdle vice se propracovavalo troji¢ni
uc¢eni o Bohu a role Slova-Logos a Moudrosti-Sofie pfi
stvofeni svéta’4, coz jsou témata, ktera ve svém
kosmogonickém systému reflektoval téz Solovjov v dile

Ptedndisky o Boholidstvi:

,Skutecné, vidime, Ze pruni spekulace o Bohu a jeho vnitinim
Zivoté u kiestanskych ucitelii - u Justyna Filosofa, u Hippolyta,
Klimenta Alexandrijského, a zvlast u Origena - obnovuji
zikladni pravdu Filona a mneoplatonismu, kdyZ predstavuji
v rozlicnych variacich stejné spekulationi téma - zjeveni BoZi

vsejedinosti.” 7

3. Proudy reformacni tradice: Jednim z protestanskych

filosofti, ktery se sofiologii zabyval (a jehoz Solovjov ¢asto

”? SOLOV'JEV, V. Ctenija o Bogocelovecestve, Stat’ji, Stichotvorenija i poema, Iz
,Trech razgovorov”, Sankt-Peterburg: ,Chudozestvennaja literatura”, 1994, s. 139
(pfeklad autor).

7 Srov. HEILMANN, A.; KRAFT, H. La teologia dei Padri. Testi dei padri latini,
greci, orientali scelti e ordinati per temi, 1., Rim: Citta Nuova, 1974; CLEMENT, O.
Alle fonti con i padri. I mistici Christiani delle origini. Testi e commento, Rim: Citta
Nuova, 1987; KARFIKOVA, L. Studie z patristiky a scholastiky, Praha: Oikdmené,
1997; KARFIKOVA, L. Reho# z Nyssy, Praha: Oikamené¢, 1999; SPIDLIK, T.
Sofiologie sv. Basila - in: Od Sofie k New Age, Velehrad: Centrum Aletti, 2001, s.
10-17.

"srov. KELLY, J. Early Christian Doctrines, London: Adam & Black, 1977.

7 SOLOV’JEV, V. Ctenija o Bogocelovecestve, Stat’ji, Stichotvorenija i poema, Iz
. Trech razgovorov”, op. cit. , s. 107 (preklad autor).
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konfrontoval se svymi vizemi), byl Jakub Bohme”. Zakladem
bylo pro néj mystické hledani v lidském nitru, kde duse
zakousi véénou pravdu a dava mu poznat tajemstvi feci
ptirody. Zensky prvek téchto zjeveni - podobné& jako u
Solovjova - md4 charakter setkdni nevésty s ZzZenichem.
Solovjov sice zpocdatku prijal i Bohmeho negativni postoj

k historickému kfestanstvi, avSak ndsledné ho opustil.

V ranych spisech z Ké&hiry, vydanych souborné az po
jeho smrti v dile Sofie a dalsi francouzské spisy, Solovjov
odhalil dialog, ktery zde se Sofii vedl. Kladou si s Bozi
Moudrosti navzdjem  otazky, pfi kterych Moudrost
vysvétluje, zkousi ho a vécné odpovida. Awutor vede

s Moudrosti u bfeht Nilu tfi rozhovory (oznacuje se jako

filosof).

Hned v prvnim dialogu klade Sofii-Moudrosti, jakozto
Véénému Zenstvi, otazky po smyslu kiestanstvi, vyznamu
jinych nadbozenstvi, po absolutnim principu, kosmickém a
historickém procesu apod. V tomto obdobi byl Solovjov
velmi kriticky k historické formé kiestanstvi (katolictvi a
protestantstvi), coz odrazi celkovou atmosféru, ktera
panoval mezi slavjanofily ve vztahu k ,rozkladajicimu” se
Zapadu. Avsak ani ~zkostnatélé” pravoslavi ho
neuspokojovalo a Sofia ho vedla k pozndni univerzdalniho
ndbozenstvi, zalozeného nejen na pravém kfestanstvi, ale

na syntéze moudrosti viech nabozenstvi, filosofie a védy.

,Univerzalni ndboZenstvi mneni jen pozitivni syntéza wvsech

ndbozZenstvi, ale rovnéZ syntéza nabozZenstvi, filosofie a védy,

" Souborné dilo Boshmovy teosofie vyslo in: BOEHME, J. Simtliche Schriften, 11
svazktl, Stuttgart: Fr. Frommanns Verlag, 1955-1961; v ¢estiné vyslo: BOHME, ]J.
Cesta ke Kristu, mystické traktity konce vékii, Praha: Vysehrad, 2003.
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jakoz 1 sféry spiritudlni nebo obecné vnitini se sférou vnéjsi,

s politickym a socidlnim Zivotem."”7”

Sofia poukazovala na absolutni princip spoleé¢ny vsem.
Nechtéla ale vytvaiet néjaké noveé univerzalni
pseudonabozenstvi, které by se znovu oddélovalo a
vyvysovalo nad druhé, naopak se snazila zachovat vse

pozitivni v dosavadnim poznéani lidstva.

Kdyz se Solovjova trochu provokativné zeptala, zda ji
znda jen vnéjskoveé, odpovédél mysticko-poetickym jazykem,
kterym naznacil pronikdni fenoménu a jsoucna v nabozenské

zkuSenosti:

,KdyZ se divim do modvi tvych oci, kdyZz slysim hudbu tvého
hlasu, jsou to snad wvnéjsi fenomény zraku a sluchu, které
vnimdam? Proboha! Ja zndm tvé myslenky a pocity, a skrze tvé

myslenky a pocity pozndvam tvé vnitini byti.”78

Dilo je poznamenano jistou formou synkretismu, ve
kterém hledda pravé wuniverzalni nédboZenstvi stojici na
absolutnim principu. Snazi se pochopit univerzalni jednotu,
kterd shrnuje své rozli¢né manifestace. Univerzalni
ndbozenstvi sjednocuje Vychod, jenz ve svych
nedokonalych ndboZenstvich upfednostrfiuje mnohost pfed

jednotou, se Zapadem, ktery zvolil cestu opac¢nou.

V pomérné naroéném metafyzickém textu Solovjov
pfedkladd principy, se kterymi bude cely zivot pracovat.

Jeho vyjadfovaci jazyk je misty filosoficky néaro¢ny, az

77 P¥elozeno z italské reedice: SOLOV'EV, V. La Sofia, L 'Eterna Sapienza mediatrice
tra Dio e il mondo, op. cit., s. 22 (pfeklad autor).
" Tamtéz, s. 23 (pteklad autor).
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nepifehledny, coz odrdzi autorovu zatim nedokonalou snahu

o logicky popis nevystihnutelného nabozenského prozitku.

Slovy Sofie jiz v tomto pojednani z Kahiry naznacduje
kosmicky a historicky proces. Vysvétluje s peclivosti sobé
vlastni vztahy mezi principy, do kterych zahrne i prvotni

pad duse:

,Duse, jejiz aktivita spocivala ve vlddnuti jak nad ptirozenym
Intelektem, a to tak, Ze ho podrizovala Intelektu bozZskému
(nebo-1i Logu), tak nad kosmickym Duchem, ktery podrizovala
Duchu bozZskému, Duse, jejiZ prirozenosti je jednota, je nyni bez
této aktivity a ve stadiu proti své prirozenosti, rozdélena mezi

slepou silu kosmického Ducha a inteligentni iilu Demiurga.””

Duse kvali své snaze ovladat magickou silu byti jen pro
sebe padla do stddia utrpeni a smrti. Vlastnim egoismem se
stala principem parcidlnim a exkluzivnim, rozdélujicim,
nendvistnym a bojujicim, ,bellum omnium contra omnes”
(valkou v8ech proti viem), chaosem. Solovjov na boji Satana
s Demiurgem zakldda kosmogonicky proces. Demiurg chce
vytla¢it Satana do pasivni formy, ¢imz ale do pasivity
pfivadi i sam sebe. Je to také Demiurg, ktery rozdéluje
kosmického Ducha na mnoZstvi kosmickych a nebeskych

téles.

V pozdéjsim dile o etice Ospravedlnéni dobra (etickd
filosofie) Solovjov uvedené principy - jiz <citovaného
Demiurga nebo Satana - ©pfedstavuje v rdamci nauky

valentinské gnostické skoly®, jenz pro néj méla pfipravovat

” SOLOV'EV, V. La Sofia, L Eterna Sapienza mediatrice tra Dio e il mondo, op. cit.,
1997, s. 101 (pteklad autor).
*Srov. Soéinenija, 1., s. 137.
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cestu ke Kristu. JestliZze je zprvu vnima v ontologickém
ztucastnéni, pozdéji je fenomenologicky reflektuje préave
jako pfipravné principy pro poznani pravdy o Boholidstvi.
Tento posun nepfimo poukazuje i na jeho duchovni vyvoj -
od ateisty pfes dualistické gnostické systémy k pozdéjsimu

opétovnému piijeti kfestanstvi.

V dilech, které pojedndvaji o kosmologii, jako tomu
bude v dilech P#edndsky o Boholidstvi a zejména Rusko a
univerzdlni cirkev, se jiz vibec nevyskytuji a nahrazuje je
systematické rozpracovani dialektickych vztahd mezi

Slovem (Logos), Moudrosti (Sofia) a dusi svéta.

Nebude daleko od pravdy mys$lenka, Ze v této snaze o
metafyzicky popis objektivnich pravd zacind Solovjov
odhalovat i subjektivni hnuti svého nitra. Clovék je podle
jeho nazoru soucasti kosmického procesu, a to
privilegovanym zptsobem. Subjektivni vnitfni hnuti v sobé

odrazi objektivni sméfovani celého kosmu.

V tomto novém obdobi jeho tvorby jizZ BoZzi Sofie neni
prvotni gnosticko-kabalistickou zvéstovatelkou
hypotetického a fiktivniho univerzdlniho nabozenstvi, ale
,vtéluje” se do troji manifestace v Neposkvrnéné Panné,
Kristu a V8eobecné Cirkvi, ¢&éimz ziskdva mariansky,

kristologicky a eklezidlni rozmér:

,Lidstvo sjednocené v Bohu (ve Svaté Panné, v Kristu a
v Cirkvi) je vrealizace esencidlni Moudrosti [...] Vpravdé se
jednda o jedinou a identickou substancni formu [...], kterd se
odhali ve trech manifestacich po sobé ndsledujicich a stdalych,
redlné odlisnych, ale esencidlné nerozdélenych, nazyvajicich se
Maria ve své Zenské osobnosti, JeZis ve své muzské osobnosti a
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zachovdvda své wvlastni jméno pro své totdlni a univerzdlni
zjeveni v dokonalé Cirkvi budoucnosti, Snoubence a Nevésté
BozZiho Slova.”8" V z4avéru upozornuje na citlivost specifické
ruské zboznosti vaci této pravdé a na jeji poslani ve
zvéstovani univerzalni Cirkve: ,Tak wvedle individudlniho
lidského obrazu BoZstvi - vedle Bohorodicky a Syna BoZiho -
rusky ndrod znal a miloval pod jménem Svaté Sofie socidlni

ztelesnéni BoZstvi ve Vseobecné Cirkuvi.”82

Jisté nepfekvapi, Zze pod vlivem téchto zjeveni Vladimir
Solovjov bez vétsich probléma piijal dogma Proniho
vatikinského koncilu o neposkvrnéném poceti Panny Marie.®
V dile Rusko a univerzdlni Cirkev povazuje Marii za hledany

zensky princip a nejednou ji nazyva ,Neposkvrnénd Panna”.

Na zakladé ¢isté pojmovych  nejasnosti, které
doprovazely Solovjovovu reflexi nad Sofii, Alexej Losev
vyvozuje existenci dvou Sofii: jedna jako ,materidlné-télesnd
skutecnost samotného absolutna” a druhd jakozto ,celistvé
ztélesnéni Sofie, kterd se ale jiZz nachdzi ve smyslovém téle”84
V prvnim pojeti je Sofie samotnym Bohem, a pokud se
v souvislosti s ni hovofi o Kristu, pak se jednd o Logos,
ktery jesté neni Bohoc¢lovék, ale Logos pfed jeho historickou
inkarnaci. Druhd Sofie se jiz vztahuje k udalosti vtéleni a k

rozvinuti cirkevnich dogmat o Marii, Kristu a Cirkvi.

Z téchto Losevovych dedukci lze vyvodit zavér, ze
Solovjov se v Kahife jakozto ,filosof” setkal s prvnim

typem Sofie, kosmickou vSejednotou, kterd ho strhla

8. SOLOVIEV, V. La Russie et [’Eglise universelle, Paris: Deuxieme Edition, 1889, s.
261 (pteklad autor).

> Tamtéz, s. 263 (pieklad autor).

¥ Tamtéz, s. 262 (pteklad autor).

“LOSEV, A. Vladimir Solov jév i jego vremja, op. cit., s. 201 (pteklad autor).
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k hledani univerzalnich principt. Postupné ale oteviel své
vnimdni pro realitu druhé Sofie, pro jeji historickou
realizaci ve vykupitelském aktu Jezise Krista a vzniku

Cirkve.

V  Solovjovové posledni povidce Kritki legenda o
Antikristu je Sofie transformovana do obrazu apokalyptické
zeny, pifidemz ve vyprdvécim je stylu zfejmd podobnost

s basnickym vyjadfenim pfedchozi mystické zkusSenosti.

,Temnotu noci vsak pojednou prozdaril zdrivy paprsek a na nebi
se ukdzalo veliké znameni: Zena odénd sluncem, mésic pod
nohama jejima a na hlavé koruna z dvandcti hvézd. Zjeveni po
néjakou dobu ziustalo na misté a pak se tisSe dalo do pohybu

smérem k jihu.”8

® SOLOV]JEV, V. T¥i rozhovory, op. cit., s. 176.
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2.2. UNIVERZITNI STUDIA A SYSTEMATIZACE

KOSMOGONICKO-ANTROPOLOGICKEHO SYSTEMU

Vladimir Solovjov po nédvratu z Egypta do Ruska kratce
uc¢il na univerzité v Moskvé, ale kvili rivalité jeho odptrct
odesel do Petrohradu, kde doufal, Ze bude mit klid na
akademickou préaci. Zhruba v tomto obdobi se spratelil
s Dostojevskym a spoleé¢né na tyden navstivili zndmou
poustevnu Optina Pustyn. Dostojevskij a Solovjov se od té
chvile vzajemné mysSlenkové ovliviiovali a inspirovali.
Solovjov jiz starS$imu spisovateli vypravél o svém zivotnim
obratu a poznani nebezpeci ateismu, coz se promitlo do
zpracovani postav Bratfi Karamazovych. Marina Kostalevska

o tom piSe:

,Vladimir Solovjov byl mezi hlavnimi postavami, které byly
vtisknuty do strdnek romdnu. Podle mnoha badatelii ho
Dostojevskij vtélil do Aljosi Karamazova - v obraz, ktery byl
velmi mily a blizky jeho srdci a ktery velmi chrdanil. Nicméné,
podle slov Anny Dostojevské z roku 1881, ,Fjodor Michailovic
nevidél v osobé Vladimira Solovjova Aljosu, ale Ivana
Karamazova”. Tato ,dvoji prislusnost” si nemusi striktné
protitecit [...] Dostojevskij jednoduse ,bratrsky rozdélil”
Solovjovovy intelektudlni a duchovni rysy mezi Ilvana a

Aljosu. "8

Tento zavér potvrzuje teorii o Solovjovové temnych
pohnutkédch, kdyz jako ateista a nihilista dospél svou
intelektudlni poctivosti k nutnym sebevrazednym sklontm.
Pysny Ivan Karamazov v romanu coby model siliciho

materialismu a anarchismu na Rusi nakonec sebevrazdu

% KOSTALEVSKY, M. Dostojevsky and Soloviev, Londyn: Yale University Press,
1997, s. 66 (pteklad autor).
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spacha. Pokorny Aljosa naopak tihne k duchovnimu Zzivotu,
coz samozfejmé pfineslo do jeho srdce i mnoho otdzek a téz
kratké hledani své cesty v opusténi klastera. Obé postavy se
tak nachdazi v osobé Solovjova, v jeho obraceni od Ivanova
intelektu k AljoSové srdci. Po smrti Dostojevského napsal
na upominku na svého ,duchovniho otce” T7i promluvy na

pamdtku Dostojevského.

Solovjov puavodné zamyslel jako diserta¢ni praci dilo
Filosofické zdiklady komplexniho védéni, které vsak nedokon¢il,
jelikoz se vénoval Kritice abstraktnich principii.
V nedokoncéeném dile ukazuje, jak lze vyjit z krize filosofie
popsané v magisterské praci, a to uzndnim duchovni

dimenze.

V roce 1880 Solovjov obdrzel titul doktor z filosofie za
hodnotnou préaci Kritika abstraktnich principii, ktera také
dale rozviji teze jeho magisterské préce. Predstavuje zde
své zavéry, ve kterych jsou abstraktni pojmy - jako
izolované principy bez vztahu s osobou - ve svém kone¢ném
dtsledku protikladné a nepravdivé. Je tifeba mnahlizet
abstrakci v duchovnim kontextu, kterd dba na celek,

viejednotu.

,Abstraktni realismus [empirické poznani, pozn. autora] ve
svém postupném vyvoji dochdzi k zavéru: vsSechno je jev.
Abstraktni racionalismus ve svém postupném vyvoji dochdzi
k zavéru: vsechno je pojem. KdyzZ oba tyto ndzory dovedou své
principy logicky do konce, museji dospét ke stejnému zdpornému

vysledku, museji dojit k holému nic.”%

87 Soc¢inenija, 1., s. 681 (pfeklad autor).
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Solovjov se opétovné snazil pripravit akademickou
ptdu na pfijeti svych novych principt@, které nahradi ty jiz
existujici, nedostate¢né a blizici se ke svému konci.
Koneé¢nou syntézou je pozitivni vSejednota zivota, védéni a
tvorby, kterd se uskute¢tiuje konkrétnimi lidmi. Clovék
podle Solovjova nemuze stdt mimo poznani, ale musi mit
mysticky osobni vztah ke skute¢nosti, kterou se snaZzi
poznat a proménit. Stejné tak smysl a sméfovadni spole¢nosti
mutze byt urdovdno jen nabozenskym principem, ktery je
realizovan cirkvi vedenou svobodnou teokracii, jez slouZzi
Bozimu kralovstvi. Zakladnim pfedpokladem je poznani
faktu, ze ,clovék nebo lidstvo je bytost, kterd v sobé zahrnuje
(v absolutnim 7dadu) boZskou ideu, tj. wvsejednotu mneboli
bezpodminecnou plnost byti, a kterd tuto ideu realizuje (v
prirozeném radu) v materidalni  prirodé  prostiednictvim

raciondlni svobody.”%

V tomto dile dochazi k podrobnému promysleni vsech
aspektt veskerenstva pod zornym thlem v3ejednoty. Pravda
je zde prezentovana jako jsoucno, jediné a v8ezahrnujici -
tedy vsSejediné jsoucno®. Prace je obohacena velmi

krdsnymi pasdzemi o mystice:

,JestliZze my proZivime nebo pocitujeme vnitini jednotu vsech
pfedmétii, pak mnase pocity, nase zkusenost nebudou pravdivé
proto, Ze je to nase zkuSenost nebo nase pocity mnebo viibec
celkova zkusenost sama o sobé [...] ale proto, Ze je to zkuSenost
urcitého druhu, ve které proZivame piisobeni prfedmétu v jeho
pravdé nebo k nému mame redlny vztah, jsme s timto pravdivym

predmétem redlné spojeni.”%

¥ Citovan ¢esky pteklad Alana Cernohouse - in: SOLOVJOV, V. Kritika
abstraktnich principii, Velehrad: Refugium, 2003, s. 235.

¥ Srov. Socinenija, 1., s. 691.

0 Tamtéz, s. 684 (preklad autor).
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Mystickym prvkem je myslen prozitek celku ¢ili
kosmické vsejednoty, ktera redlnym vztahem propojuje

¢lovékem vyjadfeny pojem s darovanou pravdivou intuici.

V Petrohradu Solovjov dostal mozZnost ucit na vy$si
zenské Skole. Z téchto kurzG vysly knizné Pfedndsky o
Boholidstvi®. Pfednasky se tematicky téméf shoduji
s pfede8lou praci Filosofické zdklady komplexniho védéni. Na
poc¢dtku autor charakterizuje ztratu paméti soucasnikd,
rozdéleni nabozenstvi a religiozity, lidskéa prava
ovliviiovanad blahobytem. Po Francouzské revoluci, kterd za
zaklad spolec¢enského fddu polozila ,prdva clovéka na misto
dfivéjsich prdv boZskych”%, se Zapad pro Solovjova
deklaroval jako nendbozenskd spole¢nost. Vzniklé vakuum
ndbozenskych principtt nahradila ideologie pozitivismu a
socialismu. Z vyvozuje Solovjov feSeni - vstup do

nabozenstvi budoucnosti, pravého kiestanstvi postaveného

na Kristu a vedeného svobodnou teokracii.

,Stard tradicni forma ndboZenstvi stavi na virfe v Boha, ale
nedovddi tuto viru do konce. Soucasnd nendboZenskd civilizace
vychdzi z viry v ¢lovéka, ale také ona ziistdvd nediislednd -
nedovdadi svou viru do konce; do dusledku dovedené a do konce
uskutecnéné se obé tyto viry - vira v Boha a vira v ¢lovéka -

setkavaji v jediné uplné a celistvé pravdeé boholidstvi.”%

Dilo je zajimavé z hlediska religionistiky, jelikoz autor

se zde zabyva vyvojem ndabozenstvi. V nékolika pfednéaskéach

" Do <¢estiny bylo pielozeno jako ,Cteni o boholidstvi”, jednalo v$ak o

piednasky - in: SOLOVJOV, V. Cteni o boholidstvi, Velehrad: Refugium, 2000.

” SOLOV’JEV, V. Ctenija o Bogocelovecestve, Stat’ji, Stichotvorenija i poema, Iz
. Trech razgovorov”, op. cit. , s. 34 (pfeklad autor).

% Tamtéz, s. 55 (pfeklad autor).
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rozebira faze mystické zkusSenosti, kterd od pocatka
pfipravovala cestu pro pfijeti Krista. Lidstvo se podle jeho
pfedstavy postupné osvobozovalo od polyteismu pfirodnich
ndbozenstvi, ve kterém podléhalo slepym a chaotickym

sildm pfirodnich zivl#, a to ve tfech fazich:

.Nejprve to byl pesimismus a asketismus (negativni vztah
k prirodé a Zivotu), ktery byl mimorddné rozvinut ve své
posledni formé buddhismu; po ném idealismus (uzndni jiného,
ideilniho svéta za hranicemi nasi viditelné skutecnosti), ktery
dosihl plné jasnosti v mystickych spekulacich Platona; dile
monoteismus (nejen uzndni svéta ideji za hranicemi viditelné
skutecnosti, ale také uzmndni absolutniho principu jako kladné
substance neboli ,ja”), ktery je charakteristicky pro princip
ndboZenského poznani v Zidovstvi; nakonec posledni definice
boZského principu v predkrestanském mndboZenském pozndani -
jako trojjediného Boha, které se nachdzi v alexandrijské teosofii
a které je zaloZeno na uzndini védomi Boha jako jsouciho v jeho
univerzdalnimu  obsahu a podstaté. VsSechny tyto fdze
nidbozZenského pozndini jsou obsazZeny v kifestanstvi, staly se jeho

soucasti.”%

Solovjovav zajem ptritahovala vSechna nabozenstvi, ale
kromé vlastni kfestanské viry se mnejvice =zabyval
zidovstvim. U tohoto fenoménu je dobré se na chvili
zastavit. Jiz od pocatku svého védeckého zajmu o mystické
zkusenosti studoval se zvlastnim zaujetim Zidovskou
kabalu. Naucil se hebrejsky a cetl Stary zakon v originale.
Zvlasté si zamiloval Proroky, které podroboval exegetickym
rozbortim, cetl Talmud.?® Odvazné se postavil na obranu

zidovského nédroda, ktery byl na Rusi vystaven mnoha

* SOLOV’JEV, V. Ctenija o Bogocelovelestve, Stat’ji, Stichotvorenija i poema, Iz
. Trech razgovorov”, op. cit. , s. 135-136 (pfeklad autor).
» Srov. SOLOV’JEV, S. Viadimir Solov jév: Zizn i ucenije, op. cit., s. 216-229.
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pogromim, a to zejména po atentdtu na cara, ze kterého

byli také obvinéni rusti Zidé.%

V roce 1884 publikoval esej Zidovstvi a kiestanskd otdzka,
v némz jasné odsuzuje nésili, které bylo v déjindch ve
jménu kfestanstvi spachano na Zidech. Velmi vystizné
konstatuje, Ze ,Zidé se k ndm chovali vidy jako Zidé, ale my,
kiestané, jsme se naopak jesté mnenaucili jednat s Zidovstvim
kiestansky.”% Proti fanatickému obviflovani Zid& ze smrti
Jezise jakozto ospravedlnéni pro pogromy Solovjov
nejednou prfipomene JeziSovu etnickou ptfislusnost. Vécné

demaskuje nesmyslnost k¥festanského antisemitismu:

LZidé, kteri chtéli popravu Krista, kviceli: ,krev Jeho na nds a
na nase déti”. Ale tato krev byla krvi vykupnou. A jistézZe krik
lidské zloby meni tak silny, aby prehlusil slovo BoZiho
odpusténi: Otce, odpust jim, nebot nevédi, co cini. KrveZiznivy
dav, ktery se shromazdil u Golgoty, se sklddal ze Zidi; ale Zidé
byli téZz ty tri tisice, a potom jesté pét tisic, kteri se po
promluvé apostola Petra mnechali pokrtit a ovytvorili proni
kiestanskou obec. Zidé byli Annd§ i Kaifds, Zid byl také Josef a
Nikodém. Ke stejnému ndarodu prindleZi Jidds, ktery vydal Krista
na kviz, ale i Petr a Ondrej, kteri se za Krista nechali ukviZovat.
Zidem byl Tomds, kdyZ nevéfil ve wvzkiiseni, a neprestal byt
Zidem, kdyz ve vzk#ideni uvéfil a vyznal Mu: Mij Pdn a miij
Bih! Zidem byl Saul, nemilosrdny prondsledovatel k¥estanii, a
Zidem ze Zidi ziistal Pavel, ktery byl prondsledovdn za své
kiestanstvi a ktery ,vice neZ oni vsSichni se napracoval” pro

Ného. A co je nejvétsi a nejdulezitéjsi ze wvseho, On Sdm,

% Srov. SVANKMAJER, M.; VEBER, V.; SLADEK, Z.; MOULIS, V. D¢jiny Ruska,
op. cit., s. 274-276.

7 SOLOV'JEV, V. Jevrejstvo i christijanskij vopros, Berlin: Izdatel’stvo ,Mysl”,
1921, s. 3 (pteklad autor).
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zrazeny a zabity Zidy, Boho&lovék Kristus, On Sdm, byl ve svém

lidském téle a dusi nejcistsim Zidem."?

Solovjov dale rozebird duchovni dGvody, pro¢ zrovna
z judaismu se narodil Spasitel, pfi¢emz pfipomenul jiz
dfive uvedeny fakt odliSnosti Zzidovské spirituality od
pifedkfestanskych nédbozenstvi ve zkuSenosti osobniho
vztahu mezi ¢lovékem a Bohem, jehoZz nejintimnéjsi forma
vede aZz k boholidské prfirozenosti Krista. Zabyva se
problémem odmitnuti Krista Zidy v souvislosti
s nepochopenim  univerzdlnosti jeho  zvésti. Nechybi

porovnani obou teokracii a bolest z rozdéleni kfestanstvi

jako nestésti pro svédectvi.

Jelikoz antisemitismus byl silné pfitomny téZz v dobovém
tisku a $Stvani zidovské mensiny bylo bézZnym jevem,
Solovjov napsal roku 1890 protestni nétu, kde mimo jiné

uvadi:

,Nespravedlivé vybijeni na Zidovstvi kviili odpovédnosti za jisté
fenomény jejich Zivota je plodem tisiciletych prondsledovini
Zidii v Evropé a nenormdlnich podminek, ve kterych byl tento lid
donucen Zit [...] Prislusnost k semitské rase a MojZisSovu zdkonu
v sobé neobsahuje nic zlého, nemiiZe sama o sobé ospravedlnit
fakt, ze Zidium je p¥isuzovdna pozice mimo civilizovanou
spolecnost, a to vzhledem k ruskym poddanym, kteri prislusi
k jiné rase a naboZenskému vyzndni [...] Podnécovat vSemozZnymi
zpiisoby rasovou a ndboZenskou mnendvist je silné proti
krestanskému duchu a dupe po nejzakladnéjsim smyslu

spravedlnosti a lidskosti, nic¢i kofeny spolecCnosti a miiZe vést

*® SOLOV'JEV, V. Jevrejstvo i christijanskij vopros, op. cit., 1921, s. 9-10 (pteklad
autor).
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k mordalnimu zbarbarsténi, zejména dnes, v dobé dekadence

humdannich ideji a oslabeni pravniho principu naseho Zivota.”®

Jesté nez Solovjov s hebrejskou modlitbou za zidovsky
ndrod na rtech zemfel, jak o jeho poslednich hodinach podal
oc¢ité svédectvi Jevgenij Trubeckoj'®, popsal v Tfech
rozhovorech koneénou konverzi Zidt ke k¥esfanstvi, kterou
ale vidi az na konci vékt. Zidé budou mit v apokalyptickém
zavéreéném boji proti Antikristu velmi zvlastni dkol. Na
rozdil od vétsiny, kterou Antikrist strhne na svou stranu,
zlistanou vérni ocekdvani pravého Mesiase, kterého

rozpoznaji v druhém pfichodu Krista.

,Sotva se vSak cisar citil jisty na pudé ndboZenstvi a pod vlivem
vytrvalé sugesce tajemného ,hlasu Otce” prohldsil sim sebe za
jediné pravé vtéleni nejvyssiho boZstvi wvesmiru, postihla ho
novd pohroma z té strany, odkud by ji nikdo necekal: povstali
proti nému Zidé [...] Celé Zidovstvo povstalo proti nému jako
jeden muz [...] s nadéji i hnévem své odvéké viry v Mesidse” a
tésné pred zavérednym vojenskym stfetnutim mnastalo
zemétieseni a Zidé utikali v modlitbé k Jeruzalému a prosili
o spasu, kdyz tu se ,velikym bleskem od vychodu aZ na zdpad
otevielo mnebe a oni wuvidéli Krista, jak k nim prichdazi

v cisafském hdvu a s jizvami od hfebii na rukou, rozevienych

K tematice PfedndSek o Boholidstvi se Solovjov vratil ve
zdatilém dile o ktfestanské spiritualité Duchovni zdklady

Zivota. Kniha se vyznacduje preciznim a systematickym

» Uvefejnéno spole¢né s dalsimi Solovjovovymi tvahami o zidovstvi a isldmu -
in: SOLOV'EV, V. Islam ed ebraismo, Seriate: La Casa di Matriona, 2002, s. 169
(ptfeklad autor).

100 Srov. Pro et contra, 1., s. 210.

"Y' SOLOVIJEV, V. T#i rozhovory, op. cit., s. 177-178.
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shrnutim vSech dosavadnich zaveért, pficemz se
partikuldarné zaméfuje na spiritualitu kfestana v jeho
kosmickém aspektu. Velmi podnétné jsou reflexe kfestanské

modlitby Otcends. Kapitolu otevird tvodnimi slovy:

,KdyZ jsme v srdci pocitili odvrdceni od zla, které panuje ve
svété a v nds samotnych, kdyz jsme vyvinuli uisili, abychom toto
zlo premohli, a zkusenosti jsme se presvédcili o bezmocnosti
nasi dobré wviile - tehdy pro nds nastivd mravni nezbytnost
hledat pomoc druhé viile - takové, kterd nejen chce dobro, ale
také dobrem wvldidne a ndsledné miize udélit silu dobra i ndm.
Takovd viile existuje, a jesté nezZ ji zacneme hledat, ona nds jiz

nachazi.”102

Shrime nyni zdkladni Solovjovovy tuvahy o modlitbé
Otcenas: v osloveni ,Otce nds, jenzZ jsi na nebesich” se
obracime na Boha-Otce, aby nas svym dobrem a ve spojeni
s Nim zdokonalil, jelikoZ Mu - jakozto Otci - mame patfiit
svobodné a dobrovolné. Pokud nékoho poznavdme, pfejeme
si poznat Jeho jméno, abychom ho odlisili od druhého, a
zaroven si pfejeme, abychom se Mu stali podobnymi, aby se
v nds posvétilo Jeho jméno. A je tfeba si prat, aby Jeho
jméno kralovalo nejen v nasem srdci, ale i skrze skutky,
tedy skrze vsechny bytosti, které se mu oddaji. Aby tyto
bytosti vytvarely spole¢né opravdové kralovstvi. Takové
kralovstvi zde neni, ale my se za né modlime. Musi tedy
pfijit, co jiz existuje, ale aby nebylo jen nade v$im (v Bohu),
ale ve vsem. A jedind prekazka je ve vali bytosti, kteréd
odporuje BoZzi vili a dobru. Ale tam, kde se BoZzi vile stava

svobodnou vuli vSech, roste Bozi krdlovstvi.

2 SOLOV’JEV, V. Duchovnyje osnovy Zizni, Sankt-Peterburg: TOO ,Marik Press”,
1995, s. 34 (pteklad autor).
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,JestliZze ndas svét nechce byt krdalovstvim BozZim, do té doby ani
Bith v ném mnekraluje, a tento svét =ziistdvd zemi, kterd je
oddélena od nebes, zemi, ve které neni viile BozZi. Ale bytosti,
které se dobrovolné a tuplné podtizuji Bohu, mu samy oteviraji
pfistup k sobé a délaji ze své viule jen formu a naplnéni vile

-

BoZi - takové bytosti vytvireji bozZsky svét, mnebesa mneboli

krialovstvi slavy.”10

Prosbou ,Bud wiile tvd jako v nebi, tak i na zemi”
umoznujeme plsobeni Bozi vhle skrze mndas samotné.
Piekdzky jsou sice pritomné (zkazend smyslnost, nasledky
Spatnych skutkd, phsobeni neptratelskych sil), chtit vsak
Bozi vali znamena je odstranit, tj. zdrzenlivosti,
vykoupenim hficht a duchovni pevnosti. Zlo neni
v hmotném pozitku, ale v duSevni z&adostivosti, ktera se
s nim spojuje a kterda hledd slast pro ni samotnou. Pfejeme
si tedy jen to, co je vezdejsi a co je dnes. Nicméné nelze
prosit bez pozadavku spravedlnosti, proto: ,Odpust ndm
nase viny, jakoZ i my odpoustime nasim vinikum.” Celé lidstvo
je jedna rodina nebeského Otce, a nase odpusténi tedy mtze

Y z v o

Bdh pouzit pro odpusténi nasim bratifim. Odpusténi, jako
tajné hnuti naseho srdce, ma tuc¢innou silu i tehdy, kdyz
vnéjsi skutek je nemozny. V hlubindch nitra se nachdzi
neuvédoméla temna, nerozumnd a zla sila. Kdyz ji
pfijimame, upaddme do Silenstvi, nebot nas oddéluje od
vSech a stavi proti vSem. Osvobozeni z jejiho vlivu muze
nastat jen svobodnou silou viry a svobodnym odevzdédvanim
se vuali Bozi. Duchovné znovuzrozeny c¢lovék musi celit
vyzyvajici ¢innosti zvnéjsku, pokuSeni. Modlitbou ,Neuved

nds v pokuseni” privoldvdme na pomoc bozské sily, aby

ochrdnily mnas$i dus$i pfed zatemnénim a pohorSenim.

' SOLOV'JEV, V. Duchovnyje osnovy Zizni, op. cit., s. 38 (pteklad autor).
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Jednotlivd pokusSeni Solovjov rozebird na zdkladé téch

pokuseni, kterym byl vystaven Kristus na pousti.

,Na konci proniho pokusSeni se jevi nase dommnéld duchovni
svoboda jen jako diivod pro skutecné otroceni télu, na konci
druhého pokuseni se nase domnéld duchovni moudrost stdvd
diivodem pychy a ctiZddosti, a nakonec treti pokuseni privddi
k tomu, Ze se duchovni usili o sldavu BozZi a blaho bliZniho jevi

jako diivod k vlddychtivosti a despotismu.”104

Pfed prvnim pokuSenim, kdy se télesné pohnutky jesté
plné neproménily silou ducha, je nutnd duchovni pevnost
v zadosti o pomoc bozskych sil. Druhému pokuseni rozumu,
vedoucimu k pysSe, fevnivosti, pfiznani si vylué¢ného
vyznamu a nadhodnoceni vlastni neomylnosti, lze <¢celit
pokorou a sebezapfenim. Tfeti pokuseni vede k nasilnému
pokofeni lidi své pravdé, a to vyuzitim vSech prostfedkt k
dosazeni moci: zakefnosti, klamem, néasilim a konec¢né
vrazdou, proti kterym je nutnd trpélivost, milosrdenstvi a
soucit. Proto je pfi kazdém pokusSeni nutna modlitba: ,Zbav
nds od zlého”. A pravy cil modlitby spoc¢ivda v tom, aby Bah

byl vSechno ve vSem.

Kiestanska antropologie je pro Solovjova
neodmyslitelnou soucasti kosmologie, kterou rozpracovaval
v druhé c¢éasti této knihy. Mnohé pasdze jsou témér totozné
s pfedchozim textem Pfedndsek o Boholidstvi, ve kterych
(zejména v druhé Casti) zacal pfedstavovat svou
kosmologickou stavbu. Na rozdil od tohoto dila, které se
jesté vyznacuje filosofickou vypravnosti (jednalo se o

pfednasky) a az v poslednich dvou kapitolach prevazuje

" SOLOV'JEV, V. Duchovnyje osnovy Zizni, op. cit., s. 52 (pteklad autor).
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teologicky akcent, pfevazZuje v Duchovnich zdkladech Zivota
jiz ztetelny piiklon k systematické teologii. Kosmologii se
Solovjov bude zabyvat téz v posledni ¢é&sti knihy Rusko a

univerzdalni Cirkev.

Vladimir Solovjov se s tendencemi tehdejsiho
védeckého poznédni, které redukovalo vSe na empiricky jev
¢i raciondlni pojem, vyrovnal - jak jiz bylo uvedeno - ve
své magisterské a ndsledné diserta¢ni praci. Kritizoval
nedostatec¢nost a prdzdnost sméfovani pozitivistické védy,
pficemz apeloval na pfechod k ndabozenskému principu
v oblasti poznani. Nezavrhoval ovSem a priori vysledky
astronomie a védy, naopak, zohlednil je ve spole¢né syntéze
s filosofickymi a biblicko-teologickymi pfedstavami svého
teosofického systému. Vychazel =z tradié¢niho troji¢niho
uc¢eni o Bohu. Jako zaklad svého kosmologického badani
postavil nasledné wuvedené zivé ideje, které svym
vzadjemnym puasobenim tvofi kosmos: starozdkonni Sofia-
Moudrost, kterou Zzidovsky mnéarod ©pfijal 2z helénského
prostfedi; novozdkonni Logos-Slovo, pfevzaté kifestany ze
staré fecké filosofie; a gnosticko-kfestanskou dusi svéta,
kterou zavedli jiz stoikové (u Solovjova je vsak pojatéa
jinak). Pfedpokladal hierarchicky uspofddané univerzum a
dokazal vyuzit jak biblické exegeze, tak filosofickych davah.
Zatadil do systému zdkony gravitace a setrvac¢nosti, kterym
dal novy interpretac¢ni smysl. Oslovila ho kosmologicka vize
vykupitelské role Krista u Maxima Vyznavace a jako zaklad
svého badani postavil chalcedonské dogma (451) o bozské a
lidské prfirozenosti Jezise Krista. P#i svych =z&vérech
pfikladal velky vyznam vlastnim soukromym zjevenim Bozi

Moudrosti.
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Neni zde mozné rozebrat vsechny zvlastnosti tohoto
systému, proto bude demonstrovdna zejména metoda
syntézy vsejediného kosmického principu, ve kterém

shrnuje védu, filosofii a teologii.

Metafyzicko-filosofickou tvahu o Bozi Trojici pted
aktem stvofeni rozvadi Solovjov ve tfeti ¢asti knihy Rusko a
univerzdlni Cirkev. Zac¢ina logickym dtkazem o nutnosti tfi
hypostazi v Bohu. Jak zde wuvadi v ndvaznosti na wuceni
novoplatonik®t, kazd4d zivd bytost ma nutné t¥i pozitivni
druhy existence: redlnou existenci samotnou; vlastni
jednani, kterym se manifestuje; nasledny nédvrat k sobé
v sebereflexi. Pfed stvofenim svéta se monoteisticky
kfestansky Bdh musel - jelikoZz se nachazi v dimenzi mimo

¢as a prostor - nutné vyskytovat ve svém troji¢nim

vyjadieni.

,JestliZze idea cdsti predpoklada prostor, pak idea fize
predpoklida cas. Kdyz wovyloucime tyto dvé formy stvorené
prirody, jisté potvrdime, Ze absolutni substance se skliada ze tri
forem BoZského byti, a to mnejen bez rozdéleni, ale téz vné
posloupnosti. A to predpoklidd v absolutni jednoté BoZské

substance t7i odpovidajici subjekty nebo-li t¥i hypostdize.”10

V takto filosoficky obhdjené Trojici ma kazd4d hypostéaze
sva biblickd jména: Otec, Syn a Duch svaty. Pfed stvofenim
svéta téz existovala Bozi Moudrost - Sofie, o jejiz mystické
zkusSenosti bylo pojednano v pifedchozi kapitole. Nezbyva
nez doplnit Solovjovovu novou reflexi nad timto fenoménem

na zadkladé exegeze starozdkonnich biblickych text, kterou

' SOLOVIEV, V. La Russie et [ 'Eglise universelle, op. cit., s. 211 (pteklad autor).
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cituje v hebrejstiné. Zejména se zaméifil na knihu Pfislovi,

kde stoji:

,Hospodin mé vlastnil jako pocitek své cesty, drfive neZ cokoli
konal odeddvna. Od wvéku jsem wustanovena, od pocdtku, od
pravéku zemé” (Pr. 8,22-23), a dale rozebird text: ,Byla jsem
mu vérné po boku, byla jsem jeho potésenim den ze dne a
radostné si pred nim hrdala v kazZdy cas. Hraji si na jeho pevné

zemi;, mé potéseni je byt s lidskymi syny.” (v. 30.31).

A co se skryvd za timto ,hranim”? Solovjov pomalu
vysvétluje potencidlni principy, tj. boj potencidlniho chaosu
se Sofii, kterd ho pfivadi k jednoté. Moudrost si hraje ,pred
Bohem”, kdyZz zjevuje nekone¢né mnoZstvi moZnosti vsech

existenci, které znovu sjednoti.

Po stvofeni svéta se v kosmu objevily dvé tendence:
jednou je pad do mnohosti a chaosu, oddélenosti a
izolovanosti; druhou je slepa tendence, snazici se z
nejnizsiho bodu o progresivni vyvoj. Pfitomnost rtznych
tendenci v kosmu znamend nutné existenci usili, coz
pfedpoklada vyskyt vale. A vile neni myslitelnd bez
psychického subjektu neboli duse svéta. Solovjovovu

dialektiku mezi principy Logos-Sofia-duse svéta shrnul

Hans Urs von Balthasar:

,Duse svéta je mnositelem svétového procesu, ktery zacind
stvorenim. Od této chvile je v ném skutecné poloZena jen jako
¢ista mozZnost (duse svéta jako materia prima a mater nebo

matrix vsech véci), zatimco jeji aktualizace se uskutecrnuje diky
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osvécovani paprsky Logu stvotitele, ktery tak proti ni vtéluje

svet ideji, tedy BoZi Sofii.”100

Duse svéta ovSem nevi, kam méa sméfovat. Jeji tendence
je slepa, mutze kdykoliv upadnout do chaosu, proto se
potfebuje setkat se Slovem (Logos), které ji za pritomnosti
Moudrosti formuje k ndvratu do kosmické vsejednoty. Aby
duse neupadla do chaosu, byly ji Slovem dany i pevné

fyzikalni zakony.

,Jak nad anarchistickym rozdélenim rozlehlych cdsti BozZi Slovo
pro dusi ustanovilo formdlni jednotu prostoru, jak se na pozadi
chaotického stfidini momentii vytvorila idedlni trojnost casii,
tak na zdkladé mechanické pricinnosti BoZské Slovo manifestuje
konkrétni spojitost vseho v zdkonu univerzdalni gravitace, ktera
vnitini silou sjednocuje vsechno rozdéleni v jeho rozdrobenych
cistech chaotické skutecnosti, aby =z nich wvytvorilo jedno

celistvé a solidni télo, proni materializaci duse svéta, proni

osnovu piisobeni esencidlni Moudrosti.”107

Fyzikalni zdkony tak od Solovjova dostdvaji metafyzicky
vyznam. Kosmogonicky vyvoj sméfoval od astrdlni fdze
seskupovani a vlivem pfitazlivosti vytvofeni hmoty pites
fizi soldrni, ptichdzejici s rozvojem slozitéjsich sil (svétla,
magnetismu, elektfiny, chemickych procesti) a s vytvofenim
nasi slunec¢ni soustavy, az k fdzi tellurické, p¥i které dochazi
k vymezeni jednotlivych ¢lent, jako je nase Zemé. Stiedem
tihnuti univerza byla naSe slunedni soustava a planeta

Zemé, kde vznikl organicky zivot. Na zemi duse svéta opét

1 BALTHASAR, H. U. Gloria, Stili laicali, Milano: Jaca Book, 1976, s. 293
(ptfeklad autor).

"7 SOLOVIEV, V. La Russie et 1'Eglise universelle, op. cit., s. 238-239 (pteklad
autor).
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pokracovala ve slepém vyvoji zdokonalovani, tj. od
anorganického k organickému Zzivotu, od rostlinného
k zivodisnému. Pfiroda sama vSak nedokdzala svymi silami
stvofit ¢lovéka (jen tu nejdokonalejsi opici). K pfichodu

¢lovéka bylo zapotiebi opétovného zdsahu Slova-Logos.

V evoluci jsme dospéli ke stvofeni clovéka. Solovjov
vnimal antropologii jako plné vélenénou do kosmologie.
Duse svéta se stdva ,svobodnou” a ,sebe si uvédomujici” az

s pfichodem ¢lovéka. V Predndskdich o Boholidstvi piSe:

,Ale on (c¢ili duse svéta, kterd je v ném) se vsak v sile své
bezmeznosti s touto pasivni jednotou nespokojuje. On chce mit
boZskou podstatu ze sebe, chce ji sam wvlddnout, mneboli ji
ovladnout [...], potvrzuje sebe oddélené od Boha, mimo Boha,
odpadd a oddéluje se od Boha ve svém védomi stejné, jak se od

Ného v prvopocdtcich oddélila duse svéta ve svém byti. ”18

Timto tvrzenim Solovjov dokdzal do svého systému
mistrné zafadit skute¢nost prvotniho a dédi¢ného htichu
Adama. Princip =zla, tj. vylu¢né sebeutvrzeni, které vse
uvrhlo do prvotniho chaosu a bylo vnéjskové pifemozeno
v kosmickém procesu, se nyni projevuje jako védomé a
svobodné pisobeni individudlniho ¢lovéka. Nové vznikajici
proces ma za cil etické prekonani takového zlého principu.
V. Duchovnich  zdikladech  Zivota  Solovjov  vysvétluje

,zniternéni” kosmickych sil pasobicich od poc¢atku v celém

univerzu do hlubin védomi ¢lovéka:

,A tak, z jedné strany je egoismus, jako snaha osamostatnit se a

vladnout Zivotem wvylucné pro sebe, z cehoZz vyplyva rozpor

"% SOLOV'JEV, V. Ctenija o Bogocelovecestve, Stat’ji, Stichotvorenija i poema, Iz
. Trech razgovorov”, op. cit., s. 172-173 (pfeklad autor).
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vsech, vesmirné zlo, tma, chaos a nesmyslnost, a z druhé strany
nedobrovolnd pritazlivost sjednocujici sily, skrze kterou vsechno
md vztah ke vsemu a v tomto vztahu (logos, ratio) nachdzi sviij

smysl i rozum (logos, ratio).” 10

Aby se soulad mezi bozskym a pfirodnim principem stal
v ¢lovéku skute¢nosti, je nezbytnad jeho realizace
v konkrétni osobé, kterda v sobé spojuje dvé pifirozenosti a
mda dvoji vali. A pravé bozsko-lidskd pfirozenost Krista
pfindsi lidstvu cestu k boholidstvi, ke znovunalezeni

hledané kosmické vsejednoty.

,Vtéleni boZského Logu v osobé JeZise Krista je zjevenim nového
duchovniho clovéka, druhého Adama. Jak se pod pronim Adamem,
prirozenym, rozumi mnejen osoba mezi mnoha jinymi, ale i
jednotici osobnost, kterd v sobé zahrnuje wveskeré prirozené
lidstvo, tak i druhy Adam neni jen tato individudlni bytost, ale
zdrovenni s ni i univerzdlni, zahrnujici v sobé vsSechno obrozené,

duchoovni lidstvo.”110

Teofanie Jezise Krista je pladnovanym vyudsténim vsech
dil¢ich a pfedobrazujicich teofanii v ndbozenstvich Indie, v
fecké filosofii a kone¢né i pedagogickém vedeni Boha
s Izraelity. Bth se vtélenim Slova-Logos do ltina Marie
svobodné ztfekl véé¢né slavy Bozi a vzal na sebe porusSenost
lidskou. Tim se Spasitelova podstata musela vypofadat
s lidskou vuli, kterda po padu Adama v sobé zahrnovala i
pokuseni zlého principu. Solovjov ve svych dilech ¢asto
exegeticky rozebiral daryvky evangelii, vypravéjicich o

pokuseni Krista na pousti.

' SOLOV’JEV, V. Duchovnyje osnovy Zizni, op. cit., s. 75 (pfeklad autor).
" SOLOV’JEV, V. Ctenija o Bogoclelovecestve, Stat’ji, Stichotvorenija i poema, Iz
. Trech razgovorov”, op. cit., s. 184 (pfeklad autor).
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,Za prvé, pro bytost, ktera je wvystavena podminkdam
materidlniho byti, se predstavuje pokuseni ucinit cilem hmotné
statky a svou boZskou silu pouZzZit jako prostredek k jejich
dosazeni: ,Jsi-li Syn Bozi, f¥ekni, at 2z téchto kamenii jsou
chleby” [...] Odolinim pokuseni téla ziskal Syn clovéka vlidu
nade vsi télesnosti. Za druhé, zbavenim hmotnych pohnutek
vyvstavda pred Bohoclovékem nové pokuseni - vyuzit boZské sily
jako ndstroje pro utvrzeni své lidské osobnosti, podlehnout
hiichu mysli - pysSe: ,Jsi-li Syn BozZi, vrhni se doli; vidyt je
psino: Svym andélim dd pfikaz a na ruce té vezmou, abys
nenarazil nohou na kdmen.” [...] KdyzZ zvitézil mnad hvichem
mysli, nabyvd Syn clovéka vlady nad myslenkami. Za treti, zde
se predstavuje posledni a nejsilnéjsi pokuseni [...] pouZit svou
boZskou silu k ndsilnému podrobeni svéta. Ale takové pouziti
ndsili, tedy zla k dobrym ciliim, bylo by uzndni, Ze dobro samo o
sobé je slabé, Ze zlo je silnéjsi - znamend to poklonit se tomu
principu zla, ktery vlddne svétu: ,Ukdzal mu vsSechna kralovstvi
svéta i jejich sldvu a tekl mu: Toto vsechno ti dim, padnes-Ii
prede mnou a budes se mi klanét.” [...] KdyZ odolal hrichu
ducha, ziskal Syn clovéka svrchovanou vlddu v kralovstvi ducha;
odmitl se podridit pozemské sile pro vlidu nad zemi, a ziskal pro
sebe sily mnebeské: ,A hle, andélé pristoupili a obsluhovali

ho’. 7111

Kristus pfekonal v8echna pokuseni zlého principu, zfekl
se lidské vtle, ktera ho vedla k sebeutvrzeni. Zly princip si
vSak uchoval vlddu nad okolnim svétem, takZe vykupitelska
role Krista musela c¢elit tkladdm z vnéjsiho prostfedi. Jeho
spasny ¢in se neobesel bez ocisténi skrze utrpeni a smrt na

kt¥izi. V Duchovnich zikladech Zivota Solovjov konstatuje:

"' SOLOV'JEV, V. Ctenija o Bogocelovecestve, Stat’ji, Stichotvorenija i poema, Iz
. Trech razgovorov”, op. cit., s. 190-191 (pfeklad autor).
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,Svym Zivotem, smrti a vzkivisenim Kristus zjevil, Ze v Ném
vtéleny Biith je nad zdkon i nad rozum, a Ze On dokdZe vice nez
potlacovat zlo svou silou anebo usvédcovat svym svétlem, Ze On
jako mnekonecny duch Zivota a ldsky obrozuje a zachranuje
hynouci prirozenost, premérnuje jeji lez v pravdu, jeji zlobu
v dobro, a v tomto dile nade vsSim vitézici ldsky nachdzi Svou
slavu. ”112

Solovjovovu profesorskou ¢innost na Vyssi zenské skole
ukoncila jeho pfedndska po atentatu na cara Alexandra II.,
ve které zadal pro carovrahy milost, tzn. Aby nebyli
odsouzeni k trestu smrti. Odsoudil samotny atentat a
vystoupil rovnéz proti trestu smrti, ktery je podle jeho
svédomi neslucitelny s kfestanskou virou. Hluboce zklaman
ruskou spolec¢nosti pozddal o odchod do vysluzby, aby mohl

v Ustrani studovat problematiku Cirkve a sjednoceni cirkvi.

12 SOLOVJEV, V. Duchovnyje osnovy Zizni, op. cit., s. 96 (pifeklad autor).
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2.3. PROROCTVI PRAVDY V NEROZDELENE
VSEOBECNE CIRKVI

Jak jiz bylo uvedeno, Vladimir Solovjov se béhem Zivota
postupné vratil k vife v Boha, a to nejprve v roviné
intelektudlni pfijetim filosofickych argument@, pochopenim
temnych tendenci své vile nasledujici do dtsledku
pfedstavy ateismu, a nakonec i upevnénim viry v roviné
citové diky mystické zkuSenosti, v niz nahlédl kosmickou
vSejednotu. Jeho nédbozenské pojeti svéta se vsak nadédle
ménilo, vyvijelo. Lze ftici, Ze v pocdtcich byl zastdncem
pluralitni teologie se sklony k synkretismu. Casem - po
vzoru cirkevnich otcd - zaclenoval aspekty poznéani
svétovych mnédbozenstvi do vsSezahrnujiciho kfestanstvi.
Centrdalni kosmickou udalosti se pro ného stalo vtéleni
Bohoc¢lovéka Jezise Krista. V tomto obdobi jeho vyjadfovaci
jazyk pfechazi od pojma filosofickych k teologickym,

zvlasté smétuje k teologii kristocentrické.

V tomto obdobi se ve svém badédni dostal do faze, kdy
pfed nim stala dosud vnitiné nevyieSend otdzka podstaty
cirkve. Poctivost hleddni v ekleziologii mu pfinesla nejednu
krizi, mnoho sport a rozbroja, jelikoz svym mystickym
pozndnim vsejednoty vysoce pfevys$il klima ve spolec¢nosti i
cirkvi. Musel se vypofddat se svym slavjanofilstvim a ucinit
,kopernikdnsky” obrat smérem ke katolické cirkvi, kterou

ale vzdy vnimal v rdamci své vize VSeobecné Cirkve.l3

15 Pfestoze byla Rus od svych pocatkti evangelizovdna z Byzance, pfi¢emz
vznikld kyjevska kfestanskd obec pravné podléhala konstantinopolskému
patriarchatu'®, nechybély v historii ani kontakty s cirkvi Ffimsko-katolickou.
Snaha o cirkevni jednotu mezi katolickou a pravoslavnou cirkvi, jejimz
dtsledkem byl vznik tzv. uniatskych cirkvi, méla historicko-politicky podtext a
z kanonického hlediska byla zaméfena zejména na otdzky papezstvi. Pred
postupujicim isldémem hledala vychodni cirkev pomoc v Rimé&. V roce 1439 byla
na Florentském koncilu podepsdna tmluva o jednoté, ve které vychodni cirkve
pfijaly papeze jako hlavu cirkve, pficemz hlavnim propagdtorem ze strany

60



Jesté nez Vladimir Solovjov v lété roku 1886 odejel na
pozvani fimskokatolického biskupa Strossmayera do
chorvatského Zahtebu, kde vydal prvni dil studie Historie a
budoucnost teokracie, jeho vnimani cirkve dospélo

k ¢aste¢nému pferodu.

V prvotnich poznamkach z Kahiry, ve kterych popsal
svilj rozhovor s Bozi Sofii, je zfetelna kritika historické
formy kiestanstvi a hledani univerzdlniho naboZzenstvi
zahrnujiciho syntézu nejen vsech nédbozenstvi, ale i

veskerého poznani. Bozi Sofie se pta:

,Co si predstavujes pod krestanstvim? PapeZstvi, které si
schvaluje a potvrzuje mneomylnost misto aby se ocistovalo
od krve a sSpiny, do které se béhem staleti obléklo? Nebo
rozdélené a bezmocné protestantstvi, které chce vérit a vice
nevérit? [...] Moderni katolictvi a protestantstvi jsou uschlé
vétve stromu, které neddvaji ovoce, a nastal cas je odriznout.
JestliZze nazyvas krestanstvim cely strom, potom wuniverzdlni
ndbozZenstvi mneni mnicim jinym nezZ poslednim produktem

kiestanstvi, krestanstvi v jeho dokonalé formeé; ale jestliZe

pravoslavi byl Isidor z Kyjeva, rusky metropolita feckého ptivodu. Po navratu do
Ruska byl Isidor odsouzen jako zrddce a Rus si zvolila vlastniho metropolitu, coz
v kone¢ném dtsledku vedlo az k vyhlaseni autokefalie roku 1448 a patriarchatu
roku 1589. Druhy vétsi kontakt pravoslavné cirkve s Rimem se datuje do roku
1569, kdy se politicky spojily Polsko a Litva, a zejména jezuité zacali na obranu
pfed silicim protestantismem pracovat na lokdlni jednoté mezi katoliky a
pravoslavnymi. V letech 1595-1596 byla uzaviena takzvand Brestskd unie, jez
vyvolala ndasilné stifety. Zejména pod vlivem uniatskych basilidnskych mnicha
doslo k pronikani latinizujicich prvka a fimsko-katolickych zvyklosti. V 19.
stoleti ruské teritorium expanduje a car Mikulas$ I. po polskych povstanich zabira
jejich tizemi. Uniaté jsou ,integrovani” do ruské pravoslavné cirkve a koncem
stoleti se jiz na zabraném tzemi témé# nevyskytuji - Srov. KRYSTOF, Pravoslavny
svét. Prehledné déjiny patriarchdatiu a mistnich cirkvi, PreSov: Pravoslavna
bohoslovecka fakulta UP, 2000; DOPMANN, H.-D. Il Cristo d Oriente, Janov:
ECIG, 1994.
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univerzdlni ndboZenstvi vztahujes ke kofeniim a kmeni, pak

k7vestanstvi univerzdlnim ndboZenstvim neni.”114

Naslednou revizi svych ranych z4avérd Solovjov opousti
tezi univerzalniho nabozZenstvi, umisténého nad

kfestanstvim. Stdle je u néj pfitomna kontinuita my$leni ve

[N
N<

vytvafeni syntézy védy, filosofie a teologie, ale t
parcidalni diskontinuita projevujici se v soustiedéni na
udalost Jezise Krista. V historickém vyvoji nicméné - véren
svému slavjanofilstvi - mnaddle hledi na zdpadni formu
kfestanstvi kriticky (katolictvi a protestantstvi), a naopak
vyzdvihuje jedine¢nost vychodniho pravoslavi. V prvni
¢asti Filosofickych zdkladi komplexniho wvédéni naznacuje
historicky proces, ktery podrobnéji rozebere zejména
v druhé, jedendcté a dvanacté prfedndasce dila Predndisky o
Boholidstvi. Vyjadfuje se k protikatolickému boji v Evropé,
ve kterém se nemtze pfidat ani na jednu, ani na druhou
stranu. Katolictvi a jeho udpadek vnimd& na zakladé
analogické interpretace typologické postavy apostola Petra,
a zadroven soucasnou kulturu Zapadu povazuje za kulturu

apostola Jidase.

,JestliZze obrdnci kultury spravedlivé kdaraji katolictvi za to, Ze
proti mneptdtelum kfestanstvi pouzZivalo ndsili, jako by
ndasledovali prikladu svého patrona apostola Petra, ktery
v Getsemanské zahradé tasil mec na obranu Krista, jestliZe
spravedlivé kdraji katolictvi za to, Ze se snazZilo utvorit vnéjsi
pozemskou formu a formulaci pro duchovni bozZské véci, jako by
nisledovali prikladu téhoZ apostola, ktery chtél vytvorit hmotné
stany pro Krista, MojZise a Elidse na hore Tdbor béhem jeho

proménéni, stejné tak mohou zastdinci katolictvi kdrat soucasnou

" SOLOV'EV, V. La Sofia, L Eterna Sapienza mediatrice tra Dio e il mondo, op. cit.,
s. 20 (pteklad autor)
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kulturu za to, Ze ona, kdyZz odpadla od krestanstvi a
ndboZenskych principii ve prospéch honby za materidlnim
blahobytem a bohatstvim, méla pro sebe nejhorsi priklad v jiném

apostolovi, ktery prodal Krista za tricet stfibrnych.”15

Katolictvi v poslednich kapitolach dila vidi na zakladé
exegeze novozdkonniho tryvku o pokus$eni Krista na pousti,
kdy dana pokuSeni (pouzit Bozi slovo pro zisk hmotnych
statki, vyuzit bozské sily k utvrzeni vlastni pychy, a uzit
ndsili, tj. zla k dobrym «cildm) vztahuje na katolickou
cirkev. Samozfejmé, Zze ta jim podle historického vylic¢eni
Solovjova zcela podlehla. Vrchol tupadku vidi téz ve
vSeobecné nendvidéném jezuitském fadu, ac¢koli pozdéji se

¢lenové Tovarysstva Jezisova stanou jeho dobrymi préateli a

zastanci.
,Tak se v jezuitstvi - tomto krajnim a nejcistsim vyjadrent
rimsko-katolického principu - jiZz stdvd zakladnim hybatelem

primo wvladychtivost, a mne krestanskd horlivost; ndrody se
podrizuji nikoli Kristu, ale cirkevni autorité, samozrejmé se od
nich jiz nepozZaduje vyzndani krfestanské viry - staci se priznat

k papezZi a podiidit se cirkevnim autoritdam.”116

Shodnost Solovjovovy kritiky katolictvi na zakladé
podlehnuti pokusSenim, se kterymi se vypofddaval Kristus
na pousti, s namétem  dryvku Velky  Inkvizitor =z
Dostojevského romanu Bratfi Karamazovi, je ziejma. Ivan
Karamazov ve Velkém Inkvizitorovi vypravi o nendpadném
pfichodu Krista do stiedovékého katolického Spanélska, ve

kterém ho béhem uzdravovani nemocnych na periferii zajme

""" SOLOV'JEV, V. Ctenija o Bogocelovecestve, Stat’ji, Stichotvorenija i poema, Iz
. Trech razgovorov”, op. cit., s. 44-45 (pieklad autor).
"o Tamtéz, s. 195 (preklad autor).
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stary inkvizitor. Obvini Krista, Ze dal lidem svobodu,
zatimco oni (tzn. katolici) museli dokonat jeho dilo a
nabidnout lidem pozemské S$tésti, zotrocit je zazraky, ¢i je
donutit k vife na zadkladé strachu o vlastni zivot. Inkvizitor

Y 2

zajatému Kristu vycita:

,To jsme také udélali. Opravili jsme tviij velky c¢in a zaloZili
jsme jej na zdzraku, tajemstvi a autorité. A lidé se zaradovali,
Ze jsou zas vedeni jako stddo a Ze z jejich srdci byl konecné snat
onen straslivy dar [svobodné volby srdce k lasce, pozn.
autora], ktery jim p¥inesl tolik utrpeni [...] Mluv! CoZ jsme
lidstvo nemilovali, kdyZ jsme tak pokorné uznali jeho slabost,
kdyz jsme s laskou wulehcili jeho bifimé a dovolili jeho slabé
prirozenosti i hiich, ale s nasim schvidlenim? Proc jsi nds tedy

ted prisel rusit?”17

Jezi§ p¥i obvinujicim monologu mlé¢i a nakonec jen
polibi inkvizitora, ktery ho nasledné propusti se slovy, aby
se jiz nevracel. Katolickd cirkev je jak u Dostojevského, tak
i Solovjova vidéna jako cirkev plné podléhajici svétskym

pokusenim.

V posledni pfednasce o Boholidstvi Solovjov analyzuje
cirkev jako télo Kristovo, které se rozviji a roste, ale neni
jesté realitou plné zbozsténou, jelikoz ,soucasnd pozemskid
existence cirkve odpovidd télu JeZise v case Jeho pozemského
Zivota (do vzktiseni), tj. télu, které sice v dilcich pripadech
projevuje zdzracné vlastnosti (jaké se i v dnesni cirkvi

vyskytuji), ale v podstaté je to télo smrtelné, materidlni, které

neni plné osvobozeno od vsech nemoci a strdaddni”.18 Historicka

17 Velky inkvizitor, Nad textem F.M. Dostojevského, Velehrad: Refugium, 2000, s.
34.

""" SOLOV'JEV, V. Ctenija o Bogocelovecestve, Stat’ji, Stichotvorenija i poema, Iz
. Trech razgovorov”, op. cit., s. 193 (pfeklad autor).
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cirkev se sklada ze ,vsSech lidi, ktefi prijali Krista”.1? Jedinou
cirkvi, kterd nepodlehla trojimu pokusSeni zla, je podle
Solovjova cirkev Vychodu, kterd ,zachovala Kristovu pravdu;

a chrani ji v dusi ndrodu.”120

Rozdil mezi kfestanskym Vychodem a Zadpadem zfetelné

rozlisuje, pficemZ nadale vyzdvihuje roli pravoslavi:

,Vychod vsemi silami svého ducha tihne k boZskému a chrini je,
vyviji v sobé proto mezbytnou uchovdvajici a asketickou
atmosféru, zatimco Zapad spotrfebovdivd vesSkerou svou energii na
rozvoj lidskych principi, coZ nutné wvede ke ztrité boZské

pravdy, nejprve prekroucené, a posléze zcela odmitnuteé.” 12

V tfteti avaze z dila T#fi promluvy na pamdtku
Dostojevského z 19. tnora 1883 doslo nahle k pfekvapivé
zméné Solovjovova paradigmatického schématu vniméni
cirkve. Solovjov je v promluvé zdrzenlivy k neustdalému
hledani ,tfisek v oku” a pfi¢in rozpadu Zapadu, jak tomu
bylo v jeho slavjanofilském obdobi, ale poukazuje na obecny
h¥ich rozdéleni. Nestava se stoupencem Petra Caadajeva a
,zapadnika”, ktefi naopak vyzdvihovali Zapad a katolictvi,

ale poprvé mluvi o nutné jednoté mezi cirkvemi, coz je

podle néj hlavnim tkolem ruské misie.

,Rozdéleni mezi Vychodem a Zdpadem, které je zaloZeno na
sporu a antagonismu, vzdjemného vrazZdéni a nendvisti - takove
rozdéleni v kvestanstvi nesmi byt, a jestli se objevilo, pak to je

veliky hrich a veliké nestésti. Ale praveé v té dobé, kdy se tento

""" SOLOV'JEV, V. Ctenija o Bogocelovecestve, Stat’ji, Stichotvorenija i poema, Iz
. Trech razgovorov”, op. cit., s. 194 (ptfeklad autor).

2" Tamtéz, s. 199 (pieklad autor).

! Tamtéz, s. 200-201 (pteklad autor).
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veliky hrich udal v Byzanci, se zrodila Rus, aby ho

vykoupila.”122

V Duchovnich zdikladech Zivota shrnuje tfi konstitucéni
svazky, které drzi cirkev v jejim bozském zakladé, tedy

pfitomnost Krista jakozto cesty, pravdy a zivota:

,Hierarchicka posloupnost, kterd vychdzi od Krista, je cesta, po
které se Kristova milost Sifi po celém Jeho téle, tj. Cirkvi; vira
v Boholidské dogma, vyzndvdini Krista jako dokonalého Boha a
dokonalého clovéka, je svédectvi Kristovy pravdy; svaté tajiny

jsou zdakladem Kristova Zivota v nas.”1?

K novému pohledu na katolictvi mu v podstaté pomohlo
jeho poctivé slavjanofilstvi. Snazil se pochopit historii a
dusi Slovant, ktefi se v jisté historické fazi ocitli ve sféfte
vlivu latinského ritu. Ve stejném roce vydava Velky spor a
ki¥estanskd politika, po kterém ndésleduje Naciondlni otdzka
v Rusku. Otevird zde otdzku vztahu Polska a Ruska, ktera ho
zacala zajimat i vzhledem ke snaze o nové wuchopeni
katolictvi. Vztahy mezi obéma narody byly napjaté, zejména
po potladeni polského postani. Solovjovhv pozitivni pohled
na polsky ndrod vsak ovlivnilo i dlouholeté pratelstvi
s polskym basnikem a literdtem Adamem Mickiewiczem,
kterého srovnaval s Puskinem.!? Nevrazivost mezi Polskem
a Ruskem neni podle Solovjova nic jiného neZz prohlubovéani
starého rozdéleni mezi Zidpadem a Vychodem, mezi
katolictvim a pravoslavim, které historicky analyzuje véren

odkazu svého otce, jenz byl profesorem historie.

12> Soc¢inenija, 11., s. 316 (pteklad autor).

' SOLOV’JEV, V. Duchovnye osnovy Zizni, op. cit., s. 111 (pfeklad autor).

** Srov. SOLOVJEV, V. Mickiewicz - in: SOLOV]JEV, V. T¥i rozhovory, op. cit., s.
214-221.
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. Vychodni Evropé se Polsko zda byt predstavitelem toho
duchovniho principu, ktery lezi v zdkladech zdpadni historie. Ze
své duchovni podstaty polskda narodnost a s ni vSichni katolicti
Slované prindlezeji k zdapadnimu svétu. Duch je silnéjsi nez
krev;, kdyz odhlédneme od pokrevni antipatie vici Néemcum a
pokrevni blizkosti k Rusiim, predstavitelé polskosti rychleji
souhlasi s ponémcenim, nez aby splynuli S Ruskem.

Zapadoevropan, protestant, je duchem blize Polaku—katoliku nez

, . w125
pravoslavnému Rusovi. "

Dale  Solovjov  pfedkldda  vysvétleni pradavného
rozdéleni mezi Vychodem a Zadpadem, pficemz poukaze na
dtlezitost kfestanstvi, tedy mna rozhodujici roli vtéleni
Bohoc¢lovéka Jezise Krista, ktery v sobé vse sjednotil, takze
,otevird novy svét, ve kterém mneni potrfeba zdpadni a viychodni
kultura, ale jen jediného pravého lidstvi.”1? Sjednocujici
energii Vychodu a Zapadu ma ve svych duchovné-
kulturnich kofenech zachovat kfestanské mnabozenstvi.
K ptekvapeni vsech Solovjov prfedkldadd odvaznou tezi o
nerozdélené Cirkvi, ptricemz pripomene t¥i konstitucni

vazby, uvedené téz v Duchovnich zdkladech Zivota.

,KazZda z téchto dvou cirkvi je jiz Vseobecna Cirkev, ale ne ve
své oddélenosti od druhé - nybrz ve spojeni s ni. Tato jednota
existuje v tom, Ze obé cirkve se objimaji boholidskymi vazbami
svéceni, dogmatického uceni a tajin. A v téchto ustanovenych
svazcich piisobi Duch Bohoclovéka Krista, a ne nds vlastni

duch.”1%7

'* P¥elozeno autorem dne 8. 10. 2006 z ruského originalu, ktery je uvefejnén na
WWW:
«http://www.zhurnal.ru/magister/library/philos/solovyov/solovvll.htm»

126 Tamtéz, pfelozeno dne 8. 10. 2006.

" Tamtéz, ptelozeno dne 8. 10. 2006.
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Solovjov zad¢ina pfedstavovat ideu vSejednoty v Cirkvi a
hleda vse pozitivni v pravoslavné i katolické cirkvi. Jeho

postoj se po pfedeslé kritice katolictvi radikdalné zménil.

,Uchovani cirkevni pravdy bylo predevsim iikolem pravoslavného
Vychodu. Organizace cirkevni cinnosti pod vedenim jediné a
naprosto samostatné duchovni moci se zase ukdzalo predevsim
ikolem katolického Zdpadu. My prosté nemiiZzeme dopustit, aby

se tyto dva vikoly vylucovaly, aby si vzdjemné prekiZely.”1?8

Snad nikdo z pravoslavnych mysliteld té doby by
nezasSel tak daleko jako Solovjov. Za pozitivnhi hodnoceni
role katolictvi v déjinach, které bylo vSeobecné pfijimano
jako schizmatické a heretické papezstvi, se mu dostalo
hojné kritiky a polemiky od slavjanofild Alexandra Kirejeva

a Ivana Aksakova.1?®

Snahou o vytvofeni platformy pro sjednoceni katolické a
pravoslavné cirkve mnaopak vzbudil zdjem nékterych
katolik@, zejména zahtfebského fimskokatolického biskupa
Strossmayera, coz jesté vice zhorsilo pozici Solovjova

v ruské pravoslavné cirkvi.

Navstéva Vladimira Solovjova v Zahfebu roku 1886
zvysila zajem fimskokatolického svéta o jeho snahy o
jednotu Cirkve. V chorvatském biskupu Strossmayerovi
nalezl spfiznénou dusi. Diskutoval s nim p vSech pro néj
spornych aspektech katolictvi. Poslal mu ve francouzs$tiné

,Promemoria“, coz bylo sebrdni jeho dopist@, ve kterych se

' Ptelozeno autorem dne 8. 11. 2006 z ruského origindlu, ktery je uvefejnén na
WWW:
«http://www.zhurnal.ru/magister/library/philos/solovyov/solovvll.htm»

' Spor s Kirejevem a Aksakovem podrobné rozebird Sergej Solovjov - in:
SOLOV'JEV, S. Viadimir Solov jév: Zizn" i ucenije, op. cit., s. 195-215.
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vyjadfril kladné k moudrosti papeze Lva XIII., vytycil
dogmata prvnich sedmi ekumenickych koncild jako pilife
pro jednotu cirkvi a odvolal se na Florentsky koncil. Sergej

Solovjov jeho postoje v téchto dopisech sumarizoval:

,Jednota cirkvi bude mozZnd jen na zdkladé téchto predpokladii:
fimskd cirkev je Fimskd, ale latinskd je jen jeji zdpadni Cdst,
jenom fimskd, a mnikoli latinskd cirkev je mater et magistra
omnium ecclesiarum. Rimsky biskup, a ne patriarcha Zdpadu,
mluvi neomylné ex cathedra, a nesmimé zapominat, Ze v jistém
obdobi mluvil Fimsky biskup tecky. V ndsledném ndvratu Rusi
do katolické jednoty si ruskd cirkev musi zachovat nejen sviij
ritus (coZ se rozumi samo sebou), ale také svoji organizacni a
administrationi autonomii, kterou mél Viychod pred rozdélenim

cirkovi.”130

Solovjov se po zamys$leni nad polskym nadrodem znovu
pfiblizil katolictvi skrze dalsi slovansky narod, Chorvaty,
kteti byli =z pozice ©pravoslavi vnimdni jako néstroj
Rakouska-Uherska pro latinizaci pravoslavnych Slovandt.
Pifestoze se biskup Strossmayer domnival, ze Solovjov,
kterého nazval ,anima candida pia ac vere sancta” (,duse
¢ista, zboznd a opravdu svata”), nakonec konvertuje ke
katolictvi®®, béhem svého zahrani¢niho pobytu se Solovjov
tcastnil liturgii srbské pravoslavné cirkve. A kdyz se poté
vratil do Ruska, musel dementovat vSeobecné rozsSifené
minéni, Zze se stal katolikem. Jeho ,dvojaky” postoj lze
vysvétlit hleddnim pravé krestanské identity, kterd by

v sobé sloucila obé kiestanské tradice. Tento prorocky

B SOLOV'JEV, S. Viadimir Solov jév: Zizn~ i ucenije, op. cit., s. 233 (pfeklad
autor).
BUTamtéz, s. 234.
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postoj ovSem nardzel na zakofenéné piedsudky kolektivni

historické paméti zatizené kfivdami a h¥ichy.

Vladimir Slovjov zil své pravoslavi v rdmci katolicity
nerozdélené univerzalni cirkve, kterou blize pfedstavil roku
1888 v Paiizi, kde vydal knihu Rusko a univerzdilni Cirkev.
V této knize se Solovjov opét vyjadfuje ve prospéch
katolické cirkve v tom smyslu, Ze =zalozila vSesvétovou
nadstdtni organizaci. V Gtvodu seznamuje <dtenafe s troji
zdkladni charakteristikou univerzalni Cirkve, kterd vyplyva

z jeji boholidské podstaty:

,Vseobecna Cirkev (v sSirokém smyslu tohoto slova) odhaluje
troji boholidskou jednotu: mdme jednotu knéZskou, ve které
boZsky princip, absolutni a neménny, prevldda a vytvadri Cirkev
ve wvlastnim slova smyslu - BoZi chram; mame jednotu
krilovskou, wve které prevlada lidsky princip a vytvdari
kiestansky stat (Cirkev jako Zivé télo Boha);, a nakonec, mame
jednotu prorockou, ve které se bozZské a lidské musi prolinat ve

svobodném a vzdjemném spojeni, vytvdrejicim dokonalou

ki¥estanskou spolecnost (Cirkev jako BoZi Nevésta).” 132

Ve tfech obsdhlych kapitoldch se snazi vytvofit bazi pro
nastoleni jednoty mezi rozdélenymi cirkvemi. V prvni ¢asti
se zabyva ruskou nabozenskou historii, ruskou kfestanskou
identitou a jejim poslanim, vyrovnava se s protikatolicky
naladénymi slavjanofily a mnohdy problematickymi vztahy
mezi pravoslavnymi cirkvemi. V z4dvéru svych analyz

konstatuje:

B2 GOLOVIEV, V. La Russie et I’Eglise universelle, op. cit., s. 16 (pfeklad autor).
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,Zjevnd nemoznost najit nebo vytvorit na Vychodé stred jednoty
pro Vseobecnou Cirkev nds zavazuje, abychom ho hledali na
jiném misté. Predevsim musime poznat, co sami ve skutecnosti
jsme, a zejména Ze jsme organickou cdsti velikého ktvestanského
téla, a priznat nasi tésnou solidaritu s bratry na Zdpadé, kteri
maji centrdlni orgdn, jenzZ nam chybi. Toto je mordlni akt, akt
spravedlnosti a lasky, a byl by pro nds jiZz sim o sobé ohromnym
krokem vprfed a mnezbytnou podminkou wveskerého dalsiho

vyvoje.” 133

Druhd ¢ast s ndzvem ,Cirkevni monarchie zaloZend JeZisem
Kristem” je bohatd na exegezi biblickych text@, s jejichz
pomoci osvétluje témata jako napf. diélezitost boholidské
podstaty Krista pro pochopeni Cirkve, zabyva se postavou
Petra ve vztahu k jeho vyznani viry v Krista u Cesareje
Filipovi: ,Ty jsi Mesids, Syn Boha Zivého” (Mt 13, 16), a
rovnéz ndaslednym ustanovenim Petra jako ,skdaly” s jeho
L klici od Kralovstvi nebeského”, coz ma vztah
k Solovjovové pozitivnimu piijeti role papeZstvi, zejména
kladnou interpretaci pontifikdtu Lva Velikého jakozto
svrchované autority na Chalcedonském koncilu. Papezstvi
mélo v Solovjovové vizi univerzalni Cirkve dudplné novy

vyznam.

,Svaty Petr apostol ma primadat moci; ale proc¢ by rimsky papez
mél byt ndsledovnikem tohoto primatu? [...] Od chvile, kdy jsme
priznali svrchovanou a primdrni moc ve Vseobecné Cirkvi, jezZ je
ustanovend Kristem v osobé svatého Petra, znamend to prijmout

i to, Ze se tato moc nékde mnachdzi. A ocividnd nemozZnost

nalezeni tohoto mista jinde nez v Rimé by se jiZ zddla

" SOLOVIEV, V. La Russie et | 'Eglise universelle, op. cit., s. 82-83 (pieklad autor).
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dostatecnym diuvodem k souhlasu s wvyhldSenou katolickou

tezi. “134

Solovjovav posun v biblické exegezi postoji Petra je
znacné signifikantni pro jeho chdpani katolictvi. Zatimco ve
slavjanofilském obdobi byla role Petra jakozto archetypu
papezstvi a priori vnimédna s jeho h¥ichy (snahou vybudovat
svétské stany pfi proménéni na hotfe, nasilim pfi zatykani ¢i
ndslednou zradou), nyni je Petr - stdle ve svétle Ffimské
posloupnosti - vnimdn prizmatem jeho obrdceni, vyznanim
viry v Mesiase a Kristovym pfeddnim pozemské spravy a

vykondvani moci v univerzalni Cirkvi.

P¥i vysvétleni role Rima v sedmé kapitole pouzil
Solovjov téz vtipnou slovni hf¥i¢ku, v niz ukdazal, ze italsky
nazev pro Rim ,ROMA“, se ¢te pozpatku jako ,AMOR”, tedy

laska, ¢imz zdtraznil pfedsednictvi Rima v lasce.

Tieti ¢ast dila Rusko a univerzdlni Cirkev je vénovana
kosmogonickému procesu, na Kktery mnavazuje proces
historicky s vrcholem ve vtéleni Bohoc¢lovéka a vzniku
Cirkve. Vénuje se metafyzické spekulaci o zivoté Bozi
Trojice pfed stvofenim, aktu stvofeni, pfipravé nabozenstvi
Indie, Reka a Zidu k prijeti Mesidse, knézskému a
otcovskému aspektu absolutni vlady Krista a v zavéru
rozebird jednotlivé svatosti. Jim stanovené pilife a principy
univerzalni Cirkve mély vytvofit ekumenickou béazi pro

ustanoveni viditelné jednoty.

Zajimavé je také, Ze Solovjovav ,obrat” smérem ke

katolictvi zaptfi¢inil téz jeho sen, o némz svédcéi vyprdveéni

P"*SOLOVIEV, V. La Russie et | 'Eglise universelle, op. cit., s. 156 (pteklad autor).
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Karla Jindf¥icha. Sny byly pro Solovjova vzdy ,oknem”
k neviditelnym skuted¢nostem a ptriklddal jim velkou vahu.
Doty¢ny se v roce 1898 se Solovjovem osobné setkal.
Spole¢né rozmlouvali o jiz oficidlné zakdzaném dile Rusko a
univerzdlni Cirkev a o vldadnim omezovani ndadboZenské

svobody, k ¢emuz Jindfich dodal:

,Vypravél nam téz sen z mladych let o tom, jak se setkal
s jakymsi katolickym hierarchou, k némuz ptistoupil a Zadal jej
0 poZehnani. Ten se vsak zpocitku od ného s nelibosti odvrdtil,
ale nakonec mu prece poZehnal. Ten sen se pozdéji vyplnil, a
sice r. 1883, kdy se za korunovace Alexandra IIl. predstavil
papeZskému legdatu kardindlu Vanutellimu, ktery ptijel do
Moskvy. Solovjev k nému pristoupil s dlanémi kfiZem sloZenymi
podle pravoslavného obyceje, a diive nez ho oslovil, poklonil se
mu a cekal mna jeho pozZehndani. Kardindal, zaraZen tak
neobvyklymi zpiisoby, stdl chvilku mnerozhodné a udivené, ale

kdyZ pochopil, oC se jednd, blahosklonné mu poZehnal.” 1%

Solovjov se ve své osobé snazil svédcéit o nerozdélené
Cirkvi, pficemz se musel branit obvinovani, ze pfestupuje
z jedné konfese do druhé a Ze se svobodné pohybuje mezi
,pevneé” stanovenymi eklezidlnimi kritérii. Vystizné
vyjadfil Solovjovav postoj Nikolaj Losskij v Déjindch ruské

filosofie:

,Katolici se domnivaji, Ze Solovjov odesSel od pravoslavi a
primknul se k fimskokatolické cirkvi. Ve skutecnosti se Solovjov

nikdy s pravoslavim nerozesel. On byl prfesvédcen, Ze zdpadni a

135 ]INDRICH, K. Vzpominka na Viadimira Solovjeva - dodatek in: SOLOVJEV, V.
T#i rozhovory, op. cit., s. 229.
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vychodni cirkev jsou svdzdny neprerusenymi mystickymi pouty,

které nehledi na vnéjsi rozdéleni.” 13

Ekumenismus v té dobé neexistoval a cirkve byly
navzajem znesvafené. Vladimir Solovjov se - zejména svym
pohledem na papezstvi - hodné piFiblizil katolické cirkvi.
Sergej Solovjov podava svédectvi o strycové tajném
pfiklonu k uniatim, a to na zé&dkladé obfadu jeho pftitele,
ruského katolického knéze vychodniho ritu Nikolaje
Tolstého, ktery byl ptvodné pravoslavny knéz a i pod

vlivem Solovjova pfestoupil k uniatdm:

,19. unora 1896, v den pamiditky Lva Velikého, zrovna v den

fimského papeZe, kterého si velmi vazil, Solovjov prijimal svaté

. s

fijimani z rukou otce Tolstého. Pred liturgii vyznal Tridentské

=

-

vyznani viry. 137

V tomto aktu spise nez o prestup k uniatdm $lo o
pfedem promysleny akt jednoty. Solovjov byl velmi citlivy
na vsechna znameni ve svém zivoté. Volba dne pamatky
oblibeného papeze a pfitomnost knéze vysvéceného ptvodné
v pravoslavné cirkvi d&avaji tusit zdmérnou prorockou
symboliku ¢inu ve slouzeni liturgie pravoslavné cirkve,
kterd je v jednoté s fimskym papezem, a to v jim pojaté
nerozdélené VsSeobecné Cirkvi. Pokud pifijmeme tuto
hypotetickou interpretaci, nijak nds neudivi, Ze Solovjov
pfed smrti nechal povolat pravoslavného knéze, kterému se
vyzpovidal a pfijal eucharistii, jelikoZ on pravoslavnym
stale byl - mnebo 1épe: byl wuniverzalnim kiestanem

Vseobecné Cirkve, ktera pfesahuje viditelny rozkol.

P LOSSKI]J, N. Istorija russkoj filosofii, op. cit., s. 98 (pteklad autor).
BT SOLOV'JEV, S. Vladimir Solov’jév: Zizn" i ucenije, op. cit., s. 318 (pteklad
autor).
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Ke konci zivota ostatné Solovjov jiz nevéril v redlnou
moznost uskutec¢néni viditelné jednoty VSeobecné Cirkve
skrze spolupraci papeze a cara. Jeji realizaci pfesunul do
obdobi konce déjin, a to v kontextu apokalyptického boje
Dobra se zlem, ktery v dile T7i rozhovory promitl do 21.
stoleti. Na konci dila opét ,provokativné” poukazuje na
kone¢né eschatologické podfizeni pravoslavi (v archetypu
starce Jana) a protestantstvi (v osobé profesora Pauliho)
duchovnimu vedeni papeze Petra, ¢imz se znovu vyjevi

viditelna jednota nerozdélené Vseobecné Cirkve.

,A oZivly statec Jan promluvil: ,Vidite, ditky moje, ani jsme se
od sebe mneodloucili. Poslyste, co vdam ted povim: prisel cas
naplnit posledni modlitbu Kristovu za jeho ucedniky, aby byli
jedno, tak jako On s Otcem jedno jsou. Tedy pro tuto jednotu
Kristovu, ditky moje, vzdejme tictu nasemu milovanému bratru
Petrovi. At tedy nakonec pase ovce Kristovy. Tak, bratie!” - A

objal Petra.

Tu pristoupil profesor Pauli: ,Tu es Petrus!” pravil papeZi.
,Jetzt ist es ja griindlich erwiesen und ausser jedem Zweifel
gesetzt.” [,Ty jsi Petr... To je nyni dokdzino bez jakékoli
pochybnosti”, pozn. autor] A stiskl pravici pevné jeho ruku,
levici pak podal starci Janovi se slovy: ,So also, Viterchen -
nun sind wir ja Eins in Christo”. [,Tak jsme tedy nyni jedno
v Kristu, taticku”, pozn. autor] - Tak se uskutecnilo sjednoceni

cirkvi uprostred temné noci, na vysokém a opusténém miste.” 138

P SOLOVIJEV, V. T#i rozhovory, op. cit., s. 176.
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2.4. PROROCKE ZVESTOVANI DOBRA PRO SPOLECNOST

Vladimir Solovjov otevfel svij eticky konflikt s ruskou
spole¢nosti, kterému byl schopen v zdjmu ,dobra” obétovat
svoji univerzitni kariéru, 28. bfezna 1881 pfednédskou v sale
Kreditni spole¢nosti. Po atentdtu na cara Alexandra II.
zadal jeho mladého mnastupce, aby v ramci kfestanské
pravdy wudélil teroristim milost. Jeho vystoupeni proti
trestu smrti bylo mezi studenty pfijato s velikym
nadsenim.® Pro Solovjova to vsak znamenalo konec

akademické dréahy.

K etickym principt kfestanstvi se vratil v poloviné 90.
let 19. stoleti v monumentadlnim dile Ospravedinéni dobra
(etickd filosofie), ve kterém prfedstavil aspekty etiky v celé
$§ifi zabéru jeho teosofie. Svou rozsdhlou knihu vénuje
dvéma osobnostem, ktere ho intelektudlné a duchovné

formovaly a kterym chtél timto jisté splatit svhj védecky

dluh.

,Vénovino meému otci, historikovi Sergeji  Michajlovici
Solovjovovi, a dédovi, knézi Michailu Vasiljevici Solovjovouvi

s pocitem Zivé vdécnosti a vécného vztahu. "0

Volba otce historika a déda duchovniho dava tusit jeho
zameér hledat eticky aspekt ,dobra” v rdmci vyvoje historie
v jeji teologické roviné. Duchovni dimenze historie, kterou
podle Solovjova fidi stejné principy jako dosavadni
kosmicky proces, tvofi zdklad jeho interpretace déjin. Opét

pouzivd svou teosofickou syntézu nejen historie a

"% Srov. SOLOV'JEV, S. Viadimir Solov jév. Zizii i tvoréeskaja evoljucija, op. cit., s.
173.
9 Socinenija, 11., s. 47 (pteklad autor).
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kfestanské teologie, ale i pfirodnich véd, filosofie a
religionistiky pozitivnich nédbozenstvi - coz bude nédzorné

dokumentovano.

Z dtvodt aktudlnosti nékterych argumenttt budou
vyzdvizeny Solovjovovy intuice ohledné dialogu mezi
védou a virou, a to ve vztahu ke stdle diskutovanému
»sporu o Darwina”“™ a mozné interpretaci pfirodni evoluce
s jeji duchovni dimenzi (toto téma dostane dan nemaly
prostor taktéz v néasledujici kapitole tykajici se smyslu
,krasy” v pfirodni a lidské evoluci). Dalsim podrobnéji
sledovanym tématem bude Solovjoviv pohled na otdzku
narodnostni, kritiku kapitalismu i socialismu, a také na

problematiku trestu smrti a opravnénosti valky.

Pfi pfedstaveni etickych principt ve spiritualité
kfestanskych ctnosti nebude opomenuto ani svédectvi
Solovjovovych soucasnikGt o jeho vlastnim charakteru a

zplsobu zivota.

V pfedchozich kapitoldch byl stru¢né piedstaven
kosmicky proces, jak mu ho ve své vizi vsejednoty zjevila
Sofie-Bozi Moudrost. V dialozich s Bozi Sofii pfi tfetim
mystickém  zazitku v Egypté Solovjov naznacil téz
historicky proces. Nyni se k tomuto tématu vratil a scelujici
tendenci historického procesu vidi v etickém pfekonani
zlého principu, tedy vylué¢ného egoismu. Tento proces se
odehrava jak v roviné osobni spirituality ¢lovéka, tak
v dimenzi spolec¢enské, a to ve spoluvytvareni historického
procesu. S pfichodem <¢lovéka se kosmosofie méni na

historiosofii. Pravé aktivni dGcast c¢lovéka je délicim

"' Srov. JOHNSON, P. Spor 0 Darwina, Praha: Navrat domt, 1996.
77



kritériem, které podle Solovjova historicky proces odlisuje

od pfedchazejiciho procesu kosmického.

,Vyznam historického procesu (na rozdil od kosmického) spociva
v tom, Ze se realizuje za stdale vétsi a vétsi iucasti osobnich
c¢initelu [...] Historicky proces je dlouhy a namdhavy pfechod od

zvirteciho lidstvi k Boholidstovi.”142

Stfedem je udédlost vtéleni Jezise Krista a naslednym
cilem veskerého sméfovani je realizace Boziho kralovstvi

v o¢ekavani Kristova druhého pfichodu.

,Stejné jako pruoni polovina déjin do prichodu Krista
pripravovala prostifedi cili vnéjsi podminky pro Jeho osobni
narozeni, stejné tak druhd polovina pfipravuje vnéjsi podminky

pro Jeho univerzdlni zjeveni cili prfichod BoZiho krdlovstvi.”143

Solovjov analyzuje déjiny a hleda etickou bédzi pro
brzkou realizaci Boziho kralovstvi. Jeho hlas 1ze vzhledem k
atmosféfe doby, ve které zil, mnazvat ,prorockym”.
Optimismus obdobi Alexandra II. a nad$eni pro zmény po
Uspésném atentdtu na cara nendvratné zmizely. VIlada
Alexandra IIl. zacala wuplatnovat represivni a mnasilné

prostfedky.

Solovjov se po vzoru starozdkonnich prorokd snazil byt
svédomim spole¢nosti, a silou pfesvédceni ji obvinovat i
pedagogicky vést k idealdm pravého kfestanstvi.
V zavérecné kapitole dila o vyznamu proroctvi - a jeho

tvrzeni lze opét vnimat jako autobiografické - napsal:

> Soc¢inenija, 1., s. 256-257 (pteklad autor).
" Tamtéz, s. 279 (pteklad autor).
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,A stejné tak je pravy prorok vrcholem studu a svédomi. V této
vnitini podstaté prorocké sluzby spocivda také zdklad a jeji
vnéjsi znaky: pravy prorok je spolecensky cinitel bezpodminecné
nezdvisly, mneboji se mniceho vnéjsiho a nicemu vnéjsimu se
nepodfizuje.”™ K této svobodé prorockého hlasu ve
spole¢nosti dodava: ,A prorockd sluzZba véfi v pravou podobu
budoucnosti. Rozdil mezi pravym prorokem a bldhovym snilkem
spocivd v tom, Ze u proroka kvéty a plody idedalni budoucnosti
nevisi ve vzduchu osobni predstavivosti, ale drZi na zjevném
kmeni skutecnych spolecenskych potieb a tajemnych kofeni

nabozenské tradice.” 14

Kniha je rozdélena do celkem t¥i rozsdhlych c¢asti (a
devatendcti kapitol): Dobro v lidské prirozenosti, Dobro od

Boha a Dobro vznikajici prostrfednictvim lidskych déjin.

V prvni ¢asti zvané Dobro v lidské piirozenosti Solovjov
analyzuje rozdil mezi ¢lovékem a zivocichy z pohledu etiky.
Souhlasi s Darwinem, ze nejvyraznéjsi rozdil je
v pfitomnosti mravniho citu. Délicim kritériem je zde
svédomi, tedy poznédni a zhodnoceni dobra a zla. Solovjov
podrobuje empiricko-psychologickému zkoumani t¥i prvotni

v

zdklady mravnosti: stud, soucit a posvdtnou victu pred vyssim.

,Zdsadni city studu, soucitu a zboziné iicty vycerpdvaji oblast
moznych mravnich lidskych vztahu viici tomu, co je niZsi nez
on, co je mu rovné a co vyssi. Nadvldda nad materidlni
smyslovosti, solidarita s Zivymi tvory a vnitini dobrovolné
podrizeni se nadlidskému principu - to jsou vécné, nepohnutelné
ziklady mravniho Zivota lidstva. Stupen této nadvlady, hloubka

a rozsah této solidarity, plnost tohoto vnitiniho podrizeni se

" Socinenija, 1., s. 542 (pteklad autor).
"> Tamtéz, s. 542-543 (pteklad autor).
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méni béhem historického procesu, prechazi od nejnizZsi k nejoyssi
dokonalosti, ale princip v kaZdé z téchto tii sfér vztahii ziistdivd

stale stejny. 146

Nakonec Solovjov dospivad k zavéru, ze je to stud, ktery

jediny pfindlezi vylucé¢né ¢lovéku, jelikoz ¢lovéku tikd, ze

3

,toto je nedovolené a neprijatelné, provinil jsi se zlem, hiiche

a zlocdinem” .1 Soucit i posvatnou tctu pfed vys$sim naléza

také u nékterych zivocicht.

Stud pifed negativnimi projevy Zivocisné prirozenosti
vede <¢lovéka k askezi. V tomto dkonu vidi Solovjov
postupny nédboZensky vyvoj. Zaméfil se mna prvotni
ztotoznéni zla s materidlni pfirodou a télesnym c¢lovékem v
nabozenstvi Indie (zlo v klamu védomi u brdhmanské
védanty, v cizosti piFirody wuceni sankja a ve chténi
buddhismu); ddle ve valentinské gnostické Skole s pojetim
stvofeni svéta zlym principem Satana, nevédomym
Demiurgem a projevy nebeské Velemoudrosti; nakonec se
zaméfil i na irdnsky dualisticky manicheismus s dobrym a
zlym bohem. V téchto pocate¢nich duchovnich fazich
asketického pfistupu Solovjov spatfuje hledani spravného
pochopeni ducha, tedy evoluc¢ni sebepoznédni ¢lovéka jakozto

odlisného byti od zivoc¢isné fise.

,Cely tento proces se predstavuje ve tvech hlavnich momentech:
1) ve vnitfnim seberozliseni ducha od téla, 2) v redlném hdjeni
vlastni nezdvislosti ze strany ducha, a 3) v dosaZeni nadvldady
ducha nad prirodou, cili odstranéni spatného télesného principu

jako takového.” 148

"¢ Socgineénija, 1., s. 130 (pteklad autor).
" Tamtéz, s. 133 (pieklad autor).
S Tamtéz, s. 142 (pieklad autor).
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Samotny asketismu vSak neni sdm o sobé ,dobrem”, proto
musi byt ve spojeni s druhym principem mravnosti:
univerzalnim poZzadavkem soucitu a altruismu. Soucit je
protipo6l egoismu, krutosti a zloby na osobni ¢i ndrodnostni
drovni. A nakonec, jak postupné rozviji, mravni pravidla
vychazejici ze soucitu, tj. spravedlnost a milosrdenstvi,
nelze oddélit od ndboZenského principu posvitné iicty.
Posledni jmenovany atribut Solovjov rozebiral na zakladé
vztahu déti k rodi¢tim, zejm. posvatného vztahu k matce,
ddle kultu pfedkd a uctivani Nebeského Otce. Své uvahy
ukonc¢il v meditaci o provdzanosti mravnich teologickych
ctnosti (viry, nadéje a lasky), které negativni asketicky

postoj ke svétu a télu posouvaji do nové duchovni roviny.

. K zapornému predpisu: nemiluj svét — biblicka etika pripojuje
dva kladné: miluj Boha celym svym srdcem a miluj bliZzniho
svého jako sebe samého. Tyto dvé lisky je tfeba od sebe spravné
odlisSovat [...] Ldsku k bliZznimu wurcuje soucit, lasku k Bohu
zboZnost. Milovat bliZniho jako sebe sama znamend redlné s nim
soucitit jako se sebou samym a liaska k Bohu celym srdcem
znamend naprostou odevzdanost Jemu, tuplné sjednoceni vlastni
ville s BoZi wviili, tj. dokonalost synovského cili ndboZenského

citu a vztahu.”14

Solovjov charakterizoval i ctnosti kardinalni
(umirnénost, state¢nost moudrost, spravedlnost) a ostatni
(velkodusnost, nezistnost, §tédrost, trpélivost a
pravdomluvnost). Vycet téchto ctnosti je nyni uveden
zamérné, jelikoz vymluvnym zphsobem dokresluji lidsky

charakter, o jaky usiloval sam Solovjov.

" Soc¢ineénija, 1., s. 193 (pteklad autor).
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,Velkodusnym mnazyvame clovéka, ktery povaZuje pod svou
diistojnost meboli jako hanebné Ipét mna svych materidlnich
pravech na tikor druhych [...] Nezistnost je svoboda ducha, v niz
clovék nepodléha zvlastnimu typu materidlniho blaha, jmenovité
majetkovému [...] Ctnostné stédry clovék je takovy, ktery se
kvitli spravedlnosti ¢ili lidumilnosti déli o svij majetek

s jinymi.” 150

Nikolaj Losskij sveéddi o Solovjovové stédrém
charakteru, ktery mnelpél na materidlni strdnce Zivota.
Mnohym mohl pfipominat ruské ,jurodivé”, tedy potulné
blazny pro Krista, ktefi byli ve spole¢nosti velmi
respektovani, jelikoz se v8eobecné vérilo, ze skrze jejich

prostotu mluvi Bah. Losskij k tomu napsal:

,K materidlni stridnce Zivota a penézium zaujimal Solovjov
prehliZivy postoj. Vydélané penize rozddaval bez rozmyslu vsem,
kdo o né poprosili. KdyZz Solovjov nemél penize, rozddival své
véci. ,Vzpominam si, jak jednou za pozdniho podzimu - vyprdavi
Trubeckoj - jsem ho v Moskvé zastihl strddajiciho zimou.
Veskeré jeho obleceni bylo v tu chvili dvoji lehky pansky kabatek
a jesté lehci sedy pldst: tésné predtim, kdyz nemél penize, dal
néjakému prosebniku vsechno vinéné a viibec teplé prddlo, co
mél, domnival se totiz, Ze si pred zimou dokdZe vydélat na
koZich.” Solovjovova wvelkodusnost mneopomijela ani zvifata a
ptactvo. Zda se, Ze oni jeho ldisku ke vsSemu Zivému vycitili.
V Petrohradé se Solovjov casto zastavoval v jednom hotelu.
Sotva prijel, tak se k oknu jeho pokoje jiZz slétalo hejno

holubi.” 151

% Socdinenija, 1., s. 194 (pteklad autor).
P“I'LOSSKI]J, N. Istorija russkoj filosofii, op. cit., s. 104 (pteklad autor).
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V druhé c¢asti knihy s ndazvem Dobro od Boha Solovjov
opét zac¢ina analyzovat stud a soucit a spekulativni cestou

dospiva k trojimu vztahu vzhledem k ndbozZenskému proZitku.

,A tak se uplny niabozZensky vztah logicky sklada ze t7i mravnich
kategorii: 1. nedokonalosti (v nds), 2. dokonalosti (v Bohu) a 3.
zdokonalovani (c¢ili sladovdni proniho s druhym), coZ je nasim

Zivotnim tikolem.”152

V zavéru se zaméftil na centrdlni udédlost déjin ve vtéleni
Boho¢lovéka Jezise Krista a realitu Boziho kralovstvi,
k némuz jednotlivé fiSe (mineralni, rostlinna, zivoc¢isna a
lidskd) sméfuji jako ke svému naplnéni. V evoluci tak
Solovjov vidi nejen selektivni boj slepych principt, ale téz

pomalé zdokonalovani.

,Kazda predchazejici 7ise nepochybné slouzi jako bezprostiedni

vorov

materie ndsledujici 7ise. Anorganickd hmota syti Zivot rostlin.
Zivocichové Ziji na ucet rostlinné rise. Lidé Ziji na ucet zvirat.

., , , . g . 1, w153
A Bozi kralovstvi se sklada z lidri. “

Clovék se pak v této kapitole odlisuje od zivocisné fise
nejen svédomim, ale i schopnosti pojmout vSejedinou a
vSejednotici pravdu - sméfovani k idedlu boholidstvi a ideji

BoZziho krdlovstvi.

Zajimava je Solovjovova paralela mezi Zzivocdisnym
vyvojovym stupném, ktery dokdazal ze svych sil stvofit jen
tu nejdokonalejsi opici, stejné tak jako lidska fise
pohanského svéta skoncila jen u zbozs$téni tyrana -

fimského cisafte.

" Socinenija, 1., s. 253 (pteklad autor).
> Tamtéz, s. 268 (pieklad autor).
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,Stejné jako anticipujici vyskyt opice se vztahuje k clovéku, tak

v 4

anticipujici vyskyt zbozZsSteného cisare se vztahuje k prichodu

. . 154
Bohoclovéka. ”

Zivot Bohoc¢lovéka Jezise Krista vidél Solovjov v ramci
univerzadlniho procesu, a to zejména v pfekonani zlého

kosmického principu.

,Svym slovem a velikym dilem svého Zivota, pocinaje vitézstvim
nad vsemi pokusenimi mravniho zla a konce vzkfisenim, tj.
vitézstvim nad fyzickym zlem, nad zdkonem smrti a pomijivosti,
skutecny Bohoclovék lidem wukdzal BozZi krdlovstvi.” Dale
pokracuje v meditaci: ,Kristus sice definitivné zvitézil nad
zlem v pravém stredu vesmiru, tj. v Sobé, ale prekondani zla na
okruhu svéta, tj. v hromadném celku lidstva, se muselo

uskutecnit skrze vlastni vychovu lidstva, kviili cemuZ musel

prijit novy vyvojovy proces rozsireni kiestanského svéta.” 155

V tfeti nejobsahlejsi ¢asti Dobro vznikajici
prostfednictvim lidskych déjin analyzuje historicky proces.
Pozitivné hledi na proces sjednocovani lidi do kment,
ndrodd a statd, pficemz ukazuje na vys$si princip solidarity
s bliznim, ktery timto ziskava stale vétsi $ifi. Analyzuje
sméfovani k idedlu osobniho i spole¢enského univerzalismu
skrze celosvétové sebeuvédoméni. Znovu zadind nejprve u
nabozenstvi Indie, zejm. buddhismu, u univerzdlniho uceni
osviceného Buddhy (Dharma) a komunity z4aka (Samha), do
které mtze vstoupit ¢lovék z jakékoliv spolecenské kasty a

ndroda. Vymezeni je ale jen negativni - vytvofeni asketické

B Socgineénija, 1., s. 279-280 (pteklad autor).
" Tamtéz, s. 268 (pteklad autor).
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mnisské komunity bez aspirace na kladnou snahu o

vytvofeni vyssiho spolecenského fadu.

,V tomto smyslu buddhistické naboZenstvi znamend v déjindch -
po rodovém a mndrodnostné-stiatnim partikularismu - objev
nového stadia - wvselidského Ccili univerzdlniho. Je jasné, Ze
buddhisticky wuniverzalismus md jen abstraktni a zdporny

charakter. 15

D

jo¥)

1$im pfechodnym stupném je podle jeho klasického
scénaife feckd filosofie a zejména platonismus. Jakmile se
lidstvo oprostilo od omezené reality, kterou svou naukou o
nirvané demaskoval buddhismus, nastoupila touha po
hledani pravych hodnot existence, jez se promitla do
vytvofeni svéta ideji, ktery se nachdzi za timto svétem.
Tento ,polovicdaty” mysSlenkovy univerzalismus doSsel
naplnéni az v kladném, celistvém a dokonalém

univerzalismu kfestanstvi.

,Pravé krestanstvi znamend dokonalou jednotu t7i vzdjemné
nerozdélitelnych spojenych zdkladi: 1) absolutni wuddlost -
zjeveni dokonalé osobnosti - télesné-vzkriseného Bohoclovéka
Krista; 2) absolutni zaslibeni - spolecnost odpovidajici dokonalé
osobnosti cili BozZi krdlovstvi; a 3) absolutni ukol, spocivajici
v podileni se na splnéni tohoto zaslibeni skrze prerod celého

naseho osobniho a spolecenského prostredi v Kristovée duchu.”1

Kdyz se Solovjov vypofddal s kritikou abstraktniho
subjektivismu v mravnosti a obhdjil nutnost mravni normy
ve spolec¢nosti, zaméfil se na otdzku ndrodnostni. Jak jiz

bylo uvedeno, Solovjov se ndrodnostni problematikou vazné

% Socdinenija, 1., s. 314 (pteklad autor).
T Tamtéz, s. 328 (pieklad autor).
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zabyval, zejména v souvislosti s posldnim Ruska. V roce
1888 vydal v Patizi Ruskou ideu, v niz vytycil zakladni
body, kterymi lze vystihnout podstatu smyslu kazdého

nidroda.

,Nebot idea ndroda neni to, co ona sama mysli o sobé v case, ale
to, co Bith o ni mysli na vécnosti.”138

Kazdy ndrod ma podle Solovjova zvlastni ,mesidnsky”
tkol, ktery vidél v paralele ke starozdkonnimu posldni
Izraele. Tento 1ukol je v kontrapozici k Sificimu se
egoistickému nacionalismu, jenz Solovjov nazyva
novodobym pohanstvim a idolatrii, kterd izoluje, rozdéluje a
umoznuje  rust antagonismtm. Pro poznani  pravé
ndrodnostni ideje je tfeba odhalit jeji univerzalni

kifestanskou misii.

,Rusky ndarod je ndarod kifestansky, a z toho vyplyvd, Ze abychom
poznali pravdu ruské ideje, nelze si poloZit otdzku, co déla
Rusko skrze sebe a pro sebe, ale co md za povinnost udélat ve
jménu krestanskych principu, které znd, a k dobru wvseho

kiestanského svéta, jehoZ soucdst tvori.” 1

Solovjov pise dilo v Patfizi, kde intenzivné studuje
katolictvi a promys$li principy univerzdlni Cirkve Kristovy.
Na Rusko hledi s odstupem nejen geografickym, jelikoz je
velmi kriticky vGéi podfizeni ruské pravoslavné cirkve
pozemské statni moci, poukazuje na nekfestanskou
diskriminaci Zid@, kfestanskych uniatt ¢i Polakda. Pozitivné
naopak hodnoti spiritudlni roli papeze jakozto mordalni

autority a otce univerzalni fraternity narodt. Ruskou ideu

" SOLOV'JEV, V. Russkaja ideja, Moskva: [s. n.], 1911, s. 3 (pteklad autor).
" Tamtéz, s. 20 (preklad autor).
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vidi ve zvéstovani spravného socidlniho vztahu mezi cirkvi,
statem a spolec¢nosti. Po k¥tu vodou by se méla Rus ponofit
do k#tu ducha a pfihlasit se ve své solidarité k univerzalni

kiestanské rodiné.

,Ruska idea, historicky dluh Ruska mnds Zada, abychom se
priznali k nasemu mnerozlucnému svazu s univerzdlni rodinou
Krista [...] tato idea v sobé mnemd mnic vyjimecného a
partikularniho, predstavuje jen novy aspekt samotné kiestanské

ideje. 160

V dile Ospravedlnéni dobra mnepojima na narodnostni
otazku z teologického hlediska, ale obecnéji z filosoficko-
univerzalistického. Samozfejmé, Zze neztratil ze zftetele
eticky aspekt v jeho historicko-kulturnim vyjadfeni. K Ruské
ideji se jiZ nevyjadfuje, ale z pozice Ruska hledi na Evropu.
Odkaz narodu vidi vV postupném sebevyjadfeni

univerzdlnich principt.

L, Vztah clovéka k narodnosti urcuji v nasich dnech ve
spolecenském védomi dva pohledy: nacionalisticky a
kosmopolitni [...] Proni lze shrnout do formulace: musime
milovat vlastni ndrod a slouZzit jeho stésti vsemi prostredky, a
k dalsim ndrodiim miiZeme byt lhostejni; v pfipadé stietu jejich
ndrodnich zdjmu s nasimi jsme povinni se k nim chovat
neptiatelsky. Podstata druhého, kosmopolitniho pohledu je
vyjddrena takto: ndrodnost je jen prirodni fakt, ktery nema
Zddny mravni vyznam,; nejsme nicim zavdzdni viici ndrodu jako
takovému (ani k vlastnimu, ani k cizimu), ale jen k jednotlivym

lidem bez rozlisovdani ndrodnosti.” 16l

1 SOLOVJEV, V. Russkaja ideja, op. cit., s. 50-51 (pfeklad autor).
! Soc¢inenija, 1., s. 358 (pteklad autor).
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Solovjov spatfuje v obou postojich jak pozitiva, tak i
negativa. Usiluje o pravy patriotismus zaloZeny na touze po
duchovnim i materidlnim $tésti nejen vlastniho, ale i
druhého néaroda, ktery stoji v opozici proti narodnimu
egoismu se zlod¢innymi dmysly. Rozebird rtizné pohledy na

tuto otdzku v historii jednotlivych zemi.

Pied kfestanstvim zdtraznuje napft. pfitomnost
kosmopolitismu, ktery bofil narodnostni hranice s pax
romana u Rimské ¥ige, podpofenou univerzalistickou
filosofii stoik@® a kynik®, ¢i narodniho sebevédomi Zidda
s univerzalnim nédboZenskym chapanim déjin, vzdyt ,jizZ
Izaidas zvéstuje Mesidse jako znameni, jez ma kolem sebe
shromazdit vsechny ndrody, a autor knihy Daniel vnimad historii
z pohledu univerzality. 192 Kifestanstvi vSak podle Solovjova
pifekrocilo veskeré skryté hranice, které stale rozdélovaly

lidi, a dalo naroddm vys$si poslani.

,Mezi Zidy a pohany, Helény a barbary, svobodnymi a otroky
byla poprena jakdkoliv solidarita, byl to protiklad vyssich a
nizsich bytosti, pficemz niZsim byla odpirina mravni diistojnost
a lidskd prdva. To je diivod, pro¢ musel apoStol hldsat, Ze

v Kristu [...] vzniklo nové stvoreni.”163

,JestliZze kifestanstvi nepoZaduje neosobnost, nemiize pozZadovat
ani bezndrodnost. KdyzZ pozZaduje od osob a ndrodii duchovni
prerod cili obnovu, neznamend to zniceni prirozenych vlastnosti

a schopnosti, ale jejich pfeménu, ddvd jim novy obsah a smér.”164

"> Socdinenija, 1., s. 363 (pteklad autor).
' Tamtéz, s. 364-365 (pteklad autor).
" Tamtéz, s. 366 (pieklad autor).
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Podle Solovjova je kazdy mnarod veliky jen natolik,

nakolik je otevien a proniknut univerzalistickymi principy.

,Nakolik univerzdlni je ndrodni tvorba, tj. to, co ndrod skutecné
realizuje, mnatolik univerzdilni je wve svém predmétu jakoZto

pravém ndrodnim sebeuvédomeéni.” 16

Dostali jsme se k otdzce trestnépravni, ve které Solovjov
namnoze piekroc¢il svou dobu a svym kfestanskym
humanismem ukédzal cestu k duchovnimu smyslu véznéni
jakozto obdobi vlastni napravy. V dobé, kdy psal tyto
faddky, bylo bézné uzivat pfi vysleSich mucdeni, psychicky
vydirat vézné fiktivnimi popravami (nejzndméjsim
pifikladem byla vystraznd poprava mladého Fjodora
Dostojevskéhol%), deportace na Sibif a Zivot v ponizujicich

podminkédch, kazdodenni popravy.

Solovjov proti této vSeobecné roz8ifené praxi
doporucuje  kfestanské  altruistické  prikazani  léasky.
Trestnépravni nauka, jak byla ve spole¢nosti realizovéna, je
podle jeho nazoru jen transformace starozdkonni logiky

principu krevni msty.

,Trestnépravni doktrina odplaty ma takto historicky =zdklad
v tom smyslu, Ze tresty, které jsou jesté dnes uskutecnovdany,
predstavuji historickou transformaci prvobytného principu
krevni msty. Drive se za ubliZeni mstil uzZsi spolecensky svaz
zvany rod, potom se zacal mstit rozsdhlejsi a sloZitéjsi,

nazyvany stat.”167

' Socdinenija, 1., s. 376 (pteklad autor).
1% Srov. MOCUL’SKI]J, K. Gogol, Solov ‘jév, Dostojevskij, op. cit., s. 282-293.
" Soc¢inenija, 1., s. 386 (pteklad autor).
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Historicky proces podle Solovjova sméfuje k odstranéni
principu rovnomérné odplaty: popravy za vrazdu.
Vystupuje proti mucdeni a krutym trestdm jako prostifedku

zastrasovani:

,Irest jakozto odstrasujici odplata (jeho typickou formou je
trest smrti) nemiize z mravniho hlediska byt obhdjen, protozZe ve

zloc¢inci popird clovéka, zbavuje ho prdva na existenci a na

, , L, L 168
mravni obrodu, kterd patri kazdému. "

Solovjov v tomto postoji jisté reflektoval optimistickou
atmosféru v evropské spolec¢nosti 19. stoleti, ve které bylo
odstranéni muceni a trestu smrti stdle vice pravné
uskuteénniovano. ZruSeni trestu smrti vSak nevyslo
z kfestanskych myslitelti, ale =z filosofie osvicenstvi 18.
stoleti. Jako jeden =z prvnich proti hrdelnimu trestu
vystoupil Voltaire, ktery téz ovlivnil ruskou carevnu
Katefinu II. V Itdlii vytvofil bdzi pro jeho zruSeni Cesare
Beccaria se svou eseji ,Dei deliti e delle pene” [,O zlocinech a
trestech”].1 Solovjov k jejich osviceneckym argumentdm
pfipojil jasné stanovisko kfestanské. Trest smrti je podle
jeho svédomi v opozici k evangelijnimu prfikdzani lasky a
nedavad odsouzenému v zddném piipadé moznost k obrdceni

a sebenapravé.

,Pro samotného zlocince je zbaveni svobody diulezité zvldsté
jako zastaveni rozvoje zlocinné viile, jako moZnost vzpamatovat
se a zamyslet se.”170 V zavéru navrhuje: ,Spolecenskd péce o
zlocince, svérenda kompetentnim lidem s cilem jeho mozZné

ndpravy, je jediné pojeti ,trestu” <cili kladného odporovini

' Socinenija, 1., s. 402 (pteklad autor).

' Srov. MARAZZITI, M. (ed.) Non Uccidere. Perché ¢ necessario abolire la pena di
morte. Milano: Guerini e Associati,1998.

' Soc¢inenija, 1., s. 403 (pteklad autor).
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zlocinu, jez je pripustné z mravniho principu. Na tom zaloZeny
trestni systém bude spravedlivéjsi a lidumilnéjsi neZ dnesni, a

bude pochopitelné také ncinnéjsi.” 171

Priklad Solovjovova zemielého piitele Fjodora
Dostojevského, ktery byl v mladi roku 1849 za své ideje
utopického socialismu odsouzen k trestu smrti, jenz byl
zménén na nucené prace na Sibifi, kde cetl evangelium a
znovu nalezl kiestanskou viru a mohl se tak stat
nejvyznamnéjsim ruskym spisovatelem, byl pro Solovjovhv

postoj jisté argumentem vice nez vymluvnym.

Otazku ekonomickou Solovjov zadmérné zaradil za
trestnépravni, jelikoz také zasahuje do sféry zlodinnosti a
ndrodnostni nendavisti, jak ji vysvétluje v Sestnacté kapitole.
Ekonomika opustila sméfovani k ,dobru”, proto Solovjov
vyzyvad k navratu ke vSeobecné solidarité s chudymi.
Kritizuje <cisté ekonomické chapani zivota, a to jak u

zastdnct volného trhu, tak u socialistut.

,JestliZze elementdrni mravni soucit, jenZ ziskdvd mnejoyssi
vyznam v evangeliu, od nds vyzZaduje nasytit hladového, dait
napit Ziznicimu a ohtvdt mrznouciho, potom tento poZadavek
samoztejmé mnepozbyvd své sily, ani kdyZ hladovych a
mrznoucich jsou miliony, a ne jen jednotlivci.” Déle jazykem
ostrym jako bfitva kritizuje: ,Samotny fakt ekonomické bidy je
ditkazem toho, Ze ekonomické vztahy nejsou spojeny, jak by bylo
tomu treba, s principem dobra, nejsou organizovdny mravne.
Celd dommnéle védeckd  sSkola  ekonomickych anarchisti-
konzervativcid pfimo popirala a jesSté popird, ac bez dfivéjsich

postojii, vSechny etické principy a veskerou organizaci v oblasti

"!'Soc¢inenija, 1., s. 405 (pteklad autor).
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hospoddarskych vztahu, a jeji vldda se tak nemalou mérou podili

na vzniku revolucniho anarchismu.”172

Svtaj postoj viaci nekontrolovatelnym a jen tak
plynoucim materialistickym mechanismdm zdkon@ trhu

vyjadfril slovy:

,Stejné jako volnd hra chemickych procesit miZe probihat jediné
v mrtvole, ale v Zivém téle jsou tyto procesy spojené a urcené
organickymi cili, tak je wvolnd hra ekonomickych faktori a
zdkonu mozZnd jediné v mrtvé a rozklddajici se spolecnosti, ale
v Zivé spolecnosti, kterd md budoucnost, jsou hospodirské

elementy spojené a urcované mravnimi cili.”173

Solovjov také mneni zastdncem pristupu socialistd,
pficemz je znamé4 jeho epizoda z mladdi, kdy zavrhl
nidbozenskou praxi a jako ateista studoval seri6ézné
marxismus. Nesouhlasi jak s jejich materialistickou
analyzou spole¢nosti a vnéjskovym zdokonalenim ¢lovéka
jen ve vztahu k praci, tak s jejich nasilnou touhou po
nastoleni diktatury bez osobniho vlastnictvi, spole¢nosti, ve
které je clovék jen vyrobcem a spotfebitelem, a kterou
vytvari cisté ekonomicky svaz pracujicich. Hlavni problém
obou pozic spatfuje v ¢irém materialismu, jenz se promitéa

do chybné pojaté antropologie.

,Obé rozestvané strany se vzdjemné podminuji a nemohou vyjit
z falesného kruhu, dokud mneuznaji a mneprijmou prosté a
nesporné, jimi vsak opomijené stanovisko, Ze vyznam clovéka, a
ndasledné také lidské spolecnosti, v podstaté neurcuji ekonomické

vztahy a clovék neni predevsim vyrobce hmotného uzitku cili

' Socinenija, 1., s. 407 (pteklad autor).
' Tamtéz, s. 408 (pieklad autor).
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trZznich hodnot, ale néco mnohem diileZitéjSiho, a Ze tudizZ

spolecnost je také néco vic nez jen ekonomicky svaz.” 1

Jako kritérium pro hospodafstvi budouci spolec¢nosti
stavi trojjediny mravni princip vztahu k Bohu, lidem a
pfirodé. Vyzyva ke zlepSovdni socidlné-ekonomickych
vztaht, které maji vést k solidarité a sblizovani lidi, tj.
v kone¢ném dtsledku eliminovat  puasobeni zla ve
spole¢nosti. V zavérecné kapitole Ospravedlnéni dobra se pak
Solovjov k idedlnimu wuspofddani ve formé solidarity v

katolicité cirkve navraci.

,Katolicita cirkve zdkladni forma mravni organizace lidstva - je
védomda a  prfedem  planovand  solidarita vsSech  cldnki
celosvétového téla v jednom bezpodminecném cili existence za
nejuplnéjsiho ,rozdéleni duchovni priace” - darii a sluzeb, které

tento cil vyjadiuji a realizuji.”1”

Posledni argument, ktery bude v této ¢4sti analyzovan,
je Solovjovav postoj ke smyslu valky. Solovjov na jednu
stranu jasné postuluje, ze ,vdlka je zlo”'% na druhou v ni
v historickém vyvoji vidi také pozitivum, avsak ,ne v tom
smyslu, Ze by sama o sobé byla normdlni, ale jen v tom, Ze byva

za danych podminek skutecné nezbytna”.177

Vychodni kfestanstvi bylo s vdlkou konfrontovano
béhem celé své historie. Celilo isldmskému vpdaddu i
kfiZzovym vypravdm latinské cirkve.” Ruska pravoslavné

z
cirkev. méla jiz od pocatku Dbolestnou zkuSenost

" Socinenija, 1., s. 416 (pteklad autor).

> Tamtéz, s. 509 (pieklad autor).

" Tamtéz, s. 464 (pieklad autor).

" Tamtéz, s. 464 (pteklad autor).

' Srov. LE GOFF, ]J. Stifedovéky c&lovék a jeho svét, Praha: Vysehrad, 1999; LE
GOFF, J. Kultura stfedovéké Evropy, Praha: Vysehrad, 2005.
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s mongolskymi vpaddy a podruc¢im pod Zlatou hordou, kteréa
devastovala zemi. Nechybély teologické reflexe vale¢nych
Utrap a role Bozi pfizné v ozbrojeném odporu, zejména pfi
vitézné bitvé na Kulikové poli roku 1380. Hans-Dietrich

Dopmann k tomu napsal:

,V mnadvlidé Tataru wvidéli mnozi zaslouzZeny ,bi¢ boZi” za
hi¥ichy, a proto se odebirali k samotirskému Zivotu v pokdni a
modlitbdach. Tak se rodily, od 8. stoleti, v zalesnéném tizemi na
severu poustevny a kolonie mnichu [...] Tradice vyprdvi, Ze
v roce 1380 prisny asketa (Sergej RadonézZsky) pozZehnal
moskevskému velkoknizZeti Dmitriji Donskému (1362-1389), jenz
se odebral na bitou na Kulikové poli, kterou zacal boj za

osvobozeni od Tataru.”179

Samozfejmé, ze Solovjov ve svych tdvahach o smyslu
valky nemohl tuto historickou bitvu opomenout. Analyzuje
ostatné valky v celé lidské historii (napf. trdjské valky,
valky Alexandra Makedonského ¢i pax romana v dobyvani
Rimand) a% do pfichodu kiestanstvi, jez posléze téz
bojovalo mec¢em za duchovni sjednoceni lidstva ¢i za jeho
obranu (boje Konstantina ¢i Spanélsko-isldmsky konflikt).
Solovjov nevéfri v nepfitomnost valek ani do budoucna a

ob4dva se opétovného vpadu mongolské rasy do Evropy.

,Tento nadchizejici ozbrojeny boj mezi Evropou a mongolskou
Asii bude samoziejmé posledni, ale tim spise bude hroznou a
skutecnou celosvétovou vdalkou, a pro osudy lidstva neni jedno,

-

ktera z téchto stran zovitézi.” 180

" DOPMANN, H.-D. Il Cristo d Oriente, op. cit., s. 72 (pfeklad autor).
"0 Soc¢inenija, 1., s. 476 (pteklad autor).
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V Solovjovové vizi =zajimavé vystoupily mna povrch
potlacené obavy kolektivniho ruského podvédomi, které si
strach z valky neustdle promitalo do archaickych
historickych epoch, kdy nakonec rusky nédrod zvitézil nad

uzurpatorem.

Z téchto davodd Solovjov nechce vyloucit valku jako
prostfedek obrany. Strach z devastujiciho vpadu z vychodu
nadsledné rozebral v poslednim dile T7i rozhovory, které se
vadlkou v obecné roviné taktéz vazné zabyva. Jeho postoj
neni propagaci valky, spiSe kritizuje pozici pasivity pted

§ificim se zlym principem.

V jiz dfivéjsich spisech popsal kosmicky proces, ktery
nyni skrze historii vede k duchovnimu sjednocovédni lidstva,
zatimco proti této tendenci vystupuje zly princip uvadéjici
vée do <chaosu, rozbroje a vzidjemného boje. Solovjov
v historické fazi sjednocovani vidi pozitivni smysl valky ve
vnéjsi snaze o jednotu, kterd se postavila ptsobeni zlého,
rozdélujiciho principu. Pfitom si je védom i mozZnosti valky

jakoZzto nastroje téchto padlych sil.

,Zlo wvdlky je extrémni vraZdéni a mnendvist mezi Ccdstmi

rozloZeného lidstva.” 181

Vedle boje se zlem neodvrhuje ani cestu diplomacie, coz
vyjadfil v avodu ke Tsem rozhovorim, kde se <castecné
ztotoZznuje jak s nazory konzervativniho Generdla, tak

kulturné pokrokového Politika.

"' Soc¢inenija, 1., s. 476 (pteklad autor).
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,Proto maji ve svétle vyssi pravdy Generdl a Politik oba pravdu
a jd jsem se mohl zcela uprimné postavit na stanovisko jednoho i
druhého. Absolutné nepravdivy je pouze princip zla a 1Zi, nikoli
takové prostredky proti nému, jako je mec vojdka anebo pero
diplomata: tyto prostredky je tfeba hodnotit podle toho, jak
skutecné plni sviij iucel v danych podminkdch. PokazZdé je lepsi
takovy prostiedek, jehoZ pouZiti je vice na misté, tj. které lépe
poslouzi dobru. 1 svaty metropolita Alexij, vyjedndvajici za
ruskda kniZata mir se Zlatou hordou, i svaty Sergij, ktery Zehnal
zbranim Dmitrije Donského proti téZze Hordé, slouzili jednomu a

témuz dobru v jeho mnohosti a riiznorodosti.” 182

Solovjov nevéril, Ze na zemi lze pifed zavérecnou
apokalypsou vymytit valku, jelikoz zde stdle plsobi
démonické sily zla. Nicméné cilem ,dobra” je pro néj mir a
harmonie mezi lidmi, kterd je ale zalozena na pokoji

Kristové.

,JelikoZ soudim, Ze wvdlkdm jako takovym mnemiiZe byt konec
drfive, nez prijde zdvérecnd katastrofa, vidim nejenom mozZnost,
ale mnevyhnutelnost a mravni povinnost cesty k zdchrané
kiestanského svéta pred jeho pohlcenim nizZsimi elementy v co
nejtésnéjsim sbliZzeni a pokojné spoluprici vsech krestanskych

narodu a statin.”18

Solovjov také nevéril, zZe je mozZné ustanovit mir bez
duchovni dimenze. Snahy o vnéjsi pokojné uspofadani,
které by smisily protichtdné dynamické sily vlddnouci
svétu, vidél negativné. Slovy Pana Z. ve Tfech rozhovorech

ika:

i<

82 SOLOVJEV, V. T¥i rozhovory, op. cit., s. 24.
"™ TamtézZ, s. 26-27.
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,0ddélime od sebe mir dobry neboli pravy a mir sSpatny neboli
falesny. Na toto rozdéleni ukdizal pravé Ten, jenzZ prinesl pravy
mir a dobré mepftitelstvi: ,Pokoj vdm zanechdvdm, sviij pokoj
vam ddvdam.” Je tedy mir dobry, Kristiiv mir, ktery je zaloZen na
tom rozdéleni, jeZ Kristus ptisel prinést na svét - totiZ na
rozdéleni mezi dobrem a zlem, mezi pravdou a lZi. A je Spatny
mir, mir tohoto svéta, ktery se zakladd na smiseni anebo vnéjsim

sjednoceni toho, co je mezi sebou vnitirné zneprdateleno.”18

Solovjovovi bylo zfejmé, jak je svét dalek od BoZziho
kralovstvi, ale pfesto na konci kapitoly Smysl wvdlky
v Ospravedlnéni dobra pfedstavil sviaj idedlni sen o lidském

uspofddédni, ve kterém jiz valka nebude mit misto.

,Vilka byla primym prostiedkem pro ovnéjsi a wvedlejsim
prostiedkemk pro ovnitfni sjednoceni lidstva. Rozum ndm
zakazuje odvrhovat tento prostredek, dokud je ho potreba, ale
svédomi nds zavazuje snazit se, aby prestal byt nutnym a aby
prirozend organizace lidstva rozdéleného na mnepvitelské Ccdsti

skutecné presla do jeho mravni ¢ili duchovni organizace.”18

' SOLOVJEV, V. T¥i rozhovory, op. cit., s. 116-117.
185 Socinenija, 1., s. 484 (pfeklad autor).
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2.2.4. ZJEVENI MYSTICKE KRASY V LASCE A PRIRODNI
EVOLUCI

Dfive nez budou pfedstaveny myslenky dila Smysl ldsky,
které chronologicky mnéasleduje po pfedchozi kapitole,
zastavime se je$té u jednoho aspektu Solovjovovy osobnosti,
ktery se nezastupitelné promitl do jeho specifického vidéni

lasky a pojeti ,krasy”.

Mystické zteni Vécného Zenstvi, jak bylo rozvedeno v
kapitole Mystickd setkdni s BoZi Sofii a hleddini univerzdlniho
nibozZenstvi, doprovazely Solovjovovy stavy zamilovanosti
ke konkrétnim zZenam. Problemati¢nost téchto vztaht vedla
k nasledné sublimaci télesné touhy ve zkuSenost
nadvédomého zazitku kosmické vsejednoty. Solovjovova
lidska touha po konkrétni Zené se pfi setkani s osobni
milujici energii Bozi Sofie proménila v tvarc¢i inspiraci a

milostnou poezii.

Jiz rozebirana basen T#i setkdni je typickym pfikladem
tohoto fenoménu v Solovjovoé zivoté. Vzhledem k tomu, Zze
byla sepsana dva roky pfed autorovou smrti, mizeme v ni
vidét vyzrdlou reflexi zenského aspektu kifestanské
spirituality. Prvni zkusenost se stavem vlastni
zamilovanosti, kterd byla vystfiddna s ukrutnou zarlivosti,
mél Solovjov podle této basné v mladi. A vyjiti z bludného
kruhu vasni prozil béhem liturgie, v prvnim setkdni s Bozi
Sofii. Jeho vnitfni emodéni stav se proménil v mysticky
zazitek  setkani s transcendentni skutecdnosti v jejim

zenském aspektu.

98



Béhem studii na univerzité udrzoval Solovjov velmi
intenzivni vztah se svou sestfenici Jekatérinou
Romanovovou®. V Solovjovové rodiné jiz =zacinali mit
z vyvoje jejich vztahu vazné obavy, avsak emocné a
intelektudlné nerozhodny Solovjov Romanovové spise
doporuc¢oval snatek s muzem, kterého ona nemilovala.
V tomto obdobi meél Solovjov po nédbozenské , krizi”
tendence k dualistickému pojeti skutec¢nosti, tedy vniméni
duse jako dobra oproti svétu, materii a télu jakozto zlu.
Schopenhauerovsky pesimisticky asketismus Solovjovovi
jisté branil v pomysleni na intimni manzelsky zivot.
V dopise z 11. <¢ervence 1873 svlj pohled na vztah

k Romanovové popsal slovy:

,Nyni mi ddvds mozZnost, abych mluvil oteviené: ja té miluji,
jak jen mohu milovat lidskou bytost, a snad silnéji, silnéji, nez
bych mél. Pro vétsinu lidi tim vse konci; liska a to, co je tieba,
aby po ni ndasledovalo - rodinné Stésti - z toho se skldda hlavni
diivod jejich Zivota. Ale jd mdm tuplné jiny ikol, ktery se mi

kazdym dnem zdad byt jasnéjsi a jistéjsi.” 18

Jeho pifibéh v mnohém pfipomina dilema déanského
filosofa Sorena Kierkegaarda ve vztahu ke snoubence Reginé
Olsenové. V této fazi intelektualniho a citového zrdni se
Solovjov stejné jako dansky filosof domnival, ze zifeknutim
se manzelstvi je povoldn k vys$sim dkoldm ve prospéch
celého lidstva. Mladistvy idealismus vedl ke konci vztahu
s Kaitou Romanovovou, které spise mnez city vyzndaval

intelektudlni vize. Nakonec byl Romanovovou nadobro a

bolestné odmitnut.

86 Ke wvztahu Solovjova s Jekatérinou Romanovovou srov.: SOLOV’JEV, S.

Vladimir Solovjév. Zizn i tvorceskaja evoljucija, op. cit., s. 46-65.
""" Pro et contra, 1., s. 46 (pteklad autor).
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Kdyz Solovjov po studiich uc¢il na Vys$si zenské Skole,
velmi se zde spratelil s jednou ze svych zakyn, Jelizavetou
Polivanovovou. Jestlize % romantickém vztahu
k Romanovové vnimal své posldani jako individudlni, a proto
bylo vaznou pfi¢dinou nemoznosti milostného vztahu,
nynéjsi vztah k mnohem vzdélanéjsi Jelizaveté Polivanovové
chape jiz jako jejich spole¢né poslani. V roce 1877

Polivanovové pise:

,Jsem plné presvédcen, Ze brzy mnastane wveliké dilo, které
sjednoti mnohé [...] Divim se na Vds a na sebe (stejné jako na
vsechny pocestné lidi mnaseho pokoleni) jako mna budouci

sluzebniky jediného nadvédomého Boha. " 188

Polivanovové ostatné také ucaroval jeho hlas a zejména
interpretace Platéna. V pozdéjsi studii Drama Platénova
Zivota (kterou se bude zabyvat pi#isti kapitola) Solovjov
reflektoval Platénovu pifedstavu prostfednika - erdétu -
mezi svétem viditelnym a neviditelnym. Solovjov jiz neni
dualistou, ale hleda spojnici svétem viditelnym a
neviditelnym mezi v krdse. Pozdni dilo jiz samozfejmé
konstatuje i nedostated¢nost Platéna, pro kterého je idea

boholidstvi jen abstrakeci.

Jednoho dne se Solovjov rozhodl vyznat Polivanovové
svou lasku. Béhem svaté liturgie v den svatku Svaté Trojice
vystoupali spole¢né mna stfechu kostela, kde pozéadal
Polivanovovou o ruku. Polivanovova ze strachu, aby

neskoc¢il pfi odmitnuti dolt, fekla své ,ano”. Dva dny

'8 Pro et contra, 1., s. 47 (pteklad autor).
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s v 2

Solovjovova §tésti z bliziciho se snatku wukondc¢ilo jeji

vysvétleni a ndsledné odmitnuti partnerského vztahu.'®

Po opétovném odmitnuti pozemské lasky se vydal na
cestu do Londyna, kde se mu v podobé Bozi Sofie
zjevilo Vééné Zenstvi BozZi. Jeji koneéné zjeveni v Egypté
nabyvd podob mystické sublimace vlastniho ,eré6tu” a

objektivniho poznani smyslu v8ejednotici lasky.

Tieti Zenou, kterd vstoupila do Solovjovova zivota, jenz
tajné doufal, zZe konec¢né prfijme svatost manzelstvi, byla
sice jiz vdana, ale na dlouhou dobu od manzela odloucené
Sofia Chitrovova®. Jiz shodnost jejitho kfestniho jména
s mystickou postavou dava tusit jeho inspirativni
okouzleni. Sofia Chitrovovd méla k rodiné Solovjovovych
celozivotné vriely wvztah, ale o snatku se Solovjovem
neuvazovala ani po smrti svého manzela. Alexej Losev

o jeho vztahu k Sofii Chitrovové poznamenal:

,A prece v Sofii Chitrovové VI. Solovjov také mnachizel
nedosazitelnou podobu vécné Sofie. Sam VI. Solovjov v této dobé
zacinal byt nemocny, trpél chronickou nespavosti, proti které
nemohl nalézt Zadny prostiedek, a po nocich se ve své mysli

bolestné loucil s obrazem milované Zeny.” !

Solovjov v prabéhu své teologicko-filosofické reflexe o
Bozi Sofii opustil jeji gnostické a synkretické

charakteristiky poc¢atktt a postupné ji zasadil do kontextu

" Srov. SOLOV'JEV, S. Viadimir Solov jév. Zizn i tvorceskaja evoljucija, op. cit., s.
89-90.

" Ke vztahu Solovjova se Sofii Chitrovovou srov.: LOSEV, A. Vladimir Solov jév i
jego vremja, op. cit., s. 532-538.

"'LOSEV, A. Viadimir Solov jév i jego vremja, op. cit., s. 535 (pteklad autor).
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trojiho vyjadfeni: christologického, marianského a

ekleziologického.

S ptiblizujicim se stafim a stdale trvajici nemoci se
Solovjov roku 1892 - sice velmi krdtce, ale o to intenzivnéji
- rozhofel nestastnou laskou k dalsi Zené s kfestnim
jménem Sofie, k Sofii Martynovové. Cim hloubéji prozival
stav zamilovdni, tim intimnéji ho vyjadfoval v mystické

poezii.1?

Sofii Martynovovou ve svych kratkych versich, které
sepisoval béhem roku, prezdival jménem ,Safo”, jak ji
nazyvali jeji nejblizsi pratelé. Necekany pifichod vasnivého
citu, kterému se zprvu branil, popsal v basni z 3. ledna

189219

Pohddkovym cimsi zavdlo znovu...
Andél nebo démon mi v srdci klepe?
Podobu prijmout miij cit se boji...

Ach, jak bezmocné chladné je slovo!

Solovjov rad vyhledaval pfitomnost Martynovové, aby
v jejim pohledu zahlédl odlesk Vécného Zenstvi, Bozi Sofie.

Dne 8. ¢ervence 1892 o ni napsal:

Svétlo nebeského zdareni,
viiné pozemskych kvéti,
ohnisko veskerého mého usili,

ocedn blaZenych snii.

' Ke vztahu Solovjova se Sofii Martynovovou srov.: MOCUL'SKIJ, K. Viadimir
Solov ‘jév. Zizn" i ucenije, op. cit., s. 195-205.

9 Citované béasné z cyklu ,Safo” jsou autorem prelozené dne 8. 10. 2006
z ruského originalu na www:
«http://www.litera.ru:8080/stixiya/authors/solovev/skazochnym-chemto-
poveyalo.html»
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Tragicky nenaplnénd touha po manzelském souziti, kteréd
vyvrcholila ve vztahu k Sofii Martynovové, privedla
Solovjova k rozvedeni mystického pozndni pravého smyslu
lasky. V roce 1892 vydal jednu se svych nekrasnéjsich
meditaci o lasce s ndzvem Smysl ldsky. Pfed timto dilem
sepsal krat3i studii Krdsa v pfirodé, kterd jeho pohled na
krasu ldsky zaclentuje do $irsiho smyslu evolué¢niho vyvoje
pfirody. Proto je dobré se u této studie krdtce zastavit. Jiz
tvodni citdt Dostojevského ,Krisa spasi svét”1% napovida o
Solovjovové tuSeni role krasy ve svété. Proces v pfirodé
sméfuje ke vtélovani svétla a zivota do jevd, k ¢emuz ho
dovedl deduktivni zavér jeho  klasického pfikladu
rozlisnosti krdsy a osklivosti mezi diamantem a uhlim, jez
se ve své podstaté vyznacuji totoznym chemickym sloZzenim.

Princip jejich krasy se logicky musi nachdzet vné materidlu.

,V neorganickém svété krdsa prindleZi pfedmétim a jeviim, ve
kterych se hmota primo stdvd nositelkou svétla, nebo tém, ve
kterych se neodusevnéla priroda odusSeviniuje a ve svém pohybu

projevuje znamky Zivota.” 1%

U materie je vzniklé spojeni jen vnéjsi, mechanické, ale
jakmile dojde k vnitfnimu proniknuti, proménéni a
transformaci svétla, vyvoj dospéje k oziveni, odusevnéni a
vzniku organického zivota. Tim se poprvé v kosmogonickém
procesu opravdové spojuji a prolinaji dva principy: hmota
svételna (nebeska) a tmava (pozemska). Uvedena
Solovjovova tuvaha jiz naznacuje sméfovadni k principu

boZsko-lidské prirozenosti. Krasa v pfirodé tedy ukazuje na

" Socginenija, 11., s. 351 (pteklad autor).
"> Tamtéz, s. 364 (pieklad autor).
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vtéleni Bohoc¢lovéka. Pfiroda vsak neni dokonala, proto ji

¢lovék musi k jejimu proménéni pomoci.

K tématu o smyslu mezilidské ladsky stoji za zminku
také Solovjovova reflexe o zdvéru Charlese Darwina, ktery
tvrdi, ze ,navzdory vsem predpokladim md samci schopnost
okouzlit riiznymi zpisoby samici ve zndmych pfipadech vétsi
vyznam, neZ schopnost zvitézit nad jinymi samci v otevieném

boji."19

Solovjov pak s darwinovskou peclivosti analyzuje

z

dtlezitost krdsy wu exhibicionistického péafeni raznych
zivoc¢isnych druh@, a dospiva k mySlence, Zze ptfiroda
nekrasli zivocichy jen jakozto svidj materidl, ale nuti je, aby
se sami zkraSlovali. Objektivnost pfirodni krdsy méa i v
zivocisné 1isi hlubsi ontologicky zédklad, kterym musi byt
ztélesnéni vsejediné ideje. Veskery vyvoj zivocisnych druht
tak Solovjov selektivné podrobuje kritériu kréasy a

oSklivosti, které ve skute¢nosti odpovida evolué¢nimu boji.

Tento tvod k dilu Smysl ldsky vrhad na mezilidské vztahy
nové svétlo. Krasa v pfirodé mé zrcadlit transcendentni
skute¢nost, a o to vice ji ma pfedstavovat laska lidska. Jiz
v utvodni kapitole vyvraci rozs$ifeny ndzor o vyznamu
pohlavni 1ladsky jakozto pudu k zachovdni rodu. Zvlasteé

vyznamny dtkaz tohoto tvrzeni opird o skutecnost

nestastnych lasek.

,Zvlast silnd laska vétsinou byvd nestastnda, a nestastnd ldska
vede zpravidla k sebevrazdé v té Ci jiné formé; a kazZdda z téchto

nescislnych sebevrazd z nestastné lisky jasné vyvraci teorii, ve

% Socinenija, 11., s. 384 (pteklad autor).
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které silna ldiska existuje jen proto, aby vedla k plozeni

poZadovaného potomstva.”"’

Lasku lidskou vede vys$si sila a jeji vyznam prekracuje
plozeni déti, «coz Solovjov ukazuje i na ptikladu
Shakespeara a jeho Romea a Julie. Velmi odvazné
pfedstavuje také biblické pfibéhy, ve kterych se vyvolené
postavy mnenarodily ze silné lasky, ale tfeba z rozmaru.
Plozeni potomstva a zachovani rodu neni podle Solovjova

striktné vdzadno na silnou lasku.

,Nebyla to liska, co spojovalo Davidova pradéda, starce Bora,
s mladou Moabitankou Rut, a ne z opravdové hluboké lisky, ale
jen z ndhodného hrisného rozmaru stirnouciho kniZete se

narodil Salomoun.”198

Smysl lédsky vidi v jejim transcendentnim poslani,
v pfekonani sebestfedného egoismu a vyjiti ze sebe sama

smérem k druhému, kterému tim d4 absolutni vyznam.

,Pravda jakozZto Ziva sila, kterd ovladd vnitini podstatu clovéka
a skutecné ho vyvadi ze lZivého utvrzeni byti pro sebe, se
nazyva ldskou. Ldska jako opravdové premoZeni egoismu je

skutecnym osvobozenim a spdso individua.” 1%

Mysticky smysl zamilovanosti Solovjov  nachéazi
v kfestanském ucdeni o pavodnim ,Bozim obrazu” muze a
zeny. Impuls lasky tak slouzi jako vyzva, abychom méli na
paméti, ze ,miuzZeme a musime obnovit celistvost lidské

bytosti.”?0 Jdealizace a ,zbozs$téni” milované bytosti

P Soc¢inenija, 11., s. 497-498 (pteklad autor).
" Tamtéz, s. 501 (pteklad autor).
" Tamtéz, s. 505 (preklad autor).
2 Tamtéz, s. 519 (preklad autor).
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odhaluje jeji pravou podstatu. Z jeho pohledu doprovazi
zamilovanost do konkrétni Zeny téz mysticky vhled do
VéEného Zenstvi. Bolest z nenaplnéni vztahu, ¢&i lépe ze
ztrdty milované bytosti, odpovidd stesku p¥i vzdalovéani
milostné energie transcendentni skutec¢nosti. Solovjov téz

nalezl zajimavou interpretaci pro své duchovni ,,donchudnstvi®.

,Mystické zaloZeni dvojiho, nebo lépe fFeceno dvoustranného
charakteru lasky dovoluje tizat se na moznost opakovdni ldasky.
Nebesky predmét liasky je jen jeden, vidy a pro vsechny jeden a
ten samy - Vé&né Zenstvi BozZi; aviak jako kol pravé ldsky
nespocivd jen v tom, aby byl tento vyssi predmét uctivdan, ale
také v tom, aby se realizoval a ztélesnil v druhém, v niZsi
bytosti té samé Zenské formy, ale pozemské prirozenosti, kterou
je jedna z mnohych, pak toto jeho jediné wvyjadieni pro

milujiciho samoziejmé miiZe byt prechodnym.”?0

Béhem let Solovjovovi pfatelé nevidéli v jeho zivotnich
postojich zptsobilost pro manzelsky zivot. Jevgenij

Trubeckoj o Solovjovové osobnosti napsal:

,Byl vielym a vérnym priitelem. Kouli prdatelim byl vZdy
pripraven jit na souboj; kdyby bylo tfeba, nevihal by obétovat
za né dusi; ale bylo by témér nemozZné predstavit si ho jako
manzela a otce. Cit lasky k Zené mu byl znam dobrfe a blizce.
Hral obrovskou roli v jeho dusevnim naladéni a v jeho tvorbé.
Béhem svého Zivota byl zamilovin mnékolikrdt, vroucné a
horoucné. Avsak tento cit ho nemohl spoutat: jelikoZz i1 =zde

univerzdlni element prevladal nad osobnim, individudlnim.”?202

*' Socinenija, 11., s. 535 (pteklad autor).
22 Pro et contra, 1., s. 186 (pteklad autor).
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Solovjovovo celozivotni hledani partnerky, které
nardzelo na vyse, uvedené viceméné opodstatnéné prekazky,
vyustilo v hlubokou meditaci o smyslu lidské lasky.
Nenaplnéné vasné byly sublimovany v mystické zkuSenosti,
které proménily jeho touhy v hlubokou a jemnou bédsnickou
inspiraci. Mystickd zkuSenost Bozi ldsky, kterd méa i svij
télesny nadech, neni v kiestanské spiritualité fenoménem
neznamym, stac¢i si pfipomenout extdze sv. Terezie

z Avily?2%.

Solovjov naopak =z muzského pohledu nalezl svou
individudlni celistvost v proménéném erd6tu mystiky Vécného

Zenstvi, ktera ziskdvala stdle vice mariansky raz.

203 Srov. GRUN, A., RIEDL G. Mystika a erds, Praha: Ceska kiestanska akademie,
1996; AUCLAIROVA, M. Zivotopis Terezie z Avily, Praha: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2000.
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2.6. VIZE ESCHATOLOGICKEHO KONCE V PREDTUSE SMRTI

Sotva Solovjov pfekonal jen nékolika roky ¢tyficet let,
zacal rekapitulovat svlj zivot v pfedtuse jeho bliziciho se
konce. Sergej Solovjov jeho nédvrat k pivodnim tématim

mléadi reflektoval slovy:

,Casto soumrak Zivota ¢&lovéka opakuje jeho rozkvét. Tak to
vidime i u Solovjova. Od roku 1897 do konce Zivota se opét
nachdzel v Pustynce, ve stfedu rodiny Chytrovii, znovu pracuje
na gnozeologii a metafyzice, navraci se k nauce Platona,
samozrejmé ho to tdhlo navstivit jesté jednou zemi, kde se mu
zjevila ,vécna druzZka’, spatvit ,zlaté, neobycejné, cernozemni

pole’ Egypta a ,modry, zlatavy Nil’. "20%4

Solovjovovy vize mnaraZzely na neustdlé piekdazky a
nepochopeni. Nic nenasvédcéovalo tomu, ze dojde
k vytvofeni redlné platformy ,pravdy” pro sjednoceni
cirkvi, naopak pfevaZovala tendence k proselytismu mezi
cirkvemi a uchovdvani pfedsudkda a kfivd. Proklamované
etické postoje ,dobra” se nevtélovaly do soudobé
spole¢nosti, naopak, za vladdy Alexandra III. a poté
Mikulase II. dochédzelo k mordlnimu i ekonomickému
upadku ve spolec¢nosti, k vzristu anarchismu a terorismu.
Pfi zapocaté stavbé transsibifské magistrdly panovaly obavy
z valky na Vychodé.?® A konec¢né véda nehledéla na aspekt
,krasy” v transcendentnim smyslu slova, ale stale vice se
dostavala pod tlak ,uzitec¢nosti”. Proklamovala se jako
disciplina pokrokovda a nezédvisla na teologicko-filosofickém

pfistupu, plné v intencich pozitivismu.

** SOLOV'JEV, S. Viadimir Solov’jev. Zizn" i tvorceskaja evoljucija, op. cit., s. 336
(pteklad autor)

%% Srov. SVANKMAJER, M.; VEBER, V.; SLADEK, Z.; MOULIS, V. Déjiny Ruska,
op. cit., s. 277-303.
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Proti Solovjovem proklamované mystické vsSejednoté a
zivym idejim ,pravdy”, ,dobra” a ,krasy”, jak je intuitivné
tusil v uchopeni skute¢nosti Boziho kralovstvi, vyvstaly -
v metafyzickém slova smyslu - temné sily tohoto svéta
snazici se o rozdéleni, chaos, boj jednéch proti druhym, a

smrt.

Solovjov se vratil k poc¢atkdm své intelektualni cesty, k
mystice. Opét se nachazi v bodu zlomu, u okamziku svych
studii, kdy poprvé zvazoval obecnéjsi otazky smyslu zivota
a smrti. Jeho zdravotni stav se =zhorSoval, trpél stdle
¢astéjsi mneuritidou a byl si nyni vice védom moZné
pfedc¢asné smrti. S tim souvisi jeho vnitfni proména ve
vnimani skutec¢nosti. Béhem zivota doufal v konkrétni
realizaci své intuice kosmické vsejednoty, a to postupnym
historickym vyvojem. Nyni tu$il, Ze mu jiz pozemského ¢asu
moc nezbyvad a toto poznani se promitlo v novy prorocky
aspekt jeho tvorby. Vsechny jeho vize dostaly
eschatologicky rdz, uskute¢ni se nikoli béhem jeho zivota,
ale az na konci déjin, po apokalyptickém boji Dobra se

zlem.

Tato kapitola poukaze na tfi aspekty Solovjovova
zavéreé¢ného obdobi. Prvnim bude jeho nédvrat k pocatkam,
do doby, kdy pfemital o bezvychodnosti a sebevrazdé, coz
nyni reflektoval v dile Zivotni drama Platéna. Druhym bude
kratka reflexe gnozeologickych problémd nedokoncené
Teoretické filosofie (v paralele ke Kritice abstraktnich
principii). A tfetim aspektem je mysticky boj s ddbelskou
vizi, kterou prozil na posledni cesté do Egypta, kterou kam

se vydal dva roky pfed smrti (v paralele k ptivodnimu
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zjeveni Bozi Sofie a kosmické vsejednoty popsané v basni
T#i setkdni). S poslednim obdobim souvisi zejména boj proti
Antikristu, kterého zpodobnil ve Tfech rozhovorech. Podle
tohoto dila se dil¢i atributy teosofického systému, tj.
,pravdy” v jedotné univerzalni Cirkvi, ,dobra” v etickém
vyvoji spole¢nosti a ,krasy” evoluce pfirody, naplni na
konci vékh, pti sestupu nebeského Jeruzaléma a druhém

navratu Krista.

Za¢néme Solovjovovou meditaci o otazce: ,Byt, (i
nebyt?” v kontrastnim pojeti osudu Hamleta a Platénova
dilematu po smrti Sokrata, jak napsal v dile Zivotni drama

Platona:

,KdyZz Hamlet tika své ,byt, ci nebyt”, tak rozumi tim, byt ci
nebyt mé, Hamleta? - osobni otizku, a cely monolog je naplnén
osobnim elementem: ranami osudu, znecisténou travou zZivotniho
sadu, zdhrobnimi vidinami. Pro Platéona spocivala otdzka v tom:

byt, ¢i nebyt pravdé na zemi - jako univerzdlni otazka.” 20

Pokud bychom v této vypoveédi spatfovali
s autobiografické rysy, pak Solovjov své mladistvé sklony
k sebevrazdé vnimal v ,hamletovsky” osobni roviné, ale ve
svém pozdnim obdobi méni paradigma existencidlni otazky
a tdze se, zda se uskutec¢niuje nebo neuskutecniuje ,pravda”
na zemi, zda mé smysl zit ve svété, kdyz je ,pravda” podle
pozemského prédva zabijena. Obdobné tomu je u Platdéna:
poté, co Sokrates dobrovolné prijal jed rozsudku smrti,
jelikoz ptinasel ,nové bohy” a ,kazil mléddez”, Platén

zvazoval sebevrazdu. Podle Solovjova mu v tom zabrénilo

2% Socinenija, 11., s. 602 (pteklad autor).
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ptesvédéeni o dobrém smyslu zivota.2” Redeni problému
,dobra”, které neni vidét v tomto sveéte, vidél
Platén rozvinuti svého teoretického dualismu v protikladu
pozemského svéta plného stint ideji a pravdivého svéta
ideji, dualismu dusSe a téla, jeho hrobu. Solovjov se snazi
kriticky analyzovat Platéna, a pfitom pfed zlem ve svété

neupadnout do stejnych z&vért, mnechtél se stat jen

teoretikem, ktery pfistupuje na radikdlni dualismus.

,Dobro - to, co hledal Sokrates jako mravni mnormu pro
prakticky, wverejny Zivot - se ale pro Platéona nyni stalo
predmétem Ccisté teoretického zdjmu, jako nejoyssi idea, stred

jiného ,rozumem postihnutého” svéta.”?08

Vychodisko z beznadéje nad smrti Sokrata nalezl Platén
v atéku ze svéta a jako obranu pfed panujicim zlem ve
spole¢nosti vyvodil nutnost existence jiného svéta, kde zije
spravda”. Clovék ale touzi zit v obou svétech, proto ve
druhé fazi filosofického vyvoje Platén pfesel k teorii
prostfednika, Erota, ktery pfichdzi na zem a ma v sobé
novou silu nekone¢na a nesmrtelnosti. Nakonec vyvodil, ze
,Eros se rodi v krdse”?®. Solovjov potvrzuje touhu c¢lovéka
pfekondvat sebe sama, ale ukazuje i na rizika v ndsledovéni
vnitfnich hnuti touzicich po pfesahu. Pokud se v nich
¢lovék obrati ke své nizsi prfirozenosti, riskuje navrat nejen
ke zvifecimu zvyktm, ale téz ,k predpotopnim ,hlubindm
satanskym’.”210 Jiz v dfivéjsich dilech varoval pifed svody
zlého principu, které shrnul v Duchovnich zdkladech Zivota

do vykladu modlitby Otéends, do niz vlozil i exegezi

aryvku ,Pokuseni Krista na pousti”. V Zivotnim dramatu

*7 Srov. Socinenija, 11., s. 604-605.
*% Tamtéz, s. 606 (ptreklad autor)
* TamtéZ, s. 616 (pieklad autor)
2 Tamtéz, s. 617 (pieklad autor)
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Platéna duchovni tendenci <¢lovéka ke zlému nazyva
,hlubiny satanské”. Solovjov se mnasledné s ddbelskymi
svody setkal v osobni vizi, a to pfi své posledni cesté ke
bfehtim Nilu. Lidské podlehnuti zlu s jeho dtsledky
v politicko-socidlni roviné plné literdrné rozvinul v osobé

Nadc¢lovéka, Antikrista v dile T7i rozhovory.

Z dtvodua pfitomnosti zlych vnitfnich hnuti v ¢lovéku je
tfeba usilovat o jisty druh asketismu, a Solovjov predklada
potfebu asketismu tak, jak ho pfedklada krestanské
mnis§stvi.?l! Idedl Boholidstvi je u Platéna téz skryté
pfitomen, ale pouze ve spekulativni fantazii rodiciho se
erotu v krdse. Nevlozil ho do redlného principu vyssi
zivotni cesty, nedal mu obsah a ani naplnéni v ocekavéani
pfichodu Bohoc¢lovéka. A konec¢né, Platénova predstava
idedlniho socidlniho uspofadani statu s moudrymi Gstavami
a poslusnym tyranem skondc¢ila v uzdkonéni téch slepych sil,
které na pocdtku zabily spravedlivého Sokrata - v tomto
zacarovaném kruhu vidi Solovjov nejvétsi tragédii lidskych

déjin.

V poslednich tfech letech pfed smrti Solovjov pise
kapitoly Teoretické filosofie, kterou nikdy nedokon¢il. Sepsal
jen tii pocate¢ni dvahy o gnozeologickém poznani
uvefejnéné casopise Bonpocws Gusocopuu u ncuxoso0euu
[Otdzky filosofie a psychologie]. Jak jiz uvedl v Ospravedlnéni
dobra, kde trval na nutnosti apologie dobra, stejné jako i
v Zivotnim dramatu Platéna, kde Sokrates ve srovnani se
sofisty sice pfistupoval na kritickou metodu, ale usiloval a

vétril v Dobro, také i zde hned v tvodu pise:

21 Socinenija, 11., s. 618.
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,Aby Zivot mél opravdovy smysl [...] musi byt ospravedlnénim

dobra.”?12

V naroénych ¢lancich obhajuje pravdivost ndabozenského
poznani a polemizuje s Descartovou subjektivizaci a
psychologizaci poznani, ve kterém ,ja” jakozZto samostatny
subjekt je nezavislé na pravdé. Proti témto tendencim stavi
objektivni existenci poznédni ,faktu a wusilovdni o pozndni

pravdy ™21, Nakonec shrnuje své tvahy do troji

hodnovérnosti noetickych principt poznani.

,Zaprvé jsou dostatecné hodnovérné subjektivni stavy pozndni
jako takové - cozZ je psychickd materie kazdé filosofie. Za druhé
je dostatecné hodnovérnd vseobecnd logicka forma mysleni jako
takova (nezdvisle mna obsahu). A za treti je dostatecné
hodnovérny uimysl neboli odhodlanost poznat samotnou pravdu -

-

jako Zivy princip filosofického kondni.”214

V dile se zabyva také problémem vizi, snd a halucinaci,
coz odrazelo jeho snahu obhajit objektivnost svych
dabelskych piedstav a pfecitlivélé psychiky se sklonem
k vizim. V reflexi ¢lankt pro Teoretickou filosofii potvrzoval
redlnost subjektivnich pfedstav, pokud zachovévaji zdkony

logiky a tmysl poznat pravdu.

Dostali jsme se k Solovjovové zku$enosti s dablem. Dva
roky pfed svou smrti podnikl jiz zminovanou cestu do
Egypta, na které ho doprovédzel Ernst Radlov. Béhem
putovani sklddal basné. Zachytil v nich i svaj boj

s ddbelskymi vizemi, které ho béhem cesty pokousely.

2 Soc¢inénija, 1., s. 758 (pteklad autor).
P Tamtéz, s. 797 (pieklad autor).
M TamtéZ, s. 829 (preklad autor).
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Uvedme dvé basné, které slozil mezi 8. az 11. dubnem 1898.
Jedna se jmenuje B apxunenace nouvio [Noc v Archipelagu] a

¢adst druhé Das Ewig-Weibliche [z ném.: Vécné Zenstvi].

Noc v Archipelagu

Ne, ne, nevévrte svadéni-
aby spojenim mrtoych sil
zaniklo BoZi stvoreni,

aby slepy osud nam hrozil.

Ja vidél jsem v morské mlze
veskerou hru rozestvdvajicich car;
mné ve skutecnosti, a ne v klamu

zkdzu nesl zlovéstny opar.

Skutecné sjednocovaly se a vstdvaly
zdastupy ddabelskych duchii,
a pronikavé znélo

slouceni zlostniych slov.

Redlny svét jen v klamu,
hnévem dycha temny opar...
vidél jsem v morské mlze

zlou silu neptdtelskych cdar.?

Vidina Solovjovovych dédbelskych svodt je popsédna
s jistou basnickou metafori¢nosti, nicméné plné zapadd do
jeho pojeti kfestanské spirituality v jeji kosmické dimenzi.
Tendence ke zlu odvadi od tihnuti k naplnéni kosmické

viejednoty, a to smérem k rozporu, hnévu, nendvisti a

*> SOLOV’JEV, V. Stichotvorenija, Moskva: ,Russkij kniznik”, 1921, s. 162
(ptfeklad autor).
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smrti. Solovjov si stdle vice uvédomoval, ze vize, které
ziskava, se tykaji i jeho blizici se smrti. V basni Das Ewig-

Weibliche uvedl:

Jasné je, Ze dablové si preji moji smrt,
jak to také cCini fadni ddablové.
Bith s vami, dablové! Avsak vérte,

Ze jd se vami snist neddm.

Lépe, kdyZ vy sami vyslechnete slova-
dobré slovo jsem si pripravil pro vds:
BoZimi oveckami stat se znovu,

mili Dablové, zdleZi na vds.?16

Solovjov se s vidinou dé&ablad wusilujicich o jeho Zzivot
pustil do duchovniho boje. Vyzval dably ke vnitini
konverzi a obraceni k Bohu - Pastyfi. Vykondaval tak nad

svétem jisty druh exorcismu.

Od té doby se stale vice potykal se zlem, coz mozna
souvisi s jeho mneurotickymi zachvaty. Védomi vlastni
nemoci vSak nijak neumensilo jeho pfesvédcéeni o redlnosti
svych vizi, naopak, domnival se, ze psychicky nemocni lidé
jsou citlivéjsi k duchovnim skute¢nostem. Nemoc, jez ho
stale vice skli¢ovala, odhalovala silu zla ptsobiciho ve
svém globalnim principu ve vyvoji celého kosmu. Nikolaj

Losskij k tomuto Solovjovovu postoji fekl:

,Uzndval, Ze halucinace maji subjektivni charakter a Ze jsou
zdrovenn vyrazem chorobné predstavivosti. To mu ale nebranilo

v tom, aby véril v objektivni pricinu halucinaci, kterd se v nds

21 SOLOVJEV, V. Stichotvorenija, op. cit., s. 163 (pteklad autor).
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,zobrazuje a ztélesnuje” prostrednictvim subjektivnich predstav

vnéjsi skutecnosti.”?”

Nutnost boje ze zlem jakozto aktivné se projevujici
realitou ve svété vnimal v kontrastu ke vSem interpretacim
zla jakozto pasivni nedokonalosti dobra. Kritizoval téz
nec¢innost vici plisobeni zla, kterou najdeme v buddhismu ¢i
shrnutou v teorii Lva Tolstého o ,neprotiveni se =zlu

nasilim”. V avodu ke TFem rozhovorim Solovjov napsal:

.Je zlo pouze prirozeny nedostatek, je to nedokonalost, kterd
s riistem dobra sama od sebe zmizi, a nebo to je skutecné sila,
jeZ pomoci riiznych pokuseni ovlddd nds svét tak, Ze pro vspéch
v boji proti ni musime mit opérny bod v jiném Fadu byti?” A
dodal svou vlastni zkuSenost se zlem, popsanou v basnich:
,Je tomu asi dva roky, co zvlastni proména mého dusevniho
rozpoloZeni (o niZ neni trfeba se zde sirit) ve mné probudila
silnou a pevnou touhu, abych se pokusil ndzornym a kazZdému
srozumitelnym zpiisobem vrhnout svétlo na ty mnejdileZitéjsi
stranky problému zla, které se jisté dotykaji kaZzdého.” 8

Dfive, nez se zaméfime na tento Solovjovhav bestseller,
ve kterém vynikl jeho apologeticky styl a ktery ziskal
Gspéch zejména diky zavérecné Kridtké legendé o Antikristu,
budou pojednany nékteré tvodni predpoklady k hlub$imu
porozuméni dilu. Zejména bude reflektovana Solovjovova
pozice viac¢i Lvu Tolstému a Friedrichu Nietzschemu, ktefi
v Rusku ziskavali stale vétsi popularitu. Zminéna bude i
Solovjovova obava z probouzejicich se fundamentalistickych
tendenci islamu. Vzhledem k tomu, Ze o mnohych tématech

z Kritké legendy o  Antikristu jiz bylo pojednano

2" LOSSKIJ, N. Istorija russkoj filosofiji, op. cit., s. 105 (pteklad autor).
> SOLOVJEV, V. T¥i rozhovory, op. cit., s. 19.
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v pfedchozich kapitolach, bude v zdvéru vénovdna veétsi
pozornost osobé Antikrista a jeho hlubinné psychologické

volbé zla.

Tolstého pojeti nemystického kfestanstvi zalozeného na
¢isté mravnim postoji Kristova Horského kdzini bylo pro
Solovjova nepfijatelné. Obdval se nastupu povrchnosti a

pasivity, kterou zneuzije nic¢iva sila.

Ve T#ech rozhovorech skladajicich se =z dialogu mezi
rozdilnymi postavami Generdla, Politika, KniZete, Ddmy a
Pana Z., zastdvd postava KniZete minéni Tolstého o
,neprotiveni se zlu ndsilim”, se kterym polemizuje Pan Z., s
nimz se zase nejvice ztotoznil sdm Solovjov. Poté, co se

Dima zepta, kde KniZe vidi podstatu evangelia, odpovi:

,KNIZE: Zdd se mi, Ze je to jasné: ve wvelkém principu

neodporovani zlu ndsilim.”21

Pan Z. dovede tento postoj do ironické filosofické
interpretace, ve které sdm KniZe dospéje k mylnému nazoru,
ze zlo a mnésledné i vzkfiSeni vlastné neexistuje. Proti
tomuto postoji Pan Z. vécné argumentuje na piikladu Zivota
Krista. Pro vétsi ndzornost uvedme jeden argument proti

KniZeti a feSeni v pfistoupeni na existenci zla v troji formé:

individudlni, spolec¢enské a fyzické (smrt).

,PAN Z.: Jestlize vsak zlo ve skutecnosti neexistuje, jak potom
vysvétlujete prekvapivy neuspéch Kristova poslani v déjindch?

VZidyt =z vaseho hlediska se wviibec mnezdavilo, takZe =z ného

> SOLOVJEV, V. T¥i rozhovory, op. cit., s. 134.
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nakonec nic nevzeslo, tj. rozhodné z ného vzeslo vic spatného

nezli dobrého.” 22

,PAN Z.: Zlo redlné existuje a projevuje se nejenom absenci
dobra, ale i v aktivnim odporu, ktery kladou niZsi vlastnosti
vyssim a v jejich prevaze ve vsech oblastech byti. Existuje zlo
individudlni, projevujici se tak, Ze mnizZsi lidskd strianka -
zviteckd a brutdlni, bestidlni visné - se postavi proti lepsim
snaham duse a u ohromného mnozZstvi lidi je premohou. Existuje
zlo spolecenské, spocivajici v tom, Ze se lidsky dav, podrobeny
zlu individudlné, postavi proti usilovdani nemnoha lidi lepsSich a
pfemiize je. A konecné u clovéka existuje zlo fyzické - kdyzZ se
nizsi hmotné elementy jeho téla postavi na odpor té sile Zivota a
svétla, kterda je dohromady spojuje v jednu wvelkolepou formu

organismu, a tuto formu zabiji - a tak znici redlny podklad

vseho vyssiho. A to je krajni zlo, které se nazyvda smrt.”22

Dalsi argument, ktery je nepifimo reflektovan ve Trech
rozhovorech, je otdzka islamu. Ruska spole¢nost konce 19.
stoleti se obavala vpadu vychodnich narod®, dspéchu tzv.
,panmongolismu”, jak tento fenomén nazval Konstantin
Leontjev a pfevzal i Solovjov??2 V této souvislosti Solovjov
upozornoval téez na rist fundamentalistickych a
separatistickych tendenci nové vzniklych ©bratrstev v
isldmu, pticemz v zddném prtipadé mneodsuzoval viru

muslimta jako takovou.

,]sem dalek absolutniho mnepfdtelstvi vici buddhismu a tim

spise k islamu, ale mnemohu zavirat oci pred soucasnym i

20 SOLOVJEV, V. T¥i rozhovory, op. cit., s. 135.
2 Tamtéz, s. 137.
22 Ggrov. Tamtéz, s. 27.
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budoucim stavem wvéci,”??® napsal v tvodni studii ke Trem

rozhovorum.

Z dtvodu objektivity se Solovjov jiz dfive véazné
zabyval postavou zakladatele islamu, prorokem
Mohamedem. V roce 1896 vydal Mohamed, jeho Zivot a
ndboZenské uceni. Stejné jako v prfipadé zidovstvi, kterého se
oteviené zastaval pfi antisemitickych pogromech a véazné
studoval Talmud, tak i nyni se snazil rozptylit letité
pfedsudky proti islamu a peclivé studovat Koran. Islamu
pri¢ita dualezitou roli v historickém vyvoji a pozitivné

hodnoti autenti¢nost ndbozenského poslani Mohameda.

,JestliZe pfipustime na to, Ze se v historii nachdzi vnitini smysl
a jeji vyvoj smétuje k cili, tehdy neni pochyb, Ze takové ohromné
svetové dilo, jako je zaloZeni islamu a vytvoreni muslimské
kultury, musi byt v zdméru Prozietelnosti, a misijni poslani

nelze Mohamedovi upirat.”?*

JestliZze Solovjov hledi na isldm kriticky, pak vzdy
pfidava ptiklady =z historie, kdy =zklamali i kfestané.
Porovnava valeé¢né  postoje kfestanskych  panovnika
Konstantina Velikého a Karla Velikého, ktefi se chopili
mece k Sifeni kfestanské viry s jesté vétsi krutosti, nez jak
tomu bylo v pfipadé svatych vdlek Mohameda. Roz$ifeni
isldmu vidi na zakladé selhdni kfestanstvi, a jeho roli

posuzuje kladné.

,Pro Araby a dalsi mndarody, které prijaly Mohamedovo

ndboZenstvi, by se mélo stdt tim, co byl zdkon pro Zidy a

2 SOLOVJEV, V. T¥i rozhovory, op. cit., s. 27.
24 SOLOV'JEV,V. Islam ed ebraismo, Seriate: La Casa di Matriola, 2002, s. 14
(pteklad autor).
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filosofie pro Reky, stupném piechodu od p¥irozeného pohanstvi
k autentické univerzdlni kulture, ke skole spirituality a theismu

v pro tyto narody prijatelné pocatecni pedagogické formeé.”?»

Opét vnima isldm jako pfipravné nabozenstvi na pfijeti
Bohoc¢lovéka Krista, a to v mistech pohanstva, kde se
kfestanstvi jesté nerozsifilo nebo se zde lidé setkali s
nepravdivou formou kfestanstvi. Hlavni limit muslimského
nabozenstvi nicméné spatfuje v nepfijeti touhy po
nabozenské dokonalosti, autentické boholidské pfirozenosti.

Islam se podle jeho minéni zastavil jen u vnéjsiho

absolutniho podfizeni Bohu.

Solovjovovy obavy z rstu fundamentalismu v jistych
kruzich isldmu byly spojeny se strachem z oslabeni Evropy,
kterd se bude muset vypofddat s témito nicdivymi aspekty
,historické sily viddnouci masdim”??, po ¢emZz - dle legendy -
pfijde panmongolsky vpad. Z duchovniho hlediska
nepii¢ital Mohamedovi a jeho nasledovnikim Zz4ddné zlé
umysly, vidél v nich touhu po duchovnim Zzivoté. Ale kvili
oslabené roli Jezise skryté a nepfimo varoval pted
mystickym zazitkem, ve kterém bude radikdlné odmitnut

Kristus a jeho Vzktiseni.?”

Jestlize platonismus riskoval ve své touze po vstupu do
transcendentni skutec¢nosti, ndavratu k nizs$i ,satanské”
pfirozenosti, potom mndabozenstvi muslimt je vystaveno
nebezpe¢nému mystickému odmitnuti Krista a na misto néj
je postaveno ,ja“. Témto tendencim ale neni vystaven jen

islam, ale vs8ichni lidé touzici po spiritudlnim zivoté.

** SOLOV’JEV,V. Islam ed ebraismo, op. cit., s. 76 (pteklad autor).
26 SOLOVJEV, V. T¥i rozhovory, op. cit., s. 27.
" Tamtéz, s. 155.

120



Prosazeni sebe sama na udkor Bohoc¢lovéka je cesta

Antikrista.

Dospéli jsme tedy k osobé  Antikrista. V ruské
spole¢nosti se dostavalo velké popularity dilu Friedricha
Nietzscheho, ktery pfisel s vizi sobésta¢ného ,nadc¢lovéka”,
a taktéz jedna =z jeho stézejnich knih se pfimo jmenuje
Antikrist?8. V roce 1899 Solovjov publikuje v ¢asopise Mup
uckycemea [Svet umeéni] ¢lanek Hoes ceepxuenosexa [ldea
nadcélovéka], kde se vyjadril k tomuto némeckému filosofovi
a jeho ruskym ndsledovnikdm. Ze tf¥i tendenci roz$ifujicich
se ve spolec¢nosti - Marxova ekonomického materialismu,
Tolstého abstraktniho moralismu a Nietzscheho démonismu
,nadc¢lovéka” - vidi redlnou moznost dialogu pfevazné
s ndsledovniky Nietzscheho. Snazil se trochu zpochybnit

ucebnicové klisé, které a priori zavrhuje jeho nauku.

,Spatnd strdanka nietzschednstvi se ndm predstavuje pied ofima.
Opovrzeni viici slabému a nemocnému clovéku, pohansky pohled
na silu a krdasu, prisvojeni si prednostné jakéhosi vyhradniho
nadlidského vyznamu - nejprve sobé individudlné a potom sobé
kolektivné, jakoZto vybrané mensiné ,lepsich”, tj. silnéjsich,

obdatenéjsich, panovacnéjsich.”?®

Pies tyto klasicky odmitavé postoje se snazi poukazat i
na mozny kladny pohled. Znovu se pokusil dat Nietzscheho
poznani do SirSich duchovnich souvislosti, najit jeho hlubsi
vyznam v epoSe, ve které se objevilo. Oceniuje touhu po
transcendentnim poznédni a pfekonani smrti. Ponofeni se do

nitra a hledani ,nadlidské” cesty v sobé nese i riziko

228 Vyslo ¢esky: NIETZSCHE, F. Antikrist, Olomouc: Votobia, 1995.
2 SOLOV'JEV, V. Stichotvorenija, Estetika, Literaturnaja kritika, Moskva: ,Kniga”,
1990, s. 155 (pteklad autor).
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pfitakdni zlu. Proto je nutné touhu néasledovnika
Nietzscheho po ,nadc¢lovéku” transformovat dialogem
v touhu po ,Bohoc¢lovéku”, o coz se snazi pedagogickym
pfedstavenim kosmického vyvoje. V opaé¢ném pripadé by
doslo k proméné v Antikrista, jak se to stalo v zavérecné
povidce Tfech rozhovori zvané Krdtkd legenda o Antikristu,
kterda je v podstaté aktualizovanou verzi c¢asti biblické
knihy Zjeveni. V povidce je velmi inteligentni Nad¢lovék je
vykreslen jako zbozny ¢lovék touzici pro transcendentnim
poznani, ale Zijici ponékud dvojakou spiritualitou, jenz
stale vice prosazuje sebe sama. Ve svém mystickém zazitku

nakonec odmitl Krista.

., Vidyt bych se pred nim musel sklonit aZ k zemi jako ten
posledni krestansky hlupdk [...] Jd, zarivy génius, nadclovék!
Ne, to nikdy!" A tu namisto drivéjsi rozumné, chladné iicty
k Bohu a ke Kristu zacne v jeho srdci klicit a riist zpoldtku
jakdsi hriiza, potom Zhavd, celou bytost svirajici tisnivd zdvist a
zutivd nendvist, ktera bere dech. ,Ja, ja a ne On! On neni mezi
Zivymi, mneni a mnebude. On mnevstal =z mrtvych, nevstal
z mrtvych, nevstal z mrtvych! Shnil, shnil v hrobé, shnil jako ta

posledni... "20

Velmi zajimavy je Solovjovav popis vnéjsich
psychosomatickych znaktd, doprovéazejicich volbu zla. Vzdy
se jednd o znetvofujici deformaci <¢lovéka v jeho
psychickych i télesnych formdch. Nadc¢lovék nasledné
podlehl v3Sem pokuSenim zlého principu, kterym byl
vystaven Kristus na pousti. Stal se ¢lovékem budoucnosti a
dozivotnim cisafem. Sepsal knihu, své ,evangelium”, ve

kterém chtél lidstvu zaruc¢it mir, blahobyt, rozvoj védy a

Y SOLOV]JEV, V. T¥i rozhovory, op. cit., s. 156.
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kfestanskou kulturu - avsak bez Krista. Mnohde byl
proklamovan bohem a na pomoc si vzal kouzelnika
Apollonia. V38ichni, véetné mnohych kfestanti, mu nadSené
aplaudovali. Svolal do Jeruzaléma ekumenicky kfestansky
koncil, ktery chtél sdm ovladnout. Proti nému se postavila
jen mald skupinka vedend papezem Petrem II., starcem
Janem a protestantskym profesorem Ernstem Paulim. Stafec
Jan vyzval cisafe k vyznani viry v JeZziSe Krista, Syna
Boziho. Niternd pekelna boufe uvnitf cisafe, ktera v tuto

chvili nastala, odhalila jeho pravou podstatu:

,Starec Jan mneodvracel uzZasly a vydéseny zrak od obliceje
onémélého cisarfe a najednou v hriize odskocil nazpét, otocil se a

priskrcenym hlasem vykvikl: ,Ditky moje, Antikrist!” "2

Po tomto wusvédcéeni =zabil starce plsobenim maga
kulovy blesk. Povstal tedy papez Petr II. a oznacil cisafte
Kainem bratrovrahem. I on padl mrtev k zemi. Nakonec
profesor Pauli sepsal dokument o vyobcovani Antikrista. S
hrstkou vérnych utekl do pahorkt u Jericha. Papezem byl
zvolen Appolonius. Né&hle se vsSak objevily svétélkujici
body, které se proménily ve svételné bytosti podivnych
tvartt. Doslo k zdzra¢nému vzkriseni papeze Petra II. a
starce Jana. Na nebi se ukdzalo veliké znameni: zZzena odéna
sluncem. Zidé povstali proti cisati, jelikoz byli oddani
zaslibenému Mesidsi a ne Nadclovéku. Nahle doslo
k zemétfeseni. Kdyz se prchajici Zidé modlili za spasu,
nahle se otevielo nebe a ptrichazel Kristus s otevienou
ndruci a hfeby v rukou. Pak doslo ke v§eobecnému vzkfiseni

AP

a tisicileté ¥i8i vlady Krista.

»'SOLOV]JEV, V. T¥i rozhovory, op. cit., s. 171.
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Tak skonc¢ila posledni eschatologicka vize Vladimira
Solovjova. Dne 18. ¢ervence 1900 se vyzpovidal a pfijal pfti
plném védomi eucharistii z rukou pravoslavného knéze.
Zemfel pokojné 31. cervence o pul devaté vecer na statku
knizete Jevgenije Trubeckého mnedaleko Moskvy. Jeho
poslednimi slovy byla modlitba v hebrejstiné za spdsu

zidovského naroda.
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3. ZAVER: VLADIMIR SOLOV]JOV - PREDCHUDCE DRUHEHO

VATIKANSKEHO KONCILU

Vladimir Solovjov  béhem svého Zzivota hledal
univerzalni a transcendentni hodnoty pravdy, dobra a krdsy,
a to v rdmci vlastniho teosofickém systému, ktery zahrnuje
syntézu védy, filosofie a teologie. V téchto vzajemné
propojenych aspektech lze vysledovat ,kontinuitu” jeho
mys$leni. Nikdy od svého systému, ktery si jiz v mladi
vytyc¢il na zdkladé soukromé mystické zkuSenosti kosmické
vSejednoty, neustoupil. V Solovjovové tvarc¢im zivoté byly
tyto aspekty vzdy pfitomny a zda se, ze si jejich podrobné
rozpracovani rozvrhl do celé své intelektualni a duchovni
cesty. Jeho metodicky pfistup byl vzdy teosoficky, pfestoze
by se mohlo zdat, ze v pozdéjsi fazi byl vice teologicky
(kristocentricky). Jeho teosoficky systém byl ovSem
specificky svymi jasné definovanymi kritérii, kterda si sdm
vytyc¢cil, takze jakakoliv podobnost s pozdéjsimi

interpretacemi oboru teosofie je silné zavadéjici.

Jistou ,diskontinuitu” v Solovjovové mySleni je mozné
vysledovat ve vztahu k jeho Zzivotnim krizim, kterymi si
prosel a které byly pro néj vyzvou k opusténi pfedchoziho
parcidlniho a vylué¢ného vniméani skute¢nosti. Novy pohled
pak vice odpovidal kritériu vSezahrnujici kosmické
univerzality. Jeho intuice se promitly do konkrétnich
postojt: mys8leni vzhledem k pravdé (zvlasté v otdzce
cirkevni), vthle vzhledem k dobru (v otdzce spolecensko-
etické) a citu vzhledem ke krdse (v hlub$im pochopeni

smyslu lasky).
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Za vsSeobecné ptijeti svych vizi, které mély zménit
paradigma doby, byl ochoten jit proti proudu a minéni
vétsiny, coz mu vyneslo konec jeho akademické dréhy,
oteviené napadani a publika¢ni cenzuru ze strany carského

rezimu a pravoslavné cirkve.

Mnohé Solovjovovy priakopnické intuice lze nalézt vice
nez 60 let po jeho smrti v duchu dokumentt Druhého
vatikdnského koncilu. Vyvoj nékterych Solovjovovych dedukeci
a jejich analogii v koncilnich dokumentech mtZeme

formulovat v nasledujicich charakteristikach:

1. V ranych Solovjovovych mystickych vizich Bozi Sofie,
kterd mu odhalovala smysl kosmické vsejednoty, pfesel
od ptivodniho synkretického obdobi, kdy hledal
vSezahrnujici univerzalni nabozenstvi, k pojeti
pfedkfestanskych nabozenstvi jakozto dtlezitych
duchovnich tradic pfipravujicich lidstvo na udalost Krista.
Taktéz deklarace koncilu Nostra Aetate vnimd pozitivni

prvky spirituality nekfestanskych nabozenstvi.

2. V otdazce cirkevni osciloval Solovjov mezi puavodni
slavjanofilskou pozici vyzdvihujici roli pravoslavi a
nidslednou katolickou, ktera uznavala papezstvi, aby se jeho
univerzalni pojeti viry wupevnilo v existenci duchovni,
mystické, historicky nerozdélené VsSeobecné Cirkve, kterd
pfivadi veskerenstvo k boholidské podstaté Krista a
ztracené kosmické vsSejednoté. Analogicky dekret koncilu
Unitatis Redintegratio hovofi o ekumenické nutnosti nalezeni

jednoty mezi kiestanskymi cirkvemi.
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3. V soudobé spole¢nosti hledal Solovjov rozvoj etickych
principd, které ptsobenim Cirkve dovedou historii lidstva
do Boziho kralovstvi, pfidemz zménil plivodné zamyslené
poklidné kontinuum na apokalyptickou vizi zadvérecného
boje Dobra se zlem. Dokumenty koncilu - zejména
konstituce Gaudium et Spes - se oteviely dialogu
s potfebami soudobé spole¢nosti, uvédomuji si pozitivni
etické hodnoty, po kterych lidstvo touzi a ke kterym se
vyvojem dopracovava, ale nezapomind, Ze ve svété probiha i
boj Dobra se zlem, ve kterém mucednici svédéi o pravych

hodnotdch BoZziho krdlovstvi.

Vladimir Solovjov se stal dfstojnym pfedchtidcem a
svymi mystickymi vizemi svéta téz prorokem atmosféry
Druhého wvatikdnského koncilu. Jeho vliv nezfistal jen na
strané  katolické. Nemadalo jeho nésledovnikG z fad
pravoslavné cirkve zacalo novym zptGsobem vnimat
univerzalni, kosmicky a ekumenicky rozmér vlastni viry.
Solovjovovy kosmologické a historické pfedstavy ovlivnily
mimo jiné pravoslavné filosofy a teology, jako byl Pavel
Florenskij (1882-asi 1937), Nikolaj Berdajev (1874-1948),
Nikolaj Losskij (1870-1965), Sergej Bulgakov (1871-1944),
Alexandr Men (1935-1990) nebo Olivier Clément (1921).
Napadnou podobnost jeho evolué¢nich pfedstav o kosmu
v jeji kristologické dimenzi nalezneme téz v mySleni
katolického teologa Pierra Teilharda de Chardin (1881-
1955), prestoze ten Solovjovovy préadce nejspiSe pfimo

neznal.

V8ichni Solovjovovi nédsledovnici i odplirci svédéi o
. boy . sniu, verzalni . 1
eho néabozenském éniu univerzalnim intelektudlnim

zabéru a komplexnim pfistupu ve vsech oblastech lidské
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existence, ktery je neustdle inspirativni. V soucasném svéteé
plném egoistického rozdéleni, mndabozenskych stfeth a
valeé¢nych antagonismt, ale téz neutuchajici touhy po
harmonii a jednoté, Solovjov umoznuje pochopit vice do
hloubky pravy smysl kosmického a historického déni v jeho

kfestanské perspektivé.
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ANOTACE

The presented rigorous work represents the personality
and work of Russian religious thinker Vladimir Solovyov
with a special emphasis on his mystic and prophetic
character. The author strove to refer to Solovyov’'s lifelong
adherence to the theosophy system, which - like the
synthesis of science, philosophy and religion, he was
already determined to take upon himself in his early period

of intellectual work.

The three mystic visions of Divine Sophia played a
decisive role in his creative evolution, which had revealed
to him the principle of cosmic unity and the aim of cosmic
development to divine-humanity of Christ. Solovyov’s
personal reinterpretation of his mystic experiences, which
he had later projected into poetic creation, reflected his
individual religious development: from a believer in his
childhood, to an atheist over syncretism in fascination of
religious gnosis, Jewish cabbala or oriental religions, step
by step he tended towards Christianity. The Divine Sophia
became more of a Marian, Christological and church
character from her original Gnostic-cabbalistic prophetess

of universal religion.

He always thought over the individual aspects of the
theosophy system (truth, good, ©beauty) and with his
intuition, he exceeded the mentality of his historical
period, which had fully developed his prophetic character.
During his searching for the truth in the Church, he was
inclining to the mystic ecumenical unity of The Universal

Church of Christ, despite a historical division. Solovyov
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always hoped that good, through the cooperation of Church
and the State, would be progressively realized in the
coming of The Divine Kingdom. After his resignation over
the historical development, he was lead to the
eschatological interpretation of final fight between Good
and evil. In questions of beauty, he had contemplated the
sense of evolution and human love, which he had, from a
materialistic and deterministic point of view, improved on a
spiritual level and gave it its higher sense. Solovyov’s
prophetic visions did not go without intellectual and
spiritual crisis, which purified his mind from the engraved

prejudices and opinions of society.

His depth of intellect touched on many themes, which

were later reflected in the Second Vatican Council.

Key words: The Divine Sophia, the theosophy system, truth,
good, beauty, The Universal Church of Christ.
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