UNIVERZITA KARLOVA
KATOLICKA TEOLOGICKA FAKULTA

Katedra teologicke etiky a spiritudlni teologie

Mgr. Bc. Vaclav Benda

Marianska spiritualita Benedikta XVI.

Diplomova prace

Vedouci prace: doc. RNDr. ThLic. Karel Sladek, Ph.D.

Praha 2017



Prohlaseni

1. ProhlaSuji, Ze jsem ptedkladanou praci zpracoval samostatné a pouzil jen uvedené
prameny a literaturu.

2. Prohlasuji, Ze prace nebyla vyuzita k ziskani jiné¢ho titulu.

3. Souhlasim s tim, aby prace byla zpfistupnéna pro studijni a vyzkumné ucely.

V Praze dne 20. 2. 2017 Mgr. Be. Vaclav Benda



Bibliograficka citace

Marianska spiritualita Benedikta XVI.: diplomova prace /Mgr. Bc. Vaclav Benda; vedouci

prace: doc. RNDr. ThLic. Karel Sladek, Ph.D. -- Praha, 2017. -- 92 s.
Anotace

Préace ve své uvodni Casti seznamuje se zakladnimi body marianské spirituality. Ukazuje
jeji prameny ve Starém 1 Novém zakon€. V nasledujici c¢asti jsou predstavena
a analyzovana jeji teologickd vychodiska a zdroveil porovnany jednotlivé naukové
pravdy uceni o Panné¢ Marii pohledem vybranych svétcl, vyznamnych teologickych
osobnosti s postoji Josefa Ratzingera - Benedikta XVI. Ve druhé poloviné prace je
ukdzédn zplsob, jak on sam Zzil a chapal maridnskou spiritualitu v dobé svého
pontifikdtu. Zavére€na c¢ast uvede Benediktovy myslenky, kterymi jsou rozvijeny

jednotlivé prvky marianské ucty.

Klicova slova

Marianska spiritualita, marianska ucta, Benedikt XVI, Ratzinger, Panna Maria, Jezis,

vira, ano.

Abstract

Working in its first part introduces the basic points of Marian spirituality. It shows her
sources in the Old and New Testaments. The following are presented and analyzed its
theological basis and are also compared various doctrinal truth doctrine of the Virgin
Mary looking chosen saints of important theological figures with attitudes Joseph
Ratzinger - Pope Benedict XVI. In the second half of the work is shown in the way he
lived and understood Marian spirituality during his pontificate. The final section is
intended to Benedict's thoughts, which are developed by individual elements of Marian

devotion.
Keywords

Marian spirituality, Marian devotion, Benedict XVI, Ratzinger, the Virgin Mary, Jesus,
faith, yes.

Pocet znaka: 156705



Podékovani

Dékuji doc. RNDr. ThLic. Karlu Sladkovi, Ph.D. za trpélivé vedeni prace a podnétné
rady pfi jejim vypracovavani.

Muj veliky dik téz patii sestram trapistkdm z klaStera Nasi Pani nad Vltavou

v Neveklové za poskytnuti materialu.



Obsah

UVOD .ttt ettt sttt 6
1. Teologické piedpoklady marianské spirituality ..........ccceeveviererrienvenennne. 9
1.1. Panna Maria v PISMU........cocoiiiiiiiiiiiiieeeecee e 10
| A\ B35 0] (0 T4 (<SSR 15
1.3 Maridnska dogmata ............cceeeeuieeiiiieiiie e 24
2. Teologicky vhled Benedikta X VI .......ccccoeviiiiiiiiiiiieiecieeeee e 31
2.1 Teologické zéklady maridnské ucty pohledem Josefa Ratzingera....31
2.2 Dilema upIn€ho poznani...........cccoeevveviiieniieiiienieeieesie e 35
2.3 MAGNITICAL ...evieeiie ettt ettt e e ere e e aaee e 36
2.4 Slovo ,,Srdce® v Benediktoveé chadpani ...........cccccvveeeiiveiciiicciiecieens 37
2.5 Soucinnost Ducha sv. a Panny Marie pohledem Benedikta XVI......38
2. 6 Maria v otazce eklesiologie podle Benedikta XVI...........ccccuvenneenn. 41
3. Ziti marianské spirituality Benedikta X VL. .........occovveveimeeeeeeeeeeeennn 50
3.1 MOAIEDY .o 61
4. Rozvijeni marianské spirituality u Benedikta XVI......ccccocoviniinnnnnne. 65
4.1 Pohledem teologalnich ctnosti............ccoeviiriiiiiiiiiiiiniiiieeeieee 72
4.2 Benediktova tiChOSt ........coceiiiiiiiiiieiee e 77
4.3 LukaSovo evangeliUm..........cccceeeveeiiieiienieeieesie et eve e ens 79
4.4 Panna Maria v Benediktovych encyklikach ............cccoooveniiniinnnnnn. 82
4.5 Setkavani s MIAdEZI .......coueeeirieiieiiieeee e 85
SUZLAVET ettt et 88

Seznam HEEratury ........ccccoceviiiiiriiniiieeeee e 91



UvVOD

Spiritualitu, cesky duchovnost, bychom mohli definovat jako rozmér Zivota, ,,v némz si
uvédomujeme Bozi pfitomnost“.1 Lze ji téz, podle sdé€leni rtiznych definic, odkazii
a vyjadieni teologl, ktefi se spiritualitou zabyvaji, pochopit jako zivotni praxi, zpisob
vnimani a osobni piistup k tomu, co Clovéka piesahuje - transcendentniho Boha.
V kazdém ptipad¢ ma spiritualita charakter wvnitini, osobni stranky zboznosti.
Katechismus katolické cirkve ji vidi jako soutok rtiznych teologickych proudu, které
jsou cennymi vudci duchovniho zivota.

Pro clovéka je pfirozené usilovat o intenzivnéjsi vnitini vyvoj, o navazani blizkych
a napliujicich vztaht s druhymi, o prozivani harmonie s duchovnim Zivotem, kultivovat
a rozvijet vlastni spiritualitu. Fioreho Slovnik spirituality uvadi, ze podle pramenti mize
byt spiritualita biblickd, pavlovskd, liturgicka nebo podle dlrazii kristocentricka,
marianska. Muze se délit i dle zafazeni Casového - stiedoveéka nebo zemépisného —
ruskd atd.2 Pokud v naSem ptipad¢ ptiddme adjektivum maridnska, je jasné, ze ptjde o
zpusob vnimani maridnského fenoménu a Zivotni praxe osobniho zachazeni
s marianskou uctou.
Téma maridnské spirituality je na poli dnesni teologie stale aktudlni, mizeme dokonce
tvrdit, Ze tloha a vyznam Bohorodi¢ky je fadou autori stidle vice docetiovana. Na
II. vatikdnském koncilu, od jehoZ zahdjeni uplynulo jiZ vice neZ pul stoleti, koncilni
Otcove znovu piehodnotili mariologicky aspekt viry ve svétle dneSni doby, a to vyrazné
ve prospéch vyznamu Panny Marie. Tim se u nés v Ceskych zemich ukazalo zfejmé, Ze
puvodnich kvalitnich mariologickych praci v naSem jazyku je velmi malo. Pii
zpracovavani zadaného tématu jsem si uvédomil, Ze v zdsad¢é chybi zkoumani déjinného
aspektu marianské tcty, zato nadbyva praci katechetického razu, ¢asto ovSem nevalné
kvality. Je tfeba dodat, Ze existuji prace, které zkoumaji tuto tematiku z jinych aspektd,
napf. ikonografického, jmenujme 1 oblast tzv. védzné hudby a uméni vilbec.
Z uvedeného divodu je zkoumani maridnského fenoménu z pohledu teologicko-
spiritualniho nanejvys opodstatnéné.
V ramci interdisciplinarniho dialogu diskutuje teologie spolu s psychologii, filozofii

areligionistikou o plvodu spiritudlnich skloni c¢lov€ka. Ackoli neni mozné

1IKUSHNER, L., Na tomto misté byl Bith a Ja, ja jsem to nevédel, DharmaGaia, Praha 2005, str. 27
2:STEFANO DE FIORES a TULLO GOFFI, Slovnik spirituality, Karmelitanské nakladatelstvi
Kostelni Vydii, 1999, heslo spiritualita, str. 904-905



a pravdépodobné ani nikdy nebude mozné s jistotou fici, kde se v lidské psychice bere
smétovani ke spiritualni dimenzi, je mozné o ni mluvit jako o antropologické konstanté
- vyskytuje se bez vyjimky ve vSech historickych epochéach a ve vSech kulturach. Jeji
podoby se ale v zavislosti na kultufe 1 na historické epose méni. Co se ale neméni, je
fakt, ze spiritualita je nutnou a pfirozenou soucasti zivota Cloveéka. Je ale potieba se
posunout od povrchniho nadSenectvi smérem do hloubky. A pravé tento smér do
hloubky chce vyty€it i tato prace, kdyz se vénuje spiritualit¢ clovéka, u nc€hoz
nemuzeme popiit obrovsky vzdélanostni fond, o ktery se opira na strané jedné, na druhé
stran¢ je tu neskonald zkuSenost celého zivota. Jeho nazory a postoje jsou v praci
ukazany jako ty, o které se bez obav miizeme opfit.

Tato prace se bude zabyvat maridnskou spiritualitou, a to v inspiraci dilem emeritniho
papeze Benedikta XVI. Cilem price je piedstavit teologické zéklady maridnské
spirituality a jeji misto v zivot€ katolické viry v ndhledu Benedikta XVI., a to metodou
konkrétnich piimért, jak Benedikt XVI. tuto spiritualitu zil a rozvijel. Prace porovnava
jednotlivé naukové pravdy uceni o Panné Marii, zitou spiritualitu a postoje svétcil
a vyznamnych teologickych osobnosti i pfedchozich pontifikii s postoji Benedikta XVI.
a zaroven za pouziti fady jeho citaci, jejichz pramenem jsou jeho vlastni dila, bude
popsano pontifikovo vlastni chapani a ziti marianské spirituality. Bude zkouman postoj
Benedikta XVI. k maridnskému fenoménu, zda viibec, ¢i do jaké miry se tomuto tématu
Benedikt XVI. vénuje, jak jeho vlastni celkova spiritualita je pravé tou maridnskou
ovlivnéna. Pfes ur€itou nutnou miru deskripce je moZné mysSlenky Benedikta XVI.
z této prace extrahovat pro vlastni spiritudlni zivot.

Ukazalo se, Ze nebylo mozné Upln¢ oddélit osobu teologa Ratzingera od osoby papeze
Benedikta, protoZe tento vychazi ze svych dfivéjSich postojii a zkuSenosti, na které
navazuje. Problém propojeni téze osoby v dobé pted a po papezské volbé je mozné
dobfe ilustrovat 1 na literatute. Dila, kterd prokazatelné piSe knéz Ratzinger, jsou dnes
vydavana se jménem autora Benedikt XVI. a neni tak snadné rozlisit, kdy vlastn€ kniha,
nebo myslenka v ni obsazend, vznika, jestli je autorem Ratzinger nebo Benedikt XVI.
Novost prace spociva ve zkoumani spojeni osoby pontifika s jeho postojem
k marianskému fenoménu. A to nejen z toho diivodu, Ze toto spojeni zatim jesté nebylo
v ramci praci na teologické fakulté zkoumano. Postava Marie z Nazaretu predstavuje
v Pismu svatém piechod k novému pocatku, predev§im pro svilj postoj naslouchani
BoZzimu slovu a aktivniho jednani v souladu s Bozi vili. K rozhodnuti vénovat se v této

praci pravé tomuto tématu mé vSak vedly jeste¢ jiné divody. Maridnsky fenomén



existoval, existuje a bude existovat. Nechat ho bez zkouméni, reflektovani,
prohlubovani a kultivace by znamenalo, Ze teologie jakoZzto integrace viry a spirituality
v této oblasti na svoji funkci rezignuje. K rozhodnuti vénovat se ve své praci né¢jakym
zpusobem Panné Marii mne vedla i osobni negativni zkuSenost s pojimanim tohoto
fenoménu, a to neziidka i vfadach katolického kléru. V protestantskych cirkvich
vyznavajicich zéasadu sola scriptura nas piehlizeni vyznamu Marie celkem nemiize
piekvapit. Pravé na osob¢ nejvyssiho pontifika, ktery dlouhd Iéta pred svym zvolenim
do papezského uradu stal v Cele organu, ktery dba na naukovou cistotu viry, bude
prokdzan pravy opak téchto jejich nahledii. V tomto ohledu lze spatfovat préci jako
novou a v tomto tkvi i jeji vyznam.

Snad mi odpusti vlastni alma mater vytku smétujici k ptfimluvé, aby se i na této fakulté
v budoucnu zménila naprosta absence uceni o Panné Marii, a to na vSech katedrach —
dogmatiky, dé&jin, biblickych véd i spirituality — ve prospéch jejiho zatazeni do
vyukového procesu a tim dosazeni celistvéjSiho pohledu na kiestanskou viru. Tii po
sobé jdouci pontifikové se shoduji vtom, Ze eliminace maridnského aspektu
z ktestanské viry je chybou. Vidime-li Boha jako dokonalost, tedy komplexnost,
musime se stejnym zpusobem snazit k tomuto Bohu pfiblizit, komplexné. Stejné¢ jako
tomu je v Pismu. Neexistuje jednotlivé biblické misto, ale souvisly text udalosti
Zjeveni. Z jeho celku Ize objasnit ¢ast — naopak to vSak nejde. Byl bych tedy rad, pokud
by tato prace néjakym zpiisobem vedla k diskuzi vrcholici zatfazenim fenoménu Panny

Marie do uciva Katolické teologické fakulty.



1. Teologické predpoklady marianské spirituality

Tato prace, kterd se bude zabyvat maridanskou spiritualitou emeritniho papeze
Benedikta XVI., asi nemlze zalit jinak, nez kratkym predstavenim toho, ¢emu se
nadale chceme vénovat. Tim je na jedné stran¢ marianska spiritualita jako takova a na
strané druhé osoba emeritniho papeZe Benedikta XVI. Zivotopisna data této vyznamné
osobnosti teologie a kiestanstvi 20. stoleti neni myslim potieba nijak zevrubné
predstavovat.3 Do déjin asi nejvice ale vstoupi jako papez, ktery se jako prvni po mnoha
stoletich vzdal dobrovoln¢ svého postaveni a stahl se do ustrani. Coz je sice medialné
vdécné téma, ale nutné vedouci k nedocenéni jeho osoby a predev§im jeho mysSlenek
a podnétl napti€ celym kiest'anskym Zivotem. Doufejme, ze nékdy v budoucnosti pfijde
doba, kdy bude Josef Ratzinger — papez Benedikt XVI. — pln¢ docenén a zminovan
predevsim v souvislosti s teologickou strankou.4 5

Druhou nutnou skutecnosti, kterou je potieba hned na zacitku prace zminit po
pfedstaveni osobnosti Josefa Ratzingera — Benedikta XVI., je samotnd marianska
spiritualita, tcta k Panné Marii a jeji prozivani v osobnim i cirkevnim zivoté.
V nékolika podkapitolach si pfiblizime osobu Panny Marie v Pismu i to, jak ji nahlizeli

cirkevni otcové a jak o ni hovoii mariologie.

3 Josef Ratzinger se narodil 16. dubna 1927 pobliz némeckého Passau, ve vesnicce Marktl am Inn.
Knézské sveéceni prijal 29. cervna 1951. Po ziskani doktoratu teologie prednaSel dogmatiku
a fundamentalni teologii na fadé univerzit. Je autorem mnoha knih. Arcibiskupem se stal 24. bfezna
1977. Jako 3S5tilety se castnil II. Vatikanského koncilu, 24. biezna 1977 se stal arcibiskupem a 27.
cervna 1977 ho papez Pavel VI. jmenoval kardindlem. Zucastnil se tedy jiz predeslého konklave v srpnu
1978, kdy byl papezem zvolen Jan Pavel II. Ten ho 25. listopadu 1981 jmenoval prefektem Kongregace
pro nauku viry, pfedsedou Biblické komise a Mezinarodni teologické komise. Byl rovnéz predsedou
Komise pro piipravu katechismu a rovnéz ¢lenem fady kongregaci a papezskych komisi (coz svédci o
jeho mimotfadné odbornosti). Posledni roky stal v cele kardinalské sboru jako dékan. Vedl proto
bohosluzbu za zesnulého papeze a obiady vstupu do konkléve. 19. dubna 2005 se stal papezem a pfijal
jméno Benedikt XVI. Rozhodl se navazat na Benedikta XV., papeze stojiciho proti I. svétové valce;
papeze usilujiciho o sblizeni Vatikanského statu a Italského kralovstvi, papeze zavadéjiciho novy pravni
kodex.

4 Mons. Mixa voli jednozna¢ny vyraz ,.superteolog®. In MIXA J., Boha neokecas, KNA Kostelni
Vydii 2016, str. 134

5 Genialni teolog in SEEWALD P., Joseph kardinal Ratzinger Benedikt XV1I., Portal, Praha 2005



1.1. Panna Maria v Pismu

Chceme li se vénovat osob¢ Panny Marie, asi nemtizeme zacit jinde, nez u ovétené¢ho
zdroje, v naSem pfipadé u Pisma. Sam Benedikt XVI. tika, ze: ,,Biblické svédectvi
o Marii je tak bohaté, Ze je nelze vycCerpat®“.c Tim neni jasné, jestli jsou mysleny obé
jeho Casti, Stary i Novy zakon. Jak velmi spravné zduraziiuje naS soucasny cesky
psycholog Jeronym Klimes, nelze pochopit Novy zdkon bez toho, abychom m¢éli
alespont v zékladech poznané mysleni starozdkonnich postav.7 Jediné v pfipadé, Ze
pozname jejich zplisob uvazovani, mizeme pochopit i déni, které ndm bylo evangelisty
zaznamenano v Novém zdkoné. Proto i s osobou Marie musime zafinat ve Starém

zakong, ackoliv jeji jméno bychom tam pochopitelné hledali marné.

1.1.1 Pfedobrazy Panny Marie ve Starém zakoné.

Piedobrazi Panny Marie v knihdch Starého zdkona miZeme najit vice. Samoziejmeé
se tu nejednd o pfimou citaci a jmenovani Marie, ale skutecné jde jen o jakousi
predpovéd, naznak. Stejn¢, jako tomu je v piipadé Krista.s Nepfind§im jejich
vycerpavajici vycet a rozbor, spisSe se pokusim o urcity vybér a zamysleni nad témi,
které n&jak souvisi s tématem této prace nebo se o nich vyslovné zminuje
Benedikt XVI. Patrné v mySlenkach Benedikta XVI. je propojeni marianskych
pfedobrazl s plisobenim Ducha svatého. Duch Bozi je ve Starém zdkoné stvofitelskou
Bozi moci, on tvofi Zivé bytosti, srov. 71104,30. A tak to, co se ma uskute¢nit na Marii,
je nové stvofeni — jeho Slovo se stava t€lem. Benedikt XVI. akcentuje pohled na Marii
jako na novy Izrael, pravou dceru sionskou, chram, na ktery se snasi oblak Boziho

zastinéni, ve kterém Biih vstupuje do sttedu d¢jin.o
Panna Maria a Eva

Asi jeden znejznaméjSich a nejpopularngjSich piedobrazli Panny Marie, ktery
nalézdme v knihdch Starého zakona. Ob& Zeny Biith shodné obdafil svoji milosti, obé
Zeny jsou matkami lidstva. Eva mé za ukol davat svym potomkiim zivot télesny, Maria

jako naSe duchovni matka zprostfedkovava svym détem Zzivot milosti. Lidstvo jako

6 BENEDIKT XVI., Bozi svétlo v nasi dobé, Paulinky, Praha 2008 str. 117

7 KLIMES 1., Psycholog a jeho svédectvi o Kristu, Portal, Praha 1988

8 GROSS H., Predobraz Panny Marie ve st. Zakoné, in Poutnik, ¢asopis pratel sv. Frantiskal1997/6
9 RATZINGER J., Uvod do kiestanstvi, KNA Kostelni Vydii 2007, str. 193

10



celek i1 kazdy z nas jako jednotlivec je Bohem zvan, aby splnil sviij zivotni tkol, aby
osvéd¢il svoji vérnost a oddanost. Casto Benedikt XVI. ve svych promluvach poukazuje
na poslusnost a viru Marie a zaroven varuje pred cestou Evy,io 11 kterd podléha
d’abelskému naSeptavani pychy — budete jako Buh. Naseptavani, kterému podléhaji
mnozi bez ohledu na sviij ptivod, vzdélani i dosazené socialni postaveni.

Panna Maria a Abraham

Mén¢ pouzivany pfedobraz Abrahama.i2 Stejné jako Pannu Marii si ho Biih vyvolil,
aby béhem svého pozemského zivota opustil sviij domov a Sel do cizi zemé. Jejich
spole¢nou nejvétsi zkouSkou vérnosti a poslusnosti Hospodinu je obétovani vlastniho
jediného syna, jediného, kterého tolik miluji, srov. Gn 22,2. Hodina uzkosti, obav
a strachu, ale 1 naprosté vydanosti do vile BoZi. Jak zde poukazuje Benedikt XVI.,
Maria zde ale Abrahama ptekondva tim, Ze jeji syn umird, kdezto Izak zlstava zivy.13

Panna Maria a Rebeka

Ve 24. kapitole Genesis nachazime dalsi pfedobraz Panny Marie, tentokrat v Rebece,
kterd je vybrana za manzelku pro Abrahdmova syna. Exegeti radi uvadéji v tomto
obrazu ptedstavu Boha Otce, ktery chce pro svého syna tu nejlepsi a nejkrasnéjsi
nevéstu. Abraham jako otec posila svého sluzebnika s pokynem prednést pozvani
budouci manzelce svého syna, aby se ona mohla zcela svobodné rozhodnout. I Bih
Otec posild svého posla archand€la Gabriela k Marii, aby se i ona zcela dobrovolné
rozhodla. Tento motiv pfijeti posla a zcela svobodného rozhodnuti je ¢asto zmifilovanou
skute€nosti v fad¢ katechezi Benedikta XV1.14

Panna Maria a kralovna ze Saby

V prvni knize Kralovské se hovoii o krdlovné ze Saby, kterd nelituje daleké cesty,
aby se u krale Salamouna nauéila jeho moudrosti. I Panna Maria je uctivana jako triin
moudrosti, a to tim, Ze jako jedinou zdvaznou normu svého zivota piijima vili Bozi.
Benedikt XVI. zde mluvi o spojeni moudrosti BoZi a posluSnosti divky Marie, které

vyusti v neopakovatelny fenomén Krista.1s

10 Homilie na svatek uvedeni Pané€ do chrdmu 2. 2. 2006 in RuzZencova tajemstvi Trapistky, Neveklov,
Libreira Editrice Vaticana 2005, str. 13

11 BENEDIKT XVI., Radost z viry, Paulinky, Praha 2013, str. 124

12 GROSS H., Abraham, otec véricich — Maria, matka véricich, in Poutnik, ¢asopis ptatel sv. Frantiska
1997 str. 6

15 Homilie pfed Andél Pang, Rim 19.9.2006 in BENEDIKT XVI., Maridnské myslenky, Paulinky,
Praha 2008

14 Ano, které promeénuje déjiny in BENEDIKT XVI., Miij duchovni testament, Portral, Praha 2013

15 BENEDETTO XVI., Giovane Maria, Libreria Editrice Vaticana 2007, str. 8
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Panna Maria a Samuelova matka Anna

Shoda mezi Marii a Samuelovou matkou je piedevs§im v modlitbé, v lasce a péci
o dit¢, které¢ ob¢ obdrzely z Bozi milosti. Ob& Zeny jsou zbozné, vytrvalé, odevzdané do
Bozi péCe. A prave ctnosti vytrvalosti a pokory jsou Benediktem XVI. mnohokrat na
ruznych mistech vyzdvihovany a zdlraznovany.is Sdm Benedikt XVI. zistava po cely
svij zivot velmi pokornym ¢lovékem.

Panna Maria a Rut

Ve starozékonni knize Rut je zachycen dal§i z pfedobrazii Panny Marie. Rat zde
sbird na poli klasy po Zencich, aby nic nepfislo nazmar. Stejné tak matka Spasitele sbira
v zivoté duse hiisnikt, které by jinak propadly zahubé. Motiv, ktery Benedikt XVI. dale
rozviji — Panna Maria jako utocisté hiiSniki, nase nadéje a spasa.17

Panna Maria a Ester

Panna Maria jako utoCist¢ hiiSnikl, naSe nadé€je a spdsa je zde doplnéna pojmy
pfimluva a zachrana. Na pfimluvu Ester je zachranén narod stejné, jako ptimluva Matky
Bozi zachranuje nés.

Stejné tak bychom mohli pokracovat i v dalSich teology zmifiovanych piedobrazech,
napft. Judit nebo v knize Makabejskych - ptibéh state¢né matky synt a fada dalSich. Pro
uplnost je zde nutné uvést alespon jeden predobraz z prorockych predpovédi, ktery je
znovu citovan i v Novém zakong&. Je to IzaijaSovo proroctvi: ,,Hle panna pocne a porodi
syna a daji mu jméno Immanuel®. Srov. 1z 7,14 Proroctvi, které se jednozna¢né naplnilo
na Panné Marii a jejim Synu JeziSi. O toto proroctvi, které je v Pismu shodné ve Starém

1 Novém zékong&, opird Benedikt XVI. fadu svych myslenek a tivah.

1.1.2 Panna Maria v Novém zakoné

Vycet zminek o Panné Marii v Novém zdkoné bude opét schematicky

a prizpusobeny ucelu, rozsahu a tématu této prace.

V Novém zakong, kde uZ je Panna Maria jmenovéana konkrétné (s vyjimkou Zjeveni)
anejen v predobrazech jako ve Starém zakoné, je Maria vZdyi1s zmiflovana v souvislosti
s Kristem. Uvadi se, ze historicky nejstar$i prokazatelna zminka o Marii je v Pavlové

listu Galat'antim, srov. Gal 4,4, ktery dosvédcuje JeziSovo pravé lidstvi a zarovei je to

16 BENEDETTO XVI, Come Maria, Libreria Editrice Vaticana 2007, str. 10

17 Deus caritas est 41

18 Slivko vzdy je zvyraznéno zcela umysing. Divod tohoto bude pojednan v kapitole zabyvajici se
mariologii a v kapitole Teologicky vhled Benedikta XVI.
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jedind zminka o Marii v celych Pavlovych listech. Podle vseho se Maria v rané cirkvi
netéSila pfiliSnému zajmu, pozornost se koncentrovala vyhradné na Krista. I
Benedikt XVI. se v knize Uvod do kiestanstvi zmitiuje o Panné Marii piedev§im
v souvislosti s christologickymi ¢lanky viry. Vidi Marii jako tu, kterou mizeme nazvat
,» svaty zbytek Izraele®, pravy Sion“ k némuz smétuje nadéje v dobach tézkosti. ,,Maria
je tou neporuSenou dcerou sidnskou, do niz Buh klade novy zacatek*.19 V evangeliich
muzeme nicméné najit celou fadu textl, které se postavou Marie zabyvaji. Nejveétsi
zajem o Marii projevuje evangelista Lukas, ktery také nékdy byva nazyvan mariologem
Nového zdkona. Pfedstavuje nam celkem Ctyfi piibéhy ze zivota Marie, které
nenajdeme u zaddného jiného evangelisty, ale kromé téchto textli o Marii vice nemluvi.
Zda se, ze pro LukaSe hraje Maria podstatnou tlohu pouze v ptichodu Mesiase na svét
apoté, co Jezi§ dospiva a zacind své vefejné piisobeni, mizi jeho matka ze scény.
Ostatni evangelia hovofi o Marii méné systematickym zplsobem a znacné spofeji.

Jejich vyroky lze tematicky rozdélit do tii okruhti:

a) Maria zmifovana v souvislosti se svédectvim o ptivodu Jezise. (Mk 6,3; Mt 13,

55)
b) Maria zmiflovana v souvislosti s JeziSovym piibuzenstvem. (Mk 3, 31)

¢) Maria zminovéna v souvislosti s JeziSovymi u€edniky. (J 19, 25;J 2, 1; 2, 12; Mt

27,55n)

Markovo evangelium o ni vypravi predev§im v souvislosti s JeziSovymi ,,ucedniky
a bratry*. Zuryvku Mk 6, 1 — 6 vyplynulo v historii uceni o Mariing€ ,,frvalém

panenstvic.

Matous, ktery piSe zejména pro Zidy, zacind své evangelium JeZiSovym
rodokmenem. Proto zde nachdzime silny motiv pfimé souvislosti JeziSe s Davidovym

rodem. Na ukor Marie je zduraznén Josef, nebot’ podle zidovského konceptu je otec

vvvvvv

V Janové evangeliu je pak né€kolik spiSe implicitnich zminek o Marii. Explicitn¢ se
hovoti o JeZiSov€ matce jen v J 2,3n (svatba v Kani Galilejské) a v 19. kapitole, kdyz

7w v

Maria stoji pod kiizem. JeZiSova matka je u Jana liCena piedevSim jako Zena, kterad

19 RATZINGER ., Uvod do kirestanstvi, KNA Kostelni Vydii 2007, str. 193
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uvéfila v poslani svého syna. Casta teologicka interpretace vztahu milovaného uéednika
a Marie zdevatendcté kapitoly hovoii o Marii jako o symbolu viry Izraele

a o milovaném ucedniku (zfejm¢ Janovi) jako symbolu cirkve.20

Za zminku stoji jesté kniha Zjeveni, ktera sice nehovofi explicitné o Marii, ale ta

byva ztotoziiovana s postavou zeny sluncem odéné. Srov. Zj 12,1:

A ukazalo se veliké znameni na nebi: Zena odéna sluncem, s mésicem
pod nohama a s korunou dvanacti hvézd kolem hlavy. Ta Zena byla

tehotnd a kricela v bolestech, nebot prisla jeji hodina.

Tato interpretace byva dnes exegety ¢asto zpochybiiovana. Ve svétle nového badani
se podle jejich interpretace jedna spie o cirkev nez o Zenu Marii. Zenu Marii
Benedikt XVI. v kontextu novozakonni tradice chape pfedev§im ve svétle teologické
vypovédi, ktera mé za kol zdlraznit, ze vtéleni Boziho Syna je dilem Ducha Svatého,

kdy Btih sdm zasahuje (sestupuje) do lidskych d&jin ke spase vSech lidi.21

1.1.3 Panna Maria v tradici cirkevnich Otcu

V dobé Otcti se uceni cirkve o Marii stava predmétem asketicko-spiritudlnich aktivit
a je stavéno predev§im do souvislosti s christologickym vyznanim JeziSe jako celého
¢lovéka a celého Boha. Za vSechny cirkevni Otce, jako ptiklad jejich zajmu o Marii,
konkrétné uvedeme alespont sv. Justina (+ 165), jenz ve svém dialogu, ktery vede
predevsim s Zidy, zfejmé poprvé pouziva pfimér Marie jako ,,nové Evy“.22 Je to ziejmé
sv. Justin, kterému dodnes vd&fime za asi nejznaméjSi uchopeni starozakonniho
maridnského predobrazu. Pravdépodobné se opird o vyklad 1z 7, 14 ,(...) Hle, panna

pocne a porodi syna a da mu jméno Immanuel (to je S nami Buih).*

Tento uryvek zpasobil vasnivé diskuze o Mariiné panenstvi zejména mezi
Antio$skou a Alexandrijskou Skolou, znichz prvni se klonila vzdy k teologické
interpretaci ustavicného Mariina panenstvi a druhd zastavala i panenstvi biologické.
Jadrem téchto sportt vSak byla ziejmé jen urcitd nepfesnost v piekladu, nebot
v hebrejském originale je pouzito slovo a/ma, mladé divka a ne betula, hebrejsky panna.

Zde bychom samozifejmé¢ mohli rozvinout vyznam panenstvi ve starohebrejské kultufe

20 Téma ekleziologického pohledu Benedikta XVI. na roli Panny Marie bude rozebradno v samostatné
kapitole.

21 Viz téz kapitola 1.1.1 této prace.

22 WEIS M., Marianské zrcadlo, nakladatelstvi Katolicky tydenik, Praha 2002, str. 22
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jako fakticky ptfedpoklad k uzavieni manzelstvi. Odmyslime li si naSe zcela odlisné
kulturni prostiedi a dobu, miizeme piedpokladat, ze v ptisné nabozenském prostiedi, ve
kterém se Maria pohybovala, mohla by tato dvé slova mezi sebou nést rovnitko, tedy
alma=betula. Slovo, které pouzila fecka Septuaginta je parthenos = panna. Tedy ne jiz
»divka pocne a porodi syna“, ale ,panna pocne a porodi syna*“. Z dne$niho hlediska
jsou tyto diskuse jiz znaén¢ irelevantni a vétSina se kloni k ndzoru, ze vypovédi Pisma
1 Cirkve k Mariinu ustavicnému panenstvi jsou spiSe teologické, nez gynekologické.
Sam Benedikt XVI. se v tomto problému nepiiklani k Zadné z diskutujicich stran. Toto
druhé¢ maridnské dogma, Aeiparthenos - Ustavicna Panna, které bylo vyhldaSeno na
koncilu v roce 553, pfijima jako fakt, ktery pouziva a se kterym dale pracuje,23 24 2s5ale
hloubé;ji jej nikde ve svém dile nerozebira.

Otcové si vSimaji ulohy Matky Bozi v ekonomii spasy. Sleduji ji od prvnich
predobrazll ve Starém zakon¢ az k jejimu nanebevzeti. Je potieba piipomenout, ze vedle
klasickych marianskych titulti — pfimluvkyné, pomocnice, ochrankyné, prostfednice —
se Otcové vyhybali dal§imu titulu, ktery se ovSem uZz tehdy zacal objevovat, a to titulu
»spoluvykupitelka“.26 Zatim poslednim velkym zastancem tohoto titulu byl papez
Jan Pavel 11.27 Jeho néstupce Benedikt XVI. v jeho usili v tomto sméru nepokracoval.

Poslednim maridnskym titulem tak zistava koncilni ,,Matka cirkve* papeze Pavla VI.

1.2 Mariologie

Jestlize jsme se v minulé kapitole zabyvali tim, jak Benedikt XVI naléza spojeni
Panny Marie s obéma ¢astmi Pisma, musime se nyni posunout k dal§imu podkladu jeho
maridnské spirituality, a tim je oblast mariologie jako teologické védy, ktera cely
mariansky fenomén vcleniuje do hledisek dogmatickych, troji¢nich, eklezidlnich,
spiritualnich atd. Z téchto hledisek Benedikt XVI. vychazi a pon¢kud necekané ve své

knize Eschatologie — Smrt a vécny Zivot, kteréd se jinak Pannou Marii viibec nezabyva,

23 Homilie na svatek uvedeni Pan¢€ do chramu 2. 2. 2006 in Ruzencova tajemstvi, Trapistky, Neveklov,
Libreira Editrice Vaticana 2005, str. 13

24 BENEDIKT XVI., Radost z viry, Paulinky, Praha 2013, str. 117 a 123

25 BENEDIKT XVI., Benediktovo evangelium, Paulinky, Praha 2014, str. 9 a 33

26 POKORNY Ladislav ThDr, VéFim a vyznavam, Ceska katolicka charita, Praha 1984, str. 57

27 Jan Pavel II. dokonce zvazoval vyhlaSeni tohoto titulu ex cathedra jako dogma. Spousta
dogmatickych teologli se ovSem postavila proti tomuto zaméru. Mezi Ceskymi teology, ktefi s timto
umyslem Jana Pavla II. nesouhlasili, byl u nas i prof. C. V. Pospisil, pro které¢ho by byl tento titul
dogmaticky nezdivodnitelny a jen by vykopaval dalsi piikop v ekumenickém dialogu. Cerpano z
POSPISIL C. V., Maria, mateiska tvai Boha, KNA Kostelni Vydti 2004, str. 54 a 67
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vyslovuje zavér o nezbytnosti role Marie v d¢jindch spasy a nezbytnosti marianské tcty

jako takové.2s

Ackoliv rozsah a zadani prace neumozinuje toto téma plné vycCerpat, musime hned na
zacatku zdlraznit fakt, ze roli Panny Marie v historickém i ontologickém procesu neni
mozné nijak deformovat a ani oslabovat, protoze tuto roli ustanovil sdm Buh. Abychom
si uvédomili dilezitost a nezaménitelnost této role, je potieba pripomenout tii zakladni

nesporné fakty:

1. Role Marie neni totozna s roli Bozi — neni stvofitelem. To, ze z ni historikové
naboZenstvi a rtizni rddoby védci udélali dédiCku zenskych bozstev, je nespornym
faktem. Zdlraznuji sice tuto navaznost, ale prehlizeji propastny rozdil mezi
megalomanskym zosobnénim ptirodnich sil a pokornou sluzebnici Pan¢. Jejich pojeti je
zcela cizi biblickému Zjeveni i kiestanské tradici, kde Maria vystupuje jako chuda
sluZebnice, nikoli jako mocna vladkyné. Jeji pokora se spiSe dési klamu a pychy. Ona je
spiSe opakem bohyné. Na rozdil od Satana a kral0, ktefi se zbozst'uji, odkazuje své celé
byti Jemu, svému Stvoriteli: nebot’ ,,On shlédl na svoji nepatrnou sluzebnici®. Srov. Lk
1,48 Zatimco pohanské bohyné byly mytickou idealizaci pfirody, Panna Maria je
pokorna Zena, které jeji slava nic neubira na pokote — spise ji dotvrzuje, zavrsuje. Casto
dochdzelo 1 ke sméSovani marianské zboZnosti s plisobenim tieti Bozské osoby,
s Duchem Svatym. To mélo svoji pfiCinu v tom, Ze mezi nimi existuje t€Sné¢ pouto
a vzajemna podobnost, jelikoz ,,Duch Svaty utvofil Pannu Marii jako vrcholné dilo
lasky, které nemd obdobu mezi ostatnimi stvofenimi“.29 On Duch, ktery je laskou Otce
1 Syna, ji utvofil podobnou sobé jako Zenu a Matku. Je to nejdokonalej$i zboZsténi,
kter¢ kdy bylo realizovano v prostém stvofeni. Je to nejdokonalejSi spojeni Boha
s lidmi, spojeni vysostn€ osobni, matefské. Sv. Ludvik Maria Grignion z Montfortu,
ktery byl zaujat laskyplnym sjednocenim Panny Marie a parakleta, ji nazyva ,,choti
Ducha Svatého“.30 Timto zplsobem chce vyjadfit tésné spojenectvi a pouto. AvSak
pravé terminu chot’ se evangelium uzkostlivé vyhybd pro moznou zaménu s feckou
teogamii, coz byl eroticky snatek pohanskych bohyn. Slovo chot’ téz ve svém vyznamu

naznacuje opak, protiklad nékoho, kdo stoji jako protipol, coz by bylo v tomto piipade

28 Bude rozvedeno v kapitole 1.2.1 O nezbytnosti marianské ucty

29 Sv. GRIGNION Ludvik Maria z Montfortu, O pravé marianské ucté, Matice cyrilometodéjska,
Olomouc 2011 str. 54

30Sv. GRIGNION Ludvik Maria z Montfortu, O pravé marianské ucté, Matice cyrilometodéjska,
Olomouc 2011, str. 15
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zavadgjici. Sv. Maxmilian Kolbe se odvazuje dokonce hovoiit o jakémsi

re¢
1

»hypostatickém sjednoceni*s1 Panny Marie s Duchem Svatym. Uvazuje o tom, Zze Ona
je vice obrazem Ducha Svatého, nez Krista, kde je angazovéana na doplnéni jeho role.
Srovname li tato ruznd vyjadieni svétci a teologickych osobnosti s postojem
Benedikta XVI., a to jak on vnima tlohu a spojeni Ducha Svatého s Marii, zjistime, ze
se vyjadiuje pomérn¢ jednoznacné:,, Marii vybudoval Duch. Kde nebuduje Duch, tam
zustavaji kameny némé. Kde neni zivy Duch, kde neplisobi a nevladne, stavaji se
z katedral muzea, pamatniky staré¢ doby, jejichz krasa rozteskiuje, protoze je mrtva“ .32
VSichni zminéni teologové ptitom vychazi z pozorné Cetby Pisma, z Kristovych slov po
posledni veceti:,, Viibec vas nenechdm sirotky, ale poslu vam jinou oporu — parakléta®.
Kfestanska tradice 1 mnozi protestantsti teologové si dobie vSimli, Ze Duch Svaty je
takto oznacen jako Matka, jeho blizkd, pozornd a milosrdna laska ,,nds nenechava
sirotky*. Srov. Jan 14,18. To, co Duch Svaty uskuteciiuje zptisobem transcendentnim,
to Panna Maria realizuje lidskymi prosttedky, ale v rezii Ducha Svatého. Proto neni
spravné Ducha Svatého odd¢lovat od Panny Marie.33 34

2. Tato role ji byla ddna Bohem — Panna Maria mé jedine¢nou ulohu v procesu
vtéleni a vykoupeni. Buh svéfuje Marii ukol, aby jeho Synu dala lidstvi. Ten své matce
— mater vdé¢i za zivou hmotu — materia svého lidstvi a za svoji solidaritu s lidmi. Toto
lidstvi potteboval k vykonu tfadu kralovského a knézského. Srov. Zid 5,1. Panna Maria
mu tak pfedala starozakonni lidské a kné&zské dédictvi. Na toto byla dlouho
pfipravovana, protoZze matkou se lze stat, ale matkou se nikdo nerodi. Matefstvi se
utvaii v Case a trvani. Kdyz II. Vatikansky koncil v jednom z prvnich schémat zvolil
formuli ,,Matka Bozi a lidi*, bylo toto vyjadfeni kritizovdno pro nejasnost vyrazu
matka. Toto slovo nemélo pro Krista a lidi totoZzny vyznam. Panna Maria neni nasi
matkou v tom smyslu, jako je matkou Krista. Krista porodila v souladu s pfirozenosti.
Kazdy z ostatnich lidi ma ale svoji matku podle pfirozenosti a tou neni Panna Maria.
Nasi matkou je duchovné a ve vife. Miluje nas stejnou laskou, kterou milovala Krista.

Laskou jedine¢nou pro kazdého z nds. To je posledni poslani, které umirajici Jezi$

31 KOLBE M., Maria a Duch svaty, in Poutnik, ¢asopis pratel sv. Frantiska, 1996, str. 4
32 WEIS M., Marianské zrcadlo, nakladatelstvi Katolicky tydenik, Praha 2002, str. 30
33 Homilie Benedikta X V1., 15. 5. 2005, Castel Gandolfo

34 WEIS M., Marianské zrcadlo, nakladatelstvi Katolicky tydenik, Praha 2002 str. 97
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svéfuje své matce: duchovni matefstvi.3s Stala se duchovni matkou lidi svym bolestnym
porodem pii dramatu na Kalvarii.3s

3. Ptfesahuje veskeré vyjadreni, protoze Panna Maria je vedle toho soucasné
prototypem dokonalého zasvéceni podle Nového zakona, mistem a prostiredkem
hypostatického sjednoceni Krista, ptikladem pro nds. Neni pouze modelem situovanym
do daleké minulosti. V souladu se svym poslanim nam neustale poméaha i dnes. Jezis,
ktery sdilel chudobu a pokoru zZidovské Zeny, se s ni podili i na jeji moci lasky. To, co si
pieje on, pieje si i ona — v dokonalé vzajemnosti lasky. Katolicka tradice uznava
v Panné¢ Marii ,,vSemohouci prosebnici“. Chybi ji vSemohoucnost ontologicka, jako
vidime u Boha, ale je obdafena vSemohoucnosti lasky a shovivavosti, které jen
prohlubuje jeji pokoru, jak ji ona sama proklamovala v Magnificat. Panna Maria plné
respektuje svobodu a zvlastnost kazdého z nds. V tomto je vérnym piibytkem Ducha
Svatého, ktery probouzi kazdého c¢loveéka k jeho vlastni prirozenosti, tvofivosti a
k vlastni zivotni cesté.37

Mariologie je teologickou disciplinou, kterd ovSem neni vSemi stejné vyhledavana
apfijimana. Toto plati stejné¢ pro teology katolické 1 protestantské. Neni do sebe
uzavienou zalezitosti a uz viibec ne citoveé pojaté jakési zbozné rozpravéni o Marii.
V mariologii, ktera je a ze své povahy i musi byt disledné¢ a zietelné teocentricka
a christocentricka,3s nachdzime nesmirné¢ cenné vypovédi o trojjediném Bohu,
vypovédi, které bychom jinde sotva nachdzeli.3v Zdrava marianska Ucta je dalezitym
prostfednikem napomahajici k utvareni zdravého duchovniho Zivota jednotlivce 1 celé
cirkve. Je to specificky pohled na tajemstvi viry, ktery toto nahliZi z pohledu Panny
Marie a jejiho vyznamu v dile spasy. Toto je potieba reflektovat v riznych projevech
maridnské lidové ucty a marianské spirituality. Dokument Matka Pdne jasné fika:
,»Cilem marianské ucty je adorace Boha a dosaZeni spasy clovéka. V cilovém bodu
prokazovani ucty sv. Panné zjiStujeme, Ze v nasSem srdci hoti kadidlo adorace Zivého
Boha a Ze naSe ruka se otevira k pomoci tomu, kdo toho ma zapotiebi‘.40

To je také diivod pro to, abychom vidéli podfizenost mariologie christologii, ale
naopak imariologii jako nevyhnutelny doplnék christologie. Mariino univerzalni

matefstvi tedy neni konkurenci BoZimu otcovstvi, ale je jeho podivuhodnou ikonou.

35 LAURENTIN R., Navrat k Bohu s Pannou Marii, Signum unitatis, Olomouc 1993, str. 102
36 BENEDIKT XVI., KfizZova cesta s Benediktem XVI, Trapistky Neveklov 2010,

37 LAURENTIN R., Navrat k Bohu s Pannou Marii, Signum unitatis, Olomouc 1993, str. 104
38 POSPISIL C. V., Maria, mateiska tvar Boha, KNA Kostelni Vydii 2004, str. 9

39 POSPISIL C. V., Maria, materska tvai Boha, KNA Kostelni Vydti 2004, str. 59

40 Papezska marianska akademie, Matka Pdané, KNA Kostelni Vydii 2003, str. 121-2
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Smyslem vSech pfikazani je nase spodobeni s Bohem, tedy naSe zbozsténi. Jestlize
Maria svym fiat dosahuje dokonalé¢ho sjednoceni s tim, jez je poslusny az k smrti na
kiizi, dosahuje tim i dokonalého spodobeni s prvni osobou Trojice jako univerzalniho
matefstvi. Zde se zpétné dostavame k hiichu. Clovék, ktery je stvofen coby BoZi obraz,
v sob¢ tento obraz znetvotuje hichem, karikuje ho. Ma-li tedy vtélené slovo skrze Marii
zjevovat matei'ské rysy prvni osoby Trojice, pak nutné musi byt jeji osoba a cely zivotni
piib¢h, ktery je vychodiskem mariologie, prosty karikujicich a znetvorujicich uc¢inka
hiichu.41 Ostatné tato teologickéd konstrukce stoji i za Maridnskymi dogmaty, zvIlasté za
dogmatem immaculatnim.

Bih skryl Marii pfed zraky vSech lidi pfi jejim poceti, narozeni, v jejim Zivoté,
tajemstvich, vzkiiSeni, nanebevzeti. To proto, Ze vyslySel jeji prosby o skrytost,
chudobu a pokoru. Maria je vynikajici vrcholné dilo Boha, ktery si ho vyhradil pro sebe.
Ona sama ve své pokofe vyznavala: Velké véci mi ucinil ten, ktery je mocny, srov. Lk
1, 49. Sv. L. M. Grignon tika — ta, ktera ho pfivedla na svét poprvé také zptsobi, ze
Jezi§ plny slavy ptijde i podruhé.42 Jako spravné chapany smysl znameni, které Bih
ucinil narozenim z Panny, je zaroven podle Ratzingera ukdzano, jaké je teologické
misto maridnské zboznosti, to v§e odvozeno z novozakonni viry. Chybou a omylem je
zakladat marianskou zboznost a tGctu k Panné¢ Marii jen na mariologii jako teologické
discipliné, kterd by predstavovala jakési ,,druhé, zmensené vydani christologie®.43 Toto
zdvojeni neni ani opravnéné a ani odvodnitelné. Maria neni popienim, ndhrazkou ani
ohroZenim vylu¢nosti Kristovo spésy, ale odkazem na ni. Marii je nutno vidét jako
obraz lidstva, které je jako celek ocekavanim a v Marii naléza novy Zivot naplnény
a bohaty. Chybou je, vidét mariologii také jen jako podepteni christologie. NaSe
pfiznani se k Matce nezajist'uje jen nase pfiznani se k Synu, nybrZ na Marii je v osobé
jako takové viditelna spésa, nase pfimknuti se k Bohu, kone¢ny cil nasi cesty. Marie nés
svym piikladem vede k Bohu a my, jako jeji déti, bychom ji méli nasledovat. Maria je
sluZebnici vSech Bozich plant. Své vlastni nechava preskrtnout kiizem. Pod nim nestoji
az na konci Kristova pozemského zivota, ale hned od pocatku. Vzdyt co jiného jsou
jesli¢ky — chudoba, t&k, poniZeni - nez kiiZ pfeneseny do rozméru détstvi. I jeji korunu

nelze vidét jako ozdobu slavy a blahobytu. Korunovaci Panny Marie je tfeba vzdy davat

a1 STECH F., Mariologie, Teologicka fakulta Jihoteské univerzity v Ceskych Budé&jovicich 2010,
skripta

42 Sv. GRIGNION Ludvik Maria z Montfortu, O pravé marianské ucté, Matice cyrilometodéjska,
Olomouc 2011, str. 15

43 POSPISIL C. V., Maria, materska tvar Boha, KNA Kostelni Vydii 2004, str. 18

19



do souvislosti s trnovou korunou Krista. Protoze Kristus nesl trnovou korunu, muze
Panna Maria nést korunu kralovskou. 44 ,,Jste... kralovské knézstvo®, srov. 1Petr 2,9.
Padem do htichu ztratil ¢lovék korunu, ktera znamend byt ,,k obrazu Bozimu®“. Toto
zménil az Kristus svym utrpenim na kiizi, kdy nam vratil ptivodni dlstojnost. Maria je
prvnim clovékem, ktery toho dosdhl. Kazdy kiestan proto mize sdm sebe najit

v korunované Matce Kristové. Je takova, jakymi nas Bih zamyslel.4s

1.2.1 Nezbytnost Marianské ucty

I s védomim toho, Ze Maria je jen pouhou stvofenou bytosti miizeme tvrdit, ze Bih
od chvile, kdy stvofil Pannu Marii, chtél zacit i dovrSit sva nejvetsi dila prave skrze ni.46
Timto sv. Grignon navazuje na mySlenku sv. Augustina, ze Biith se chtél vtélit skrze
Marii, protoZe svét nebyl hoden piijmout Boziho syna pfimo z rukou Otcovych, Biih dal
svého syna Marii, aby ho svét pfijal skrze ni. Benedikt XVI. se k tématu tlohy Marie
v piijeti syna vyjadiuje takto: ,Maria trpéla, téméf zemiela se svym trpicim
a umirajicim synem. Ziekla se svych matetfskych prav pro spasu lidi, a nakolik byla
schopna, obétovala svého syna, aby usmifila BozZi spravedlnost do té¢ miry, ze miizeme
opravnéné fici, ze vykoupila lidské pokoleni spolu se svym synem.* Maria stala u kiize
a hluboce trpéla se svym jednorozenym. Benedikt XVI. dodava: ,,Matetskym srdcem se
pfipojila k jeho obéti a laskyplné souhlasila, aby byl zabit obétni dar, ktery ona sama

zrodila a také ho obétovala véénému Otci.“ 47

Jestlize se déale pozorné zadivame na JeziSovu c¢innost, jeho konani mocnych ¢inti
a zazrakl, zjistime, Ze jsou spjaty s Marii. To je skuteCnost, kterd neni vzdy Uplné
akceptovana. Svatého Jana posvétil v lin€ jeho matky, sv. Alzbéty, a to pravé skrze
slovo Panny Marie. Jakmile Maria promluvila, dité€ se radostné pohnulo v 1in€ matky,
Jan byl posvécen. To je Kristliv prvni a nejvétsi zazrak v fadu milosti, srov. Lk 1, 41.
Druhym JeziSovym prenatdlnim zazrakem byva cCasto uvadéno znovunabyti feci
onémélého ZachariaSe. Ve spojitosti s Marii nasleduji i1 dal§i zézraky. Na Mariinu

prosbu nasleduje proména vody ve vino v Kéné. Jan 2, 1-12: Tedy prvni zdzrak v fadu

44 WEIS M., Marianské zrcadlo, nakladatelstvi Katolicky tydenik, Praha 2002, str. 81

4s MEISNER J., Uvahy o Panné Marii, Karmelitanské nakladatelstvi Kostelni Vydii 2006, str. 5

46 Sv. GRIGNION Ludvik Maria z Montfortu, O pravé marianské ucté, Matice cyrilometodéjska,
Olomouc 2011 str. 19

47 BENEDIKT XVI., Benediktovo evangelium, Paulinky, Praha 2014 str. 32
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pfirozeném.4s Sv. Grignon tvrdi, Ze tento sled ¢ind JeZiSe skrze Marii pokracuje neustale
a bude pokracovat az do konce veékll. Za pozornost stoji slovni hii¢ka v latinské verzi
Bible. Bih Otec shromazdil vSechny vody a nazval je moiem, latinsky maria.49
Shromazdil vSechny své milosti a nazval je Marii, latinsky Maria. Je jisté, ze Jezis
stejn¢ jako na Zemi byl synem Panny Marie, je jejim synem i v nebi. Stejné jako se
méni vztah matka — dit€ v pribéhu casu, tak se méni tento vztah i v tomto ptipadé.
Podfizenost a poslusnost, jakou ma dité¢ viaci své matce, se postupem Casu meéni na
vyrovnany rovnopravny vztah, v jehoz Cele stoji vzdjemna tcta, respekt a laska. Vtélena
moudrost se rozhodla nepfijit na svét ve stavu dospélosti, néjak bez ptivodu, nezavisle
na druhych. Asi by to byla cesta dokonalejsi, krats$i a pfiméjsi. Nepochybné je, ze kdyby
tomu vtélend moudrost chtéla, stalo by se tak.

Na tomto misté, kde je zminéno vtéleni, musime udé€lat prvni zminku o jiz dtive
jmenované Ratzingerové knize Eschatologie Smrt a veécny zivot. V doslovu
k 6. vydaniso varuje pted nebezpefim ,,nového doketismu®, ktery zacind christologii
a konci eschatologii v tom pfipadé€, Ze odmitneme uznavat vyznam fyzického narozeni
Krista z Marie a za dilezit¢ budeme povaZovat jen jeho slovo, nikoliv také jeho télo.
Tento proces nazyva Ratzinger dematerializaci Krista stim eschatologickym
dasledkem, ze d€jiny a materie by ztratily vyznam a nase t¢lo by nemohlo pocitat se
vzkiiSenim.s1 52 Tato Ratzingerova tivaha o odhmotnéni Krista, zahrnujici 1 relativizaci
vyznamu jeho matky, davé podle mého soudu jasnou odpovéd’ vSem pochybovacim
a odpiracim Panny Marie a ucty k ni, at’ uz by prichdzeli ze strany protestantli nebo
jinych sméra. Toto je zaroven i zasadni vhled Ratzingera — Benedikta XVI. k otdzce
vhodnosti marianské tcty pii vife v Krista. Odpovéd’ se jmenuje dematerializace
a znamena, ze nelze z Krista extrahovat sola scriptura jen zaznamenané slovo, ale je
nutné piijmout Krista jako celek, v€etné jeho lidstvi a v§eho, co s nim souvisi, tedy také
tu, kterd zrodila jeho lidstvi — matku.

V apostolské exhortaci Pavla VI. Marialis Cultus se piSe, ze marianskéd tcta musi

spocivat na pravych naukovych zikladech. Je proto potifeba usilovat o dikladnou

as Cerpano z knihy Sv. GRIGNION Ludvik Maria z Montfortu, O pravé marianské iicté, Matice
cyrilometodéjska, Olomouc 2011

49 Spravné pfi uziti pluralu by mélo byt mofi.

50 RATZINGER J., Echatologie: Smrt a vecny Zivot, Barrister Principal, Brno 2004, str. 161

51 TamtéZ str. 162

52 BENEDIKT XVI., Jezis Nazaretsky, Barrister Principal, Brno 2013, na strané 41 se uvadi:“Boha
nechdvame piisobit v idejich a myslenkach, v duchovni rovin€ — ale nikoli v hmotné. To nés rusi, to tam
nepatii. Jenze pravé o to jde: Ze Buih je Bohem a nepohybuje se jen v idejich. V obou piipadech jde o
samotné byti Boha. Jde o otazku: Patfi mu i hmota?*
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maridnskou Uctu vyplyvajici z u¢eni evangelia. Blih chtél, aby pfi Kristové vykupném
vtéleni i pfi vSem, co ztoho vyplyva, hrdla roli Mariina vira, zastupujici viru vSech
kiestant. Benedikt XVI. zdlraziiuje tuto myslenku zastoupeni viry vsech kiestant.
Kiestni ponofeni do vécné a vtélené moudrosti ma nutné mariansky rozmeér. Jezi§ byl
a je vzdy a vSude a navzdy bude synem Panny Marie, pficemz Maria zastupuje cely svét
v aktivnim a odpovédném pfijeti Bozi touhy vstoupit do nasi nevédomosti, abychom my
mohli mit cast na Bozi moudrosti. Pfesto musi byt hluboka marianska ucta piisné
kristocentricka. ,,Kdyby nas marianska tcta odvadéla od naseho Pana, pak bychom ji
museli odmitnout jako dabelské Saleni, ale je tomu pravé naopak®.s3 S Marii
vstupujeme do intenzivnéjsiho a bezprostfednéjsiho spojeni se vtélenou moudrosti,
JeziSem Kristem. Kdybychom chtéli Marii vytrhnout z déjin spasy, a tedy kiest'anského
Zivota, pak by to nutné znamenalo odmitnout plan spasy, jak jej ustanovil Otec
a vnucovat mu néjakou svoji upravenou verzi. Plné prozivanou skute¢nost nasi viry
oznacuje sv. Grignon pojmem zasvéceni se véné a vtélené moudrosti.s4 Svobodné
a laskyplné vzdani se Bozimu planu nds obnovuje v Duchu svatém, takZze muizeme
konat velké véci pro Boha a pro spasu dusi. To vSechno se musi odehravat v prostiedi
Mariina matefského vlivu, takZze se i my stavame jako ona chramy Ducha svatého
a obnovujeme tak tvai Zemé. Abychom prozivali svij kiest v plném evangelijnim
vyznamu, musime v§echno konat pouze pro Boha. VSechno, co by bylo a je v protikladu
Bohu, vSechny modly tohoto svéta, to vS§echno musi byt zni¢eno vSemohoucnosti viry
v Krista JeziSe. Znat JeziSe Krista, vé¢nou a vtélenou modrou modrost, znamena znat
dost. Znat vSechno a neznat jeho, znamena neznat nic.

Cirkev s Duchem svatym dobrotfeci Panné Marii — poZehnana ty mezi Zenami a
pozehnany plod Zivota tvého. Marianské ucté nesveédci ani formalni vnéjskovost. Vnéjsi

ukony, Casto citové zabarvené, ale zbavené prozivani podstaty, jsou bezcenné. To jsou

53 Sv. GRIGNION Ludvik Maria z Montfortu, O pravé marianské ucte, Matice cyrilometod&jska,
Olomouc 2011, str. 108

s4 Spiritualita sv. Ludvika Grignona se soustfed’uje kolem tajemstvi kitu a kiestniho zaclenéni do
tajemstvi Krista. To je zaklad kazdého krestanského zivota. Klade dliraz na chudobu Ducha, ktera je
naplnénim prvniho blahoslavenstvi: blahoslaveni chudi v duchu, nebot’ jejich je kralovstvi nebeské. Mt 5,
3. Sv. Ludvik Grignon vSak hlasd i jisty nutny rozmér obnoveného chapani kitu. Kitem mame ucast na
zivoté vtélené moudrosti, avSak moudrost se rozhodla pfebyvat mezi nami jen se souhlasem Zeny,
neposkvrnéné Panny Marie. Podle tajemného planu Bozi moudrosti, ktery se mize zdat posetily v ocich
svéta, otvird Mariin souhlas viry branu do tohoto hiiSného svéta. Jeji odpoved na and€lovo zvestovani fiat
at’ se mi stane podle slova tvého je nutnym prvkem Boziho planu spasy, protoze to tak stanovil Biih.
trojice zapojit Marii do vSeho, co Buh kona. T teolog Karl Rahner opakuje mysSlenku sv. Ludvika
Grignona kdyz tika: ,,Absolutné jedinecné ano — fiat, jimz Panna Maria dala souhlas a spolupracovala na
urceni celych déjin svéta, je nejen pouhou udalosti, kterd zapadla do prazdnoty minulosti... Ona stale
vyslovuje své vécné amen, své vécné fiat.
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takové ty rizné fetizky, ptivésky, sosky, ale i bezmyslenkovité odiikany riZzenec. Velmi
vystizné to fika Benedikt XVI., kdyz vyslovuje myslenku, Ze nemtizeme pravdivé tvrdit,
ze milujeme a uctivdme Pannu Marii, kdyZ svymi hfichy zraiiujeme, proboddvame a
kiizujeme Krista, jejtho Syna.ss Dovolil bych si upozornit i na prvni antifonu nocni
hodinky oficia liturgické modlitby ke cti Panny Marie - sama jsi vymytila vSechny bludy
na celem svete. Tato modlitba tedy néjakym zplsobem piedpokladd ochranu pied
upadnutim do bludu ¢i preludu. Je to oficidlni modlitba cirkve vedené Duchem svatym,
kde plati znamé: cirkev jako celek se nemlze mylit. Pravou marianskou tctu mizeme
opét podle sv. Grignona vidét podle péti bodt. Je niternd — vychazi z Ducha a ze srdce,
z lasky, kterou k ni chovame. Je néznd, plnd davéry, kterou dité divefuje své vlastni
matce. Je svatd — zde sv. Grignon vyjmenovava deset hlavnich ctnosti Panny Marie —
pokora, vira, poslusnost, ustavicna modlitba, Cistota, vrouci laska, trpélivost, n¢ha,
moudrost, odiikani. Podstatu Marianské cty muizeme vidét v tom, Ze se co nejvice
pripodobnime Panné Marii, tak jako ona je nejvice ze vSech stvofeni pfipodobnéna

Kristu,s6 coz je ikon zboZznosti, ktery ¢lovéka zaroven nejvic ptipodobnuje Kristu.

5s BENEDIKT XVI., Ano, které proménuje déjiny in Muj duchovni testament, Portal, Praha 2013

s6 Dovolim si zde malou vsuvku — tkolem zboZznosti nazyva Grignon tkony provadéné védomée lidmi
— tedy jejich modlitby, projevy ucty ke svatym apod. Podminkou zboznosti nezahrnuje ucinky svatosti, ve
kterych plsobi pfimo Kristus a které ustanovil. Na jiném misté hovoii o ucincich né€kterych svatosti —
ktest, pfijimani, kde zaroven rozviji dale svij pohled na Marianskou uctu. Do Marie vlozil Buh to
nejcennéjsi, co mél — svého syna: ,,0na je pokladnici Pané®.
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1.3 Marianska dogmata

VyhlaSovani marianskych dogmat se v Cirkvi délo vzdy jako sluzba vife v Krista,
nikdy ne jako prvoplanovitd sluzba Matce. Tato dogmata ochrafiuji puvodnost viry
v Krista jako skute¢ného Boha a skutecného ¢lovéka, dvou ptirozenosti v jedné osobé.
Zaroven dogmata zajist'uji eschatologicky aspekt nanebevzeti Panny Marie jako piislib
naSeho vlastniho zivota na vécnosti. Spravné kardinal Ratzinger ve svych rozhovorech,
ze kterych byla pozdéji sestavena kniha ,,0 vife dnes““s7 upozoriiuje na skutecnost, ze
tato dogmata chrani také v soucasné dobé ohrozenou viru v Boha Stvofitele, ktery
zasahuje do materidlniho déni. Vira, kterd je podle Ratzingera ohrozena predevsim
konzumem zapadni spolecnosti,ss doznivanim osvicenskych myslenek vedoucich k pySe
a pocitu rovnosti s Bohem, ale v neposledni fad€ i celkovym profannim posunem
spoleCnosti. A praveé upadek této viry stoji za stale vétSim problémem porozuméni

pravddm o Marii, které zpétné zivi viru v Trojjediného Boha.

Cirkev ve svych dé&jinach vyhlasila celkem 4 marianska dogmata. Prvni dvé jsou
povazovana za takzvana obrannd, protoze podporuji a brani uceni o JeZiSové plném
a celém boZstvi 1 lidstvi. Druha dvé dogmata vzdavaji Cest pann€ Marii a vyhlaSuji jeji
tituly, oznacuji se jako maridnskd privilegia. Jednotlivda dogmataso budou strucné
popsana s piihlédnutim k jejich teologickym interpretacim s cilem dosahnout

deskriptivni Gplnost marianskych naukovych zakladi, ze kterych Benedikt XVI. ¢erpa.
1. Bohorodicka — Theotokos (fectina)

Tento titul pochazi z vychodni liturgie. Dogma samotné bylo formulovano se
zfetelnym Kristologickym zamérem proti Nestoriovu navrhu titulovat Marii jako
Kristorodicku Christotokos, a bylo vyhlaSeno na Efezském koncilu v roce 431.60 Tento
koncil vychazel ze dvou ptedeslych, Nicejského a Konstantinopolského, které ptipravily

pudu pro formulaci a vyhlaSeni dogmatu o Marii jako Bohorodi¢ce. Chalcedonsky

571 RATZINGER — MESSORI, O vire dnes, Zvon, Praha 1994

s¢ Za zminku stoji fakt, ze se Ratzinger, i pozd¢ji jako Benedikt XVI., vétSinou vyjadiuje
k ,,zapadni spolecnosti®. Sméfovani jeho rtiznych vyjadreni k vychodnim cirkvim, k cirkvi v Latinské
Americe apod. jsou vyslovena jen velmi ztidka.

soCerpano z: MINARIK M., Maridnskd dogmata, KNA Kostelni Vydii 1991

60 ,,Kdo nevyznd, ze Immanuel je pravy Biih a proto je Svata Panna Bohorodicka, nebot zrodila Slovo
(Logos), které se z Boha stalo télem... anathema sit 1*
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koncil, ktery definoval ptedevSim nauku o hypostatické unii, pak roku 451 zopakoval

i uceni Efezského koncilu o Bohorodicce, tentokrat proti monofyzitismu.
2. Ustavicna Panna - Aeiparthenos (feCtina)

Titul Ustavicnd Panna zamysli vyjadfit viru cirkve, ze Maria pocala z Ducha
Svatého. Toto maridnské dogma bylo vyhldSeno na druhém Carihradském koncilu
vroce 553 av souvislosti s u¢enim o Marii jako Bohorodicce vyjadiuje pfesvédceni
o tom, ze Panna Maria byla po cely Zivot naplnéna Duchem Svatym a ze Kristus byl
zrozen z panenské Matky - Bohorodicky. Az do poloviny 19. stoleti stalo toto dogma

pongkud stranou zajmu magisteria.s1

3. Neposkvrnéna — Immaculata (latinsky)

Tteti marianské dogma, tentokrate uz v latin€, vyhlésil papez Pius IX. ex cathedra na
svatek Neposkvrnéného poceti Panny Marie 8. 12. 1854, ktery se v cirkvi slavi jiz od
11. stoleti bulou [Ineffabilis Deus. Duvody a kofeny pro vyhldSeni nalézame ve
spekulacich Dunse Scotta a frantiskand. Je to tzv. Skola immaculistii, ktera zastava ideu
Mariina ptedvykoupeni. Dogma chce vyjadiit, Ze Maria byla z BoZzi viille uchranéna
dédi¢né viny. To znamend, Ze Maria byla uchrdnéna od nespasné skutecnosti, jejimz
ucinkem je htich a na zakladé Kristovy vykupné obéti jiz nestoji v nebezpeci moznosti
byt nespasena. Jde tedy o tzv. marianské privilegium. Ostatni lidé tuto milost nemaji,
ale mohou dosahnout stejného stavu jako Maria na zéklad¢ kitu a skrze svlij dobry
kfestansky Zivot posilovany svatostmi. Nové teologické souvislosti promysleli az
teologové a otcove 2. vatikanského koncilu. Z Lumen Gentium 58 vyplyva, Ze Maria téZ
potiebuje vykoupeni. Jeji privilegia ji této nutnosti nezbavuji. Podle Benedikta XVI.
titul Immaculata tedy znamena predev§im povSimnuti si skuteCnosti, Ze Maria je na

zakladé¢ BoZiho vyvoleni ke zvlastnimu ukolu v d&jindch spasy prvni vykoupend.s2

61 Co se tyka této nauky, existuji az do dnesSnich dnli dva pohledy na Mariino ustaviéné panenstvi.
nachézela v Antiochii a zastdvala nazor, ze Jezi§ nam byl podobny ve vSem, krom¢ hiichu a proto je
Mariino panenstvi tfeba chapat spiSe v teologické nez v biologické, ¢i fyziologické roving. Druhou
z téchto Skol pak nalézame v Alexandrii a ta zdUraziuje kromé panenstvi teologického i panenstvi
biologické. Porodila-li Maria Boziho Syna, tak to muselo byt zrozeni zazra¢né, tedy ne bézné a proto je
ziejmé, ze Maria musela byt pannou pfed (ante partim), pii (in parte) i po (post partem) porodu.
Z dnesniho hlediska se vétSina badateld kloni k teologické interpretaci Mariina panenstvi, nicméné
vyslovné dogma k ustavicnému biologickému panenstvi Marie neexistuje a proto jsou mozné rozli¢né
interpretace, aniz bychom se odchylili od oficidlniho uceni cirkve. Je také ziejmé, ze uceni o Mariiné
panenstvi ma souvislost se zasvécenym zivotem.

©2BENEDIKT XVI., 365 dni s Benediktem, KNA Kostelni Vydii 2009, str. 239
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Tento termin s oblibou uziva Benedikt XVI. ve svych rtiznych promluvach. Proto jsem
jej zde uvedl, abychom dobfe rozuméli pozadi tohoto souslovi. Maria se nejen
nedopustila zddného hiichu, nybrz byla dokonce uchranéna onoho spole¢ného dédictvi
lidského rodu, jimz je dédi¢ny hiich. Toto vSe je obsahem ¢lanku viry o neposkvrnéném
poceti, jak jej chape Benedikt XVI. Biblicky zaklad tohoto dogmatu nachazi ve slovech,
ktera sdélil mladé Zené z Nazaretu andél: Bud’ zdrava, milosti plna. Srov. Lk 1,28.
Milosti plna, v feckém originale kecharitomene, je Mariino nejkrasnéjsi jméno, které ji
dal sam Buh, aby ukazal, Zze je od véc¢nosti a na véky milovanou a vyvolenou, aby
pfijala a ptedala nejvzacnéjsi dar — Jezise, ,,vtélenou Bozi lasku®.63

Mariino neposkvrnéné poceti, ,,Neposkvrnény odraz bozského svétla®, pozdéji
Benedikt XVI. n€kolikrat zminuje ve svych modlitbach nebo pfimluvach, jako tomu
bylo napf. p¥i modlitbé na Spanélském namésti: ,,Neposkvrnéné Poceti, Krasna Pani,
jak ji nazyvala Bernadeta pfi svém poslednim zjeveni v Massabielské jeskyni zjevila
své jméno, kdyz fekla: Ja jsem Neposkvrnéné Poceti. Rekla to v mistnim nafe¢i a mala
viziondika tlumocila svému farafi tento vyraz, ktery byl pro ni neznamy

a nesrozumitelny.“e4

4. Nanebevzata — Assumpta (latinsky)

Posledni maridnské dogma i posledni dogma katolické cirkve viibec. Stejné tak jako
pfedchozi dogma, bylo i toto ¢tvrté vyhlaSeno ex cathedra roku 1950 bulou papeze
Pia XII. Munifficentissimus Deus. Tomuto poslednimu dogmatu je vyc¢itano, Ze nema
solidni biblicky zaklad a neni doloZeno v Pismu. O Mariin¢ nanebevzetiss se docitdme
jen v apokryfeches a uznava jej vychodni kiestanska tradice. Titul Assumpta
Nanebevzata v dob& svého vyhlaSeni zplsobil negativni reakce u pravoslavnych i u
protestantskych cirkvi. Vyznam tohoto posledniho marianského privilegia, které cirkev

rozpoznala, souvisi pfedevs§im s eschatologii a paruzii. Nanebevzeti Panny Marie tedy

63 Deus caritas est 12

64 Cerpano z WOLF V., Neposkvrnéné poceti v pritbéhu historie, Matice cyrilometodéjska, Olomouc
2005

65 Mizeme se setkat s rtiznymi slovy oznacujicimi smrt Panny Marie. Vedle nam nejznamejsiho
Nanebevzeti, které uz v sob& predjima dalsi osud Marie, resp. jejiho téla, se setkdvame i s pojmy zesnuti,
skonani apod. Kiestanska tradice se rozchazi v ndzorech na misto, kde Panna Maria zemfela. Jedna
skupina teologl haji Efez, jini Jeruzalém. Pokud Panna Maria zemfela v Jeruzalémé, bylo to nejspise po
smrti Heroda Agripy, tedy po roce 44, kdy byla Palestina spravovéana fimskymi Gfedniky. Podle tradice
bylo Marii 64 let. Povésti 1 apokryfni texty shodné uvadéji, ze pred smrti byl k Panné Marii poslan andél,
ktery ji oznamil, Ze nadchazi jeji as. Tuto zpravu mizeme myslim povazovat za vérohodnou i proto, ze
takto Buih ucinil u ne¢kterych svatych, tak pro¢ by tak neucinil u Matky Spasitele?

66 HOCK R. F., Zakdzand kniha o Panné Marii, Pragma, Praha 2004. Tato kniha obsahuje Jakubovo
protoevangelium o Mariing détstvi
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znamena skutecnost, Ze je jiz ve stavu spasen¢ho byti u Boha.s7 Kazdy vétici by mél
smétovat do stavu, v némz se Maria nachdzi po svém nanebevzeti.

Katolicka teologie pfisSla s tvrzenim o Marii assumpta quia immaculata - to znamena,
ze ze tretiho marianského dogmatu vyplyva to ¢tvrté. Maria byla vzata do nebe, protoze
byla uchranéna dédi¢ného hiichu, kdyby totiz nebyla uchranéna dédicného htichu
anebyla tak predvykoupena, nemohla by porodit Boziho Syna. Benedikt XVI. se
vyjadiuje k tomuto dogmatu tak, ze Maria byla uchranéna poskvrny hiichu, protoze
méla byt matkou Vykupitele. To samé plati i pro jeji Nanebevzeti. Nemohla podlehnout
zkaze, kterd je dusledkem dédi¢ného htichu. ,,VSechna tato privilegia ji vSak nebyla
udélena proto, aby se nam Maria vzdalila, ale naopak proto, aby nam byla ptiblizena“.6s

Pokud jde o umisténi v Pismu, fikd Benedikt XVI. na jiném misté: ,,Slavnost
Nanebevzeti Panny Marie je stary svatek zalozeny na Pismu svatém. To mluvi o Panné
Marii vzdy v souvislosti s jejim niternym a stadlym spojenim s Bozim Synem. Jsou spolu
spojeni az do uplného vitézstvi. Toto vitézstvi je vyjadifeno zlomenim moci hfichu a
smrti, to znamend porazeni onéch nepfatel, které sv. Pavel vzdy zminuje zéroven.*
Srov. Rim 5,12-15-21, 1Kor 15,21-26. ,,Podobné jako bylo slavné Kristovo vzkiiSeni
kone¢nym znamenim vitézstvi, tak i Mariino oslaveni v jejim téle pfedstavuje posledni
potvrzeni jeji plné solidarity se Synem, jak v boji, tak i ve vitézstvi“.eo Vidime zde tedy
ur€itou rozpornost v tvrzeni Benedikta XVI. a odpirci dogmatu, které se tyka
podlozeni dogmatu v Pismu svatém. K objasnéni tohoto rozporu bychom ale
potfebovali znat vSechny souvislosti, plivodni text bez prekladu, misto a pfilezitost, pii
které byl tento vyrok pronesen. Bez této hlubsi znalosti souvislosti bychom mohli dé€lat
ukvapené zavéry, ktery by i mohly byt daleko od skute€nosti.

V kazdém ptipadé nam Benedikt XVI. ve své promluvé pted Angelus v Castel
Gandolfo, 7 tik4, Ze Marie Nanebevzata od nds neni daleko, ale je nam je$té bliz a jeji
svétlo ozatuje naSe zivoty a celé d¢jiny lidstva. A abychom mohli jednou také my sdilet
stejny udé€l, napodobujme ted’ poslusné néasledovani Krista a velkorysou sluzbu bratrim.
Oslaveni Marie v téle je potvrzenim jeji plné solidarity se Synem.71 Vidi Nanebevzeti

jako uskutecnénim velikono¢niho tajemstvi v Marii.72 Druhy vatikansky koncil pravi:

¢1POSPISIL  C. V., Nanebevzeti Bohorodicky ve svétle dokumentii magisteria, Matice
cyrilometodéjska, Olomouc 2000, str. 13

68 BENEDIKT XVI., 365 dni s Benediktem, KNA Kostelni Vydii 2009, str. 101

69 BENEDIKT XVI., 365 dni s Benediktem, KNA Kostelni Vydii 2009, str. 159

70 Promluva pted Angelus, Castel Gandolfo, 15. 8. 2008

71 Cerpano z Ceské sekce Radia Vatikan

72 Promluva pred Angelus, Castel Gandolfo, 15. 8. 2010
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,Kdyz byla vzata do nebe, neopustila tento spasitelny tkol, ale nadale ndm ziskava dary
vééné spasy svymi mnohonasobnymi pfimluvami. Ve své matetfské lasce se stara
o bratry svého syna, ktefi dosud putuji na zemi a ocitaji se v nebezpecich a nesnazich,
dokud nebudou uvedeni do blazené vlasti“.73 Abychom chépali Nanebevzeti, musime
vidét Velikonoce, velké tajemstvi nasi spasy. Maria, kterd télesn¢ zrodila Boziho Syna,
je tvorem, ktery mé na tomto tajemstvi nejvetsi ucast. Jiz od prvniho okamziku svého
zivota je vykoupena a zvlaStnim zplsobem piipojena k utrpeni a slavé svého Syna.
Nanebevzeti Panny Marie je vlastné plnym uskutecnénim velikonocniho tajemstvi v Ni.
Maria je niterné sjednocena se svym zmrtvychvstalym Synem, je pln¢€ pfipodobnéna
Jemu. Nanebevzeti je vSak skutecnost, ktera se tyka také nas, protoze oslnivé ukazuje
udél nas vSech, lidstva i d&jin. Nanebevzeti ndm otevira zatfivou budoucnost, kterd nas
ocekava; vybizi nas, abychom se jeste vice svéfili Bohu, nasledovali Jeho Slovo, hledali
a plnili denné¢ Jeho vuli. To je cesta, kterd z nas ¢ini ,,blahoslavené v naSem
pozemském putovani a otevird ndm brany nebe.

Soucasna mariologie pokraCuje v systematicko-teologickém domysSleni vyznamu
jednotlivych marianskych dogmat cirkve a neustdle se snazi o hlubsi poznavani matky
Pan¢. Odrazi se to nejen v teologické i spiritudlni literatufe, ale predevsim v oficialnich

cirkevnich dokumentech. Jako ptiklady mizeme uvést:

° Lumen Gentium 52-69

° Encyklika Pavla VI. — Marialis cultus (1974)

o Encyklika Jana Pavla II. — Redemptoris Mater (1987)

o Encyklika Jana Pavla II. — Mulieris dignitatem (1988)

Bez obsirngjSiho komentafe ponechdvam marianska zjeveni. I pfes jejich velky
vyznam pro Ziti maridnské spirituality tisich véficich a nesporny katecheticky ptinos, se
jim Benedikt XVI. nijak Sifeji nevénujer4, spiSe zistava v roviné systematicko —
dogmatické teologie, kterd fenomén zjeveni pomérné chladné nahlizi jako fakt, ktery

nepiidava nic k plnému Bozimu Zjeveni, které se udalo pln¢ a vyluéné v Jezisi Kristu.

73 LUMEN GENTIUM 62
74 Vyjimkou jsou jen Lurdy, které osobné navstivil
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Uvedli jsme si zde n¢kolik ptikladd, jimiz se Benedikt XVI. néjakym zplisobem
dotyka problematiky marianskych dogmat a marianskych zjeveni. K tomuto vSemu je
ted’ potfeba uvést jeden zasadni postieh. Podruhé se vratime k jeho knize Eschatologie,
kterou on sdm povazoval za svoje nejpropracovangjsi teologické dilo.7s Toto tvrzeni je
pfesné v souladu s tim, ze svilj pedagogicky zivot zasvétil na riznych teologickych
fakultach pravé prednaseni eklesiologie a eschatologie. Eschatologickou problematiku
ve svém dile priblizuje skutecné uchvacujicim zptisobem, a to jak ve smyslu siiky, tak
1 hloubky zachazeni do tématu. Vychazi pii tom z Pisma, opird se o pozndmky
nékterych svétcll, polemizuje se svymi teologickymi ptedchiidei. Co ale v jeho knize
prekvapive nenajdeme, je jakékoliv opieni se o tfeti a ¢tvrté marianské dogma. Maria je
v celé knize zminéna jen kratic¢kou vétou v souvislosti s absenci dédicného hiichurs a jiz
diive v této praci avizovanou problematikou dematerializovaného pojeti Krista.
Otazkou tedy je: Pro¢ se Ratzinger pfi zkoumani eschatologickych problémi nevénuje
jiz dovrSenému lidstvi Panny Marie, které je cirkvi dogmatizovano - ,,Assumpta“?
Vzdyt eschatologické zavéry, ke kterym dospiva, prave se tietim a ¢tvrtym marianskym
dogmatem pln¢ koresponduji. Panné Marii, zrozené bez dédiéného hiichu — tieti dogma,
a také proto, ze nema osobni hfich, se v okamziku smrti dostava privilegia dovrSeni
lidstvi pfijetim jejiho téla i duse, tedy jednoty celé¢ho ¢lovéka, do blizkosti Boha — ¢tvrté
dogma. Tedy stav, ke kterému bychom se méli my vSichni ostatni snaZit smétrovat
a které pro nas nastane az po dovrSeni Casu pfi paruzii. Osa této Givahy o dovrSeni lidstvi
prochézi celou knihou, ale nikde neni déna do souvislosti s Marii. Pfitom rozhodné
nemuzeme tvrdit, Ze by Ratzinger patfil mezi ty, které nechava fenomén Panny Marie
netecné. Jak prokazuje tato prace i obecnd znalost postojii papeze Benedikta XVI., je
tomu pravé naopak. Vidime zde tedy urcité napéti, jehoZz pivod neni zcela vyjasnén

a které by si urcité zaslouZzilo hlubsi analyzu.

Stejn¢ tak bychom v jeho eschatologickych uvahéach i1 pfi osobni navstévé Lurd
marn¢ hledali néjaké vyjadieni, které by konkrétné reagovalo na Mariino zjeveni
a probéhlé rozhovory ,,Krasné pani“ s hlavni protagonistkou Bernadetou. V rozhovoru,

ve kterém se Bernadeta ptd na svoji zemfelou matku, se ji dostdvar7 od ,,Krasné pani’

ujisténi, Zze maminka je v potfadku u Boha, naopak stryc se bude ocistovat az do konce

7s NOVOTNY V., Eschatologie, skripta, KTF Praha
76 RATZINGER J., Echatologie: Smrt a vécny Zivot, Barrister Principal, Brno 2004, str. 119

77 Cerpano z WOLF V., Neposkvrnéné poceti v prithéhu historie, Matice cyrilometodéjska, Olomouc
2005
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svéta. To poskytuje obrovsky studijni potencial prave oblast eschatologie. Cela kapitola
jeho knihy, kterou nazval ,Mezi smrti a vzkifiSenim®, se pfitom pfesné touto
problematikou zabyva, ale Ratzinger tento zdroj opomiji. Pii osobni navstéveé Lurd ani
nikde ve svém dile nekomentuje nevysvétlitelné zachovani neporuseného téla
Bernadety, zptisobené dotykem Panny Marie, které je podle mého ndzoru uchopitelné

prave jen eschatologicky.
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2. Teologicky vhled Benedikta XVI.

Jestlize jsme se v pfedchozi kapitole zabyvali teologickymi ptfedpoklady maridnské
spirituality ponc¢kud obecnéji, ukazali jsme si Pannu Marii v Pismu, zminili se
o teologické discipliné mariologii a dotkli jsme se nékterych cirkevnich dokumentt,
pokusime se nyni ukdzat na ty marianské aspekty, ze kterych vychazi piimo Ratzinger
a které souvisi s zitim a rozvijenim jeho vlastni marianské spirituality. Aspekty ziti

a rozvijeni pak budou zkoumany v dalsich kapitolach této prace.

2.1 Teologické zaklady marianské ucty pohledem Josefa Ratzingera

V roce 1957 vydava Josef Ratzinger, profesor dogmatiky na teologické univerzité
v némeckém Tiibingenu, svoji knihu Uvod do kifestanstvi. Tato kniha pravem vzbuzuje
velky rozruch v odbornych kruzich i laické vetejnosti pro svoji nespornou kvalitu, nové
mySlenky a argumentacni preciznost ve vyjadfovani. Pannu Marii zde zminuje
pfedev§im v souvislosti s christologickymi ¢lanky viry. Vidi Marii jako tu, kterou
muizeme nazvat ,,svaty zbytek Izraele, pravy Sion,” k némuZ sméfuje nadéje v dobach
tézkosti. ,,Maria je tou neporusenou dcerou sionskou, do niz Blih klade novy zacatek.*7s
Duch Bozi je ve Starém zakon¢ stvofitelskou Bozi moci, on tvoii nové bytosti. Srov.
7,104 a 103,30. Ratzinger, ktery si touto knihou oteviel cestu do vyssich vatikanskych
kruhd, tu akcentuje pohled na Marii jako novy Izrael, pravou dceru siénskou, chrdm, na
ktery se snasi oblak BoZiho zastinéni, ve kterém Bth vstupuje do stfedu dé&jin. Jak si
dale v8§ima4, toto JeziSovo narozeni z Panny, jak je popisovano v evangeliich, byva Casto
trnem v oku rliznym ,,osvicencim vSeho druhu a vSech dob“.79 Ti rddi poukazuji na
nehistorické mysleni tehdejSich lidi a radi by celou marianskou udalost pfesunuli do
oblasti mytu, ktery vyjadiuje odv€kou touhu lidstva po cistém a vzneSeném, jeZ
ztélesnuje pravé Panna. Tento pohled je spravny jen do té miry, pokud pfipustime, Ze je
v ném zaroven skryta touha ¢lovéka po pravdé, dobroté, ochranujicim matefstvi 1 nadéji,
1 Nového zakona o panenské matce. Tedy dostat se nad pohled, ktery by byl jen
historicko - biologicko - antropologicky. I ve svych pozdéjSich ivahach Benedikt XVI.
Casto a dirazné ukazuje na skutecnost, Ze uz Stary zdkon zna fadu zazracnych narozeni,

které vzdy znamenaly pfelomovy bod d&jin spasy: Sara, matka Izdka — Gn 18,

78 RATZINGER J., Uvod do krestanstvi, KNA Kostelni Vydii 2007, str. 193
79 Tamtéz str. 193
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Samuelova matka — 1 Sam 1-3, kterd je spolu se Samsonovou matkou — Sd 13,
povazovana za neplodnou a nemaji nadéji na pozehnani v podobé¢ ditéte. VSechny tyto
tfi porodi dite, které se stdva nositelem spasy pro Izrael. Tato linie pokracuje v Novém
zakoné Alzbétou — matkou Jana Kititele, srov. Lk 1,7 — 25,3 a dosahuje svého vrcholu
pravé v Marii. Maria tak predstavuje podle Benedikta XVI. vrchol teologie milosti,
kontinuitu Starého a Nového zdkona a zaroven poselstvi o tom, jak se ndm dostava
spasy od Boha, u kterého neni nic nemozného. Srov. Gn 18,14, Lk 1,37.
Prosttednictvim Marie vlozil Blih doprostted neplodného lidstva novy pocatek.so

Velmi konkrétné a jasné se Benedikt XVI. vyjadiuje i k postaveni mariologie a celé
otazce marianské ucty. Spravn¢ chapanym smyslem znameni, které Buh ucinil
narozenim z Panny, je zéroven podle n¢j ukdzano, jaké je teologické misto marianské
zboZnosti, to vSe odvozeno znovozakonni viry. Chybou a omylem je zakladat
marianskou zboznost a tictu k Panné Marii jen na mariologii jako teologické discipling.
Toto zdvojeni neni ani opravnéné, ani oduivodnitelné. Maria neni popfenim —
nahraZzkou, ani ohroZenim vylu¢nosti Kristovy spasy, ale odkazem na ni. Marii je nutno
vidét jako obraz lidstva, které je jako celek o¢ekavanim a prostiednictvim Marie naléza
bohaty a naplnény zivot.s1 Ve shod¢ s tvrzenimi MPMA, jejichz publikace ptelozil do
cestiny prof. Pospisil a dale z nich sam cerpa, je na prvnim misté nutno zdiraznit
pravdu, Ze prvnim i poslednim cilem naseho veskerého snazeni ma byt vzdy Kristus,
tedy marianska spiritualita musi byt pfisn€ christocentricka. Jezi§ jako alfa i omega —
srov. Zj. 1,8. Zabyvame-li se maridnskou uctou, pak to musi byt proto, abychom
dokonale Sifili Gctu ke Kristu. Benedikt XVI. velmi trefné€ toto spojeni charakterizuje
slovy: ,,Maria je tvoji milosti tak pfetvofena v tebe, Ze uz jsi to ty sam, kdo Zzijes
a kraluje§ v ni.“s2 Sv. Ludvik Grignon se v této souvislosti zmifiuje o té€ch teolozich,
casto bohuzel 1 katolickych, ktefi Pannu Marii znaji pouze zplisobem ,,rozumarskym,
suchym, jalovym a lhostejnym*.s3 Sviij postoj zdlvodiuji obavou o nadmérné uctivani
Panny Marie. Uvadi bezpocet faleSnych divoda, aby dokdzali, ze neni tolik potieba
mluvit o Panné Marii, Ze marianska Ucta se naduzivd, sama svoji podstatou svadi na
falesnou cestu atd. Leckdy se tito teologové vyjadiuji o Pann¢é Marii jen velmi okrajove,

a to jesté proto, aby odstranili omyly a vSe uvedli na pravou miru. Vratime-li se

80 RATZINGER J., Uvod do kiestanstvi, KNA Kostelni Vydii 2007, str. 193

81 RATZINGER 1., Uvod do kiestanstvi, KNA Kostelni Vydii 2007, str. 192-198

82 BENEDIKT XVI., Marianské myslenky, Paulinky, Praha 2008

83 Sv. GRIGNION Ludvik Maria z Montfortu, O pravé marianské ucté, Matice cyrilometodéjska,
Olomouc 2011, str. 54
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k Benediktovi XVI., pak vidime, Ze on je naopak ten, ktery zdiraziiuje, Ze Panna Maria
je prosttedkem, kterého pouzil Jezis, aby priSel k ndm. Prostfedkem, ne cilem. Ona je
také prostfedkem, kterého ndm Jezi§ dal, abychom my pfisli k nému. Ona neni ten,
ktery by nas Bohu vzdaloval. Naopak jeji nejvétsi snahou je, aby nés piipoutala ke
Kristu, svému synu. Snahou synovou je, abychom k nému ptichazeli i skrze jeho matku,
jak tikaji svati otcové a po nich i sv. Bonaventura: ,,Cesta, jak pfijit ke Kristu, je
priblizit se k Marii““. Na toto svétcovo sdéleni navazuje Benedikt XVI. ve své promluvé
z 31. 5. 2006 a takto se vyslovuje pro pravou marianskou uctu: ,,Opravdovd marianska
ucta nikdy nezamlzuje nebo neumensuje viru a lasku v JeziSe Krista, naseho Spasitele,
jenz je jedinym prostfednikem mezi Bohem a lidmi. Naopak svéfit se nebo zasvétit se
Panné Marii pfedstavuje prednostni cestu, ostatné vyzkouSenou mnoha svatymi, ktera
vede kjeSt€¢ vérnéjSimu nasledovani Krista. S détskou odevzdanosti se ji tedy
sveéfme*.s4 Maria je prvni, ktera vstoupila do Boziho kralovstvi. Ano, Maria je prvni,
ktera prosla cestou, otevienou Kristem, aby vstoupila do Boziho kralovstvi, cestou
pfistupnou vSem lidem, tém, ktefi divetuji Bozimu Slovu a snazi se je uvadét ve skutek.
Matka sdilela se Synem nejenom lidské aspekty tohoto mystéria, ale plisobenim Ducha
svatého v ni také hluboky zamér Bozské vile, takze cela jeji obyCejnd a pokorna
existence byla povySena, proménéna a oslavena tim, ze prosla uzkou branou, kterou je
samotny JeziS. Srov. Lk 13,24. ,Nepatrna a prostd divka z Nazaretu se stala Kralovnou
svéta! Toto je jeden z divi, které zjevuji srdce Boha. Mariina kralovsk4 hodnost je
prirozené totaln¢ spojena s kralovskou hodnosti Krista.“ss

A tak se zakonité¢ z oblasti prozivané marianské spirituality dostdvame do oblasti
teologického sporu, kde jsou pfindSeny riizné argumenty pro a proti, ale s vlastnim
duchovnim proZitkem a Zitou virou to nema mnoho spolecného. Neékteti budou
marianské spiritualit¢ naklonéni vice a budou tento svlij postoj obhajovat, jini zase
pouziji v§ech moznych argumentii pro svoje tvrzeni proti Marii. Je to stejné, jako kdyz
si predstavime, ze budeme chtit zatvrzelému materialistovi argumenta¢né vnutit viru.
Tu viru, o které vime, Ze je Bozim darem. Pro mne osobné je velmi bolestné vidét, ze
cely maridnsky fenomén je v ocich nékterych teologli postaven vice neZ jako ptilezitost
prozivani osobni ucty jen jako pouhy predmét badani, kde se konstruuji otazky a hleda;ji
odpovédi na celou fadu problémi, leckdy uméle vytvorenych. Ptes tyto problémy se

ovSem uz stézi nékdo dokdze dostat dal k Panné Marii jako soucasti sklanéni se pred

84 Promluva 31. 5. 2006 , Castel Gandolfo
85 Benedikt XVI. pied Angelus, Castel Gandolfo
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tajemstvim Vtéleného, ukfizovaného a oslaveného Syna Boziho. A toto pravé
Benedikt XVI. dokazal. Ptes nespornou védeckou zakladnu svého postoje se dostava
nad ni, do oblasti zité spirituality.

Je pravdou, ze mariansky fenomén je obklopen fadou nedorozuméni a potizi, které
casto vedou k odsouvani mariologie nebo dokonce k eliminaci maridnské spirituality,
a to az na bazalni tirovni. Vedou k tomu i n¢které neadekvatni projevy marianské ucty,
které diskreditovaly Mariiny tajemstvi a jejich pravou vypovidaci hodnotu. V postojich
Benedikta XVI. k marianskému fenoménu, jak ukazuje tato prace, vidime naplnéni véty
profesora Pospisila: ,,Plati-li, ze zadkladnim vychodiskem christologie musi byt postava
azivotni cesta muze z Nazareta, pak analogicky plati, Ze zakladnim vychodiskem
mariologie musi byt postava a Zivotni cesta Marie z Nazareta, jak ji pfedstavuje Novy
zakon*“.s6 V tomto okamziku muZeme analogicky konstatovat, Ze vidime u
Benedikta XVI. piekracovat rdamec pouhého teologického badani s tim, ze ndm svymi
nazory a zivotnimi postoji ukazuje marianskou spiritualitu jako specificky pfinos pro
naSe pozndni Boha i jako teologickou disciplinu, ktera je ziva a Zadouci. V jeho pojeti
tedy rozhodné¢ neni jen suchou vétvi na jinak koSatém stromu teologie ani
hagiografickou spekulaci se spiritudln¢ pedagogickym zaméfenim, jak to muizeme
pozorovat u fady jinych teologli, ¢asto zvucnych jmen. A pravé nedostatecné rozvinuti
teologickych disledki marianské spirituality, tedy neodhaleni toho, co o Bohu
jedine¢nym zpiisobem zjevuje skrze Marii Vtélené Slovo, vede Casto k nepochopeni
nebo aZ odmitani celé maridnské spirituality. To je ten problém, ktery ma 1 dalsi
dalekosahlé disledky. Prof. PospiSil navazuje na myslenku sv. Ireneje o nutném souladu
mezi fadem stvoreni a fddem milosti, kdyZ o Marii hovoii jako o nové Evé€ a o Kristu
jako o novém Adamovi. ,,Deformace v oblasti teologie, zejména ohledné dileZitosti
mariologie, nevyhnutelné zapficiiuji deformace v oblasti spirituality a kazdodenni
praxe.“s7 Pannu Marii chéape jako stvorené zrcadlo, které tajupln€ odrazi matetsky rys
prvni osoby Trojice, které slovem piijata muzské lidska pfirozenost neni s to vyjadfit.
Véeny vztah Otec — Syn v imanentni trojici nachazi sviyj stvotfeny ekvivalent ve vztahu
Maria — JeziS. Vzdyt’ jen Otec - prvni osoba Trojice a Zena Maria mohou fict k JeZzisi:
Ty jsi mij syn. Mariino tajemstvi a z ni ptrevzaté Ziti marianské spirituality je bytostné
zakofenéno v tajemstvi Vtéleného slova a jemu je pln€ a zcela podiizeno. Lépe nez

skrze Pannu Marii to udélat nemiizeme, protoze Buh, ktery se ji vydal, aby se ucinil

86 POSPEsIL C. V., Maria, materska tvar Boha, KNA Kostelni Vydii 2004, str. 18
87 POSPISIL C. V., Maria, materska tvar Boha, KNA Kostelni Vydii 2004, str. 24
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clovékem, nas ji svétil, aby nés vedla pfi dile zboz§t'ovani. Za tim ucelem ji ndm dal za
Matku, a ji samotné dal vSechny prostfedky srdce a vSechny nezbytné schopnosti na to,
aby mohla byt skutecné nasi Matkou.ss Marie je prvni spolupracovnici Vt€leného slova
pii dile zjeveni a spasy, coz je feCeno s plnym védomim skutecnosti, ze pfitom ziistava
pln¢ véficim Clovékem a ucednici svého Syna. Na jedné stran¢ se stdva ikonou
matefstvi prvni osoby Trojice, na stran¢ druhé svym zenstvim dopliiuje a koresponduje

s JeziSovym muzZstvim.s9

2.2 Dilema uplného poznani

Ve své promluvé ke kardinalimeo se Benedikt XVI. psychologicky zamysli nad
védomim Marie o ptijaté roli. Biih se skrze Marii vtélil dokonale do naSeho lidského
téla. Z tohoto zorného thlu pohledu méame pravo a dokonce povinnost si predstavit, ¢im
asi bylo, resp. muselo byt toto matefstvi pro Marii. Benedikt k tomu fiké, ze neni
potieba zadat, aby Maria méla hned od pocatku plnost poznani tohoto tajemstvi. Hovofti
o tom, ze si musime uvédomit, ze Mariina dokonalost neni v Uplném a celém pozndni
tajemstvi, se kterym zije, ale v naprosté vite, Ze toto tajemstvi je samotného Boha, ktery
sdm rozhoduje o tom, kolik z n¢j d& poznat.

Zde na tomto mist¢ bychom ale méli udélat malou odboc¢ku a zminit urcitou
teologickou rozdilnost pohledu na to, jestli Maria méla plné poznani jiZ od pocatku, jak
to chape Benedikt XVI. spolu s fadou dalSich teologli, nebo zda ,,Maria jasné¢ chéapala
vSecka tajemstvi a pevn€ vSemu véfila, coZz dokazuji slova jejiho chvalozpévu
Magnificat“s1, jak fika odlisny teologicky nazor. Odvozuje tak podle véty Magnificatu
,..0d této chvile mne budou blahoslavit v§echna pokoleni...“ Srov. Lk 1,46-49. Tento
teologicky pohled na Mariino pochopeni se objevoval piedevS§im v mezivalecné
teologii. Ta byla u nas v Cechach zastoupena napf. teology Dr. Olivou, Prael.
Dr. Opatrnym, ThDr. Bartiitkkem. Zastavali ten nézor, ze Panna Maria méla jiz od
pocatku plné poznani tajemstvi a jeji vira se vztahovala k tomu, ze se tak skutecné
stane. K tomuto nazoru je vedla pravé ona slova Magnificatu ,,...od této chvile mne
budou blahoslavit v§echna pokoleni...“. Je pravdou, Ze pokud by Maria plnost poznani
neméla, neméla by diivod pronaset tato slova. Pro¢ by jinak Maria pii své skromnosti

a poslusnosti fikala, Ze ji maji vSechna pokoleni blahoslavit? Kde by vzala toto hrdé

88 LAURENTIN R., Navrat k Bohu s Pannou Marii, Signum unitatis, Olomouc 1993, str. 7

89 Tamtéz

90 BENEDIKT XVI., Predsednictvi v lasce, in Bozi svétlo v nasi dobé, Paulinky, Praha 2008, str. 60
91 OLIVA A., Ave Maria, Kropa¢-Kucharsky, Praha 1935, str. 16
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sebevédomi? Muzeme se jen domySlet o tom, zda li tento teologicky nazor byl
Benediktu XVI. n¢jak blize znam, ale je pravdou, Ze nikde v Zddném svém pojednani se
o ném nesifi, nepolemizuje s nim a ani ho nijak nerozebird.o2 SpiSe akcentuje stranku
poslusnosti, oddanosti a viry. Tato vira byla ,,pevnou jistotou v to, v co doufame, jasné
presvédeeni o vécech, které nevidime®. Srov. Zid 11,1 Jak to napsal Luther 2. Eervence
1533 ve Vymaru: ,,M4 nejen slavu, ze je matkou i pannou, Ze je matkou Boziho Syna,
ale ma jesté vécnou spasu skrze viru. Dosahuje spasy ne proto, Ze je matkou a pannou.
Stale totiz by jesté byvalo bylo mozné, aby klesla. Ale ona je vé¢ny piibytek Ducha
Svatého a ziistdva ustavicnou, svatou, blahoslavenou Matkou naveéky*.93 Viru, nadéji
ani lasku nelze dédit biologicky. V Novém zdkoné se nevyskytuje ani jeden piipad
vyvoleni skrze narozeni, ale jedin€ skrze milost. Nejinak tomu bylo u Marie. Od svého
biologického matefstvi musela jit cestou, kterd znamend nésledovéni skrze viru. Maria
jdouci z Jeruzaléma do Nazaretu pfitom ni¢emu z toho, co tekl jeji syn Jezi§ v chramu,
asi moc nerozumela. Nepochopila, ale zlstala ve spolecenstvi s Panem, a tak se vratila.
Ptitomnost Péna a nepochopeni zde jdou ruku v ruce — typické i pro mnoh¢ z nas, které
na cesté drti pochybnosti ve vife. O Marii se navic dozvidame, Ze to vSe uchovavala ve
svém srdci. Maria je tak pro nds postavou, kterd nam ukazuje smér nasi cesty. Ukazuje,
Ze 1 nase putovani neni nad nase sily, ale je to ptilezitost, abychom osvédcili své spojeni

s Panem.o4

2.3 Magnificat

Pokud jsme v pfedchozim odstavci zminili Mariin chvalozpév, nemiiZeme neuvést
pohled naSeho emeritniho pontifika na toto Mariino vyznani. Chape Magnificat jako
velkolepou bései, kterd vzesla ze srdce Mariina a byla inspirovana Duchem svatym.
V této prekrasné pisni se zrcadli celd Mariina duSe, cela jeji osobnost. MiZeme fici, Ze
vidi tuto pisent jako Mariin portrét, jeji skute€nou ikonou, v niz ji spatfujeme takovou,
jakd ve skutecnosti je. Papez Benedikt XVI. zde vyzdvihuje dva aspekty tohoto
velkolepého zpévu. Zacind slovem ,,Velebi (magnificat) ma duse®, tedy cCini Péana
vétsim, coz znamend, Ze chvali Bozi velikost. Maria si pieje, aby Blh byl ve svéte

1vjejim zivoté velky, nema strach, ze by byl v jejim Zivoté konkurentem, Ze by ji svoji

92 BENEDIKT XVL., Jezis Nazaretsky, Barrister Principal, Brno 2013, str. 16 je asi jedinou vyjimkou.
Zde polozenou otazku: ,Pro¢ by Luka$ psal, jak o té€ch slovech rozvazovala, kdyby se o tom nic
neveédelo?* — nechava Benedikt bez odpovédi.

93 THURIAN M., Maria, matka Pana, Petrov, Brno 1991, str. 71

94 MEISNER J., Uvahy o Panné Marii, Karmelitanské nakladatelstvi Kostelni Vydii 2006, str. 51
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velikosti néco ubiral ze svobody a Zivotniho prostoru. Dobfe vi, Ze pokud je velky Buh,
jsme velci i my.os Maria je velka prave proto, Ze nechce udélat velkou sebe, nybrz Boha.
Je pokorna a nechce byt ni¢im jinym, nez sluzebnici Pan¢. Srov. Lk 1,38-48. Dobfte vi,
ze ke spase prispeje nikoli tim, Ze by uskuteciiovala své dilo, svou vili, nybrz tim, ze se
da pln€ k dispozici Bozi iniciativé. Je to Zena nadéje. Jediné proto, ze véri Bozim
ptislibim a ocekéava spasu Izraele, mize k ni vejit andél a povolat ji k rozhodujici
sluzbé. Maria je i1 Zenou viry. Blahoslavend, kterd jsi uvéfila, fikd Alzbéta. Srov. Lk
1,45. ,,Magnificat, portrét jeji duse, je utkan zvlaken Pisma svatého, vlaken

pochazejicich z Boziho slova.“9

2.4 Slovo ,,Srdce* v Benediktové chapani

Pro uplnost teologického vhledu papeze Benedikta XVI. musime je$t€¢ zminit jedno
Casto frekventované slovo Pisma, a tim je srdce. Srdce bylo latinskou kulturou odsunuto
na okraj. NaSe zapadni kultura, fecka i latinskd je na vyraz srdce pomérné negativné
vysazend. Recky racionalismus a latinsky jurismus maji snahu toto slovo pouZivat co
nejméné a hledaji jiné vhodnéjsi terminy. Je tu nepopiratelny kontrast pouzivani slova
srdce v riiznych ¢astech Bible. Ve Starém zakoné se slovo srdce vyskytuje 853krat,
v Novém zakoné, ktery je zhruba trojndsobné krat$i, uz jej nachazime jen 159krat.
V dalsich spisech Tradice, ve spisech cirkevnich Otcii tento trend pokracuje, takze
hlavné u feckych Otct toto slovo nachdzime jen velmi ziidka. Ostatné toto odmitani se
citelné projevuje jiz v feckém prekladu Starého zdkona, v Septuaginté, ktery vznika jiz
pred Kristem. Slovo srdce, hebrejsky leb, lebav, se tam Casto stdva duchem, dusi nebo
psyché. Ale podobné ptipady bychom s tspéchem mohli najit i v Novém zakoné. V Lk
2,35 by nam zfejme¢ srdce znélo 1épe neZ duse, v Jan 19,34 vojak probodavajici Kristiv
bok pravdépodobné zasahuje srdce, protoZe z n¢ho prysti krev. Ale feckd a obzvlaste
platonska filozofie uptfednostnovala inteligenci pfed srdcem, racionalitu pred laskou,
pravdu pfed darovanim sebe sama. Podstatu clovéka, jako rozumného Zzivocicha
umist'uje spiSe do hlavy nez do srdce.

Benedikt XVI. vidi srdce jako ,.bytostny stfed osobnosti, v némz clovek stoji pred
Bohem jako celek s dusi a télem. Jako myslici, milujici a touzici ja, jako stied, v némz

se pamét’ minulosti otevird k vySinam, aby spfadala budoucno®.97 Pfitom prave biblické

9s BENEDIKT XVI., 365 dni s Benediktem, KNA Kostelni Vydii 2009, str. 92
9¢ BENEDIKT XVI., 365 dni s Benediktem, KNA Kostelni Vydii 2009, str. 98
97Homilie v Gemelli. 24. ¢ervna 2006
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udélosti se nas, podle Benedikta XVI., snazi ptfivést k tomu, abychom pochopili:
v oblasti viry a spirituality plati prvoradost srdce pted racionalitou, prvotfadost darovani
pied pravem a povinnosti, prvoradost lasky pfed moci a vili védét.os I kdyz ma Blh
srdce z masa, dokdze se za nas vydat, s nami soucitit 1 trpét.99

Oc¢ vlastné u slova srdce jde? Uctiva se srdce télesné nebo urcity symbol, ktery tak
dobte popsal Benedikt XVI.? Pro racionalistickou filozofii je srdce pouhy télesny orgén,
sval, jako kazdy jiny. Pfesto vSichni rozuméji, kdy B. Pascal napise: ,,Srdce ma své
divody, které rozum nechape®. Panna Maria utvofila srdce a télo Kristovo, srdce
fyzické i to psychické. Poznala ho prost$im zpiisobem a pfesto o mnoho dokonaleji nez
teologie. Jeji vztah ke Kristu byl nejvys konkrétni a osobni, oprostény od veskeré
abstrakce. Ona nedélala rozdil mezi télem a dusi, ba dokonce ani mezi lidstvim
a bozZstvim svého Syna. Obé& sloZzky vnimala v ryze konkrétni podobé osoby JeZiSe.
Nebylo pro ni ani symbolem, ani abstraktnim obrazem, pojimala ho prakticky jako to,
co vytvari lidskou pfirozenost a buduje vzajemné vztahy mezi lidmi a navzajem i mezi
¢lovékem a Bohem. ,,Panna Maria probudila v Jezisi, svém ditéti, prednostni lidské
schopnosti, které oznaCujeme slovem srdce, protoze tato schopnost se nerozviji ani
mechanicky ani biologicky, ale v zavislosti na pfitomné, osobni, konkrétni, jedine¢né,
nenahraditelné lasce*.100 Tento prvni kontakt dale pokracuje hlubokou shodou srdci

a zivotll v oblasti materialni, moralni, ndbozenské, az nakonec usti ve sdileni utrpeni.

2.5 Soudinnost Ducha svatého a Panny Marie pohledem
Benedikta XVI.

Katechismus katolické cirkve uvadi Marii jako vzor sou¢innosti s Duchem svatym:
»Vzhledem k mimotfadné Mariin€ spolupraci na piasobeni Ducha svatého..., které
vykonal pro svou pokornou sluzebnici a skrze ni pro vSechny lidi.“101 Tuto
mimotadnost nevynechavd ve svém pohledu ani Benedikt. Poukazuje na to, Ze
evangelista Luka$ stavi Marii na zacatek svého evangelia.i02 Ve svém nazaretském
domé stoji Maria pfipravena v adventnim ocekdvani na pfichod Ducha svatého. Ve
Skutcich apostolt, Lukasoveé druhém novozakonnim spisu, stoji Maria opét spolecné

s apostoly v jeruzalémském vecetadle v o¢ekavani ptichodu Ducha Svatého. Jak prvni,

98 LAURENTIN R., Navrat k Bohu s Pannou Marii, Signum unitatis, Olomouc 1993, str. 110

99 BENEDETTO XVI, Il nostro Dio ha un Cuore di Carne, Libreira editrice vaticana, 2007, str. 29

100 BENEDETTO XVI, Messagio per la gionata mondiale della pace 2008, Libreria Editrice Vaticana
2008, str. 14

101 Katechismus katolické cirkve, KNA Kostelni vydii 2002, ¢l. 2675

102 BENEDIKT XVI., Jezis Nazaretsky, Barrister Principal, Brno 2013, str. 10-11
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tak posledni obraz ma co do ¢inéni s Duchem Svatym. Kde je Maria, tam je Duch Bozi.
V celém jejim plsobeni je jasné rozeznatelné vanuti Ducha Svatého. Nabidku tohoto
daru piinesl and¢l Pané, kdyz vstoupil do Mariina domu se zvéstovanim. Kde je Maria,
tam neni bezradnost ani zoufalstvi. Ona nam dava orientaci a ukazuje smér. Tak se
Maria pro kiestana stava vzorem v jeho snaze konat vili Bozi. Marianska tcta neni
nééim svétu vzdalenym, néjakou zvlastni vystiedni zalibou zboznych. Je odrazem toho,
kdo je naSim vzorem, ktery nasledujeme.103

Miuzeme polozit otazku: jak mohla Maria zit na této pouti vedle svého Syna v tak
pevné vife i v temnotach, aniz by ztratila plnou diveéru v Bozi jednani? Maria zaujima
vuci tomu, co ji v zivoté potkava, zasadni postoj. Pfi Zvéstovani se ulekla, kdyz slysela
and¢lova slova o zastinéni Duchem svatym. To je bazen, kterou zakousi ¢loveék, dotkne-
li se jej blizkost BoZi, ale neni to postoj toho, kdo ma strach z toho, co mize Bih Zadat.
Maria uvazuje a pta se, co znamena ten pozdrav. Srov. Lk 1,29. Benedikt XVI. ukazuje
na dva fecké vyrazy. V evangeliu je k oznafeni tohoto uvazovani pouzit fecky vyraz
»dielogizeto“,104 ktery odkazuje ke kofeni slova dialog. Znamena, Ze Maria navazuje
vnitini dialog se Slovem Bozim, které ji bylo zvéstovano, nepfemysli o ném povrchné,
ale pozastavuje se, nechava jej proniknout do svoji mysli a svého srdce, aby porozuméla
tomu, co od ni Pan chce, tedy smyslu zvéstovani.ios Dal§i ndznak Mariina vnitfniho
postoje k Bozimu jednani nachidzime opét v evangeliu svatého LukaSe ve chvili
JeziSova narozeni po klanéni pastyid. Pravi se, ze Maria ,,v§echno uchovévala v srdci
arozvazovala o tom* srov. Lk 2,19, fecky symballon, coz bychom mohli pteloZzit jako
»drzela pohromadé&®, ,,uklddala spolecné* ve svém srdci vSechny udalosti, které se ji
staly;io6 kladla kaZdou jednotlivost, kazdé slovo, kaZdou skutecnost do celku,
konfrontovala a stfezila, ponévadz uznavala, Ze vSechno plyne z BoZzi ville. Maria se
nepozastavuje u prvniho letmého porozuméni toho, co se v jejim zivoté dé€je, nybrz umi
se divat do hloubky, nechava se dotazovat udalostmi, zpracovava je, rozliSuje a dostava
se ji porozuméni, které miize zarucit pouze vira. Tato hluboké4 pokora Mariiny poslusné
viry pfijimé i to, ¢emu v BoZim jedndni nerozumi, a nechava na Bohu, aby ji otevtel

mysl a srdce.107

103 WEIS M., Marianské zrcadlo, nakladatelstvi Katolicky tydenik 2002, str. 11
104 BENEDIKT XVI., Muj duchovni testament, Portal, Praha 2013, str. 59

10s BENEDIKT XVI., Muj duchovni testament, Portal, Praha 2013, str. 59

106 BENEDIKT XVI., Miij duchovni testament, Portal, Praha 2013, str. 59
107Cerpano z katecheze Benedikta XVI. na generalni audienci na nAmésti sv. Petra
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Mariina vira tak podporuje viru ucednikli az do setkani se vzkiiSenym Péanem
anadale je doprovazi i po jeho Nanebevstoupeni v ocekavani, ze budou pokiténi
Duchem svatym, srov. Sk 1,5. O Letnicich se Panna Maria opét ukazuje jako Nevésta
Ducha svatého prostfednictvim vSeobecného mateistvi ve vztahu k tém, ktefi jsou
zrozeni Bohem virou v Krista. Proto je Maria pro vSechna pokoleni obrazem a vzorem
cirkve, ktera spole¢né s Duchem putuje v Case a vyprosuje slavny Kristiv navrat: Pfijd,
Pane Jezisi. Srov. Zj 22,17.20.

Chtél bych se jesté pozastavit u jednoho aspektu, ktery vyplyva z podani JeziSova
détstvi, zachycené¢ho svatym LukaSem. Maria a Josef pfinasSeji syna do Jeruzalémského
chramu, aby jej pfedstavili a zasvétili Panu, jak ukladd Mojzissky zékon: ,,VSechno
prvorozené muzského rodu at’ je zasvéceno Panu®, srov. Lk 2,22-24. Toto gesto Svaté
rodiny nabyva jeSté¢ hlubSiho smyslu, cteme-li jej ve svétle evangelni epizody
s dvanactiletym JeziSem, ktery je po tfidennim hledani nalezen v chramu, jak diskutuje
se zakoniky. Na ustarana slova Josefa a Marie: ,,Dité, pro¢ jsi nam to udélal? Hle, tvij
otec 1 j& jsme té s bolesti hledali!* odpovida Jezi§ tajemné: ,,Pro¢ jste m¢ hledali?
Nevédeli jste, Ze ja musim byt v tom, co je mého Otce?* Lk 2,48-49, to znamena ve
vlastnictvi Otce, v domé& Otcové jakozto Syn. Maria musi obnovit hlubokou viru, s niz
pritakala zvéstovani; musi pfipustit, Ze pfednost ma pravy a vlastni Jezisiv Otec; musi
umét ponechat svobodu synovi, kterého porodila, aby plnil svoje poslani. A toto
Mariino pfitakani BoZzi viili v poslusnosti viry se opakuje béhem celého jejiho Zivota az
do té nejtézsi chvile, pod KtiZzem.108 109

Panna Maria hraje nezastupitelnou tlohu v kazdém pfiblizeni se ¢lovéka k Bohu,
v kazdém zboZzsténi. Neni to role vS§emohouciho stvofitele, ale prvniho ze stvoteni, které
bylo povolano k tomu, aby ucinilo ze Stvofitele stvofeni,iio aby byla nastolena divérna
solidarita Boha se svétem htichu, a to v intimnim spojeni s Duchem Svatym, ktery je
bozskym poutem této solidarity. Ona je mistem, znamenim, chrdmem a néstrojem

Ducha Svatého a Krista, ktery z ni ptijal pozemské t€lo, aby mohl splnit své poslani. Je

to pro nds pro vSechny dokonaly ptiklad hodny ucty i nésledovani.

108 Cerpano z knihy BENEDIKT XV1., Jezis Nazaretsky - Prolog, Barrister Principal, Brno 2013

109 Pokud se tyce JeziSova détstvi, odkazuji na knihu Benedikta X VI Jezi§ Nazaretsky — Prolog, ktera
se praveé détstvim JeziSe zabyva a na rozdil od Eschatologie je zde osoba Panny Marie ¢asto zmifiovana a
uvadéna do konkrétnich souvislosti s jeho Zivotem a ptisobenim.

110 Cerpano z ¢eské sekce vatikanského rozhlasu. Zde neni Giplné jasné, jedna-li se o nepiesny pieklad
nebo n&jaké jiné nedorozuméni. V kazdém piipadé ve Vyznani viry tvrdime opak: Zrozeny, ne
stvofeny...
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Maria je Cloveék, ktery je doslova cely prodchnut Duchem Svatym, je jim cela
naplnéna. A je tu jesté dalsi myslenka, pro¢ vidime v Marii ztélesnéni Ducha Svatého:
,,Buh stvofil ¢loveéka jako svlij obraz, stvofil je jako muze a Zenu.*“ Srov. Gn 1,27. Takze
zatimco v Otci 1 Synu je jasné€j$i, dominantnéjsi muzsky prvek, ve tfeti Bozské osobé,
v Duchu Svatém je vic viditelny prvek sestersky, Zensky a matefsky. Proto cirkev
odedadvna uctiva Ducha Svatého v jeho nevésté, Panné Marii. Ta udobi cirkevnich d&jin,
ve kterych se na Marii jakoby zapominalo, byla obdobimi bez nadSeni a duchovniho
rozletu. A naopak obdobi s Marii, byla plna rozkvétu a zapalenosti pro véc Bozi. Proto
otazka, zdali Maria ano nebo ne, neni a nesmi se stat otazkou zbozného vkusu, je to
otazka existence zivé cirkve a viry.111  Tento pomérné jednoznaény apologeticky vyrok
ohledné ucty k Panné¢ Marii a Ziti marianské spirituality jednotlivee i cirkve jako celku,
pfedchéazi dalsi Benediktové mysSlence, kterd vidi Marii jako dominantni UcCastnici
prvniho eucharistického privodu v déjinach spasy. Maria, vedena Duchem svatym,
v sobé nese Pozehnaného, ktery pii setkani mladé Marie sjiz zralou Alzbétou ve
skrytosti jednal.112 Je to vlastné eucharisticky privod, kde ho Maria nese ve svém téle
jako ve svatostanku a nabizi ho ZacharidSovi, jeho zené Alzbéte, ale také jejich ditéti
jako nejvétsi dar. Srov. Lk 1,44.113 Zde je mozno poukazat na vyjadfovaci problém
teologie: vzdy se mnohem snaze hovoii o pravdé nez o lasce. Je mnohem snazsi
vykladat Vtéleni, ale otdzka okolo Ducha Svatého, ktery se definuje laskou, uz je
problematicka. R. Laurentin to vysvétluje tim, Ze inteligence a laska funguji jakoby
v navzdjem obraceném sméru. Inteligence by vidéla sebe samu radda v pravdé jako
n¢jakém zrcadle, ale pro lasku je bliz§i zapominat na sebe a prekonévat to, co rozdé€luje.
Inteligence si pfisvojuje své vydobytky, ale pro lasku spiSe plati: Kdo ztrati sviij Zivot

pro mne, nalezne ho.114 Srov. Mt 10,39

2. 6 Maria v otazce eklesiologie podle Benedikta XVI.

Nedlouho po svém jmenovani prefektem Kongregace pro nauku viry poskytl
kardinal Ratzinger sérii rozhovort italskému novindi Messorimu, ve kterych se zabyva
Sirokym spektrem jednotlivych témat viry, a to z pohledu potieb dne$ni doby. Tyto

jednotlivé rozhovory pozdéji ziskaly ucelenou podobu teologické vypovédi ve velmi

111 MEISNER J., Uvahy o Panné Marii, Karmelitanské nakladatelstvi Kostelni Vydii 2006, str. 65
112 Viz prvni dva JeziSovo mocné ¢iny v fadu milosti

113 BENEDIKT XVI., 365 dni s Benediktem, KNA Kostelni Vydii 2009, str. 132

114 LAURENTIN R., Ndvrat k Bohu s Pannou Marii, Signum unitatis, Olomouc 1993, str. /73
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zajimavé a Ctivé knize ,,0 vife dnes®,115 kterd byla prelozena i do Ceského jazyka.
Pokud se tykd naSeho tématu, teologického vhledu do maridnské problematiky
a eklesiologie, shrnuje kardindl Ratzinger v této knize vyznam Panny Marie pro
vyvazenost a uplnost katolické viry do Sesti zakladnich bodu:

1) Pfiznat Marii misto, které je ji vyhrazeno vérou¢nymi ¢lanky a tradici, znamena
byt pevné zakofenén do autentické christologie. ,,Kdyz o ni Cirkev zbozné uvazuje
arozjima ve svétle vtéleného Slova, s uctou pronikd hloubé&ji do nejvetsiho tajemstvi
vtéleni, a pfipodobnuje se tak stale vice svému Snoubenci®, srov. LG ¢l. 65 V témze
¢lanku jesté Ratzinger zdiraziuje odstavec, kde vidi Marii jako jednotici faktor chapani
viry, jak to pfipomind i II. Vatikdnsky koncil, ,,vstoupila hluboko do dé&jin spasy, jistym
zpusobem v sobé spojuje a vyzatruje nejvetsi skutecnosti viry®.

2) Mariologie Cirkve, jak o tom fika kardinal Ratzinger, ptfedpoklada spravny vztah,
pomér a nutnou integraci Pisma a Tradice navzdjem. Stejn¢ jako Ctyfi marianska
dogmata maji svilj zaklad a oporu v Pismu, tak jsou zaroven i zarodkem, ktery roste
a napliiuje se v zivoté cirkevni tradice, a to jak v liturgii, v citéni véficiho lidu, lidové
zboznosti, ale 1 v teologickych reflexich.

3) Maria ve své osobé zidovské divky, kterd se stala matkou Mesiase, v sob¢
jedineénym a nerozlucitelnym zplsobem spojuje stary a novy Bozi lid, Izrael
a kfestanstvi, synagogu a cirkev. Toto je velmi zdvazna myslenka, kterou Ratzinger
vyslovuje a o které se da predpokladat, Ze jej urCitym zplisobem zamestnava a oslovuje.
O Marii se jednoznaéné vyslovuje jako o spojovacim ¢lanku, bez kter¢ho, jak sam tika
,»S€ dnes Casto stava“, se vira snadno dostdva do nebezpeli ztraty vyvazenosti. Zde
upozoriiuje na Casty jev, kdy se Novy zédkon chéape jako pouhd nasledna soucést Starého
zakona, nebo naopak se Stary zakon zcela opomiji poukazovanim na ten Novy. Tim
ovSem Novy zdkon neni nijak podepien a snadnéji dochazi v jeho chapani k riznym
zédvaznym deformacim. Proto Ratzinger opakované zdaraziiuje ulohu Marie, ve které
muZeme proZivat jednotu celého Pisma, tady Starého 1 Nového zakona navzajem.

4) Pro Cirkev, jak zdlraziiuje Ratzinger, neni ¢lovék ani pouhym rozumem, ani
pouhym citem. Je, nebo m¢l by byt, jednotou obojiho, spojenim obou téchto dimenzi.
Spravnou maridnskou tuctu tak vidi jako spoletné trvani ,,nezbytného rozumu
a nezbytnych divodi srdce®. Timto slovnim obratem, ktery si pravdépodobné vyptijcil

od Pascala, chce zajistit marianské ucté jeji pln€ lidskou dimenzi, aby ,, pfi rozjimani

115 RATZINGER — MESSORI, O vire dnes, Zvon, Praha 1994
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jedine¢né velebnosti Bohorodicky byl vétici uchranén jak faleSného prehanéni, tak
duchovni omezenosti, jak to doporucuje i koncil®.

5) Maria a ucta kni ndm =zajistuje to, aby Cirkev jako takova nebyla chapana
a nazirana jako zmuzstély utvar spolecenskopolitického akéniho programu. Formulace
Druhého vatikanského koncilu vidi Marii jako ,,podobu, obraz a model Cirkve®. Jeji
zasluhou nelze Cirkev degradovat na strukturu néjaké strany nebo organizace, byt
s velmi uslechtilymi zajmy. Zéasadni Ratzingerovou vétou tohoto odstavce je jeho
vyjadieni k opomijeni Marie: ,,Jestlize v mnohych teologiich a ekleziologiich uz Maria
nema misto, pak je divod ziejmy — redukovaly viru na abstraktni pojem, a ten matku
nepotiebuje”. Toto je podle mého soudu velmi zésadni postoj, ktery naprosto jasné
ukazuje na postoj Ratzingera — Benedikta XVI. k celé §ifi maridnské Ucty a ziti
marianské spirituality. Nelze z viry ucinit, jak on to nazyvéa, abstraktni pojem a ten se
snazit zit. Chybou a omylem je odstranit z nauky viry dulezity podpérny bod a chtit
vidét jen vrchol, pod nim nic.116

6) Mariino panenstvi i matefstvi soucasné vrha jasné svétlo a smér na to, co Stvofitel
zamysli s kazdou Zenou v kazdé dobé. Zde souhlasn¢ Ratzinger argumentuje s Pavlem
Evdokimovem a s jeho nazory, které uvadi ve své vynikajici knize Zena a spdsa svéta.
Maria ukazuje na samu podstatu zenskosti, jejim matetstvim ziskava tajemstvi Zeny
velmi vysoky kredit, ktery ji nesmi byt odniman a umensovan pod Zadnou zédminkou
emancipace, zrovnhopravnéni, odstranéni t¢zkého udélu apod. Jakkoliv tyto pojmy zné&ji
chvélyhodné, vzdy se musime nejdiive ptat, od c¢eho ma byt Zena osvobozena, mé se
skute¢né stat zmustélou karikaturou své antropologické polarity, neni matefstvi jeji
privilegovanou vysadou?117 Z pohledu teologické perspektivy je pak Maria Ratzingerem
navic vniména jako neohroZena hlasatelka Magnificat, ta, kterd ¢ini plodnym ticho,
skromnost a pokoru, nevaha stat pod kiizem a je vzorem odvahy a poslusnosti, ze
které¢ho by si mél brat ptiklad kazdy kiestan, muz i Zena.118

Ve vtéleni Boziho Syna rozpoznavame pocatky cirkve. VSechno pochdzi praveé
z tohoto mysteria. Jakékoliv historicka podoba cirkve a také kazda jeji instituce se musi
vztahovat k onomu posvatnému prameni — Kristu, vtélenému BoZimu Slovu. Tento
Bozsky zdroj vstupuje do svéta skrze Pannu Marii, privilegovanou sluZzebnici, Svaty

Bernard v této souvislosti pouziva ptihodny obraz, hovoii totiz o ,,aquaeductus®. Kdyz

116 Viz t¢Z zminovana problematika dematerializace Krista v této praci

117 EVDOKIMOV P., Zena a spadsa svéta, Refugium Velehrad-Roma, Olomouc 2011, str. 223

118 RATZINGER — MESSORI, O vire dnes, rozhovor s Vittoriem Messorim, Zvon, Praha 1994, str.
84-88
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slavime nebo jakkoliv si pfipominame vtéleni Boziho Syna, nemizeme nikdy zaroven
neprojevit tctu Panné Marii.iio Uctu, kterou projevil i andél jiz pti osloveni: ,,Bud’
zdrava milostiplnd®“. Lk 1,28 Nenazyva ji pozemskym jménem, ale jménem, ktera ma
od Boha: Milostiplna — Gratia plena®, v feckém originalu kecharitomené. A protoze
milost neni vlastn¢ nic jiného nez projev lasky, mohli bychom volné toto ptelozit tieba
jako ,,Bohem milovand*.120 Srov. Lk1,28 Origenes k tomu poznamendva, ze podobnym
titulem nebyl nikdo nikdy oznacen a ze se s zadnym podobnym titulem v celém Pismu
nesetkdvame. Ackoliv je tento titul vyjadfen v pasivu, ve svém pfiijeti milosti Bozi je
Maria pln¢ aktivni, nebot’ ,,s osobni disponibilitou pfijima zaplavu Bozi lasky, kterd se
na ni vyléva“.i21 V rané cirkvi bylo troji ne. Vici pokuseni, viici hiichu a vii¢i d’ablu. 122
Toto ne bylo shrnuto do dvou slov, jak je tehdy nazyvali pompa diaboli, tedy Zivota
v hojnosti, marnivého zivota, faleSnych svobod a zpiisobt ziti tak, jak se komu zlibi.
Bylo to tedy ne kultufe smrti. Ne predstavenim, kde se smrt stala kulisou pro krutost
a nasili, které bylo zabavou.123 I v dnesni dobé spatfuje Benedikt XVI. urcité tendence,
které by nas mély vést k vysloveni ne oné kultufe smrti. Tyto tendence nazyva vnitini
sekularizaci a spomoci Panny Marie bychom méli najit silu je ptekonat. ,,Ve
spoleCenstvi s Marii citime, jak hluboce jsme soucasti cirkve, a proto se takto ucime
vzdorovat urcité vnitini sekularizaci, jez je v soucasnosti ohrozenim cirkve jako celku
a kterd je disledkem sekularizacnich procesii, které hluboce poznamenavaji celou
evropskou civilizaci.“124

Panna Maria je 1 nesrovnatelnym vzorem evangelizace, ktera dala svétu nikoli ideu,
ale JeziSe, vtélené Slovo. Druhy vatikansky koncil obzvlasté zdlraznil toto pouto, které
se viditelné projevuje ve spolecné modlitbé Panny Marie a apostold na témzZe misté
v ocekavani Ducha svatého. Dogmatickd konstituce Lumen gentium o cirkvi pravi:
»Ponévadz vSak Buh rozhodl, aby tajemstvi lidské spasy nebylo slavnostné zjeveno
drive, nez seSle Kristem pfislibeného Ducha svatého, vidime apoStoly pfede dnem
letnic, jak «jednomyslné setrvavaji v modlitbach spolu se Zenami, s JeziSovou matkou

Marii a s jeho ptibuznymi» Sk 1,14 a také Marii, jez svymi modlitbami vyprosuje dar

119 BIENERT W., Uceni o Marii, Matice cyrilometodé€jska, Olomouc 1996, str. 111

120 BENEDIKT XVI., Muj duchovni testament, Portal, Praha 2013, str. 62

121 BENEDIKT XVI., Miij duchovni testament, Portal, Praha 2013, str. 62

122 BIENERT W., Uceni o Marii, Matice cyrilometodéjska, Olomouc 1996, str. 113

123 BENEDIKT XVI., 365 dni s Benediktem, KNA Kostelni Vydii 2009, str. 12

124 Promluva 19. 10. 2006 in BENEDIKT XVI., 365 dni s Benediktem, KNA Kostelni Vydii 2009, str.
98
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Ducha svatého, ktery ji zastinil uz pii zv€stovani‘“i2s Mariinym privilegovanym mistem
je cirkev, kde je ,0slavovana jako vynikajici a zcela jedinecny c¢len cirkve, jako
piredobraz a dokonaly vzor jeji viry a lasky“. Zde Benedikt XVI. citoval Druhy
vatikansky koncil. 126

Nad cirkvi bdi Panna Maria, kterd byla vyvolena k tomu, aby porodila Vykupitele,
a proto je také Matkou Cirkve, jak to slavnostné prohlasil v roce 1964 papez Pavel VL.
V piikladné dvoji roli Panny a matky shleddvame konkrétni zosobnéni teologické
esence cirkve, jak to vyplyva se snubniho pouta, které ji sjednocuje s Kristem
1 s komunitou véticich. Druhy vatikansky koncil a papezové Pavel VI. i Jan Pavel II.,
ktefi z mariologie a marianské praxe ucinili jeden z charakteristickych ryst své vlastni
spirituality a svého magisteria, vyrazné osvétlili Mariinu roli coby vzorového modelu
jak pfijimat Bozi vili. Pavel VI. ve svém proslovu pfi pfilezitosti promulgace koncilni
konstituce o cirkvi definoval Marii jako ,,Tutrix huius Concilii“ —,,Ochrankyni tohoto
koncilu“. Benediktovi XVI. zustava podle jeho vlastnich slov nezapomenutelné¢ v
paméti okamzik, kdy Pavel VI. vyhlaSuje ,,Maria Sanctissimam declaramus Matrem
Ecclesiae — Prohlasujeme piesvatou Marii Matkou cirkve®.127 Podle Benediktovych slov
je v tomto vyjadieni shrnuta celd mariologickd nauka Druhého vatikanského konciliu,
ale zaroven také kli¢ k jeho pochopeni. Tedy jasné sd€leni, Ze bez tohoto klice neni
mozné uspésné rozsifrovani a pochopeni koncilniho sdéleni. Druhy vatikansky koncil
shromazdil v osmé kapitole dogmatické konstituce o cirkvi Lumen gentium nauku o
Marii a podtrhl jeji Bozské matetstvi. Kapitola nese nazev ,,Blahoslavena Panna Maria,
Matka Bozi, v tajemstvi Krista a cirkve®.128Tento titul, ktery koncilni otcové zvolili,
Matka Bozi, velmi dobfe vyjadiuje Mariino poslani v d&jinach spésy. VSechny ostatni
tituly, se kterymi se u Panny Marie setkdvame, maji jiny zdklad, byt Matkou
Vykupitele. Benedikt XVI. vidi titul Matka BoZi, ze kterého vyplyvaji 1 dalsi tituly,
jimiz cirkev uctivd Pannu Marii, jako zcela zasadni.i2o Benedikt XVI. v dobé svého
vrcholného pastyiského plisobeni ne€ini z maridnské ucty a Ziti marianské spirituality
charakteristicky znak svého pontifikatu, jako jsme to mohli vidét u jeho pfedchidci, ale
k Panné Marii se rozhodné ptihlasuje a odkazuje se pfitom na oba dva své piedchidce,

Pavla VI. a Jana Pavla II.

125 Srov. Dokumenty II. vatikdnského koncilu 59

126 Benedikt XVI. pfed Angelus, nam. sv.Petra

127 BENEDIKT XVI., Radost z viry, Paulinky, Praha 2013, str. 121
128 Srov. Dokumenty II. vatikdnského koncilu 89

120 BENEDIKT XVI., Radost z viry, Paulinky, Praha 2013, str. 118
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Clovek tak ma napodobovat jeji prostou, pokornou a odvaznou viry, diky niz se stava
Bozim ptibytkem. Podtrhuje, ze ,,vSechno v cirkvi, kazda instituce a sluzba, a to i sluzba
Petra a jeho nastupciim, je zahalena plastém svaté Panny“. Benedikt XVI. vnima dva
hlavni principy cirkve: petrovsky princip, jejz vidi ve svétle dalsiho principu, onoho
marianského, ktery nazyva ,,jest¢ pivodnéjsi a zakladn&jsi“. Petrovsky aspekt cirkve je
zahrnut do aspektu marianského. V Marii vidi Benedikt XVI. ve shod¢ s chapanim
Druhého vatikdnského koncilu ,,podstatu cirkve v jeji nedeformované podobé*.130 Dvé
dimenze cirkve, tedy ona maridnska a petrovska, jak to chapal Benedikt XVI., se
setkavaji v tom, co predstavuje spolecny ukol obou zminénych dimenzi, ktery tkvi
v lasce, coz je nejvyssi charisma, nejlepsi cesta, jak to piSe svaty apostol Pavel. Srov.
1. Kor 12,31 a 13,13. Ob¢ pravé zminéné eklesialni dimenze, tedy ona maridnska
a petrovska se setkdvaji v tom rozméru, ktery ptedstavuje jejich naplnéni, totiz v lasce,
ktera je sjednocuje ve sluzbé jakozto snubni pouto. To je také svétlo, kter¢ Maria
vyzaiuje jako hvézda nadé&je.131 Benedikt XVI. se tak jasn¢ ztotoznuje se sd€lenim
koncilnich otcii. Vidi Marii jako tu, kterd je hluboce zaclenéna do velkolepého tajemstvi
cirkve, pln¢ se ztotozuje 1 s tim, ze Maria a cirkev jsou neoddé¢litelné, stejné jako je
Maria neoddé¢litelnd od Krista a Kristus od cirkve. V osobé Marie jsme svédky
anticipace cirkve, a to ve vsech jejich turbulencich, které cirkev postihuji, cirkev, ktera
trpi 1 se lopoti, ale pfitom stale zlstava hvézdou nadéje. VSechno v cirkvi, kazdy
nastroj a kazda sluzba, tedy i1 sluzba Petrova a jeho néstupctli, je zahrnuta pod plast’
Panny a jejiho milostivého ano vici Bozi vuli.i32 VSechno méa svlj kofen prave
v tajemstvi pfijeti Boziho Slova, kde diky ptsobeni Ducha svatého byla dokonalym
zpusobem zpeceténa smlouva mezi Bohem a lidstvem. Proto i Petrova sluzba a sluzba
jeho nastupcl je pfifazena pod prostor plsobnosti plast¢ Panny Marie, prostor plny
milosti jejiho ano vic¢i BoZi vili.133

Na zakladé moderniho teologického badani pak soucasna cirkev vidi v Marii

pfedevsim:

1) matku
2) zenu

3) vzor cirkve

130 BENEDIKT XVI., Radost z viry, Paulinky, Praha 2013, str. 123
131 BENEDIKT XVI., Radost z viry, Paulinky, Praha 2013 str. 13

132 BENEDIKT XVI., Radost z viry, Paulinky, Praha 2013 str. 122
133 BENEDIKT XVI., Radost z viry, Paulinky, Praha 2013 str. 114
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V minulosti dochazelo ¢asto k nebezpecnym vykladiim nauky o Marii jako matce
milosrdenstvi (Mater misericordiae),134 ktera casto chapala Krista jako zlého
pantokratora (vSevladce) a soudce, proti jehoz hnévu nas jeho hodna a milosrdné matka
chrani. Tato interpretace vytryskla zlidové zboznostiizs a je tieba ji rozhodné
odmitnout, nebot’ odsouva do pozadi Krista a jeho nekoneéné milosrdenstvi. Zaroven

ree
1

stavi Marii do pozice ,,nad cirkvi®, coz je teologicky neptesné a az 2. vatikansky koncil
jasn¢ vyjadri, ze Maria nestoji mimo cirkev, ale nachdzi se v jejim stiedu, nachazi se

,,v cirkvi.136

134 Pro doplnéni pohledu povazuji za vhodné, téz s prihlédnutim pro Cetnost pouzivani tohoto slova
Benediktem XVI., napi. BENEDIKT XVI. Miij duchovni testament, Portal, Praha 2013, str. 61, vénovat
tomuto slovu kratké vysvétleni: Jako definici milosrdenstvi pouZzivaji biblické texty Starého zakona
predevs§im dva vyrazy, z nichz kazdy ma co do obsahu jiné zabarveni. Jde o slova ,hesed” a ,,rahamim*.
V jazyce Staré¢ho zakona nachéazime ale i dalsi vyrazy.

Predevsim je uzivano slovo ,hesed”, které vyjadiuje vnitini cit ,,dobrotivosti“. Kdyz mezi dvéma
lidmi vznikne tato ,,dobrotivost™, jsou k sobé nejen navzdjem plni dobré vile, ale soucasné jsou si
vzajemné veérni na zakladé vnitinitho zévazku a také na zakladé vérnosti k sobé samym. Znaci-
li ,,hesed* také ,,milost” nebo ,,lasku®, vychazi pfitom z této vérnosti. Na tom nic neméni skutecnost, ze
ten zavazek, o ktery se jednd, je povahy nejen moralni, ale i pravni. Kdykoliv Stary zadkon vztahuje
slovo ,,hesed” na Boha, ma vzdy na zfeteli smlouvu, kterou Btih uzaviel s Izraelem. Tato smlouva byla ze
strany Boha pro Izrael darem a milosti. Ale sou¢asné se uzavienim této smlouvy Bih zavazoval k jejimu
spInéni a tim nabyvalo slovo ,,hesed” pravnického obsahu. Pravni zavazek ze strany Boha ptestaval, kdyz
Izrael porusil smlouvu a nedodrzoval jiz jeji podminky. Ale pravé tehdy, kdyz ,hesed” jiz nemél pravni
platnost, odkryval sviij hlubsi smysl: ukazal se totiz takovy, jaky byl na pocatku, jako darujici laska, ktera
je siln€jsi nez zrada, jako milost mocné&j$i nez htich. Proto také Izrael, i kdyz se provinil porusenim
smlouvy a neodvazuje se tedy dozadovat onoho ,hesed” od Boha na zakladé€ pravniho naroku, pfece vSak
mize a musi vytrvat v nadéji a didvéfovat, ze ho dosdhne, protoze Bih smlouvy se ve skutecnosti
odpovida ze své lasky. Vysledkem tohoto druhu lasky je odpusténi, navrat k milosti a obnoveni vnitini
smlouvy.

Druhé slovo, které v feci Starého zdkona slouzi k oznaceni milosrdenstvi, je ,rahamim®. Jistym
zptisobem se li§i od vyznamu slova ,hesed”. Zatimco ,hesed” zdlraziiuje rysy veérnosti vici sobé
samému a zavazek zodpovédnosti za svou vlastni lasku (coz jsou v jistém smyslu vlastnosti jakoby
muzské), pak ,rahamim“uz svou etymologii ukazuje na lasku matefskou (,,rehem* znamena matcino
[tino). Z tohoto nejhlubsiho a pocateéniho pouta, ze spojeni, které vaze matku s ditétem, vznika zvlastni
druh vztahu k tomuto ditéti, zcela jedine¢na laska. Muze byt oznacena jako laska davand zcela zdarma a
bez jakékoliv zasluhy, jakasi vnitfni nezbytnost, pozadavek srdce. Je to jakoby ,zenska™ obména oné
muzské veérnosti vici sobé samému, oznacované slovem ,hesed. Na tomto psychologickém zaklade
plodi ,,rahamim® celou $kalu cit, mezi nimi i dobrotivost, jemnost, trpélivost a shovivavost, schopnost
vciténi neboli vile k odpusténi.

Takové rysy pfipisuje Stary zakon Bohu, kdykoliv o ném pouzivéa vyraz ,rahamim®. U IzaiaSe ¢teme:
»Cozpak miize zapomenout Zena na své pacholatko, neslitovat se nad synem vlastniho Zivota? I kdyby
nékteré zapomnély, ja na tebe nezapomenu™ srov. 1z 49,15. Tato laska, vérna a neznicitelna diky tajemné
sile matefstvi, se vyjadiuje v textech Starého zdkona riznym zplisobem: nékde jako vysvobozeni z
nebezpeci, zvlasté od nepftatel, jinde jako odpusténi hfichii - jednotlivetim i celému Izraeli, nebo ochota
splnit slib a eschatologickou nadéji i pfes vSechnu lidskou nevérnost, jak ¢teme u Ozedse: ,Jejich
odvraceni uzdravim, rad si je zamiluji“ (Oz 14,5).

Zpracovano podle encykliky Jana Pavla II. O Bozim milosrdenstvi - Dives in misericordia.

135Toto plati zejména pro barokni dobu.

136 Srov. Dokumenty II. vatikanského koncilu, Lumen Gentium, 8. kapitola
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Dutlezitost maridnského principu cirkve byla obzvlastnim zptisobem zdiraznéna po
Druhém vatikanském koncilu ,,mym milovanym pfedchiidcem papezem Janem
Pavlem II.137 Milovany ptfedchidce papez Jan Pavel II. nam ji v posledni encyklice
predstavil jako eucharistickou zenu v celém jejim zivoté. Eucharisticka zena az do dna,
pocinaje jejim vnitinim postojem: od zvéstovani, kdyz se sama nabidla pro vtéleni
Boziho Slova, az po kiiz a po zmrtvychvstani. Eucharistickd zena v dob€ seslani Ducha
svatého, kdyz piijala svatost onoho T¢la, které pocala a nosila ve svém lin¢. To vSe u
papeze, jehoz Zivotnim heslem bylo Totus tuus,i38 a v jehoz marianské spiritualité¢ a
sluzb¢ se stala samoziejmou piitomnost Marie jako Matky cirkve, fika Benedikt XVI.
Tady vzpomind na to, jak tuto pfitomnost Panna Marie vnimal Jan Pavel II. zvlaste
v prvnich hodinach po atentatu, ktery byl na n¢j spachén.139 Na pamatku oné tragické
udélosti si Jan Pavel II. ptal, aby shora apostolského paladce shlizela na ono namésti
mozaika, kterd by zndzornovala Svatou Pannu. Jan Pavel II. nés opustil v sobotu v den
zvlasté zasvéceny Panné Marii, k niz vzdy choval synovskou tictu. Proto i my prosme
Matku, aby nam pomohla ¢erpat z toho, co nam a svétu dal a ¢emu nds ucil tento velky
papez.140 Pfesn¢ v tomto je Maria vzorem pro cirkev kazdé doby a kazdého kiestana.
Kazda cirkevni komunita je podobné jako Kristova Matka povolana k tomu, aby

s velikou ochotou pfijimala mysterium Boha, ktery pfichazi, aby u ni piebyval a vedl ji

137 Benediktem velmi ¢asté oznacovani pfedchoziho pontifika Jana Pavla II. Na spojeni téchto dvou
vyraznych teologickych osobnosti se dotazuje i Petr Seewald v knize rozhovoru Salz der Erde, které vede
prave s kardinalem Ratzingerem. Vyslovuje zde myS$lenku, ze Jan Pavel II. by bez kardinala Ratzingera
byl nemyslitelny a naopak kardinal Ratzinger zase bez papeze. Bez onoho spojeni Wojtyla — Ratzinger by
se cirkev na prelomu tisicileti asi vyvijela jinym zpisobem. In SEEWALD P., Joseph kardinadl Ratzinger
Benedikt XV1., Portal, Praha 2005, str. 75

138 V celém znéni:

Totus tuus ego sum, Jsem cely Tvij a vSechno,
et omnia mea tua sunt, co mam, je Tvé,

mi dulcissime Jesu, mij mily Jezisi,

per Mariam, skrze Marii,

Matrem tuam sanctam. Tvou svatou Matku.

Jelikoz se Benedikt XVI. opakované hlasi k odkazu svého predchidce Jana Pavla II a zmifuje i toto
jeho papezské heslo, povazuji za ucelné alespon v této formé poznamky pod ¢arou uvést nékolik slov o
této modlitbé. Autorem modlitby je sv. Ludvik Grignon z Montfortu, ktery je ve své knize O pravé
marianské ucté doporucuje jako kratky kazdodenni zpiisob obnoveni vztahu k Panné Marii, stielnou
modlitbu pro ty, kteti vykonali jeho poboZnost sebezasvéceni. Modlitba vyjadfuje tiplné a bezpodminecné
odevzdani téla, duse a vSech télesnych i duchovnich dober Jezisi prostiednictvim Panny Marie, k tomu
pouziva vyrazu ,nevolnictvi lasky“. Praptivod této modlitby je ale jeSté starS$i, vychazi ze spisu
Psalterium Beatissime Mariae Virginis sv. Bonaventury, kde se vell8 zZalmu v ponékud odlisném
kontextu nachdzi slova: ,,Tuus totus ego sum Domina, salvum me fac.” — ,Jsem cely Tvuj, Pani, zachran
mne.“To je pravdépodobné i divod, pro¢ se Casto pfistupuje k mylnému chapani papezského hesla sv.
Jana Pavla II. - Totus Tuus Maria, Cely tviij Maria. Neni dolozeno, jakym zptisobem a kdy doslo
k vynechani jména Jezie, coz zpiisobilo zavad&jici zménu ve vyznamu tohoto hesla. Cerpano z Ceské
sekce Radia Vatikan.

139 13. kvétna 1981 na namésti Svatého Petra

140 BENEDIKT XVI., 365 dni s Benediktem, KNA Kostelni Vydii 2009, str. 64
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po cestach lasky. Zde se Benedikt XVI. vyznava z toho, Ze toto je cesta, na které chtél
zahdjit svlj pontifikdt a zaroven tento postoj shrnuje ve své prvni encyklice, kdyz
vSechny vyzyva, aby budovali cirkev jako ,,komunitu lasky*.141 srov. Deus caritas est 2.
Zarovenn bychom mohli opét zopakovat upozornéni na piihlaseni se k odkazu svého
ptedchiidce Jana Pavla II. v rovin¢ marianské spirituality.

Uz v dob¢ svého pontifikatu se Benedikt XVI. nemohl vyhnout otdzce sjednoceni
kiestanskych cirkvi a perspektivdm ekumenického dialogu. Ackoliv z tohoto tématu
v dobé svého pontifikatu ned¢€la stézejni zalezitost, v oblasti tcty k Panné Marii zastava
pomérné jednoznacné stanovisko, a totiz, ze spravné uchopend maridnska Ucta a ziti
maridnské spirituality nemuaze nijak branit sjednocovani kiest’ant. Jelikoz se Maria stala
nastrojem sjednoceni Boha a ¢loveéka v Jezisi Kristu, nemélo by se pravé tato jeji sluzba
stat divodem rozttiSténosti kiest'anstvi. Pravé naopak. VSechna kiestanskd vyznani se
shoduji v tom, ze cesta k jednoté vede jen skrze zaméfeni se na Bozi slovo.142 Bozi
slovo chce byt skrze viru piijato a v zivoté kazdého kiest'ana se chce stat télem. Maria
co by se mohlo stat ruSivym faktorem a zdrojem nejednoty mezi kiestany. Ona je
cestou k jednot¢, vzdyt’ ona je pro vSechny jasnym a konkrétnim piikladem toho, jak se
ma s Bozim slovem zachdzet, jak se m4 k Bozimu slovu pfistupovat. Proto ani ziti
maridnské spirituality, ani zadné uctivani Panny Marie, které stoji na spravnych
zakladech, nemiize Marii vice povysit, nez ji povysil sdm Bih ve svém slové, v Pismu,

zpévem Magnificat.143

141 . K fad¢ dalSich otazek souvisejicich s eklesiologii se Benedikt XVI. vénuje ve svém piispévku
»Mimo cirkev neni spasa?“, ktery je ¢esky dostupny pouze v neoficidlnim vydani.

142 Odkazuji na Ratzingerovu tvahu o nebezpeci Kristovy dematerializace, jak bylo zminéno v prvni
kapitole této prace.

143 MEISNER 1J., Uvahy o Panné Marii, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydti 2006, str. 55
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3. Ziti marianské spirituality Benedikta XVL

V knize Meditace k cirkevnimu rokui44 Benedikt XVI. vzpomina na to, jak jesté jako
mladik vnimal pribéh cirkevniho roku, v naSem ptipadé konkrétné¢ rtizné marianské
svatky a zvlast¢ kvétnové majové poboznosti, které se v katolickém Bavorsku tésily
velké oblibé. Benedikt XVI. tu popisuje své vnimani vyzdobeného Kkostela,
proménéného viini jarnich kvétin. K tomu svétla a pisné, ze kterych salé teplo, srde¢nost
a diivéra. Poukazuje na to, Ze prostéd lidova zboznost zde stoji nad jinak pfisnou formou
liturgickych pravidel a nadchne vSechny ty, ktefi miluji barvu a zvuk a intenzivni
emociondlné podbarvené pocity. Nalada probouzejici se ptirody a jara se piendsi do
prostoru chrdmu. K tomu vSemu patii kvéty ptirody, vlahy vzduch méjovych vecerti
i radost lidi v obnovujicim se svété. Kvéten je libezny meésic a byva obliben z riznych
hledisek. Na nasi polokouli je jaro, v liturgii spada kvéten vzdycky do velikono¢niho
obdobi, doby, ve které zni aleluja a Kristovo mystérium se vyjevuje ve svétle
zmrtvychvstani a velikono¢ni viry. Je to 1 doba ocekavani Ducha svatého, ktery
o Letnicich s moci sestupuje na rodici se cirkev. S obéma témito kontexty, pfirozenym
a liturgickym, dobte ladi cirkevni zvyklost zasvétit mésic kvéten Panné Marii. Ona je
vlastné tim nejkrasnéjSim kvétem stvoteni, jez se rozvinula v plnosti ¢asu, kdy Bih
poslanim svého Syna daroval svétu nové jaro. A soucasné je pokornou a diskrétni
protagonistkou prvnich krokl kfestanského spolecenstvi: Maria je jeho duchovnim
srdcem, protoze sama jeji pfitomnost uprostied uc¢edniki je Zivou paméti Pana JeziSe
a peceti daru Jeho Ducha. ,,V této zcela jedinecné atmosféie mé své misto uctivani
Marie, protoZze ona, Panna, pfedstavuje viru jako mladi, jako novy zafatek Boha
v prestarlém svéte. Ztélesiiuje byti kiestanem jako mladost srdce, jako krasu a jako
¢ekajici ptfipravenost na to, co piijde.* 145

Mozna ve vySe uvedeném piekvapi prvek sentimentalityi4s, ktery bychom
u némeckého dogmatika neocekavali. Sam Benedikt XVI. tento nadech nepopira
a poukazuje na to, Ze spiSe nase doba trpi nasilnym potlacovanim citi, a to v projevech

emoci, tedy neschopnosti truchlit i neschopnosti se radovat. Toto oznacuje jako citovy

144 RATZINGER J., Bozi svétlo v nasi dobé — Meditace k cirkevnimu roku, Paulinky, Praha 2008
145 RATZINGER J., Bozi svétlo v nasi dobé — Meditace k cirkevnimu roku, Paulinky, Praha 2008, str.
113

146 Stejny romantizujici nahled je ptedlozen i v knize Petra Seewalda Joseph kardinal Ratzinger
Benedikt XVI.
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chlad, ktery vede k chladu ducha a zesyrovéni srdce, tedy odmitani prozivani emoci
jako ptirozeného antropologického prvku ziti ¢lovéka, které se nutn€ musi projevit
1vjeho vztazich. Tedy vztahu k bliznimu, vztahu k Bohu i ve vife. Pokud je zde
pontifikem nékolikrat opakovano a zdiraznéno slovo vztah, musime jej pochopitelné
chapat uz vtom vyznamu, jak ho chépe systematicko dogmatickd teologie, tedy ve
vyznamu vztahl uvnitf Trojjediného Boha a vztahu kfestana k bliznimu. Druhy
poznatek ¢i spiSe reakce pontifika, sméfuje k uctivani Panny Marie pfi majovych
poboznostech. Je to reakce na vytku zvenci, ktera fika, ze skrze tyto poboznosti do
kifestanstvi prosakuji pohanské prvky. Zvlast¢ od religionistd, ktefi si na viru
a nadbozenstvi vibec divaji z ,,nadhledu svého studia, se dozviddme o velikono¢nich
udélostech jako o svatku jara, a naSe majové poboznosti nejsou pro né€ nic¢im jinym, nez
pokracovanim dévnych pfirodnich ndbozenstvi, kde kiestané pouZzivaji jméno Maria
a vlastné nejde o nic jiného, nez o postavu mladé Zzeny, véény kult panenské krasy,
bohyné Artemis ¢i Diany, které pod ménicimi se jmény zosobnuji kult matky zemé
ajeji plodnosti. Benedikt XVI. tu nabizi pohled ,,z opacné strany*. V osob& Panny
Marie dostala zemé lidskou tvar, konkrétnéji a 1épe vyjadieno, kiestanskou tvar. Pravé
proto, kdyz se kni obracime ve svych myslenkach a modlitbach, tak se ptirozena
zboznost méni ve viru, v setkani ¢lovéka s Bohem, ve skute¢ny vztah, ktery zapocal
pravé u Marie BoZim vtélenim. ,,Proto lze s klidem fici, Ze v Marii jsou v harmonii vira
1 pfirozend zboZnost. Zda se mi, ze Uzkoprsy vztah z pohanstvi nasi viru zatéZuje a
ohroZzuje stejné, jako strach ze sentimentality, ktery se davno zménil v racionalisticky
komplex.“147 Sekularizace vérnych, kteti byli ,,0svobozeni“ od riizence projevi
zboZnosti, ritl, s sebou pfinesla zhrouceni nadbozenského praktikovani. Neni viry bez
naboZenstvi, stejné jako neni duSe bez téla. NaboZenstviias vytvaii citlivé pouto
s Bohem, je to samotny zamér Zjeveni.

Nad témito slovy Benedikta XVI., nad timto jeho pohledem, se musime na chvili
zastavit. Myslim, Ze je to velmi jasna a zcela vyCerpavajici odpoved vSem
pochybujicim, ktefi by snad vahali o vhodnosti marianské ucty a ziti marianské
spirituality v ndvaznosti na prvni pfikazani dekalogu. Pokud se takto jasnym zplisobem
vyjadii vrcholny pontifik, majici za sebou kariéru profesora dogmatiky a jez dlouha 1éta
stal v ¢ele Kongregace pro nauku viry — tedy orgdnu hlidajiciho Cistotu viry, nemame se

v tomto sméru, myslim, nijak obdavat a strachovat. To samoziejmé¢ nevyluCuje, Ze

147 BENEDIKT XVI., Miij duchovni testament, Portal, Praha 2013, str. 11
148Viz etymologii slova religio — ndboZenstvi. Latinské religare - spojovat.
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pohanstvi existuje a obklopuje nas mnozstvi faleSnych boht, kdy je ¢lovék zotrocovan
strachem z nezndmého budoucna, z pisobeni rGznych bytosti a kreatur. Proti tomu
namitd Benedikt XVI., Ze ale mame také piirozenou zboznost, ve které se projevuje
prava pfirozenost ¢loveka, jeho védomi [mago Dei jako odpovéd’ na piirozenost
stvofeni. Potlacovani ¢i odmitani pfirodnich nadbozenstvi by tak zpisobilo odstiihnuti
lidskych kotenli viry. Ostatn¢ i Benedikt XVI. v tomto odkazuje na pohled kardinala
Newmanna, ktery je vlastné i pohledem Otcli. Newmann se zabyva podobnostmi mezi
kiestanstvi a pohanskym kultem a shledava, Ze podobnost kiestanstvi a pohanského
kultu je pro ného diikazem toho, ze cloveék v celych svych déjindch Boha hleda, ceké na
Kristiv ptichod a v urCité dob¢ je jiz na néj pfipraven. To je pohled — postoj, ktery
Benedikt XVI. zaujima i v otazce Panny Marie versus Matky zem&. Zadné naboZenstvi
vzato do dusledki nemtize vrcholit jinde nez u Boha.149 ,,Skutecnost, Ze se evangelium
v jistych bodech podoba nabozenstvim, kterd mu predchazela, je jen dokladem toho, ze
je pouze jeden Biih a neni Zzadného jiného Boha kromé ného.“150

Stejné tak je tomu i1 v pfipad¢ Panny Marie, ktera jedine¢nym zplisobem ptedstavuje
kontinuitu Starého a Nového zékona, jak bylo poukdzano na zacatku této prace. Stejné
tak ona je pfemosténim, propojenim tzv. pfirodniho nabozenstvi a kfestanské viry. Toto
neni negativum nebo poskvrna marianské ucty, ale jak zduraziiuje Benedikt XVI., je to
jednim z jejich dulezitych zakladd, ktery odpovida déjinnému vyznamu matky Péna.
Takto to formulovali i Otcové — Maria je zemi, kterd nosila Krista. Diky Marii dostava
pfirozend zboznost c¢loveka svoji konkrétni podobu, a to podobu JeziSe Krista.
Mariansky ramec tu vymezuje prostor, kde se mize ptirozena spiritualita rozvijet bez
obav a zotrocujiciho strachu, jak je to ukézano vySe. Neopravnény strach z pohanstvi,
ktery v tomto sméru €asto ochromuje kiestanskou viru, nejen nepochopitelné¢ odmita
souvislost viry s pfirodou, ale navic Marii - Zen¢ odnimé misto v organismu kiestanstvi
a spasy Clovéka.

Pohled na Zenu, zenskost, zenstvi, se li§i v proménéach kultur. Pohled na postaveni
zeny v soudobé kultufe zaujima stejné Benedikt X V1151 i Pavel Evdokimov ve své jiz
zde zminované knize Zena a spdsa svéta. Benedikt XVI. se zde shoduje s timto

vynikajicim dilem v pohledu na tzv. emancipaci, které Casto vyzniva jako volani po

149 Psycholog J. Klime$ piesné toto popisuje ve své knize Psycholog a jeho svédectvi o Kristu. Po
psychologické strance ukazuje cestu od prirodniho nabozenstvi az po Krista. Zdivodiuje, pro¢ spravné
pojaté nabozenstvi nemuze koncit jinde nez u Trojjediného Boha. Tim se jednozna¢n€ shoduje prave
s Benediktovymi slovy.

150 Homilie pfi msi v Regensburgu, 12. 9. 2006

151 RATZINGER J., Bozi svétlo v nasi dobé, Paulinky, Praha 2008, str. 120 - 121
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tom, aby Zeny piestaly byt Zenami a konecn¢ se staly muzi. Laska a manzelstvi jsou
pfedev§im nahlizeny z pohledu socio-biologického, plozeni a vychovy. Na zapadé je
zena nejdiive Zenou a az pak manzelkou a jeji matefstvi je jen nasledek, Casto ne pfilis
chtény. Zena jako symbol Ducha se sama snazi sebedegradovat v usili o jakési
pomuzsténi se. Tim se maze obraz Boha, ke kterému byl ¢lovék stvoren. Ale je to prave
nabozensky princip, ktery se v lidstvi projevuje skrze zenu. Toto dobie pochopili
i nepratelé kiestanstvi, ktefi ho obvinili ze zZen$tovani civilizace. Cim vice je
spolecnost sekularizovana, tim vice je maskulinni, tim vice je Zena vzdalovana svému
zenstvi. Pfitom pramenem kazdé moralky je pravé zensky pohled, princip — Cistota,
obét sebe sama, ochrana slabsich. V tomto spociva rozpor dneSni spolecnosti.
Humanisticky maskulinizovana Zena, v které je piekreslovan piivodni obraz. Zena je
oddélena od svého piivodniho principu a tim ztraci svoji ucinnost v konani spasy. Je to
radikalni feminismus, ktery karikuje Zenskost, domaha se naprosté rovnosti a produkuje
plytké podoby zmuz§ténych nebo jinak postizenych Zen. Zenské i muzské byti je
degradovéno a vytrZzeno z ontologického tajemstvi. Benedikt XVI. v tomto nachazi
odpovéd’ na otazku, pro€ je to Zena, kterd ptijima ptislib spasy. K ni se obraci poselstvi
Zvéstovani, zené se vzkiiseny Kristus ukazuje jako prvni, je to ,,Zena odéna sluncem*
srov. Zj 12,1, Hvézda jitini, ktera stoji na misté Lucifera po jeho zavratném padu. Panna
Maria neni jen Zenou mezi mnohymi, ale ,,uddlosti Zeny“,1s2 jejiz stav svatosti je
schopen zrodit nejen dit¢ JeZiSe, ale Boha-Clov€ka. Toho c¢lovéka, ktery s vyvolenym
lidem misto smlouvy a pravnich vztahii plodi a vytvafi Bozi lid: cirkev, snoubenku
anevéstu. Ani kiestanska antropologie v tomto neni sméru zcela dopracovana.iss
Jedinou spravnou odpovédi je uctivani Marie a pohled na ni jako na Matku BoZi, tak jak
ji kitestanska vira pravem nazyva, viz celé d€jiny sport okolo tohoto titulu.

Vratime-li se k vySe uvedenym majovym poboZnostem, zjistime, Ze v nich jsme
spravn¢ vedeni vnitinim instinktem viry, kde ,,véno ptirodnich ndboZenstvi se stava
kiestanskym, zahrnuje v sobé néco z radostnosti tepla a uvolnéné nadéje a davéry*.
Samoziejmé, Ze majova poboznost je projevem lidové maridnské ucty, nad kterou

vzdélany teolog muze krcit rameny ¢i se divat z nadhledu. Pokud jsme ji tady v této

152 Homilie 24. 12. 2005

153 Evdokimov se v prib&hu knihy odkazuje na Cetné vyroky cirkevnich otct, které smétuji k zenstvi.
Napft. Tertulidan — Zena je branou k peklu. Sv. Ambroz — lidé v manzelstvi se musi Cervenat pro stav,
v némz ziji. Klement Alexandrijsky — samo védomi, Ze je Zena, musi pro kazdou z nich byt divodem
stydét se. Sv. Toma$ Akvinsky — souloz je vzdy vazana Skodou pro mysleni. Koncil v Laodoceji r. 364
piimo zakazuje zené¢ vstup do svatyné€ v Sestined€li. Pro svoji biologickou pfirozenost nesméla ani
pfijmout eucharistii. Ale podobnym odsudkim Zenstvi se nevyhnou ani dal§i velkd monoteisticka
nabozenstvi judaismus a islam. Mozna, ze jejich odsudky jsou jesté prikiejsi a militantnéjsi.
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préaci zminili, ucinili jsme tak imysIné proto, abychom poukazali na skutecnost, ze ani
papez jako vrcholny pontifik se této formy maridnské ucty neziikd, ba spise naopak v ni
dokaze vyhledat mnoha hluboka teologicka témata, kterd sam proziva a dale rozviji.
Benedikt XVI. nam jasné ukazuje, Ze ona prosta lidova poboznost zaméfena k uctivani
Panny Marie nestoji nijak proti prvnimu piikézani, neodebird ndm viru v jednoho Boha,
nesvadi nas ke kultickému pohanstvi, k oslavé neosobni Matky zemé, ale spiSe naopak
nas prozivani Mariina tajemstvi vede k podstaté kiestanstvi. 1kdyz je pravdou, ze
mnohdy v dé&jinach lidova zboznost Sla dokonce az tak daleko, ze proti sobé stavéla
Mariino milosrdenstvi a Kristovu pfisnou spravedlnost. Stfedoveékd dekadentni
ikonografie ve svém zavéru piedstavovala Krista ozbrojeného Sipem a bleskem, kterak
vyhrozuje hiiSnikiim., zatimco Maria odhalovala své matetské srdce, aby obmékcila
jeho hnév. Tyto paradoxy ve své naivité tupily Kristovo milosrdenstvi. Vzdyt’ on za nés
obé¢toval svlij zivot. Znamena to, ze nadseni téchto teologii a projevt lidové zboznosti
mélo obcas velice nestastné nasledky. V tom Ize hledat, jak to uvadi Benedikt XVI. ve
shod¢ s Laurentinem, pfi€iny reakci Luthera i mnohych dalSich.1s4

Pro nas je podstatné si uvédomit, ze Benedikt XVI. o téchto problémech nespravného
chapani marianské ucty a nespravného postoje k marianské lidové zboznosti vi, nesnazi
se je bagatelizovat, ale ani nepouziva vyhruznou rétoriku vééného zatraceni, tolik
typickou pro postbarokni dobu. SpiSe se véfici snazi obratit k podstaté kiestanstvi
a jeho stfedobodu — osobé Jezise Krista. Pravé On, Kristus, je onim evangeliem, jez
vybizi k nasledovani. Je tedy samoziejmé, Ze papez Cte evangelium, konfrontuje se
s JeziSovym piibéhem a bere za svou udalost, kolem niz se to¢i samotné poslani
sluZzebnika sluzebnikdi bozich. PapeZova konfrontace s JeZiSovym slovem neni
v zadném piipadé banalni. Dotyka se celé cirkve, d&jin i1 osobnich otazek, zabyva se
otazkami Boziho lidu, rodi se ze setkani mezi pfeddvanym poselstvim a kazdodenni
novosti svéta, které kazdy papez naslouchd, aby mohl porozumét problémtim, otdzkam,
znamenim ¢asu, jez 1 dnes umoznuji predavat nadéji o vzkiiSeném Kristu. Polozime-li
vedle sebe biblické texty a vyklad papeze Benedikta XVI., otevie se nam dvoji pohled.
Na jedné strané odhalime papeZovo vlastni setkavani se slovem. Na strané druhé jsme

pak uvadéni do prostoru cirkve, vnémz se naSe vlastni a Casto namahava cetba

154 LAURENTIN R., Navrat k Bohu s Pannou Marit, Signum unitatis, Olomouc 1993, str. 25
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evangelijnich pfibeéhti nechdvéa osvitit ndzory a postiehy toho, jenz sedél na Petrove
stolci.1ss

Jedinou radosti, ktera dokéaze naplnit lidské srdce, je radost ptichdzejici od Boha. Ani
radosti, ani tézkosti vSedniho dne, nemohou zadusit onu radost, ktera povstava
z pratelstvi s Bohem. Proto Benedikt XVI. shledava velikou herezi dneska tu viru, ze
cilem kiestana je seberealizace, sebeuplatnéni. Mnozi se neustidle domnivaji, Ze snaha
o dosazeni uspéchu, touha po uznani a hledani pohodli vede k opravdovému Stésti, aniz
by do této cesty jakkoli vclenili Boha.ise ZkuSenost vSak ukazuje, ze Stésti nemuze
pfinést, a ani nepiinds$i pouhé uspokojeni materidlnich pozadavk a ocekavani. Nic
takového ptece nikde v evangeliu nestoji. Nasim pravym povolanim je ztrata sama sebe
pro Krista. Kdo ztraci, ten ziskava. Maria ztraci sebe ve vili Bozi a tim plni svoji
déjinnou roli. A zéroven jsme my vSichni, stejné jako Maria pozvéni k tomu, abychom
se zfekli své seberealizace a odevzdali se Kristu. Hledani a pfijiméni role, kterou mame
pfipravenou Bohem, je velmi Castym motivem Benediktova uvazovani. Nesmime
nechat and¢€la Pané s jeho poselstvim jen tak bez povSimnuti pfejit kolem nas. Je to
Sance setkat se s zivym Kristem. A velikost Mariina sebezaporu vlastni realizace vrcholi
pod kiizem, kdyz tika:* Otée, uz to neni mé dit¢, je to tviij Syn. At se mu nestane to, co
chci ja, to by byl snat z kiize. At se stane, jak chce$ ty. Tim se z Marie stava Mater
dolorosa, Matka bolestna, ale soucasné i Mater gaudiosa, Matka radostnd. Zde Maria
darovala vSe*“.1s7 Toto Gichvatné Benediktovo vymezeni prostoru pomyslného kyvadla
mezi Mater dolorosa a Mater gaudiosa nés az s peclivou dojemnosti vrcholného pastyie
posiluje ve zdolavani kazdodennich problémi a znovu nas odkazuje na to, ,,abychom
nejprve hledali BoZi kralovstvi®, jinymi slovy pfijali roli tak, jak ji pfijala Maria. Maria
pfijima sama sebe z BoZzich rukou jako dar. Pfijetim této zavislosti na Bohu se zbavuje
obav a starosti v takzvaném boji o Zivot. Ona v evangeliu vystupuje jako ta, kterd zpiva,
jasa. Ale nejsou to narky ani bojové pisné, je to chvalozpév na Bozi velikost. Nebojuje
za svou piedstavu zivota, ale dékuje za pfijatou vlastni existenci s tim, ze jeji Zivot
pfitom neni udélem samotafského jednotlivce. Je to vzor pro nase vlastni vyvoleni
a osvobozeni od temnych mocnosti a sil tohoto svéta, které se déje nasim pfimknuti se
k Bohu. Tim, Ze se védomé stdva pln¢ zavisla na Bohu, tim se zaroven stava svobodna

anezavisla na silach a mocnostech tohoto svéta. Muzeme fict, Ze toto hledani role

155 BENEDIKT XVI., Benediktovo evangelium, Paulinky, Praha 2014, str. 5
156 BENEDIKT XVI., 365 dni s Benediktem, KNA Kostelni Vydii 2009, str. 28
157 Das Studenbuch Magnificat, Verlag Butson, Kevelaer 2013, str. 95
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a odevzdani se v plnosti divéry do rukou Boha je typickym projevem Benediktova
postoje. Pravé na postojich a zivoté Panny Marie ndm chce ukézat cestu, kterou se sim
fidi, zptisob duchovniho Zivota, ktery sam zije. To je velké poselstvi Benediktovych
slov a postoju, které ztistane provzdy platné pro vSechny nésledujici generace.

Zivot a vira véficiho lidu ukazuji, Ze privilegium Neposkvrnéného Poceti, kterého se
dostalo Marii, neni jen osobni milosti, nybrz je uréeno vSem; je to milost prokdzana
celému Bozimu lidu. V Marii muze cirkev uz rozjimat to, k ¢emu je povolana, ¢im se
ma stat. Kazdy véfici v Ni mlize uz nyni rozjimat dokonalé dovrSeni svého osobniho
povolani. Kéz kazdy z nas nikdy neptestane vzdéavat diky za to, co chtél Pan ze svého
planu zjevit skrze Mariino tajemstvi, ve kterém jsme zahrnuti velmi dojemnym
zpusobem, ponévadz ndm bylo zjeveno usty samotného JeZiSe z vrcholu kiize. Toto
privilegium, udélené Marii, které ji odliSuje od naseho obvyklého stavu, ndm ji
nevzdaluje, ale naopak piiblizuje. Zatimco hfich rozdé¢luje, oddéluje jedny od druhych,
Mariina cistota ji ¢ini nekonecn¢ blizkou nasim srdcim, pozornou ke kazdému z nés
atouzici po naSem pravém dobru. Nesmirné¢ zastupy lidi pfichdzeji k Marii, aby ji
svétili to, co kazdy povazuje za nejdivérnéjsi; to co kazdému obzvlasté lezi na srdci.
To, co se mnozi z rozpakt ¢i studu neodvazuji svéfit ani svym blizkym, svéruji Té,
ktera je Cela Cista, jejimu Neposkvrnénému Srdci: prosté, bez vytacek, v pravdé. Prave
na zéklad¢ Mariiny Cistoty ¢lovék nevaha predstoupit pied ni ve své slabosti, sdélit ji
své prosby a své pochyby, formulovat své nadé€je i své nejtajnéjsi touhy. Matetska laska
Panny Marie odzbrojuje kazdou formu pychy, uschopniuje ¢loveéka, aby na sebe pohlizel
jako na takového, jakym je, a vuka mu touhu obréatit se a vzdat Bohu slavu.1ss8

V minulosti existovalo obdobi, které neni dosud zcela piekondno, a v némz bylo
ktestanstvi ¢asto odmitano kvuli kiiZi. KiiZ mluvi o obéti, utrpeni a smrti a jako takovy
se pro nékteré jevi jako znak popirajici Zivot. Mnozi proto fikaji: my chceme opak, cely
zivot bez omezovani a odfikavani. Chceme zit, nic nez zit. Nechceme se nechat
omezovat piikazy a zakazy, chceme bohatstvi a plnost zivota. To vSechno sice zni
presvédcive a sviidné, je to ale fe€ hada, ktery nas pokousi. Nenechte se zastrasit, klidné
jezte ze vSech stroml zahrady. Mohli bychom se vratit k prvnim odstavcim této prace
a spolu s Benediktem XVI. se rozhodovat, komu my fekneme své ano. Jestli se

zpodobime s Evou nebo s Marii.159 Je tézké pochopit, Ze prave kiiz je velkym ano, kiiz,

158 Benedikt XVI. pfed modlitbou Angelus pfi navstéve v Lurdech
159 Promluva pred Andél Pan¢
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ktery je pravym stromem Zivota. Zivot nenalezneme tim, e se ho zmocnime, ale tim, Ze
ho budeme dévat.160
Muizeme i fici, ze timto postojem hledani a nalézani eliminuje urcité pochybnosti a krize
viry, které se nevyhybaji ani papezi. Vyhasla nebo spici vira nakonec vede
k zamlzovani ¢i komoleni znalosti autentického obsahu kiestanské viry a odsouvani
nezapomenutelnych hodnot, které jsou sni bezprostiedné spjaty. Mezi zaméry, jez
papez sleduje, je také usili pomahat vSem, aby se vSichni naucili nebo v sobé obnovili
znalost obsahu pravé viry a mohli ji kazdodenné ve své existenci prozivat s veétsi
znalosti. Clovék neni nahodila produkce evoluce, nybrz Zivoucim znamenim BoZzi moci
a velikosti, rozumem a svobodou obdafenym plodem slova, které bylo na poc¢atku, které
¢lovéku povolalo k moudré odpovédnosti za stvofeni, jez ma Clove€k stiezit, protoze
naplnovani zminéného tkolu se nakonec obraci k vlastnimu prospéchu a ke spase. Ten,
kdo zije bez poznani Boha a nezaméiuje se k nému, kdo nevstupuje do vztahu k Bohu,
ten se odd¢luje od samotného pramene zivota. Boha Otce nikdy nikdo nespatfil, ptesto
se on ucinil viditelnym a blizkym prosttednictvim lasky, ktera pfestavuje jeho samotnou
podstatu. V chapéni spiritudlni teologie viry Benedikta XVI. plati, ze vira a laska jsou
vzdy nerozluditelné spjaty, protoze jedno posiluje druhé, a tak spolecné piredstavuji
pecet’ stvoreni d&jin spasy a poslani cirkve. Je to rovnéz ustiedni idea, kterd ve vyznani
viry vede papeZovu reflexi. S virou v JeziSe Krista, vtéleného Syna BoZiho, jde v ruku
v ruce od nejstarSich dob zvlastni ticta k jeho Matce, Zené, v jejimZ lin€ na sebe vzal
lidskou pfirozenost, s niz dokonce sdilel tlukot srdce, Zené&, kterd ho citlivé a s uctou
doprovazela na jeho Zivotni cesté¢ aZ ke smrti na kiizi a jejiZ matefské lasce nakonec
svetil milovaného ucednika, a tim 1 celé lidstvo. Ve své matefskosti ptijimé Maria pod
svou ochranu lidi vSech jazykid a kultur, aby je ve sjednocené riiznorodosti spolecné
vedla ke Kristu. Proto se na ni obracime ve svych starostech a potebach. A zarovein se
od ni uéme navzijem se laskypln¢ pfijimat a to tak, jako ona pfijimé nas. ,,Jednoho
kazdého v jeho svébytnosti Bohem chténého a milovaného v celosvétové rodiné Bozi,
kde je pro kazdého cloveka piipraveno misto, kde kazdy rozviji charismata pro dobro
vSech.“161

Benedikt XVI. neustale zdlraziuje, ze téma Boha, Krista a lasky sebou navzajem

prostupuji, stdvaji se harmonickym celkem, kde jeden rozmér prostupuje druhym

160 Homilie na Kvétnou ned€li 9. 4. 2006 in BENEDIKT XVI., 365 dni s Benediktem, KNA Kostelni
Vydii 2009, str. 83
161 BENEDIKT XVI., 365 dni s Benediktem, KNA Kostelni Vydfi 2009, str. 89
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anachdzi vném své opodstatnéni. Laska k Bohu, Kristu a bliznimu je totiz ve
skutecnosti jedind nerozdélitelnd laska, protoze ten, kdo miluje bratra, poskytuje tim
hmatatelny doklad své piinalezitosti k Bohu. Udalost zesnulého a vzkiiseného Krista,
bez niz by byl kiestansky zivot ,,absurdni zalezitosti“, jak poznamendva papez,
nepiedstavuje pouze ustfedni arozhodujici pravdu viry, nybrz také pocatek nové
epochy lidskych dé&jin. VzkiiSeni nutné svou vlastni povahou piekracuje historii,
zaroven vsak v ni nechava jedinecnou stopu. Dilo lasky je vzajemnost.i62 Lasce je
vlastni tvofit rovnost mezi témi, ktefi se doopravdy miluji. Nasi ulohou je nalézt
a pfijmout svoji roli, tedy roli milovat, protoze Bith ndm dal srdce. Jak jen je to mozné,
oplacet lasku laskou. Milovat Boha neomezené. Léaska na rozdil od jinych ctnosti neni
v zadném pitipadé rovnovahou mezi dvéma protiklady. Je to vlastn¢ vystiednost, protoze
je obracena v nekone¢no. Odpovidéa na touhu po nekonecnu, kterou do nas vlozil Buh.
Nekonec¢no ve smyslu otevienosti, zieknuti se, angazovanosti rozumu i srdce. ,,A zde
nam piimluva a pomoc Panny Marie mize pomoci vyhnout se riznym uskalim
a chybam, kterd nds vraceji zpét do bludného kruhu htichu.“ Benedikt XVI. se Casto
pfizndva k tomu, Ze Pannu Marii Z4d4 o pomoc a o ptimluvu. On, vrcholny pontifik, ma
v sobé pokoru, ktera mu dovoluje uznat svoji slabost a nedokonalost. M4 v sob¢ 1 silu,
ktera mu to umozni nahlas ptiznat a zarovenn mu dovoli prosit. Tedy postoje, kterymi se
inspiroval v Zivotni cesté Marie, které napodobuje, aby se dostal blize ke Kristu. Znovu
si na tomto misté¢ musime zopakovat, Ze to hlavni smysl celé mariologie, marianské ucty
avseho, co k zivotu s Marii pfinaleZi- pfiblizit se ke Kristu. Benedikt XVI. nijak
nezakryva, ze si vybral cestu zpodobeni Marie. Nijak nezakryva, Ze jeho cilem je zalibit
se Bohu. Popisuje to 1 ve své Gvaze zvetejnéné v knize JeZi§ Nazaretskyi63 na znamém
evangelnim pifib&hu. Zatimco Maria pfijimd Pana a davd mu pozemsky Zivot, Pilat jej
odsuzuje na smrt a osvobozuje zlo¢ince BarabaSe. Klade si otdzku, zdali my jsme vice
Maria nebo Barabas? Maria mluvi a jednd tak, aby se zalibila Bohu, zatimco Pilat jedna
a mluvi tak, aby se zalibil lidem. Stoji tu proti sob¢ ,,At’ se mi stane podle tvého slova®,
Lk 1,37 a Pilatova slabost a strach o to, aby neztratil pfizen a vliv u veleknéZi a cisate.
Proto navzdory tomu, co o JeziSovi vi, jej dava biCovat a uktizovat. Pilat se boji lidi,

Maria se boji Boha. ,,Po¢atek moudrosti je bat se Hospodina®, fika Pismo Z1 111,10.164

162 BENEDIKT XVI., Radost z viry, Paulinky, Praha 2013, str. 9
163 BENEDIKT XVL., Jezi§ Nazaretsky, Barrister Principal, Brno 2013, str. 38-41
164 MEISNER J., Uvahy o Panné Marii, Karmelitanské nakladatelstvi Kostelni Vydii 2006, str. 22
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Neposkvrnénost a silu Panny Marie Benedikt XVI. glosuje dilem J. W. Goetheho.
Jeho Mefisto ma pravdu, kdyz tikd, ze je silou, ,kterd chce stale zlo, ale stale kona
dobro“.165 Vzdy bojujeme s pokuSenim se tak trochu se zlem dohodnout a chapeme tuto
dohodu jako moznou a v dnesnim svété jako dokonce jaksi nutnou. Kdyz se nad timto
ale zamyslime hloubé&ji, musime si uvédomit, ze tomu tak rozhodné neni. Zlo ¢lovéka
nikdy nepozdvihuje, ale naopak srazi dolli, ponizuje ho a pokotuje, ne€ini ho vétsim,
CistSim a bohat$im, ale naopak ho poSkozuje a ¢ini ho malym. Vzdy v hodin€ tohoto
pokuseni si vzpomenime na Lk 1,30 ,,Neboj se Maria...“, and¢lova slova, jimiz reagoval
na Marinu bazen a ktera tolikrat Jezi§ pozd¢ji opakuje svym ucednikiim: Nebojte se.166
Srov. Jan 16,33 Jan 14,27 Lk 1,33.

Zivy stanek Slova — pro Benedikta XVI. je Maria mistem setkéni ¢lovéka s Bohem,
je bodem, kde se protiné Cas s vécnosti. Podobnymi obraty papez vyjadiuje pouto mezi
Bohem a ¢loveékem: vice bozstvi umérné odpovida vice lidstvi. ,,Jen je-li Blih veliky, je
veliky také Cloveék®. A praveé na Marii nam Benedikt XVI. ukazuje cestu rustu lidstvi,
jez je dano tomu, kdo ve svém zivot¢ dava prostor kiestanstvi, které je pojato
nezkracené, v celé¢ své §ifi a velikosti. V takovéto vymeéné postojii a dard je mozZno
rozum¢t formulaci, ze s ,,Marii Nanebevzatou mé nyni nebe srdce. Cely Mariin piib¢h,
ktery zacina v jakémsi dom¢ oslovenim andé€la a uzavird se v horni mistnosti jednoho
jeruzalémského domu, miiZze kazdy pro sebe odhalit jako pfib&h Milosrdného, ktery sam
nema pribytek a hledd unds obydli. Boha si nemiZeme zaslouzit, ale miZeme ho
piiymout.i67 PapeZz Benedikt XVI. opakované pouZziva slovniho obratu, ze Maria se

,Hucila® Jezisi. Pfes tadu let ve skrytosti a prostiednictvim mnoha mlcéenlivych

16s BENEDIKT XVI., Radost z viry, Paulinky, Praha 2013, str. 127
166 BENEDIKT XVI., Radost z viry, Paulinky, Praha 2013 str. 133
167 Homilie pfed modlitbou Andél Pané 10. 9. 2006

Casto Benedikt XVI. vyuzivd modlitby And&l Pan& k promluvé, k vysloveni n&jaké své myslenky.
Proto si dovolim stru¢né tuto modlitbu pfipomenout. Tato modlitba pochéazi z mni§ské praxe. Spole¢né
Andél Pané lidova, christologicka, marianska a biblicka. Pocatek této modlitby 1ze datovat do roku 1241,
kdy br. Sindigardi z Arezza, ovlivnén zfejmé kazanim sv. FrantiSka z Assisi, uvadi modlitbu Zdravas
Maria slovy: ,,And¢l Pané fekl Marii“. Roku 1274 sv. Bonaventura radi spolubratiim pozdravit kazdy
vecer Pannu Marii tfemi Zdravasy. Koncem 13. stoleti se pak v Montecasinském opatstvi za¢ind zvonit
rano a vecer k modlitbé Zdravas Maria. Dulezitym datem je r. 1456, kdy chtél turecky pasa Mohammed
II. zasadit smrtici uder zapadnim kiestanskym zemim. Odpovedi na tuto jeho snahu je okruzni list o
modlitbé papeze Kalista III. Ten nafizuje poledni zvonéni, pii kterém se vSichni kiestané maji sjednotit
v modlitbé a svolavat na ohroZené kiestanstvo Bozi ochranu tfemi Zdravasy a modlitbou Otée nas.
Koneénou podobu modlitby Andél Pang, jak ji zname dnes, vtiskuje r. 1571 papez Pius V. Sifitelem této
modlitby v zaalpské oblasti se potom stal sv. Petr Canisius.
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rozhovorti... ,,Nechte se vést Marii, ta vas nau¢i pozndvat JeziSe!“.168 Do skutecné
Skoly ktestanstvi nas papez tedy uci jako chozeni k Marii, od ni se u¢ime abeced¢ viry,
nadéje a lasky. Maria neni u Benedikta XVI. staticky nebo abstraktni obraz, ale
objevuje vni jeji zivou pfitomnost. Jako se zcela ponofuje do prubéhu Kristovy
udalosti, stejné se podili na zivote kiestanstvi. Stard se o nas jako starsi sestra, kterd nas
predesla a jde pfed ndmi s tim ale, Ze na nas soucasné c¢ekd, srovnava s ndmi krok
a nenechava nas opusténé na cest¢, neutikd nam jen proto, ze je rychlejsi a zdatnéjsi.
Papez nam ukazuje vytvoreni urcitého systému, ktery je plné€ otevien sdileni a jemuz je
kazdé uzavienost cizi. Andé€lav pfislib je zcela konkrétni ,,Pocnes a porodis®. Srov. Lk
1,35 Maria se tak stava pravdivym a spolehlivym svédkem toho, jak Bih vstupuje do
zivota Clovéka aproménuje ho. Ona se stdvda mistem, kde se navzdjem prolina
materialni charakter Zivota a Bih. Pfi tom neustile ve své vife odkazuje na stied této
své viry: Jezise Krista.169

Nachézime u n¢j staly odkaz na Marii, u které vira je uz od okamziku prvniho
and€lova osloveni spojena s radosti. A pravé vedle vySe zminénych tfi teologalnich
ctnosti, viry — nadéje — lasky, patii ke kiest'anstvi podstatné i1 radost, je soucasti Boziho
kralovstvi, srov. Rim 14,17, patii k podstaté lovéka. A kiestanska radost je pak
podstatné vzdalena Casto piekroucenému a utrapenému odiikani, které od sebe oddéluje
télo a ducha, mysl a srdce.170 Vira je velmi osobni lidsky ukon, ktery se uskutecnuje ve
dvou dimenzich. Véfit predev§im znamena pfijmout jako pravdu to, o ¢em se nds rozum
neni schopen stoprocentné presvédcit. Je tieba pfijmout vSe, co ndm Bih zjevuje o sobé
samém, o nds a o skuteCnosti, kterd nas obklopuje, zeyména o skute¢nosti neviditelné,
nepopsatelné a nepiedstavitelné. Tento Ukon piijeti zjevené skutecnosti rozsifuje obzor
naseho vidéni a umoZiiuje nam vstoupit do tajemstvi, v némz je ponofeno nase byti.
S takovym omezenim rozumu ¢lovek jen nerad souhlasi. A prave zde se ukazuje vira ve

v

své druh¢ dimenzi. V oné dimenzi, kdy se €lovék svéii druhé osobé, a to ne néjaké
védét, komu véfime.171

Maria se jako prvni ¢loveék k JeziSovi pfipojuje na jeho cesté poslusnosti, viry
a spolecné s nim nese jeho bolest. Evangelijni text nam ji ukazuje ve chvili, kdy obé&tuje

svého syna. Toto bezpodminecné obétovani se dotyka celé jeji osoby. Maria je matkou

168 Promluva 26. 5. 2006

160 BENEDIKT XVI., Marianské myslenky, Paulinky, Praha 2008, str. 11

170 BENEDIKT XVI., Maridnské myslenky, Paulinky, Praha 2008, str. 7

171 BENEDIKT XVI., 365 dni s Benediktem, KNA Kostelni Vydii 2009, str. 134
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toho, jenz je slavou svého lidu Izraele a svétlem k osviceni pohand. Srov. Lk 2,32-34.
Samotnou jeji neposkvrnénou dusi bude muset proniknout mec¢ bolesti, aby se jasné
ukazalo, Ze jeji tloha v déjinach spasy nekonci jen u tajemstvi vtéleni, nybrz se plni
v laskyplné a bolestné ucasti na smrti a vzkiiSeni syna, kterého piinasi do Jeruzaléma,
obétuje ho Bohu jako pravého Beranka, jenz snima hiichy svéta a podava Simeonovi
a Anné jako zvést o vykoupeni. Nam ho tim zaroven pfedstavuje jako svétlo na stezce
pravdy a lasky.172 Z toho vSeho se skladd obraz kiestanské viry a nadé¢je, které nas
zaméiuji k véEnému zivotu, opravdovému zivotu bez konce, v némz ,,plnost objima nas
a my zase objimame plnost®. 173 To je rovnéz napéti viry, kterd tim, ze vrha svétlo
evangelia na tajemstvi smrti, piekondva pochybnosti, obavy, povérivosti, které jsou
spjaty se svazanosti ¢lovéka s onim tady a ted této zemé, aby zaroven pted nami
otevirala nekonecny horizont vééného zivota v Kristu.

Vybrané texty pontifika nam chtéji vzdy ukazat jeho osobity vyrazovy styl, ktery se
vyznacuje stiizlivosti, pregnanci i krasou. Papez se vzdy o Marii vyjadfuje pomérné
struéné, ale nikdy nechybi podstatné prvky pro Ziti marianské spirituality. S preciznosti
dogmatika, ale i s pohledem vlastni Zité zkuSenosti davd Marii vzdy misto, které ji
nalezi.: smyslem jejiho Zivota je ,,velebit Hospodina®, srov. Lk 1,46 tim, Ze prvoplanové
nesleduje svij zivotni plan, ale nechava se Bohem zapojit do SirSiho ramce déni, i kdyz
v tom okamziku zrovna neni schopna sama jej pochopit a docenit. Papeziv styl pocita
se schopnosti vnimat a pojimat krasu, vyuziva silu lidského srdce, které ma schopnost

vytvaret spolecenstvi a nechdva se okouzlovat zZivotem.

3.1 Modlitby

Budeme 1i mluvit o ziti maridnské spirituality kteréhokoli clovéka, nemuizeme
vynechat oblast jeho modlitby. Neni cilem ani zdmérem této prace recitovat vSechny
znamé modlitby k Panné Marii, ale jednu bychom na tomto misté¢ zminit méli. ,,Muj
milovany piedchidce®, jak s oblibou Benedikt XVI. oznacoval pfedchoziho pontifika
sv. Jana Pavla II., ktery byl znam svoji oddanosti a ndklonnosti k Pann& Marii, se velmi
zasazoval o pravidelnou denni modlitbu kPanné Marii, hlavné¢ doporucoval
kontemplativni modlitbu rizence. Vedle stavajicich tifi znamych rozjimani rizencovych
tajemstvi pridava dalsi, které nazyvd Ruzenec svétla. Vychazi ze slov Kristovych

"Jajsem svétlo svéta", srov. Jan 8, 12 Dle apostolského listu Rosarium Virginis

172 BENEDIKT XVI., Benediktovo evangelium, Paulinky, Praha 2014, str. 32
173 BENEDIKT XVI., Radost z viry, Paulinky, Praha 2013 str. 14
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Mariaei74 papeze Jana Pavla I1.175 se doporucuje modlit v pond¢€li tajemstvi radostnd, v
utery tajemstvi bolestna, ve stfedu slavna, ve ¢tvrtek svétla, v patek bolestna a v nedéli
tajemstvi slavnd. Da se fici, Ze rizenec je v urcitém smyslu komentaiem - modlitbou k
posledni kapitole konstituce Lumen Gentium, pojednavajici o podivuhodné piitomnosti
Matky Bozi v tajemstvi Krista a cirkve. Na pozadi slov Zdravas Maria se pied naSim
duchovnim zrakem skutecné promitaji hlavni ptibehy ze zivota JeziSe Krista.176 Pfibehy
sestavaji z radostnych, bolestnych i slavnych tajemstvi a pfivadéji nas k zivému
spolecenstvi s JeziSem takika prostfednictvim srdce Matky. Papezem sv. Janem Pavlem
II. ptidané tajemstvi svétla zavrSuje paty desatek, ktery nam ukazuje JeziSe jako toho,
ktery ,ustanovil eucharistii. V rizencovych desatcich tak nase srdce obsahuje
1 vSechny skutecnosti, které jsou slozkami Zivota jednotlivce, rodiny, néroda, cirkve
acelého lidstva. Pojima osobni pfibehy i1 udélosti tykajici se bliznich a zvlaStnim
zptisobem objimé ty, kdo jsou nasemu srdci nejblize. ,,Prostd modlitba rizence tedy
tepe v rytmu lidského zivota“. A opét, jako je tomu v celé mariologii a marianské ucte,
je to modlitba zfeteln¢ kristocentrickd. Kontemplujeme tu jednotlivé Zivotni udalosti
Krista, Maria je zde cestou, nikoliv cilem. ,,AZ by se chtélo fici, ze Ruzenec je
modlitbou ke Kristu, ne modlitbou marianskou.177

Benedikt XVI. mozna ponckud piekvapivé spojuje modlitbu rizence s misijnim
poslanim, které odvozuje od zjeveni Panny Marie v riznych zemich. Ve Fatimé, kde se
zjevila tfem pasackiim Lucii, Hyacinté¢ a FrantiSkovi se pfedstavila jako RiiZencova
Madona a naléhavé doporucovala kazdodenni recitaci Ruzence za ukonceni valky.
Tradi¢ni obraz Rluzencové Madony predstavuje Marii, kterd na jedné ruce drzi dité
JeziSe a druhou podéava riZenec svatému Dominikovi. Tato ptfiznacnd ikonografie
JeziSe, aby byl jeho Zivot meditovan a On, aby byl milovan a stile v&rné&ji nasledovan.

Tento dar ndm Maria zanechala také v riznych svych zjevenich v dalSich ¢astech svéta.

174 JAN PAVEL I1., Rosarium Virginis Mariae, KNA Kostelni vydii, 2015

175 ,,RUzencem se totiz nechavame vést Pannou Marii, kterd je vzorem viry v rozjimanich o
tajemstvich Krista, a den za dnem nam pomaha osvojovat si evangelium, aby tak utvarelo cely nas zivot.
Proto ve stopach svych predchtidct, zvlast€ bl. Jana Pavla II., ktery nam pted deseti lety daroval
apostolsky list Rosarium Virginis Mariae, osobné vybizim k modlitb¢ rizence v rodinach a ve
spoleCenstvich, abychom tak vstoupili do Mariiny Skoly, ktera nas vede ke Kristu, zivému stfedu nasi
viry.*

Pievzato z Uvodu knihy RiiZencovd tajemstvi, Trapistky, Neveklov, Libreira Editrice Vaticana 2005

176 KODET V., Marianské modlitby, KNA Kostelni Vydii, 2006, str. 6

177 Benedikt XVI. pfed Angelus, nam. sv. Petra 1. 3. 2009
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Kontemplace jednotlivych rtizencovych tajemstvi je zarovei asi jedinou marianskou
modlitbou, kterou se Benedikt XVI. modli vefejné se spolubratry v knézské sluzbé.i7s
Ostatni marianské modlitby, stejn¢ jako i fadu dalSich si nechava Benedikt XVI. jakoby
pro svoje soukromi. Sam, kdyz byl italskym novindfem na tuto skuteCnost tazan,
odpovida citaci z Pisma ,, vejdi do své komurky* srov. Mt 6,6 a potiebou urcité intimity
pfi osobnim rozhovoru s blizkou osobou, jakou mu Maria je.179 Ruzenec, jak
zduraziuje, neni mechanickym opakovanim tradi¢nich formulaci, je biblickou meditaci,
ktera umoznuje probirat udalosti Panova Zivota za doprovodu blahoslavené Panny
ajako Ona je uchovavat v naSem srdci. Osobni modlitba je tedy pro n¢j zélezitosti,
kterou pottebuje prozit predevsim sam v sobé a pfed Bohem. Tim ovSem neni nijak
dot&eno, Ze by k modlitbé na vefejnosti, a to v jakékoli jeji podobé, nevyzyval. Rika, ze
kdo se modli, nemarni sviij ¢as, 1 kdyZz se dand situace jevi jako naléhavd a vSechno
nasvédcuje tomu, ze je nutno vyhradné jednat. Modlitba a zboZnost neoslabuje zapoleni
s problémy dne, Cas vénovany Bohu v modlitb¢ ani neumensuje ucinnost lasky
k bliznimu, nybrz Ze je ve skutecnosti jejim nevyc€erpatelnym pramenem.

Jiné je to s modlitbou ekumenickou a modlitbami za dal$i dobra. Zde, na rozdil od
osobni marianské modlitby, nenarokuje Benedikt XVI. ,soukromi komurky*.
K modlitbam Castym a pravidelnym za vSechna dobrodini naseho pozemského Zzivota
nas vyzyva Casto s tim, ze dopliujici vétou na konci modlitby je prosba o pfimluvu
Panny Marie. Uved'me si jeden piiklad za mnohé. ,,Modlitba za jednotu kiestani se
nesmi omezit na jeden tyden v roce. Kéz nam toto vyproSuje Panna Maria, kterou
vzyvame jako pomocnici kiest’anti a oporou na nasi cesté ke Kristu*.1s0

Vyslovné se Benedikt XVI. jeSté¢ zmifluje o dalsi maridnské modlitbé. Po celou dobu
velikono¢ni se cirkev misto Andél Pané modli: Raduj se Kralovno nebeska. Je to text,
ktery v téchto tydnech nahrazuje modlitbu Andé¢l Pané. Je to modlitba, kterd je sice
kratka, ale ma pfimou formu zvéstovani. S vnimavosti typicky sob¢ vlastni ndm tu
Benedikt XVI. ukazuje, Ze je to zvéstovani Marii, které k ni tentokrat nepfichdzi z tst
andéla, jak jsme tomu pfivykli v Pismu, ale pfichazi tentokrat z st nés, kiest'ant, kteti
svou Matku zvou, aby se radovala ztoho, Ze jeji Syn, jehoZ nosila v liné¢, vstal
z mrtvych. Je to posun, kdy radost nezvéstovava Bozi posel, ale ¢lovek clovéku. Raduj

se, byla prvni slova, kterd v Nazaretu zaznéla z st nebeského posla ke svaté Panng. O

178 Vyjimkou je samoziejmé modlitba Ave Maria a modlitby liturgie.
179 RATZINGER — MESSORI, O vire dnes, rozhovor s Vittoriem Messorim, Zvon, Praha 1994
180 BENEDIKT XVI., 365 dni s Benediktem, KNA Kostelni Vydii 2009, str. 21
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Velikonocich zazniva nova vyzva k radosti Gaude et laetare Virgo Maria, alleluia quia
surrexit dominus vere alleluia — Raduj se a vesel, Panno Maria, aleluja, nebot’ Pan

v pravd¢ vstal z mrtvych, aleluja.isi

181 BENEDIKT XVI., 365 dni s Benediktem, KNA Kostelni Vydii 2009, str. 80
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4. Rozvijeni marianskeé spirituality u Benedikta XVI.

V predchozich kapitolach této prace byla probrana teologickd vychodiska pro ziti
marianské spirituality 1 byl ukdzan teologicky vhled Benedikta XVI. na tuto
problematiku. Je samoziejmé, Zze vrcholny pontifik vedle svého vlastniho duchovniho
zivota nemize odmitnout vefejné pisobeni a vlivem a vaznosti svého ufadu i vlivem
svych myslenek musi zkuSenosti a nové myslenky piedavat a rozsifovat po celé cirkvi.
Stoji vjejim cCele améd za ni zodpovédnost, za cirkev, ktera podle nicejsko —
cafihradského vyznani ma byt jedna, svatd, katolicka, apostolskd. To tedy v naSem
pfipad¢ znamend, Ze od vrcholného pontifika jsou ocekavany nové myslenky, novy
prinos pro danou oblast a jejich prohloubeni. Jeho oba dva pfedchidci na Petrové stolci,
Pavel VI. a Jan Pavel II., kteti shodné z marianské spirituality ucinili vyrazny rys svého
pontifikalniho piisobeni, ndm zanechali se svého obdobi uceleny ndhled na fenomén
Panna Maria. Pfipomenime si znovu za vSechny encykliku Pavla VI. — Marialis cultus
1974, encykliku Jana Pavla II. — Redemptoris Mater 1987 a encykliku Mulieris
dignitatem 1988, ve kterych Cerpaji z koncilnitho dokumentu Lumen Gentium 52-69.

Zadnou takovou encykliku nebo exhortaci s explicitnim zaméfenim na Pannu Marii
nam ale Benedikt XVI. nezanechava, a to i pies svilj nesporny piiklon k maridnské tcté.
Nicméné 1 v jeho encyklikachis2 a exhortacich Panna Maria je, ovSem ne v pfimém
explicitnim sméru. Benedikt XVI. se vétSinou drzi formy koncilniho dokumentu
Lumen Gentium,183 kde pojednani o Pann€ Marii je zafazeno do posledni kapitoly.
Pokud tedy budeme hledat zpiisob, jakym Benedikt XVI. do prostoru maridnské
spirituality pfinaSi nové pohledy aimpulzy, budeme vétSinou odkézani pouze na
vyhleddvani a pomérné pracnou spartaci jeho jednotlivych vyjadieni, tak jak je pronasi
ve svych avahach, homiliich a vyzvach pro riizné piilezitosti. Rada takovychto jeho
myslenek a postfehii ma proto nutné exegeticky nebo pastorac¢ni nadech.

Takovou spartaci jeho myslenek a postiehti je 1 kniha, kterd u nés vysla pod ndzvem

Benediktovo evangelium.1s4 Zde se napt. Benedikt XVI. zamy$li nad uvodnim

182 Encykliky budou zminény déle v této praci

183 Jak fekl Benedikt XVI. v promluvé k ucastnikim 23. mezinarodniho mariologického kongresu,
koncilni text nevyCerpal vSechnu problematiku ohledn¢ postavy Matky Bozi, ale ptedklada ,,zdkladni
hermeneuticky horizont* pro dalsi reflexi, at’ uz teologického nebo duchovniho a pastora¢niho razu.
Kromé toho je projevem vzacné a nezbytné rovnovahy mezi teologickou racionalitou a citénim véficich.

184 BENEDIKT XVI., Benediktovo evangelium, Paulinky, Praha 2014
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andélovym pozdravem adresovanym prosté zidovské divce Marii. Andélé mluvili
s patriarchy, proroky, aposStoly svatymi, ale nikdy ani jediny zandéli clovéka
nepozdravil. Této cti se dostalo pouze Marii.1ss Da-li Bah nékteré své bytosti jméno,
vyjadiuje tim celou jeji podstatu. Maria by se dalo pielozit jako mote, motska hvézda.
Tak jako se vSechny potoky a feky vlévaji do mofte, tak i vSechny milosti, které¢ Biih
lidem dava, vytékaji ze svého pramenu — Boha Otce a vlévaji se do motfe Mariina
srdce.186

Benedikt XVI. si v§ima hned osloveni. V ¢eském prekladu andél tika: ,,Bud’ zdrava,
milosti plnd*. Plivodni fecké slovo Chaire ovsem znamena spise Raduj se, vesel se, a to
je prvni piekvapeni. V hebrejském svéte se lidé zdravili salom, tedy pokoj, zatimco ve
svéte feckém chaire, tedy raduj se.187 188Pro€ je vSak Maria vybizena radovat se timto
zpusobem? Benedikt XVI. hned pohotové nabizi odpoveéd’, ktera se nachazi v druhé
&asti tohoto pozdravu: ,,Pan s tebou®.is9 190 KdyZ 40 let poté Rekové toto evangelium
¢etli, mohli v tomto pozdravu nalézt dtlezité poselstvi v tom, ze uz na pocatku Nového
zakona, na ktery tato stranka z LukéSe odkazuje, se oteviraji dvete i svétu pohanskych
narodd. Tedy od nynéjSka Bozi lid nezahrnuje pouze zidovsky narod, ale cely svét
kolem, se viemi jeho narody. Kdysi diilezité sdéleni pro Reky, které my dnes s uréitou
davkou samoziejmosti prehlidneme a které Benedikt XVI. velmi spravné opét nachazi
avyzdvihuje. Nejen Zidé, ale my vsichni, jsme zahrnuti do Boziho planu spasy.
V tomto and€lové feckém pozdravu se objevuje vSeobecny rozmér kralovstvi
skutecného syna Davidova. Je potieba zdlraznit, ze andé€lova slova ptejimaji prorocky
prislib knihy proroka SofonidSe: ,,Zaplesej, sionska dcero, zahlahol Izraeli, Hospodin,
tvlyy Bih, je uprostied tebe®, srov. Sof. 3,14-17. Vime, ze Maria dobfe znala Pismo
svaté. Proto jsme si také jisti, Ze svata Panna rychle pochopila, Ze jde o slova proroka
Sofonidse adresovana Izraeli, sionské dcefi, jakozto Bozimu piibytku. Pfekvapenim je
tak skute¢nost, kterd Marii vede k uvazovani, ze tato slova, piivodné adresovana celému

Izraeli, se nyni zvlastnim zptsobem obraceji k ni samotné. Marii je jasné, Ze pravé ona

185 BENEDIKT XVI., Benediktovo evangelium, Paulinky, Praha 2014, str. 14

188 OLIVA A., Ave Maria, Kropa¢-Kucharsky, Praha 1935, str. 25

187 Benedikt XVI. upozoriiuje na skutecnost, ze slova radost i milost, chara a charis, jsou ze stejného
kotfene. Radost a milost k sobé patii. In BENEDIKT XVI., Jezis Nazaretsky, Barrister Principal, Brno
2013, str. 24

188 SEEWALD P., Joseph kardindl Ratzinger Benedikt XV1., Portél, Praha 2005, str. 22

189 BENEDIKT XVI., Benediktovo evangelium, Paulinky, Praha 2014, str. 11 Tatdz mySlenka je
zminéna i v dal$im odkazu

199BENEDIKT XVI., Jezi§ Nazaretsky, Barrister Principal, Brno 2013, str. 22
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je dcera sionska a Pan s ni ma zvlastni zameér.191 Chape, Ze praveé ona je povolana stat se
skutecnym ptibytkem Bozim, pfibytkem nevystavénym z kament, ale z Zivého masa,
které¢ ma zivé srdce. Mariina Cistota je ztélesnénim toho, co znamena nové stvoreni.
Benedikt XVI. jasné¢ tikd, ze Marii nelze definovat z ni samé. Teprve ze svatosti Bozi
a z hichu ¢lovéka je mozné si predstavit tajemstvi Mariina vyvoleni. BoZi svatost, ktera
se stala viditelnou v Kristové ktizi, pfedem Marii osvobozuje z lidské htisnosti, jiz je
Cloveék poznamenan. VSem lidem je Bohem nabidnuto to, co ona piijala jako prvni
jedineCnym zpiisobem. Proto cirkev nazyvd Pannu Marii dcerou Boha Otce, Matkou
Boha Syna a nevéstou Ducha Svatého. Ona je chramem trojjediného Boha.192 193

Vratme se na okamzik k prvnimu slovu, Raduj se, jasej. V Novém zakoné zazniva
toto slovo jako vibec prvni, nebot’ andélovo poselstvi ZacharidSovi o narozeni Jana
Kititele se odehrava dosud na prahu mezi obéma smlouvami. Jak si Benedikt XVI.
v§imd, az timto rozhovorem mezi andélem Gabrielem a Marii skuteéné zacina Novy
zakon. Lze proto fici, ze prvnim slovem Nového zakona je vyzva k radosti, Raduj se
a jasej. 1 proto mizeme tvrdit, Ze Novy zdkon je skute¢né evangelium, tedy dobra,
skuteéné¢ radostnd zvést. Tedy nejen podle piekladu, ale podle jeho obsahové
skuteCnosti. Tato nadhernd sentence Benediktovych myslenek o tom, pro¢ je
evangelium dobrou zvésti, ndm piesn¢ vykresluje hloubku jeho mysSlenek opfenou
o hlubokou vzdélanost. Novy zdkon zacinajici radostnym zvolanim Raduj se, vesel
se.194

Jak dale Benedikt XVI. ukazuje, této novinky radosti a dobra si v§iml predev§im
fecky svét. Hluboce tuto radost vnimal, nebot’ pro fecké chapani svéta nebylo zcela
samoziejmé, zda existujici kiestansky Bih je dobry ¢i zly. Tehdejsi feckd spolecnost
uvazovala v horizontu mnoha boZstvech. Pro Reky proto bylo b&zné védomi, Ze je
obklopuji riizna bozstva, ¢asto v protikladu jednoho ke druhému. Zili tak ve strachu
ucinit néco, co by druhé bozstvo urazilo a mohlo by se jim mstit. Byl to jejich svét
naplnény strachem a nebezpe¢nymi démony. Nyni jsou jim pfinesena slova - raduj se,

j& jsem pravy Buh, jediny, démoni nejsou ni¢im. Tuto velikou radost zvéstuje

191 Viz kapitola o plnosti Mariina poznani hned od pocatku vyse v této praci.

192 Svaty Ambroz k tomu dodava, Ze Josef byl pln laskavosti, byl spravedlivou postavou, aby hodnota
jeho svédectvi ziskala na vaznosti.(Exp. Ev. sec. Lucam II, 5). Nemohl by poskvrnit chrdm Ducha
svatého, Matku Péan¢, lino oplodnéné tajemstvim (tamtéz. II, 6). A jak dodava Benedikt XVI, ,, Tfebaze
zakusil neklid, udélal Josef, jak mu andél Pané ptrikazal v jistoté, Ze jedna spravné, véetné toho, ze dal
ditéti jméno Jezis, které vladne nad celym svétem, a zafadil se tak do Siku pokornych a vérnych
sluzebnikii. Svaty Josef zvéstuje Panovy divy, dosvédcuje Mariino panenstvi,.*

193 MEISNER J., Uvahy o Panné Marii, Karmelitanské nakladatelstvi Kostelni Vydii, 2006, str. 7

194 BENEDIKT XVI., Benediktovo evangelium, Paulinky, Praha 2014, str. 8-14
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ktestanstvi. I proto je dobrou zpravou. Pro nas katoliky je to jasné jiz od malicka, pro
Reky toto byla novinka. Tuto pro anticky svét tak zasadni novinku jsme si bohuzel dnes
uz odvykli vnimat. Radost je potieba nékomu sd¢lit, s nékym se o ni rozd¢lit Proto
slova raduj se oteviraji novou epochu. To je 1 diivod, pro¢ Maria rychle vyrazi na cestu
a o svoji radost se d€li se svoji sestienici Alzbétou. Pfindsi ji radostnou zvést. Je to
dne$nimi slovy sdileni radosti. To je i skutecnou naplni Adventu,195 pfinaset druhym
radost, ktera je radosti upfimné darovanou a vraci se k ndm zpét. Z navstiveni Panny
Marie u Alzbéty vyvozuje Benedikt XVI. pro kiestana tento jednoznany imperativ:
vyhledat blizniho, jako opak Frommova radikalniho mit.196 Sotva vstoupi Maria do
Alzbétina domu, zacne tato stard zena zpivat. Je to prvni marianska antifona, ktera zni
v cirkvi. ,,Blahoslavend, ktera jsi uvéfila“. Maria odpovida svym Magnificat,
nejkrasnéjs$i maridnskou pisni. O néco pozdéji zacne zpivat 1 Zacharias§, ktery onémél
pro svoji neviru. Je to takzvany Benediktus: ,,Pochvalen bud’ Hospodin, nebot’ navstivil
a vykoupil sviij 1id“.197 Srov. Lk 1,68 Benedikt XVI. ve shod¢ s dalSimi teology toto
znovunabyti schopnosti mluvit oznacuje jako JeziSiiv druhy prenatalni zézrak.

Druhé slovo, nad nimz se Benedikt XVI. zastavuje, a které¢ také pronese andél, je:
Neboj se Maria. Divod k obavam tu skutecné byl. Nést na sobé tihu svéta, stat se
matkou krale svéta, stat se matkou Syna Boziho je veliké biemeno. Zadna normélni
lidska bytost by toto nemohla unést. Proto andél tik4 - neboj se. Zcela jisté se Maria
k tomuto slovu v rozliénych situacich vraci a znovu mu naslouchd. Prvnim piikladem,
kdy Maria mohla propadnout strachu, je Simeonovo sdéleni, ze 1 jeji vlastni dusi
pronikne mec€. Zde ve svém nitru opét zaslechne ozvénu andélovych slov - Neboj se,
Bih té€ nese. A ziejmé tato slova si opakuje 1 pii JeZiSoveé vefejném Zivoté, pii cesté na
Kalvarii i pod kiizem, kde se zda, Ze vSe je v troskach. Stejnymi slovy neboj se, se v§ak
Maria obraci k ndm. Tento nas$ svét, ktery je svétem strachu z bidy a chudoby, strachu
znemoci a utrpeni, strachu ze samoty a smrti. Tuto biblickou vyzvu aktualizuje pro

dnesni dobu Benedikt XVI. tim, Ze mluvi o rozvinutém socialni pojisténi. Ale svét

19s BENEDIKT XVI., 365 dni s Benediktem, KNA Kostelni Vydii 2009, str.22

196 ,,Erich Fromm, psychoanalytik, zradikalizoval srovnani byt a mit. Nemoc nasi civilizace spatfoval
v tom, Ze vSe pfeménujeme na mit. Aby se ale néco mohlo mit, je to potieba nejprve preménit v néco
nezivého, mrtvého — jen nezivé totiz lze mit. Proto oznacil nasi kulturu, kterd je civilizaci mit, civilizaci
nekrofilie — zamilovanosti do mrtvého a do smrti.” In RATZINGER J., Bozi svetlo v nasi dobé, Paulinky,
Praha 2008, str. 120. Vychodiskem je pro Benedikta pravé vztah. Viz série ivah o vztahu k Bohu,
bliznimu i sobé, které¢ vytvaii dusi. In RATZINGER J., Echatologie: Smrt a vecny Zivot, Barrister
Principal, Brno 2004

197 MEISNER I., Uvahy o Panné Marii, Karmelitanské nakladatelstvi Kostelni Vydi 2006, str. 47
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nezachrani zadna ideologie, ale zivy Blih.198 Vime ale také, ze v okamziku hlubokého
utrpeni a osamoceni, ¢asto spojené¢ho se smrti a umirdnim, nas vSak zadné pojisténi
nemuze ochranit. V tuto chvili plati jediné pojisténi. To, s nimz ptichazi posel Pana,
a jez Maria predava i ndm — neboj se, ja jsem s tebou.

Tretim slovem, o kterém se v této souvislosti Benedikt XVI. zminuje, je Mariina
odpovéd’ andélovi na konci rozhovoru. Bud’ viile tva, fiat.199 Mariino Ano vidi Benedikt
jako zédklad nadpftirozené lasky agapé, kterd ndm umoziuje zpiitomnéni a vnimatelnost
Kristova téla.200 Maria timto slovem vstupuje do Bozi viile, do jeho viille odevzdava
veskerou svoji existenci a otevird tak Bohu branu svéta. Branu, kterou Adam a Eva
svym ne Bozi vili zavieli. Maria nechce byt jako Biih, naopak se mu v duvéie
podrobuje. Casto jsme i my pokouseni davat prednost vlastni vili, ktera nam naseptava
- m¢j odvahu a jednej podle sebe. Ve skutecnosti ale BoZi viile neni biemenem. Dava
nam sily pfekonat tézkosti a nést bfemeno. Maria se stala matkou JeziSe proto, ze
piitakala Otcové vili. Svaty Augustin k tomu dodava: ,,Zadnou hodnotu by pro ni
nemélo ani samo bozské matetstvi, kdyby Krista nenosila v srdci, coz je ud¢l blazenéjsi,
nez jeho poceti v téle. 201 Raduj se, neboj se, piijmi Bozi nabidku — to jsou tfi hlavni
myslenky, kterym se Benedikt XVI. vénuje v souvislosti se zvéstovanim. Na nékolika
malo slovech, kterd kazdy véfici kiestan mnohokrat slySel, ndm Benedikt XVI. nazorné
ukazuje, jak bychom asi méli postupovat pii ¢etbé¢ Pisma, jak bychom méli peclivé
a diikladné zachazet s kazdym slovem, s kaZzdou vétou. Zaroven nam sdé€luje, jak jinak
1ze téz v SirSim smyslu chapat slovo evangelium — radostnd zvést.202

I na jinych mistech ale Benedikt XVI. rozviji své tivahy. Nabadd nas k tomu,
abychom brali vazné¢ tajemstvi vtéleného Boha a jeho pravé celé lidstvi zaroven, které
nas opraviiuje a dokonce po nas vyZaduje tvahu o tom, ¢im je pro samotnou Marii toto
neobycejné matefstvi. Kvili pomérné stfizlivosti evangelia se obavame odvazit se cesty
takovéto meditace. Sami sebe tak vydavame v nebezpeci, Ze zanedbadme Mariinu osobu
a velikost jejiho bozského matefstvi a poslani. Riskujeme, Ze se pro nds Maria stane jen
pouhym neosobnim néstrojem vtéleni, ze takto umensime redlnost i vyznam tohoto

vtéleni a Ze z tohoto vtéleni udélame, tfeba jen nevédomé, pouhé objeveni Boha na ukor

198 Promluva na svétovém setkani mladeze, Koln am Rhein, 20. 8. 2005 - in Na minutu s Benediktem
XVI, KNA Kostelni Vydii, 2008, str. 86

199 Nachazime rtizné preklady — Bud’ vile tva, At se mi stane podle tvého slovo apod. Pro nase ucely
je dulezity vyznam téchto slov, ktery zlstava ptes rozlicnost vyjadieni stejny.

200 RATZINGER ., Veérit, doufat, milovat, Paulinky, Praha, 2010, str. 112 - 113

201 Cerpano z knihy Benediktovo evangelium, KNA Kostelni vydfi, str. 8-14

2020 BENEDIKT XVL., 365 dni s Benediktem, KNA Kostelni Vydii 2009, str. 96
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opravdu lidskych podminek jeho redlné pritomnosti zde na zemi: skromné narozeni,
lidské matetstvi, JeziSovo détstvi v bézné rodiné tehdejsSiho zidovského spolecenstvi.2o3
Dalsi ze zavaznych myslenek Benedikta XVI., ve které oznacuje tento plné lidsky raz
matefstvi a JeziSova détstvi jako bytostny prvek vtéleni. ,,Brat vazné lidské, rodinné,
spolecenské a ndbozenské podminky celého Kristova zivota je nutné k pfijeti pravé viry
ve vtéleni. Blh se nezjevuje néjak odncékud, stdvd se opravdovym a uplnym
Clovékem.“204 Jak asi musela byt Maria povzbuzena k pokote, kdyz vidéla, jak se jeji
Pan podrobuje jeji mateiské autorité. Piedstavme si tu trvalé vztahy mezi matkou
asynem viadu matefské a synovské lasky, autority a poslusnosti, usluznosti
a vdécnosti. Maria zije s Bohem, ktery je jejim synem, Jezi$ se podrobuje Marii, ktera je
jeho matkou a jejimz je on zaroven Tvlrcem a Spasitelem! Toto tézko postiZitelné
a popsatelné tajemstvi, o0 némz by se mohlo meditovat do nekone¢na, nam spolehlivé
ukazuje Benediktovo smysleni o redlnosti vtéleni Boziho Syna a realnost jeho lidstvi.
Maria podle Benedikta tedy neni pouhym neosobnim nastrojem pfijeti lidstvi, ale
naopak zdlraziuje potfebu uvédomit si tajemstvi vztahu. ,,Toto méjme na paméti vzdy,
pokud jmenujeme Marii jako ,,Matku Bozi“. Takto jedinym a pfiméfenym zplsobem
vyjadiime tajemstvi vtéleni Boha, ktery se pro nas stal ¢lovékem.“205 Zaroven ale
Benedikt XVI. varuje pted skutecnosti, Ze v oblasti véroucnych pravd a predev§im pak
v oblasti moralky existuji témata, kterd nejsou v diecézich pti kazanich a katechezich
dostatecné prezentovana. To se tyka i nedostatecného promlouvani o Panné Marii, kdy
touto absenci podavana katolickd vérouka je zkreslend a sama v sobé rozporuplna a
nemuize dlouhodob¢ ptinaset dobré ovoce. Tato vytka se nemusi tykat jen vysvécenych
osob, jak by se mohlo na prvni pohled zdat. Benedikt XVI. Casto zdlraznuje, zZe ono
Mariino fiat neni pouhym historickym svolenim, ale je aktualng& platné pro kazdého z
nas kazdy den naSeho Zivota.206

Dalsi myslenka, kterou nds Benedikt XVI. uvadi do spole¢né¢ho svéta s Marii, je
uvaha o zivotnim prostoru kiestana, tedy kde se pohybuje on a kde se pohybovala

Marii. Kfest'an, stejné jako Maria, zZije ve tfech hlavnich Zivotnich prostorech:207

203 I kdyz to slovo neni pfimo pouzito, Benedikt XVI. se neustale vraci k nebezpeci dematerializace
Krista, jak o tom bylo pojednano diive v této praci.

204 BENEDIKT XVL., O vite, nadéji a lasce, KNA Kostelni Vydii 2008 str. 69

205 Stejnd myslenka Benedikta XVI., jakou nachdzime napf. u THURIAN M., Maria, matka Pdna,
Petrov, Brno 1991, str. 72

206 BENEDIKT XVI., 365 dni s Benediktem, KNA Kostelni Vydii 2009, str. 43

207 OLIVA A., Ave Maria, Kropac¢-Kucharsky, Praha 1935, str. 55
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1) prostor tichého klanéni a stalé pohotovosti pied tvari zivého Boha. To je Mariina
komurka v Nazaretu.

To je ono dfive zminéné Benediktovo vidéni osobni modlitby v tichu, pokoie, sdm
pred tvari neviditelného Boha. Benedikt XVI., v dobé svého pontifikitu jako jeden
z nejmocngjSich muzii tohoto svéta, se po ptrikladu Panny Marie umensuje, aby jeji Syn
mohl byt veliky, jako Clovek zlstava pokorny, jemny, mirny az intimné subtilni.

2) Prostor na$i ptitomnosti uprostied lidi tohoto svéta. To je sal se svatebCany
v Kan¢ Galilejské.

Benedikt XVI., jako hlava katolické cirkve — papez, ovSem nezije zptisobem mnicha
v tichu nazaretské komurky a ustrani oddéleného od tohoto svéta. Naopak, stoji v jeho
stiedu, ve viru udalosti. Jako Zidovské svatba s mnoha hosty trvajici n€kolik dnli méla
sva uskali, tak i on musi feSit provozni problémy s nedostatkem vina. Spousta véficich
hladovi po Kristu a chtéji slyset slova vé¢ného zivota. Pokud by je on sdm v sob¢
nemél, mohl je jen tézko predavat dal.

3) Prostor uprostied cirkve. To je svatodusni vecetadlo v Jeruzaléme.

Ugastnici tohoto shroméazdéni byli obyéejni lidé, slabi a hii$ni. Poznali, co je to
slava, utrpeni i vitézstvi. Touto ziejmou eklesiologickou narazkou je ndm pfipomenuto,
ze kazdy z nas je ucasten ve shromazdéni Boziho lidu, v cirkvi putujici, trpici 1 vitézné.
Uprostied tohoto shromdzdéni, jehoZz hlavou je sdm Kristus, stoji jeho matka Maria,
kterou Benedikt XVI. ve shod¢ s Pavlem VI. a pohledem magisteria nazyva Matkou
cirkve. Také v Jeruzalémském veceradle v ,hofejSi mistnosti®, kde byli shromazdéni
JeziSovi ucednici, srov. Sk 1,13, je Maria pfitomna v ovzdusi naslouchani a modlitby,
nez se oteviou dvete, aby vysli hlasat Krista Pana vS§em narodiim a ucili je zachovévat
vSechno, co jim ptfikazal, srov. Mt 28,19-20.208

Jak tika Benedikt XVI. v homilii pted slavnosti seslani Ducha svatého,209 jednotlivé
etapy Mariiny cesty — od komurky Nazaretského domu az k vecefadlu toho
Jeruzalémského, vedou pies kiiz, vyznacuji se schopnosti uchovavat nepfetrZitou
usebranost, rozjimat kazdou udalost, mléky chapat BoZzi viili a vnitin€ ji pfijimat. Opét tady

nemiizeme nevidét Benediktovu inklinaci k upfednostnéni prvku intimity osobni

208 Homilie 4. 6. 2006 - Stejné jako cirkev neexistuje bez Letnic, tak neexistuji Letnice bez JeziSovy
matky, protoZze Ona prozila jedine¢nym zplisobem to, co denn¢ zakousi cirkev piisobenim Ducha svatého.
,Cirkev se shromazdila v hofej$i mistnosti vecetadla spolu s Marii, JeziSovou matkou a spolu s jeho
bratry. Nelze tedy mluvit o cirkvi, neni-li pfitomna Maria.

209 Kazani na namesti sv. Petra, Cerpano z archivu Radia Vatikan
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motlitby pfed velkolepymi gesty. Pfitomnost Matky Bozi mezi jedenacti aposStoly po
Nanebevstoupeni neni jenom historickou zminkou o minulé udalosti, ale uchovavanim

Jeho ptfitomnosti.210

4.1 Pohledem teologalnich ctnosti

Hned v predmluvé knihy Verit, doufat, milovat: Duchovni cviceni se Ratzinger
vyznava ke svému obdivu k publikaci Josefa Piepera ,,Milovat, doufat, vérit”,
zvetejnéné opakované v letech 1935, 1962, 1971 a nepopira inspiraci této své vlastni
publikace pravé vtomto dile. Vedle fady filozofickych tvah a citaci Tomase
Akvinského ptejima hlavné pohled na tfi teologalni ctnosti, které transponuje do
duchovnich cviceni pro knéze a dalsi zdjemce ve formé ,,novych pohledii na spojeni

filozofie, teologie a spirituality*.211

4.1.1 Pohledem ctnosti lasky

Na tieti bod predchozi kapitoly navazuje i pohled ctnosti lasky. Mnohokrat ve svych
promluvéch i encyklikdch Benedikt piipomina, ze Maria nas miluje, jako matka miluje
své dit¢. Maria je naSe matka duchovnim, nadpfirozenym zpisobem.2i2 A stejnym
duchovnim zpiisobem o nas i1 pe€uje a stara se o nas. Dnesni véda ndm podle poslednich
objevi sdéluje, ze milovat svého potomka je ovétitelnd a precizné popsand chemicko —
vegetativni reflexe, platici 1urozumem neobdafenych zvifat. Matefstvi spusti
hormondlni zmény v téle matky a ta potom jednd pudové€. Tak se vyjadiuji 1 dnesni
védecké vyzkumy, které rady zdiraziuji posledni objev na poli lasky, totiz, Ze je to
vzajemna chemickd reakce dvou organizmill. Sympatie, zamilovanost 1 takzvana laska
s sebou piinasi empiricky ovéfitelné zmény v chemické struktufe organismu. Snad
bychom k témto ivahdm méli dodat jediné — toto vSe plati v piipad€ biologie. Mladi se
zamiluji, zméni se chemické vzorce. I Benedikt fiké, Ze matka pudové ochranuje dite, je
biologicky vybavena vétsi trpélivosti, shovivavosti, schopnosti sndset bolest
a nesnaze.213 Nikdo tyto vyzkumy nezpochybiiuje. Ale je toto laska, o které tu hovotime
my v pfipadé Panny Marie a o které hovoti Ratzinger jako o lasce nadpfirozené? Ano,

v Marii se zde spojuje laska biologicka — lidska, tfeba se 1 méni chemické reakce jejiho

210 Ceska sekce Radia Vatikan

211 RATZINGER J., Veérit, doufat, milovat, Paulinky, Praha, 2010, str. 6

212 RATZINGER ., Verit, doufat, milovat, Paulinky, Praha, 2010, str. 98 V kapitole K podstaté lasky
zde Ratzinger rozliSuje mezi riznymi druhy lasky pfirozené a nadpfirozené.

213 Promluva Benedikta XVI. pfed Regina caeli, Mestre-Benatky
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organizmu, ale jak je mnohokrat Benediktem XVI. zdiiraznéno, v pfipadé¢ Marie je tu
navic jesté laska Bozi milosti,214 kterd Marii odliSuje od pudové jednajicich samicek
subhumanni ptirody. Matka, ktera nam zpétn¢ vyprosuje onu nadpiirozenou duchovni
milost u Boha i tim se stava tou duchovni matkou. Maria je nase matka z Bozi viile.215
Benedikt XVI. jasné tika: ,,Mariino srdce navstivila milost Otcova, je proniknuto silou
Ducha a vnitiné vedeno Synem. Vidime tak lidské srdce dokonale zasazené do
milosrdné lasky Cirkve. Kazda mala pozornost k bratru, kazda byt nepatrna starost o
jeho rany se stava teologalni, je-li ozivovdna Kristovym Duchem.* Takto vysvétluje

Svaty otec vyznam kiestanské lasky jako teologalni ctnosti.216

4.1.2 Pohledem ctnosti nadéje

S timto pohledem na matefstvi uz 1épe chapeme i Benediktem casto vyslovené
souslovi: Matka Boziho milosrdenstvi. S trpélivosti a shovivavosti se slitovavd nad
hiisniky. Nepfisuzujeme ji Bozi moc odpoustét hiich a provinéni, mluvime ,,pouze®
o slitovani a vyproSovani milosti.217 Na nékterych mistech svych promluv papez
ponckud katecheticky zminuje staré¢ho lhare, ktery se snazi slabého uvést v omyl a poté
v nasledné¢ zoufalstvi riznymi triky a podvody. Lenost, pycha, netrpélivost,
pozivacénost, nedostatek zivé viry a divéry v Boha - to vSechno jsou pro Benedikta XVI.
klicky a uskoky, kterymi se nas lhaf snazi ptitdhnout a udrZet ve své moci.218 Opakem
a u¢innou obranou je Mariina ctnost nadé€je. Tuto jeji ctnost davd do souvislosti
s pisobenim Ducha svatého. Stejné tak je tomu s Benediktem casto vyslovovanym
obrazem Marie - Zivy stanek Bozi. Timto obrazem se ve své homilii ze dne 26. 5. 2005
zabyva Ustfednim bodem dé&jinné udélosti Panny Marie. Ona je pokornym stankem
Slova, ktery je postaven a napnut vanutim Ducha Svatého. Bih si nas v Kristu vyvolil
jiz pfed stvofenim svéta. Je potfeba, abychom si toto uvédomili a pfijali toto vzacné
dédictvi. ,,Jediné tak budeme moci spolu s Marii zpivat chvalu jeho nddherné milosti.

Spolu s ni proménime naSe malé nadéje ve velkou skute¢nou nadégji, ktera dad smysl

214 Vice o vyznamu slova laska déle pojednava Benedikt XVI. hned v tivodu své prvni encykliky Deus
caritas est.

215 OLIVA A., Ave Maria, Kropac¢-Kucharsky, Praha 1935, str. 51

216 Promluva k ti¢astniklim Narodni konference italské cirkve, 19. 10. 2006 in BENEDIKT XVI., Miij
duchovni testament, Portal, Praha 2013

217 OLIVA A., Ave Maria, Kropac¢-Kucharsky, Praha 1935 str. 55

218 Homilie ze dne 26. 5. 2005
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nasemu Zzivotu a naplni nds hlubsi nepomijejici radosti.“219 Zde Buh zakoncuje svoji
pout, na niz se vydal za c¢lovékem, vydal se ho hledat, aby tu konecné mohl
spocinout. 220

Béhem své navitévy Ceské republiky se Benedikt XVI. v kazani pii msi v Brné —
Tufanech vénoval tématu nadéje. Je to téma i jeho encykliky Spe salvi a je to téma
obecné lidské a vzdy aktudlni, protoze bez nadéje je velmi tézké postupovat Zivotem
tak, Ze usiluyjeme o dobro a dokonce jsme schopni pro né¢ i néco obéctovat. Vztah
k budoucnosti a diivéra v ni s nad€ji velmi tzce souvisi. Bez nadéje jde z budoucnosti
strach nebo jsou myslenky na ni vytésnovany. Je spis redlnym zjisténim, nez projevem
Skarohlidstvi, ze se nadéje mnohym z nas ztraci z horizontu zivota. Od ztraty nadéje je
potom jen maly kricek k velké otravenosti, skepsi, uniku do minulosti nebo
k vyhledavéni dalSich klamnych a zdanlivych nadé&ji. Papez Benedikt v této brnénské
promluvé pojmenoval s noblesou a laskavosti, ale pfitom pfimo a jasn¢, véci pravymi
jmény. Bez agresivity, ale také bez pardonu fika: ,,Jedina jista a spolehliva nadgje je v
Bohu.*“ Proto vidi v d&jindch i v soucasnosti jako jednoznacné Spatné, kdyz clovek
vylouci Boha ze svého uvazovani nebo kdyz mysleni o Bohu je pfesunuto a vytésnéno z
vetejného prostoru jen do privatni sféry ¢loveéka.221 Pouhé branéni a preferovani lidské
svobody totiz k zachovani a naplnéni nadéji pro clovéka nestaci, protoze jak Benedikt
fika: ,Lidska bytost je svobodnym tvorem a jeho svoboda zistdva kiehkou.*
Kfestanstvi zde nepfinasi v ¢lovéku okamzité jakousi lepsi kvalitu, o kterou bychom
mohli opfit svou nadéji. Pfinasi ale moZnost osvobozeni, které je podstatné a zcela
jedinecné: ,,Ano, Clovék potiebuje byt osvobozen od materidlni tisné. Mnohem
podstatnéjsi vSak je, aby se zachranil pfed zlem, které postihuje ducha.” A tato
zachrana, kterd neni v prvé fadé zachranou pred ,,zlymi bliznimi“, ale pfed zlem jako
takovym, které se zmociiuje clovéka samotného, je podle n&j v postavé JeziSe Krista
prichézejici skrze Marii od Boha. ,,V tomto nasem svété, ktery se ztraci, kdyz daveétuje
pouze lidskym plantim, jediné Kristus mtize byt naSi spolehlivou nadéji. Stejné, jako

tomu bylo u Marie, kdyz se ziekla svych lidskych plant. Ziti této pravdy potom klade

219 Zdravice 7. 9. 2007 in BENEDIKT XVI., 365 dni s Benediktem, KNA Kostelni Vydii 2009, str.
171

220 BENEDIKT XVI., Marianské myslenky, Paulinky, Praha 2008, str. 5

21 Zde musime dobfe rozlisit pojmy ,,vylou¢eni Boha z vetfejného prostoru” na strané jedné a
preferenci osobni modlitby v soukromi na stran€ druhé.
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papez jako tkol: ,,To je zvést, kterou my kifestané jsme povolani kazdodenné hlasat a
dosvédcovat*.222

Dosvédcovat nadéji je ovSem néco zcela jiného, nez pouze kritizovat okolni svét
nebo halasné a povysené karat vSe, co se ¢lovéku nelibi. Smutek svéta — metafyzicka
lenost — acedia, pochazi pravé znedostatku ochoty a schopnosti pfijmout velikost
poslani, které Buih neopakovatelné¢ kazdému cloveéku svéftil.22z NaS piinos svétu
a Bozimu dilu v ném nespociva v prvé fadé v negaci, v bédovani, karani a odsuzovani,
ale v zpfitomnovani nad¢je, ktera vychazi z Boha, ovliviiuje podstatné zivot kiest'ana
a tak se stava pfitomnou ve svété. Nepochybné nemél papez na mysli lacinou nadéji dle
hesla ,,ono to néjak dopadne®, ¢imz je minéno, ze dobie. Jde o nadé&ji, kterd se miize
postavit tvaii v tvar moci hiichu, bid¢€ svéta a nasi lidské nedokonalosti a piesto ziistane
veérohodnd a nosnd. Jde tedy o nadé&ji, kterd ,,unese” Zzivot Cloveka, rodiny i lidstva
v neidealnich podminkach, piesné po vzoru zivota Panny Marie. Pouhé ,,mélo by byt®,
,»kdyby bylo* a ,.kdysi byvalo* zddnou nosnou nad¢ji nepiindsi a papez se také takovyto
tématim ve svych textech o nadé¢ji nevénuje a takovéto vyrazy zasadné nepouziva. Jde

mu vZdy o nad¢ji skutenou, pfitomnou dnes a zde v Zivoté kazdého kiestana.

4.1.3 Pohledem ctnosti viry

Pti tad¢ svych kdzani Benedikt XVI. zahrnuje Pannu Marii do ,,Zivota Svaté
Trojice*.224 Bohuzel neni Uplné€ jasné, jestli se jedna o pouhy katecheticky vyraz nebo
jestli timto sleduje né&jakou hlubsi teologickou uvahu. Ve svych ryze teologickych
dilech se ale o tomto Ratzinger — Benedikt XVI. nikde vice nezmituje, coZ by davalo za
pravdu prvni varianté, ale na druhou stranu neni pravdépodobné, ze by takovyto vyraz
se siln¢ teologickym podtextem chtél pouzit jen pro pouhou katechetickou formu bez
rozvinuti obsahu. V kazdém piipadé Marii vidi jako tu, kterd nezlistavd na povrchu
a ofima viry spatiuje v d€jinach dilo Bozi. Proto je Blahoslavena, protoZe uvéfila: virou
totiz ptijala Slovo Panovo a pocala vtélené Slovo. Jeji vira ji dala uzfit, ze vSechny
trliny mocnych tohoto svéta jsou provizorni, zatimco trin BozZi je jedinou skalou, ktera
se nemeéni a nepada. Jeji Magnificat, 1 ve vzdélenosti pohledu staleti a tisicileti, zlstdva

v

nejpravdivéjsi a nejhlubsi interpretaci déjin, zatimco vyklady u¢inéné mnoha moudrymi

222 Cerpano z projevu Benedikta XVI. pii navstévé Ceské republiky a encykliky Spe salvi.
223 BENEDIKT XVI., Verit, doufat, milovat, Paulinky, Praha, 2010, str. 83
224 Cerpano z Geské sekce Radio Vatikan: ,,.Zdiraziuje se predevsim Mariina vira. Maria je zahrnuta

vevr

I

a jediné zprostredkovatelske roli Krista je jasné potvrzena a spravné zdiraznéna.
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a mocnymi tohoto svéta byly v prub¢hu staleti vyvraceny fakty. To plati i s védomim,
ze tato slova by se mohla jevit jako nepfiméfena vzhledem k redlnému kontextu
kazdodenniho ziti. Co mohou a co zmohou slova jejiho Magnificat ve svété, kde
rozhoduji jiné osoby a jiné mocnosti? Maria nds vSak znovu piekvapi; jeji srdce je
prizrac¢né, zcela oteviené Bozimu svétlu, jeji duse je bez hfichu, nezatizena pychou
a sobectvim. ,,Musime neustale ucit od Té¢, jejiz vira je bez stinu a bez trhlin. Velebi
1ma duse Pana? Maria vyznava velikost Boha. To je prvni nezbytny pocit viry; pocit,
ktery dava bezpeci lidskému tvoru a osvobozuje jej od strachu i uprostfed déjinnych
boufii.225

Bez vétsiho prekvapeni Benedikt XVI. konstatuje, ze Jezi§ uskutecnil své kralovstvi
jinak, neZ by to uinili lidé. Jeho kralovstvi zacalo onou hodinou a nebude mit konce.
Uprostied jeho ucednikt stoji jeho matka, se kterou spolecné chceme véfit, doufat
a milovat. Zaroven se ptame, pro¢ Buh vyvolil mezi zenami pravé Marii z Nazaretu.
Odpovéd’ lezi skryta v neproniknutelném tajemstvi Bozi viile. Presto ale existuje diivod,
ktery ndm evangelium jasné¢ pojmenovava, to je jeji pokora a vira. Velmi dobie to
vyjadiuje Dante Alighieri v poslednim zpévu réje. ,,Panna a matka, dcera tvého syna,
nade vSe stvofeni velika a plna pokory, ptfedurceny cil vécného tradku* — Raj XXXIII
1-3.226 Panna sama fika ve svém chvalozpévu: ,,Velebi ma duse Hospodina®, a pravé
proto byla Bohu mil4 a nalezla u néj milost. Stala se obrazem 1 pfedobrazem cirkve,
a byla vybrana, aby pfijala od Pana poZehnani a ptedala ho celé lidské rodin€. Toto
poZehnani je zcela konkrétni a neni jim nikdo jiny nez sam Jezi§ Kristus. On je
pramenem milosti, kterym byla Maria naplnéna od prvniho vzniku své existence. Piijala
JeziSe s plnosti viry a s plnosti lasky ho darovala svétu. Tuto vyzvu adresuje Benedikt
vSem kiestaniim: ,,Pfijimejte Krista s plnosti viry a davejte jej svétu, aby svét byl skrze
n¢ho spasen.“227 Srov. Jan 3,17.

Je tu jeste dalsi dulezity aspekt, ktery pontifik uvadi: otevieni duse Bohu a Jeho
pusobeni ve vife obsahuje také prvek temnoty, tedy nepifitomnosti JeziSe, jehoz tihu
vycitime z Mariinych slov: ,,Dité, pro€ jsi ndm to udélal?* srov. Lk 2,48.228 Vztah lidské
bytosti k Bohu neodstraituje odstup mezi Stvofitelem a stvofenim, neeliminuje to, co
prohlasuje apoStol Pavel o hlubindch moudrosti Bozi: ,,Jak neproniknutelna jsou jeho

rozhodnuti a neprobadatelné zpiisoby jeho jednani“ srov. Rim 11,33. ,,Avsak pravé ten,

225 Benedikt XVI. na majové poboznosti, nam. sv. Petra

226 Citat pifevzat z knihy BENEDIKT XVI., 365 dni s Benediktem, KNA Kostelni Vydii 2009, str. 207
227 BENEDIKT XVLI., 365 dni s Benediktem, KNA Kostelni Vydii 2009, str. 207

228 BENEDIKT XVL., Jezis Nazaretsky, Barrister Principal, Brno 2013, str. 84-85
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kdo je - jako Maria - naprosto otevien Bohu, dospiva k pfijeti Bozi vile, i kdyz je
tajemnd, Casto neodpovida vlastni vili a je mecem, ktery pronikd dusi, jak prorocky
fekne Marii stafec Simeon®. V tomto ptibéhu, ktery vyplyva z podani JeziSova détstvi,
zachyceného svatym LukaSem, Maria a Josef piinaSeji syna do Jeruzalémského
Chramu, aby jej predstavili a zasvétili Panu, jak ukladd MojziSsky zékon: ,,VSechno
prvorozené muzského rodu at’ je zasvéceno Panu® Lk 2,22-24. Toto gesto Svaté rodiny
nabyva jesté hlubsiho smyslu, ¢teme-li jej ve svétle evangelni epizody s dvanactiletym
JeziSem, ktery je po tiidennim hledani nalezen v Chramu, jak diskutuje se zakoniky. Na
ustarand slova Josefa a Marie: ,,Dité, pro¢ jsi nam to ud¢lal? Hle, tvij otec i ja jsme té
s bolesti hledali!* odpovida Jezi§ tajemné: ,,Pro¢ jste mé¢ hledali? Nevédéli jste, ze ja
musim byt v tom, co je mého Otce?* Lk 2,48-49, to znamend ve vlastnictvi Otce,
vdomé Otcové jakoZto syn. Maria musi obnovit hlubokou viru, s niz pfitakala
Zvéstovani,; musi pfipustit, ze pfednost ma pravy a vlastni Jezisiv Otec; musi umeét
ponechat svobodu synovi, kterého porodila, aby plnil svoje poslani. A toto Mariino

ptitakdni Bozi vili v poslusnosti viry se opakuje béhem celého jejiho zivota az do té

v Vv

4.2 Benediktova tichost

Je jisté, ze Benedikt XVI. neni typem hlu¢ného clove€ka, ktery by volil bez uzitku
a dalSiho smyslu silnd slova. Mohli jsme si povSimnout, Ze n€kolikrat se ve svych
vyjadienich pravé do komurky k tichosti a pokofe vraci.2zo0 Neni uplné jisté, jestli se
Mariino tichosti a pokorou nechéava inspirovat védome nebo je to jeho reflexivni posto;j.

,,Buh nepiektikuje hlu¢né, ale hovoii k tém, ktefi naslouchaji*.

,»ProtoZe Maria je tak mal4, mohl se Blih v ni stat tak velkym®.

,ProtoZze Maria je tak ticha, mohlo se BoZzi slovo v ni stat tak mocnym.*

.,V zivote kazdého kiestana musi byt vnitini klid, aby Slovo, které bylo na poc¢atku,
doslo mocného hlasu®.231

Samoziejmé, ze takovychto rlznych citati Benedikta XVI. bychom mohli uvést
bezpocet. Spise se ale podivejme na to, co je jim spole¢né, co ndm jimi pontifik chce

sdelit. Bih vzdy v déjinach spasy uptednostnil tichost pfed hlukem. Dava piednost obéti

229 Benedikt XVI. k tcastnikim mariologického kongresu, ktery se vénoval pokoncilnimu vyvoji
mariologie . 23. mezinrodni kongres pofadany ve dnech 4. — 9. zaFi 2006 v Rimé Papezskou marianskou
akademii ve spolupraci s Papezskou univerzitou Antonianum. Castel Gandolfo

230 Sdm sebe v rozhovoru s Petrem Seewaldem vidi jako ¢loveka tichého a mirného. In SEEWALD P.,
Joseph kardinal Ratzinger Benedikt XV1I., Portal, Praha 2005, str. 36

231 VSechny citaty in: BENEDIKT XVI., Marianské myslenky, Paulinky, Praha 2008
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Abela pfed himotnym Kainem, odméni Joba za tichost a pokoru, se kterou snasi
zkousku prikofi, svého jediného syna svéii do klina tiché pokorné divce, kterad jej
porodi kdesi za méstem a samotny Kristus nikdy nebojuje mecem a zbranémi a ptesto,
nebo praveé proto, vitézi. Blh nehovoii ke kiiklouniim, ale k tichym. Protoze Bozi
milost je vli¢i Marii tak velkd, ona je tak mala. Ona totiz nechava ve svém zivoté Boha,
aby byl velkym. On ponizené povysuje. Jak vysoko vyzvedl ji, ukazuje jeji povyseni do
nebeské slavy: Od této chvile mne budou blahoslavit vSechna pokoleni. Maria je
nadobou naplnénou mocnou milosti Bozi, nic jiného v ni nemé misto.232

Proto nas Benedikt XVI. vybizi k tomu, abychom se stali ji podobnymi. Jdéme
s Marii do skoly JeziSovo. ,,JJenom jeden je vas ucitel Mt 23,10, fiké Jezi§ a Maria je
jeho nejlepsi ZaCkou. Od ni mlZeme opisovat, ji miZeme napodobovat. Tuto
Benediktovu myslenku — apel, mizeme pochopit jako piimou vyzvu k ziti vlastni
maridnské spirituality. Cesta ¢lov€ka k Bohu musi odpovidat cest¢ Boha k ¢lovéku.
Tato cesta je vyznaCena tfemi znamenimi, kterd by se dala kratce popsat slovy:
tajemstvi, dialog, pfipravenost. Maria své tajemstvi uchovava. V knize JeZis Nazaretsky
— prolog je zvolen vyraz diskrétnost.233 Po zvéstovani nepofdda Zzadny mitink ani
tiskovou konferenci. K velkym Bozim skutkim spasy vzdy dochazi s vyloucenim
vetejnosti. Je zdrzenlivd 1 vici ¢loveéku, ktery ji byl tehdy nejblize, vici svatému
Josefovi. Maria vede dialog — dialog s andélem. Nepiekvapuje ji andé€l, ale spiSe obsah
jeho poselstvi. Rik4 své ano, aniz by byla néjak zasadné utidena jeji Zizen po védéni.
Typicky je 1 pohled Benedikta XVI. na viru a divéru: ,,BoZi slovo vzdy nejdiive
povolava a zada nasi divéru.“234 Totéz plati nejen pro dialog Marie s andélem, ale
princip tohoto povolani a divéry objevuje pontifik jako schéma v celé Bibli. Zacharias
po svém povolani pro svoji nediivéru na ¢as onémi.23s Bith chee slySet nase fiat divéry
a pripravenosti. ,,At' se mi stane podle slova tvého* Lk 1,38 je jakysi bianko Sek,
nevyplnénd smeénka, jejiz zavazky jsme piipraveni plnit, ale které nezname.236

V souvislosti s tim v§im si miiZzeme polozit otazku: jak mohla Maria zit na této pouti
vedle svého Syna v tak pevné vife i v temnotach, aniz by ztratila plnou divéru v Bozi

jednani? Maria zaujima vii¢i tomu, co ji v zivoté potkava, zasadni postoj. Pti Zvéstovani

232 Promluva ke Kongregaci pro nauku viry, 10. 2. 2006 in BENEDIKT XVI., RuzZencova tajemstvi,
Trapistky, Libreria Editrice vaticana, str. 16

233 BENEDIKT XVL., Jezis Nazaretsky, Barrister Principal, Brno 2013, str. 16

234 Promluva ke Kongregaci pro nauku viry, 10. 2 2006

235 Viz vySe v této praci

236 MEISNER J., Uvahy o Panné Marii, Karmelitanské nakladatelstvi Kostelni Vydii 2006, str. 35
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se ulekla, kdyz slySela andélova slova. To je bazen, kterou zakousi ¢lovek, dotkne-li se
jej blizkost Bozi, ale neni to postoj toho, kdo ma strach z toho, co muze Blh zadat.
Maria uvazuje a ptd se, co znamena ten pozdrav, srov. Lk 1,29. Benedikt XVI. pfi
zodpovidani této otazky ukazuje na evangelium, kde je k oznaCeni tohoto uvazovani
pouzit fecky vyraz ,,dielogizeto®, ktery odkazuje ke koteni slova dialog. Znamena, ze
Maria navazuje vnitini dialog se Slovem Bozim, které¢ ji bylo zvéstovano, nepfemysli
o ném povrchné, ale pozastavuje se, nechava jej proniknout do svoji mysli a svého
srdce, aby porozuméla tomu, co od ni Pan chce, tedy smyslu zvéstovani. Dalsi naznak
Mariina vnitiniho postoje k Bozimu jednani nachazime opét v evangeliu svaté¢ho Lukase
ve chvili JeziSova narozeni po klanéni pastyit. Pravi se, Ze Maria ,,vSechno uchovavala
v srdci a rozvazovala o tom* Lk 2,19, tecky symballon, coz bychom mohli ptelozit jako
»drzela pohromadé¢®, ,,ukladala spole¢né* ve svém srdci vSechny udélosti, které se ji
staly; kladla kazdou jednotlivost, kazdé slovo, kazdou skutecnost do celku,
konfrontovala a stfezila, ponévadz uznavala, Zze vSechno plyne z Bozi vile. Maria se
nepozastavuje u prvniho letmého porozumeéni toho, co se v jejim zivoté déje, nybrz umi
se divat do hloubky, nechdva se dotazovat udalostmi, zpracovava je, rozliSuje a dostava
se ji porozuméni, které muze zarucit pouze vira. Tato hluboké pokora Mariiny poslusné
viry pfijima i to, ¢emu v Bozim jednani nerozumi, a nechdva na Bohu, aby ji oteviel

mysl a srdce.

4.3 LukasSovo evangelium

Vedle Jana je to pfedevSim evangelista Lukas, ktery je vykladacem Mariina
tajemstvi. Evangelista Luka$ 1i¢i Mariinu udélost pomoci jemného paralelismu s tou
Abrahamovou. Stejné jako je vrchni patriarcha otcem veéficich, ktery odpovédél na
povolani Boha tim, Ze vySel ze zemé ve které Zil 1 ze svych jistot a vydal se na cestu do
nezndmé zeme¢, kterou v té chvili vlastnil pouze v Bozim pfislibu, stejné tak se v plné
diavére sveétuje Maria slovu, které ji pfindsi Bozi posel a stdva se vzorem a matkou
vSech véticich.237

Benedikt XVI. zde navic od jinych exegetii akcentuje jeden rys, ktery on vidi na
Marii jako dulezity a vyznamny také pro pfedavani pokladu viry a tradici. Vyzdvihuje
ten moment, kdy Luka§ o Marii tfikrat fik4, ze slovo uchovavala ve svém srdci

arozvazovala o ném — Lk 1,29 — 2,19 — 2,51. Benedikt XVI. Marii v tomto okamziku

237 BENEDIKT XVI - Miuij duchovni testament, Portal, Praha 2013, str. 57
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vidi jako pramen pfedavani.2s V jeji paméti se slovo uchovava, a proto se stava
spolehlivou svédkyni udalosti. Pokud Luka$ pouzije slovo pamét, spravné
Benedikt XVI. upozornuje na to - dalsi z fady vyraznych Benediktovych myslenek, ze
nema na mysli jen vnéj$i registrovani toho, co se udalo, pouhy zaznam. Jde tu
pfedev§im o vnitini spoluucast, kterd umoziuje piijeti a uchovani slova. Co se mne
nedotkne nebo do mne néjak nepronikne, to se Casem ztraci ve zméti vSeobecnych
vzpominek a ztraci svoji specifickou podobu a tvar. Proto ona pomérné tvrda slova
o proniknuti mece. Neoddéliteln¢ k sobé tedy patii pochopeni — proziti — uchovani.
Pokud jsem néco nepochopil — neporozumél, tak to ani nemohu adekvétné€ rozvijet
a pfedavat dal. Teprve pokud pochopim — porozumim, mohu se vnitin¢ identifikovat
s touto skute¢nosti a navézat ji na svou lasku. Co nemiluji, to nemohu opravdové
rozumét. Tento sled mySlenek Benedikta XVI.239 se v ptfipadé Mariiny paméti jasné
ukazuje, co si lze pod pojmem pamét’ — uchovavat — uvazovat o tom, piestavovat. Nejde
tedy jen o pamét’ na ¢iselnou kombinaci, ale jde zde o pamét’ srdce240, z niz ddvam néco
ze sebe sama. Maria tedy vnimé svymi smysly, ale zaroven je nechdva prozit skrze své
nitro. Srovnava slova a udélosti viry se zkuSenostmi svého zivota. Tak se vira méni
v porozuméni a pochopeni a miize byt predavana dal. Piestava byt pouhym slovem, je
transformovana do lidského zivota s tim, ze zaroven muze byt pretransformovana do
zivota dalSich. Benedikt XVI. zde vidi Marii jako piibytek slova, které stfezi a
ochraniuje pfed nepfizni a zlobou okoli. ,,...jeji zivot protkava, obohacuje a prohlubuje
sila slova. Maria nejprve jakoby slovo stravi, upravi jej sobé na miru, ale béhem toho
také ona sviij zZivot upravuje na miru slova. Jeji Zivot se stdva slovem a stava se
smyslem.“241 Maria tedy Zije z paméti srdce, kterd pronikd do nitra véci, a tak vede
k jejich pochopeni. A pravé sluzba bliznimu se déje skrze Mariino tajemstvi, setrvani,
zastaveni se, které nechce jen pfinaSet uspéchy a vzdy za kazdou cenu vitézit.

Uvedli jsme zde n€kolik mySlenek Benedikt XVI. na téma Panny Marie u Lukase,
ato proto, aby bylo patrné, jak se sdélenim Pisma pracuje, jak je rozviji a do jaké
hloubky zachdzi. Jsou to skutecné nckteré neopakovatelné momenty a myslenky,
kterymi Benedikt XVI. rozviji marianské téma a ze kterych je jasné patrné, Ze tyto
myslenky Zije — proZivd ve svém nitru a neustdle se je snazi rozvijet a prohlubovat.

Jejich hloubka tak dosahuje az intimniho charakteru osobni zpovédi. Pokud tedy

238 BENEDIKT XVI., Jezis Nazaretsky, Barrister Principal, Brno 2013, str. 16
239 BENEDIKT XVI., JezZis Nazaretsky, Barrister Principal, Brno 2013, str. 60
240 Viz kapitola Slovo srdce této prace

241 Promluva pied Andé¢l Pané na téma Mariino povolani 19. 11. 2006
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Benedikt XVI. hovoii o Marii, neni tu ani stopa po povrchnosti nebo teologicky
nadfazeném nadhledu, spiSe vidime osobni zpovéd’ ¢loveka o jeho vlastnim spiritualnim
proziti a hluboké pokofe a tcté. To také pln¢ koresponduje s jeho celkovym pohledem
na kiestanskou viru, kterd musi 1 dnes pro nas byt nadéji, kterd proménuje a nese nas
zivot. Musi byt pro nas performativni, tedy poselstvim, které nove utvaii zivot, nebot
zde nejde jen o pouhou cistou informaci, kterou jsme ptfedtim jiz nékolikrat odlozili
a kterd je prekryta informacemi novymi.242

Benedikt XVI. si nejvice v§ima u Lukéase popisu udalosti, které pozdéji vedly
k teologickému zdGvodnéni pifi vyhlaSeni dogmatu o Nanebevzeti Panny Marie.243
Panna Maria prorocky pronasi slova, ktera nacrtavaji perspektivu, kdyz tika: ,,Budou
m¢ blahoslavit vSechna pokoleni® Lk 1,48. Je to proroctvi pro celé¢ d&jiny cirkve.244
Tento vyrok z chvalozpévu Magnificat, podany svatym LukaSem, ukazuje, ze se chvala
Panny Marie, Matky Bozi, vnitin¢ spojené s Kristem, jejim synem, tyka cirkve vSech
dob a vsech mist. Zaznamenani téchto slov evangelistou pfedpoklada, ze oslava Panny
Marie uz byla vlastni dobé svatého LukaSe, ktery ji pokladal za povinnost a zavazek
kfestanské obce pro vSechna pokoleni. Slova Mariina vyjadiuji povinnost cirkve
pamatovat na velikost této Zeny pro jeji viru. Tato slavnost je tedy pobidkou, abychom
chvalili Boha, hled¢li na vzneSenost Matky Bozi, protoze Boha poznadvame z tvare téch,
kteti jsou Jeho.

Akt vyhlaSeni jejiho Nanebevzeti byl jakousi liturgii viry. Pro¢ je vSak Panna Maria
oslavena Nanebevzetim?24s Svaty Lukas, jak jsme slySeli, spatiuje podle
Benedikta XVI. kofen tohoto Mariina povySeni a chvaly v Alzbétinych slovech:
»Blahoslavena, kterd jsi uvétila®“ srov. Lk 1,45. A Magnificat, tento zpév chvély Bohu,
ktery Zije a pusobi v d&jinach, je hymnem viry a lasky, jeZ proudi ze srdce Panny. Ona
s ptikladnou vérnosti Zila a stfeZila ve svém srdci slova BoZi k jejimu lidu, pfisliby dané
Abrahamovi, 1zédkovi a Jakubovi, a u€inila z nich obsah svoji modlitby: Bozi Slovo se
v Magnificat stalo slovem Mariinym, svitilnou na jeji cesté, uschopnilo ji pfijmout i do
vlastniho ltina Bozi Slovo ucinéné télem. Tento evangelni uryvek poukazuje na tuto

pfitomnost Boha v dé&jinach i v samotném vyvoji udalosti. Benedikt XVI. dava tento

242 BENEDIKT XVI., 365 dni s Benediktem, KNA Kostelni Vydii 2009, str. 11

243 Viz kapitola o dogmatech v této praci

244 Samoziejme nas pii tomto odkazu musi napadnout pone¢kud provokujici otdzka vznesena na adresu
pochybovact vzhledem k tcté k panné Marii, ale i zastancti lutherovské zasady sola scriptura — nebylo
by vice nez vhodné Lukasovu vétu Lk 1,48 spiSe chapat jako imperativ: ,,Blahoslavte mne vSechna
pokoleni®!

245s BENEDIKT XVLI., Jezis Nazaretsky, Barrister Principal, Brno 2013, str. 41
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uryvek z LukéSe do souvislosti se zminkou ze Sesté kapitoly druhé knihy Samuelovy
6,1-15, kde David pfenasi posvatnou archu imluvy. Srovnani, které podava Benedikt,
ma vyrazny exegeticky podton: Maria, jez oCekava Syna JeziSe, je posvatna Archa,
ktera v sob¢ nese Bozi pfitomnost, kterd je zdrojem utéchy a pIné radosti. Jan totiz tanci
v Alzbétin€ liné stejn€, jako David tancil pred archou. Maria je Bozim ,,navstivenim®,
které ptisobi radost. Zacharias ve svém chvalozpévu tika doslova: ,,Pozehnany bud’ Pén,
Bih Izraele, protoze navstivil a vykoupil svlj 1lid“, srov. Lk 1,68. Zachariastv dam
zakusil Bozi navstiveni neCekanym narozenim Jana Kititele, ale pfedevSim pfitomnosti
Marie, ktera nese ve svém lin¢ Boziho Syna. Svoji exegezi zakoncuje Benedikt XVI.
sd¢lenim, ze ,,Maria sjednocena s Bohem se od nas nevzdaluje, neodchazi do neznamé
galaxie, ale jde k Bohu, pfiblizuje se, protoZze Blh je nablizku ndm vSem a Maria,
sjednocend s Bohem, m4 tc¢ast na Bozi pfitomnosti a je nejblize ndm 1 kazdému z nés.*

246 247

4.4 Panna Maria v Benediktovych encyklikach

Jak jiz bylo feceno vyse, ptedchozi pontifikové, Pavel VI. a Jan Pavel II., ucinili
z marianského kultu jeden z vyraznych ryst svého pontifikatu. Ve prospéch tohoto
tvrzeni bychom mohli uvést fadu riznych dikazi. Mezi nimi by samoziejmé nemohli
chybét ani encykliky, které jsou zaméfeny vyhradné na osobu Panny Marie
a marianskou spiritualitu. Pokud bychom ale obdobu napt. Marialis cultus hledali
u Benedikta XVI., ¢inili bychom tak marn€. Benedikt XVI. se nevénuje Panné Marii
takto pfimocate, ale vyjadfeni o Panné¢ Marii €ini obdobnym zpiisobem, jako to déla
koncilni dokument Lumen Gentium. V tomto dokumentu je Panné Marii vénovana cela
(posledni) osma kapitola. Stejné schéma zachovavda ve svych encyklikach
1 Benedikt XVI.

Deus caritas est, encyklika z prvniho roku Benediktova pontifikatu, podle tohoto
principu mluvi o Marii ve dvou poslednich kapitolach 41 a 42. V kapitole 41. nahlizi
Benedikt Marii jako zrcadlo veskeré svatosti.

,»V Lukasoveé evangeliu se s ni setkdvame, kdyz prokazuje sluzbu lasky (caritas) své
pfibuzné Alzbété, u niz zlstala ,,asi tfi mésice” (Lk 1,56), aby ji pomahala v posledni

fazi téhotenstvi. ,,Magnificat anima mea Dominum,” tikd Maria u pfiilezitosti této

246 Promluva ke knézim a feholnikiim na slavnost Nanebevzeti Panny Marie, Castel Gandolfo 15. 8.
2007

247 Posledni zminka o Marii se v obou spisech Lukéase vaze k soboté, ke dni odpocinuti Boha po
stvofeni, dni ztiSeni po JeziSove smrti a ocekavani Jeho zmrtvychvstani. V této okolnosti miizeme hledat
ptvod tradice marianskych sobot.
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navstévy — ,,Velebi ma duse Hospodina® (Lk 1,46) — a vyjadtuje tak cely program svého
zivota, tedy nestavét se do stfedu, nybrz vytvaret misto Bohu, s nimz se setkédva jednak
v modlitbé, jednak ve sluzbé bliznimu, protoze jedin¢ tak se svét stava dobrym. Maria je
velka pravé proto, ze nechce udé€lat velkou sebe, nybrz Boha. Je pokorna, a proto
nechce byt ni¢im jinym nez sluzebnici Pané (srov. Lk 1,38.48). Dobie vi, Ze ke spase
pfisp&je nikoli tim, Ze by uskuteciiovala své dilo, nybrz tim, Ze se da plné k dispozici
Bozi iniciativé. Je to Zena nad¢je. 248

Tato pomérné rozsahla citace z encykliky nam ukazuje myslenky a slova, ktera
pozdéji béhem svého pontifikatu papez mnohokrat pifi riznych ptilezitostech vyslovuje
az s podivuhodnou ptesnosti. A prave pro tuto piesnost opakovanych formulaci, a uvadi
je 1tato cela prace, si musime polozit otazku, nakolik byla vSechna ta riizna vyjadteni,
ato pravé pro jejich shodu, vysledkem peclivé doméci ptipravy nebo nakolik byla
spontannim projevem. Osobné se domnivam, tak jak jsem Benedikta XVI. poznal
zcelé tady jeho d€l aprojevii, ze Benedikt XVI. je tim typem Ccloveka, ktery
uptednostnil promysleni kazdého vyt¢eného slova pted spontaneitou. V kazdém piipade
je po dosazeni ¢asovych udaji k jednotlivym vyjadienim a publikacim jasné, ze prave
v encyklikach si Benedikt XVI. vytvofil myslenkové a vyrazové zazemi, které potom
dale rozviji.

A tak jedinou novou tivahou 41. odstavce encykliky se stavd myslenka o diivodech
ptrehliZzeni Panny Marie v obdobi JeZiSova vetejného piisobeni.

,Prave tohle nahlizime v jemnosti, s niz v Kan¢é vnima jak potiebu, do niz se dostali
novomanzel¢, tak JeziSovu ptitomnost. Totéz je patrné v pokote, s niz pfijimala to, ze
byla opomijena v obdobi JeZiSova vefejného plisobeni. Ona totiz dobfe védéla, Ze Syn
musi zaloZit novou rodinu a ze matéina hodina nastane az v okamziku kiiZe, coz bude
skute¢na JeziSova hodina (srov. Jan 2,4; 13,1). ,,Tehdy, kdyZz ucednici uprchli, ona
zustala pod ktizem (srov. Jan 19,25-27). Pozdé&ji, v hodiné€ Letnic, to budou praveé oni,
kdo se semknou kolem ni v o¢ekavani seslani Ducha Svatého (srov. Sk 1,14).249

Posledni kapitolu encykliky se Benedikt XVI. zacina eschatologickym pohledem na
posmrtné piisobeni svatych. Rika, Ze k Zivotu svatych nepatii pouze vypravéni o jejich
pozemském zivotu, nybrz také jejich zivot a piisobeni po smrti.

,» Ve svatych se objasiiuje, ze ten, kdo smétuje k Bohu, se nevzdaluje lidem, nybrz se

jim stava opravdu blizky. Na nikom jiném to nevidime lépe nez na Marii. Slovo

248 BENEDIKT XVI., Deus caritas est, ods. 41
249 Deus caritas est, ods. 41
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Ukftizovaného adresované ucedniku Janovi a jeho prostfednictvim vSem JeziSovym
ucednikim: ,,To je tva matka™ (Jan 19,27) — se v kazdé nové generaci stavd novym
zpusobem pravdivé. Maria se totiz opravdu stala Matkou vSech véticich.“250

Encyklika je zakoncena vyslovenim dikti a chvaly Panné Marii a kratkou modlitbou
k ni.

»Svedectvi vdécnosti, ktera se ji projevuje na vSech svétadilech ve vSech kulturach,
predstavuje uznani oné Cisté lasky, ktera nehledd sebe, nybrz prost¢ a jednodusSe
chce dobro. Ucta véficich zaroveti dokladd neomylnou intuici toho, Ze takova laska je
mozna.

Maria, Panna i Matka, ndm ukazuje, co je laska a kde se nachazi jeji piivod i jeji stale
se obnovujici sila. Ji svétujeme cirkev, jeji poslani i sluzbu lasky:

Svata Maria, Matko Bozi,

tys darovala svétu pravé svétlo,

JeziSe, svého Syna — Syna Boziho.

Ty ses bezvyhradné odevzdala Bozimu povoléni,

a tak ses stala zdrojem té dobroty, ktera prysti z Ného.

Ukaz nam Jezise. Ved’ nas k Nému.

U¢ nas poznavat a milovat ho, abychom byli schopni opravdové lasky

a uprostfed Zizniciho svéta byli pramenem Zivé vody.*251

Spe salvi, encyklika ze tfetiho roku pontifikatu, vénuje Marii posledni kapitolu. Je
uré¢itym souhrnem myslenek, slov a vyrazl, kterymi se Benedikt mnohem hloubéji
zabyva na jinych mistech svych tvah a katechezi. Maria je tu nazyvana ,hvézdou
moiskou®, kterd nas vede hlubinami a temnotami putovani. Je tu zminéno Abrahamovo
zaslibeni, Simeon a Anna, Gabrielovo zvéstovani, Mariino fiat, ale 1 Magnificat
a ,,Neboj se*“.252 Benediktova slova o Marii se v této encyklice dostavaji pies kiiz az ke
vzkiiSeni a letni¢nimu pasobeni Ducha svatého. Encyklika je opét zakoncena kratkou
marianskou modlitbou:

,».Svata Maria, Matko Bozi,

nase Matko, uc nas,

abychom spolu s tebou véftili, doufali a milovali.

Ukazuj nam cestu do jeho kralovstvi.

250 Deus caritas est ods. 42
251 Deus caritas est, ods. 42
252 Viz prvni kapitola této prace.
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Hvézdo motska, svit’ ndm a ved’ nds v naSem putovani!‘2s3

Tieti encyklika Caritas in veritate o integralnim lidském rozvoji v lasce a pravdé vysla
v roce 2009. Papez pise, zZe: ,,Laska je zakladni cestou socialni nauky cirkve". Socialni
nauka cirkve je caritas in veritate in re sociali. Panné¢ Marii je z celého dokumentu

vénovana posledni véta, majici charakter prosebné ptimluvy:

K&z Panna Maria, prohldSena Pavlem VI. za Mater ecclesiae a cténa kiestanskym
lidem jako Speculum iustitiae a Regina pacis nas chrani a svou piimluvou nam vyprosi
silu, nad¢ji a radost nezbytnou pro to, abychom i nadale s velkoduSnou oddanosti
uskutecnovali zavazek vSestranného rozvoje celého cloveka a celého lidstva. 254

Zminku o Panné¢ Marii ale nachdzime i v apoStolském listé Porta fidei, kterym
Benedikt vyhlasil rok viry. Marii zmifuje v souvislostech s pronasledovanim
anucenym utékem do Egypta, to vSe v polovin€é 13. odstavce. List je typicky pro
Benedikta zakoncen vyzvou: ,,Svéfme tento ¢as milosti Matce Bozi, ktera byla nazvana

,,blahoslavena®, nebot’ ,,uvérila“.2ss Srov. Lk 1, 45.

4.5 Setkavani s mladezi

Pii svém pusobeni v Cele fimskokatolické cirkve pokracoval Benedikt XVI. v cesté
zapocaté svym piedchlidcem Janem Pavlem II. v setkavani s mladymi lidmi. Stejné jako
on, chapal i Benedikt zvlaStnost a neopakovatelnou atmosféru téchto riznych setkani
s mladymi kiestany. Vyuzival je pro zminéni riznych témat, kterd jsou pro mladé lidi
dnes aktudlni a na ktera chtéli slySet odpovéd’ praveé od nejvyssiho pontifika.

Nedilnou soucasti téchto setkani byly pochopitelné i modlitby. Sledujeme-li jejich
strukturu, vramci tématu této prace nam pujde hlavné o modlitby maridnské,
zjiStujeme, Ze zadné takovéto setkani neprobchlo bez jejich vyrazného zastoupeni.
A nejde pfitom zdaleka jen o modlitbu ,,Zdravas Maria®, kterd by jaksi automaticky
byla pfipojena k modlitbe ,,0tce nas*“. I ve svych vyzvach, které mladym sdéluje, casto
odkazuje na ptiklad Marie nebo na jeji ptimluvu. ,,Vam mladi, svétuji znovu Kristiv
kiiz: Pfijméte jej, obejméte jej a nasledujte jej. Je to strom zivota. Vzdy pod nim
naleznete Marii, matku JeziSovu, spolu s ni, triinem moudrosti, zaméfte sviij pohled na

toho, jez byl pro nds proboden.“256 srov. Jan 19,37. Modlitbu pfedavd mladym jako

253 Spe salvi, str. 60
254 Caritas in veritate
255 Porta fidei, Apostolsky list papeze Benedikta XVI., fijen 2011
256 BENEDIKT XVI., Benediktovo evangelium, Paulinky, Praha 2014, str. 29
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setkani se Bohem, jako sluzbu bratfim, zejména pohostinnosti k nemocnym, chudym
a vSem trpicim lidem. ,,Na tomto mist¢ nasi modlitby k ndm Maria pfichézi jako matka,
stale plné ochoty viici potiebam svych déti. Skrze svétlo, které vychézi z jeji tvare, zari
Bozi milosrdenstvi. Vystavme se dotyku jejiho pohledu, ktery nam tika, ze nas vSechny
miluje Blh, ktery nas nikdy neopusti! Maria nam ptichdzi pfipomenout, Ze intenzivni,
pokorna, diveéryplné a vytrvald modlitba md mit v naSem kiestanském zivoté ustiedni
k marianské modlitbé, nebo modlitb¢ viitbec. Modlitba je pro néj neodmyslitelna pro
ptijeti Kristovy moci: "Kdo se modli, nemarni cas, tiebaze situace nese vSechny
ptiznaky nouze a zda se, ze nuti jedin€ k Cinnosti. Nechat se pohltit ¢innosti vede
k nebezpeci, Ze modlitba ztrati svou kiestanskou specificnost a svou pravou ucinnost.
Uvadi nas do kontemplace Kristovy tvare.* 258

Benedikt XVI. se nerozpakuje stile znovu pouzivat schéma Mariina ano pro
vysloveni naseho osobniho ano Kristu. Kdyz Marii navstivil And¢€l, byla to mlada
nazaretskd divka, kterd vedla prosty a odvdzny Zivot Zen své vesnice. A jestlize Bih
shlédl pravé na ni a divetoval ji, chce ndm tim také fici, ze nikdo z nds neni Bohu
lhostejny. On hledi svym laskavym pohledem na kazdého z nés a vola nas ke §tastnému
a smysluplnému zivotu. Nenechme se odradit tézkostmi! Maria se ulekla pii zvéstovani
And¢la, ktery ji pfiSel fici, Ze se ma stat Matkou Spasitele. Citila, jak je slaba vzhledem
k Bozi vSemohoucnosti. Nicméné bez vahani fekla ,,ano*. Diky jejimu ,,ano* vstoupila
do svéta spésa a zménila tak déjiny lidstva. Vy, drazi mladi pratelé, také neméjte strach
fici ,,ano® na Pdnovo volani, zve-li vas, abyste Ho nasledovali. Odpovézte Panu
velkoryse! Jediné On muze uspokojit nejhlubsi touhy vaSeho srdce. Mnozi z vas sem
pfichazite pozorné a velkoryse slouZit nemocnym nebo jinym poutnikiim a kracite tak
ve stopach Krista sluZebnika. SluZzba poskytovand bratfim a sestram otevira srdce a dava
ochotu. Kéz je vasi divérnici v tichu modlitby Maria. Kéz Maria pomiize tém, kteti jsou
volani k manZelstvi, aby objevili krasu pravé a hluboké lasky, prozivané jako vzajemny
a vérny dar. Tém z vas, které Pan vold, abyste Jej nasledovali v knézském ¢i feholnim
povolani, bych chtél znovu fici, Ze v naprostém darovani vlastniho Zivota do sluzeb
Bohu a lidem je celé stésti. Kéz jsou rodiny a kiest'anska spolecenstvi mistem, v nichz

se mohou rodit a zrat solidni povolani ke sluzb¢ cirkvi a svétu.259

257 Setkani s mladymi, Polsko, 27. 5. 2006
258 Deus caritas est, €. 36
259 Setkani s mladymi, Polsko, 27. 5. 2006
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Neni to jen vyzva k modlitb¢, s ¢im se Benedikt XVI. obraci k mladym kiest’antim.
Jsou 1 dalsi pal¢iva akutni témata, kterd zaznivaji na shromazdéni mladych. Je to tfeba
otazka stfizlivého zivotniho stylu, doprovézeného vaznym usilim o rovnomeérné
rozdéleni bohatstvi, diky kterému je mozné udrzet fad spravedlivého a udrzitelného
rozvoje. ,,Proto je ndm zapotiebi fady z vas mladych lidi, kteti stejn€ jako Maria chovaji
velikou nadéji a maji mnoho odvahy. Maji odvahu mudrcti, kteti podnikli dlouhou cestu
za hvézdou, aby nakonec mohly pokleknout pied ditétem a nabidnout mu vzacné dary.
I my potifebujeme takovouto odvahu, zakotvenou v pevné nadé¢ji, kterou nam Maria
muze vyprosit. Marii svéfujeme potieby cirkve a celého svéta, zvlasté v této chvili
poznamenaného mnozstvim tézkosti. K Ni se obratme s modlitbou Regina Caeli,
modlitbou, ktera nam dava zakusit utéSnou radost z pritomnosti vzkiiSeného Krista*.260

Benedikt XVI. pfi mSi svaté v Lurdech ve svém poselstvi nazvaném NdbozZenskd
svoboda - cesta k miruzsi zase pripomind, Ze svét redln¢ potifebuje Boha. Potfebuje
etické a duchovni hodnoty, které jsou univerzalni a sdilené, a nabozenstvi muze
nabidnout cenny ptispévek pro jejich hledani a pro vytvareni spravedlivého a pokojného
socialniho fadu na narodni i mezinarodni rovni. Zdiraziiuje obzvlaste, ze ndbozenska
svoboda je nezbytnou soucasti pravniho statu. Nelze ji popirat, aby pfitom soucasné
nebyla dotéena vSechna zésadni prava a svobody, jejichz je souhrnem a vrcholem.
Lidstvo se nemlZe podvolit negativni sile egoismu a ndsili; nesmi si zvyknout na
konflikty, které ptindSeji obéti a ohrozuji budoucnost narodi. Tvaii v tvar hrozivym
momentalnim napétim, tvaifi v tvar zejména diskriminacim, utisku a naboZenskeé
intoleranci, ktera dnes postihuje zejména kiestany. Znovu naléhavé vyzyva: netieba
podléhat malomyslnosti a rezignaci. ,,VSechny vybizim k modlitbé, aby snahy vyvijené
na mnoha strandch za G¢elem podpofit a vytvofit pokoj dosdhly svého cile. K tomuto
obtiznému ukolu nesta¢i jenom slova, je tfeba konkrétniho a trvalého nasazeni
predstavitelti jednotlivych ndrodu, ale pfedev§im je nezbytné, aby kazdy c¢lovék byl
ziven autentickym duchem pokoje, jehoz je tieba stidle znovu vyproSovat v modlitbé

a zit v kazdodennich vztazich v jakémkoli prostiedi.“262

260 Benedikt XVI. ptfed modlitbou Regina Coeli o 3. velikono¢ni ned¢li

261 BENEDIKT XVI., Nabozenska svoboda jako cesta k miru, poselstvi zvetejnéné 16. 12. 2010

262 BENEDIKT XVI., Nabozenskad svoboda jako cesta k miru, poselstvi zvetejnéné 16. 12. 2010, ods.
15
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5. Zavér

Anglicky spisovatel Chesterton kdysi fekl, ze zdzrak feci spociva v tom, ze dovoluje
¢lovéku nejen vyjadiit své vlastni myslenky, ale také zanechat stopu po sobé samém,
tedy zanechat stopu své neopakovatelné individuality. Ta se pochopitelné netyka jen
textu, ale i celkového stylu urcité osoby, gest, vystupovani. A je to myslim pomérné
piesna charakteristika toho, jak Ize nahlizet osobu emeritniho papeze Benedikta XVI.
Jak ukézala tato préace, jeho individualita je v mnoha ohledech naprosto typicka,
nezaménitelnd, nékdy i tézko uchopitelnd. V kazdém ptipad¢ plati, ze jeho mySlenky
jdou daleko za hranici pouhé obecnosti a maji v sobé silu nds obohatit a povzbudit.
Kazdému, kdo se osobou Josefa Ratzingera — Benedikta XVI. nékdy hloubé&ji zabyval,
musi v mysli zGstat ¢etné mySlenky, které se sklddaji do obrazu jeho jedine¢ného
a nezameénitelného osobniho stylu. Jeho osobnost a vystupovani maji v sobé urcité
prvky pfirozené vzneSenosti. Je diskrétni, pozorny, sdm k sob&é velmi naro¢ny a také
samoziejme uzce spojeny se svymi némeckymi kotfeny. Zakladem pro pochopeni jeho

stylu je znalost jeho vlasti, jihovychodniho Bavorska.

Fuze raznych aspektl tvoii jednu ze specifickych kvalit osobnosti Josefa Ratzingera -
Benedikta XVI. a je i jednim z divodu hluboké divéry a pratelstvi, kterymi se
inspirovalo mnoho osobnosti z nejriiznéjSich kruhii, a to vcetné jeho predchidce na
papezském stolci Jana Pavla II. Ten ve své knize Vstaiite a pojdme, vyhradil budoucimu
Benediktovi XVI. slova, ktera bychom mohli oznacit za svého druhu ojedinéla: Dékuji
Bohu za trpélivost a pomoc ditvérného pritele kardinala Ratzingera. Jejich pratelstvi je
novéjsi nez se obvykle tvrdi a hlubsi neZ se doposud védélo. K jejich setkani doSlo na
prvnim konklave roku 1978 hned po smrti Pavla VI. Ratzinger si Wojtylu od té doby
pamatoval diky dojmu, ktery u né¢ho vyvolalo jeho vystoupeni na zasedani v dob& Sede
Vacante. Jmenovani Wojtyly do vatikanského ufadu roku 1982, zajisté zpecetilo
vz4jemnou uctu mezi t€émito dvéma papezi a jak prace ukéazala, byl tim umoZnén vznik
pratelského vztahu, ba dokonce urcité miry jisté osmozy ¢i vzdjemného pronikani jejich
ideji, ke kterému diive nedochéazelo. Touto vzajemnosti byla ovlivnéna do jisté miry i
Benediktova maridnska spiritualita. K Ratzingerové — Benediktov€é osobnosti

bezpochyby patii pronikavy pozorovatelsky talent, ktery miluje pravé Zasnuti.
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Mnohokrat mizeme od n€ho slySet hluboké postiehy, tykajici se nejriznéjSich témat

teologie 1 Zivota obecné.

Ze své piedchozi intelektualni a univerzitni zkuSenosti si profesor Ratzinger do doby
svého pontifikatu ptinesl dalSi rysy: detailni vnimani problémii, podrobné a velmi
presné analyzovani otazek, intenzivné reflexivni povahu vyjadiovani. Z divéry v rozum
jisté také pochazi onen optimisticky postoj k lidskému mysleni a k jeho ciliim, ktery je
jakoby definitivni formou jeho osobnosti. Ideje nejsou podle Benedikta XVI. tim, co
dava osobé¢ jeji tvar, ale prostfednictvim ideji se vyjevuje sama osoba.Vezmeme-li do
uvahy mnohokrat vyjadiené pevné piesvédceni o rozumnosti viry, dalo by se fici, Ze je
realistou. A odtud plyne charakteristika jeho rozsihlé literarni Cinnosti: je to stala
asvoji povahou intelektudlni pastorace, kterou nikdy neopousti. Tento pastoracni
charakter vyjadfovani bylo mozno jasn¢ identifikovat i v citovanych uryvcich.

Zvolena metoda byla uspésna a predstavila Benedikta X V1. jako precizniho exegetu,
ktery stoji na pevnych naukovych zdkladech, to je pravdépodobné disledek jeho
némeckého plivodu a dlouholeté pedagogické ¢innosti, ale ukazuje ho i jako chapajiciho
Cloveka, ktery trpéliveé vysvétluje okolnosti Mariina zivota. Marianska spiritualita u néj
neni jen teologickou disciplinou zvanou mariologie, naopak vybizi k jejimu ziti spolu
s potfebou Casté a soustiedéné modlitb¢ k Panné Marii. Neboji se pfitom odhalit svoji
lidskou kiehkost a subtilni intimitu svoji nazaretské komirky. Svoji otevienosti k ziti
marianské spirituality ji vlastnim pfikladem 1 pfimou vyzvou piedava mladym
kiestanim. Jeho vysvétlujici a vykladovy literarni styl je natolik dasledny a logicky
pravé proto, Ze stoji na pevném presvédceni neustalé otevienosti k dialogu. Dvétuje
jak v rozumnost osob, s nimiz se setkava, a v jejich schopnost nachazet pravdu, tak také
v nepotladitelné vuli, s niz ¢lovék poctivé usiluje o dobro. V tomto smyslu lze fici, ze
pln¢ duvéiuje ¢loveéku jako osobé. Tento aspekt neni né¢im druhotnym, nybrz osobnim,
otevienym stylem, ktery vyjadfuje skutecnost, Zze pravda vzdy vychéazi od Boha a Ze
poznavat Ho je specificky kol kazdého ¢lovéka. Lidskému rodu neni dano privilegium
vytvaret genidlnimi zésahy néjaké nové pravdy, ale pokojné promyslet niterny logos
veci ve vztahu k pravdé, ktera se pomalu vynoiuje v prubéhu osobni cesty kazdého z
nas.

Dalsim aspektem, ktery prace odhaluje, je charakteristicky rys jeho individuality —
opatrnost, rozvaznost. Pfitom je vSak tfeba se oprostit od mnoha dvojznacnosti, které se

s béznym uzivanim tohoto slova poji. Jeho postoj neni rezervovany ¢i nerozhodny, ale
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je vyrazem seridzniho vzeti v potaz oné zavaznosti, kterd provazi autentické a hluboké
poznani véci a situaci. Ty neziidka ke svému pochopeni vyzaduji spravny Cas a zralost.
Mohli bychom tvrdit, Ze tu jde o typicky némeckou intelektualni seridznost, kterou
Hegel definoval jako ndamahu pojmu a kterou sv. Tomas Akvinsky, po vzoru svého
teutonského ucitele Alberta Velikého, popsal jako svedomité a jemné zkoumdani.
Opravdovéa rozvaznost je aktivni, dynamicka, zna vhodny ¢as a ma svou rozhodnost, ale
ma také obdobi zrani: nemtize otélet, ani mit naspéch. Jiz od mladi, jak sam pozdé&ji
priznava, preferoval mezi svymi uciteli teologie obezietné exegety, zvlasté pokud se
vyznacovali svézesti a zivosti avyhybali se sterilni monotdénnosti a otrockému
opakovani. Tento rozvazny postoj byl casto Spatné chapan, kdyz se mélo za to, ze jde o
nadmeérecnou ostrazitost a obezietnost ve vystupovani. To je jeho skute€né povaze zcela
vzdaleno.

Obcas se hovorilo o Benediktové zdanlivé kiehkosti, téméf zranitelnosti, které
inspiruji ur¢itou mekkost zptisobu jeho chiize, jeho prizracné oslovovani druhych.
Vymluvnost jeho gest by nepochybné mohla vést k takovému zavéru. Nebyl by vSak
spravny. Myslim, ze elegance jeho vystupovani neni vysledkem néjakého teatralniho
drilu ani formdalniho vychovani, ale fyzickym vyjadfenim vyttibenosti jeho mysleni.
Vymluvné pohyby jeho gest maji svlij ptivod nikoli v praxi, ani v né&jaké technice
chovani vi¢i druhym, ale v samotném vyvoji jeho mysleni. Jeho elegantni a Uc¢inna
gesta jsou takova, protoZze takové je i jeho vlastni mysleni. Benedikt XVI. ma zajisté
onu zvlastni a obdivuhodnou silu toho, kdo radéji Zasne, nez uvadi v uzas. Také proto
jeho chovani neni vyrazem povrchni delikétnosti, ale vyrovnaného jemnocitu a subtilni
melancholie, takika zranitelnosti. Jakoby jeho pohled chtél dosahnout odstupu a vyse
toho, kdo se snazi nahlédnout hlubinu lidskych srdci. Jeho pohnuti, které je mnohem
Castéj$i nezli se ma za to, neni citovou reakci na véci, ale ochotou nechavat se ziskat
uzasem z pravdy, neobvyklym a nepfedvidatelnym charakterem lidského tajemstvi. Kdo
vede dialog, netrpi strachem, kdo vede dialog, neni zaraZzen povykem ¢i tichem zastupt
nebo odlisnych nazorti. Kdo vede dialog, musi jej umét vést, musi znat mechanismy,
které hybou minénimi a musi véfit tomu, ze tato konfrontace ma smysl. Z druhé strany,
kdo ma strach, rozhodn€ by nepronesl nikdy tak intenzivni a odvazné homilie, jejichz

nekteré ¢asti zminila tato prace.
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