Posudek na diplomovou praci Bc. Romana Kysely : Kiestanskd existence ve svété v pojeti
D.Bonhoeffera a soutasna evangelicka diakonie, Praha 2017, Katedra teologické etiky, UK-ETF.

Posudek vypracoval : Pavel Kerkovsky,Dr. 1.9.2017

Diplomova prace po formalni i obsahové strance spliiuje veskeré poZadované parametry. Literdrni
prameny jsou v dostateéné mife, cizojazyCné téZ. Prace mé pfehlednou stavbu. To, co autor nahlasil,
jako cil préce v Gvodu, to ndsledujicimi kapitolami naplnil bez zbyteénych exkurz( a odbodek.

Autor spravné rozliSuje dvé odliSna obdobi Bonhoefferova teologického hledani. Prvni je
zastupné charakterizovano knihou Ndasledovani. D ruhé pak Etikou a Na cesté ke svobodé (Listy
z vézeni). Vystihl tak zlom v jeho pohledu na cirkev a kfestanskou existenci v tomto svét&. V druhém
obdobi Bonhoeffer vyty€uje novy program —cirkev a kiestané jsou zde pro druhé. Existence cirkve je
legitimizovéna sluZzbou tomuto svétu, ktery je charakterizovan jako dospély, osvicenstvim
nasmérovany. Jde o svét, ktery se obejde bez tradicniho chdpani transcendence. Sekularni charakter
svéta charakterizuje osvicenskym patosem a dokresluje pomoci myslenek F.Nietzscheho (Tak pravil
Zarathustra a Radostna véda) o smrti Boha. Pfipadné odkazuje k Bonhoefferové odpovédi na
osviceneckou vyzvu konceptem Boha trpiciho a v Kristu pomahajiciho. Autor spravné upozorfiuje na
Bonhoefferovo epochdlni rozpoznani, Ze je zapotfebi se vymanit z dosavadniho chapdni kiestanstvi,
které bylo charakterizovdno Schleiermacherovym dogmatem, Ze “naboZenstvi a priori spociva
v univerzdlnim pocitu absolutni zavislosti (na Bohu) a pro spojeni s Bohem se ¢lovék musi spojit
s timto pocitem.” (s. 14). V novém Bonhoefferové konceptu autor naléza legitimni zakotveni
diakonické sluzby tomuto svétu. Ta se stava tématem druhé ¢asti diplomové prace. Pro ni autor
spravné voli druhé Bonhoefferovo epochdélni rozpoznani, které v zasadé vyr(std z K.Bartha, ale je
Bonhoefferem kriticky pretvoreno. S Barthem bere Bonhoeffer vainé BoZi svobodu, tj. Ze Bih se
nenecha svazat Zadnou ideologii a neni pomocnikem budovateli totalit. Bonhoeffer viak BoZi
svobodu nechdpe jako BoZi svobodu od lidstva, ale po biblickém zplsobu jako svobodné BoZi bez-
mocné starani se o tento svét. Tak se dostdvaji ke slovu v Zivoté viry ¢lovéka boZi dary a darované
svobody, darovana prdva i zdvazky a tedy dobrovolné povinnosti. Kfestanska existence se stava
sluzbou.

Prdaci vidim jako obhajitelnou v kazdém pripadé jednotlivych kapitol, s vyjimkou jednoho odstavce na
s. 38. Hodnoceni vidim v horizontu velmi dobfe.

Otdzky na autora:
+1. k teologickému zlomu

Jaky podil na Bonhoefferové teologickém zlomu ma docenéni anglosaské teologie: Reinholda
Niebuhra a lidsko-pravni tradice (popf. kalvinistické kontraktualistické tradice, kterd méla podil na
formulaci demokratickych principl — Ustavy, subjektivnich prév, odluky cirkve a statu, prév a
povinnosti ob¢ani — této pozemskosti lidské existence — sluzby druhym tim, Ze uznavam jejich prava
a dlstojnost). Jak tedy chdpat pfipadné Bonhoefferovo hodnoceni Zapadu, popf. konce Zapadu (s.8
dipl. prdce). Koho ptesné zahrnuje do Zapadu v dopise bratrovi z roku 1934. (Evropa se v té dobé
faSizovala, ale nékteré casti Evropy byly ovlivnény demokratickymi idedly. Néktera kiestanska
spoledenstvi se snazila slouZit tomuto svétu. Ceskoslovensko v roce 1918 deklarovalo ndvaznost na
americkou kontraktualistickou tradici, Bonhoeffer byl také v kontaktu s ¢eskoslovenskymi véricimi.)



+2 . K pojeti diakonie

- viz formulace Stépdna Brodského o nemisijnosti duchovni sluzby v diakonii (s.63-64). Neni tento
koncept radikalnéjsim chapdnim Bonhoefferova pojeti sluzby cirkve a diakonie, neZ zastaraly koncept
misijni & svym zplOsobem zastaraly koncept P.Filipiho? Ten praci diakonie chdpe jako vykladni skfif
kfestanstvi, pfipravu nevéficich na evangelium. ,Motivaci (k diakonii) je pfib&h JeZise Krista, jeho
pozemské sluzby.” (s. 54). Dle mého ndzoru totiz evangelista Matou§ nabizi jinou motivaci pro
diakonickou sluZbu. Diakonické sluzby jsou podle néj schopni véFici i nevéfici, viz podobenstvi o
poslednim soudu (Mt 25, 31-46). Nejde ov3em o pfirozenou vybavu viech lidi. Jsou ji viak schopni
nevéfici i véfici v Krista — jsou-li hnuti Zivotnim piibéhem potupenych, popf. utrpenim réiznym
zpUsobem postizenych lidi. Podobenstvi ma univerzalistické rysy — nikoli imperialné nadfazené
kultury vzdélanc(, kterd ostatni povaZuje za nevzdélané barbary. Jde o biblicky univerzalismus
sluzby, ktery pfizndva vdéem narodim stejnou distojnost. Jde o univerzalistické-globalni my3len{
(mocensky nezastiténé, na rozdil od stfedovékého fimského univerzalismu), protoZe pred Kristem
stoji vEechny ndrody, nikoli jen Izrael. Zalm 146 vypo¢itévéa dosti podobnou starostlivost Hospodina
o Izrael jako evangelista Matous. Matous tedy inovuje starozédkonni pojeti lidské dlstojnosti, jak to
vidime u prorok( (Amos, |zaja3, Jeremias). Motivace Kristovym pfib&hem jist& je pro kiestany
pomoci, aby tim pilnéji konali to, co mohou &init i jini, ktefi se nehlasi ke kiestanské tradici, ale jsou
hnuti milosrdenstvim. Diakonickou sluzbu maji i jind ndaboZenstvi, véetnd muslim( a dZinistd.

Navic Brodského nemisijni pfistup se blizi Klingovu pojeti etiky: Svétovy étos. Projekt a téz
Prohld3eni parlamentu naboZenstvi svéta — Chicago 1993 (nikoli svétovych naboZenstvi, ale
naboZenstvi svéta). Nejde o znovuobnoveni pfirozeného féddu, pouze jde o pfijeti biblického
specifického univerzalismu, ktery se li$i od starovékého filosofického a kfestanského stfedovékého,
pokud navazuje na starovéky filosoficky. Dle proklamace parlamentu ndboZenstvi svéta viichni lidé
maji stejnou diistojnost, potencidlné jsou schopni diakonie. Cilem diakonie je skuteéné sluzba a nikoli
misie. Nebo je to jinak? (viz téZ Jonathan Sacks, DUstojnost v rozdilnosti, Jak se vyhnout stfetu
civilizaci. Triton 2017)

+3. K pojeti sekuldrniho statu —s. 38

Treti odstavec na s. 38 je pfilis velkd zkratka — navrhuji vypustit. Z historického hlediska se to tak
neodehrdlo, jak autor pfedpoklada. Autor by mél nahlédnout do spisti BoZzeny Komérkové, zejm. se
autorovych tvrzeni o sekuldrnim stitu tyka ¢ldnek Reformace a moderni stét (sv.1 Lidska prava), a
¢lanek Lidska prava a kfestanstvi (sv. 1 Lidska prava). Luterskd tradice o této problematice hovofi
nepfesné a nepoucené. Hovofi o osvicenstvi a jeho nasledovnicich, a ke kalvinistické & puritanské
tradici jiZ nedohlédne (napf. W.Huber, Etika, zakladni otazky Zivota. O lidskych pravech sice
pojednava, ale v této souvislosti kalvinistickou tradici zcela pomiji viz s. 104n. Kalvinistickd tradice
méla vliv na vznik sekuldrniho statu — na americkém kontinenté& v 18. stoleti a pak potaimoina
evropském kontinenté — v teorii (Alexis de Tocquille, John Stuart Mill, Georg Jellinek , T.G.Masaryk,
BoZena Komarkova). Masaryk se pfiznavd k americké kontraktualistické tradici ve vyhlaeni
nezavislosti 18.10. 1918. —zde je také ndvrh na odluku cirkve od statu, k niZ pak nedoslo atd.).
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+2 . K pojeti diakonie

- viz formulace St&pana Brodského o nemisijnosti duchovni sluzby v diakonii (s.63-64). Neni tento
koncept radikalnéjsim chapanim Bonhoefferova pojeti sluzby cirkve a diakonie, ne zastaraly koncept
misijni ¢i svym zplsobem zastaraly koncept P.Filipiho? Ten praci diakonie chape jako vykladni skFif
ki'estanstvi, pfipravu nevéficich na evangelium. ,Motivaci (k diakonii) je ptib&h JeZise Krista, jeho
pozemskeé sluzby.” (s. 54). Dle mého ndzoru totiz evangelista Matou$ nabizi jinou motivaci pro
diakonickou sluzbu. Diakonické sluzby jsou podle néj schopni véFici i nevéfici, viz podobenstvi o
poslednim soudu (Mt 25, 31-46). Nejde ovdem o pfirozenou vybavu viech lidi. Jsou ji viak schopni
nevérici i véfici v Krista — jsou-li hnuti Zivotnim pifibéhem potupenych, pop¥. utrpenim réiznym
zpusobem postizenych lidi. Podobenstvi ma univerzalistické rysy — nikoli imperialné nadfazené
kultury vzdélanc(, kterd ostatni povaZuje za nevzdélané barbary. Jde o biblicky univerzalismus
sluzby, ktery pfizndva vdéem narodim stejnou dlstojnost. Jde o univerzalistické-globalni mysleni
(mocensky nezastiténé, na rozdil od stfedovékého Fimského univerzalismu), protoZe pred Kristem
stoji vSechny nédrody, nikoli jen Izrael. Zalm 146 vypo¢itévéa dosti podobnou starostlivost Hospodina
o Izrael jako evangelista Matous. Matou3 tedy inovuje starozédkonni pojeti lidské dstojnosti, jak to
vidime u prorokl (Amos, |zaja3, Jeremias). Motivace Kristovym pfib&hem jist& je pro kiestany
pomoci, aby tim pilnéji konali to, co mohou &init i jini, ktefi se nehlasi ke kiestanské tradici, ale jsou
hnuti milosrdenstvim. Diakonickou sluZbu maji i jind ndboZenstvi, véetné muslim( a dZinistd.

Navic Brodského nemisijni pfistup se bliZi Klingovu pojeti etiky: Svétovy étos. Projekt a téz
Prohld3eni parlamentu nabozZenstvi svéta — Chicago 1993 (nikoli svétovych ndboZenstvi, ale
naboZenstvi svéta). Nejde o znovuobnoveni pfirozeného féddu, pouze jde o pfijeti biblického
specifického univerzalismu, ktery se li$i od starovékého filosofického a kfestanského stfedovékého,
pokud navazuje na starovéky filosoficky. Dle proklamace parlamentu ndboZenstvi svéta véichni lidé
maji stejnou diistojnost, potencidlné jsou schopni diakonie. Cilem diakonie je skuteéné sluzba a nikoli
misie. Nebo je to jinak? (viz téZ Jonathan Sacks, DUstojnost v rozdilnosti, Jak se vyhnout stfetu
civilizaci. Triton 2017)

+3. K pojeti sekularniho statu —s. 38

Treti odstavec na s. 38 je piilis velkd zkratka — navrhuji vypustit. Z historického hlediska se to tak
neodehrilo, jak autor pfedpokladd. Autor by mél nahlédnout do spisti BoZzeny Komérkové, zejm. se
autorovych tvrzeni o sekuldrnim statu tyka clanek Reformace a moderni stét (sv.1 Lidska prava), a
¢lanek Lidska préva a kfestanstvi (sv. 1 Lidska prava). Luterskd tradice o této problematice hovofi
nepfesné a nepoucené. Hovofi o osvicenstvi a jeho nasledovnicich, a ke kalvinistické & puritanské
tradici jiz nedohlédne (napf. W.Huber, Etika, zakladni otazky Zivota. O lidskych pravech sice
pojednava, ale v této souvislosti kalvinistickou tradici zcela pomiji viz s. 104n. Kalvinistickd tradice
méla vliv na vznik sekuldrniho statu — na americkém kontinenté v 18. stoleti a pak potaimoina
evropském kontinenté — v teorii (Alexis de Tocquille, John Stuart Mill, Georg Jellinek , T.G.Masaryk,
BoZena Komarkova). Masaryk se pfiznavéd k americké kontraktualistické tradici ve vyhla3eni
nezdvislosti 18.10. 1918. — zde je také ndvrh na odluku cirkve od statu, k niZ pak nedoglo atd.).
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Posudek na diplomovou praci Bc. Romana Kysely : Kfestanskd existence ve svété v pojeti
D.Bonhoeffera a sou¢asnd evangelicka diakonie, Praha 2017, Katedra teologickeé etiky, UK-ETF.

Posudek vypracoval : Pavel Kerkovsky,Dr. 1.9.2017

Diplomova préce po formalni i obsahové strance spliiuje veskeré pozadované parametry. Literarni
prameny jsou v dostatecné mife, cizojazyéné téz. Prace md prehlednou stavbu. To, co autor nahl4sil,
jako cil prace v ivodu, to nasledujicimi kapitolami naplnil bez zbyteénych exkurz(i a odbogek.

Autor spravné rozliduje dvé odlisnd obdobi Bonhoefferova teologického hledani. Prvni je
zastupné charakterizovano knihou Ndsledovani. D ruhé pak Etikou a Na cesté ke svobod& (Listy
z vézeni). Vystihl tak zlom v jeho pohledu na cirkev a ki'estanskou existenci v tomto svét&. V druhém
obdobi Bonhoeffer vyty€uje novy program — cirkev a kiestané jsou zde pro druhé. Existence cirkve je
legitimizovdna sluZzbou tomuto svétu, ktery je charakterizovén jako dospély, osvicenstvim
nasmérovany. Jde o svét, ktery se obejde bez tradi¢niho chapéni transcendence. Sekularni charakter
svéta charakterizuje osvicenskym patosem a dokresluje pomoci myglenek F.Nietzscheho (Tak pravil
Zarathustra a Radostna véda) o smrti Boha. Pfipadné odkazuje k Bonhoefferové odpovédi na
osviceneckou vyzvu konceptem Boha trpiciho a v Kristu poméhajiciho. Autor spravné upozoriuje na
Bonhoefferovo epochalni rozpozndni, Ze je zapottebi se vymanit z dosavadniho chapani kiestanstvi,
které bylo charakterizovéno Schleiermacherovym dogmatem, e “nébozenstvi a priori spociva
v univerzalnim pocitu absolutni zavislosti (na Bohu) a pro spojeni s Bohem se &lovék musi spojit
s timto pocitem.” (s. 14). V novém Bonhoefferové konceptu autor naléza legitimni zakotveni
diakonicke sluZby tomuto svétu. Ta se stavd tématem druhé &asti diplomové prace. Pro ni autor
spravné voli druhé Bonhoefferovo epochdlni rozpoznani, které v zdsadé vyriista z K.Bartha, ale je
Bonhoefferem kriticky pfetvofeno. S Barthem bere Bonhoeffer vainé Bo#i svobodu, tj. 7e Blih se
nenecha svézat Zadnou ideologii a neni pomocnikem budovatelil totalit. Bonhoeffer véak Bo¥i
svobodu nechdpe jako BoZi svobodu od lidstva, ale po biblickém zplisobu jako svobodné Bo#i bez-
mocné stardni se o tento svét. Tak se dostavaji ke slovu v Zivoté viry ¢lovéka bo#i dary a darované
svobody, darovana prava i zdvazky a tedy dobrovolné povinnosti. Kfestanskd existence se stava
sluzbou.

Préci vidim jako obhajitelnou v kazdém pfipadé jednotlivych kapitol, s vyjimkou jednoho odstavce na
5. 38. Hodnoceni vidim v horizontu velmi dobfe.

Otazky na autora:
+1. k teologickému zlomu

Jaky podil na Bonhoefferové teologickém zlomu ma docenéni anglosaské teologie: Reinholda
Niebuhra a lidsko-pravni tradice (popf. kalvinistické kontraktualistické tradice, ktera méla podil na
formulaci demokratickych principti — tstavy, subjektivnich prav, odluky cirkve a statu, prav a
povinnosti obfani — této pozemskosti lidské existence — sluzby druhym tim, e uzndvam jejich prava
a ddstojnost). Jak tedy chépat pfipadné Bonhoefferovo hodnoceni Zapadu, popf. konce Zapadu (s.8
dipl. prace). Koho piesné zahrnuje do Zapadu v dopise bratrovi z roku 1934. (Evropa se v té dobé
fasizovala, ale nékteré ¢asti Evropy byly ovlivnény demokratickymi idealy. N&kterd k¥estanska
spoledenstvi se snazila slouZit tomuto svétu. Ceskoslovensko v roce 1918 deklarovalo ndvaznost na
americkou kontraktualistickou tradici, Bonhoeffer byl také v kontaktu s ¢eskoslovenskymi vé¥icimi.)



+2 . K pojeti diakonie

- viz formulace Stépdna Brodského o nemisijnosti duchovni sluzby v diakonii (s.63-64). Neni tento
koncept radikalnéjim chdpanim Bonhoefferova pojeti sluzby cirkve a diakonie, neZ zastaraly koncept
misijni i svym zplsobem zastaraly koncept P.Filipiho? Ten préci diakonie chape jako vykladni skiiti
kfestanstvi, pfipravu nevéficich na evangelium. ,Motivaci (k diakonii) je pfib&h Jefige Krista, jeho
pozemskeé sluzby.” (s. 54). Dle mého ndzoru totiZ evangelista Matou§ nabizi jinou motivaci pro
diakonickou sluzbu. Diakonické sluzby jsou podle néj schopni véFici i nevéfici, viz podobenstvi o
poslednim soudu (Mt 25, 31-46). Nejde ovSem o pfirozenou vybavu viech lidi. Jsou ji viak schopni
nevéfici i véfici v Krista — jsou-li hnuti Zivotnim pfibéhem potupenych, popf. utrpenim réiznym
zplsobem postiZenych lidi. Podobenstvi ma univerzalistické rysy — nikoli imperidlné nadfazené
kultury vzdélanc(, ktera ostatni povaZuje za nevzdélané barbary. Jde o biblicky univerzalismus
sluzby, ktery pfiznava vSem narodim stejnou dlstojnost. Jde o univerzalistické-globélni mysleni
(mocensky nezastiténé, na rozdil od stfedovékého fimského univerzalismu), protoze pied Kristem
stoji vdechny nérody, nikoli jen Izrael. Zalm 146 vypocitava dosti podobnou starostlivost Hospodina
o Izrael jako evangelista Matous. Matous tedy inovuje starozakonni pojeti lidské distojnosti, jak to
vidime u prorok{i (Amos, Izaja$, Jeremids). Motivace Kristovym pfib&hem jisté je pro kfestany
pomoci, aby tim piln&ji konali to, co mohou ¢init i jini, ktefi se nehlasi ke kiestanské tradici, ale jsou
hnuti milosrdenstvim. Diakonickou sluzbu maji i jind naboZenstvi, véetné muslima a dZinist(.

Navic Brodského nemisijni pfistup se blizi Kiingovu pojeti etiky: Svétovy étos. Projekt a té7
Prohlaseni parlamentu naboZenstvi svéta — Chicago 1993 (nikoli svétovych ndboZenstvi, ale
naboZenstvi svéta). Nejde o znovuobnoveni pfirozeného Fadu, pouze jde o pfijeti biblického
specifického univerzalismu, ktery se li$i od starovékého filosofického a kfestanského stfedovékého,
pokud navazuje na starovéky filosoficky. Dle proklamace parlamentu naboZenstvi svéta véichni lidé
maji stejnou diistojnost, potencialné jsou schopni diakonie. Cilem diakonie je skute¢né sluzba a nikoli
misie. Nebo je to jinak? (viz téZ Jonathan Sacks, Dlistojnost v rozdilnosti, Jak se vyhnout stfetu
civilizaci. Triton 2017)

+3. K pojeti sekuldrniho statu —s. 38

Treti odstavec na s. 38 je pfilis velka zkratka — navrhuji vypustit. Z historického hlediska se to tak
neodehrdlo, jak autor pfedpoklada. Autor by mél nahlédnout do spist Bozeny Koméarkové, zejm. se
autorovych tvrzeni o sekuldrnim stitu tyka ¢ldnek Reformace a moderni stét (sv.1 Lidska prava), a
Clanek Lidska prdva a kiestanstvi (sv. 1 Lidska prava). Luterskd tradice o této problematice hovofi
nepresné a nepoucené. Hovofi o osvicenstvi a jeho nasledovnicich, a ke kalvinistické &i puritanské
tradici jiz nedohlédne (napf. W.Huber, Etika, zékladni otdzky Zivota. O lidskych pravech sice
pojednavd, ale v této souvislosti kalvinistickou tradici zcela pomiji viz s. 104n. Kalvinistickd tradice
méla vliv na vznik sekuldrniho stadtu — na americkém kontinenté v 18, stoleti a pak potazmoina
evropském kontinenté — v teorii (Alexis de Tocquille, John Stuart Mill, Georg Jellinek , T.G.Masaryk,
BoZena Komarkovd). Masaryk se pfizndva k americké kontraktualistické tradici ve vyhld$eni
nezavislosti 18.10. 1918. — zde je také navrh na odluku cirkve od statu, k niZ pak nedoslo atd.).
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