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Abstrakt

Price Zalm 118: Vyklad a interpretace biblického textu se zabyvi exegezi konkrétniho
biblického textu, Zalmem 118 (LXX 117). Pfistupuje k nému z nékolika riznych per-
spektiv (jak synchronnich, tak diachronnich), které dohromady podavaji uceleny vyklad
zalmu. Tak se price nejdfive soustfedi na samotny text, jeho rizné varianty a jeho mozny
preklad. Nisleduje stylisticko-poeticky rozbor, ukazujici stylistické a poetické prvky
a také vzdjemnou vyrazovou proviazanost zalmu. Tak 1ze pochopit logické plynuti textu,
jeho strukturu. Poté price pfistupuje k urCeni Zdnru zalmu, aby bylo zfejmé, jakym
zpisobem a jakou formou se vyjadfuje. Diky tomu lze pfistoupit k podrobnéjsimu
vykladu jednotlivych motivi a poetickych obrazu textu. Dalsi perspektivou vykladu je
zohlednéni hudebnich konotaci Zalmu. Niésleduje jeho zasazeni do kontextu zaltife

a Hebrejské bible jako i na¢rtnuti zdkladnich cest jeho déjin pisobeni.
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Abstract

The thesis Psalm 118: Exegesis and Interpretation deals with the exegesis of a biblical text
Psalm 118 (LXX 117). It approaches the psalm from various perspectives (both
synchronic and diachronic) and giving compact exegesis. Thus the first focus of the
thesis is the text itself, its different variants and its conceivable translation. Then, there is
the stylistic-poetic analysis showing stylistic and poetic elements and also the
connections between expressions of the psalm. Thus it is possible to understand the
logic flow of the text, its structure. Then the thesis determines the genre of the psalm in
order to make clear in what way and form the psalm expresses itself. Thanks to that it is
possible to do more elaborate exegesis of several motives and poetic images that can be
found in the text. Another perspective of the exegesis of the psalm is to consider its
musical denotation. Next part is concerned by how the text fits within the context of the
Psalter and the Hebrew bible and also the outline of its basic ways in its history of

influence.
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Uvod

Zaltaf je knihou rozmanitych bdsni, modliteb a pisni z ,nejraznéjsich obdobi izraelskych
dé&jin“', kterd zaujiméd vyznamné postaven{ jak v soucasném judaismu, tak v kiestanstvi.
Jde o sbirku, k niz se vztahovali astile vztahuji mnozi véfici. Oteviraji ji pfi svych
modlitbich, pomaha jim nalézt slova avyjddfeni, jak se vztahovat k Bohu ve svych
starostech a trdpenich. Spolu s Zalmistou mohou Hospodina oslovovat a prosit jej
o milosrdenstvi, kdyZ se hnévd nebo kdyz se nachazi daleko od clovéka. Zaltaf viak
pomdhd i nalézt slova, kdyz chce véfici Bohu dékovat a vzdivat mu chvilu. Zdrover jsou
zalmy stile zpivany ¢i recitoviny jak v synagoze, tak v kestanskych bohosluzbach. Pokud
je vsak zaltdf tak ,populdrni® sbirkou textd v déjinich iv soucasnosti, pro¢ pfispivat
dalsim jejich vykladem do jiz nepfeberného mnozstvi praci a Gvah nad zalmy? Na tuto
otizku neni jednoducha odpovéd. Mohli bychom se ji vyhnout tvrzenim, ze aktudlnich
(na dnes$niho ¢lovéka cilicich) interpretaci konkrétnich biblickych textd neni nikdy dost.
To sice muze byt pravda, ale na polozenou otizku to neni odpovéd dostacujici.
Jednotlivé uvahy nad zalmy, jejichZ pfinos miize byt pro konkrétniho ¢lovéka dalekosahly;,
nejsou ve vlastnim slova smyslu komentafi k Zalmim, nepracuji s jistym védeckym dis-
kurzem, jenz se snazi pomoci nejriiznéjsich kritickych metodickych postupt piiblizit
¢tendfi dobové, déjinné a literdrni pozadi textu a jaké vyznamy text a jeho kontext
obsahuje. Tim vsak nijak neumensujeme vyznam téchto Gvah nad Zalmy, které mohou
byt pro véticiho nékdy i hodnotnéjsimi pracemi nez ledajaké odborné studie. Problém
nékterych komentaii k Zaltafi spociva v tom, Ze jednotlivé Zalmy zpracovavaji na celkem
malém prostoru, coz vede k tomu, Ze nékteré podstatné perspektivy, jak se na né divat,
zde nejsou zohlednény. Komentife tak neposkytuji ucelené zhodnoceni vyznamu
jednotlivych textti. Tato price chce nabidnout pravé uceleny pohled na konkrétni zalm,
7 118 (LXX 117), jenz na Ceské biblistické scéné neni zatim v takovém rozsahu

uskutecnény. Co se tyce svétové scény, zde jsou ucinény pokusy dikladnéjsi, nez nabizi

' Rolf Rendtorff, Hebrejskd bible a déjiny: Uvod do starozdkonni literatury, Praha: Vysehrad, 2000, str. 304.



tato prace. Jde pfedeviim o némecké prostredi, konkrétné o dvé studie.” Presto viak tato
prace naznacuje alespon jednu perspektivu, konkrétné hudebni strukturu Zalmu, kterou
se zminéné studie az tak nezaobiraji, jez je vsak pro 118. Zalm podstatnd,
a pravdépodobné nejen pro néj.

Pro¢ se price zabyvd pravé zalmem 1187 Jde o Zzalm zajimavy, poeticky bohaty,
obsahujici responsivni prvky i mnohé nardzky na soudoby izraelsky kult. Pravdépodobné
se vyuzival v liturgii druhého Chrimu, pravdépodobné se zde zpival. Je také hojné
citovin v Novém zikoné a dodnes se pouzivd ve svite¢ni liturgii synagogy. Jeho puso-
beni je ohromné. V neposledni fadé vsak také z osobnich sympatii. Jde o krdsny zalm,
kromé poetického bohatstvi v sobé ukryva také vyraznou rytmickou slozku. Po zjisténi,
ze pravdépodobné mohl byt zpivin v Chrdmu raného judaismu, zacalo autora jesté vice
likat pokusit se o dukladny vyklad obsahovych sdéleni a vyrazovych prostfedkil tohoto
textu. Price chce nabidnout uceleny exegeticky pohled na 118. Zalm, snazi se rozkryt
jeho kosaté vyznamové roviny, a to pomoci jak synchronniho, tak diachronniho pfistupu
k textu. Postupné se pfiddvaji razné perspektivy vykladu Zalmu, jez se vzdjemné doplnuji
a v posledku se pokousi celkové pojmout jeho sdéleni.

Price tak zacind samotnym textem a jeho pfekladem. Vychdzime z hebrejského maso-
retského znéni,’ které se jevi z dostupnych textovych variant jako nejpivodnéjsi. Srov-
navani riznocteni a kritické zhodnoceni formy textu, které nasleduje v dalsi kapitole,
chce obhdjit pravé volbu masoretského textu jakozto vychoziho pfedevsim v konfrontaci
se LXX, druhého dilezitého svédka starozdkonniho textu. Probirdni textovych variant
textu vsak zdroven neznamend zavrZeni nékterych moznosti jakoZzto nesmyslnych ¢&i
nedutlezitych. Veskerd riznocteni ndm ukazuji dimenze textu, kterd v riznych prostie-
dich nabyval. Nisledujici kap. Piekladové poznimky pak chce piiblizit gramatické

a syntaktické nuance hebrejského textu a jeho nékteré obtizné pasize pro pieklad. Zde

2 Martin Mark, Meine Stirke und Mein Schutz ist der Herr: Poetologisch-theologische Studie zu Psalm 118,
Wiirzburg: Echter Verlag, 1999; Jutta Schrotten, Entstehung, Komposition und Wirkungsgeschichte des 118.
Psalms, Weinheim: Beltz, 1995.

3 Podle edice BHS.



stavime prvotni zaklady pro vyklad Zalmu, protoze jak konkrétni verse pfelozime, za-
kldda nase porozuméni textu jako takovému. Vlastni pteklad srovnidvime také s mo-
dernimi biblickymi pfeklady. Co se tyce urcovani hebrejskych sloves, jsou v kapitole
vypsdny v podstaté vSechny tvary, které se nevyskytuji ve finitnim tvaru v kmeni Qal.

Niasledné prace pfistupuje k stylisticko-poetickému rozboru Zalmu, jenz chce ¢tenafi
piiblizit, jaké vyrazové prostiedky a figury Zalm pouziva ke svému vyjadfeni, které se
odehravd na dvou zdkladnich rovindch — na vyzvé k vzdavini dika a chval Hospodinu
a na oduvodiiovani této vyzvy. Rozbor znazoriiuje, jak drzi text pohromad¢, kde miizeme
nalézt jeho vrcholy a kde zase urcité poetické a stylistické prvky (napf. paralelismy,
asonance aj.) ¢ feCnické obraty. Ukazuje také vzdjemnou spojitost jednotlivych slov.
Diky rozboru muzeme objevit logickou provdzanost textu, to, jakym zpisobem plyne,
a nasledné tak pfistoupit k formulovani konkrétni struktury Zalmu.

Ve chvili, kdy mdme text pfelozen, kdy vime, pro¢ jsme jej tak pielozili, kdy si
véimédme jeho stylistickych a poetickych prvkd a kdy rozumime jeho struktufe, jakym
zpusobem chce ¢tendfi sdélit to, co sdéluje, pfistupuje price k uréeni Zanru. Text, jemuz
jsme jiz néjak zdkladné porozuméli, musime zasadit do kontextu dalsich, jemu
podobnych textd. Je zapotfebi urcit jeho Zdnr, formu, skrze kterou se vyjadiuje. Ta ndm
totiz napomuze k dukladnéjsimu pochopeni jeho obsahu, co chce fict. Napomuze
kvykladu a interpretaci jednotlivych motivi a poetickych obrazi, jaké vyznamy
v konkrétnim textu 118. Zalmu nabyvaji, protoze v zalozpévu muze stejné sloveso
znamenat trochu néco jiného nez v chvalozpévu ¢ kultickém predpisu. Po tomto urceni
zanru tak ndsleduje pravé vyklad obrazd a motivii v textu pfitomnych. Dostivime se
k pochopeni teologickych rozvrhi Zalmu, k porozuméni konkrétnich obsahu, k po-
chopeni toho, co Zzalm sdéluje. Na pudoryse textu a jeho struktury ziskdvime strukturu
VyZnamovou.

Jiz pii stylisticko-poetickém rozboru a ndsledné pii urcovini zinru Zalmu vsak
narazime na problém jeho hudebnich konotaci. JelikoZ ty nejsou v textu pfimo zminény,
dostava se price kjejich zhodnoceni az po vykladu poetickych obrazi. Zalm se
nevyjadfuje zcela bédsnicky. Jako samostatnd bdsen vypada trochu kostrbaté. Ukdze se

vSak, Zze jako dvojhlasi antifonickd sborovd pisen tuto kostrbatost ztrici. Zohlednéni



jeho hudebnich konotaci, ackoliv neni mozné rekonstruovat konkrétni melodické prvky,
nidm napomuze i pfi vykladu obsahového sdéleni Zalmu. Jde tak o dilezZitou perspektivu
vykladu.

Price se nédsledné dostava ke zpracovini intertextuality Zalmu napfi¢ Hebrejskou bibli,
které napomiize porozumét vyznamu Zalmu jakozto biblického textu, uréitym zpisobem
zasazeného do Zivota Izraele. Jdeme od bezprostiedniho kontextu vrdmci skupiny
egyptskych halelskych zalmi (Z 113-118) pres kontext vprostied paté knihy Zzalmi
a celého zaltife az k celkovému zasazeni v Hebrejské bibli. V dalsi kapitole je pak tento
kontext jesté rozsifen a na zalm je pohliZzeno jakozto na svédectvi, které urcitym zpi-
sobem pisobilo a nadéle pusobi v dé&indch. JelikoZ je toto pusobeni Zalmu znaéné
bohaté a kosaté, budeme se muset spokojit pouze s naznacenim urcitych cest, kterymi se
zalm a jeho interpretace vydaly. Omezime se také pfedevsim na prvnich nékolik staleti
Zivota textu. Jak se vztahovali k Zalmu stfedovéci ucenci a komentdtofi, jiz price
nezohlednuje. Neni to pro diplomovou prici, kterd chce podat co moznd ucelenou
exegezi tohoto textu, kapacitné mozné. Dukladnéjsi zpracovini déjin pusobeni 118.
zalmu tak autor pfenechdva jiné studii.

V zavéru podivd price shrnuti nabytych poznatkd a pokousi se teologicky uchopit
vyznam zalmu pro soucasného Ctendfe, jak mu rozumét, k emu ctenafe vyzyva a jakou

formou se vyjadfuje.

V prici je ¢asto odkazovino na komentit k zalmu od Ericha Zengera.” Je to proto, Ze je
autorem této studie povazovin za jeden z nejlepsich ¢&i snad nejlepsi soucasny uceleny
komentdf k zaltdfi. Prace s nim tedy pracuje, odkazuje se na néj a polemizuje s nim. Jak
vSak lze vidét v seznamu literatury, nejde zdaleka o jediny zdroj, s nimz autor pracuje.

Pfed seznamem literatury je jesté pfipojeny seznam zkratek pouzivanych v textu price.

* Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psalmen: 101-150 (HthKAT'), Freiburg — Basel — Wien: Herder,
2008.
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Zpivejte diky/chvilu Hospodinu, vzdyt je dobry,

vzdyt jeho milosrdenstvi je vé¢né.
At vyzna lzrael,

(Ze) jeho milosrdenstvi je vé¢né.

At vyzni Aronitv diim,

(ze) jeho milosrdenstvi je vé¢né.

At vyznaji ti, kdo se boji Hospodina,

(Ze) jeho milosrdenstvi je vé&né.

Z \zkosti jsem volal Hospodina,
Hospodin mi odpovédél v sifi (volnosti).
Hospodin je pii mné, nebudu se bit.

Co mi udéli ¢lovék?

Hospodin je pii mné mezi mymi pomocniky,

aja, uvidim mezi témi, ktefi mé nendvidi.
Lépe utikat se k Hospodinu,
nez duvérovat ¢lovéku.
Lépe utikat se k Hospodinu,
nez duvéfovat knizattim.
Vsechny prondrody mé obklicily,
ve jménu Hospodinové je zajisté odrazim.
Obkli¢ily mé, ano, obkli¢ily,
ve jménu Hospodinové je zajisté odrazim.
Obkli¢ily mé jako véely,
byly uhaseny jako plamen trni,

ve jménu Hospodinové je zajisté odrazim.

VZdyt razné jsi mé srazil,
abych padl,
avéak Hospodin mi pomohl.
Sila md a piseri (md) je Hospodin,

stal se mi zachranou.
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Zvuk jésotu a zdchrany ve stanech spravedlivych,
Pravice Hospodinova kona state¢né.
Pravice Hospodinova vyvysuje,
Pravice Hospodinova kona state¢né.
Nezemfu,
zajisté budu Zit,
a budu vypravét o Hospodinovych ¢inech.
VZdyt razné mé trestal Hospodin,

avSak k smrti mé nevydal.

Oteviete mi brany spravedlnosti,
vejdu v né,

vzdavaje diky/chvilu Hospodinu.
Toto je brana Hospodinova,

spravedlivi budou do ni vchézet.

Tob¢ vzdavam diky/chvilu, protoze jsi mi odpovédél,

a stal ses mi z4dchranou.
Kédmen, ktery zavrhli stavitelé,
se stal kamenem thelnym.
Od Hospodina se toto stalo,
Neobycejnd véc pro nase o¢i.
Tento dnes$ni den u¢inil (dnes konal) Hospodin,
plesejme a a radujme se v ném.
Ach (prosim) Hospodine, zachrar!
Ach (prosim) Hospodine, provizej zdarem!
Pozehnany, kdo prichazi ve jménu Hospodinove,
zehndme vim z Hospodinova domu.
Bah Hospodin,
prosvitil nds,
spojte procesi s ratolestmi,
az k rohim oltéfe.
Muj Biih jsi ty a budu ti vzdéavat diky/chvilu,
muj Buh jsi #y, budu té velebit.

Zpivejte diky/chvilu Hospodinu, vzdyt je dobry,

vZdyt jeho milosrdenstvi je vé¢né.



Textové varianty

Nekteré manuskripty spojuji 7 118s 7 117 a chdpou je tedy jako Zalm jeden. Jde vSak
pravdépodobné o jistou nerozhodnost opisovaci, co si pocit se 117. zalmem, jak ho
vnimat. Mnohé manuskripty jej totiz zase ptifazuji k Z 116. Tradice pred sv. Augus-
tinem toto dilema moc neznd a chdpe vSechny tii Zalmy jako ucelené textové jednotky.
7117 je jakymsi pojitkem mezi obéma deliimi texty, propojuje jejich vzijemné
perspektivy, z vice osobniho (aZ existencidlniho) vyznani Zalmisty nad Hospodinovou
dobrotou a z dékovini za ni (116) na vyzvy k spole¢nému slaveni, dékovini a velebeni
Hospodina a jeho slivy vprostied izraelského kultu, Chrimu (118). Nicméné, i z for-
malniho hlediska maji véechny tfi texty vlastni specifickou strukturu s rozdilnymi moti-
vy a poetickymi obrazy.’

LXX chipe konec ptedchoziho zalmu (71990 — haleluja, chvalte Hospodina) jako
zatatek 118. 7almu. Clenéni masoretského textu se viak zda logictéjsi jak pro 117., tak
pro 118. Zalm, protoze oba dva tak otevird a zavird obdobna ¢i stejnd formule. V pfipadé
7almu 117 se jednd o 1550 a manr 1950, V piipadé 118. jde zase o celou formulaci
prvniho a posledniho verSe. Na druhou stranu neni nepfedstavitelné, aby Zalm na svém
zalitku opakoval stejnou formuli (srov. 7 135 — mm ow-nR 1950 | mi99n), coz je piipad
117. zalmu v LXX. Vétsinou se prvni vyskyt objevuje ve funkci nadpisu. LXX pravé
haleluja vnima jako jisty nadpis pro specifickou skupinu Zalmi (haleld, Z 104-106;
113(111)-118; 135-136; 146-150). Do tohoto schématu by sice nezapadal 7 115 a 116,
ale LXX prvni propojuje s Zalmem pfedchozim (tak i Leningradsky kodex & Pesita)
a druhy vprostted rozd€luje a slovo haleluja pridiva na zalatek nové vzniklého Zalmu.
Formule se tak disledné vyskytuje na pocitku kazdého halelského Zalmu.® Prestoze

(a také pravé protoze) je koncepce Septuagintniho ¢lenéni Zalmi pochopitelna a odu-

> Srov. Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psalmen: 101-150 , str. 303.

6 Zajimavé je srovnani septuagintni kompozice s zalmy z Kumranu, kde se formule Aaleluja zase disledné
objevuje na konci jednotlivych zalmi (srov. Eugene Ulrich (ed.), The Biblical Qumran Scrolls: Transcription
and Textual Variants, Leiden/Boston: Brill, 2010, str. 627-726).



vodnitelna (baleluja vskutku je jakousi ustilenou nejen liturgickou formuli poexilniho
zidovstvi, vyzyvajici k chvileni Hospodina [tudiZz nejéastéji spojenou s hymny])’, jde
o zfejmy edi¢ni zdmér. Masoretsky text nim pravdépodobné pies vlastni edi¢ni zdsahy
uchovivd starsi Cteni. Ikdyz se ndm jevi, co se tyce pouzivani slova haleluja, jako
nahodilejsi, Ize i zde poodhalit celkem logickd struktura konkrétnich textovych podob
halelskych zalmu, jak na sebe navazuji, jak na sebe navzijem odkazuji, do jakych celka se
shlukujt.®

LXX pfidava k Izraeli slovo oixos, tedy: ,At vyzna diim Izraele“ (obdobné v 7 115,9;
srov. Z 115,12; 135,19).

LXX tyto verSe harmonizuje s v. 1. To znamend, Ze vzdy na konci prvni fraze kazdého
verse pidava souslovi 67t dyaBés (napf. ,At vyzna Aroniy dim, e je dobry). Tim se pie-
souvd duraz na toto vyzndni, Ze Hospodin je dobry. Druha ¢ist verse je jiz spiSe urcité
rozvedeni a odiivodnéni pfedchozi &isti.

LXX zduraznuje #y, kdo se boji Hospodina piidanim slova mavtes. Vyznat Hospodinovu
dobrotu maji tedy wsichni, kdo se jej boji.

Mnohé manuskripty zde rozd€luji Zalm od pfedchozich versi a chipou péty vers jako
zalatek Zalmu nového.

LXX pieklddd nip slovesem émaxovw, jez vsak implikuje jisté pasivnéjsi konotace.

V feckém textu tak Buh Zalmistovi naslouchd, vyslySel ho. V hebrejském Hospodin

7 Katharine D. Sakenfeld (ed.), The New Interpreter's Dictionary of the Bible 11, Nashville: Abingdon Press,
2007, str. 723-724.

8 Srov. Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psalmen: 101-150, str. 64—67. Lloyd M. Barré (Hal&ld yah:
A Broken Inclusion, The Catholic Biblical Quarterly 45 [1983], str. 195-200) piesvédcivé argumentuje, Ze
dffve byla formule haleluja v¢lenéna také na konec 118. Zalmu. LXX ji ze svého teologického pfesvédeeni
pfesunula na zac¢itek ndsledujictho Zalmu a masoreti ji zase smazali, jelikoZ se jeji vyskyt vyznamové
a koncepcéné neshodoval s ostatnimi vyskyty formule u halelskych Zalmi. At uz jde o pravdivou hypotézu
& ne, je vhodné zabyvat se textem Zalmu, jak jej ndm nabizi masoretsky text, jenz pfedstavuje ucelenou
textovou jednotku. Formule Aaleluja, at uz na zalitku ¢i na konci Zalmu, by narusovala jeho zfetelnou
strukturu, zardmovanou versi 1 a 29 (ndpadné by se jednalo o pozdéjsi dodatek, nendlezici k pivodnimu
znéni textu). Slo by o novy prvek, vnasejici do Zalmu nové sloveso, novou perspektivu, byt v podobé ust-

lené a vyznamové jasné liturgické formuli.
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pfimo odpovida.

Jak LXX, tak Symmachus vypousti z druhé &isti verSe slovo n* (Hospodin, Pén),
s nejvy$si pravdépodobnosti ze stylistickych divodi. Vyraz xUplog v fecké vété narusuje
rytmus celého verse, proto je vypustén. Tak i v hebrejském textu md slovo 1 vyznamnou
stylistickou funkei, doddvd do verSe rytmus, paralelismus a do jisté miry i asonanci.
Nekteré hebrejské manuskripty spojuji kone¢né " s pfedchozim vyrazem anana do jed-
noho slova 71"anna. Tim je zdiiraznén zpisob Hospodinova odpovidini. Nejen, Ze od-
povedeél v §ifi, volnosti, ale odpovédél v Hospodinové §ifi, ve volnosti jemu zcela vlastni
a pro Clovéka az trochu zdhadné.

LXX (podobné i Pesita) pfeznacuje smysl téchto ver$i oproti hebrejskému textu.
Pfedné slovo "tpa chipe jako singuldr, at uz skuteény &i vyznamovy (viz nésledujici
kapitola, nicméné rozdil mezi mnoznym a jednotnym d&islem se suffixem tkvi pouze ve
vokalizaci hebrejského slova), pfekldda ho vyrazem Bonbds a pfidavd jej i do Sestého verse.
Ob¢ dvé frize tudiz zacinaji stejné: ,Pan/Hospodin je mi pomocnikem.“ Tim vsak do-
chédzi ke zrudeni paralelismu "1pa — "R2 v sedmém verdi. Pfeznacuje se tak (jesté
s pomoci feckého syntaxu) i zavér sedmého verse. Diky tomu, Ze Hospodin sim (ne
skupina lidi kolem Zalmisty) je pomocnikem, Zalmista pohlédne na své nepfitele z jis-
tého odstupu, uvidi své neptitele (xdyw émdpopat Todg éxbpols nov). Nedojde k prozient,
za kym stoji Hospodin, vprostfed urcité skupiny, jako je tomu v hebrejském textu, ale
Buh déva zalmistovi silu, aby se nepratelim zpiima postavil a pohlédl jim do o¢i.

LXX (obdobné Pesita i kumransky rukopis 4QPs®) pouzivd v obou ¢istech verde
stejné sloveso v perfektu meifw (spoléhat se, divéfovat). Lepsi je duvéfovat Hospodinu
nez Clovéku. Zduraziuje se tak rozdilnost mezi Hospodinem a ¢lovékem. Pokud je
zaddme o stejnou véc, pokud se k nim stejné vztahujeme, vzdy je ndm Hospodinova
pomoc prospé$néjsi. V masoretském textu jde sice také pfedevsim o srovndni, ke komu je
lepsi se vztahovat, ale volbou riznych sloves se zdiraziuje aktivni Gcast Zalmisty pfi
obraceni se k Bohu v kontrastu s pasivnéjsim postojem vici ¢lovéku. K Hospodinu je
dobré se utikat, nachdzet u néj utocisté, aktivné se k nému vztahovat. To je také lepsi, nez

spiSe pasivné duvéfovat, spoléhat se na kohokoli, at uz ¢lovéka ¢i Boha.
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10-12

11

12

15

Zde pro analogické srovndni mezi Clovékem a Hospodinem pouzivi LXX sloveso
éAmilw (doufat). Jde tedy o stejny pfipad jako v pfedchozim versi, co se tyce rozdilnosti
v dirazech mezi feckym a hebrejskym textem. Kumransky rukopis 4QPs" se zde shoduje
s masoretskym textem. I proto se jevi masoretské ¢teni obou versi (8-9) jako pivodné;jsi,
davajici vétsi smysl.

LXX preklad4 sloveso 09nR (odrazim) vyrazem fpuvduny (odrazil jsem). Posouvi tak
celou frizi do minulosti, coZ neni nelogicky krok — reaguje na obkli¢eni (popisované
v minulosti) jako na néco, co uz je zazehndno, a potvrzuje tak vyznam vv. 5-9. To, Ze
Hospodin je s Izraelem, Ze mu pomahi, je jiz néco ovéfeného. Izrael se muze utikat
k Hospodinu a spoléhat na né¢j. Masoretsky text zase stavi obkliCeni do aktudlni exis-
tencidlni situace Zalmisty, zesilené emfatickou &astici '3, v které se zdrovenn (v onom
pfitomném a7z budoucim case) reaktualizuji vypravéni o zndmych vitezstvich Izraele
(s Bozi pomoci) nad jeho suzovateli. Celd frize 0nR "3 M OWa je vyslovenym
postojem Izraele vici svym suzovatelim a aktudlni formuli, upominajici na Bozi né-
klonost ke svému lidu.

Targum (a kumransky rukopis 4QPs") tento ver§ vynechdvé, pravdépodobné jde o ho-
moiarkton. Ostatni textové tradice jej zachovavaji.

LXX pridavd za slovo péhooat (véely) jesté vyraz xnpiov (vosk, plastev; v nasem
kontextu snad mizZeme pfelozit jako ul). Nejenze tedy véely Zalmistu obkli¢ily (viz MT),
ale obklicily jej tak, jako obklicuji 4l — obraz zndzornujici mnohost nepratel. Jak LXX,
tak MT pokracuji metaforou ohné atrni. Ackoliv obé tradice pouzivaji metaforu
k poukdzini na to, jak mocné a Gcinné (a moznd efektné) byly nepfitelé odrazeny,
pouzivaji naprosto rozdilna slovesa. Podle LXX totiZ nebyly véely uhaseny (12p7), ale
vzplly (éexalbnoav) jako plamen v trni. Reckd metafora v sobé obsahuje nasilnéjsi
konotace nez ta hebrejskd, obé vsak v podstaté vyjadtuji totéz.

V druhé &isti verSe pieklapi LXX sloveso kondni, ¢inéni (7y) opét do minulosti
(émolnaev). Vznikd tak zase spiSe popisné liceni, jak Zalmista (zastupujici Izrael) okusil
Bozi milosrdenstvi, jeho pomoc, jeho silu. Okusil, jak mocné a state¢né Hospodin konal

ve prospéch Izraele. To dava zaklad k aktudlnimu obraceni se na Boha v modlitbé
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a pisnich.’

V LXX jsou nyni obé¢ slovesa (011 a nwyp) pieklopena do minulosti, obdobné jako ve
ver$i pfedchozim. Pravice Hospodinova tak 4onala state¢né a dokonce vywyisila. Aby bylo
jasnéjsi, koho Hospodin vyvysil, pfidava LXX predmét pe (mé, tedy zalmistu).

Nékolik manuskripti neobsahuje druhou &dst verse (n awy M 1m2). Podle BHS je
pravdépodobné, Ze doslovné opakovini z predchoziho verse bylo nékterymi opisovaci
odstranéno. Z jakych divoda nevime. Mohlo jit o nedostatek mista na svitku, o potfebé
neopakovat jiz jednou napsany vyraz & tieba o prosté piehlédnuti nebo jiny divod. Cle-
néni dvojversi 15-16 by pak vypadalo nisledovné:

W nan Hp
o' Hana

5n ny mo P
onma ma R

Proti takovému ¢teni stoji ale pfedev§im okolnost, Ze jde o mensinovy jev v dochova-
nych textovych tradicich (obsahuje jej pouze jeden masoretsky manuskript a fecky Sinai-
ticus)." Dile pak, ze ve v. 15 se neobjevuje Z4dné sloveso. To by samo o sobé nemuselo
byt problematické, ale v kontextu celého Zalmu, kde v podstaté kazda fraze sloveso (&i
alesponi domnélé sloveso, viz napi. 14a) obsahuje," se to jako problematické jevi. Cely 15.
ver§ je zde jednou frdzi, jejiz rozdéleni do dvou je obsahové nesmyslné,'” zato viak
udrzuje jisty rytmus. OvSem takovy rytmus, ktery nezapadd do kontextu Zalmu a jeho
responsivnich prvki (viz 1b; 2b; 3b; 4b; 10b; 11b; 12¢ atd.). Zachovini fraze 15a v jed-
nom celku mize na prvni pohled pro svou mnohoslabi¢nost rytmus narusovat, jde vsak

spise jen o jisté klopytnuti, pokud to tak muzeme nazvat, ustrnuti na jednom motivu

’MT zde zdiraziuje opét pribéh (pomoci participia) Hospodinova konani. Jeho pravice konala jiz
v dé&jindch, ale kond i nadile, v soudobych podminkach Izraele.

19 Navic ¢teni MT dosvédeuji také texty nalezené v Kumranu (11QPs?).

! Srov. vy$e mé strukturovani zalmu po jednotlivych frazich v kap. Text a pieklad (viz prostiedni sloupec
s &isly ver§i, pismena oznacuji jednotlivé fraze).

2 Piesto se néktefi komentitofi k tomuto kroku odhodlali, aniz by viak mazali 16b (viz napt. Leslie

C. Allen, Psalms 101-150 (World Biblical Commentary), Waco: Word books, 1983, str. 119-121).
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19

21

25-26

pfed tim, nez se dé prostor k provoldni formule o moci a state¢nosti Hospodinovi pra-
vice. Nejde o zdsadni naruseni rytmu Zalmu, ktery pfedevsim zachovavaji pravé opakujici
se fraze."

Targum a mnohé masoretské manuskripty maji Hospodinovy ¢iny ("wyn) v jednot-
ném &isle, tedy niwyn. Zalmista tak bude podle téchto textd vypravét o Hospodinové
pravdépodobné konkrétnim ¢inu, kdy Bih zachoval Zivot Izraele a nevydal ho smrti.
V ¢teni LXX by takovéto porozuméni logicky navazovalo na pfedchozi verSe a jejich
vypravéni o tom, jak v minulosti Hospodin konal, jak s jeho pomoci Izrael odrazil ty, co
jej suzovali (LXX vSak také mluvi o Cinech v plurdlu, ta €pya). Mohli bychom tak
uvazovat, ze zalm pojedndvd o konkrétni déjinné udilosti. Touto otdzkou se vsak bu-
deme zabyvat nize v kap. Zénr. V posledku viak pro zalm velky rozdil mezi Hospodino-
vym ¢inem a ¢iny neni.

LXX v druhé &isti verSe déva diiraz az na druhé sloveso €fopoloyroopar (velebit,
chvilit, vyznat, ale také dékovat, vzdavat diky)', zatimco pro prvni pouzivd participium
eloelwv (vchizet, vejit, vstoupit), tedy: ,Vchazeje v né, budu vzdivar diky Hospo-
dinu.“ Jde o opacny pfistup, nez nim predklidd hebrejsky text, kde je diraz kladen na
ono wvejiti (R11) do bran spravedlnosti, pfi némz bude Zalmista vzdédvat chvélu a diky.

Zde jde o stejnou problematiku Septuagintniho ¢teni jako ve v. 5. Opét zde prekldda
sloveso 11y slovesem émaxolw.

Neékteré manuskripty na tomto misté rozdéluji text, chdpou 25. vers jako zacatek no-
vého zalmu. Jiné zacinaji novy Zalm az verSem 26. V obou totiZ pfichdzi na scénu novi
perspektiva ¢i novy motiv — ve v. 25 jde o novou perspektivu Zadosti, prosby vii¢i Hospo-
dinu, jez neni pro chvalozpévy tradi¢ni (na druhou stranu jde o aktualizovini motivu
vztahovéani se Zalmisty k Hospodinu, jez bylo tematizovino jiz v pfedchozich versich),

ale na zdkladé Z 3,9; 28,9 a Sd 18,5-6 lze usuzovat, ze by se mohlo jednat o standardni

1 Vice bude ziejmé z kap. Hudebné-rytmicky rozboru.
"“H. G. Liddell — R. Scott, Greck—English Lexicon: with a revised supplement, Oxford: Clarendon Press,
1996, str. 597.
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kultickou modlitebni formuli za pozehnani, jeZ se objevuje v nasledujicim versi.”” Oviem
pravé i toto pozehndni je zcela novym motivem Zalmu, stejné tak Hospodiniv dam.
Jelikoz posledni dva verse (28-29) obsahové ramuji cely Zalm, 1ze odmitnout myslenku,
ze by verSe 25-26 mohly byt zaitkem nového Zalmu (tento pfedpoklad navic neni
dostatecné dolozen v textovych tradicich). Muzeme si vsak kldst otdzku, zda tyto verse
byly pivodné soucdsti Zalmu, zda nebyly do textu pozdéji ,ndsilné“ viazeny. Ackoliv tato
otdzka zistane nezodpovézend, jelikoz nemame dostate¢ny materidl k tomu, abychom se
dopidili k ptivodni podobé textu, Ize pfedpoklidat, ze jisté déjiny tradovini za sebou ma,
jak to v nékterych textovych tradicich naznacuji ony rozpaky nad jasnym vymezenim
textové jednotky Zalmu.'® Zaroven vsak text, ktery mdme nyni pfed sebou, je textem
zcela ucelenym, kde vv. 25-26 zaujimaji dualezité misto, jak uvidime v ndsledujicich
kapitolach. Rozvijeji sekvenci versi 19-28 o dalsi obrazy svite¢niho spolecenstvi.
Targum a nékteré manuskripty zaménuji predlozku Tp (do, a2 do) za predlozku % (na,
nad, nahofe). Jde o drobnou zménu, jeZ mohla vzniknout pfi opisovani svitkd, méni véak
zdsadné vyznam verSe ve prospéch alternativniho pfekladu (viz pozn. 44 v nésledujici
kapitole) verse. Fraze by tak znéla nasledovné: ,Svazte svitecni obét provazy na rozich
oltife.“ LXX je ale vyraznym podptlircem prvni varianty ¢teni, ke které se v prekladu
klonime i my. Jednak ptekladd hebrejskou predlozku Ty zcela ekvivalentnim feckym slo-
vem €wg, coz véak samo o sob¢ je$té neni dostate¢né prikazné. Frazi o'naya an~1moR pak
viak preklddd jako cuotroache éopmiv év Tolg muxalovowv. Vyznam posledniho slova
muxdlovaw (jde o participium maskulina pl. prézenta aktiva v dativu) neni zcela ziejmym.
Jako sloveso oznacuje akt zakryvéni, pokryvani i zavirdni, znepfistupnéni. Mize ozna-
Covat husté (nebo i silné, tlusté, ang. thick) pokryti néceho, napiiklad muzovy brady
vousy. Jako participium v nasem Zalmu tak bude oznacovat ty husté, ale spi§ tlusté a silné

véci.'” A New English Translation of the Septuagint' piekladd frazi nasledovné: ,Uspo-

5 Srov. Leslie C. Allen, Psalms 101-150, str. 121.

' Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psalmen: 101-150, str. 320.

" H. G. Liddell - R. Scott, Greek—English Lexicon: with a revised supplement, str. 1552.

8 4 New English Translation of the Sepruagint, New York: Oxford University Press, 20092, str. 606.
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fadejte svitek (procesi) s témi tlustymi/silnymi véemi“ (Arrange the feast with the thick
ones). Pfi¢emz za témi tlustymi/silnymi vécmi se skryvaji vétve, ratolesti a vénce, jakoZto
tradi¢ni oslavné pfedméty (viz pozn. 44).

LXX zde po prvnich dvou frézich (stejnych jako v MT) pfidivé jesté doplnéni, které
je doslovnym opakovinim 21. verse: ,¢fouohoynoopali got | 6Tt émixovods pou | xal
gyévov pot eig owtnpiav (Budu té velebit | protoze jsi mé vyslySel | a stal ses mi
zdchranou). Jde o motivy, které zaznivaji jiz v 5. a 14. versi. LXX tak opakuje a zduraz-
fuje ta témata, kterd chdpe jako ustfedni pro celou hlavni kostru zalmu, jez se sklidd ze
dvou &asti (vv. 5-12; 13-18), pojednavajicich o existencidlnim vztahu Zalmisty k Hospo-
dinu, a jedné zavére¢né &isti (vv. 19-28), jez dusledky onoho vztahu pfevidi do podoby
vzdavani dika jakozto kultické sviteéni slavnosti (vice o struktufe zalmu viz kap. Struk-
tura). LXX tak uzavira hlavni kostru Zalmu vice doxologicky a pfiddvéd definitivni tecku
pied zdvére¢nou az vyznavacskou formuli ve v. 29. Jde vSak o pfiddni nadbytecné. Jiz
hebrejsky text zalmu je presvédCivou zavérecnou frazi s zalmistovym vyzninim vici
Hospodinu a nedodédvd jisté kostrbaté navizani na nasledujici vers, jako to je v ptipadé

LXX.



1,29

Prekladové poznamky

111 — hi, imperativ pl. maskulina od slovesa 17 (chvilit, velebit, chvalofecit, vzdévat
diky). Zde jsem se rozhodl sloveso pielozit jako zpivini dikii nebo chvdly, ackoliv se
jednd o neobvykly pteklad, pod vlivem Nissima Amzallaga,” ktery poukazuje na pri-
marni hudebni sborovy vyznam slovesa, pokud se vztahuje k Hospodinu. Jelikoz 1ze
usuzovat, Zze zalm byl zpivin v Chrimu raného judaismu, Ze i byl jako zhudebnéna
basen/pisenn zkomponovin (viz kap. Zanr), mizeme chdpat imperativni vyzvu v téchto
versich jako vyzvu k zpivani Zalmu, k zpivini Hospodinu, k zpivani jemu diky a chvaly.
Jelikoz zpév (a také tanec) byvd soucdsti tradi¢nich oslavnych, svitecnich projevii, nejde
o pfeklad odporujici tradi¢nim prekladim slovesa. SpiSe upfesiiuje vyznam Zalmu jako
celku.

R1~(1)70R — Q, jussiv maskulina (vyjadfujici pfani, nepfimou ¢ zdvofile formulova-

nou vyzvu)® zesileny emfatickou ¢astici 83*' od slovesa 7nx (fikat, mluvit).”> Sloveso

' Nissim Amzallag, Praise or Antiphonal Singing? The Meaning of MY revisited, Hebrew Studies 56
(2015), str. 115-128.

0 Martin Prudky, Cvicebnice biblické hebrejstiny, Praha: Kalich, 2014, str. 60 a 222.

I Tato &istice je nejastéji chdpdna jako &stice prosebnd, vyjadfujici ptani, touhu. Byva pak pieklidina
pomocnym slovem ,prosim* (Bruce K. Waltke — M. O'Connor, An Introduction to Biblical Hebrew Syntax,
Winona Lake: Eisenbrauns, 1990, str. 578). Page Kelley vnima K1 jako prosebnou &istici jesté naléhavéji
as poukazem na nékteré anglické pieklady 1S 14,11 (viz KJV, RSV) ji navrhuje pieklidat slovesem
»modlit se“, ang. ,pray“ (Page H. Kelley, Biblical Hebrew: An Introductory Grammar, Grand Rapids: Wil-
liam B. Eerdmans, 1992). Thomas Lambdin zase naopak poukazuje, Ze R1 je Castice spiSe logickd (piikaz
nebo pfani je logickym vyusténim pfedchdzejici véty ¢ Sirsiho kontextu) nez prosebnd a navrhuje ji radsi
nepfeklddat (Thomas O. Lambdin, Introduction to Biblical Hebrew, London: Darton, Longman and Todd,
2014, str. 170). V naSem pfipadé€ je také lepsi Castici nepfeklddat, nikoli v§ak z divodu jejiho logického
vyznamu (jako zdivodnéni prvniho verse). Piiklanim se k tomu, Ze v Zalmu zesiluje pfaci, prosebné kono-
tace slovesa v jussivu. Ve 2.—4. versi je ale kladen duraz na sloveso MR, jehoZ vyznam je ¢dstici ,,pou-
ze“ zesilen. Neni tedy vhodné si pii pfekladu pomdhat riznymi pomocnymi slovy, které by v posledku
mobhly postaveni slovesa v textu i oslabit. DileZité je zamyslet se, jak vyjadfit pfimo v pfekladu onoho slo-

vesa jeho silnou prosebnou touhu.



vyjadiuje prosty akt komunikace,* v béznych situacich vyjadfovany lidskou mluvou, fedi.
Jelikoz se vsak zde objevuje v jussivni formé, jesté zesilené emfatickou &astici, prekladdm
jej zabarvenéji a naléhavéji slovesem ,vyznat®.

an7n + 3 = vyraz An70 oznacuje rozlehlost, prostor, §ifi, rozsah. V obrazném smyslu
také otevienost, volnost, misto bez hranic (ang. open space).”* Ve Starém zikoné se obje-
vuje Sestkrét, a to vZdy v diskurzivnim textu (2S 22,20 7 18,20; 31,9; Oz 4,16; Abk 1,6).
Ve vsech pfipadech je slovo néjakym zpisobem spojeno s Hospodinem a jeho kond-
nim.” On ¢ini ¢lovéka volnym, svobodnym, dév4 mu potfebny prostor. Pouze v Abk 1,6
oznacuje 2NN rozlehlost zemé, skrze kterou projdou Kaldejci, ale i je povolavd k této
akci Hospodin. V nasem Zzalmu, neni z textu zcela jasné, v jakém vztahu je amn
k Hospodinu a k zalmistovi. Nékteré pieklady usuzuji, ze Buh osvobozuje ¢lovéka, jenz
k nému v tzkosti vola (napi. RSV, CEP). Trochu jinak vnimaji ver$ napi. KJV a NAS,
ktefi vidi Bozi aktivitu v tom, Ze Zalmistu umistuje do otevieného velkého prostranstvi.
Nékteré hebrejské manuskripty a edice zase prfifazuji ann doslova k Hospodinu,
k nésledujicimu slovu 7 (pracuji tak s dlouhym tvarem 71°anan3). Tim si onu volnost
pfivlastiiuje Bith. On je ji zcela prostoupen, on v ni a skrze ni komunikuje se Zalmistou
(viz pfedlozka 2). Ona volnost, otevienost, rozlehlost Zalmistu zasahuje. V obrovské sifi
se setkdavd s Hospodinovou odpovédi na své voldni, a to aktivni odpovédi, jak vyplyva
z nésledujicich versi zalmu i z ostatnich uziti slova an7n ve Starém zikoné. K tomuto

poslednimu vyznamu se klonim i ve vlastnim pfekladu verse, ovSem s tim védomim, Ze

Ve tietim versi je sloveso IR v plurilu, zatimco podmét AR v singuldru. Tento pro nds na prvni
pohled nelogicky a krkolomny jev neni v hebrejském textu Starého zikona az tak neobvykly (srov. napf.
také Gn 11,31). Zde md i jisté logické opodstatnéni. Ackoliv JArontv dam“ (;nnx-n"2) je jen jeden dim,
oznaluje pospolitost vice jedinct, ktefi v Izraeli méli a vykondvali specifickou kultickou roli, jde o oznaceni
izraelskych knézi (srov. EBR 1, str. 1-7). Sloveso v plurdlu tak oznaluje vSechny jedince této skupiny
v Izraeli.

B HALOT I, str. 66.

% Srov. HALOT 11, str. 634.

» Srov. Willem A. VanGemeren (ed.), New International Dictionary of Old Testament Theology & Exegesis
IT1, Carlisle: Paternoster Press, 1997, str. 1090-1092.



Hospodinova aktivni ¢innost, kterd se projevuje v jeho znamenité, obrovské volnosti,
plisobi urcitym zpisobem na ¢lovéka, i jemu daruje svobodu v jeho kondni (ve smyslu
piekladit RSV, CEP atd.), jak to ostatné rozvadéji nasledujici verse Zalmu.

"Riwa / wpa - Q, participia pl. maskulina (s pfedlozkou 2) se suffixem 1. os. sg. od
sloves MY (pomdhat) a K1Y (nendvidét). Predlozka 13, nejcastéji preklddand jako v, do,
skrze, podle atd.,” zde poukazuje na Zalmistovo (poptipadé Hospodinovo) postaveni
uprostied urcité skupiny.”” Oba tvary stoji vii¢i sobé v antitetickém paralelismu.

ARIR — Q, imperfektum 1. os. sg. od slovesa R (vidét, spatfit). Sloveso neoznacuje
pouze smyslové vnimdni pomoci zraku, ale také kognitivni uchopeni, spatfeni néjaké
véci, jeji pozndni. Sloveso by se tak dalo v sedmém versi prelozit jako ,prohlédnout,
prozfit®.

11/ 210 — toto spojeni slov oznacuje srovndni: ,lepsi (210) ..., nez (10) ...

mon? — Q, infinitiv (s pfedlozkou ) od slovesa non (skryt se, schoulit se, pfivinout se,

% Martin Prudky, Cvicebnice biblické hebrejstiny, str. 336; srov. Blahoslav Pipal, Hebrejsko-cesky slovnik ke
Starému zdkonu, Praha: Kalich, 2006, str. 24.

7 Erich Zenger (Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psalmen: 101-150, str. 312) chdpe ptedlozku
2 ve verSi 7a jako tzv. beth essentiae a ptekldda ji slovem ,jako“ (JHWH ist fiir mich als einer meiner
Helfer). Beth essentiae se vyskytuje pfed jménem v singularu a vyjadfuje jeho kvalitu, charakter & esenci
(viz HALOT I, str. 104). Ackoliv jsou ve Starém zdkoné i pfipady, kdy se objevuje pfed jménem v pluralu
(napf. Dt 28,62), Zenger poukazuje na to, Ze vyraz *7P1 muze byt chdpdn jako plurdl zintenziviiujici
vyznamovy singuldr, obzvlast pokud se tykd Hospodina. HALOT (str. 104) upozorfiuje, Ze pfedlozka
21 mize ukazovat specifickou, ojedinélou kvalitu subjektu. V takovém pfipadé by ver§ 7a vyjadfoval
Zalmistovo pozndni, Ze Bah je pro néj jedinym, ojedinélym pomocnikem, nikdo neni jako on, jenZ se zajima
o ¢lovéka a opecovivi jeho zivot (srov. LXX). V nékterych piipadech pfedlozka 1 stavi jméno (ke kterému
je pfipojena) naproti subjektu, do jeho vyznamové opozice (napf. Jr 46,20 — 12 83; Ex 1,10) & je alespori
ve vyznamu akuzativni astice, vyjadfujici spojitost mezi slovesem a pfedmétem v akuzativu (Jb 16,10; P1
1,17; Gn 12,8). Nékteré pieklady verse 7b pracuji s takovymto pochopenim piedlozky (napi. BKR, CEP,
NAS, ale uz i Septuaginta a Vulgita). Pfi preklddani verse je viak dilezité brit v potaz antiteticky
paralelismus slov "3 a *Riwa. Proto se jevi pieklad, ktery stavi Hospodina do skupiny pomocniki
a Zalmistu do skupiny téch, kdo jej nendvidi, jako adekvitnéjsi. Jaky vyznamovy smysl tak sedmy ver§

nabyvi, uvidime pozdéji (v kap. Poetické obrazy).
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uchylit se, utéci se, ubezpelovat, zabezpelovat, ang. to take refuge).

nvan — Q, infinitiv (s pfedlozkou jn) od slovesa Nva (duvérovat, doufat, spoléhat se).

o7MK& — hi, imperfektum 1. os. sg. se suffixem 3. os. sg. maskulina od slovesa 5
(odrazit, zastavit)*®. Jelikoz viak jde o hapax legomenon, neni piesny pieklad slovesa zcela
jasny. Jednim z poslednich, kdo prispél do diskuze o preklad vv. 10-12 a kdo je s pomoci
ikonografie a textovych prament Starovékého Orientu navrhuje preklddat ,ve jménu
Hospodinové je rozfezim na kousky®, je Joel M. LeMon.” N4§ preklad je viak
podpofen znénim LXX.

1220 / 1120 — jde o stejny slovesny tvar: Q, perfektum, 3. os. pl. se suffixem 1. os. sg.
od slovesa 220 (obchazet, obkli¢ovat, tocit se).

12P7 — pu, perfektum, 3. os. pl. od slovesa TP (uhasit, zhasnout).

1T AT - Q, infinitiv + Q, perfektum, 2. os. sg. maskulina se suffixem 1. os. sg. od
slovesa N7 (stréit, vrazit, srazit). Doslovny pfeklad frize by znél ,sraziti srazil jsi mé“ &
trochu volnéji ,srazenim jsi mé srazil“. Infinitiv absolutus, stojici pfed uréitym tvarem
slovesa stejného kofene, vytviii s timto slovesem v hebrejstiné specifickou zvukomaleb-
nou gramatickou figuru, tzv. figuru etymologicu. Jde o emfaticky vyraz, naléhavé zdiraz-
nujici jak vyznam urcitého slovesa, tak pfedev§im jeho opravdovost, potvrzuje jej,
vskutku se to déje tak, jak naznacuje sloveso ve finitnim tvaru.*® Proto si v ptekladu
pomihdm slovy ,vzdyt razné“.*» Mozni by bylo logicté&jsi v nasem Zalmu preklddat
sloveso N7 jako ,udefit®, aby pak vynikla sila onoho udefeni, Ze Zalmista musel az

padnout, neustdl ten ndraz (ostatné k obdobné varianté se kloni mnohé preklady, viz

napf. BKR, CEP, NAS, RSV, LUT aj.). Na druhou stranu je zapotfebi si uvédomit, Ze

¥ HALOT 11, str. 556.

* Joel M. LeMon, Cutting the Enemy to Pieces: Ps 118,10-12 and the Iconography of Disarticulation,
Zeitschrift fiir die Alttestamentliche Wissenschaft 126/1 (2014), str. 59-75.

%0 Srov. Bruce K. Waltke — M. O'Connor, An Introduction to Biblical Hebrew Syntax, str. 584.

3! Je otizkou, kdo je subjektem srazeni, kterému byl (a rekapitulaci a aktualizaci Zalmu stile je) Zalmista
vystaven. Jde o Hospodina, jehoz mocna ruka dopadé na ¢lovéka (srov. ver§ 18), nebo o nepfitele, jak by se
dalo usuzovat z pfedchozich ver§i? Nyni si zde tuto otdzku pouze polozime, vice se ji budeme zabyvat

nize.



15-16

16

17

v poetické pisni, kterou zalm zajisté je, Casto neni diraz kladen na logickou posloupnost
jednotlivych ver$d, nejde o narativni text. SpiSe se popisuji obrazy, motivy, niméty, které
v ¢lovéku a v spolecenstvi izraelského lidu urcitym zpisobem rezonovaly. Doplnéni ,,rdz-
ného srazeni“ tvarem 9819 tak opétovné zdtraziuje silu a naléhavost celkového obrazu
lidského pokofeni, srazeni, az jistého potupeni. Nejde o nadbyte¢ny tvar, jehoz smysl by-
chom teprve v ptekladu vytvéifeli tim, Ze trochu oslabime vyznam pfedchoziho slovesa,
ale o promyslenou syntaktickou figuru. A¢koliv tedy nd$ pieklad zni mozna trochu nelo-
gicky, pfedevsim vSak trochu kostrbaté, véfim, Ze je tak vice vérny hebrejskému textu,
o coz ndm nynfi jde.

nwy — Q, participium sg. feminina od slovesa WY (Cinit, délat, konat). Participium
zde vyjadfuje prabéh, trvani uréitého déje.

nnm — polel, participium sg. feminina od slovesa 017 (vyvysit, pozvedat, velebit,
vychvalovat, vychovat aj.). Participium zde stoji v syntetickém paralelismu ke slovestim
nwy. Polel je specifickym kmenem, odvozenym od hlavniho kmene pielu, s nimz sdili
zékladni slovesné vlastnosti. Vznika u slovesné t¥idy 1y (a p’p), kde dochazi ke zdvojeni
posledni radikily (prvni vokal v kmenové slabice je konstantni dlouhé 6)*. Jde o disle-
dek jevu, kdy v hebrejstiné jesté existovaly dvouradikdlové kofeny sloves, k nimz se véi-
zaly méné pravidelné kmeny.>

™) — Castice, uvozujici Casto vedlejsi vétu (nejcastéji pfi¢innou, ale i tfeba Casovou,
podminkovou, ptipustkovou apod.)*, ktera rozviji predchazejici vypovéd (viz napt. v. 1).
Ve spojeni s negativni &astici 89, jako tomu je v ptipadé v. 17, vyjadiuje pozitivni kon-
trastni aspekt po pfedchizejici negativni vypovédi. Preklada se pak casto pomoci spojky

ale.” Jelikoz viak ¢astice ™3 obsahuje konotace jistého (Zasto pozitivniho) potvrzeni,

% Martin Prudky, Cvicebnice biblické hebrejstiny, str. 141.

3 Srov. F. I. Andersen, Biconsonantal Byforms of Weak Hebrew Roots, Zeitschrift fiir die Alttestamentliche
Wissenschaft 82 (1970), str. 270-275; J. Blau, Studies in Hebrew Verb Formation, Hebrew Union College
Annual 42 (1971), str. 133-158.

3 Vice viz HALOT 11, str. 470-471.

% Srov. LXX, VUL, BKR, CEP, KJV, NAS, RSV, LUT.
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zdiraznéni, rozhodl jsem se pielozit ji slovem zajisté (obdobné jsem se rozhodl v prvnim
versi pro pieklad wZdys namisto co do vyznéni neutrdlniho profoze). Myslim, Ze se jednd
o pteklad adekvitni atmosféfe Zalmu, vzdyt Zalmista s radosti provoldva, ze bude Zit,
namisto toho, aby zemfel.

990K — pi, imperfektum, 1. os. sg. od slovesa 780 (vypravét, vypocitat). Sloveso stoji
v syntetickém paralelismu ke slovesu m'nR.

7D 70" — pi, infinitiv + pi, perfektum, 3. os. sg. maskulina se suffixem 1. os. sg. od
slovesa 0" (trestat, ukdznit, vychovivat). Toto spojeni dvou sloves opét vytvaii specificky
gramaticky jev, figuru etymologicu (stejné jako ve v. 13). Davd ndm navic odpovéd na
otazku, kterou jsme si polozili ve v. 13: ,Kdo je subjektem srazeni, kterému byl Zalmista
vystaven?® Nyni miiZeme otdzku je$té vice specifikovat: ,A kdo je subjektem zalmistova
trestani? Zde dostivime zietelnou odpovéd, je jim Hospodin. Jeho 1ze nyni identifiko-
vat i jako pfi¢inu srazeni z 13. verse. Stejné gramatické figury (které se jiz jinde v zalmu
neobjevuji), zfetelné zdiraznujici jak vyznam sloves, tak jejich skute¢né déni v prostoru
a Case, nim dévaji dostate¢né prukazny materidl, abychom subjekt trestini z 18. verse
mohli dosadit i za subjekt srazeni z 13. vere. NiZe se motivu trestajictho Boha budeme
vénovat diikladnéji.

mna — Q, imperativ pl. maskulina od slovesa nna (oteviit).

NTIR — hi, imperfektum 1. os. sg. od slovesa N7 (chvilit, velebit, chvalofecit, vzddvat
diky). V pfekladu jsem se uchylil pfelozit sloveso pfechodnikem, ackoliv jde o grama-
ticky shodny tvar urcitého slovesa (li§ se pouze kmen) jako je sloveso RaR. Piestoze by
tedy bylo logictéjsi piekladat frazi ,vejdu v né, budu vzdivat diky Hospodinu®, chtél jsem
v prekladu odliit rozdilné postaveni sloves v 19b. Duraz je totiz v hebrejstiné kladen na
slovo, jimz fraze za¢ind, na ono RaR, které rozviji pfedmét v 19a. Dulezité je vchizet do
bran spravedlnosti. Az nisledné se k tomu poji charakteristika, jak se ma do bran vstu-
povat — se vzdavinim diku. To je sice také podstatny aspekt frize, ale az v ndvaznosti na
ono vchazeni.

MY — predlozka 5 nejcastéji poukazuje na urdity jev, ktery se déje % (pfipadné pro)

nécemu/nékomu, prozi (pfipadné od) né¢emu/nékomu nebo pred (jak Casové, tak mistné)
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nédim/nékym. * V  nékterych piipadech vsak miiZe vyjadfovat také spojitost,
pfindleZitost né¢eho/nékoho k nééemu/nékomu (v nasem piipadé pfindlezitost brany k
Hospodinu) & genitivni vazbu (brina je Hospodinova).”” Takové ¢teni predpoklidaj
mnohé pieklady.”® Erich Zenger se viak domnivi, Ze by bylo vhodné frizi preklidat
nésledovné: , Toto je bréna 2 Hospodinu“.”” Brdna otevird dvete do chrimového areilu,
dvefe do centra izraelského kultu, do mista, kde probihd v nejryzejsi mozné podobé
komunikace s Hospodinem. Jak uvidime v kap. Poetické obrazy, oba dva pteklady se od
sebe moc nelisi, pouze zduraziiuji jiné motivy: Zenger brianu jako cestu k Hospodinu,
my brinu jako cestu k Hospodinu jiz prosvétlenou Bozim milosrdenstvim, jeho
jedndnim ve prospéch Izraele. Tudiz briné rozumime obrazné jiz jako onomu
pocite¢nimu mistu, kde clovék navazuje komunikaci s Bohem.

TR — hi, imperfektum, 1. os. sg. se suffixem 2. os. sg. maskulina od slovesa 17
(chvilit, velebit, chvalofecit, vzdavat diky).

n1a WR1 — doslovny, otrocky preklad frize by znél ,rohova hlava®, HALOT® ji
piekldda jako cornerstone (ném. Eckstein) — thelny, rohovy kdmen, pfenesené pak mozno
vnimat i jako kimen zakladni. Tak chdpou hebrejsky text mnohé moderni pieklady (napf.
CEP, KJV,NAS, RSV, LUT) i preklad n4s.

nR581 — nif, participium sg. feminina od slovesa 898 (byt mimofddny, neoby<ejny,
obdivuhodny). Je zcela namisté se ptit, proc je participium zrovna v Zenském rodé. Pro-
toze zdjmena NRT a X7 v tomto versi jsou feminini. Pro¢ jsou tedy ona zdjmena v Zen-
ském rodé? Protoze odkazuji jesté na kdmen (jaR) z pfedchoziho verse, jenz je v hebrej-
$tiné, na rozdil od Cestiny, femininim jménem. To, co se s kamenem stalo, to, co se s nim
udélo diky Hospodinovi, to byla pro Zalmistu a jeho okoli neoby¢ejnd, obdivuhodna véc.

WY 0PNt — vétsina modernich prekladu (pravdépodobné pod vlivem LXX a VUL)

S HALOT 11, str. 508.

37 Ibidem, str. 509.

% Srov. LXX, VUL, BKR, CEP, KJV, NAS, RSV, LUT aj.

% Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psalmen: 101150, str. 311.
O HALOT II1, str. 1167.
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zcela spravné piekladd tuto frazi tak, Ze duraz je kladen na fento dnesni den, ktery Hospo-
din ucinil, v ném se udily mnohé jeho skutky popsané v predchozich versich.* Ve svém
piekladu vSak nabizim i alternativni ¢teni fraze. Diraz je opét kladen na pociteéni slova
(ormnT), coz je typické pro hebrejsky sloh. Dnes, ano je to dnes, co konal Hospodin.
Veskeré udalosti a jevy, které popisovaly pfedchozi verSe, jsou mimofddné (viz v. 23),
protoze je ¢inil Hospodin, ¢inil je ku prospéchu Zalmisty a Izraele. Dne$ni den je
vyznamny ne proto, ze jej Buh wucinil, ale protoze pravé ted a tady Buh 4onal. Nejde
o zdsadné rozdilné ¢teni téchto dvou variant. Spise pisobi komplementirné a oteviraji
nam §irsi perspektivu toho, jak mohl hebrejsky text na tehdejsiho posluchace pusobit.

nnnvn 791 — Q, kohortativy (vyjadiujici pfani, zdmér, odhodldni, povzbuzeni)* pl.
od sloves 9 (plesat, oslavovat) a Mnw (radovat se, byt radostny).

RI AMO¥A + K1 AP — hi, imperativy sg. maskulina s kohortativnim 71 a emfatickou
&astici R1 od sloves YW (spasit, zachranit) a n%% (provizet zdarem, uinit Gspé&nym).
Céstice 81 pfiddvad imperativu piaci, prosebny nidech (viz pozn. 21) a kohortativni 1*
také zesiluje jeho vyznam a naléhavost.

T3 — Q, participium pasivni sg. maskulina od slovesa 772 (Zehnat, dobrofecit,
pochvilit).

8271 — Q, participium aktivni sg. maskulina od slovesa 12 (pifijit, vejit, vchazet, vstou-
pit) s ur¢itym ¢lenem 7. Participium rozvadi pfedchozi pasivni participium T111.

021272 — pi, perfektum 1. os. pl. se suffixem 2. os. pl. maskulina od slovesa 772 (Zeh-
nat, dobrofetit, pochvilit).

981 — hi, narativ 3. os. sg. maskulina od slovesa MR (osvécovat, osvétlovat, prosvitit,
rozsvitit).

1MOR — Q, imperativ pl. maskulina od slovesa 70K (poutat, spoutat, svazovat, zavizat

“ Srov. BKR, CEP, KJV, NAS, RSV, LUT.

* Srov. Martin Prudky, Cvicebnice biblické hebrejstiny, str. 61 a 222.

* Jde o stejnou koncovku (1) jako v kohorativnich tvarech. Nékdy se ji fikd paragogické n, kviili prodlou-
zZeni formy imperativu, ackoliv vyznam nijak zdsadné neovliviiuje (srov. Bruce K. Waltke — M. O'Connor,

An Introduction to Biblical Hebrew Syntax, str. 568 a 571).
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771 — hi, imperfektum 1. os. sg. se suffixem 2. os. sg. maskulina od slovesa 77 (chva-
lit, velebit, chvalofecit, vzdavat diky).

TAMAR — polel, imperfektum 1. os. sg. se suffixem 2. os. sg. maskulina od slovesa o1

(vyvysit, pozvedat, velebit, vychvalovat, vychovat).

* Erich Zenger (Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psa/men: 101-150, str. 314 a 331-332; srov. také
Leslie C. Allen, Psalms 101-150, str. 122) upozorifiuje, Ze celou frazi D'napa an~1MoR lze pielozit dvéma
odlisnymi zpisoby. Zilezi na tom, jaky vyznam pfitkneme slovu nay. Kromé vétve, haluze stromu muze
totiz znamenat také §7iziru, provaz. Slovo an (slavnost, procesi, svitek) pak lze chapat jako synekdochu
oznalujici konkrétni svite¢ni uddlost obétovani zvifete (jak lze také usuzovat z pokratovéni verSe — ,az
k rohum oltéfe“). Druhy mozny pfeklad frize by tedy znél: ,svaite sviteéni obét provazy“ (k takovému
kefd a palem (i jinych stromi), které se tradiéné pouzivaly pii riznych slavnostnich pfilezZitostech (napf.
pii slavnosti stinkd, sukot podle Lv 23,40; pfi dékovné slavnosti za kultické o¢iténi chrimu podle 2Mak
10,7; pii dékovné oslavé (v podobé tance a procesi) za odvraceni asyrské hrozby podle Jud 15,13). Zalm
patii do skupiny halelskych Zilmd, jde o oslavnou, chvilici béseri (& lépe piseit), v které by konkrétni
zminka o svite¢ni dékovné obéti ur¢ité mohla byt, Zalmista vSak spiSe pracuje s veobecnéjsi pfedstavou
slavnosti spojenou s tancem, procesim (a tak i s ratolestmi), jez se ubird k centru izraelského kultu,
k chramu, oltafi. Zalmista tedy pociti s obétovanim Hospodinu, zasazenym viak do kontextu celkové

slavnosti, svitku, celkového vzddvéni diki a chval, jak je jen muze clovék a spolecenstvi lidi vyjadrit.
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Struktura®

e 1-4: Hymnické uvedeni
0 1: Téma hymnického uvedeni a celého Zalmu (vzdévini, zpivini dika
a chval, protoze Hospodinovo milosrdenstvi je vécné), otevieni chvalo-
zpévu, pozvini kucasti na chvalozpévu (vzdyt Hospodin je dobry),
zardmoviani celého Zalmu (viz v. 29). y70M 095 3 | 203 1*H 110 — jde
o formuli (v Zaltafi i v Hebrejské Bibli, viz poetické obrazy).
0 2—4: Postupné zvani (v podobé stile se opakujici formule) izraelského

lidu k dcasti na chvalozpévu na Hospodina.

e 5-12: Existencidlni vztah Zalmisty (zastupujici véechny pozvané k chvalozpévu)
k Hospodinu a jak se tento vztah projevuje viici svému okoli.

0 5: Uvedeni zékladni charakteristiky vztahu. Zalmista v tzkosti vold
k Hospodinu, ktery mu odpovidd. Nésledujici verSe rozvadéji nasledky
tohoto vztahu.

0 6-7: Hospodin poskytuje Zalmistovi pevnou pidu pod nohama, je pii
ném. Zalmista se mize o Hospodina opiit a bez bazné se postavit se viici
svym nepritelim, ktef{ ho suzuji (viz vv. 10-12).

0 8-9: Kontrastni srovnini mezi lidskou a Bozi pomoci, mezi tim, na koho
se mi clovék obracet o pomoc. Srovndni se objevuje v typické formé
mudroslovného vyroku.

0 10-12: Jak prospésnd je Hospodinova podpora! Zalmista-Izrael s jeho
pomoci dokdze ustit toky a suzovini viech (93) neptitel, pronirodg,
které jej obklicily.

e 13-18: Existencidlni vztah Zalmisty (zastupujici véechny pozvané k chvalozpévu)

k Bohu a jaké jsou vnitini dopady tohoto vztahu (koncentricka stavba oddilu).

* Pro odlisné zptsoby strukturovini zalmu srov. Pieter van der Lugt, Cantos and Strophes in Biblical

Hebrew Poetry III: Psalms 90-150 and Psalm 1, Leiden: Brill, 2014, str. 283-284, 289-290.



13: Hospodin tvrdé trestd, ale zdroven v souzeni Zzalmistovi-Izraeli
pomaha.

14-15a: Hospodin zachranuje spravedlivé, ktefi se mohou radovat, zpivat
a plesat nad Bohem a jeho skutky.

15b—16: Vyznini Hospodinovy moci a slivy (jde o téma pisné na Boha
zv.14?).

17: Hospodin nevydavd na smrt, ale nechava zit, takze Zalmista muze
Boha oslavovat a §ifit zvést o jeho moci, sldvé a ¢inech.

18: Hospodin sice tvrdé trestd, ale zarovenl zachovéavd Zivot Zalmisty-Izra-

ele.

e 19-28: Chvalozpév na Hospodina zasazen do kultického pozadi (vliv chrimové

teologie) Izraele doby druhého Chrimu. Ziroven se zde prohlubuje existencidlni

vztah Zalmisty k Bohu s vrcholy ve vv. 25 a 28.

(0]

19-20: Téma brany, do niz vchézi procesi spravedlivych, vzdivaje diky
Hospodinu, a spravedlnosti. Jde jednak o konkrétni praktickou odpovéd
na pozvani k oslavé Hospodina (z vv. 1-4), jednak o odpovéd na projevy
specifického vztahu mezi Bohem a Zalmistou-Izraelem. Popisuje se zde
poetickymi obrazy svate¢ni procesi, oslava Hospodina.

21: V tomto procesi je ustfednim motivem vzdavani dik, to, k ¢emu cely
zalm nabadd. Dile jde o aluzi na vv. 5 a 14. Pro¢ md lid vzdavat diky?
Protoze Hospodin odpovidé a zachranuje.

22: Pfirovnidni Hospodinovy zichrany Izraele na poetickém obrazu ze
stavitelského prostiedi.

23-24: Rozvijeni tématu Hospodinovi zdchrany (v. 22). Buh toto vskutku
ucinil, lid jej md za to oslavovat, radovat se ted a tady.

25: Upénliva apelace na Hospodina, aby i nadale drzel nad clovékem
a lidem ochrannou ruku tak, jak to umi a déla.

26-27: Kultické obrazy slaviciho spolecenstvi, procesi.

28: Zavéreénd formule oddilu. Vyznini Hospodinu jakozto jedin(e¢n)é-



mu Bohu Zalmisty a Izraele, Ze on bude jimi oslavovin a veleben.

o 29: Ziavére¢né hymnické ukonceni stejnou formuli, jakou byl Zalm uveden (viz

v.1).

Na takto rozepsané struktufe si mizZeme povsimnout, Ze v celém Zalmu (pfesnéji ve vv.
5-28) se objevuje jakysi pohyb od vnéjsiho k vnitfnimu. Zacind se volinim k Hospodinu
z Uzkosti (v. 5), z tisné, souzeni, Zalmista se nachdzi daleko od Hospodina. Cela ¢dst vv.
5-12 pak pojedndvd o tom, jaké jsou vnéjsi znaky vztahu mezi Bohem a ¢lovékem, jaké
disledky mé pro své okoli. Nédsledna ¢dst vv. 13-18 vykresluje dopady tohoto vztahu pro
samotného Zalmistu, jde o vnitini znaky. Posledni ¢dst zasazuje chvalozpév do centra
izraelského kultu, Chrimu jakoZto stfedu vztahu mezi Izraelem a Hospodinem. I zde se
pak objevuje posun od vnéjstho k vnitinimu, od bran k oltdfi. Hlavni pohyb tedy
prostupuje celym Zalmem, od v. 5 az k v. 28. Pak se zde objevuji jesté¢ dva mensi pohyby:

odv.5kv.18 a od v. 19 k v. 28. Vsechny spojuje to, Ze jdou od vnéjsiho k vnitfnimu.






Zanr

Urceni Zanru tohoto Zalmu, jezZ ndm také napomiize k urceni (Iépe mozna k upfesnéni)
mista textu v zivoté izraelského lidu (Sizz im Leben) a viibec dobového pozadi Zalmu,
neni tak trividlni, jak by se na prvni pohled mohlo zdit. Vy$e jsme si v8imli, Ze text je
ordmovin zcela shodnymi versi (1 a 29), které vyzyvaji k oslavé Hospodina, k vzdavini
diki a chval. Na zac¢itku Zalmu jde navic o rozvinutou vyzvu, v niZ se neustile opakuje
vyznini ve tvaru formule, Ze Hospodinovo milosrdenstvi je vé&éné (viz vv. 1-4). Jde o ty-
picky tvod imperativnich hymnu, vyznacujicich se vyzvou v imperativu (ve vv. 2—4 v jus-
sivu), adresovanou urditému spolecenstvi, jez muze byt ve vyzvé osloveno (v naem
Zalmu ve vv. 2—4), a Cdstici "3, po které byvd upifesnéno, pro¢ se maji adresiti vyzvy
zG&astnit.* Mnozi starozdkonnici véak spravné poukazuji na to, ze forma imperativniho
hymnu pouze rimuje zalm, v jehoz stfedu se objevuje Zanr dékovné pisné (pfedevsim vv.
5-21), vyznacujici se ne toliko oslavovinim Boha jakozto Stvofitele, Panovnika,
Udrzovatele a Vykonavatele mocnych skutki (srov. napf. hymnické zalmy 90-100), ale
spise vypravénim o Bohu jakoZto zachrénci, ¢asto licicim dialektiku nouze, tisné a Hos-
podinova piiklonu k clovéku® (jak se to objevuje i v Z 118).* Dékovné pisné stily

pavodné v blizké souvislosti s pfindsenim dékovné obéti, jak je napf. vyslovné uvedeno

* Cas J. A. Vos, The Psalms as Hymns in a Liturgical Context, Hervormde Teologiese Studies 65/1 (2009),
str. 813, 9; srov. také Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psalmen: 101-150, str. 321.

*7 Rolf Rendtorff, Hebrejska bible a déjiny, str. 140.

* Jednim z tradi¢nich zastinct tohoto pojeti 118. Zalmu je Hermann Gunkel, Die Psalmen iibersetzt und
erklirt, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1926% str. 504-511, ktery se také pokousi demonstrovat, jak
mohla byt tato dékovna pisert uchopena liturgicky: jde o cestu k brandm Chrdmu (vv. 5-21), které jsou
v§ak zaviené, mohou vchézet pouze spravedlivi, kdyZ obétuji obét spravedlnosti (vv. 19-21; srov. 7 4.,6).
Spravedlivi Zadaji, aby byli vpusténi do Chramového nddvofi, aby mohli spole¢né dékovat Hospodinu,
pfinést mu dékovnou obét. Liturgie této obéti se odrdzi ve vv. 22-29, kde nejdfive procesi prochdzi branou
(vv. 22-25), knézi vitaji ptichozi (vv. 26-27) a zachrdnéni dékuji Bohu (v. 28). Mezi novodobé&jii zastince
pojeti 118. Zalmu jako dékovné pisné mizZeme jmenovat napf. nasledujici: Frank-Lothar Hossfeld — Erich
Zenger, Psalmen: 101-150, str. 321; Leslie C. Allen, Psalms 101-150, str. 122; do jisté miry také Cas
J. A. Vos, The Psalms as Hymns in a Liturgical Context, str. 11.



v 7 116,17 & 107,22 (srov. Lv 7,12-21).* Proto néktefi usuzuji, ze v. 19 (a 21) implikuje
vykonavini dékovné obéti v Chramovém nadvofi a nasledujici verse s kultickymi odkazy
na tuto obét odkazuji. Pak pteklddaji sloveso 77 ve vv. 1 a 29 jako ,vzddvini dika“.”
Ver§ 27 by v tuto chvili mozna mohl opravdu odkazovat na svazini zvifete jakoZto obéti
a pfinesenti jej k oltafi. K takovému ¢teni se vSak napt. Gunkel ani Zenger neuchyluji.

K rozhodnuti, zda Zalm zafadit k Zdnru hymnu & dékovné pisni, ndm napomiize,
pokud se zaméfime na hudebni konotace textu. Byl Zalm zpivin v jeruzalémském Chra-
mu? Na tuto otizku divi zfetelné kladnou odpovéd J. A. Smith.”! Kromé neptimych
nardzek na zpév v souvislosti s izraelskym kultem (napf. vv. 2—4, 14)%, jez jsou viak do
zna¢né miry diskutabilni, se jako zavazné svédectvi jevi to obsazené v Misné. Zde,
v traktitu Pesachim, se totiz piSe, Ze Lévijci béhem svitku Pesach zpivali & recitovali
Halel, neboli Z 113-118.% A&koliv byla Misna zkompletovina az na pfelomu 2. a 3. stol.
n. L. (v dalich letech v3ak byla nadile pod vlivem amorajské produkce pozménovina)®™,
zaznamendvd mnozstvi tradice jesté z doby pred zni¢enim druhého Chriamu (70 n.1.).”
V babylénském Talmudu, v traktitu Pesachim, se zmifiuji dokonce konkrétni verse 118.
zalmu (vv. 21-28) a jejich antifonicky rdz, jenz byl recitovin minimélné ¢tyfmi riznymi
hlasy.” Jutta Schrotten ve své dikladné préci o 118. zalmu zase poukazuje na to, ze celd
skupina halelskych Zalmu (113-118) byla zdmérné edi¢né zpracovina, aby formovala

ucelenou liturgickou jednotku.”” Toto rozpoznini nijak neumenguje vlastni specifi¢nost

* Rolf Rendtorff, Hebrejska bible a déjiny, str. 140.

%0 Za viechny mizeme opét jmenovat Franka-Lothara Hossfelda — Ericha Zengera, Psalmen: 101-150, str.
321.

517. A. Smith, Which Psalms Were Sung in the Temple?, Music & Letters, 71/2 (1990), 167-186, zvlasté
169-173.

2 Tamtéz, str. 171-172.

53 m. Pesachim 5,7; recitace Halelu je sougdsti modliteb a liturgie mnoha svitkd i v sou¢asném judaismu.

>* Petr Slima, Tanu Rabanan: Antologie rabinské literatury, Praha: Vysehrad, 2010, str. 69.

% J. A. Smith, Which Psalms Were Sung in the Temple?, str. 168.

%6 . Pesachim 119a.

% Jutta Schrotten, Entstehung, Komposition und Wirkungsgeschichte des 118. Psalms, str. 84—87,126-138 (cit.
dle Erich Zenger, The Composition and Theology of the Fifth Book of Psalms: Psalms 107-145, Journal



jednotlivych Zalmi, pouze poukazuje na minimdlné zna¢nou edi¢ni provizanost téchto
textli za Gcelem jejich vyuziti v liturgii (vice v kap. Kontext Zalmu v Zaltifi a Hebrejské
bibli). Z toho vSeho ndm prozatim vyplyvd, Ze Zalm 118 byl zcela pravdépodobné
pouzivin v Chrimovém kultu a Ze minimélné od dob rabinského judaismu byl
i antifonicky recitovin (pravdépodobné na ustné preddvané melodie, jez se pouzivaly
v synagogdch a jez byly v rtznych kulturnich oblastech odligné)®, tudiz se ptihlizelo
kjeho jistym hudebnim konotacim a dialogické struktufe (vice viz kap. Hudebné-
rytmicky rozbor).

Nissim Amzallag v ¢lanku Praise or Antiphonal Singing? The Meaning of n17i17
Revisited”’ ptesvédiivé argumentuje, Ze sloveso 17T, které byva tradiéné prekladano jako
»chvilit, velebit, chvalofecit, vzdavat diky“, obsahuje tento vyznam pfedevsim v ,sekuldr-
nim“ kontextu, tzn. ve chvilich, kdy se sloveso nevztahuje k Hospodinu (srov. Gn 49,8;
7 49,19; Jb 40,14). Pokud se k Hospodinu vztahuje, obsahuje v sobé primdrné hudebni
konotace v souvislosti s onim vzdivinim chvily a dik.*® Jmenn4 forma slovesa 17N se
v Hebrejské bibli objevuje ve ¢tyfech hlavnich vyznamech: obét; pisent vzdavani chva-
ly/dikti; sbor Lévijcti; vyznini.® Zajimavé oviem je, Ze samotné sloveso m17* se nikdy
neobjevuje ve vyznamu obétovani a NN zase v pouhém vyznamu chvalofedeni. Am-
zallag usuzuje, Ze oba dva vyznamy jsou az sekundirni.”’ Nisledné pak ukazuje na
riznych piikladech pouziti slovesa v bibli jeho podstatny hudebni charakter a sborové
antifonické konotace.

Imperativni vyzva na zacitku 118. Zalmu tedy nabddéd ke zpévu, ke zpévu uprostied

Jor the Study of the Old Testament 80 (1998), str. 77-102).

*8 Regina Randhofer, Singing the Songs of Ancient Israel, Journal of Musicological Research 24 (2005), str.
241-264,243.

*? Nissim Amzallag, Praise or Antiphonal Singing?, str. 115-128.

% Také se sloveso ve vztahu k Hospodinu vyskytuje predeviim v Zalmech, v knihdch Paralipomenon
av EzdraSovi a Nehemjdsovi, tedy v knihdch, které vénuji zvy$enou pozornost hudbé pfi uctivini Hospo-
dina (Taméz, str. 116).

8 HALOT 1V, str. 1695-1696.

62 Nissim Amzallag, Praise or Antiphonal Singing?, str. 118.



izraelského kultu, ke zpévu, jimz se bude vzdévat chvila a diky Hospodinu. Zpév a tanec
patii k zdkladnim podobdm oslav boZstvi ve Starovékém Orientu® (ostatné nejen tam
a tehdy). Svitetni procesi popisované v Z 118,19-28 pocit s oslavou Hospodina, jak je
vyslovné naznaceno ve v. 24 (,plesejme a radujme se v ném®) a pak ve v. 27, za nimz si
mnozi pfedstavuji tane¢ni rej s ratolestmi okolo oltife (srov. 7 26,6-7).% To, ze podstat-
nou ¢dst zalmu tvofi vypravéni o tzkosti Zalmisty a Bozi zachrané, formulované v ich-
formé (5-18)®, neumensuje hymnické struktury zalmu, kdyZ si uvédomime nasledujici:
jelikoz se Zalm nékolikrdt odkazuje na Piseri mofe z Ex 15, kterd je také formulovina
v ich-formé, ji zde vsak zastupuje cely izraelsky lid, tak také 7 118 je zaméfen na celé
spolecenstvi, je vypovédi o tomto spolecenstvi;* jeden z vrchold celého Zalmu se obje-
vuje ve vv. 15-16 (Pravice Hospodinova kona state¢né, vyvysuje, kond state¢né), formu-
lovany pomoci participii, coZ je prvek pro hymnické formy typicky;* vzdyt i vzdavani
dikt za Bozi naklonost, za jeho mocné skutky ve prospéch Izraele, mize byt soucdsti
hymnickych oslav Hospodina, ba dokonce jejich pohnutkou.®® Zalm tedy chdpeme jako
hymnus se silnou tematikou Bozi zichrany a ndklonosti, za nizZ m4 Izrael dékovat, a tak

Hospodinu zpivat, tancit a chvalit jej.

8 Srov. Gary A. Rendsburg, The Psalms as Hymns in the Temple of Jerusalem, in: James H. Charlesworth
(ed.), Jesus and Temple: Textual and Archaeological Explorations, Minneapolis: Fortress Press, 2014, str. 95—
122;

6 Srov. napf. Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psalmen: 101-150, str. 312; Rolf Rendtorff,
Hebrejska bible a déjiny, str. 136.

vrstvou) pouzit ke zkomponovani Zzalmu. Zaroven je vak natolik logicky a hudebné-rytmicky strukturo-
van (viz kap. Struktura a Hudebné-rytmicky rozbor), Ze se jednd o samostatnou ucelenou hymnickou
béseri ¢i 1épe pisen.

% Vylu¢ujeme zde moznost, Ze by zalm byl Zalmem krale, pfijizdéjictho do bran Jeruzaléma a na nidvoii
Chramu, aby zde dékoval za Hospodinovu zachranu (srov. Leslie C. Allen, Psa/ms 101-150, str. 124-125;
Andrew C. Brunson, Psalm 118 in the Gospel of John: An Intertextual Study of the New Exodus Pattern in the
Theology of John, Tiibingen: Mohr, 2003). Zalmista je zde v zastoupeni izraelského lidu.

57 Rolf Rendtorff, Hebrejska bible a déjiny, str. 136.

% Srov. Cas J. A. Vos, The Psalms as Hymns in a Liturgical Context, str. 11-12.



Spojitost zalmu s knihami Paralipomenon a s Ezdrisem-Nehemjdsem, at uz se tykd
pouZivani slovesa n7* &i napt. fraze 170m WY 13 (viz kap. Poetické obrazy),*” ukazuje na
poexilni dobu vzniku textu. Také jeho zafazeni do paté knihy zalmi, coz je Zalmovd
sbirka nejmladsi, naznacuje poexilni dobu. Déle tomu nasvédcuje jistd poetizace Sijénu
a chrdmova teologie ve vv. 19-28 (Sijén jakozto cil svite¢niho procesi, cil Boziho vyve-
deni izraelského lidu z nouze a tisné — Exodus, Exil) a hudebni strinka Zalmu, sborovy
zpév byl pravdépodobné souddsti chramové liturgie. Ackoliv text v nééem navazuje na
Pisent mote z Ex 15, kterd oslavuje a dékuje za vyvedeni z Egypta, mizZeme v textu
pozorovat motivy, které snad poukazuji spiSe na babylénské zajeti (vv. 10-12; 13; 18)
a jeho ukonceni jakozto druhy Exodus v déjindch spésy.

Néktefi badatelé se pokouseli zalm zasadit do kontextu konkrétnich udélosti izrael-
skych dgjin, a tak jej presné datovat. N4vrhd je viak mnoho a jejich rozpéti znaené.”
Zalm vsak sim o sobé presné datovini nenabizi a spise jej mizeme chipat jako univer-
zalnéj$i hymnus s odkazy na jeruzalémsky kult, ktery mohl byt uveden pfi rtznych
liturgickych pfilezitostech, jak o tom ostatné svéd¢i také texty rabinského judaismu,
které Zalm zasazuji do svite¢nich liturgii synagogy, pfedevsim k svitku Pesach, ale také
tfeba Sukot.”! Pfi dataci Zalmu se musime spokojit s tim, Ze jej umistime do doby
druhého Chrdmu, pfi¢emz pouze letmé poukazy, nikoli viak nevyvratitelné, by mohly

nabddat, Ze se jednd o celkem pozdni dobu druhého Chrimu. Jednak ratolesti jakozto

% Tato spojitost se viak netykd uchopeni teologického vyznamu jeruzalémského Chramu a kultu. Zalm
118., stejné jako celd pata kniha Zalm, je orientovan universalisticky a eschatologicky (urcitd konkretizace
kultu zde chybi) a teologicka spojitost se jevi spiSe s DeuteroizajaiSem (Iz 40-55) (Erich Zenger, The
Composition and Theology of the Fifth Book of Psalms, str. 82; Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger,
Psalmen: 101-150, str. 247).

70 Napt. prvni Sukot po Exilu (536 pf. n. L; Ezd 3,1-4), polozeni zékladniho kamene Chrimu (520 pf. n.1;
Ezd 3,8-13); znovu zasvéceni Chramu (515 pf. n. 1; Ezd 6,15-18); Sukot po dokonéeni vystavby méstské
zdi za Nehemjdse (444 pf. n. ; Neh 8); zasvéceni Chrdmu za Judy Makabejského (164 pf. n. .; 1Mak
4,36—61; 2Mak 10,1-8); slavnost pfi pfilezitosti porazeni Nikdnora (161 pf. n. l.; 1Mak 7,48n); Simontv
vstup do Akry (142 pi. n. 1; 1Mak 13,51). (Srov. Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psalmen: 101—
150, str. 315.)

" m.Suka 3,9.



kultické pfedméty v rdmci urcitého procesi jsou prvné dosvédcéeny az v helénistické dobé
(mohly vsak byt pouziviny jiz dfive, jak by mohl naznatovat Lv 23,40),” dile
nibozenské pouté na Sijén (pfiemz neni vibec jasné, Ze zrovna 118. Zalm s takovou
pouti poéitd, patd kniha Zalmi vSak ano) se v Zidovském prostfedi zna¢né rozsifily az
v pozdéjsi fazi druhého Chramu (piedevsim pak od doby Hasmonejci dile)” a v po-
sledku se zalmu muze pficitat az jisté post-kultické Sizz im Leben,”* na rozdil pravé od
knih Paralipomenon, Ezdras-Nehemjas (na druhou stranu je zapotfebi si uvédomit
kompozici halelskych zalmu pravé jakozto ucelenou liturgickou jednotku)”. S Chrimem
se pocitd jako s centrem izraelského kultu, ale jemu pfi¢itina spiSe role mista, kde
spoleCenstvi mize (s univerzdlnimi a eschatologickymi konotacemi) slavit Hospodina,
jeho sldvu. Tyto tfi poukazy nim tedy moc nepomahaji. Erich Zenger s velkym otazni-
kem navrhuje datovat Zzalm na ptelom patého a ¢tvrtého stoleti pf. n. 1.”* Osobné bych
rozsifil moznou dobu vzniku o celé 4. stol. a moznd i o zacitek stoleti nsledujiciho. Jako
prostiedi vzniku zalmu mizZeme celkem jasné oznalit vrstvu chrdmovych zpévika,

1évijed.”’

7 Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psalmen: 101-150, str. 331.

7 S. Safrai, Die Wallfahrt im Zeitalter des Zweiten Tempels, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 1981
(cit. dle M. Millard, Die Komposition des Psalter: Ein_formgeschichtlicher Ansatz, Tibingen: Mohr, 1994, str.
228-229).

" Erich Zenger, The Composition and Theology of the Fifth Book of Psalms, str. 99-100.

7 Jutta Schrotten, Entstehung, Komposition und Wirkungsgeschichte des 118. Psalms, str. 84-87,126-138.

7 Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psalmen: 101-150, str. 247.

77 Tamtéz, str. 320.
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Zpivejte diky/chvilu Hospodinu, vzdyt je dobry,
vzdyt jeho milosrdenstvi je vécné.

At vyznd Izrael,

(ze) jeho milosrdenstvi je vécné.

At vyzna Arontv diim,

(Ze) jeho milosrdenstvi je vé¢né.

At vyznaji ti, kdo se boji Hospodina,

(ze) jeho milosrdenstvi je vé¢né.

Z uzkosti jsem volal Hospodina,
Hospodin v §ifi (volnosti).
Hospodin je pfi mné, nebudu se bit.

Co mi udéla -?

Hospodin je pfi mné mezi mymi pomocniky,

a ja, uvidim mezi témi, ktef{ mé nendvidi.

Lépe utikat se k Hospodinu,

nez davéfovat -

Lépe utikat se k Hospodinu,

nez dtavéfovat .
M

ve jménu Hospodinové je zajisté odrazim.

_’

ve jménu Hospodinové je zajisté odrazim.

_

byly uhaseny jako plamen trni,

ve jménu Hospodinové je zajisté odrazim.

—’

abych padl,

aviak Hospodin -

Sila md a piseri (md) je Hospodin,

stal se mi zachranou.



DPMTR "2083 | AN 131 51
EIEEH
T RN
QRS

MY "WYn T90K)
g

PIYTWY o1INng
DI"NIR

A ATIR
M W
13182 DT
B0 > | 77
I omnm
07137 O8N 1A
nie WX A

BSEREN i N

Wrpa N8I X

v EREER

i3 nnnn 77
RI WWIn M

M owa
mm man
mm o8
D'Nap3a IR
nama nip~IY

aiva M 17N
1o O%ivy 2

15a

16a

17a

Zvuk jasotu a zdchrany ve stanech spravedlivych,
Pravice Hospodinova

Pravice Hospodinova

Pravice Hospodinova

e

a budu vypravét o Hospodinovych ¢inech.

Oteviete mi brany spravedlnosti,
vejdu v né,
vzdavaje diky/chvilu Hospodinu.
Toto je brana Hospodinova,
spravedlivi budou do ni vchizet.
Tobé vzdavam diky/chvilu, protoze _,
a stal ses mi zdchranou.
Kdmen, ktery zavrhli stavitelé,
se stal kamenem thelnym.

Od Hospodina -,

Neobycejnd véc pro nase oci.

plesejme a a radujme se v ném.

Hospodine, zachrai!

ve jménu Hospodinove,

z Hospodinova domu.

Bah Hospodin,

-’

spojte procesi s ratolestmi,

a7 k rohtim oltare.

Bih a budu ti vzdavat diky/chvilu,
Buh

Zpivejte diky/chvalu Hospodinu, vzdyt je dobry,

vzdyt jeho milosrdenstvi je vé¢né.



Mluveni, vyznani (WR) a vzdavani a zpivani diki/chvaly (77°)

Touto Cervenou barvou jsou v Zalmu oznaleny vyskyty dvou sloves — anR a 17". Obé
v textu zaujimaji obdobné specifické postaveni, kdyz se vibec nevyskytuji ve vv. 5-18
(dvoustupriovy existencidlni vztah Zalmisty k Hospodinu). Sloveso MR se navic objevuje
pouze v tvodni hymnické vyzvé, ve vv. 2—4. Ob¢ jsou spojena se slavnostnim hymnickym
vyznianim davéry v Hospodina a s kultickym zarimovinim jakoZto vzddvinim a zpi-
vanim dikd a chval. Nejsou souddsti pfibéhu, vypravéni o Bozi zichrané. Odkazuji ,pou-

ze“ k hymnickym oslavim Hospodina na Chrimové hote.

Jak se zalmista vztahuje k Hospodinu

Zalmista ve své tisni, ze své tizkosti na Hospodina vold, vzyvd jej (v. 5) a utikd se k nému
(vv. 8-9). Aktivné se dovoldvd Bozi pomoci, aktivné s Bohem komunikuje. Kdyz zal-
mista u Hospodina pomoc nalézd, kdyz se Buh Zalmisty zastane, stdvd se pro néj silou
a pisni (v. 14). Stavd se silou do Zivota, orientaci v ném. Stavé se pisni, jiz clovék Hospo-
dina opévuje, jak je tomu ndzornym piikladem tento Zalm (viz kap. Hudebné-rytmicky
rozbor). V 25. versi zalmista apeluje na Hospodina, aby jeho naklonost k clovéku nadéle
pretrvivala. Na to navazuje ohromné silné vyznani viry ¢ davéry v Hospodina, kdyz si
jej zalmista ,pfivlastiiuje a oznacuje ho jako svého Boha, kterého bude velebit. Jde
o vyjadfeni davérného intimniho vztahu k Hospodinu, k jakému zve Zalm celé svite¢ni

spolecenstvi, aby pro kazdého ¢lovéka byl Hospodin tim jedinym Bohem.

Jaky vliv ma na zalmistu vztah k Hospodinu

Kdyz se Hospodin pfiznd k ¢lovéku, kdyZ mu odpovi na jeho teskné volani a obklopi jej
svym milosrdenstvim, v tu chvili Zalmista ziskdvd pevnou pidu pod nohama, pfestva se
bat (v. 6), uzkost ztrici dominantni postaveni v Zalmistové existencidlni situaci. Mize se
napiimit a bez bazné se podivat na své neptitele, prozfit (v. 7) vprostied jejich obkli¢eni
a spolehnout se na Hospodina a jeho moc pfi konfrontaci s prondrody (vv. 10-12). Bah

se mu stivd zachranou (v. 14), o jeho ¢inech chee Zalmista poddvat svému lidu a moznd



i spravedlivym z okolnich prondrodi (viz ,ti, kdo se boji Hospodina“ ve v. 4)” svédectvi
(v. 17), ackoliv duvérny vztah s Hospodinem nemusi byt vzdy prochizkou rtizovym
sadem. Bih tvrdé trestd hfichy izraelského lidu (v. 13), Zalmista padd pod silou jeho
pravice. Za timto obrazem se skryvé teologické pochopeni Exilu jakozto Hospodinova
trestu za nevérnost Izraele, jak se s tim muzeme setkat pfedevsim v prorockych litkich
Hebrejské bible (napt. Iz 1-12; Ez 4-24). Piesto Hospodin nenechdva propadnout sviij
lid zahubé, jeho milosrdenstvi je vé¢né a on zalmistu zachrafuje z ndstrah smrti. Bozi
zasahovani v déjinach ve prospéch Izraele je né¢im, co v oich zalmisty odlisuje Hospo-
dina od buzka okolnich ndrodd, ti jsou totiZ jen lidskymi vytvory, modlami (srov. 7 115).
Hospodinovy skutky jsou né¢im neoby¢ejnym. Moment, kdy se v déjindch Izraele osvéd-
¢ila Bozi moc a pfedevs§im pomoc je néco neobycejného (v. 23). Proto se m4 lid radovat,
plesat, zpivat a tancit (v. 24) vprostfed svite¢niho spolecenstvi, slavici Hospodina a jeho

mocné ciny.

Smrt a zivot (NN a ™)

Tematika Zivota a smrti se rozehravd v Zalmu jiz v ¢sti vv. 5-12, explicitné pfijde na
scénu az ve vv. 13-18, konkrétné v poslednich dvou versich. Zde se objevuje Hospodin
jako ten, kdo pfes tvrdé trestini (pravdépodobné si zde miizeme domyslet babylonské
zajeti jako Hospodintv trest nad nevérnym Izraelem; srov. Iz 1-12; Ez 4-24) nevydava
zalmistu napospas smrti (srov. 7 6; 30). Naopak jej uvadi zpét do plnohodnotného (spra-
vedlivého) zivota. Tak se Biih vpravdé osvédcuje jako ten, jehoz milosrdenstvi je vécné
(vv. 1-4; 29). Tematika Zivota a smrti je silnym kontrastnim motivem, ktery ukazuje, ze
pfece jen je to za Zivota, ne ve smrti, kdy muze stvofeni Zzit ve vztahu s Bohem a vzdavat
mu diky a chvélu (srov. 7 6; 30; 88). Je otizkou, zda se zde pfedjima eschatologické od-
stranéni smrti jednou provzdy (Iz 25,8). Moznd ano, pouze viak v perspektivé znovu-

obnoveného Chrdmu, Sijénu, a tudiz zachrinéni Izraele pfed smrti v Babyléné.

8 O tom, kdo se za timto oznacenim skryv4, pojednav4 nasledujici kapitola.



Hospodin (7771)

Hospodin se v Zamu objevuje jako dobry (v. 1 a 29), coz evokuje stvofitelské konotace
2 Gn 1, kde Btih kond a tvofi své dilo dobfe (21072). Dile jako milosrdny, jeho milo-
srdenstvi je vé¢né (vv. 1-4; 29). Bih se jevi jako ten, kdo stoji za svym lidem, je pii
zalmistovi (vv. 6=7) v jeho tisni a souzeni. Zalmista tak mize v Hospodinové jménu
odrazit pocetné pronarody, které jej obklopuji (vv. 10-12). Hospodinova pravice (vv. 15—
16) je antropomorfnim obrazem, obecné znazornujicim Bozi jednani (srov. 7 77,1; Abk
2,16). Hospodin tedy uréitym zpusobem kond (v. 17). Ve v. 20 se pak objevuje obraz
Hospodinovy briny, znazorriujici vstup do chrimového aredlu (do Boziho domu, viz
v.26), do mista, jez je centrem izraelského kultu, kde probihd komunikace s Hospodi-
nem. Brdna zve svite¢ni spoleCenstvi k Bohu, k chvalozpévu na Boha. Jinak je také
zdhodno si v§imnout &etnosti vybarvenych slov touto zelenou barvou.” Motiv Boha je

v zalmu jakousi Cervenou niti, text je o ném, o jeho velikosti a o zpivini jemu chval

a dikd.

Hospodin se v 118. zalmu projevuje jako ten, kdo odpovidd, aktivné komunikuje s zal-
mistou (vv. 5 a 21). Jak komunikuje, se dovidime ve vv. 13-18, kde je nejvice vykresleno
Hospodinovo jedndni. Pfedevsim kond, a to mocné a statené (na rozdil od model
prondrodii; srov. Z 115). Jeho jednani zachrafiuje clovéka, ospravedliiuje jej, vyvysuje jej,
to znamend, Ze jej pozveda ze zemé ke komunikaci s Hospodinem. Ve versich 13 a 18 se
objevuje jistd paradoxni vypovéd: Hospodin trestd, srazi Zalmistu a zdroveil mu pomaha.
Méné paradoxni nim bude tvrzeni pfipadat, kdyz si uvédomime, Ze Zalm je antifonicky
komponovin, kdy se zpivajici hlasy st¥idaji po pulversich a vzdjemné se dopliuji (viz kap.
Hudebné-rytmicky rozbor). Obé dvé tvrzeni o Hospodinové konani vici zalmistovi jsou
pravdivd. Buh tvrdé trestd (jde pfedevsim o teologické pochopeni Exilu jakozto Boziho

trestu), zdroven vSak zachranuje. Jeho vé¢né milosrdenstvi pfevazuje nad jeho hnévem,

7 Barva ukazuje pouze vyskyty slov, oznacujicich Hospodina ¢&i jeho ,statické charakteristiky, tedy takové,

které znazoriuji, jaky Biih je. Tmavsi zelena pak poukazuje na konkrétni Bozi jedndni v Zalmu.



jak to naznaluje v. 18: ,VZdyt razné mé trestal Hospodin, avsak k smrti mé nevy-
dal.“ Bah odpovidd na Zalmistovo teskné voldni, zachrariuje jej. Jde o mocné, neobycejné
(v. 23) kondni ve prospéch Hospodinova lidu. V takovém dni, kdy Izrael zakousi Bozi
jedndni, Bozi milosrdenstvi, se ma lid radovat, plesat a Boha oslavovat. Posledni vyzndni,
vyskytujici se v Zalmu, o Hospodinové kondni je, Ze Buh svij lid prosvitil. To znamend,
Ze jej uvadi na cestu Zivota, divd mu orientaci v Zivoté, ospravedliuje jej (viz ndsledujici

kap.).

Zalm vyuziva clovéka jako srovnavaci material k Hospodinu, aby mohla vyniknout Bozi
moc a paradoxné jeho naprostd nesouméfitelnost se svym stvorenim. Kdyz Hospodin
stoji za svym lidem, cizi ¢lovék mu nemuiZe nic udélat (viz fecnickd otdzka ve v. 6). Bih
divd clovéku stabilitu a orientaci (a mozZnost postavit se nepfatelim), jez nelze nalézt

u druhého ¢lovéka, ba dokonce nikde vprostfed stvofeni. Pouze u Hospodina.

Pronirody jsou vyslovené zminény pouze ve vv. 10-12, kde predstavuji nepiitele a hroz-
bu pro zalmistav Zivot, obklicuji a suzuji jej (srov. v. 5). Ve tfech obdobné formulovanych
versich (10-12) vsak vynika slabost pocetnych prondrodu v kontrastu se silou Hospodina
vprostied nepocetného Izraele. V nasledujici kapitole uvidime, Ze v nékterych poetickych

obrazech zalmu jsou prondrody tematizoviny v pro né pozitivnéjsim svétle.

Zachrana (npwr)

Slovo myw byva v Z 118 modernimi pieklady casto piekladdno jako ,spasa“.* Jelikoz
v§ak tento pojem dnesnimu (obzvlast evropskému) ¢tendfi evokuje kiestanské pochopeni
spasy skrze osobu Jezise Krista, je vhodnéjsi preklidat vyraz v Zalmu slovem ,zichrana®,

neobsahujici tak silné eschatologické konotace. Jisty eschatologicky nidech muzeme ze

0 Viz napt. CEP,B21, CSP, NAS, RSV.



Ctyt vyskyti vyrazu pozorovat pouze ve v. 25. Ve vv. 14,15 a 21 jde spise az o ,,pfizemni,
télesnou Hospodinovu zichranu Zalmisty z nastrah smrti, z Utlaku nepfitel (vv. 5-18)
i z Hospodinova tvrdého trestdni (vv. 13-18). ,Zvuk jdsotu a zdchrany” se ozyvi ze stanii
spravedlivych, kterym bylo v jejich souzeni pomozeno, Bih vyslysel jejich volani (v. 5).
Zvuk zichrany, to je onen zvuk jdsotu, veseli, radosti z toho, Ze Hospodin je Bohem
milosrdnym. V radostném hlaholu mtzZeme slyset hlasy $tastnych zachrdnénych lidi. Ti
chtéji plesat, radovat se (v. 24), opévovat Hospodina s prosbou, aby i nadéle trvala jeho
naklonost ke svému lidu, aby zachraoval (v. 25), aby jej tak mohli nadile velebit. V této
budouci vizi bychom mohli nachézet eschatologické motivy, zdroven by v§ak mohlo jit
i o méné ambiciézni prosbu, aby se i naddle mohl izraelsky lid uc¢astnit nibozenskych

ritudld a svitka v jeruzalémském Chramu.

Spravedlnost (7Tx)

Co presné se skryva pod kofenem TT¢ v Hebrejské bibli neni az tak jednoduché urit,
ackoliv se bézné prekladd vyrazem ,spravedlnost” a jeho odvozeninami, myslici se tim
predevs$im jistd bezihonnost uréitého ¢clovéka podle Boziho zikona, obecnéji jesté moz-
nd jakdsi Hospodinem posouzend opravnénost clovéka zit pfed Bohem, vprostied
Boziho lidu.*' V takovém pochopeni mizeme mluvit v kontextu 118. Zalmu o ospra-
vedlnéni ¢lovéka, jakozto jeho navriceni k spravedlnosti, do upfimného (di)vérného
vztahu s Hospodinem. Buh toto ospravedlnéni ¢ini, on ¢lovéka zachrariuje z nédstrah
smrti, kam se v§ak dostal pravé kvili své nevérnosti vii¢i Bohu, za kterou je Hospodinem
nejdfive tvrdé trestin (vv. 13-18). Spravedlnost se tak jevi jako jistd kvalita, sestupujici
z nebe na zem.* Snad lze fict, Ze clovek, ktery je spravedlivy, participuje na Bozi slavé.
Proto mohou vchézet Hospodinovou branou, branami spravedlnosti (vv. 19-20) na Sijén.
Briny zvou k ucasti na oslavé Hospodina, zvou ke vztahu k Hospodinu jakozto jedi-

nému Bohu, ktery zachranuje, zvou do Chrimu spravedlnosti, k obnovovéni spravedl-

81 Srov. TLOT 11, str. 1046.
8 Tamtéz, str. 1054.



nosti vprostied izraelského lidu.®

Tomu, kdo byva v Hebrejské bibli osloven jako pozehnany (7172), jedna-li se o ¢lovéka,
je timto vyrazem projevena urditd vdénost, obdiv a gratulace.” Jde o Bohem osvédce-
ného ¢lovéka, v nasem Zalmu o zachranéného ¢lovéka, o spravedlivého, ospravedlnéného
Hospodinem. Pozehnani jsou ti, ktefi pfistupuji do Chrdmu, aby zpivali a vzdavali diky
a chvély Bohu. To, Ze je nékdo pozehnany, je diivodem k velebeni Hospodina. Nasledné
knézské zZehndni (772 v pielu) svite¢nimu procesi z Chrimu, z Boziho domu reaguje na
ptichod pozehnanych, vit4 je, zdravi je,” Zehn4 jim, protoze shromazdény lid se osvéd-
¢uje jako ,celebrant® Hospodinovy slévy, vstupuje do vztahu s Bohem a aktivné se podili

na jeho slavnosti, svatku.

Svatek, slavnost

Touto barvou jsou v textu oznalena ta mista, kterd urcitym zpisobem evokuji svatecni
shromdzdéni izraelského lidu, pii kterém jsou vzdavany diky a chvily Hospodinu, pii
kterém mohl byt i tento Zalm zpivin. Brany (vv. 19 a 20) odkazuji po vv. 5-18 ke vstupu
(a¢ obrazného) Zalmisty a svitecniho shromdzdéni na Sijon, kde md lid ted a tady plesat,

radovat se (v. 24), tancit a podilet se na chramovém kultu (v. 27).

8 Srov. Tamtéz, str. 1054-1055.
8 TLOT I, str. 269.

8 Srov. Tamtéz, str. 271.



Poetické obrazy

v1on oowh | 2w e e

Tato fraze se kromé 118. Zalmu (vv. 1 a 29) objevuje také v 1Pa 16,34 a 7 106,1; 107,1;
136,1. Pouhé spojeni mia™ 1117 se objevuje jesté v 1Pa 16,8; 2Pa 20,21; 12 12,4 a 7 33,2;
105,1. Druh4 &ist frize 170N D95 " se vyskytuje také v 1Pa 16,41; 2Pa 5,13; 7,3.6;
20,21; Ezd 3,11; Z 136,2-26 a v Jr 33,11. Zde, v Jr 33,11, mGzeme pravdépodobné
pozorovat jisty prvotni prototyp celé frize, kterd se tu objevuje o nékolik slov
v rozsifenéjsi podobé a také jednak v kontextu dékovné obéti, jednak vprostfed hlasa
veseli a radosti, hlasi svite¢niho spolecenstvi. V pozdnich knihdch Hebrejské bible se
zalind frize objevovat ve formé formule spojené s Jeruzalémskou knézskou liturgickou
teologii (srov. 1Pa 16,34, ptipadné i Ezd 3,11; 2Pa 5,13; 7,3.6).*” Formule, kter4 se pak
objevuje pfedevs§im v Zalmech, vybizejicich k opévovini Hospodina ajeho mocnych
skutka jak vici Izraeli, tak vidi jednotlivei (v takovém kontextu stoji i v Zalmu 118),
v sobé obsahuje nardzky na Hospodinovu stvofitelskou ¢innost (2102 a Gn 1) i na jeho
ptsobeni v déjinnich (srov. Ex 34,6n).* V trochu pozménéné formulaci se formule
objevuje také vZ 100 ve spojitosti s vyzvou k opévovini a chvileni Hospodina,
adresovanou celé zemi. Tento vztah je dilezity i pro nd§ Zalm, jak uvidime v ndsledujici

podkapitole.

Izrael -> Aroniiv diim -> ti, kdo se boji Hospodina

V obdobném kontextu, jako v Zalmu 118, se tato trojice objevuje také v Z 115,9-11

8 Zajimavosti je, Ze v prvnich tfech slovech Zalmu lze vy<ist akrostich 5. Ze by podle autorti Zalmu bylo
vzdavini a zpivani dikd a chval zdkladem halachy, Zidovského nidbozenského priva? Pokud vznik Zalmu
zasazujeme do chrdmového prostiedi, jevi se tato tvaha jako znaéné nepravdépodobna. Bylo by vsak zaji-
mavé se dikladnéji podivat na vyskyty této formule v textech raného judaismu, zda nemohla byt uritou
vrstvou Zidu takto interpretovana.

87 Srov. Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psa/men: 101-150, str. 321-322.

8 Srov. Tamtéz.



a 7 135,19n, zde jesté spolu s domem Léviovym. To, Ze se v nasem zalmu diim Lévitiv
neobjevuje, mize naznalovat jak to, Ze Lévijci (chraimovi zpévici) zpivaji onu stupriova-
nou vyzvu, tudiz sami sebe nezmiriuji, tak to, ze v adresovani vyzvy Aronovu domu jsou
jiz Lévijci zahrnuti jakoZto spoludéastnici chrimového kultu.”” Zivaznéjsi otizkou je,
koho vSeho md tato trojice oznacovat. Prvni dva adresiti, pozvani k Gcasti na chvalo-
zpévu, jsou jasni. Nejdfive lid, pak knéZstvo, nisledné v§ak kdo? Souhlasim zde s Eri-
chem Zengerem, Ze nejde o teologickou charakteristiku dvou pfedchozich skupin, ale
jsou to ti z prondrodd, ktefi rozpoznali Hospodina jakozto jediného Boha, oslavuji ho,
divétuji mu, projevuji bézeri pred jeho slavou.” Trojice tak neni odrazem redlnych litur-
gickych poméri druhého Chrimu, jako spiSe idedlnim stavem svite¢niho spolecenstvi
s latentné ptitomnymi eschatologickymi konotacemi.” Vsechny pronirody a celd zemé
se maji pfipojit k oslavim Hospodina. Ostatné k tomu nabadi jiz zalm 117 a jiz vyse
zminény Zalm 100 (srov. také Z 102,16-23, kde se vylozené mluvi o bazni pronirodi
pfed Hospodinem).

v rve

Z uzkosti — v §ifi

de o silny poeticky obraz, v némz obé vypovédi, stojici paralelné naproti sobé (chiastic
) )
strukturovdny), ukazuji diametralni rozdil mezi ¢lovékem, zalmistou a Hospodinem.
Zalmista vold v nesnazich, v tisni, vold k Hospodinu z tzkosti svého srdce, z malého
prostoru, ve kterém je cizimi vlivy utlacovin. Hospodin je na rozdil od ¢lovéka zcela svo-
bodny, volny. Opakem malého prostoru je prostor otevieny, neomezeny, siroky. V ném se
Y y. Up p Jep Y Y Y-
naléza Hospodin, z ného odpovidd, ve své volnosti svobodné kond. Jaky vyznam maji obé

dimenze na vztah mezi ¢lovékem a Zalmistou rozvadéji nasledujici verse.

Mezi mymi pomocniky — mezi témi, ktefi mé nenavidi

Jde o paralelni vypovédi (antitetické), stavici Hospodina do skupiny pomocniki, téch,

% 7. A. Smith, Which Psalms Were Sung in the Temple?, str. 170.
% Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psalmen: 101-150, str. 322-323.

1 Srov. Tamtéz, str. 316.



o které se muze cloveék opfit, a zalmistu do opa¢né skupiny téch, ktefi k nému chovaji
silnou nendvist. V tomto obraze nejde o charakteristiku Hospodina jakozto jednoho
z mnoha, ktefi Zalmistovi v tisni pomahaji. Zalmista totiZ stoji vprostied téch, co ho
nendvidi, co jej utlacuji (srov. v. 5), nema na zemi pomocnika. Hospodin je ten, kdo za
nim stoji, na koho se miize spolehnout. Skupina pomocniku je tak rétorickou figurou,
stojici v opozici vii¢i skupiné téch, kdo nenavidi (srov. i fonetickou pfibuznost slov "2
*R1w1). Diky Hospodinovi se Zalmista mize vzpfimit mezi svymi protivniky a podivat se

utlacovatelim do odi, postavit se jim.

Nez duvéiovat clovéku -> knizatim

Dvojversi 8 a 9 ma mudroslovny charakter (12 ... 210), stojici ve stfedu kompozice vv. 5—
12.Jde o srovndni mezi Bozi a lidskou pomoci ve formé obecného pfislovi, které shrnuje
motivy a obrazy, vyskytujici se v pfedchozich tfech ver§ich. Toto pfislovi je v druhé &asti
(v. 9) stupiiovino. Nejen, Ze je lepsi utikat se k Hospodinu, nez duvéfovat ¢lovéku obec-
né. Dokonce vsak i u téch, kterym je ,obycejny* ¢lovék nachylny davéfovat, knizatiim,
tém, ktefi disponuji vétsimi privilegii a vétsi moci na fizeni spole¢nosti, neni zdhodno
hledat pomoc, protoze jejich pomoc je na rozdil od té Hospodinovy nestald, vratka,
podléhajicim mnohym vnitfnim i vnéj$im vlivim (v neposledni fadé smrti, viz 7 146,3).

Hospodin je zcela svobodny a staly ve své nabizené pomoci (srov. vv. 5-6; 1z 26,4).

Byly uhaseny jako plamen trni

Tomuto poetickému obrazu jsme se jiz vénovali v kap. Textové varianty. Jde o metaforu
vykreslujici, jak mocné a tc¢inné (a moznd i efektné) psobi Bozi pomoc, jak v Hospodi-
nové jménu nabyva Zalmista sily v konfrontaci se svymi nepfiteli. Pfirovndni nepfatel ke
v&eldm & k roji véel se objevuje v Hebrejské bibli také napt. v Dt 1,44 ¢i 1z 7,18. V mu-
droslovné teologii se zase nachdzeji metafory o zhasnuti ohné, svétla ¢ plamene své-

volnika (Jb 18,5; 21,17; Pt 13,9; 20,20; 24,20). Ohen zde piedstavuje vitalitu, Zivot, jenz

tém, ktefi jsou zli, protoze jsou zli, zhasind.” Spravedlivym jejich svétlo ,radostné zari“”

92 Srov. Tamtéz, str. 324-325.



(Pf 13,9), dostivd se jim odmény za svou spravedlnost.

Zvuk jasotu a zachrany ve stanech spravedlivych

V 1z 51,3 je slovo zvuk (51p) spojeno s podobné pozitivnimi vyrazy jako v 118. zalmu:
veseli, radost, snad i svitek (nw/nnnW), pisent (7A1) a vzdavini dikd/chval (7Tn).
Vzdévini dika/chval se zde objevuje v kontextu pisné (srov. 118,14) a svate¢niho procesi.
Clovek ma velebit Hospodina v radosti, uprostied slaviciho spolecenstvi spravedlivych,
a pisni (a tancem), jak ndm to pfedkldda celd forma 118. Zalm (vice k této problematice
viz kap. Zanr a Hudebné-rytmicky rozbor). Poeticky obraz (zvuk jésotu a zdchrany) v 15.
ver§i navazuje na piedchozi vypravéni, ve kterém se Hospodin osvédéil jako zachrince
zalmisty a celého izraelského lidu. Stany spravedlivych mohou odkazovat na vile¢né
tiborové lezeni (viz vv. 10-12), pravdépodobnéjsi viak je, Ze zde odkazuji na putovini
Izraele z Egypta do zaslibené zemé (srov. Ex 16,16; Nu 11,10), coz pfipomind Zidovsky
svitek Sukot, s nim# byvd 118. Zalm minimalné od dob rabinského judaismu spojen.”
V kontextu Exilu mohou stany spravedlivych také odkazovat na vyjiti exulanti z Ba-

byléna.

Oteviete brany spravedlnosti (toto je brina Hospodinova)

Je otizkou, zda se branami spravedlnosti a branou Hospodina mysli méstské briny
Jeruzaléma ¢& brany chrimového nddvofi nebo obé dvé varianty najednou. Mohli
bychom se $alomounsky vyhnout otdzce vysvétlenim, Ze jde o briny Sijénu. Mohli
bychom se pokouset rekonstruovat dobové podoby svite¢niho procesi, které se zformo-
valo mimo mésto a mifilo skrze méstské brany na Chrimovou horu, kde lidé skrze
Hospodinovu branu vstupovali do chrdmového aredlu. Badatelé, ktefi se o to pokousi,
poukazuji, Ze ve vv. 19-20 se odehrdvd rozhovor mezi Zalmistou (v. 19), ktery zadd
otevieni bran, aby mohl vejit do chrimu vzdavat Hospodinu diky a chvilu, poté, co si po

cesté svatecni procesi pfipominalo Hospodinovy mocné skutky ve prospéch Izraele (vv.

% Pieklad podle CEPu
% m.Suka 3,9.



5-18), a Lévijci, usazenymi v brandch, ktefi sviteCnimu procesi odpovidaji (v. 20)
a pousti jej dovnitt.” Rekonstrukce dobového sviteéniho procesi by tak poukazovala na
jeho ritudlnost, konkrétné na jakési oficidlni povoleni v branich Chrimu k dcasti na
chramové liturgii.” Rozhovor by se mohl nést v duchu sborového antifonického pred-
nesu zalmu, ale jak uvidime v nasledujici kapitole, jevi se pravdépodobnéjsi, Ze hlasy se
spise stiidaly po pulversich nez po verSich celych. Abychom vSak mohli takovouto re-
konstrukei provést, musime si mnohé domyslet a pfedevsim musime Zalm 118 chapat
jako Zzalm, ktery je liturgicky, s ohledem na svite¢ni procesi ¢i ndbozenskou pout,
zkomponovin.” Struktura Zalmu (pfedeviim, co se tyce jeho zarimovini) a jeho hu-
debni konotace vSak poukazuji na to, ze byl komponovin pro tucel jednorizového
uceleného pfednesu v chrimu ¢ jeho aredlu. Poetické obrazy bran spravedlnosti a brany
Hospodinovy musime chipat spise jako obrazy metaforické. Poté, co Zalmista li¢i svij
existencidlni vztah k Bohu jak z vnéjsi (vv. 5-12), tak z vnitini perspektivy (vv. 13-18),
pfichdzi v zalmu ke slovu tfeti Cast, kterd zasazuje opévovani Hospodina do centra
izraelského kultu, do Chramu. Poeticky obraz otevirdni bran zve po dialektice tisné
a zdchrany svite¢ni spolecenstvi k ucasti na chraimové liturgii, k chvalozpévu na Boha,
do centra Zivota clovéka s Hospodinem. Lid je pozvin k byti Bozim lidem, k byti
v Hospodinové slavé a je pozvin dokonce samotnym Bohem, jeho branou. Dva sbory,
které se ve zpévu stfidaji po pulversich, pisobi komplementirné a spolecné vytvireji
bohaty poeticky obraz, jenz otevira cestu k ucasti na Hospodinové liturgii (pokud v tom
vidime i jemné eschatologické konotace, nemusime se mylit), spravedlivi vchazeji k Bozi
audienci (poté, co byli ve vypravéni vv. 5-18 ospravedinéni, zachrinéni).”® Zalm tak

nerekonstruuje konkrétni svite¢ni procesi, spiSe slouzi jako hymnus, jenz muze byt

% Srov. Leslie C. Allen, Psalms 101-150, str. 122; Hermann Gunkel, Die Psalmen iibersetzt und erklirt, str.
507.

% Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psalmen: 101-150, str. 327-328.

”Tim se neiikd, ze by tak nemohl byt Zalm v raném judaismu pouZivin, jevi se mi to ale celkem
nepravdépodobné.

% Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psalmen: 101-150, str. 327-328; zde mtzeme vidét i vyznam

Zengerova piekladu v. 20a: , Toto je brana £ Hospodinovi.



pouzit pii jakékoliv svite¢ni liturgii (to ovéem neznamend, Ze jisté dobové praktiky napf.
pfi ndbozenskych poutich nemohly stit v pozadi komponovini Zalmu). Obraz otevirdni
bran jako pozvini k byti ve vztahu s Hospodinem v centru izraelského kultu muzeme

nalézt také napt.v Z 24.

Kamen, ktery zavrhli stavitelé, se stal kamenem iihelnym

Jde o obraz ze stavitelského prostfedi, moznd ve formé soudobého piislovi. Kimen, ktery
stavitelé zavrhli, nebyl soucasti vystavby, v nasem kontextu nebyl podle staviteld (prond-
roda?) souldsti Boziho plinu spésy. Nejde tak o zakladni kimen, ritudlné polozen pii
zalatku budovini, ale o kdmen dhelny, ktery se kladl do roht budov, kde se dv¢ zdi
setkavaly a propojovaly. Uhelné kameny se kladly také do méstskych zdi, §lo o masivni
balvany, podpirajici celou stavbu. Jako dhelny kdmen byva obcas oznacovin i tzv. ,kle-
nak, kimen stojici ve vrcholu klenby zdi, jenz nese nejvyssi tlak a dodédvd pevnost.
Miizeme shrnout: Uhelny kimen je takovy kimen, na némz zavisi soudrznost celé stavby.
Zda jde o poeticky obraz odkazujici k stavbé Chramu ¢i Jeruzaléma a jeho zdi (srov. Iz
28,16; Za 4,6-10; Neh 3,34; 6,16), neni z zalmu nijak zfejmé. SpiSe zde jde o pfirovnani,
v ném? jako tGhelny kdmen figuruje Izrael.” Navazuje tak na vypravéni o Hospodinové
piiklonu k Izraeli, o jeho zichrané z vv. 5-18. To Hospodin ¢ini svj lid zdkladem svého

stvofeni a svého plinu spésy.

RI ATPORN AT RIR | RI TP T NN

Tento vers je vrcholem literarn{ vystavby vv. 19-28, at uZ ji pojimdme koncentricky'® ¢&i

99 [jheln}?m kamenem by mohl byt v kontextu babylénského zajeti myslen také Hospodin jakozto ten,
kterého Izrael (stavitelé) zavrhl. Biih jej za to potrestal, jeho milosrdenstvi viak pfevazilo a stal se pro svij
lid zdchranou, kamenem, o ktery se miZze opfit. Toto ¢teni je vkontextu v. 23 a Iz 28,16 méné
pravdépodobné, protoze se ukazuje, Ze je to Hospodin, kdo ¢ini neobyéejné véci, kdo &ini ze zavrhnutého
kamene kdmen dhelny, kdo jej poklddd na Sijén jako zdklad dé&jin spésy.

1% Srov. Martin Mark, Meine Stirke und Mein Schutz ist der Herr: Poetologisch-theologische Studie zu Psalm
118 (cit. dle Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psa/men: 101-150, str. 330).



ne.'” Intenzita apelace na Hospodina se projevuje ve dvou paralelnich vypovédich, jez
navic spojuje silnd asonance. Erich Zenger pfekladd konec druhé frize vyrazem ,doko-
nej“ (ném. vollende), ¢imz do vyznamu zahrnuje nejen Izrael & Zalmistu, ale i ostatni
prondrody, a posiluje tak eschatologické napéti celého zalmu.'” To viak nenf nutné. Es-
chatologické konotace jsou jiz v zalmu latentné pfitomny, jeho hlavni vypovédi je vsak
hymnické oslavovini Hospodina a jeho skutka. Tento vers je pak prosbou, aby i nadéle
Hospodin myslel na svij lid a pomahal mu. Domnénka, Ze jde o kultickou modlitebni
formuli za poZehnéni,'” stoji celkem na vodé a ani nezapad4 do kontextu naseho Zalmu,
kde nikdo explicitné Hospodina nezida o pozehndni. Déjiny ndsledného piisobeni fraze

(81 nYwin) jakozto formule jsou vsak bohaté, jak uvidime v kap. Déjiny ptsobeni.

Pozehnany, kdo pfichizi ve jménu Hospodinové

Zde stejné jako v poetickém obraze o branich spravedlnosti moc neziskdme, pokud se
budeme pokouset v pozadi textu rekonstruovat konkrétni ritudlni praxi soudobého
judaismu. Rika tuto frazi v Chramu shromédzdéné procesi, kterému odpovidaji chramovi
knézi (v. 26b)? Mozna néjaky takovy ritudl mohl probihat v praxi tehdejsiho izraelského
kultu, ale co se tyce naseho Zalmu, musime na tuto otdzku odpovédét negativné. To 1évij-
sky sbor o dvou hlasech prozpévuje jak frizi 26a, tak 26b., jez se zase navzdjem dopliuji.
Pozehnany je ten, koho Bih zachrédnil, koho u¢inil spravedlivého, kdo mohl v Hospodi-
nové jménu odrazit neptitele (viz vv. 10-12). Ted v jeho jménu pfichdzi na Sijén, aby
mu vzdaval diky a chvilu. V Chrimu je mu Zehndno a je piivitin k dcasti na slavnosti.
V eschatologické perspektivé je ze Sijénu Zehnino kazdému, kdo tam jde vyznat svou

dtvéru v Hospodina, i prondrodim (srov. Iz 24-27).

Hospodin nis prosvitil

Tento poeticky obraz odkazuje na svétlo jakozto archetyp dobra, lisky, spravedlnosti

1% Srov. Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psalmen: 101-150, str. 330.
102 Tamtéz.

103 Srov. Leslie C. Allen, Psalms 101-150, str. 121.



a pfedevsim Bozi slavy. Hospodin se pfi Exodu Izraele z Egypta zjevil nejdfiv Mojzisovi
v hoficim kefi (Ex 3) a pak pfi putovini vedl lid a svitil mu na cestu (Ex 13,21; 14,20).
Kdyz na nékoho dopadd Hospodinovo svétlo, kdyz nékoho Buh prosvécuje, znameni to,
7e jej vede na cesté Zivotem, ddva mu orientaci. Clovék se tak mize podilet na Bozi slavé
a vyvySovat jej. V zalmu se Hospodin ukazuje jako zachrince, jako ten, kdo ¢ini clovéka

spravedlivého (ospravedluje jej), divd mu zivot a ldsku, prosvécuje jej.



Hudebné-rytmicky rozbor

Zaobirani se hudebni strukturou nim napomuze poodhalit, jakym zpuisobem a jakou
formou byl Zalm zpivin v dobdch druhého Chrimu, pfedev§im vsak jak byl zkom-
ponovan. Tak Ize rozkryt dilezitou vyznamovou rovinu textu, diky které budeme moct
lépe porozumét mnohym diléim pasdzim i Zalmu jakozto celku. Jde o dalsi dil do
exegetické mozaiky, s jejiz pomoci mizeme interpretovat a teologicky uchopit zalm tak,
abychom ¢inili co nejméné nisili na textu nasim pfedporozuménim. Z téchto duvodu
musime na tomto misté odmitnout jako zavadéjici, a¢ moznd uctyhodné, ambiciézni
pokusy, které se snazi rekonstruovat melodie pisni Starého zdkona pomoci masoretskych
znaek." Akcenty byly masorety k hebrejskému textu pfipsany a# nékolik staleti po
zniceni druhého Chrimu. Kromé zndzornéni diirazi u jednotlivych slov zaznamenavaji
také syntaktickou strukturu versi, a tak i vyznam textu. V pisnich Starého zdkona urcuji
tedy i zpisob jejich kantilace, nejsou vsak nositeli melodie.'” Napévy k zalmim, jez se
pouzivaji v synagoze, maji navic zdklad vzidovské ustni tradici (ne v masoretskych
akcentech), a jevi se tak jako starsim svédkem hudebni tradice raného judaismu.'® I ta
nim vSak nepomiize pii pokusech o rekonstrukci ptvodni hudebni formy zalmi
a dalsich pisni Starého zdkona, kdyZ v riznych regionech diasporniho judaismu se
objevuji odligné ndpévy'” a kdyz si uvédomime, Ze synagoga je sice pokraovatelem
zidovského ndbozenstvi po zni¢eni Chrimu, neni vsak pokracovatelem Chrimového
kultu. Hudebni slozku 118. Zalmu, ktery byl pravdépodobné v Chrimu zpivin, musime
tedy dedukovat pfimo z formy samotného textu.

Nissim Amzallag si v§imd, Ze mnozstvi biblickych Zalmu je méné plynulych, nez by

1% Mezi nejzndméjsi piedstavitele takovéto metody hudebni rekonstrukce pisni Starého zikona patii
Suzanne Haik-Vantoura, La musique de la Bible révélée: sa notation millénaire aujourd’hui décryptée, Paris:
Robert Dumas, 1976 (ang. pteklad The Music of the Bible Revealed: The Deciphering of a Millenary Notation,
Berkeley: Bibal Press, 1991).

1% Srov. Regina Randhofer, Singing the Songs of Ancient Israel, 247.

106 Tamtéz.

W07 Tamtéz, str. 243.



Clovék od poetickych textd olekdval, a Ze se v nich ¢asto objevuji opakovini jiz vyfcenych
frazi, tvoticich tak jistou symetrii a metriku vétsich textovych celki.'” Shodu takovéto
formy nalézd pak obecné shudbou, konkrétné s hudbou sborovou, s hymny a litur-
gickymi pisnémi Starovékého Orientu. Tuto skupinu Zalmu je podle néj tieba pfisné
oddélovat od zalmu (vétsinou jednotlivce), které byly uréeny pro ,prostou” kantilaci, a je
zapotfebi v§imat si jejich hudebnich znaka. Charakterizuje ji schematické opakovani
nékolika motivi ¢i hesel, jez na sebe navzijem reaguji a vytvifeji komplexni hudebni
strukturu, jez byla povétsinou uréena k antifonickému ptednesu.'”

Antifonickou strukturu nachdzime i vnasem Zalmu." Stfidaji se zde dva hlasy
(oznacené pismeny A, B; viz rozbor na nasledujici strané), pravdépodobné slo o lévijsky
sbor' rozdélen na dvé &sti. Ty se stfidaji pravdépodobné po pilversich po celou dobu
7almu a komplementirné vykresluji jeho tematiku."” Do formule 1701 09195 ™ mohl
byt snad zapojen i shromézdény lid (viz vv. 2—4), v rozboru oznacen pod pismenem C.

Pravidelny rytmus Zalmu udévaji, jak jiz bylo vySe naznaceno, pfedevsim paralelni
vypovédi mezi dvéma hlasy a opakovini stejnych frazi v jednom hlase (srov. vv. 1-4; 8-9;
10-12; 15-16). Rytmus jednotlivych verst uréujeme podle akcentujiciho systému, tzn.

podle slovnich akcentd. "

1% Nissim Amzallag, The Musical Mode of Writing of the Psalms and its Significance, O/d Testament
Essays, 27/1 (2014), str. 17-40.

109 Tamtéz, str. 25-27.

1% Srov. také antifonicky Zalm 136 s ndm zndmou formuli y70M 07Y5 ™.

11 Srov. 1Pa 25.

"2 Pravidelné stiiddni hlasi po pilversich se jevi jako nejpravdépodobnéjsi, ackoliv ne jediné myslitelné.
V rozboru jsou zndzornény i dal$i mozné varianty.

113 Srov. Friedrich Horst, Die Kennzeichen der hebriischen Poesie, Theologische Rundschau 21 (1953), str.
97-121; Sigmund Mowinckel, The Psalms in Israels Worship, Grand Rapids/Cambridge: William
B. Eerdmans, 2004, str. 159-175; Leslie C. Allen, Psalms 101-150, str. 118—120.
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Kontext Zalmu v zaltati a Hebrejské bibli

Mnohé paralely k zalmu 118 lze pozorovat v Zalmu 116, v dékovné pisni jednotlivce,
jejimz hlavnim motivem je vykresleni Hospodina jakoZto milostivého zachrance vérného
Clovéka pred smrti, ochrdance nezkusenych, a pfiznini se k Bohu a vlozeni v néj vlastni
divéru vprostfed jeho lidu. Zalmistu také pfepadd uzkost (116,3; srov. 118,5), z niz vold
Hospodina (116,4; srov. 118,5). Zde dokonce voli jeho jméno, a to hned tfikrat, ¢imz
implikuje jistou moc, kterd se Bozimu jménu a viibec konkrétnim pojmenovinim osob
a jeva dfive pfiznévala, jak to vidime také v Zalmu 118 (116,4.13.17; srov. 118,10-12).
Hospodin zakro¢uje v prospéch zalmisty, objevuje se v roli zachrince (116.6.13; srov.
118,14.15.21.25) pfed nadhrazkami smrti a pecovatele Zivota (116,3-4.6-9.15; srov.
118,17-18). Zalmista se zde také obraci na Boha v Gpénlivé prosbé (... M MIR) za
zéchranu (116,4; srov. 116,16; 118,25). Konec basné pak vrcholi odkazem na stied
izraelského kultu, na jeruzalémsky Chrdm, na Sijon (116,19; srov. 118,19-20.26-27),
kde chce Zalmista piinést Hospodinu obét dika (7Twn mar). Z 116 na rozdil od 118.
neobsahuje hymnické prvky a je az pfikladnou ukizkou dékovné pisné. Na jeho konci
vSak mizeme privé ve slové ITN pozorovat jistou pfedjimku 118. Zalmu, ktery zacind
vyzvou ke zpivani chval a dika (sloveso 17), jez ndsleduje po kratkém 117. Zalmu, jenz
zve k vzdavini chval (59n) viechny prondrody, celou zemi. Ackoliv se TN objevuje
v 116. Zalmu pfimo v kontextu obéti (Nar), mizeme toto slovo chipat také v kontextu
769" a v jeho hudebnich konotacich (viz kap. Zanr) pravé jako ono predjimani Zalmu
118, kde dochézi k vystupfiovni nesnazi (formulovanych v Z 116), dialektiky Zivota
a smrti, a tak se potieba vzdavani diki projevuje v hymnickych oslavich.

Skupina téchto tii zalma (116-118) stoji v kontrastu k zalmam 113-115. Ty se jevi
jako vice hymnicky a teocentricky zaméfené, na vzdavini chval jedinému Bohu oriento-

vané. Zalmy 116118 jsou zase vice zaméfené antropologicky a spolecensky jak na Izrael,

1147 69,31-32: Pisni budu chvalit jméno Bozi, velebit je budu dikivzdanim (77n). Hospodin 7o piijme
rad&ji nez byka, bycka s paznehty a rohy. (Pieklad podle CEPu, BKR viak spravnéii, co se tyce zachovéni

smyslu hebrejského textu, pfeklida konec dvojversi: ,neb volek rohaty s rozdélenymi kopyty*.)



tak na okolni pronarody, na konkrétni Hospodinovu pomoc v podob¢ zachrany utlacova-
nych a na konstituovéani spole¢nosti zachranénych, spravedlivych pred Bohem." Para-
lely mezi obéma skupinami se objevuji napf. v prostfednich Zalmech 114 a 117, které
oba vybizeji k chvile Hospodina okolni pronirody ¢ celou zemi, déle v Zalmech 115
a 118 v poetické trojici Izrael -> Aroniv diim -> ti, kdo se boji Hospodina. Cely ttvar
zalmt 113-118 je v8ak ucelenou literdrni jednotkou, silné monoteisticky, univerzalisticky
a na Exodus (a ndvrat z Exilu jako druhy Exodus, jehoz cilem je znovuobnoveni Sijénu,
kde m4 probihat vzd4vani chvily Hospodinu) orientovanou. Elizabeth Hayes''® pomoci
diskurzivni analyzy poukazuje na literirni provizanost této skupiny zalmi, jez se
projevuje napf. vysokou frekvenci riznych vyrazi pro Boha (mnohem vys§i nez
v okolnich textech pété knihy Zalmu) & ordmovinim skupiny akrostichickymi Zalmy
(111, 112, 119). Analyza Hayesové se tak zaobird jak vnitfnimi, tak vnéj$imi hledisky
a chipe Z 113-118 jako jednolity strukturovany text s urcitym Gvodem, nastolenim
scény, stupfiovinim napéti, vrcholem, uvolfiovinim napéti a zavérem. 7,117 se v tomto
schématu jevi jako vrchol celé kompozice, nasledovany poetickym nastolenim obrazu
Boziho milosrdenstvi a oslavujiciho spolecenstvi a potvrzujicim az jakymsi doxolo-
gickym zdvérem v podobé dvou poslednich versi 118,28-29.""

7 113-118 jsou soucdsti paté knihy zalma (107-145[150]), nejmladsi Zalmovou sbir-
kou, kterd sama o sobé je univerzalisticky a do jisté miry eschatologicky orientovani.'™
Paralely k nasemu zalmu a k jeho na Sijén zaméfené teologii mizeme pozorovat ve dvou
spolu sousedicich a motivy propojenych Zalmech 135-136. Jednak zardmovani 118.
zalmu (vv. 1 a 29) se objevuje také v 7 136 (v. 1), kde navic druh4 ¢ast formule ( D95 ™
170M) se objevuje v kazdém versi jako odpovéd na hymnické fraze, které oslavuji Hos-
podina jakozto Stvofitele a konatele mocnych skutkd. V Zalmu 135 se zase objevuje ono

postupné troji¢ni osloveni Izrael -> dim Aronuv -> ti, kdo se boji Hospodina (zde se

1% Srov. Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psalmen: 101-150, str. 245-247.

1 Elizabeth Hayes, The Unity of the Egyptian Hallel: Psalms 113-18, Bulletin for Biblical Research
9 (1999), str. 145-156.

W7 Tamtéz, str. 152-155.

18 Erich Zenger, The Composition and Theology of the Fifth Book of Psalms, str. 82.



viak objevuje o jednu skupinu vice, kdyZ se oslovuje také dum Léviav ve v. 20). Dalsi
motivy, které se v Zalmu objevuji (jako napf. vyroky proti modldm) jsou zase paralelni
k tém v Z 115. Oba dva texty 135-136 tak vykazuji stejnou minimalné ediéni vrstvu
jako nas 118. Zalm a celd skupina egyptskych zalma (113-118). Spolecné sdileji (jesté
také s poutnimi zalmy 120-134) také teologickou univerzdlni perspektivu, kdyz zvou
Izrael a okolni prondrody k spole¢nému chvileni Hospodina na Sijénu.™”

Pravé tato teologicka perspektiva odliuje patou knihu Zalmu od knih Paralipomenon
a Ezdrds-Nehemjas, s nimiz vSak sdileji urcité vyrazové prvky. Jednak vyznamové
pouzivani slovesa T (viz kap. Zénr), jednak formuli 17omn 095 "2 (viz kap. Poetické
obrazy). Z 118 se jinak silné odvolava na Pisefi mofe z Ex 15, oslavnou dékovnou pisefi
na Hospodina za vyvedeni z Egypta, pravdépodobné také komponovanou k antifonic-
kému prednesu.' Ta je také formulovdna v ich-formé, zastupujici viak cely vyvedeny
izraelsky lid, a vypravuje pfibéh o Bozim pfiklonu k Izraeli, Bozi zichrané. 7 118 do-
konce prebird ve v. 14 doslovnou formulaci z Ex 15,2 a ve vv. 15-16 navazuje na vy-
pravovini o mocné Hospodinové pravici z Ex 15,6.12. V Ex 15,17 se zase objevuje nd-
znak chrimové teologie. Z 118 se tak jevi jako jistd aktualizace Exodu (a Exilu jakozto
druhého Exodu) a oslava Hospodinovych skutka v déjindch v perspektivé chrimového
kultu, znovuobnoveného Sijénu."! Formulaci z Ex 15,2 sdili také 1z 12,2. V celé dva-
nicté kapitole se objevuji motivy paralelni k 118. Zalmu: velebeni Hospodina, vzdévéani
mu chvily a diku; dialektika Boziho hnévu a trestu (souvisejici s teologickym pochope-
nim vyznamu Exilu pro Izrael) a Boziho milosrdenstvi; univerzilni zahrnuti do oslav
Hospodina i okolni prondrody, celou zemi (eschatologické konotace); vypravovini o Bo-
zich skutcich (Iz 12,4; srov. 118,17); ¢lovék mi Hospodina velebit zpévem (Iz 12,5);
Sijén jakozto centrum onéch oslav, stied svéta. Ostatné v celé kompozici Iz 1-12 se ob-

jevuji prvky, se kterymi, at uz védomé ¢ nevédomé (spiSe vSak védomé, Zalmista prav-

9 Tamtéz, str. 99.

12 Srov. Nissim Amzallag — Michal Avriel, Responsive Voices in the Song of the Sea (Exodus 15:1-21),
Jewish Bible Quarterly 40/4 (2012), str. 211-224.

12 Srov. Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psalmen: 101-150, str. 318-319.



dépodobné byl obeznimen s teologii prvniho Izajise), pracuje 118. Zalm. Jde napf.
o pfirovnini Exilu (tedy spiSe prozatim asyrské podrobeni Izraele) a budouci vyjiti z néj
k egyptskému zajeti a Exodu (nejzfetelnéji snad v Iz 10,24-26), o Hospodinové zaslou-
zeném trestini Izraele za svou nevérnost, 1zajas s kritikou Izraele rozhodné nesetfi, ¢i
o pochopeni Sijénu jakozto ustfedniho mista pro komunikaci s Hospodinem nejen pro
Izrael, ale také pro ostatni pronirody (pfedevsim Iz 2). S takovym pochopenim Sijénu
v eschatologickém horizontu pracuji i kapitoly 24-27, v nichz také mizeme nachazet
spole¢né motivy se 118. zalmem: vzdavini chvily a dikd Hospodinu (Iz 25,1); Bih jako
zachrince pfed smrti a ze smrti (Iz 25,8) ¢i motiv pfichodu spravedlivych, spravedlivého
niroda branami na Sijén (Iz 26,2). Spojitost naseho zalmu s Izajisem muzeme shrnout
vétou jiz vyse napsanou, ze 118. Zalm reaktualizuje Exodus (a Exil jakoZto druhy Exodus)
vprostied svite¢niho spoleCenstvi, jez velebi Hospodina za jeho mocné skutky ve pro-
spéch Izraele. Tento svitek se zaroveri odehrava v perspektivé znovuobnoveného Sijénu
jakozto ustfedniho mista pro celou zemi, kde dochdzi, a kde pfedevsim v eschatologické

perspektivé jednou dojde, k ryzi komunikaci mezi ¢lovékem a Hospodinem.



Déjiny pasobeni

Déjiny ptsobeni 118. Zalmu jsou zna¢né bohaté a kosaté, tudiz se zde omezime jen na
jakysi ndcrt cest, kterymi se text ubiral a jaké vyznamy na nich nabyval, pfedevsim v ra-
nych staletich judaismu a kiestanstvi. Pro dukladnéjsi pojedndni o déjinich pusobeni lze
tendfe odkdzat na praci Jutty Schrétten. '

Zainéme  Zdivéti  Salomounovou, starozikonnim  pseudoepigrafnim ,Zidov-
skym“ pfibéhem (napsin byl vsak zfejmé kfestanskym autorem nebo alespon kiestany
znaéné ediéné zpracovin)'® o stavbé jeruzalémského Chrimu, jenZ je silné protkin
soudobymi lidovymi predstavami o Salomounovy, magicnosti, astrologii, angelologii
a démonologii."** Napsan byl pravdépodobné na pielomu druhého a ttettho stoleti n. L,
reflektuje véak mnohé Zidovské predstavy a praktiky v Palestiné 1. stol. n. L' Zavét
Salomounova v 23. kapitole cituje poeticky obraz o kameni z 7 118,22. Démon
Ephippas z Ardbie pomdhd krili pfi stavbé Chrimu tak, Ze pozvedd tézky mohutny
kimen, jimZz pfed nim nedokdzal nikdo hnout, a umistuje jej pravdépodobné jako
yklendk* do vchodu do Chramu. Salomoun z nadieni cituje Z 118,22 jakozto proroctvi,
které se nyni vyplnilo (23,4). Vidime, Ze obraz o thelném kameni je v pfibéhu zasazen
do kontextu budovini Chrimu. Ziroveni se vak zde objevuje i jistd spojitost tohoto
obrazu s osobou Jezise Krista, kdyZ on je oznacen za andéla, jenZ ma nad démonem

z Aribie moc." Jezis zde viak neni ztotoznén s onim kamenem.

V mnoha textech Nového zikona muiZeme pozorovat jak nepfimé narizky na 118.

12 Jutta Schrétten, Entstehung, Komposition und Wirkungsgeschichte des 118. Psalms.

1% James H. Charlesworth (ed.), The Old Testament Pseudoepigrapha, vol. 1, London: Darton, Longman

& Todd, 1983, str. 943-944.

124 Tamtéz, str. 935-987.

125 Tamtéz, str. 942.

126 22,20: I (Solomon) said to him, ‘By what angel are you thwarted?’ He said, ‘By the one who is going to
be born from a virgin and be crucified by the Jews (James H. Charlesworth (ed.), The O/d Testament
Pseudoepigrapha, str. 984).



zalm (srov. Sk 5,31; R 8,31; 1Pt 2,4; Zj 19,7; 22,14 aj.),"" tak ptedeviim jeho pifimé
citace (Mt 21,9.42; 23,39; Mk 11,9; L 13,35; 20,17; ] 12,13; Sk 4,11; Zd 13,6; 1Pt 2,7
aj.). Zdtraznéni zaslouzi dva motivy Zalmu, s kterymi autofi Nového zikona pracuji.
Jednak jde o staviteli zavrhnuty kimen, jenz se stal kamenem thelnym. Tento obraz je
ztotoznén s JeziSem Kristem a jeho pribéhem, kde zavrhnuti zndzoriuje nepochopeni
Jezisova pribéhu predstaviteli Zidovského ndroda a jeho krajni utrpeni, jemuz byl
podroben. JeziSova spasonosnd obét na kiizi a jeho vzkiiSeni z mrtvych pak pfedstavuji
ustfedni bod v Bozich déjindch spasy, kdy Kristus jako onen tdhelny kimen podpird
stvofeni, ¢lovéka a divd mu nadéji. Vyznam poetického obrazu vsak neni v Novém
zdkoné pfeznacen pouze diky jeho ztotoznéni s osobou Jezise. Synoptickd evangelia jej
vkladaji do perikopy o podobenstvi o zlych vinafich (Mt 21,33-46; Mk 12,1-12;
L 20,9-19), kde je hlavni diiraz polozen na pfirovnini oficidlnich pfedstaviteld Izraele
k oném vinafim. Nedobfe se chovali a chovaji k Bozim poslim, ba dokonce k samot-
nému Bozimu synu, zavrhli ho jako oni stavitelé kdmen. Jim tak bude odiiato Bozi
kralovstvi, jim se JeZi§ nestane kamenem podptrnym, ale spise kamenem tdrazu'®® (srov.
Iz 8,14; Mt 21,44; Lk 20,18), jenz usvéd¢i konkrétni lidi z jejich hfichu proti Bohu.
Poeticky obraz je tak zde pfimo zasazen do eschatologického kontextu, ktery neni
v samotném zZalmu piitomny. V Prvni epistole Petrové pak na zdkladé zalmové citace
pracuje apostol s obrazem JeziSe jakozto zivého kamene, jenz ¢cloveéka ozivuje, dava mu
duchovni zivot, aby se véfici mohli podilet na stavbé duchovniho domu, na Bozim planu,
aby spéli ke spase (1Pt 2,1-8).

Druhou dulezZitou citaci Zalmu, s kterou pracuji novozdkonni evangelia, je véta z 26.
verSe: ,Pozehnany, kdo pfichdzi ve jménu Hospodinové/Piné“. Jednak se objevuje
v perikopidch o Jezidové nifku nad Jeruzalémem (Mt 23,37-39; L 13,34-35), kde od-

vev s

kazuje na druhy pfichod Krista a pfindsi perspektivu nadéje v nynéjsi zalostné situaci

127 ZuzanaVeverkova, Zalm 118 v Novom zdkone, diplomovi prace, Praha: ETF UK, 2015, str. 19-21.
128 Jit{ Mrazek, Evangelium podle Matouse, Praha: Centrum biblickych studii / Ceska biblicka spolecnost,
2011, str. 363.



hlavniho mésta izraelského kultu,” jednak ji provolava lid (nebo ucednici) pii pifjezdu
Jezise na oslitku do Jeruzaléma (Mt 21,9; Mk 11,10; L. 19,38; J 12,13). Viibec v cel-
kovém vykresleni JeziSova pifjezdu, jenz je koncipovin na zakladé vize proroka Zachar-
jase (Za 9,9), mizeme vidét odkazy na poetickou ptedstavivost 118. Zalmu. Jezi§ pfijizdi
do Jeruzaléma na svitek Pesach, pfi némz byla v judaismu, jak jsme zjistili v pfedchozich
kapitoldch, liturgicky pouzivina skupina halelskych Zalmu 113-118, pracujicich s mo-
tivem Exodu, na néjz svatek upomind. Jezi$ piijizdi na osldtku jako pokorny kral, mesias
(Za 9,9). Ziroven svym triumfalnim piijezdem (Mt 21,8-9) paroduje obdobné prijezdy
fimskych vojeviidet. ™ Zastupy prostiraji na cestu plasté a razolesti (srov. Z 118,27) a vi-
taji JeziSe slovy ,pozehnany, jenz piichézi ve jménu Hospodinové“ (Z 118,26), tedy
liturgickou formuli, vitajici spravedlivé pii oslavich Hospodina na Sijénu. Zde je frize
opét ztotoznéna s JeziSem, s mesid$skymi konotacemi, ale i oslavou jeho pfijezdu do
hlavniho mésta izraelského kultu, kde dojde k findlni komunikaci mezi Bohem a ¢lo-
vékem. Zastupy provolavaji také Aosana — 83 np"Win, ,prosim, zachraii“ (viz Z 118,25).
V kontextu JeziSova pfijezdu jde o voldni prosby o spdsu, jez pfichdzi s JeziSem. Zaroven
jde vsak také o oznaleni ratolesti, které se pouzivaly a pouzivaji v Zidovské svitecni
liturgii spolu s provolavanim Aosana®' a které na pozadi oslavného hymnického Zalmu
118 pfedznamendvaji a vybizeji k oslavim Hospodina. Tak 1ze interpretovat také ono
hosana, které volaji zastupy pfi viezdu do Jeruzaléma. Jde tedy jak o volani k Hospodinu,
tak o oslavu Hospodina.

Z piimych i nepfimych citaci 118. Zalmu v Novém zdkoné muZeme pozorovat jeho
zna¢ny vliv na pfedstavy novozdkonnich autort, ackoliv pieznacené piibéhem Jezise
Krista a znicenim Chrdmu vroce 70. V JeziSové pfijezdu do Jeruzaléma miizeme
pozorovat obdobny pohyb od vnéjsiho k vnitinimu, jako se objevuje v 118. Zalmu, cestu
od bran do Boziho domu, z periferie do centra. Erich Zenger upozornuje, Ze i nisledna

perikopa o¢isténi Chramu (u Mt se zde objevuje také volani Aosana) jakozto mista spra-

129 Srov. Tamtéz, str. 395-396.
130 Tamtéz, str. 348.

31 T2akov Newman — Gavri'el Sivan, Judasimus: od A do Z, Praha: Sefer, 1998, str. 48.



vedlnosti a Bozi pfitomnosti, kde Jezi§ uzdravuje slepé a chromé, nabizi jim jistou
podobu zichrany z jejich souzeni, koresponduje s teologickymi motivy Zalmu 118."*
V novozikonnich apokryfech se citace a nardzky na 118. Zalm objevuji ve Skutcich

" v polemice apostola Petra se Simonem na fimském féru, kde Petr

Petrovych,
ztotoziiuje JeziSe s Ghelnym kamenem, v Tomdsové evangeliu,"* kde Jezis neni ztotoznén
s Ghelnym kamenem,' ale jeho vyrok o onom kameni je fazen vedle piibéhu o zlych
vinafich obdobné jako v Novém zikon¢, a v Nikodémové evangeliu, v jeho obou ¢astech —

l 136

jak v Aktech Pildtovych, tak v Kristové sestupu do pekel.”" Z.de se jednak rekapituluje scéna
Jezisova piijezdu do Jeruzaléma s ratolestmi a voldnim hosana a ,pozehnany, jenz pii-
chdzi ve jménu Piné“, jednak toto volini (pozehnany, kdo pfichdzi ve jménu
Hospodinové) zpivaji svati (praotcové, proroci a vSichni spravedlivi), které Jezi§ zachranil
a pfivedl do rdje poté, co sestoupil do pekel. Vidime, Ze novozidkonni apokryfy pfejimaji
motivy 118. Zalmu obdobnym zpusobem, jakym to délali novozikonni kanonické spisy,
Jezis je ztotoznén jak s Ghelnym kamenem, tak s onim pozehnanym, jenz pfichédzi v Bo-
Zim jménu. Mizeme zde pozorovat tedy literarni zavislost spiSe na Novém zikoné nez
na zalmu.

Rand cirkev piejala mesidsské motivy JeziSova pfijezdu do Jeruzaléma, jak se objevuji
v citacich Z 118,25n, i do své liturgie, konkrétné do hymnické pisné Sanctus, v niz shro-
mazdény lid spolu se véemi and€ly a svatymi zpivd chvilu Hospodinu a jeho Synu,
oslavuje je. Jde o chvalozpév se silnymi eschatologickymi konotacemi pfed vysluhovinim
Vecete Ping, pred zpfitomnovanim JeziSova spasonosného ¢inu a jistym podilenim se na

prolamovini Boziho krilovstvi do soucasného svéta, ted a tady. Sanctus je jako souldst

2 Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psalmen: 101-150, str. 334.

133 SkPt 72, srov. Z 118,22.

34 TmEv 66, srov. Z 118,22.

13 Zavrzeny kimen, jenz se stal kamenem udhelnym, mutZze v gnostickém pochopeni TmEv obrazné
znamenat ,vnitfniho ¢lovéka, bozskou podstatu ¢lovéka, kterou svét nepfijima“ (Novozdkonni apokryfy I:
Nezndmd evangelia, Praha: Vysehrad, 2001, str. 132).

13 APil1,3-4 (srov. Z 118,25nn); DesChr VIIL1 (srov. Z 118,26).



cirkevnich bohosluzeb prokazatelné dolozen od 6. stol. n. 1.’

Cirkevni otcové interpretuji motivy v 118. Zalmu jako podnéty k tomu, aby se véfici
nebdli (v. 6) béhem pronisledovini cirkve tak, jako se Jezi§ nebal smrti. Zdroveri se
Hospodin ukazuje jako ochrince utla¢ovanych (vv. 5-12), jenz je mocnéjsi a silnéjsi nez
satanské ndstrahy nepfatel a davé clovéku silu vzdorovat veskeré nepiizni. Clovék se ma
utikat k Hospodinu, byt u¢ednikem ukiizovaného JeziSe, nepidit se po pomijejici slavé
vy$sich spolecenskych vrstev (vv. 8-9). Utrpeni a stradani, které se véficim vsak dostiva
(vv. 13-18), muze mit i edukativni charakter, aby oni poznali Bozi vili, jeho nafizeni
a tsudky. Hospodin trestd véfici lid, aby jej ocistil, a nenechal jej tak trpét pfipadnymi
véénymi mukami v pekle. Chce zachovat jeho Zivot, nevydat ho smrti. Biih si pieje,
abychom mu vyznali své hfichy a abychom jej velebili a oslavovali, abychom se podileli
na jeho vé&né slavé (vv. 1-4). Jde o eschatologické olekavini Boziho krilovstvi, jez se
s osobou a ptibéhem Jezise Krista véficim pfiblizilo."”® Pro ranou cirkev byl dileZitym
motivem z Z 118 piedeviim moc a sila, s niz Hospodin zachrafiuje a ochrafiuje bez-
branné, ty, ktefi k nému volaji z dzkosti a ve vife. Zaroven vsak chdpou zalm jako
chvalozpév (viz Sanctus) na Hospodina, na jeho jedine¢nost, jemu se maji vzdavat diky
a chvila, a pfedjimat tak eschatologické naplnéni v Bozim krélovstvi, jez se véficim
otevird diky spdsonosnému ¢inu JeziSe Krista. Jiz v Zalmu se odehrava dialektika utrpeni
a vzkfiSeni. Jezi§ je zavrhnutym mesidSem, onim pozehnanym (v. 26), jenz pfisel a znovu
pfijde ve jménu Piné. Zalmové motivy slaviciho spolecenstvi (vv. 19-28) jsou pak
chdpany jako eschatologicka predjimka a ztotoZnény s osobou Jezise Krista.

V rabinském judaismu nenese 118. Zalm tak silnou eschatologickou perspektivu jako
v rané kiestanské cirkvi. Zalm je zde chépan v kontextu egyptskych halelskych Zalmi
(Z 113-118), jez byly a jsou v synagoze recitovdny nejen pii svitku Pesach, ale také
Sukot, Savuot & pii jinych svate¢nich pfilezitostech. Je chdpdn jako oslavné vzdivini

dikd Hospodinu za jeho niaklonost ke svému lidu, jez se projevovala v dé¢jindich mnohymi

7 Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psalmen: 101-150, str. 336.
% Quentin F. Wesselschmidt (ed.), Psalms 51-150 (Ancient Christian Commentary on Scripture 8),
Downers Grove: InterVarsity Press, 2007, str. 299-304.



mocnymi Bozimi skutky, z nichZ jednim z nejvyznamnéjsich byl Exodus Izraele z egypt-

ského zajeti, jez Z 113-118 pFipominaji.'®

Jelikoz jsou déjiny pusobeni 118. Zalmu rozsihlé a v prici, kterd se vénuje ucelenému
vykladu tohoto textu, neni dostatek mista pro jejich podrobnéjsi rozpracovani, musime se
spokojit s vy$e nacrtnutymi cestami, kterymi se Zalm, jeho vyznamy a interpretace vydaly.
Vhodné by bylo jesté zajisté zminit alespori Luthera, jenz nazyvd 118. Zalm krasnym
vyzninim (ném. das schone Confitemini), jeho nejmilej§im a oznacuje ho za svij Zalm,
jenz je mu tGtéchou v dobdch vlastni tzkosti.'* Poreferovat o jeho interpretaci Zzalmu by
vSak znamenalo zasadit jeho vyklad do kontextu dal$ich stfedovékych a reformacnich
komentdit (bylo by zapotfebi zminit pfinejmensim Petra Lombardského, Husa,'*

Kalvina,'** Ragiho'® a nékteré dalsi), coz ztstane tikolem pro jinou praci.

1% Vice k déjinam pusobeni Z 118 v rabinském judaismu viz Therese Hansberger, ,Die Minner Jeru-
salems sagen von innen: Gesegnet, der Kommt im Namen Adonais“: Zur rabbinischen Rezeption von
Psalmen als poetischen und rituellen Texten am Beispiel von Psalm 118, in: Erich Zenger (ed.), Ritual
und Poesie: Formen und Orte religidser Dichtung im Alten Orient, im Judentum und im Christentum,
Freiburg/Basel/Wien: Herder, 2003, str. 251-264.

9 Martin Luther, Das schéne Confitemini: Der 118. Psalm, Neukirchen: Buchhandlung des Erziehungs-
vereins, 1957, str. 5-6.

" Jan Hus, Magistri Iohannis Hus Ennaratio Psalmorum, Turnhout: Brepols, 2013.

2 Jan Kalvin, Johannes Calvins Auslegung der Heiligen Schrift in deutscher Uberseizzmg, Neukirchen: Buch-
handlung des Erziehungsvereins, 1930.

¥ Mayer 1. Gruber (ed.), Rashi’s Commentary on Psalms, Philadelphia: The Jewish Publication Society,
2007.



Zavér

Zalm 118 zve &tenate do diavérného vztahu s Hospodinem, jedinym a jedine¢nym
Bohem, ke komunikaci s Hospodinem, k jeho opévovini, dékovani mu za jeho pfizer,
vzdavini mu chvély vprostfed jim zachrinénych a ospravedlnénych lidi (ve smyslu
Bohem udinénych spravedlivych, tzn. téch, ktefi se nachdzeji ve stavu jistého opravnéni
Zit v ryzim upfimném vztahu s Hospodinem, Zit podle Hospodinova niroku na ¢lovéka,
napf. v podobé Boziho zikona, vprostfed Boziho lidu), snad i vech svatych a andélu
podat uceleny vyklad tohoto textu pro dnesniho ¢lovéka, pfistupuje k Zalmu z nékolika
riznych, navzijem se vSak dopliujicich, perspektiv.

Nejdfive bylo zapotfebi zorientovat se vsamotném textu zZalmu. Vychizeli jsme
z hebrejského masoretského znéni, jez se po konfrontaci s dal$imi textovymi tradicemi
v kap. Textové varianty ukizalo jako znéni, které se nejvice pfiblizuje moznému pi-
vodnimu textu Zalmu, takovému, jenz se pouzival v liturgii raného judaismu v obdobi
druhého Chrimu. Srovnédvini riznocteni probihalo predeviim se LXX, jez je podstat-
nym (a Casto odlisnym) svédkem starozikonniho textu. I kdyZz by v nasem Zalmu mohla
zachovévat nékterd plivodnéjsi znéni versi (napf. v. 8 nebo 12), jevi se jako celek vice
edi¢né zpracovanym textem. Mnohd mista harmonizuje (napf. vv. 2-4) a umensuje
napéti, kterd v sobé nese hebrejské znéni (vv. 10-12; 15-16). Jindy se vSak LXX objevuje
v pozici zastince masoretské varianty textu vidi jinym riznoftenim (napf. v. 27).
V nisledujici kap. Prekladové pozndmky jsme pak nabidli hlubsi vhled do gramatickych
a syntaktickych jevii starozdkonni hebrejstiny a polozili jsme tak prvotni zdklady
k porozuméni textu samotnému.

Zalm viak neni vhodné vnimat jako text s jasnymi jazykovymi strukturami, ale spise
jako basen, kterd tyto struktury muze naruSovat. Proto jsme se v kap. Stylisticko-poe-
ticky rozbor pokusili nalézt jistou logiku Zalmu, jakym zpisobem text logicky a poeticky
plyne. Objevili jsme dil¢i vrcholy textu (vv. 15-16, 25, 28) ¢i mudroslovny vyrok (vv. 8-9)
jakozto jisté shrnuti ve formé pfislovi celé dialektiky lidského souzeni a Bozi zachrany ve

vv. 5-12(18). Nagli jsme v zalmu poetické a stylistické prvky, at uz se jednalo o rizné



paralelismy, zvukomalebné figury ¢&i responsivni fraze. Na zidkladé tohoto rozboru jsme
mohli poukézat na strukturu Zalmu, jak je koncipovin, co sdéluje a jak to sdéluje.

V takové chvili bylo zapotfebi pfistoupit k ur€eni Zanru Zalmu, které by ndm nasledné
napomohlo i pfi vykladu jednotlivych motivii a poetickych obrazi v textu obsazenych.
Otézka znéla, zda jde o dékovnou pisen ¢i hymnus, chvalozpév. Piestoze se novodobé
baddni kloni spiSe k prvni varianté, uvédomili jsme si (i na zdkladé poetického rozboru),
ze Zalm jako bdsen ¢&i jednohlasd pisen je znaéné kostrbaty. Nejen jeho ordmovidni, ale
i celkovd kompozice (i s participidlnimi frézemi) se jevi byt hymnickou, ba dokonce hu-
debné strukturovanou v dvojhlasé antifoné, komponovanou pro prednes. Poukazuji na to
doslovnd opakovini urditych frazi i ur¢itd komplementarita jednotlivych pulversi, jez
byla reciproéné zpivina pravdépodobné dvéma lévijskymi sbory. Zalm pociti se
sviteénim procesim (vv. 24, 27), oslavujicim Hospodina za jeho pfizen k izraelskému
lidu, za jeho zachranu a mocné ¢iny. K takovéto oslavé patii vzdavini chval (i dika), zpév
i tanec. K takovéto oslavé text zve a nabada.

Nyni jsme se mohli pustit do vykladu jednotlivych motivi a obraza, které Zalm ¢tenafi
a slavicimu spolecenstvi piedkladd, které rozpracovava a na kterych lze pozorovat jeho
teologické rozvrhy. Vyklad tak navazuje na kroky u¢inéné v pfedchozich kapitoldch préce.
Poté, co jsme Zalm pochopili jako text i jako baseri se svou logicko-poetickou strukturou,
lze se zaobirat, prozkoumdvat a interpretovat obsahy a vyznamy motivi, které se v Zalmu
skryvaji, s kterymi pracuje. K obrazu textové struktury jsme tak ziskali i obraz vyzna-
mové struktury.

Jelikoz jsme si v priibéhu prace v§imli hudebnich konotaci, které Zalm nese, bylo nutné
se dikladnéji zaobirat i touto slozkou, kterd neni v samotném textu pfimo obsazend, ale
pomoci jeho riznych ndznakd, souvislosti s jinymi pravdépodobné zpivanymi biblickymi
texty a kontextu hudebnich zvyklosti ve Starovékém Orientu, ji 1ze pfedpoklidat. Silné
rytmické slozky si miZeme viimnout i v prosté recitaci Zalmu.' Dosli jsme k za-

jimavému zjisténi, kdyZz pravé uvédomeéni si hudebni struktury Zalmu ndm napomuze pii

'* Srov. napt. Qual era a denominagio de Jesus?, Salmos 118 em Hebraico (Psalms Chapter 118 in Hebrew),
https://www.youtube.com/watch?v=ZQsL]I-MpNO [cit. 7. 6. 2016].


https://www.youtube.com/watch?v=ZQsLJl-MpN0

vykladu nékterych textovych a vyznamovych nesndzi. Nazorné to lze pozorovat na vv. 13
a 18, které jsou formuloviny znaéné paradoxné. Na ¢tendfe dopada az jisty schizofrenni
duch téchto versi. Pokusili jsme se je interpretovat pomoci jejich vyznamové blizkosti
s teologickym pochopenim babylénského zajeti jakozto Boziho trestu, které se objevuje
pfedevsim v prorockych litkich Hebrejské bible (srov. Iz 1-12; Ez 4-24). Tim vsak
osvétlime motivy k napsdni téchto versd, ne jejich paradoxnost. Tu lze pochopit, kdyz si
uvédomime, Ze Zalm byl zpivin v dvojhlasé antifoné. Ob¢ dvé frize, jak ve v. 13, tak ve
v. 18, zpivaly recipro¢né dva rtizné hlasy, jez se navzdjem dopliuji a komplementdrné
vykresluji urcity obraz Hospodina.

Dalsim dulezitym krokem ve vykladu Zalmu bylo poukdzini na jeho intertextudlni
souvislosti jednak s okolnimi Zalmy, jednak s knihami celé Hebrejské bible. Zasadit jej
do kontextu. Kromé literarni spfiznénosti s Z 116 a s celou kompozici egyptskych haleli
(Z 113-118) je 7alm znaéné spiiznén s Pisni mofe z Ex 15, s oslavnou d&kovnou pisni
na Hospodina za jeho vyvedeni izraelského lidu z Egypta, a s motivy prorocké knihy
Izajas. Zalm pojedndvd (obdobné jako celd kompozice 7 113-118) o Exodu jakozto
Bozi zichrang, pii niz se projevila Hospodinova moc a jeho milosrdenstvi. Proto jsou
také egyptské halely dodnes liturgicky pouziviny v judaismus pfi svitku Pesach, ale také
Sukot, Savuot i jinych. 118. Zalm se vSak dotykd také Exilu a vyvedeni exulanti
z Babyl6na jakozto druhého Exodu. S pozdnimi biblickymi knihami (Paralipomenon,
Ezdris-Nehemjis) ma pak spolecné jisté vyrazové prvky a zaméfeni na Sijon, které je
v§ak teologicky jinak uchopeno nez v téchto knihdch.

Probrali jsme Zalm jako text, jako bdseri a jako pisen. Zbyvalo se zaméfit na zalm
jakozto svédectvi Hospodinovy sldvy, které pusobilo a stile jesté pusobi jak v judaismu,
tak v kiestanstvi. V disledku znacné bohatosti déjin pusobeni jsme se omezili jen na
nacrtnuti zdkladnich cest, kterymi se Zalm a jeho interpretace vydaly. Zminili jsme
pseudoepigrafni spis Zavér Salomounovu, citace a narazky v Novém zakoné, novozikonni
apokryfni spisy a zdkladni pochopeni Zalmu vrané cirkvi a vrabinském judaismu.
Kfestanstvi pfejalo zzalmu pfedevdim dva zakladni poetické obrazy (Ghelny kimen
a pozehnaného, jenz pfichdzi ve jménu Pinég), které ztotoznilo s osobou a pfibéhem

Jezise Krista. Judaismus zase pracuje szalmem jako se svitecni liturgickou soucdsti



celkové kompozice Z 113-118. Kiestanstvi prohloubilo a zesililo eschatologickou
perspektivu Zalmu, kterd se vném nachizela jen latentné. Judaismus ji zase trochu
potladil, kdyz chape Zalm pfedev$im jako jakési reaktualizovini pfibéhu o vyvedeni

Izraele z Egypta.

Jako se v Zalmu objevuje pohyb od vnéjsiho k vnitinimu, tak se i nds vyklad pohybuje od
vnéjsiho k vnitfnimu, ackoliv by se na prvni pohled mohlo zdit, Ze je tomu presné
naopak, kdyz se zabyvime nejdfive ,,surovym® jadrem textu a postupné piibalujeme dalsi,
¢im dal vzdalenéjsi, vyznamové perspektivy. Zaobirdni se samotnym textem je dilezité,
samo o sobé ndm vSak moc nefekne. Zacinime zvnéjsku a teprve kdyz pifibalujeme dalsi
perspektivy a vyznamové roviny, synchronni i diachronni pohledy, dospivime k po-
chopeni Zalmu, k tomu, co nim chce fict. Bez tohoto pohybu bychom se kjidru
nedostali. A co je timto jadrem? Hospodin je zachrincem, ochrincem, ke kterému se
Clovék muze utikat. Hospodin nds zachraiuje pred smrti & spiSe ze smrti, jak to
kiestanim bylo ostatné zjeveno v jeho synu Jezisi Kristu. Mize nds trestat, pokud se
proti nému provinujeme. Chce nds totiz osvitit, nasmérovat na spravnou cestu, vzdyt
jeho milosrdenstvi je vé¢né. K Hospodinu stejné jako Zalmista mizeme volat v nasi
uzkosti, jako i Jezi§ volal na kiizi (Eloi, Eloi, lema sabachtani?). Hospodin je panovnikem
nad celou zemi, neni Bohem jenom Izraele ¢ cirkve. Je Bohem kazdému (viz v. 4), kdo
s nim vstupuje do vztahu. V takové chvili se Zalm jevi jako svédectvi proti silim nendvisti
a chaosu." Hospodin je dobry, m4 smysl jej oslavovat, vzdavat mu diky a slivu. K tomu
zalm zve. Spojte svdtecni procesi s ratolestmi, tancujte, zpivejte, plesejte, radujte se a snad

i predjimejte budouci eschatologické naplnéni v Bozi ndrudi.

1% Srov. Frank-Lothar Hossfeld — Erich Zenger, Psalmen: 101-150, str. 336.
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