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Uvod
V této praci se zabyvam pojmem ,,den Hospodintiv* a jeho pojetim ve Starém zakoné.
Ve Starém zakoné se spojeni ,,den Hospodiniiv objevuje celkem devatenactkrat a patii
k hlavnim tématim. Objevuje se u dvou velkych prorokii: 1zajas (2:12, 13:6, 13:9),
Ezechiel (13:5, 30:3) a u Sesti malych prorokt: Ozeas (9:5), Joel (1:15, 2:1, 3:4, 4:14),
Amos (5:18, 5:20), Abdijas (15), Sofonjas (1:7, 1:14), Zacharjas (14:1) a Malachias (3:23).
Chci zjistit, jak se historické udalosti odrazely v popisu dne Hospodinova u
starozakonnich proroki. Cilem této prace je potvrdit nebo vyvratit hypotézu, ze v té¢zké

dobé proroci pouzivali den Hospodinuv pro povzbuzeni lidu, zatimco v dobach hojnosti a

blahobytu jej pouzivali k varovani lidi, aby zili skromné a neodvraceli se od Boha. V textu

popisi, jak se koncepce dne Hospodinova ménila v pribéhu ¢asu a v zavislosti na
historickych udalostech. Obraceli se proroci v dob¢, kdy se lidu nevedlo dobte, ke dni
Hospodinovu s nadéji, a v dob¢ prosperity pied nim varovali a upozornovali na kruty trest,
ktery miiZe piijit za neposlusnost boZich ptikaz(?

V préci se budu zabyvat jednotlivymi proroky, dobou, ve které vznikaly jejich texty, a
udalostmi, které se v t& dob¢ odehravaly a ovliviiovaly Zivoty a tvorbu prorokil. Porovnam,
jaky rozsah je v jejich dile vénovan dnu Hospodinovu vzhledem k celkovému rozsahu dila.
Nejprve uvedu pro piiklad n€kolik teorii o dni Hospodinové, kviili lep§imu piehledu o
tématu, které zpracovavam. Vybrala jsem ty teorie, které se objevuji v odkazech
v literatute, kterou jsem k tomuto tématu vyhledala. Poté se budu vénovat analyze
komentait, které rozebiraji prorocka dila a uvadéji je do dobového kontextu, a to
v biblickém poftadi proroku. Poté provedu vlastni srovnani a zhodnoceni shromazdénych
dat a informaci. Budu se vénovat pouze spojeni ,,den Hospodiniv**, i kdyz v Bibli jsou i
dalsi odkazy na tento den, kde se ptesné toto slovni spojeni nevyskytuje (jde napt. o

spojeni ,,onen den‘ apod.).

Termin ,,den Hospodintuv*
Encyclopaedia Judaica uvadi, ze den Hospodintv je kone¢ny, 1 kdyz neurcity bod

v budoucnosti, kdy Btih potrestd hiiSniky a zvitézi spravedlnost.” Biblicky slovnik uvadi,
ze jde vétsinou o oznaceni dne v budoucnosti, ktery zjevi slavu a moc Bozi. Neni jasné, jak

ptedstava Dne Hospodinova vznikla, ale v dob¢, o niz pisi proroci, jiz byla v lidové

1 s vyjimkou Iz. 2:12 ,den Hospodina zastup(“

2 Enc. Judaica, 1971-2, ,Day of the Lord“



zboznosti bézna a souvisela i s o¢ekavanim udalosti na konci véku. Pfenesené oznacuje
také pfitomné pohromy, které jsou pfedobrazem budouciho soudu. Den Hospodintiv zde
ale na rozdil od lidové ptfedstavy neni ,,dnem svétla®, ale ,,dnem tmy*, kdy budou souzeni
nejen nepratelé Boziho lidu, ale také Izraelité’. AZ po vykonaném soudu se den
Hospodinliv stane dnem vysvobozeni a spasy pro ty, ktefi se budou kat. ,,Bude to posledni
(eschatologicky) spasitelsky ¢in Bozi ve prospéch Boziho lidu, k némuz dojde na konci
tohoto véku.*

Pokud jde o soud, je v prorockych pasazich, které ptimo zminuji den Hospodiniv, Bih
uvadén v roli soudce a vykonavatele trestu (napt. Amos vidél bozi trest pro Izraelity
v ptichodu Asytanii, Sofonjas ho spojoval se zni¢enim Jeruzaléma Babyloiiany). Proroci
vnimali den Hospodintliv jako velmi blizky, bezprostfedni; nejméné v osmi piipadech uvadi
spojeni ,,den Hospodiniv je blizko*.* Den Hospodiniiv bude provazen zvlastnimi a
netypickymi tkazy, napt. zatménim slunce a mésice, zemétiesenim, zménami terénu a
naprostym zni¢enim.® Den Hospodintiv je univerzalni, celosvétovy, pociti ho vsichni Zijici
lidé, nikdo neunikne. Den Hospodintiv ale povede k lep§imu svétu, kde bude nad zbylymi
spravedlivymi vladnout Bih. ’

V zaznamenané historii Starého zédkona se Blih zjevoval v mnoha podobach a pouzival
mnoho prostiednikii, aby vynaseli soudy nad zloCinci a piinasSeli pozehnani Jeho lidu.
Tento ¢as odplaty a odmény miZze byt oznacovan jako ,,dny Hospodinovy*. Ptiklady
zahrnuji exodus Izraeliti z Egypta, dobyti Kenaanu, pad Samati a zniceni Jeruzaléma a
Chramu. To byla stadia v dobé¢, kdy Buh bojoval za svij lid, pfinaSel osvobozeni a
pozehnani, a trestal své nepratele, jak pohany, tak Izraelity. Zazitky, které zduraziovaly
vitézstvi Izraelitd, pfinesly viru, Ze v uritém bod¢€ da Biih Izraelitim konecné vitézstvi nad
vsemi jejich neptateli. VEtsina hebrejské populace se ale dopustila kritické chyby —
nepodafilo se jim vytvofit eticky vztah mezi jejich smluvni odpovédnosti a smluvnimi
zévazky k Bohu. KdyzZ proroci toto spojeni zdlraznili a provedly se teologické upravy,
Izraelité mohli podle prorokl znovu oc¢ekavat den Hospodintv jako den obnovy a

pozehnani.

3 terminem Izraelité v této praci oznacuji obyvatele Izraele a Judska
4 Novotny, Biblicky slovnik: ,Den Pané“

51z 13:6, Ez 30:3, JI 1:15, 2:1, 3:14, Ab. 15, Sof. 1:7,14.

6 Robinson, 1946, str.: 136; von Rad, 1959, str.: 99-100

7 Robinson, 1946, str.: 136



Piivod a délka dne Hospodinova
Nézory na ptuvod a délku dne Hospodinova se riizni. Gerhard von Rad uvadi, ze termin

,.den Hospodintiv byl uz v dobé Amose zazity z predchozi tstni tradice.® Weiss
konstatoval, Ze panuje vSeobecny souhlas o tom, Ze termin ,,den Hospodiniv* mé pocatky
v dobé pred nejstar§imi doloZenymi hebrejskymi proroky.’ Duane Garrett prohlasil, ze
,den Hospodiniv** zahrnuje jednu udélost a sou¢asné¢ mnoho udélosti.’® Robert Chisholm
se domniva, ze pfed Amosem lidé o¢ekavali, ze den Hospodintiv bude slavny den, kdy
Hospodin porazi okolni narody a uvede tak novou éru, v niz budou Izraelité prosperovat.*
Presné trvani Dne Hospodinova neni dané. Jak je uvedeno v Holmanov¢ Ilustrovaném
biblickém slovniku, mize se jednat o denni svétlo, o 24hodinovy den nebo obecné o dobu,
kdy dojde k n¢jaké konkrétni udalosti.” Muze se jednat o udalost v minulosti (napf. J1 2:1,
11,1z 13:6, 9 atd.), ale také o udalost, ktera teprve nastane v budoucnosti, at’ uz jako
historicka udalost nebo jako vzdalené eschatologicka udalost: bozi soud nebo spasa.
Garrett uvadi, ze den Hospodintv je spiSe nez skutecné udalost teologicka myslenka, ktera

se miize opakovat a mize mit rizné podoby.*

Teorie o vzniku a obsahu Dne Hospodinova
Pro lepsi ptedstavu o dni Hospodinové se zastavime u né€kolika podrobnéji

vypracovanych pojeti.

John ML.P. Smith
Smith argumentoval, Ze myslenka dne Hospodinova byla znama uz pfed Amosem, Ze

tento den pro lidi oznacoval dobu nebo vytouzené obdobi, kdy bude Izrael zazivat Casy
slavy a prosperity, jako narod Bohem vyvoleny.* Podle Smithe vychazely nad¢je vkladané

do dne Hospodinova z uspésného vyvoje izraelského néroda (napt. pti obsazovani

8 von Rad, 1962, str.: 40

9 Weiss, 1966, str.: 29

10 Garrett, 1997, str.: 306

11 Chisholm, 2002, str.: 392

12 Holman lllustrated Bible Dictionary, 2003, ,Day of the Lord“
13 Garrett, 1997, str.: 306

14 Smith, 1901, str.: 505



Kenaanu). Domnival se, Z¢ a% Amos proménil koncept dne Hospodinova a dalsi proroci
tento koncept pievzali. Do té doby byl tento den ocekavan jako den veliké bitvy, v niz

bude Hospodin stat v Cele izraelské armady a povede ji k drtivému vitézstvi nad neprateli.”

Hugo Gressman
Gressman véril v mytologicky piivod eschatologickych myslenek, které mély ptivod ve

starovékych orientalnich mytech; hebrejska eschatologie méla podle n¢ho cizi pivod, ktery
ovlivnil prorocké knihy.* Nasel mnoho paralel s biblickymi vyobrazenimi nadchézejiciho
zniceni v jevech jako napf. boutka, ¢innost sopek, ohen, valka, zeméteseni a mor."”
Orientalni mytologie, v jejimZ milieu se Izraelité nachazeli, byla utrzkovita a dvojzna¢na —
Slo jednak o eschatologicky zanik a jednak o eschatologickou spasu.*® Zpocatku dominoval
eschatologicky zanik, ale béhem poexilového obdobi ptevazila eschatologickd spasa.
Gressman se proto domnival, Ze eschatologie nevznikla z proroctvi, ale o néco dfive, a
pochézela zvenci.” Den Hospodinliv Gressman definoval jako den, kdy se Buih néjak
projevi a bude né&jak jednat®. Takto obecné dana definice zahrnuje vSechny popisy Dne
Hospodinova ve Starém zékoné. Gressman zdiraznil, ze mize byt mnoho riiznych dni
Hospodinovych, ale tato definice je spojend vyhradné s budoucnosti a stava se
eschatologickou dokonce i v dobé pted nejstarSimi dolozenymi hebrejskymi proroky.”

Amosiv text ma pro vyvoj konceptu Dne Hospodinova velky vyznam, protoZe z jeho
zminky o Dni Hospodinové (5:18-20) je mozné vyvodit, ze den Hospodinlv ve vefejném
povédomi jiz existoval. Amos ale vnesl dva nové prvky: jednak m&l den Hospodintiv mifit
na Izraelity, a jednak uz neslo o vlastenecké a narodnostni pojeti, ale den Hospodintiv se
propojil s etickym a moralnim postojem lidi.”? Druha velkd zména v pojeti Dne

Hospodinova nastala v poexilovém obdobi, kdy zacala dominovat eschatologie spasy,

15 Smith, 1901, 508-9

16 Cerny, 1948, str.: 32-41
17 Everson, 1974, str.: 3-4
18 Everson, 1974, str.: 5
19 Everson, 1974, str.: 5
20 Cerny, 1948, str.: 37

21 Cerny, 1948, str.: 37

22 Everson, 1974, str.: 7



protoze lidé vétili, Ze béhem exilu se vSechna proroctvi o zkaze jiz naplnila.” Z ptilivu
mytologie, dominance mytologickych pfedstav a zdiraznovani jednak obecné povahy Dne
Hospodinova a jednak zkazy cizich narodl, vznikla nova uroven apokalyptické

eschatologie.”

Sigmund Mowinckel
Mowinckel se nedomnival, Ze Izraelit¢ méli o eschatologii vzdy zcela jasnou ptedstavu;

ta se podle jeho ndzoru objevila aZ v pozdnich starozdkonnich textech, pfedtim existovala
jen jakasi vira v lepsi budoucnost.” Koncept dne Hospodinova byl soucasti této nadgje. I
Mowinckel (jako Gressman) zjistil, ze Izraelité a Babylon maji mnoho spole¢ného.
Mowinckel vid€l hlavni podobnosti v kultovnich ¢innostech, zatimco Gressman
zaznamenal pfitomnost motivu dosazeni Boha na triin jako soucast eschatologie spasy.*
Mowinckel v tom vidél podobnost s dosazenim Marduka na triin pii babylonskych
oslavach nového roku a vyvodil z toho, Ze oslavy dosazeni na triin byly stfedem kultovnich
¢innosti ve starovékém Izraeli a Judsku.” Na zakladé€ spojeni dosazeni na trlin a dne
Hospodinova Mowinckel prohlasil, Ze ,,den Hospodiniiv** ma svij pitvod v bozim zjeveni
pfi kultickych oslavach nového roku.”

Béhem oslav nového roku se Biih osobné zjevoval svému lidu, proto vzdy, kdyz se jim
nedafilo, touzili lidé po dni Hospodinové, ktery pfinese zménu osudu, po dni, kdy se Buh
ukdze a znici neptatele Izraeliti. Tato touha po bozim zjeveni a spase je pocatkem oddéleni
Dne Hospodinova od kultovnich oslav, ale jesté se nejedna o rozvinutou viru v lepsi
budoucnost.” V prorockém obdobi byly vira v lepsi budoucnost a eschatologie zalozeny na
predstavach oslav dosazeni na trlin, coz vysvétluje, pro¢ piedstavy o stvofeni a prvotnim
case pronikly do eschatologie — dosazeni Boha na trtin bylo zopakovanim udalosti

z prvotni doby.®

23 Everson, 1974, str.: 7

24 Everson, 1974, str.: 8

25 Mowinckel, 1956, str.: 125

26 Everson, 1974, str.: 10

27 Everson, 1974, str.: 10

28 Mowinckel, 1956, str.: 132

29 Mowinckel, 1956, str.: 132-133

30 Mowinckel, 1956, str.: 143



Po padu Jeruzaléma v roce 587 pi.n.l. se proroci obratili od soudu k myslenkdm na
obnovu a utéchu — Izraelité jiz byli potrestani a nyni Bith poZehnd svému vyvolenému
lidu.** Mowinckel uvadi, ze Deutero-I1zajas pozvedl pojeti obnovy do nadpozemské sféry a
ptedstavil ji jako ,,drama kosmickych rozmérta“.* Uvedené myslenky nebyly nové, ale
v pribchu exilu se urcitd témata dostala do stfedu zdjmu: nové stvofeni, bohat4 plodnost,
uzavirani nové smlouvy a Bozi kralovstvi. Podle Mowinckela 1ze celou tuto pfedstavu o
budouci prosperité shrnout terminem ,,den Hospodintiv*.*

Mowinckel se domnival, Ze ani po navratu z exilu v Babylonu lidé neméli
eschatologické ptredstavy, pouze ti, ktefi byli pod perskym vlivem, objevili skute¢nou
eschatologii v¢etné€ dualistického pohledu na svét, 1 kdyZ urcité ndznaky téchto predstav
byly patrné z dtivejsi zidovské viry v lepsi budoucnost, kdy Blih ukon¢i nespravedlnosti a
piikofi a nastoli svoji dokonalou vali.**

Problém Mowinckelovy teorie spociva v tom, ze je cela zalozena na kultovnim Dni

Hospodinové a jeho dosazeni na triin, ale biblické texty se ale o tomto nezmiiuji.*

Ladislav Cerny
Cerny ve své knize The Day of Yahweh and Some Relevant Problems z roku 1948

shrnul hlavni teorie o dni Hospodinové (Gressman, Mowinckel a dalsi) a ptidal svoji
vlastni teorii. Svoji analyzu rozdélil do péti oblasti: 1) prameny a obsah koncepce; 2)
puvodni koncept dne Hospodinova; 3) stafi a rozvoj eschatologické nauky o dni
Hospodinové; 4) historické a spolecenské ditvody vzniku eschatologie a 5) narodnostni
puvod konceptu Dne Hospodinova.*

ad 1) Cerny se domnival, Ze koncept Dne Hospodinova vychazi z psychologie
,kolektivni mysli“ Zidovského naroda, ptesnéji z predstavy ,,spolecné osobnosti®“. Tento

pristup vysvétluje, proc se koncept dne Hospodinova rozsitil, spojuje lidové predstavy

31 srv. Wawter, Hoppe, 1991, str.: 14
32 Mowinckel, 1956, str.: 138-139

33 Mowinckel, 1956, str.: 144-145
34 Mowinckel, 1956, str.: 264-265

35 Everson, 1974, str.: 17

36 Cerny, 1948, str.: 53



s prorockou eschatologii a v neposledni fad€ vysvétluje hluboké propojeni mezi
vzpominkami z Zidovské tradice a pozdéjsi dobu, kdy se objevila eschatologie.”

ad2) Podle Cerného mél v konceptu Dne Hospodinova zasadni roli Biih, ktery byl
vniman jednak jako zufivé a hriizostrasné bozstvo, jednak jako spravedlivy blih (coz je
pojeti, které odkazuje do minulosti az k prehistorické nomadské dob&®).

ad 3) Piivodni popisy dne Hospodinova podle Cerného nejsou ani eschatologické, ani
zidovské, ale pochazeji z obecného kulturniho pojeti dne Hospodinova, z néhoz odvozuje
svoji mytologii mnoho nérodi, z nichz ov§em kazdy vtiskl dni Hospodinovu vlastni raz.*
Cerny odmital pfedstavu dne Hospodinova jako dne bitvy, dne svétové katastrofy a také
Mowinckelovu myslenku, Ze jde o den oslavy kultovniho dosazeni Boha na triin. Podle
Cerného je to den, kdy Biih uréi nebo naiidi kruty osud, konec nebo dokonce smrt né¢eho
nebo nékoho; je to osud ur¢eny Bohem.* Diky této interpretaci lze sladit vSechny rozdilné
popisy dne Hospodinova a také spoustu zjeveni, vale¢nych dnd a dnti pohrom, aniz by bylo
potieba obracet se na zvlastni slavnosti nebo kultovni dny.*

Pro uréeni staii a vyvoje konceptu Dne Hospodinova navrhuje Cerny nasledujici
predstavu.® Pfed Amosem byla Siroce rozsifend lidové piedstava o Dni Hospodinové. Mgl
to byt den, kdy Blh rozhodne o dalSim osudu lidi, kdy bude kone¢né zabezpeceno jejich
preziti v souCasnych i nadchazejicich zkouskach.” Po tomto Dnu bude historie pokracovat
s jednou zménou — Bozi lid bude Zit ve vééném miru a blahobytu, ale pro pohany to mél
byt den masové narodni katastrofy. Amos tuto predstavu vyrazné zménil. Ponechal masovy
dopad, ale hriizy Dne Hospodinova mély tentokrat zasahnout nejen pohany, ale také
Izraelity (Am 5:18-20). Nevérnost a nespravedlivost Boziho lidu méla byt potrestana.
Koncept se na konci ptedexilového obdobi jesté rozsitil, kdyz diiraz na narodnostni

charakter ustoupil celosvétovému pojeti.*

37 Cerny, 1948, str.: 84
38 Cerny, 1948, str.: 66
39 Cerny, 1948, str.: 66-67
40 Cerny, 1948, str.: 77
41 Cerny, 1948, str.: 78
42 Cerny, 1948, str.: 83-84
43 Cerny, 1948, str.: 83

44 Cerny, 1948, str.: 83-84
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V obdobi exilu se uceni o trestu zménilo z narodnostniho (kolektivniho), na individualni
(Ez 18) a pod vlivem toho se také koncept dne Hospodinova zménil na individudlnéjsi.
Posledni krok podle Cerného nastal, kdyz se koncept dne Hospodinova zménil na svétovy
a vécny — celd zem i1 nebesa budou znicena, historie skon¢i a v§e nahradi novy svét pod
Bozi vladou.”

ad4) Podle Cerného teorie dne Hospodinova a s ni i cela eschatologie zavisi na tfech
slozkach: 1) setkani hebrejskych ko¢ovnych kment s méstskou kulturou Kenadnu, zména
pasteveckého zpiisobu Zivota na zemédé€lsky a v disledku toho nutnd reorganizace
spolecnosti, 2)geograficka poloha, ktera neposkytovala ochranu pied vnéjSim nebezpecim,
3) piivodni narodni ideologie véetné€ ndbozenské koncepce a specifického pojeti
spolecenskych vztahi. *

Usazeni ptivodné ko¢ovnych kment v klidné zemédélské kultufe Kenaanu mélo za
nasledek vytvoteni novych spolecenskych skupin a tiid, z ¢ehoz vyplynuly dvé véci:
nékteti lidé zacali hromadit majetek a do jahvismu zacaly pronikat cizi kulty. Proroci jako
jedini zastanci starych kocovnych ideala ptisného jahvismu odsuzovali spolecenskou
nespravedlnost a ndbozenskou nevéru mnohych. Délali to prostfednictvim chmurnych
piedpovédi nadchdzejici zkdzy a vyuzivali pii tom koncept dne Hospodinova — bude to
den, kdy budou pokiivené spole¢enské a naboZzenské potadky i s jejich vid¢imi
osobnostmi zni¢eny.” Proroci vidéli, ptes spolecenské a nabozenské nesvary, které si
zaslouZily trest, vnéj$i nebezpeci (Asyrie, Babylon) jako zprostfedkovatele Bozi vile.*

ad5) Ptivodni ideologie Izraelitli méla centrum v narodnim Bohu (Hospodin). Byl to
Biih, ktery jednal ptimo v historickych oblastech, ¢imz sdm tvofil osud svého lidu a
ziskaval slavu. O¢ekavani dne Hospodinova doséhla vrcholu asi ptll stoleti pfed Amosem.
Amos byl prvni, kdo zménil koncept dne Hospodinova a dal mu revoluéni obsah. Proroci,
ktefi nasledovali po Amosovi, vytvofili uéeni, z néhoz posléze vznikla cela eschatologie.*

Myslenka, kterou do konceptu dne Hospodinova vnesl Amos, totiZ Ze sou¢asny svét a fad

45 Cerny, 1948, str.: 84
46 Cerny, 1948, str.: 87
47 Everson,1974, str.: 22
48 Everson, 1947, str.: 27

49 Cerny, 1948, str.: 98
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nezajisti preziti celé spolecnosti, a proto musi ustoupit lepsimu svétu a lepSimu poradku,

déla pojeti dne Hospodinova mezi Zidy jedine¢nym.*

Gergard von Rad
G. von Rad tvrdil, ze den Hospodinliv zahrnuje Cisté vale¢né udalosti, povstani

Hospodina proti neptéateliim, bitvy a vitézstvi.>* Tvrdil, Ze mezi riznymi texty (napft. 1z
2:12, 13:6-9, 22:5, 34:8, Ez 7:10, 13:5, 30:3, J1 1:15, 2:1, 11, 3:4 atd.) text Amostv (5:18-
20), ktery je povazovan za nejstarsi klicovou pasaz a odrazovy mistek pro studium
konceptu dne Hospodinova, neposkytuje dostate¢né silnou zédkladnu pro studium této
koncepce a jeji tradice. Domnival se, ze Isajas 2:9-22 poskytuje lepsi zazemi, protoze se
mnohem vice zabyva obecnymi dopady nadchazejiciho dne Hospodinova (napf. zmiiiuje,
ze 1idé budou zahazovat své modly).>’Pavodné byl den Hospodintiv vniméan jako den, kdy
Hospodin pfinese spasu svému lidu. U Amose vidime, Ze¢ miiZze byt namifeny i proti
bozimu lidu, ale nakonec se vraci piivodni vyznam, totiz ze den Hospodintiv bude pro
Izraelity dnem spasy.*

G. von Rad na zéklad¢ studia kazdého odkazu na den Hospodintv v textu dosel
k zavéru, ze den Hospodintv je valeény den (Ez 13:5, J1 2:11, Sf 1:14). V odkazech
prorokil von Rad sestavil nasledujici vzorec: zac¢ina svoldnim BozZi armady a pokracuje
jejim posvécenim, vzdy se vyskytuje urcity druh teofanie, kdy se Bih sam stavi do Cela
armady a vede svij lid do bitvy, béhem niz se objevuji rizné ptirodni jevy, které jen
zvySuji paniku nepfitele, a vysledkem je Gplné zniceni nepfitele.*

Von Rad se domnival, ze den Hospodinliv nemusi mit eschatologicky charakter.*

Prorocka ¢innost (profétie) a proroci

Profétii 1ze oznacit proroky v jejich nabozZensky specifické tloze — prorokovani.*

vvvvvv

50 Cerny, 1948, str.: 98

51 von Rad, 1959, str.: 99
52 von Rad, 1972, str.: 95
53 von Rad, 1959, str.: 105
54 von Rad, 1959, str.: 104
55 von Rad, 1959, str.: 106

56 Hoblik, 2009, str.: 21
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prorokiim® (zejména knihy Samuelovy a Kralovské spolu s knihami Jozue a Soudcti), jadro
literarni prorocké tradice piedstavuje druha cast zidovského palestinského kanonu —
,»Zadni® ¢i ,,Pozdé&jsi proroci®, které kiestané dale rozd€luji na Velké proroky (Izajas,
Jeremjas, Eczehiel, Daniel) a Malé proroky (Ozeés, Joel, Amos, Abdijas, Jonas, Mecheas,
Nahum, Abakuk, Sofonjas, Ageus, Zacharjas, Malachjas).”” O prorocich jsou zminky i

v dal$ich knihéch, i kdyZ v mnohem mensi mite, napf. Numeri, Deuteronomium, PI&¢, 1. a
2. Paralipomenon a Nehem;jas.*® Pfedklasickd profétie zahrnuje proroky, o nichz se pise

v narativnich knihach Starého zakona, klasicka profétie zahrnuje literaturu shrnutou do
svazku Prorokti (od Amose po Malachiase).”

Prorok je ndboZenska postava, mluvil jménem Boha, mé¢l boZzské povéteni a odvolaval
se na n¢j.”° Prorocké slovo je posvatné, je sdélenim 1 silou, nejzakladnéjsi reakci na né je
bazen, respekt ¢i zhrozeni, anebo radost a vdé¢nost.*

Hebrejska profétie ma v oblastmi Pfedniho vyhodu specifické postaveni.

S nehebrejskou profétii kontrastuje objemem, vnitini rozmanitosti a rozvinutosti jednak
prorocka literatura, a jednak nabozenska tradice, diky niz profétie pfesahla hranice

predhelénistické éry.

Den Hospodiniiv u proroku

Koncept dne Hospodinova mé kotfeny ve staroveéké teologii izraelskych svatych valek,
které byly vedeny v obdobi kmenovych svazkti (1220 — 1020 pt.n.l.) az do doby Saula
(1020 — 1000 pft.n.1.), podle pevnych kultickych nebo sakralnich pravidel (odtud ,,svaté*
valky).® Bih v takovych bitvach vystupoval jako ,,bozsky bojovnik*, vedl dav Izraelitt do
boje a v bitve vitézil pro Izraelity s pomoci himéni (1S 7:10), padajicich kamenti (Joz
10:11), oblakii a temnoty (Ex 14:20, Joz 24:7), vody a zemétieseni (Sd 4:4-5) —

vvvvvv

23:27,Jo0z 2:9, 24, 5:1, 7:5), coz vedlo k jejich zni¢eni.*” Izraelsti proroci ovsem pfinesli do

57 Hoblik, 2009, str.: 22

58 Hoblik, 2009, str.: 22

59 Hoblik, 2009, str.: 22

60 Hoblik, 2009, str.: 24

61 Hoblik, 2009, str.: 24-25
62 Achtemeier, 1986, str.: 66

63 Achtemeier, 1986, str.: 66
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tohoto poselstvi novy smér — poéinaje Amosem oznamovali, Ze v den Hospodintv obrati
Bih sviij hnév nejen proti neprateltim Izraelitd, ale také proti samotnym Izraelitim, a to
jako trest za jejich hiichy.* Pojem ,,den* neoznacuje dobu trvani, ale definuje udalost
v Case, udalost, jejiz prirozenost musi urcit Biih — ,,den” tedy nenaznacuje pevné stanovené
obdobi, ale ptislusnou udalost, jejiz pfirozenost poté blize vysvétluje.®
Achtemeierova shrnuje udaje o dni Hospodinové¢ takto:®
1) je blizko (Sf1:7, 14; Am 6:3; Ez 7:7; J1 1:15, 2:1).
2) je to den boziho hnévu a zlosti na hiisniky (Sf 1:15, 18, 2:2, 3; Ez 7:3, §, 12, 14,
19)
3) je to den temnoty a beznadéje (St 1:15; Am 5:18, 8:9; J1 2:2), nebo den mracen a
temnoty (Sf 1:15; Ez 34:12; J1 2:2).
4) nebeska télesa v den Hospodinliv zhasnou (Am 8:9; J1 2:10)
5) Bth je zobrazeny jako vale¢nik (Sf 1:14, 3:17; 1z 59:15 — 18, 631 — 6, 66:15 - 16;
Za 14:3;J12:11)
6) je to den bitvy, zvukl trumpet a valecného ryku (St 1:16, Ez 7:14; 1z 13:2-22, 22:5-
8; Ez 30:4-5; Abd 8-9; Za 14:2-3) amece (Sf2:12; Ez 7:15; 1z 13:15)
7) nepratelé jsou vydéseni a zneSkodnéni (Ez 7:17, 27; 1z 13:7-8; Ez 30:9; Za 14:13)
8) Buh hleda neptatele, aby je znicil (St 1:12; Am 9:2-4; 1z 13:14-15)
9) bohatstvi neptatel je nemlize zachrénit a je bezcenné (Sf 1:18; 1z 2:20; Ez 7:11, 19,
Iz 13:17)
10) lidska pycha je znicena (Sf. 3:11-12; 1z 2:11 — 17, 13:11; Ez 7:10, 24; Abd
3-4)
11) nekteti lidé se v den Hospodiniiv mohou schovat nebo se zachrani jako

pozustali (Sf2:3,7,9; Am 5:14-15; J1 2:18-32; Abd 17).

64 Achtemeier, 1986, str.: 66
65 Achtemeier, 1986, str.: 66

66 Achtemeier, 1986, str.: 66-67
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Izajas"’ (2:12, 13:6, 13:9)

Kniha 1zajas je nejrozsahlejsim prorockym dilem, obsahuje 66 kapitol, a vénuje se
Judskému kréalovstvi. Den Hospodintv se v dile vyskytuje dvakrat, ve verSich 13:6 a 13:9,
ve versi 2:12 1zajas odkazuje na ,,den Hospodina zastupti.

Kniha Izajas se d¢li na n¢kolik casti. Podle starSiho déleni se do prvni ¢asti dila fadi
kapitoly 1 az 39, druhou ¢ast tvoii kapitoly 40 az 55 a do tieti ¢asti spadaji kapitoly 56 az
66; predpoklada se, ze kazda ¢ast dila ma jiného autora.® Podle novéjsich vyzkumi se
védci priklangji k déleni do dvou ¢asti: kapitoly 1 az 39 a kapitoly 40 az 66 (I1zajas tvofil
v 8. stol. pt.n.l., Deutero-1zajas v 6. stol. pt.n.1.).* 1zajas v kapitolach 1 — 39 li¢i udélosti,
které se odehravaly za syrsko-efrajimské valky (Iz. 7:1-17, 8, 17:1-3), hovoii o padu
Izraele (Iz. 28:1-4), o protiasyrském povstani pelistejského ASdodu (Iz. 20:1-6) a o asyrské
krizi (Iz. 28-32).”° Hned v prvnim versi [zajas uvadi, Ze piSe o vidénich o Judsku a
Jeruzalému v dob¢ vlady krali Uzijase, Jotama, Achaza a Chizkijase (Iz. 1:1). Na zaklade
toho 1ze jeho tvorbu zatadit do obdobi 740 az 701 pf.n.L., protoze v roce 701 pi.n.l. se
odehrala posledni vyznamna udalost, o niz hovofi, totiz obléhani Jeruzaléma.”™ Podle jeho
znalosti politickych, socidlnich a kulturnich poméri v Jeruzalémé se soudi, Ze patfil
k jeruzalémské vyssi vrstvé nebo ke dvorské spole¢nosti.”

Ve 2. az 4. kapitole se [zajas zabyva tématem soudu a spaseni.”” Nejveétsi ucelena ¢ast
dila, kapitoly 13 az 27, se vénuje tématu ustaveni Boha Izraele jako Boha vSech narodi —
Izrael 1 ostatni narody tak podl¢haji stejné univerzalni spravedlnosti, Bozi spasa se tyka
vSech narodi a vSech 1idi.”* Verse 2:6 az 4:6 se vztahuji k nadchazejicimu dni
Hospodinovu.” Izrael je nejprve vyobrazen jako jeden z narodl (Iz. 2:1-5), poté 1zajas

vysvétluje, pro¢ bude Judsko (dim Jakobuv) potrestano (Iz. 2:6—11) a nakonec nasleduje

67 Zde hovotim pouze o Izajasovi z kapitol 1-39 (Proto-1zajas); Deutero-Izajasovi a Trito-l1zajasovi se
nevénuji, protoze u nich se termin ,, den Hospodinliv” neobjevuje.

68 Seitz, 1993, str.: 2

69 Handbook, 2012, str.: 405
70 Hoblik, 2009, str.: 129

71 Seitz, 1993, str.: 11

72 Hoblik, 2009, str.: 129

73 Hoblik, 2009, str.: 129

74 Seitz, 1993, str.: 39-40

75 Seitz, 1993, str.: 40
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popis dne Hospodinova, kdy bude ¢loveék ponizen a vyvySen bude jenom Buh (Iz. 2:12-
22).7¢ Ve treti kapitole popisuje 1zajas nadchazejici soud (Iz. 3:1-8, 9-15, 16-4:1), pticemz
ve versich 3:16 - 4:1 mluvi o tom, Ze nastane obrat a poniZeni budou nakonec své potupy
zbaveni.” Ve verSich 4:2-6 jiz Izajas nehovoii o narodech, ale pouze o Izraeli a
Jeruzalému, resp. téch, ktefi vyvazli.”

Dalsi zminku o dni Hospodinové najdeme u Izajase ve versich 13:6 a 13:9. Ve tfinacté
a také ve ¢trnacté kapitole hovoti 1zajas o bozim soudu nad svétem.” V den Hospodintiv
budou vymyceny vSechny htichy (Iz. 13:9) a zlo celého svéta bude potrestano (Iz. 13:11),
zemg¢ i nebesa pociti disledky boziho soudu (Iz. 13:10).* Znovu se opakuje téma trestu za
pychu a troufalost — Babylon, ktery byl dosud vykonavatelem trestu, je sam potrestan, kdyz
proti nému Bh posila Médy (Iz. 13:17).*

Ezechiel (13:5, 30:3)

O Ezechielovy vime malo, v podstaté pouze to, co je uvedeno v jeho textu.® Byl
knézem nebo pochdzel z knézské rodiny, coz bylo v zasad¢ to samé, protoze knézstvi se
dédilo.® Jméno se objevuje pouze v poexilnim seznamu knézi (1Kr 24:16), jméno jeho
otce je Buzi, coz by mohlo naznacovat, ze mél arabsky ptivod.* Pokud mu v dob¢ povolani
Poté, co Jeruzalém v roce 598 pt.n.l. poprvé dobyl Babylon, byl Ezechiel deportovan do
Babylonu a usidlil se v Zidovské osadé Tel-Abibu (1:1, 3:15).% Byl zenaty, jeho manzelka

zemiela roku 588 pf.n.l., na pocatku obléhani Jeruzaléma (24:15-18).¥” Ezechiel byl ¢inny

76 Seitz, 1993, str.: 40

77 Seitz, 1993, str.: 40

78 Seitz, 1993, str.: 41

79 Seitz, 1993, str.: 130

80 Seitz, 1993, str.: 133

81 Seitz, 1993, str.: 133

82 Blenkinsopp, 1990, str.: 8
83 Blenkinsopp, 1990, str.: 8
84 Blenkinsopp, 1990, str.: 8
85 Blenkinsopp, 1990, str.: 8
86 Blenkinsopp, 1990, str.: 8

87 Blenkinsopp, 1990, str.: 8
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v letech 593 az 571 pi.n.1.%® Zda se, ze celé své prorocké obdobi stravil v babylonské
diaspofe — dlivérna znalost udéalosti v 700 km vzdaleném Judsku tuto skute¢nost nijak
nevylucuje, protoze s domovinou lidé udrzovali blizky kontakt diky korespondenci, a
nepochybné¢ také diky cestam, které podnikali tam a zpét.®

Kniha Ezechielova ma 48 kapitol, termin den Hospodiniiv se u ného objevuje ve dvou
verSich. Prvni polovina knihy (kapitoly 1 az 24) hovofti spiSe o negativnich emocich
(strach, pohrdani, rozhoi¢eni), ve druhé poloviné knihy se mluvi o moznostech nového
zivota a o nad¢ji.”® Diky plynulosti, struktufe a fadu, pisobi kniha jako dobfe promysleny
celek.” Vize obnoveného Chramu (Ez. 40:1) je zlomova, protoze otvird novou budoucnost
— proroctvi, kterd oznamuji soud nad cizimi nepfateli a implicitné spasu Izraele, funguji
jako sty¢ny bod mezi prohlasenimi o soudu nad Izraelem v kapitolach 1 az 24 a
vyhlidkami na lepsi budoucnost v kapitolach 34 az 48.%

Ezechiel popisuje 3 vize, v nichz vidi mysteriézni a mocnou manifestaci bozi
pfitomnosti, jejiz pozemské umisténi je ve vnitini svatosti v Chrdmu.” V prvni vizi (1:1 —
3:15) je povolan jako prorok.* Druhd vize ohlasuje a vysvétluje zkazu mésta a Chramu, jiz
predchazelo opusténi ,,bozské zare* od vnitini svatosti do hor vychodné od mésta (9:3,
10:4, 18-19, 11:22 — 23).* Tteti vize vrcholi (40-48) navratem boZzi ptfitomnosti ke svatosti
(43:1-5).*° Klicovym bodem proroctvi je pad Jeruzaléma, ktery stoji mezi zacatkem exilu a
vizi o obnoveném Chramu.”” Oznacuje smrt Izraele jako smrt nasilnou, projevy, kazani a

poemy v prvni polovin€ vysvétluji, pro¢ k ni doslo.* Je ztejmé, ze smrt Izraele souvisi

88 Blenkinsopp, 1990, str.: 8
89 Blenkinsopp, 1990, str.: 9
90 Blenkinsopp, 1990, str.: 3
91 Blenkinsopp, 1990, str.: 3
92 Blenkinsopp, 1990, str.: 4
93 Blenkinsopp, 1990, str.: 5
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s nepfitomnosti Boha.” Biih Izraele ale mize stvofit zivot ze smrti.’® Ezechiel ve chvili,
kdy se o katastrové dozvi, ohlasuje novy Zivot a podminky nutné k jeho vzniku." A
protoze novy zivot je umoznén diky obnovené bozi pfitomnosti, vysledek je dosazen diky
navratu této ptitomnosti do vnitini svatosti Chramu (43:1-5).'

Myslenka, ze déjiny smétuji k momentu ,,rozieseni, v némz budou moralni a
nabozenské prohtesky pfitomnosti rozfeSeny bozim zasahem, prochazi celou prorockou
tvorbou.’” U Ezechiela se ,,den Hospodiniiv objevuje v souvislosti s Egyptem a Nubii."*
Odkazuje na bozi zésah v bitvé, véetn¢ bozsky inspirované paniky, o niz se doviddme
z vypravéni o Pelistejskych valkach (1Sam 4:7-8, 14:15).* Vysledkem bude kolaps
socialni struktury a pad do chaosu.'® Dalsi verSe (30:6-9) rozsifuji soud na spojence a
zoldéky Egypta, které Ezechiel vyjmenovava ve versi 5: Kas, Put, Lud a Kub.'” Proroctvi
predpovida zkdzu Egypta a zniceni jeho mést.’® V dalsi ¢asti proroctvi (v. 10-12) se
objevuje znovu predpovéd’ o dobyti Babylonem.' Z textu je ziejmé, ze Biih Izraele je

panem historie i pfirody.*® Nabukadnezar je bozim ,,konatelem®.""*

Ozeas (9:5)
Ozeds je prvni z Malych prorokt, kniha mé 14 kapitol, o dni Hospodinové najdeme u

Ozease jednu zminku ve vers$i 9:5. Jeho proroctvi je poselstvim nadé¢je, hovoti o boZzi lasce,

99 Blenkinsopp, 1990, str.: 6
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ktera nenecha bozi lid zahynout.' Verse 1 — 6 v 9. kapitole obsahuji obvinéni a oznameni
o trestu.® Ve versi 9:5 konkrétné hovoti Ozeas o svate¢nim dnu Hospodinové.

Ozeds se vénoval zejména ,,znalosti Boha“, jejiz nedostatek odrazel politicka spojeni a
zavadéjici kult; ,,znalost™ Boha lze chépat jako ptislib pro obdobi spasy.™* Vztah Izraele a

Boha Ozeas pfirovnava k manzelstvi, kdy je Izrael nevérnou manzelkou.™

Joel (1:15, 2:1, 2:11, 3:4, 4:14)

Joelova kniha ma 4 kapitoly, den Hospodinliv zmifiuje na 5 mistech: verse 1:15, 2:1,
2:11, 3:4 a 4:14. Jéelovo plisobeni se fadi do doby od 2. poloviny 5. stoleti do zac¢atku 4.
stoleti.'® V textu nejsou jmenovani zadni kralové, coz mize byt zplisobeno tim, ze editor
tuto informaci vypustil, aby se toto poselstvi od Boha mohlo obracet ke kazd¢ generaci
zvlast.* Joel sdm vyzyval, aby byl ptibéh vypravén dalSim generacim a udrzel se tak
v paméti naroda (J1 1:3)."*® Vzhledem k tomu, ze se Joelovo dilo orientuje kolem Chramu,
hory Sion, Judska a Jeruzaléma, da se usuzovat, ze zil v Jeruzalémé nebo v jeho okoli.™
Joel znal dila proroki, kteti psali pfed nim, cituje jejich vyroky, mimo jiné také vyrok
Izajase 13:6'°, ktery se tyka dne Hospodinova. Lidé jiz slySeli o dni Hospodinové, ktery
ma piijit v budoucnosti, a méli z udalosti toho dne obavy, jimiz se prorok zabyva a ujistuje
lid, ze Bth je tocistém a zastitou (J1 4:16).*** Podle obsahu lze knihu rozdé¢lit na dvé
sekce, z nichZ v prvni (1:1 — 2:27) se Joel zabyva suchem a zamotenim kobylkami
v minulosti, ve druhé sekci (3:1 — 4:21) rozebira vyliti ducha a soud nad narody

v budoucnosti.'*
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Kniha Joelova sestava ze dvou obdobnych ¢asti:'*
1) Lidé se maji shromazdit k pistu a modlitbam (J1 1:5 — 14), protoZe den
Hospodintiv je blizko (J1 1:15 — 20)
2) Den Hospodiniiv je blizko (J1 2:1 — 11), takze lid se ma shromazdit k plstu a
modlitbam (J12:12 —17)

Joel povazoval zamoteni kobylkami za znameni, Ze den Hospodinlv je blizko (J1 1:15,
2:1).*** Nevysvétluje, co vyraz znamena, ale predpoklada, ze jeho posluchaci jsou jiz
s terminem obeznameni.'” Den Hospodindv ve smyslu pfilezitosti nebo doby, kdy Bih
razné zasahne do dé&jin, se pred Joelem objevuje ve dvou vyznamech.” V prvnim vyznamu
je den Hospodinliv chépan jako doba, kdy bude Izrael spasen.’” Druhy vyznam, v némz se
den Hospodinliv objevuje, piinasi zkazu Izraelitim.'*® Ve versich 3:4 a 4:14 hovoti o zkaze
nepratel Izraele a o spaseni Izaeliti.” Ve verSich 1:15, 2:1 a 2:11 hovofti o tom, ze den
Hospodintiv je blizko, a Ze to bude den zkazy Izraele (1:15) a nikdo mu neodola (2:11)."
Prorok lidu radi, aby se shromazdil k modlitbam, aby se postil a vratil se k Hospodinu.™*
Ve versich 3:1 — 2 prorok hovofi o vzdalené budoucnosti, kdy ,,vylije svého ducha na
kazdé télo* (J1 3:1), pticemz jmenuje Sest skupin obyvatel a €inky, které na né bude
,vyliti ducha® mit.”** Ve ¢tvrtém oddile se den Hospodintiv vraci s tim, ze se jeho blizky
ptichod v odpovédi na modlitby a plist odsouva do vzdalené budoucnosti, ale ptijde a bude
provazen kosmickymi znamenimi.”® V téchto versich nastal posun oproti verSim v prvnim
a druhém oddile, protoze zde den Hospodintv ve vzdalené budoucnosti pfinese spasu tém,

kdo vzyvaji jméno Hospodina (JI 3:5).***
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Amos (5:18, 5:20)

Amos byl prvni prorok, ktery kézal a jehoZ slova byla sebrana a piedana budoucim
generacim v prorockych knih4ch Starého zédkona, ale v kanonickém fazeni je az treti.”
Podle prvniho verse pochazel Amos z Tekoje a zil v dobé vlady judského krale Uzijase a
izraelského krale Jerobeama. Tekdja bylo méesteCko severné od Jeruzaléma.™® Prestoze
pochazel z malomésta, zajimal se Amos o mezinarodni udalosti (Am 1:3 —2:5, 9:7), mél
dobré fecnické dovednosti, pouzival metafory, opakovani a postupnou eskalaci az
k vyvrcholeni (Am 1:3 —2:16, 4:6 — 12)."*” Jeho ozndmeni o soudu proti jednotlivetim a
proti narodiim spada do typického vzorce obvinéni a oznameni trestu.**® Pfi vznaSeni
obvinéni pouziva Amos vlastni slova svych posluchact (Am 2:12, 4:1, 5:14, 6:2, 6:13,
7:16 atd.).”® Amos se obracel na bohaté Zeny (4:1 — 3), mocné knéze (7:10 — 17),
obchodniky (8:4 — 8), oslovoval je ale hrubé, coz vedlo k jeho vyhosténi z Bét-elu do
judské zemée (7:12 — 13).*°

Ve versich 5:18 — 5:20 Amos hovoii o blahové diivéte v den Hospodiniv, ¥ika, Ze je to
jako uniknout pfed lvem a narazit na medvéda.'** Narod Izraelitd se blizi ke svému konci,
Amos ho pfirovnava k panné, ktera predéasné zemiela (Am 5:1 — 2).2 Soudy zménily
pravo v jed (Am 5:7, 6:12) a Amos o¢ekava den, kdy se do zemé vrati spravedlnost jako
proudici tok (Am 5:24).** V den soudu nikdo neunikne (Am 9:9).*** Lidé v Samaii se citili
bezpe¢né, domnivali, Ze jsou prvni mezi narody (Am 6:1) a do budoucnosti hledéli

s optimismem a s diivérou, ze den Hospodiniiv jim piinese jest¢ vEétsi blahobyt (5:18 —
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20).** Da se tici, ze doba vlady kralti Uzajase a Jerobeama byla doba klidu, ale byl to klid

pred bouii.** Amosovym tikolem bylo na bouii upozornit a vysvétlit je ji pFi¢iny."’

Abdijas (15)

Kniha AbdijaSova je ze starozakonnich knih nejkrat$i a Abdijas pfenasi starSi proroctvi
do své doby.™® Pfindsi ale nové poselstvi o utlacovatelich a utlacovanych, zradcich a téch,
ktefi byli zrazeni; vénuje se 1 ,,nevinnym divakiim* a tém, co prezili.*® Kromé jména se o
Abdijasovi z jeho proroctvi nic nedozviddme.™® Miizeme ovSem fici, ze byl dobie
pouziva opakované a buduje tak atmosféru k vyvrcholeni ve verSich 11-15, kde hovoii o
boZim trestu.™

V prvnim versi se Abdijas predstavuje jako ten, ktery pfinési slovo bozi ohledné
Edomu, a identifikuje se jako jeden z lidu, ke kterému hovoti.”* Dale se obraci na Edémce,
,hevinné divaky“, oznamuje jim bozi trest a vysvétluje, ze trest ptijde kvuli pyse.”™ Ve
verSich 11-14 zminuje roli Edomu na padu Jeruzaléma a ve versi 15 se vraci k trestu.*
Verse 15 az 21 hovoti o Judsku, o ptezivsich a o dni Hospodinové, ktery se blizi.*® Tento
den bude podle AbdijaSe dnem trestu pro narody, ale pro Izraelity bude ¢asem osvobozeni
a vitézstvi nad Edomem."™ Edémci si zaslouzi svijj trest, protoze nejen ze Judsku

nepomohli, ale zacali se sami chovat jako neptatelé.”® Slovo ,,den“ pouziva Abdijas ve
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versich 11-14 desetkrat a odkazuje jim na pad Jeruzaléma, kdy potresta vlastni lid; ve versi

15 hovoti o jiném dni, ktery bude dnem potrestani narodu, ale osvobozenim pro bozi lid.**

Sofonjas (1:7, 1:14)

Sofonjas ohlasoval ,,den Hospodiniv*‘ nad v§im, co Bih stvofil.** Hovofi o trestu, ktery
ptijde kvili 1) modléfstvi, 2) synkretismu a 3) lhostejnosti vii¢i Bohu — coz byl vysledek
dlouhé vlady Menaseho a kratké vlady Amona v Judsku (oba vazalové Asyrie — v dobé,
kdy Judsko slouzilo Asyrii, slouZilo také jejim Bohtiim; soucasné lid uctival stara
kenadnska bozstva (Baala), coz narusovalo nabozensky zivot kolem Chramu).*** Judejci
navic nevid¢li nic zlého na tom, Ze stavéli Hospodina na rovei cizim bohtim.*** Lhostejnost
a neposlusnost Judska vyvolala bozi reakci: odsouzeni k smrti, kterou si vybralo.® Ve
verSich 1:7 — 13 prorok oznamuje nadchazejici den Hospodintiv a jeho hlavni divod,
vyslovuje zdkladni bozi obvinéni lidu ,,smlouvy*.***

U Sofonjase neni v interpretaci ,,dne Hospodinova“ nic nového — zobrazuje jej jako pted
nim Amos a Izaja3.” Ve versi 1:7 vyzyva ke ztieni pfed Hospodinem, coZ je zvolani
knéze pted obéti - predpokladalo se, ze Judsku bylo v tomto versi nabidnuto ,,zvife®, které
chce Biih sdilet se svymi hosty; podle tradice svaté valky prichdzela na konci bitvy obét
herem.* V SofonjaSové podani ale bitva jesté nezacala, je to vyhruzka, dosud neptitomna,
a Sofonjas ji uvadi jako predehru k vyzvé k litosti (2:1 — 4).” Ve versi 1:7 tedy Sofon;jas

hovoti o obéti, kterd predchazela svaté valce, kdyz byli vojaci jiz posvéceni pro bitvu.**®
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Biih chysta armadu a pfipravuje se, ze zni¢i vS§echny narody, véetn¢ Judska.'® Neznamena
to konec svéta, ale jeho pfeménu.'

Pro pochopeni SofonjaSova pojeti jsou nejdilezitéjsi divody boziho soudu nad
Judskem, které¢ Sofonjas uvadi s velkou ptresnosti — predevsim, jako vazal Asyrie, Judsko
ptevzalo zvyky cizi kultury, ale Izraelité¢ méli byt jedine¢nym ndrodem, lidem, ktery
piebyva oddélené (Num. 23:9).”* Neméli délat to, co délali ostatni, méli d€lat jen to, co jim
Biith ve Smlouvé nafidil.””> Svoji jedinecnost Izraelité vymeénili za pohodlnost pfizpisobeni
se situaci, v niz se nachazeli — véfili, Ze nova situace vyzaduje novy pfistup a Ze se musi
zachovat prakticky, pfijmout kompromis a Celit tak realité, protoze piese vSechno to byla
Asyrie, kdo vladl.*”? Obyvatele v Judsku ptirovnava prorok ke ,,zkyslému vinu* (Sf. 1:12) a
fik4 o nich, ze uvérili, ze Biith je mimo svét, ze ,,neudéld nic dobrého, ani nic zl€ého* (Sf.
1:12).7* V této situaci Sofonjas oznamuje, Ze se rychle blizi den Hospodiniiv, kdy se
vyjevi, kdo opravdu vladne svétu a ma silu k zasadnimu ¢inu.*”

Bitevni den boZi proti vzpurnému lidu za¢ne v srdci Izraele, ale nikoli v Chramu, ale
v obchodnim centru'’®, kde se shromazd’uji rybafi se svymi tlovky, a kde se zdrzu;ji
obchodnici a kupci.”” Poté Hospodin prohleda ,,kazdy kout Jeruzaléma®, aby nasel
kazdého, kdo si myslel, Ze nevladne svétu; nebude mozné mu uniknout.””® V predjimajici
prorockeé verzi vidi Sofonjas zacatek Hospodinovy svaté valky proti jeho lidu: scenérie se
otevira valecnym pokiikem Hospodina."”” Hospodinova svata vélka tedy zacne tim, ze lid

uslysi hlas™® Hospodina.”* V den Hospodintv pronikl Biih ke svému lidu, ale ne s laskou,
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ale v hnévu a zufivosti, jiz pociti kazdy az v kostech.*®> Bozsky bojovnik se ale neobraci
jen proti Judsku, protoze pokus o ziti zivota bez Hospodina je hiichem celé zemé& — Biih si
d¢la naroky na vSechna sva stvoteni — hiich doséhl univerzalnich rozmért, takze 1 trest

musi byt univerzalni.*®

Zacharjas (14:1)

Prvnich 8 dila kapitol tvoii peclivé uspotadany celek, ktery se rozbory pouzitych slov,
stylu a obsahu od zbytku textu vyrazné odliSuje, coz je divodem, pro¢ se kniha d€li do tii
casti: Zacharjas I (kap. 1 — 8), Zacharjas II (kap. 9 — 11) a Zacharjas III (1 — 14)."* O dni
Hospodinove hovoti Zacharjas III ve versi 14:1.

Ve 14. kapitole se hovofti o tom, jak se bude odehravat obnoveny vztah mezi lidmi a
Hospodinem a jaké dusledky bude mit pro vSechny narody na zemi (v podstaté jde o
vysvétleni verSe 13:9)."* Kralovstvi piijde az poté, co Buih porazi zlo a poté, co skrz naskrz
o¢isti hiich svého lidu.”®® V den, ktery je vyslovné rezervovan Bohu, v bitvé v§ech naroda
proti Jeruzalému, pfijde nejprve porazka predtim, nez ptijde vitézstvi — zkouseni, zkouska
ohném, dalsi ocista populace — dobyvatelé Jeruzaléma si jej diikladné podmani, Ze budou
schopni rozd¢lit svoji zkazenost v ulicich Jeruzaléma v dokonalou bezpecnost, dobyvatelé
budou drancovat a polovinu obyvatelstva poslou do exilu.” Bih oddéli bezvérce od stredu
svych véficich zbytkt.*® Pak ptijde posledni bitva, Blih jako bozi véale¢nik sestoupi dolt,
aby bojoval proti nepfiteli, ktery stoji na vychod od mésta na Olivové hote." Jako pan nad
stvotenim (12:1) rozd¢€li hieben, ktery tvoii Olivovou horu — polovina hiebenu se posune
na sever a druhd polovina na jih, ¢imz dojde k zablokovani Kidronského udoli, které lezi
mezi horou Sion a Olivovou horou, coZ bude mit ten efekt, Ze se na vychodé mésta vytvori

rovina, ktera se roztdhne az do pousté.™ Tato rovina se mize jevit jako inikova cesta pro
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obyvatele Jeruzaléma, ale tak to neni: obyvatelé¢ nemaji zadny divod opoustét mésto —
rovina (plan) je cesta pro Boha, aby mohl vstoupit do svého svatého mésta — bozi procesni
cesta, na niz vstoupi Hospodin se svoji druzinou bozskych pritvodci a sluhti, aby prevzal
svij pribytek uprostied Jeruzaléma.™* Dusledek Hospodinovy pfitomnosti uprostied jeho
lidu je popsan ve verSich 6 — 8 tradi€nimi terminy, které zobrazuji opravdové druhé
stvoteni: polarita ptivodniho stvofeni (den a noc, chlad a horko, Iéto a zima) jsou
odstranény a existuje jen ,,jeden den‘ bez noci — symbol vyhnanstvi temnoty zlé¢ho chaosu;
ziva voda (symbolicka zivotodarna sila Boha) potece dold z pozvednutého mésta, aby
ozivila vychod a zapad, aby nepadli v suchu Iéta a nezavisle na desti.”> Poté, v aktu, ktery
tvoti cil celé lidské historie, si Blih vezme triin jako kral celé zemé&, vSemi véticimi uznany

za jediného Boha s jedinym jménem: Jahve.'

Malachias (3:23)

Kniha je v podstaté jednotna, i kdyz vétSina védct se domniva, Ze verse 4-6 ve 4.
kapitole byly k dilu pfidany pozdéji.*** Dilo je napsané formou otazek a odpovédi mezi
prorokem a soucasnymi Izraelity.”® Moderni kritici tvrdi, ze dilo je od anonymniho
proroka a jméno Malachiés (,,mtyj posel*) pochazi z 3:1, podle Achtemeierové ale odkazuje
na funkci knéze a celé dilo predstavuje soudni ptipad, kdy prorok hraje roli knéze.**

Den Hospodintv — ktery Izraelité zjevné oc¢ekévali jako den, kdy se Biih ujme vlady nad
celou zemi a povznese Izraelity jako sviij vyvoleny lid, a ktery je nyni zobrazovan proroky
jako den strasného rozsudku; Malachias si klade otdzku, kdo takovy den muze piestat, a
odpovida si, Ze pokud Biih svijj lid nezachrani, nemohou jeho ptichod vydrzet.*” Podle
Malachiase tedy Btih svij lid zachrani: pfichazi se straSnym, ni¢ivym rozsudkem, protoze
jeho lid pochyboval o bozi spravedlnosti (2:17), a Buih tudiz ptichazi ustavit spravedlnost —
ve svém soudnim piipadu proti lidem, ktery Malachias$ chape jako pokracujici udalosti a

Bih jen zkuSené potvrzuje postup proti t¢m, kdo zlomily piikazy ze Smlouvy
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(modlosluzebnici), proti t€ém, ktefi kiive piisahali, proti t€ém, kdo zadrzovali vyplatu mezd
délniklim, neochraniovali chudé a slabé, nebo se nebranili pfed pravem cizinct. .*** VSichni
porusuji smlouvu a nemaji ten vztah k Bohu, ktery by je vedl k poslusnosti jeho ptikazii ve
svaté ucté — budou odsouzeni, az Biih ptijde ustanovit svoji spravedlnost, pofadek a
univerzalni vladu nad zemi (srov. 1:11, 14).**

Uzasnym faktem ovsem je, Ze ohei boziho hnévu nepohltil viechny v Judsku, a ani
nepohlti, protoze Biih miluje sviyj lid a smlouva stale trva — Biih stale chce vyuzit [zraelity
jako nastroj, diky némuz vSichni lidé pochodi jeho univerzalni vladu nad zemi, jez bude
charakterizovana spravedlivym tadem a neposkvrnéna lidskym hiichem — Btih se tlaci
skrze historii Izraele, aby naplnit svijj cil lasky pro svét.*® Bih smlouvy tedy nepftijde ke
svému lidu jako stravujici ohen, ale jako o€istny plamen, ktery odstrani zlo a vybéli hfichy
Judska — a protoze Judsko znicili jeho kn€zi, zacne ocista pravé u nich.”*

V dob¢ Malachidse je v Judsku vedle nevérnych, lhostejnych a vzpurnych lidi, také
Biih si nechal jména téchto vérnych vepsat do ,,pamétni knihy* (3:16), aby je mél pted
o¢ima a pamatoval na né¢ v den Hospodintiv, kdy pfijde ustavit své kralovstvi na zemi — tito
jeho vérni budou usetteni.’”® V den Hospodinlv se ukaZe pravy Izrael a naplni se smluvni
bozi slib — Izrael ztélesnény ve zbytku vérnych se stane tim, ¢im mél byt, tedy svatou a
vérnou komunitou zijici pod bozi vladou.*

Malachias$ den Hospodiniiv chape jako den, ktery jiz zacal, dlikazem jsou ti, kteti maji
bazen pred Bohem a velebi jeho jméno — prave oni jiz ve svém soudnim rozhodnuti odlisili
spravedlivé od svévolnych (3:18), mezi lidmi vérnymi Bohu a lidmi nevérnymi.”® V den
Hospodintiv ale musi probéhnout jeste tplné odde€leni téch, kdo slouzi Bohu, od téch, ktefi

mu neslouzi, a jejich nasledna odména nebo potrestani.”® Posledni a rozhodujici soud je za
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dvermi, ti, ktefi Boha miluji budou oddéleni od téch, ktetfi Boha nemiluji — to se stane
v budoucnosti — tato pasaz konecn¢ stanovi, kdo bude ocistén, aby mohl zit v Kralovstvi:
kdo bude stat v den velkého Hospodinova navratu, a kdo bude zni¢en rozhodnuti bude
zé4viset na lasce a vife v Boha, kterou ma ¢lovék v srdci, a na jejich nedostatku.*”
Malachias presné tika, co se stane s témi, kteti porusili smlouvu: budou sezehnuti jako
strnis$té na poli, nezistanou po nich kofeny a ani ze semen ¢i vyhonkt se neobnovi.”®
Jejich hiichem je pycha a uminénost — selhani ve sklonéni pted a pfimknuti srdce ke
smlouvé a nejvyssimu milosrdenstvi boziho Kréle.*” Pro vérné ale budou slune¢ni paprsky,
které nevérnym piinesou zkazu, hojivym teplem a svétlem a ranni radosti.**

Den Hospodiniv lezi v budoucnu, proto Malachias vznasi jesté posledni prosbu
k nevéticimu a lhostejnému lidu — apeluje na jména zakladatelti naroda a zprosttedkovatele
jejich zékona, vyzyva své krajany k poslusnosti boziho uc¢eni daného MojziSovi — soucasné
oznamuje laskava bozi slova, ze i nyni, v dobé vzdoru namifeného proti nému, Biih sviyj lid

neopusti v nadéji, ze se k nému obrati dalsi a uniknou tak zkéaze.”"!

Doba piisobeni proroki a historické pozadi

Pro porovnani toho, jak proroci v kontextu doby pfistupovali k tématu dne

Hospodinova, je nutné uvést strucny piehled historickych udalosti**?

. Proroci, ktefi hovorili
o dni Hospodinove¢, ptsobili ptiblizné od 8. do 3. stol. pt.n.l. (viz Pfiloha 2). Jedna se tedy
o obdobi doby zelezné II (900 — 586 pt.n.1.), babylonské obdobi (586 — 538 pt.n.l.) a
perské obdobi (538 — 333 pi.n.l.).**

Hovotime tedy o jizni ¢4asti syropalestinské oblasti, kterd se piivodné nazyvala
Kenaan. V pol. 13. stol. pf.n.l. pronikly do oblasti hebrejsko-izraelské kmeny, které si

214

podmanily ptivodni obyvatelstvo — Kanaanejce. V Cele federace téchto 12 kment** stali

kmenovi nacelnici, tzv. soudci. Oblast dostala nazev Izrael. Pocatky statu jsou spojeny
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s legendarni postavou vojevidce Saula. Prvni statni Gtvar zde vytvofil kral David (1010 —
970 pi.n.l.), jeho centrem byl Jeruzalém. Za krale Salamouna (syn Davida, 970 — 930
pt.n.L) se rozvijel obchod a v Jeruzalémé se stavély chramy a palace. Po smrti Salamouna
se kralovstvi rozpadlo na jizni Izraelské kralovstvi a severni Judské kralovstvi.

Centrem Izraelského kralovstvi se stalo Samafi. Roku 722 pt.n.l. dobyl Samati asyrsky

kral Sargon II., obyvatele zavlekl do Asyrie (tzv. asyrské zajeti).

Centrem Judského krélovstvi byl Jeruzalém. Davidova dynastie vladla v Judském

kralovstvi do rok 587 pi.n.1., kdy Jeruzalém dobyli Babylonané. Vojsko novobabylonského
krale Nabukadnezara II. dobylo Jeruzalém pocatkem 6. stol. pt.n.l., zamozné obyvatelstvo
bylo odvle¢eno do Babylonie. V roce 586 pt.n.l. byl Jeruzalém dobyt znovu, kralovsky
palac 1 Chram byly vyplenény a vétSina obyvatel byla odvedena do Babylonie. Znic¢eni
chramu a péd judského kralovstvi byla nejvétsi katastrofa v d€jinach Izraeliti. Cela
Palestina se dostala pod nadvladu novobabylonské fise.

Obdobi tzv. babylonského zajeti trvalo az do roku 539 pt.n.l., kdy persky kral Kyros
vyvréatil novobabylonskou i8i a dovolil judskym vyhnanciim nédvrat. Znovu vybudovali
Chram a hradby, pod perskou nadvladou meli zna¢nou autonomii. Rozhodujici moc méli
knézi v Cele s veleknézem. Pocetné komunity zlstaly v jinych zemi (Babylonie, Egypt aj.),
tzv. diaspory.

V obdobi Judského kralovstvi a babylonského zajeti se §ifilo tzv. prorocké hnuti, které
davalo starému jahvismu novou podobu, ktera se odrazila ve Starém zakoné*”.

Proto-Izajas (kap. 1 — 39) hovoti o udélostech syrsko-efrajimské valky (Iz 7:1-17, 8,
17:1-3) (736 — 732 pt.n.l.), o padu Izraele (28:1-4), o protiasyrském povstani pelistejského
Asdodu (711 pt.n.l; Iz 20:1-6)) a o asyrské krizi (703 — 701 pi.n.l.; 1z28-32).*"° V prvnim
versi [zajas hovofti o vidénich o Judsku a Jeruzalému v dobé vlady judskych kralt Uzijase,
Jotama, Achaza a Chizkijase (Iz 1:1).Doba vlady zminénych krall je nésledujici: Uzijas (¢i
Azarjas) 785 — 733 pt.n.l., Jotam 743 — 729 pt.n.l., Achaz 743 — 727 pt.n.l. a Chizkijas 727
— 698 pt.n.1.**” Timto se Izajas tfadi do doby kolem 740 az 701 pt.n.l., protoze obléhani
Jeruzaléma, coz je posledni vyznamna udalost, o které Izajas hovofi, se odehralo v roce

701 pt.n.L.**® Vers byl pravdépodobné pfidan do dila az po jeho sepsani; kral J6tam neni

215 vznikal od 10. stol. pt.n.l. do 2. stol. pf.n.l., definitivni podobu ziskal v 1. stol. pf.n.l.
216 Hoblik, 2009, str.: 129
217 Finkelstein, 2007, str.: 30
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v dile nikde jinde zminén a kral Uzijas je uveden pouze v souvislosti se svou smrti (Iz
6:1).>° V dob¢ vlady krale Uzijase v Judsku (a Menachého v Izraeli (747 — 737 pt.n.l.))se
objevila asyrska hrozba v osob¢ krale Tiglat-Pilesara III. (Pul, 2Kr 15:19), ktery se ujal
triinu v roce 744 pi.n.1.) a jemuz kral Menaché platil poplatek za pomoc a upevnéni moci
(2Kr 15.19).2°

Ezechiel se zabyva konkrétni historickou situaci, obecné situaci krize.”* Béhem jeho
zivota bylo Judsko ,,pésadkem* v boji o moc nad strategickym koridorem v syro-palestinské
oblasti.”” Kdyz se Ezechiel narodil, Judsko bylo vazalem Asyrie, ale po smrti posledniho
vyznamného asyrského krale ASurbanipala zacala obdobi poznamenané Gistupem mocnosti,
ktera ovladala Blizky vychod vice nez stoleti.”® Nadvlada skoncila 20 let po smrti
ASurbanipala, jehoz smrt byla rovnéz signalem pro vazalské staty, které se pokusily o
nezavislost.”* Po padu Ninive se Egypt a Babylonie snazili o ziskani nadvlady na Blizkém
vychodé&.” Jo6sijas se ziejmée chtél priklonit k Babylonu, ale zemfel pfi pokusu o vzdor
proti Egyptu (2kral 23:29-30). Jeho syn Joachaz byl sesazen Egyptany po 3 mésicich
vlady, poté vladl jeho druhy syn Jojakim jako loutka Egypta, a to az do bitvy u Karchemise
roku 605 pt.n.l., kdy nadvladu nad oblasti ziskali Babylonané.?*® DalSich 20 let se Judsko
kvili slabé vlade blizilo ke katastrofé.”” V roce 598 pi.n.l. byl Jeruzalém dobyt
Babylonem.?”® Zedekias se pokusil o odpor za podpory nového egyptského panovnika
Psametika II., coZ vedlo ke znic¢eni Jeruzaléma, ndsledovaného dalsi deportaci, coz

zpusobilo konec 400leté monarchie.”
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U Ezechiela je zfetelna struktura datovani udalosti, , které se mu staly v obdobi mezi
roky 593 — 573 pi.n.1.** Jedna se v podstaté o autobiografické vypravéni slozené z delSich
¢asti, nez jaké najdeme v diivéjSich prorockych sbirkach.”! Pocatecnim bodem datovani
byl exil krale Jojakina (598 pt.n.l.) (v. 1:2); data pokryvaji obdobi 25 let (krom¢ v.
29:17).* Vize obnoveného Chramu (40:1) je zlomova, otevird novou budoucnost.”® Ze 13
termind je 7 pfipojeno k proroctvi proti cizim narodiim, kterd jsou s jedinou vyjimkou
soustiedéna do obdobi 12 mésict po padu Jeruzaléma.”* Vyjimkou je ptedpovéd’ dobyti
Tyru Nabukadnezarem, tato predpoveéd’ byla doplnéna pozdé;i.** Proroctvi oznamujici
soud nad cizimi nepftateli a implicitné spasa Izraele funguji jako sty¢ny bod mezi
prohlaSenimi o soudu nad Izraelem v kapitoladch 1-24 a vyhlidkami na lepsi budoucnost
v kapitolach 34-48.2¢ Ezechielova shrnuti historie Izraele jsou vyznamna v tom, ze
vysvétluji soucasné udalosti.”” Ezechiel byl ¢inny v letech 593 az 571 pi.n.1.>® Zd4 se, ze
celé své prorocké obdobi stravil v babylonské diaspoie — ditvérna znalost udalosti v 700
km vzdaleném Judsku tuto skutec¢nost nevylucuje, protoze s domovinou lidé udrzovali
blizky kontakt skrze korespondenci a nepochybné také skrze cesty tam a zp&t.>*

Oze4s byl soucasnikem Amose a Izajase, ptisobil v dobé vlady izraelského krale
Jerobedma II. (786 — 746 pt.n.1).>** Na zdkladé jeho knihy lze fici, Ze zil v severnim
Izraelském kralovstvi.*** Jmenovani 4 judskych krali v prvnim versi ukazuje na to, ze
kniha prosla editaci v Judsku po padu Samafi v roce 722 pt.n.1.>** Na pozd¢jsi editaci

ukazuje také to, ze je jmenovan jen jeden izraelsky kral — po smrti Jerobeama zacalo
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severni kralovstvi upadat, takze editor zfejmé nepovazoval za nutné jeho nasledniky
zminovat.”® Ve verSich 5:8-15 zmifuje syrsko-efrajimskou véku (boj aramejsko-izraelské
koalice proti Judsku), které skoncily dobytim Damasku a zabranim tizemi Izraele Asyfany
v letech 735 az 754 pt.n.1.** Ve svém textu upozornoval na odklon od Hospodina a ptiklon
k idolatrii.* Kultické chovani pfirovnaval k nevéfe v manzelstvi.

Joel ve svém dile hovoti o celosvétové diaspoie, coz je jediné voditko pro urceni doby
jeho plisobeni.”® Téma soudu nad svétem ve 4. kapitole pravdépodobné reflektuje situaci
po padu Perské tiSe v dobeé Alexandra III. nebo diadochii — na zaklad¢€ tohoto pfedpokladu
je mozné datovat text do 3. stol. pt.n.1.> Mnoho odkaz v textu naznacuje, ze kniha
vznikla jako pisemné proroctvi bez predchozi ustni tradice.>*

Amos v prvnim versi hovoii o vidéni za judského krale Uzijase a izraelského krale
Jerobeama II., coz je doba 2. pol. 8. stol. pt.n.l. (Uzijas vladl v letech 785 — 733 pt.n.L.,
Jerobeam II. vladl 788 — 747 pi.n.1.>*). Amosovo proroctvi vyzniva oste a tyka se pouze
izraelského kralovstvi — predpovidal pad Izraele a Jerobedma II. a deportaci obyvatel za
hranice; ptedpovidal také vpad Asyranti, ktefi se obrati proti Izraeli, ale také proti dal§im
statim v oblasti.”*® V dobé&, kdy Amos piisobil, zaZival Izrael hospodaisky vzestup, coz ale
kromé pozitivni stranky v podobé€ Zivota v luxusu pro bohaté, ptindselo také negativni
stranku pro lidi chudsi.”*

AbdiaSova ¢innost spada do doby po padu Jeruzaléma v roce 587 pt.n.l. ve prospéch
Babylonu, z ¢ehoz pravdépodobné cerpal i Edom, a to diky tomu, Ze spolupracoval s
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Babylonany.
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Sofonjas sam uvadi v prvnim versi, Ze se k nému dostalo bozi slovo v dob¢ krale
Josijase, ktery vladl v letech (639 — 609 pt.n.1.).>** Sofonjas se obraci s kritikou na vysoké
ufedniky a kralovskou rodinu, ne pfimo na kréle, coz mize sv&d¢it o tom, Ze jeho plisobeni
spadé do doby, kdy byl kral Josijas jeste dité (stal se kradlem v 8 letech).”* Ve svém dile
vznasi obvinéni proti Jeruzalému a zniceni Judska a Jeruzaléma povaZzuje za soucast
sveétového soudu.”® Sofonjasav text patii do skupiny prorockych texth, které reaguji na pad
perské fiSe béhem vlady Alexandra III. Makedonského (téZ Alexandr Veliky).” Ve svém
proroctvi ohlasuje také soud nad Asyrii, z niZ se podle proroctvi stane pustina.”” Den
Hospodintiv je v jeho dile stéZejnim tématem.>®

Rizné oddily v ZacharjaSové dile nejspis vytvofili riizni lidé, z nichZ prvni se
jmenoval Zacharjas. Plivodni verze ZacharjaSovych vizi spada do doby pted vysvécenim
Chramu v roce 515 pt.n.1.>°, presnéji do let 520 — 518 pi.n.l. (je ale mozné, ze do sbirky
byly zafazeny jeho vypovédi z této doby, a samotné jeho ptisobeni bylo delsi. **° Texty
Zacharjase III (9-14) Ize zaradit do pozdniho helénistického obdobi, piiblizn¢ na prelom 3.
stol pt.n.1.>*

Nekteti védci se shoduji, Ze Malachias zil a pracoval v prvni poloviné 5. stol., kratce
pted reformami Ezry a Nehemjase.”®> Mnohem pravdépodobnéjsi se ale zda skutecnost, ze
kniha vznikla jako pisemné proroctvi, které bylo ptivodné pokracovanim a rozvijenim dila
ZacharjaSe, mozna dokonce vstoupila do obehu pod jeho jménem.** Jak se postupné

ZacharjaSova kniha rozriistala (kap. 9 — 14), vzdalil se text kapitolam 1 az 8 a v kone¢ném
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stadiu vyvoje se text zcela oddelil od Zacharjase a zacal fungovat samostatné pod

MalachiaSovym jménem.**

Zavér

Zdrojovou literaturu, kterd se tykd komentaiti k prorockym dilim, jsem vybirala na
zéklad¢ knihy Trempera Longmana: Old Testament Commentary Survey. Longman
v knize uvadi hodnoceni pfislusné knihy s komentaii a stru¢ny popis toho, pro jaky ucel se
hodi, jak je napsana apod. Vychézela jsem z té€chto informaci a vybirala jsem knihy, které
se mi pro tuto praci zdaly nejvhodné;jsi. Pokud jde o Bibli, pouzivala jsem cesky
ekumenicky pteklad.

Nejrozsahlejsim dilem je kniha IzajaSova, kterd mé 66 kapitol. 1zajas se tématu dne
Hospodinova vénuje pouze ve tiech versich. Naproti tomu nejkratsi je dilo Abdiase, které
obsahuje pouze jednu kapitolu, a dne Hospodinova se tyka jeden verS. Druhy nejdelsi text
patii Ezechielovi, obsahuje 48 kapitol a 2 zminky o dni Hospodinové. Nejcastéji se termin
den Hospodinlv objevuje u Joela, ktery v pomérné kratkém textu o ¢tyfech kapitolach
vénuje tomuto tématu 5 versi. Co do rozsahu dila, nasleduje po 1zajaSovi a Ezechielovi
Zacharjas se Ctrnacti kapitolami, den Hospodintiv vSak zmifnuje pouze jednou. Kniha
Amosova mé devét kapitol a dnu Hospodinovu vénuje dva verSe. Malachia$ a Sofonjas
maji texty shodné o tfech kapitolach, ale Sofonjas zmiiuje den Hospodintv dvakrat,
zatimco Malachids pouze jednou.

Potadi prorokt v Bibli neodpovida jejich historickému potradi. Zda se, ze nejstarSim
prorokem je Amos, ktery byl sou¢asnikem Ozease. Oba se fadi do 2. poloviny 8. stol.
pi.n.l. V 1. pol. 8. stoleti vytvatel své dilo 1zajas. Sofonjas tvofil v 1. pol. 7. stoleti. V 6
stol. psal druhy velky prorok — Ezechiel, Abdias byl jeho soucasnikem, tvofil kolem roku
587 pt.n.l. V 5. stol. pt.n.l. byl aktivni Abdias. NejmladSimi proroky jsou Zacharjas a Joel.

Termin “den Hospodintiv”’ nékdy odkazuje ke svétské udalosti (napi. vpad cizi armady
a dobyti mésta), n¢kdy odkazuje k udalostem na konci svéta, jako je naptiklad posledni
soud nebo kralovstvi bozi. Vzdy se ovSem jedna o dobu, kdy Biih osobn¢ zasdhne do
historie. Délka dne Hospodinova neni pfesné stanovend, nemusi se jednat o ,,den jako o

casovy udaj. Rovnéz neni jednoznacné¢ dané, kdy den Hospodiniiv nastane.
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Amos jako prvni zminil den Hospodiniv, ale nijak ho nevysvétloval. Lidé do té doby
vérili, Ze jsou vyvoleni Bohem, ze je Bith chrani — na den Hospodintv se tésili, jak vyplyva
z Amosovych versi, jako na den svétla. Amos ale pfinesl proroctvi o tom, Ze den
Hospodintiv nebude svétlem, ale tmou. Varoval pted nim a upozornoval lid, Ze bude
potrestan. Doba, v niz vzniklo Amosovo proroctvi, byla dobou klidu a prosperity, li¢eni
dne Hospodinova ale vyzniva negativné.

Ozeds plsobil v Izraelském kralovstvi ve 2. pol. 8. stoleti pt.n.l., v textech reflektoval
obsazeni severniho kralovstvi Asyfany. Izrael pfirovnaval ve svém dile k nevérné
manzelce, Boha li¢il jako zarlivého manzela. Den Hospodinliv zmifiuje ve svém textu ve
versi 9:5. Jeho dilo vyzniva pozitivng, protoze piinasi ptislib spasy, ktera ptijde se
,»znalosti* Hospodina.

Kniha IzajaSova (prvni oddil, kapitoly 1 —39) se vztahuje na Judské kralovstvi. V jeho
dile se Btih Izraelitii stdvd Bohem vSech narodi, bozi spravedlnost i bozi spasa se tudiz
tykaji vSech lidi. Podle Izajase ptijde v den Hospodintv trest, kdy budou vSechny narody
ponizeny a povySen bude jenom Bith. Nakonec budou poniZeni zbaveni potupy a Izrael i
Jeruzalém vyvéaznou. V den Hospodintiv bude Btih soudit cely svét. Potrestd pychu —
dokonce na Babylonany, ktefi byli az dosud vykonavateli jeho trestu, posle Edomce. 1zajas
byl sou¢asnikem Ozease a Amose. Judsko bylo v té dob& ohroZzeno Asyrii (kral Tiglat-
Pilesar I1.).

Podle Sofonjase se bude den Hospodintliv vztahovat na vSe, co Blih stvofil. Piijde jako
trest za modlafstvi, propojovani nabozenstvi Izraelitl s nabozenstvim cizich narodu a
lhostejnost vii¢i Bohu. Sofonjas piisobil v letech 639 az 609 pt.n.l., tj. v dob¢ vlady krale
JosijaSe. Narazi zde na skutecnost, Ze Judsko jako vazal Asyrie piebiralo asyrska boZstva a
uctivalo je. V té dob¢ se lid obracel také k plivodnim kenadnskym bohtim. Buh lid
obvifnuje z poruseni Smlouvy a potresta je v den Hospodintv, ktery se blizi. Sofon;jas
pokladal lid Smlouvy za jedine¢ny, Izraelité méli byt podle n€ho jini a nechovat se jako
okolni narody. Podle n¢ho ale opustili svoji jedine¢nost, ptestali dodrzovat smlouvu a se
situaci se vyrovnali tak, Ze rezignovali a pfizptisobili se. Den Hospodiniiv za¢ne bitvou ve
sttedu Izraele, a Hospodin najde kazdého, nikdo se pied nim neschova. Dobyti Judska a
Jeruzaléma Asyrii povazuje Sofonjas za bozi trest.

Ezechiel Zil v Judsku, ale po dobyti Jeruzaléma Babylonem v roce 598 pt.n.l. se musel
vystéhovat do diaspory v Babylonu, kde poté Zil cely zbytek zivota, ale i tak udrzoval styk

s pivodni vlasti. Jeho kniha se da rozdélit do dvou Casti, kdy prvni ¢ast vyzniva spise
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negativné, druhd ¢ast pfinasi nad¢ji. Vyznamné je pro jeho dilo obnoveni Chramu, které
pusobi jako pojitko mezi texty o soudu nad cizimi narody a o soudu nad Izraclem. Podle
Ezechiela je nadéje v tom, Ze diky obnovenému Chramu, kam se vrati boZi pfitomnost,
bude mozné zacit zit novy zivot. Ezechiel spoléhd na bozi zasah, ktery se projevi v bitvé
v den Hospodiniv.

Kniha AbdiaSova ma jen jednu kapitolu, den Hospodintiv je zminén v jednom versi.
Hovoii o trestu za pychu pro Edom, ktery mél podil na padu Jeruzaléma. Den Hospodiniv
se podle tohoto proroctvi blizi, bude to den trestu pro ostatni narody, pro Izraelity to bude
den osvobozeni a vitézstvi. Abdias psal své proroctvi v dobé po padu Jeruzaléma v oce 587
pi.n.l., kdy jej dobyli Babylonané.

Malachiés je posledni z malych prorokd, u kterého se vyskytuje den Hospodintv.

V dile se zabyva problémy, které jsou bézné — vétSina lidi zlstala v Jeruzalémé, ale ti, co
se po obnoveni Chramu vratili z diaspory v Babylonu. V jeho dob¢ je ndbozensky Zivot
Izraelith konfrontovan s helénismem. Objevovaly se také otazky, zda spolupracovat

s novym rezimem, nebo zda se postavit na odpor. U Malachia$e najdeme jeden ptimy
odkaz na Den Hospodintiv a jeste 2 narazky na den, kdy pftijde trest pro hfisniky.
Malachias (,,maj posel”) pravdépodobné ptivodné pattil k Zacharjasovi, ale pozdéji se tyto
texty odd¢lily a staly se samostatnym celkem pod jménem Malachias.

Z hlediska dne Hospodinova lze Joelovo dilo rozdé€lit do dvou ¢asti. V jedné je den
Hospodintiv chapan jako den soudu, ve druhé jako den spasy. Invazi kobylek, ktera je
licena hned na zacatku textu, Jéel uvadi jako znameni boziho osudu a pfirovnava ji
k vpadu bozské armady. V dalSich verSich (3:4 a 4:14) se pohroma pomalu pfendsi na
nepiatele, kteti krizi Judska zpisobili. Za cestu z krize povazuje Joel navrat k Bohu. Ve
verSich 2:17 — 27 se strach méni v radost ze spasy, protoze lidé najdou cestu zpét k Bohu.

Zacharjas ve svém textu rozebira zptisob, jakym probéhne obnoveni vztahu
s Hospodinem a jaky vliv to bude mit na ostatni narody. Uvadi, Ze se odehraje bitva vSech
narodl proti Jeruzalému, ktery bude poraZen a vitézové budou ve mésté drancovat a
obyvatele poSlou do exilu. Bth ale zlistane se svymi vérnymi, a zistane mezi nimi
uprostied Jeruzaléma. Ujme se trinu a vSichni véfici ho uznaji za jediného Boha. O dni
Hospodinove hovoii Zacharias III, ktery ptisobil v pozdnim helénistickém obdobi.

Proroky nepochybné silné ovliviiovaly udalosti, jichz byli svédky. KdyZz hovofili o
blizici se zkéaze, pravdépodobné vidéli na obzoru néjakou neptatelskou armadu. Kdyz

hovotili o dni Hospodinové, pravdépodobné citili, Ze n¢jaka udalost v jejich okoli by
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mohla tento den spustit, at’ uz $lo o cizi armadu nebo o hejna kobylek. Cilem dne
Hospodinova bylo potrestani odpadlikti, ne zniceni celého historického svéta.

Pouzitim konceptu dne Hospodinova se prorokiim oteviralo Siroké pole plisobnosti.
V podstaté se ubirali dvéma hlavnimi sméry: teofanie a/nebo vojenskd invaze. Proroci
vétSinou den Hospodintiv chapali jako celosvétovou udalost, ale obcas se jednalo o
potrestani konkrétniho naroda. Vzhledem k tomu, Ze jde o den soudu a trestu, jsou popisy
dne Hospodinova ponuré a kruté.

Ptesny vznik konceptu dne Hospodinova ziistane navzdy otazkou, protoze neméame
k dispozici zadny zdrojovy text. Zda se ale, Ze n€které teorie o jeho ptivodu jsou
rozumngéj$i nez jiné. Je velmi pravdépodobné, Ze existovalo ne¢kolik dntit Hospodinovych.
Den Hospodiniiv mohl oznacovat jak sny svaté valky, tak i slavnostni dny — v obou
ptipadech ale Buh ptichazel mezi lidi. Kfestané naptiklad za ,,den Pan¢* povazuji nedéli.
Ptivod konceptu dne Hospodinova nelze omezit pouze na narod Izraelitii. Neni mozné
vyloucit, ze nebyl ovlivnén blizkovychodnimi myslenkami.

Koncept dne Hospodinova je velice rozsahlé a obsazné téma, které si urcité zaslouzi

hlubok¢ a intenzivni zkouméani, aby bylo mozné mu v plném rozsahu porozumét.
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PRILOHA 1:
. Izajas 2:12 Nebot’ den Hospodina zastupl pfijde na kazdou pychu a povysSenost, na

vsechno, co se povznasi — to bude snizeno-,

. Izajas 13:6 Kyvilte, blizko je den Hospodintv, pfijde od VSemocného jak zhouba.
. Izajas 13:9 Hle, pfichazi den Hospodintiv, nelitostny, s prchlivosti a planoucim

hnévem, aby zemi zménil v spoust’ a vymytil z ni jeji hfichy.

. Ezechiel 13:5 Nenastoupili jste do trhlin a nezazdivali jste zed’ izraelského domu,
aby obstal v boji v den Hospodintv.

. Ezechiel 30:3 Nebot blizko je den, blizko je den Hospodintiv; den oblaku, ¢as
pronarodi.

. Ozeas 9:5 Co cheete piipravit pro slavnostni den, pro svatecni den Hospodintiv?
. Joel 1:15 Béda, ten den! Blizko je den Hospodintv! Ptivali se jako zhouba od
Vsemohouciho.

. Joel 2:1 Trubte na polnici na Sijonu, kiicte na poplach na mé svaté hote, at’ se
ttesou vsichni obyvatelé zemé, nebot’ ptichazi den Hospodiniv. Je blizko

. Joel 3: 4 Slunce se zastfe tmou a mésic krvi dfive, nez ptijde den Hospodintv,
veliky a hrozny.

. Joel 4:14 Davy a davy jsou v Dolin¢ rozhodnuti a den Hospodiniiv v Doliné
rozhodnuti je blizko.

. Amos 5:18 B&da t&m, kdo touzi po dni Hospodinové! K ¢emu vam bude den

Hospodintiv? Bude tmou, a ne svétlem!

. Amos 5:20 CoZ neni den Hospodiniiv tmou, a ne svétlem, temnotou bez jasu?
. Abdijas 1:15 Blizko je den Hospodinlv proti vS§em narodim. Co jsi u€inil ty, to

bude ucinéno tob¢, vrati se ti to na hlavu, jak zasluhujes.

. Sofonjas 1:14 Veliky den Hospodiniiv je blizko, je blizky a pievelice rychly. Slys,
Hospodintiv den je tady! Zoufale vola bohatyr do boje.

. Sofonjas 1:7 Zti§ se pred Panovnikem Hospodinem, vzdyt den Hospodintiv je
blizko! Hospodin pfipravil obét, jako svaté oddélil ty, které pozval.

. Zacharjas 14:1 Hle, pfichazi den Hospodinliv. Budou se mezi vami o tebe délit
jako o kofist.

. Malachias$ 3:23 Hle, posilam k vam proroka ElijaSe diive, nez piijde den

Hospodintiv veliky a hrozny.
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PRILOHA 2:

Prorok Doba*

Amos 788 — 733 pi.n.L
Ozeds 786 — 746 pi.n.l.
1zajas 740 — 701 pt.n.l.
Sojonjas 639 — 609 pi.n.l.
Ezechiel 593 — 571 pt.n.l
Abdias kolem 587 pi.n.l.
Malachias pol. 5. stol. pt.n.l.
Joel 3. stol. pi.n.l.
Zacharjas prelom 3. stol. pf.n.l.

*Doba je uvedena piiblizné
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