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Abstrakt

Dizertacni prace vychazi z postsekularizacni teze, kterad zdlraznuje vzrastajici roli nabozenstvi
v soucasné spolec¢nosti. NaboZenstvi je v postmodernim obdobi chdpano nejen jako objektivni
pravda, ale i jako individudlni zkuSenost ¢lovéka. V souvislosti se spoleéenskymi zménami se
hovofi o novych geografiich ndbozZenstvi, které do diskuze o projevech nabozenstvi v prostoru

o
|

zahrnuji i individualitu ¢lovéka a mista mimo ,oficidlné sakralni“ prostor.

Ke studiu ndboZenstvi jako individudlni zkuSenosti mlze vyznamné prispét feministicka
perspektiva, kterda umozriuje zahrnuti osobnich proZitkl, zkuSenosti a emoci ¢lovéka a vyzkum
na Urovni kazdodennosti. Prace v teoretické roviné prace ptispiva k aktudlnimu smérovani
geografii naboZenstvi, které propojuje s feministickymi pfistupy. Feministické pfistupy rozvijeji
zejména témata hierarchie, Zenské zkusenosti, kazdodennosti, emocionality a télesnosti,
a pfispivaji tak k vyzkumu naboZenstvi v postsekuldrnim kontextu. V empirické roviné je cilem
prace posoudit, jak je utvareno sakralni misto a jak ndbozZenstvi formuje kazdodenni zkusenost
Zen. Prace tak usiluje o obohaceni ¢eské kulturni geografie o dalsi prvek formovani prostoru
v podobé ndbozenského prozivani. Metodologicky rdmec prdce vyuzivd potencialu kombinace
kvantitativnich a kvalitativnich metod a participativniho pfistupu, jez umoznuji nahlizet

na studovanou problematiku z obecného pohledu i z pohledu individualniho prozivani

participujicich Zen, a umoZiuji tak extenzivni i intenzivni vyzkum dané problematiky.

Dizertacni prace je rozdélena do dvou ¢asti. Prvni ¢ast tvofi teoretickd a metodologicka diskuze,
ve které je predstaven vyvoj chapani ndbozZenstvi s dirazem na postmoderni spole¢nost, soucasny
vyzkum geografii ndbozZenstvi ve svétovém i Ceském kontextu, a jsou definovana a diskutovana
témata, kterd prinaseji feministické pristupy do studia ndboZenstvi a prostoru. Na teoretické
zaramovani navazuje diskuze vhodnych metodologickych pfistupl ke studiu predstaveného
konceptu a sezndmeni s metodologickym rdmcem priace. Obecna vychodiska jsou
dokumentovdna v souboru péti vybranych studii, tvoficich druhou cast prace. Vybrané c¢lanky
pfispivaji k tématu teoreticky i empiricky formou analyzy proZivani ndboZenstvi a spirituality
na makroregionalni, lokalni i osobni Grovni. Clanky se zamé&Fuji na projevy naboZenstvi zejména
ve dvou oblastech: v hierarchickém uspofadani spolec¢nosti a v prostorovych vztazich sakralna

a sekuldrna. Duraz je kladen na nabozZenstvi Zité a prozivané z pohledu participujicich zZen.

Ze zavéru prace vyplyva, Ze ndbozZenstvi vyznamné pfispiva k utvareni Zenské kazdodenni
zkuSenosti. Zeny prostfednictvim télesnych a emociondlnich duchovnich prozitkG utvareji
a pretvareji svlj kazdodenni prostor. Sakralni mista tak vznikaji i v prostoru, ktery mize byt
charakterizovan jako sekuldrni. Zité kazdodenni ndboZenstvi je rozmanitym fenoménem, ktery

formuje prostor bez ohledu na hranice sakralna a sekularna.

Klicova slova: naboZenstvi, spiritualita, feministické pfistupy, geografie ndbozenstvi,

postsekularizace, sakralni misto, kazdodennost, Zeny



Abstract

This dissertation is based on the postsecularisation thesis which highlights the increasing role
of religion nowadays. In the postmodern society, religion is understood not only as an objective
truth, but also as the individual experience of a person. In relation to societal changes, a new
paradigm has appeared — the new geographies of religion — which incorporates the individuality

of a person into the discussion about religion in space.

The study of religion as an individual experience could be significantly enhanced by feminist
approaches which enable the inclusion of personal experiences. Therefore, the thesis contributes
to the current direction of the geographies of religion connecting these with feminist approaches.
The contribution of feminist approaches is assessed from the theoretical and empirical point of
view. Feminist approaches develop themes of hierarchy, everydayness, emotionality, and
embodiment, and thus contribute to the research on religion in a postsecular context. The
empirical goal of the thesis is to consider the creation of sacred place and how religion frames
the everyday experience of women. The thesis seeks to enrich Czech cultural geography with
religious experience as another element forming space. The methodological framework uses the
potential of a combination of quantitative and qualitative methods, plus a participative approach
that enables the problematic to be approached from a general point of view as well as from the
perspective of individual experiences of participating women, thus enabling extensive and

intensive research.

The dissertation has two parts. The first part is a theoretical and methodological discussion
in which the development of understanding of religion in postmodern society is presented, the
current research in the geographies of religion worldwide and in a Czech context is discussed, and
new themes which feminist approaches bring to the geographies of religion are defined and
discussed. A discussion of appropriate methodological approaches follows, together with an
introduction of the applied methodological framework. In the second part, the general
background is documented in five selected studies. The studies contribute theoretically and
empirically to the problematic with an analysis of experiencing religion and spirituality at a macro
regional, local, and personal level. The papers mainly focus on features of religion in two areas:
gender hierarchy in society, and the spatial relationship between the sacred and secular. The

emphasis is put on lived and experienced religion of participating women.

In conclusion the thesis discovers that religion importantly contributes to the creation of women’s
everyday experience. Women themselves transform space through their embodied and
emotional transcendence. The sacred places are thus present in space with secular characteristics
as well. Lived and everyday religion is a very diverse phenomenon which forms space regardless

of the division of the sacred and secular.

Key words: religion, spirituality, feminist approaches, geographies of religion,

postsecularisation, sacred place, everydayness, women



Podékovani

Rada bych srde¢né podékovala svému Skoliteli Tomasi Havli¢kovi za inspiraci, zkusenosti a ¢as,
které mi vénoval. Mé podékovani patfi i konzultantovi Zderiku R. NeSporovi za to, Ze mé vyslechl,
kdykoliv jsem potiebovala. Banu Gokariksel dékuji za laskavé pozvani na UNC Chapel Hill
a za dlouhé, inspirujici a zdbavné diskuze. Michalovi Semianovi dékuji za trpélivou a vidy
konstruktivni kritiku vSeho, co jsem napsala a vymyslela. Mé diky patfi také Pavlovi Chromému
za kazdou radu, kterou mi dal, Zderikovi Vojtiskovi za milou spolupraci a Markovi Sixsmithovi
a Jitce Bukové za jazykové korektury. Také dékuji geografiim z UNC Chapel Hill za to, Ze mé pfijali

mezi sebe, a vSem z KUHIG za inspirativni a pfivétivou atmosféru.
Mé podékovani také patfi vsem Zendm, které se rozhodly vénovat mi sv(j Cas.

Nejvétsi podporu béhem svého studia jsem vidy nasla u mamy, taty, babicky a pritele. Jim dékuiji

za to, Ze je mam.

Dizertacni prace byla podporena projekty:
GACR €. 17-08370S ,,Post-sekularismus v Cesku: trendy a regionalni diferenciace”
GAUK ¢&. 502316 , Kiestanstvi v kazdodennim Zivoté mladych Zen v Cesku”

GACR €. 13-35680S ,,Vyvoj, transformace a diferenciace nabozenstvi v Cesku v kontextu

globalnich a evropskych promén“

Grantovy projekt excelence ¢. P410/12/G113 ,Vyzkumné centrum historické geografie”

Vi



Obsah

|. DISKUZE TEMAT A PRISTUPU GEOGRAFII NABOZENSTVI

UVOD .. ettt e e e e e s et et e e e e e e e bbbttt e e e e e e e e bttt e e e e e e s rrateeeeeeeeeannrnee 1
1. CHARAKTERISTIKA A VYVOJ NABOZENSTVI V POSTMODERNIM OBDOBI ......c.corveriiiercenennes 4
2. NABOZENSTVIJAKO PREDMET GEOGRAFICKEHO STUDIA ......oouvimermmmermiieicieincineeseensenseneens 7
3. NOVE GEOGRAFIE NABOZENSTVI ..ottt sse st sse s s ssesnnes 10
3.1.  Geografie PoStSEKUIAMIZACE ......uueiiieiiiei et 12
4.  FEMINISTICKE PRISTUPY K VYZKUMU NABOZENSTVI A PROSTORU. .......cocureririiieieieneenes 15
4.1. NAabozZenstvi jako zdroj genderovych NnerovnoSsti.......cccccoeciveeicciieeecciiee e 15
4.2. NAaboZenstvi a Zenské zKUSENOSTi ..cccuiiiiiiiiiiiiiie et 17
4.3, KaZdodenni ZiVOt @ ProStOr ....ccccuveieieciieeecciieeecsteee ettt e e et e e e s e e s s bae e e s snaeeeeennes 19
4.4,  EmMOCE @ Zit€ NADOZENSIVI...uviiiiiiiiii ittt e 20
4.5. Teélesné zkuSenosti s NADOZENSIVIM ....cccviiiiieiiiiiiieccee et 22
5.  METODOLOGICKY RAMEC NOVYCH GEOGRAFII NABOZENSTV/ .....coucvrvreiereieineinceneeneineens 23
5.1.  Metodologicky rAMEC PraCE .....ceiiiiiieiiiiiie ettt e e e e s bee e e e sabeeas 25
6. USPORADANI VYBRANYCH STUDI ...vueieiriiieriiieieiesie st ssssesssssss s s sssssssesnes 27
6.1. NaboZenstvi a genderové nerovnosti na makroregiondlni Urovni........cccceeeveiveeennnnenn. 29
6.2.  Feministické geografie NADOZENStVI......cccuveiiiciiie e 30
6.3.  Projevy postsekularismu v naboZenské krajiné a spole¢nosti Ceska ..........cccvuevennnnee. 31
6.4. KaZdodenni spiritualita Zen praktikujicich buddhismus.........ccccceeeeiieiiiiiiei e, 32
6.5. Télesnost a kazdodenni prozivani sakralniho mista zenami........ccceevvvveeeeeeeiiccnnnennnn.. 33
ZAVER ..ot R A ARt 34
L T E R ATU R A . e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e s e e e e e e eeeeeaeeaaaaaaaaenns 37

Il. SOUBOR VYBRANYCH STUDII

l. Klingorova, Kamila a Tomas Havlicek. 2015. Religion and gender inequality: The status
of women in the societies of world religions. Moravian Geographical Reports 23 (2): 2—
11.

Il. Klingorova, Kamila. 2016. Feministické geografie naboZenstvi: kfestanstvi v kazdodennim

Zivoté mladych Zen. Geografie 121 (4): 612—-631.

M. Havlicek, Tomds a Kamila Klingorovd. 2017. City with or without God? Features of post-
secularism in religious landscape of post-communist Prague. Social & Cultural Geography
(duben): 1-23.

V. Klingorova, Kamila a Zdenék Vojtisek. 2017. Women's everyday spirituality in Diamond
Way Buddhism: An auto-photographic study. Journal of Cultural Geography (zari): 1-24.

V. Klingorova, Kamila a Banu Gokariksel. 2017. ‘God was with me everywhere’: Women's
embodied practices and everyday experiences of sacred space in Czechia. Gender, Place
& Culture (ptijaty rukopis).

vii



I. DISKUZE TEMAT A PRISTUPU GEOGRAFI{ NABOZENSTVI

viii



uvoDb

Podle Samuela Huntingtona (1996) je ndbozZenstvi nejen zakladnim hybatelem v rozvoji civilizaci,
ale i klicovou silou motivujici chovani lidi. S ndstupem postmodernity® (Beckford 1992) se vyznam
naboZenstvi ve spole¢nosti prohlubuje zejména ve vztahu k socidlni identité a vefejnému prostoru
(Cloke, Beaumont 2013; Beaumont, Baker 2011; Kong 2010). Pfi¢inami zvysujici se role
naboZenstvi ve spolecnosti jsou mimo jiné vzristajici globalizace a migrace (Dwyer 2016;
Kong 2010; Henkel 2011; Braidotti 2008; Peach 2002). Proto se naboZenstvi stale vice sklonuje
i v socialni a kulturni geografii (Dwyer 2016; Kong 2010; Dewsbury, Cloke 2009; Holloway 2006),
zejména jako jedna z kategorii identity lidi. Cery Peach (2006) dokonce tvrdi, Ze naboZenstvi maze
byt v socidlné-geografickém vyzkumu dulezZitéjsi proménnou nez napfriklad etnicita. Zejména pro
kritickou kulturni geografii je podle Claire Dwyer (2016) naboZenstvi vyznamnym prvkem, protozZe
obohacuje diskuzi o podobé prostoru a o formovani socialnich identit, nerovnosti, mocenskych

vztahll a hodnot spoleénosti.

Objevuji se ovsem i argumenty proti zahrnuti ndbozZenstvi do socidlné-geografickych analyz.
Napfiklad Reinhard Henkel (2011) konstatuje, Ze mnohé kulturné-geografické studie stéle
neberou ndbozenstvi dostatecné na zfetel, protoze jej nepovazuji za relevantni ukazatel identity,
na rozdil od etnicity ¢i genderu. Odvolavaji se na sekularizacni teorii, ktera hovofi o poklesu
dlleZitosti ndboZenstvi v postmoderni spole¢nosti. Sekularizaéni teorie je ovsem v aktudlnim
sociologickém a geografickém mysleni prekonana postsekularizacni tezi vyzdvihujici zvySujici se
a proménujici se roli naboZenstvi v plvodné sekuldrnim prostoru (napf. Williams 2015;

Sturm 2013; Habermas 2008; Berger 1999).

NaboZenstvi je pro nékteré geografy a geografky tézko uchopitelné i proto, Ze se z jejich pohledu
jednd o nedostatecné rigordzni téma, navic choulostivé a emociondlni. NaboZenstvi Ize uchopit
rznymi zpUsoby, jako kulturni systém ¢i okruh, specifickou viru v transcendentno, nebo jako
individualni emocionalni zkusenost ¢lovéka. Na jakoukoliv formu ndboZenstvi je mozné nahlizet
ze sekularniho a kritického pohledu, coz dokazuje i mnozstvi praci vychazejicich z teoretického
zakladu geografii ndbozZenstvi (vice viz Kong 2010, 2001 aj.). Geografie nabozZenstvi jsou soucasti

kulturni geografie, jejich soucasny teoreticko-metodologicky vyvoj je Uzce provazan s ,,novou*

kulturni geografii. Zaroven jsou geografie naboZenstvi propojené se sociologickymi a teologickymi

! postmoderni spoleénost je charakteristickd odmitanim pozitivistickych, racionélnich kritérii jako jediné
uZite¢né znalosti, oslavou spontannosti a hravosti a opusténim od vSeobjimajicich mytd a pribéhl
(Beckford 1992). Za postmoderni spoleCnost je vSeobecné povaZzovana soucasna spolecnost Severni
Ameriky a zapadni Evropy.



problémy, které pfejimaji a pracuji s nimijako s problémy geografickymi (mezi aktualné studované

problémy patti naptiklad Zité ndbozenstvi, spiritualita aj.).

Spolecenské zmény spojené s pfechodem od modernity k postmodernité a s narGstem globalni
migrace jsou reflektovany i v geografiich ndbozZenstvi. Obdobné jako ,stard” kulturni geografie
pracovala s kulturou jako s nécim, co mdme a co je neménné, ,stard” geografie ndbozenstvi
povaZovala nabozZenstvi za staly prvek ve spole¢nosti a prostoru (Duncan 1999, in Peach 2002).
»Nové“ geografie nabozenstvi (Kong 2001) se v souvislosti s nastupem postmoderni spole¢nosti
zaméruji na nové (netradicni, alternativni, postmoderni, nové formy tradi¢nich) naboZenstvi
a spiritualitu, zkoumaji proménujici se vztahy mezi sekularitou a sakralitou a vyuzivaji ve vyzkumu
nové, vice kvalitativni metody. NdbozZenstvi je chdpano vice jako individudIni zkusenost ¢lovéka
nez jako objektivni pravda formovana nabozenskymi texty a institucemi. Vyzkum se v souvislosti
s deinstitucionalizaci (Havlicek 2017a; Nespor, Vaclavik 2008) posunul z kosteld a mesit
do kazdodennich prostorli mimo ,oficialné sakralni“ prostor (Klingorova, Goékariksel 2017;
Kong 2010; Gokariksel 2009; Brace, Bailey, Harvey 2006; Holloway 2003), od cirkvi k proZitk(im
a ndbozenskému prozivani a od ndbozenské difuze k,prolinani sakralnich a sekularnich sil

v procesu utvareni mista“ (Kong 2001: 212).

V novych geografiich ndbozenstvi se s ndbozenstvim pracuje jako s individudlnim prvkem, ktery
mad moc utvaret a pretvaret prostor. Ndbozenstvi je chdpano jako rozmanity fenomén, coz vede
ke kritice jeho zobecriovani. V tomto ohledu mohou byt nové geografie naboZenstvi obohaceny
feministickymi pFistupy,? které zohledfiuji heterogenitu, studuji kulturni konstrukci identity
Clovéka a objevuiji lidské télo a emoce jako objekt vyzkumu (Blazek, Rochovska 2006; Nast 1994).
Feministické pristupy také sdileji presvédceni o patriarchalnim charakteru naboZenstvi
(Pospisilova, PospisSilova 2014), ktery je vyraznym prvkem utvareni naboZenské spolecnosti.
PrestozZe diskuze v rdmci této dizertacni prace nezdlrazniuje (ale ani neopomiji) vliv genderové
hierarchie na utvareni vztahu mezi ndboZenstvim a prostorem a naopak, tematicky a analyticky se
identifikuje s feministickymi pristupy. Prace usiluje o pfispéni k analyzam a interpretacim vztahu

naboZenstvi a prostoru z feministické perspektivy.

Pomoci feministickych pristupl ke geografiim naboZenstvi prace konkrétné definuje a diskutuje

témata, ktera povaZuje za relevantni v kontextu postmoderni a postsekularni spolec¢nosti:

2 Prace se odvoldvd na feministické pfistupy tak, jak jsou definovany v rdmci feministickych geografif
(Pospisilova, PospiSilova 2014; Sharp 2009; Pratt 2009; BlaZek, Rochovska 2006; McDowell, Sharp 1999; Nast
1994; aj.). Vychazi z feminismu v geografii jako pfistupu usilujicimu nejen o zahrnuti Zenskych zkuSenosti
do geografického vyzkumu, ale i 0 zahrnuti osobnich proZitkd jednotlivcd ¢i skupin, zajmu o marginalizované
skupiny, utvareni riznych forem identity ¢lovéka a studia kazdodennich prostor(.
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genderova hierarchie v naboZenskych spolec¢nostech, Zenské prozivani naboZenstvi, naboZenstvi
v kazdodennim prostoru, Zité a emocionalni naboZenstvi a télesné zkuSenosti s naboZenstvim.
V empirické roviné prdce rozviji argument, Ze ndboZenstvi a spiritualita jako osobni emotivni
zkuSenosti se kromé vefejného prostoru a ,oficialné sakralnich” mist (Kong 2010) projevuji
v béinych cinnostech clovéka a utvareji jeho kazdodenni soukromy prostor (Klingorova,
Gokariksel 2017; Klingorova, Vojtisek 2017). Feministické pFistupy obohacuji tuto praci

i v metodologické roviné, coZz umoznuje vyzkum pfimé osobni zkusenosti lidi s ndboZenstvim.

Tato dizertacni prace tedy kriticky reflektuje soucasnou diskuzi o vztazich naboZenstvi, spirituality,
sekularity a prostoru (napf. della Dorra 2016; Finlayson 2016; Tse 2014; Gokariksel 2009;
Kong 2001) a obohacuje geografie ndboZenstvi o feministickou perspektivu. Feministické pristupy
umoznuji studovat naboZenstvi jako emocionalni prozitek v kazdodennosti, ¢imz rozvijeji geografie

naboZenstvi v teoretické, metodologické i empirické roviné.

Prostfednictvim teoreticko-metodologické diskuze a souboru vybranych studii dizertacni prace

usiluje o naplnéni téchto konkrétnich cilG:

I. Pfispét k formovani aktudlniho smérovani geografii ndboZenstvi a diskutovat roli

naboZenstvi pri utvareni prostoru, mista a spole¢nosti v postmoderni a postsekuldrni ére.

1. Diskutovat p¥inos feministickych pristup( ke studiu ndboZenstvi a prostoru a pfispét tak

k profilaci feministickych geografii ndboZenstvi jako samostatného myslenkového proudu.

Il. Analyzovat, jakym zplsobem nabozenstvi formuje kazdodenni télesnou zkusenost Zzen

S prostorem.

IV. Vysvétlit, jakym zpUsobem se utvafi sakralni mista skrze télesné prozivani a vnimani

lidmi a diskutovat jejich vztah se sekuldarnim prostorem.

V. Zodpovédét, proc je dlleZité studovat vztah naboZenstvi a prostoru z feministické

perspektivy a jakym zplisobem tento pristup mize obohatit ¢eskou kulturni geografii.

Pfedstavené cile prace reflektuji vyvoj naboZenské spolecnosti Ceska, ktery sméfuje k vyssi
pluralizaci, individualizaci a spiritualizaci ndboZenské scény (Havlicek, Klingorova 2017; Havlicek,
Klingorova, Lysak 2017) v soukromé i verejné sfére. PfestozZe jsou geografie nabozenstvi vyuzivajici
feministické pristupy paradigmatem, ktery se v zapadni Evropé a Severni Americe jiz zacind
objevovat (Olson a kol. 2013; Gokariksel 2009, 2012; Hopkins 2009; Dwyer 1999a,b; Secor 2003,

2002 aj.), v Ceském kontextu se jedna o relativné novy pfistup (Klingorova 2016). Tato prace proto



usiluje o zahdjeni této diskuze i v ramci geografii naboZenstvi Ceska a jejich obohaceni

o feministické pristupy, koncepty a metody.

Metodologicky ramec dizertacni prace vychazi z feministicko-geografickych pfistupd. Vyuziva
kombinaci metod a zejména participativni pfistup, které umoznuji analyzovat danou problematiku
ve vSech prostorech, kde se ndboZenstvi na kazdodenni Urovni projevuje (verfejny, soukromy;
sakralni, sekuldrni; mésto, venkov; tradi¢né krestansky, heterogenni a sekuldrni prostor; aj.).
Uplatnéna metodologie rovnéz reflektuje ndbozenskou heterogenitu nejen srovnanim sekularnich
a sakralnich pohled(, ale i srovnanim prozitkd prislusnik( tradi¢nich (zejména katolicismus,

protestantismus) a v ceském kulturnim prostredi novych (buddhismus, spiritualita) ndboZenstuvi.

Dizertacni prace je rozdélena na dvé casti. Prvni ¢ast pfedstavuje teoretickou a metodologickou
diskuzi a druhou ¢ast tvoti pét vybranych studii. V teoretické casti je charakterizovana definice
a vyvoj nabozZenstvi s dirazem na postmoderni spole¢nost, prfedstaven soucasny geograficky
vyzkum ndboZenstvi a jsou zde definovana a diskutovdna témata, kterd pfinaseji feministické
pfistupy do studia naboZenstvi a prostoru. Na teoretické zaramovani navazuje diskuze
metodologickych pfistupl vyuZivanych ve studiu predstaveného konceptu a seznameni
s metodologickym ramcem prace. V predposledni kapitole prvni ¢asti jsou predstaveny empirické
studie, jez jsou soucasti druhé &asti prace. V zavérecné kapitole jsou shrnuty vysledky prace,
diskutovan jeji prinos pro kulturni geografii v ¢eském kontextu a nastinény moznosti dalSiho
vyzkumu tohoto tématu. Druhda ¢ast prace sestava z péti odbornych ¢lanké. Clanky jsou fazeny
chronologicky podle data vydani. Jedna se o Ctyfi clanky publikované nebo pfijaté k publikovani
v Casopisech vedenych na Web of Science a jeden ¢lanek publikovany v ¢asopise zafazeném do

databaze Scopus.

1. CHARAKTERISTIKA A VYVOJ NABOZENSTVI V POSTMODERNIM OBDOBI

NaboZenstvi je relativné abstraktni pojem odkazujici k velmi rozmanitému fenoménu, jehoz
definovani je spiSe pfedmétem obor( religionistiky, teologie, filozofie ¢i sociologie, a geografie
jejich definice pouze prejima. Predmétem této kapitoly proto neni predstavit vyerpavajici definici
naboZenstvi tak, jak je pojimano v geografickych studiich, ale vysvétlit, jakym zpUsobem
je nabozenstvi v jeho rliznych formach chapano v této praci. Dalsim cilem této kapitoly
je predstavit proménujici se podobu naboZenstvi v postmoderni spole¢nosti poslednich nékolika
desetileti a stru¢né shrnout diskuzi o nabozenském vyvoji. Promény ndbozZenstvi v postmodernim

obdobi jsou totiz dllezitym vychodiskem této prace.



Podle definice Ivana Stampacha (1998) je naboZenstvi vztahem ¢lovéka k transcendentnu
(nadpfirozenu). Kromé osobni viry ¢lovéka ma ovSsem naboZenstvi i nékolik dalSich podob: jedna
se o specificky kulturni systém, instituci ve smyslu spolecenském i normativnim, kategorii
socidlniho Zivota ¢i identitu ¢lovéka. VSechny tyto podoby tvofi uceleny komplex zkusenosti, které
se promitaji do emocionalniho prozivani ¢lovéka a utvareji jeho vztah nejen k transcendentnu, ale

i ke svétu obecné.

NabozZenstvi jako zplsob viry v Boha, boZstva ¢i v transcendentni jsoucno usiluje o nalezeni
odpovédi na smysl Zivota a na to, co se stane po fyzické smrti. V institucionalni roviné obsahuje
pribéhy, ritudly a symboly odkazujici k transcendentnu, které napomahaji véricim k nasledovani
spravné cesty. Jako svébytny kulturni systém prosazuje konkrétni hodnoty, predstavy a pravidla
(Hefmanova, Chromy 2009). Tento kulturni systém vyrazné ovliviiuje hodnotovy ramec
spolecnosti, ve které dominuje (Inglehart, Baker 2000), a ma trvaly a vyznamny vliv na spolecenské
udalosti (Braidotti 2008). Z tohoto pohledu Ize spiSe neZz o naboZenstvi hovofit o nabozenské
kultufe spoleénosti (Knotkova-Capkova 2008). Specificky vztah k transcendentnu a hodnotovy
systém muze byt zakladem naboZenské instituce (cirkve, hnuti, spolecnosti), ktera tento systém
nasleduje a sdruzuje lidi s obdobnou osobni virou. NaboZenské instituce poskytuji svym ¢lentim

ramcové podminky na jejich cesté k vire.

ZpUsob praktikovani naboZenstvi a jeho role ve spolecnosti se proménuje v ¢ase. V predmoderni
spolecnosti bylo ndboZenstvi Uzce spjato se statni moci a hrdlo vyznamnou roli ve vsech sférach
spolecnosti. V moderni dobé (Beckford 1992) dochazi nejen k racionalizaci spolecnosti a jejimu
,odkouzleni“, ale i k zatlaeni ndbozenské viry a jejich projevi do soukromé sféry Zivota. Pokles
vyznamu naboZenskych instituci ve verejném rozhodovani (Berger 1999; Casanova 1994)
je vysvétlovan sekularni teorii, kterd vznikla na konci 19. stoleti a zabyva se klesajici dllezitosti
a pfitomnosti ndbozZenstvi v kazdodennim Zivoté lidi a spolecnosti jako celku (Berger 1999).
V plvodnim vyznamu sekularizace odkazuje na vyvlastnéni majetku nabozZenskych instituci
a ztratu jejich kontroly nad spolecnosti. Tuto spisSe institucionalni formu sekularizace dopliuje
sekularizace behavioralni (Luzny, Navratilova 2001), tedy pokles vyznamu naboZenstvi
v kazdodennim Zivoté lidi. Podle Josého Casanovy (1994) sekularizace zahrnuje dokonce tfi
vzajemné propojené procesy: pokles individudlni religiozity a ndboZenské praxe, privatizace

nabozZenstvi a institucionalni oddéleni cirkvi a statu.

Proména predstav spolecnosti o naboZenstvi a cirkvich souvisi se spole¢enskymi zménami
charakterizovanymi jako nastup postmoderni spolecnosti (zejména v zadpadni Evropé a Severni

Americe zhruba od 60. let 20. stoleti; Beckford 1992) a se zvétsujicim se spolec¢enskym dlrazem



na postmaterialni hodnoty (Inglehart, Appel 1989). S nastupem postmodernity pokracuje odklon
od institucionalizovaného zplsobu praktikovani a obecné od naboZenstvi objektivni pravdy
(vychazejiciho z monoteistickych tradic, napt. kiestanstvi, judaismus). Pfedstavy o transcendentnu

se zacaly v pohledu kazdého ¢lovéka individualizovat a privatizovat (Luckmann 1967).

Dochazi rovnéz ke wvzrlstajici popularité osobni spirituality, esoterismu a asijskych
¢i predkrestanskych tradic (buddhismu, hinduismu, novopohanstvi, New age atd.). Takzvana nova
naboZenska hnuti (VojtiSek 2007) reflektuji obrat postmoderni spolecnosti k subjektivni formé
naboZenstvi a k osobni spiritualité a soustfedi se na zlepSovani kvality Zivota a kontrolu negativnich
emoci (VojtiSek 2007; Heelas 1996). SpiSe neZz vedeni a odpovédi na obecné otazky
o transcendentnu lidé hledaji u ndbozenstvi osobni prozitky, zkvalitnéni Zivota, autonomii
a sebevyjadreni. Nejvice rozvijejicim se typem naboZenského Zivota (zboZnosti) se stava
naboZenstvi subjektivni zkusenosti (Taylor 1991). NaboZenstvi je vnimano jako osobni zkuSenost
a prozitek (Heelas, Woodhead 2005), které maji byt ndboZenskou spolecnosti pouze nedirektivné

a volné vedeny, posilovany a podporovany.

V postmoderni spolecnosti tedy dochazi k oddéleni tradi¢ni cirkevni religiozity, ktera
se sekularizuje, a individualni spirituality, ktera je naopak na vzestupu (Heelas, Woodhead 2005;
Heelas 1996). PrestozZe je tato forma zboZnosti méné jasné identifikovatelna, z religionistického
pohledu ji lze povazovat za nabozenstvi (byt ¢ast aktérd ji za nabozenstvi povazovat nemusi).
Individualni spiritualita postupné vstupuje do vefejného prostoru a tvofi stdle vyraznéjsi ¢ast

spolecenského Zivota ve spolecnosti (nejen) zapadni Evropy a Severni Ameriky.

Na spolecenské zmény v postmodernim obdobi vyvoje spole€nosti v souvislosti s naboZenstvim
poukazal jiz Thomas Luckman (1967) a zapocal tak kritické zkoumani procesu sekularizace.
Luckman pozoroval, Ze ndboZenstvi ze spole€nosti a prostoru nemizi, ale pouze méni svou podobu,
individualizuje se a pluralizuje. Hlavni kritika teorie i praxe sekularizace ovsem pochazi od Petera
Bergera (1999), ktery tvrdil, Ze ndboZenstvi se ve své nové podobé zacina vracet do verejného
Zivota spolecnosti a dochazi k tzv. desekularizaci spolec¢nosti. Podle Lily Kong (2010) sekularni
teorie nejen Ze neakcentovala narlst a proménu role nabozZenstvi, ale také ignorovala prostor
mimo Evropu, kde k sekularizaci spolecnosti nikdy nedoslo. Jako pfiklad uvadi Spojené staty, kde
navstévnost zejména protestantskych bohosluzeb v poslednim stoleti kontinudlné stoupala,
sekularizace se ¢aste¢né vyhnula i prostoru Asie ¢i Afriky. Dalsi kritika poukazuje na to, Ze sekularni
spoleénosti se proménuji pod vlivem globdlnich procesd migrace a vzrlstajici dominance
spirituality (Olson a kol. 2013) a Ze sekuldrni teorie neakcentuje Zensky prvek, ktery ma na vyvoj

naboZenstvi zdsadni vliv (Woodhead 2008), protozZe Zeny jsou obecné vice religidzni nez muzi



(Hamplova 2011). Nicméné v institucionalni sféfe naboZenstvi jsou Zeny vyrazné prevyseny

poctem muzQ.

Zvysujici se roli ndboZenstvi ve spolecnosti popsal Jirgen Habermas (2008) jako proces
postsekularizace.? ,V Habermasové pfedstavé o postsekularismu je kli¢ova integrace ndboZenstvi
do verejného prostoru a jeho sdileni s dalSimi lidmi, ktefi mohou praktikovat jind ndbozenstvi,
praktikovat stejna naboZenstvi odlisSnym zplsobem, nebo ktefi jsou nevérici” (Gokariksel, Secor
2015: 21). Habermas zdlraziuje prolinani riznych forem nabozZenstvi a spirituality ve vefejném
prostoru spolecné se sekularitou, coz dohromady utvari postsekuldrni spolecnost a prostor (vice

viz Havli¢ek, Klingorova 2017).

Vsechny vyse zminéné procesy lze pozorovat i na pfikladu ceské spolecnosti, a to i pres jeji
specificky historicky a spolecensky vyvoj ovlivnény komunistickym rezimem a dalSimi historickymi
udélostmi (reformace, rekatolizace atd.). V komunistickém obdobi byla v Cesku vyrazné
prohloubena sekularizace jak ve své institucionalni, tak behaviordini formé. Nabozenstvi
se v letech 1948-1989 mohlo projevovat pouze omezené, v soukromé sfére. Navstévnost
bohosluzeb se snizila priblizné na jednu tfetinu (Hamplova 2013). VSechny tyto procesy pfispély

k formovani Ceska jako sekularniho stétu.

V porevolué¢nim obdobi vyrazné poklesla deklarovana tradicni religiozita (zejména katolicka,
protestantska), nicméné naboZenstvi subjektivni zkuSenosti a spiritualita spolecnosti vzrista
(Hamplova 2013). Na nabozZenskou scénu se dostdva mnozstvi novych nabozenskych hnuti na bazi
vychodnich a predkfestanskych uceni, kterad se zadinaji projevovat i ve vefejném prostoru.
Mnozstvi sakrdlnich pamatek, zni¢enych nebo zcela zaniklych béhem komunismu, se zacind
obnovovat (Havli¢ek, Hupkova 2013). Spolec¢nost se tedy diky zdanlivé protichGdnym procestiim
sekularizace, spiritualizace, pluralizace a sakralizace (Havli¢ek, Klingorova 2017) stava spolec¢nosti

postsekularni.

2. NABOZENSTVIJAKO PREDMET GEOGRAFICKEHO STUDIA

NaboZenstvi se projevuje nejen ve vyvoji spolecnosti, ale i ve formovani prostoru. Jiz od pocatku
modernich véd je predmétem geografického vyzkumu. Geografie naboZenstvi se zabyvaji vztahem
naboZenstvi, spole¢nosti a prostoru, akcentuji vznik i Sifeni ndboZenstvi a v poslednich nékolika

desetiletich i ndboZenské promény postmoderni spole¢nosti. Nasledujici kapitoly jsou vénovany

3 Pojem postsekularismus je v této praci chapén jako teorie a pojem postsekularizace jako proces promény
spolecnosti a nabozenského prostoru.



vztahu ndboZenstvi a prostoru a predstavuji hlavni témata geografii ndboZenstvi v jejich ,,starém*
i ,novém“ obdobi, pficemz jejich cilem neni predstavit detailni vyvoj geografii ndbozenstvi
a vyCerpdvajici prehled témat, ale spiSe prispét k premysleni o vztahu ndboZenstvi a prostoru, pro

¢eskou geografii z nového uhlu pohledu.

Jednim z hlavnich zajmU geografii ndboZenstvi je predstava o sakralnim misté (notion of sacred
place, Park 2004). Misto je v kontextu této prace chapdno jako c¢ast univerzdlniho a obecného
prostoru, kterd je Zitd, prozivana a subjektivni (Agnew 2011) a nabyva konkrétni podoby
prostfednictvim ¢lovéka. Misto je tedy z humanistického pohledu chdpano jako Zity a zakouseny
prostor produkovany lidskym vnimanim a obdareny vyznamem (Tuan 1990; Heidegger 1971).
Podle Mony Domosh a Joni Seager (2001) se bliZze neuréeny prostor stava mistem, kdyz jej ¢lovék
prostfednictvim svého prozitku spoji s néjakym subjektivnim nebo kulturnim vyznamem
(meaning), kterym mize byt napfiklad ndboZenstvi. Misto ma tedy individudlni vyznam pro
kazdého ¢lovéka a je poznavano primo (emocionalné) skrze fyzické, kulturni a socidlni prostredi

(Hefmanova, Chromy 2009).

Podle Mircea Eliada (1959), ktery je autorem zakladni studie o sakralnim prostoru (The Sacred and
the Profane: The Nature of Religion), je sakralni misto vytvareno v sekuldarnim (slovy Eliada
profannim) prostoru prostfednictvim sakralni (duchovni, naboZenské, spiritualni) zkusenosti.
Sakrdlni misto je tedy ¢asti zemského povrchu, jez se ritudlem nebo ndbozenskym prozitkem
konkrétniho jedince, nebo skupiny (Sheldrake 2001), ktefi maji v daném misté specifické zajmy,
stane mistem vyjimecnym (Kong 2001; Eliade 1959) a projevuji se v ném duchovni &i spiritudlni
kvality (Kong 2009a). Konkrétni misto pfitom nemusi jakykoliv jedinec povazovat za sakrdlni.
Pokud se v sakralnim misté nevyskytuji zddné naboZenské symboly nebo nebylo védomé
vytvoreno Ci pretvoreno s nabozZenskou motivaci (jako napf. kostel, meditacni centrum, kaple, k¥iz
aj.), tak nemusi byt na prvni pohled ziejmé, Ze se jednd o misto sakralni (Williams 2010;

Kong 2001).

Clovék utvaFi sakralni misto prostiednictvim svych emoci (Dewsbury, Cloke 2009), které mohou
byt velmi individudlni (Klingorova, Gokariksel 2017). Vzhledem ke vzristajici privatizaci
naboZenstvi a rostoucimu vyznamu individualni spirituality se naboZenstvi v prostoru
(post)moderni spolecnosti casto objevuje na téch nejméné ocekavanych mistech. Proto
i kazdodenni, na prvni pohled sekularni, misto mizZe byt/stat se mistem sakralnim (Klingorova,

Gokariksel 2017; Hume 1998, in Kong 2001).

Proces, diky kterému se urcita ¢ast prostoru stava sakralnim mistem, lze nazvat sakralizaci mista

(Finlayson 2016; Holloway 2003; Kong 2001). Sakralizace muUzZe samoziejmé probihat nejen



s ndbozenskymi, ale i s kulturné-historickymi motivy.* Takovy proces oviem sakralni misto pouze
pretvafi Ci udrzuje a vyrazné neméni jeho prozivani. Jednotliva sakralni mista jsou utvarena lidmi
a musi byt chapana v souladu s tim, jak a kym jsou pouzivana ¢i vnimana. Proto dochazi k napéti
mezi sakrdlnimi a sekuldrnimi vyznamy mista na materialni, symbolické i ideologické urovni
(Klingorova, Gokariksel 2017; Gokariksel 2009; Howe 2009; Kong 2001) a ,,oddéleni sakralna
a sekularna v prostoru je spiSe plynulé nez striktni“ (Kong 2001: 212). Eliadovo (1959) pojeti
sekularniho a sakrdlniho prostoru jako dvou zcela odliSnych, oddélenych a neslucitelnych sfér Ize
tedy povazovat za pfekonané, protoze sakrdlni misto je utvareno ¢lovékem skrze jeho vnimani
a emocionalni prozivani, a kazdy ¢lovék tak muizZe stejné misto prozivat odlisné, stejné jako kazdé

misto v jakémkoliv prostoru mize mit riizné role (Rodé-de-Zarate 2014).

Studium vztahu ndbozZenstvi a prostoru ma pomérné dlouholetou tradici, kterou lze vysledovat
az k biblické geografii, jejiz hlavnim zajmem bylo identifikovani mist z Bible, a k naboZenské
teologii (Kong 2009b; Park 2004). Geografické studium naboZenstvi nicméné aZz priblizné
do 70. a3z 90. let 20. stoleti témér stagnovalo. Od zacatku 90. let komentuje vyvoj mysleni
a empirického zaméreni geografii nabozenstvi Lily Kong, vidy s odstupem deseti let (Kong 2011,
2001, 1990). V jejich clancich se setkdvame s pojmy geografie ndboZenstvi (1990) v jednotném
Cisle a nové geografie ndbozenstvi v Cisle mnozném (2001, 2011). Kong tedy oddéluje ,starou”
geografii od ,novych” geografii ndboZenstvi. Toto déleni odrazi promény naboZenstvi
v postmodernim obdobi a zadroven reflektuje narUstajici rozmanitost tohoto oboru (vyjadifenou

mnoznym &islem).>

,Stara“ geografie ndbozZenstvi orientovala svlj zdjem hlavné dvéma sméry: k distribuci
naboZenstvi v prostoru vsech geografickych urovnich a ke vztahu naboZenstvi a mobility. Téma
nabozenstvi a mobility by se dale mohlo rozdélit na dvé podtémata: vliv ndbozenstvi na regionalni
a globalni migraci obyvatel a naboZensky motivovanou mobilitu, napfiklad poutni cesty
(Park 2004). Kromé distribuce ndbozZenstvi a ndbozZenstvi a mobility se geografie nabozenstvi
zabyvala také difuzi ndboZenstvi od mista jeho vzniku do dalSich region( (zejména Siteni

kfestanstvi), projevy naboZenstvi v krajiné, poutnimi a sakralnimi misty, ndboZenskym institucemi

4 Sakralizace krajiny s primarné nabozenskymi motivy probihala v Cesku zejména v baroknim obdobi.
Naopak v dnesni dobé prevlada spise sakralizace s motivy kulturné-historickymi, ktera se projevuje snahou
udrzovat a obnovovat sakralni pamatky jako kulturné-historické dédictvi (Havli¢ek, Hupkova 2013).

5 PtestoZe je pouZivani pojmu geografie ndboZenstvi v mnozném ¢&isle diskutabilni, v této praci budu mnozné
Cislo pouZivat z divodu ndvaznosti na nejvice citované geografické publikace zabyvajici se ndboZenstvim
(Gokariksel, Secor 2015; Kong 2010, 2001; Hopkins 2009; Holloway 2006 aj.). Obdobné je v mnozném Ccisle
pouzivan pojem feministické geografie (Blazek, Rochovskd 2006), nicméné napf. kulturni geografie je
vsouladu skonsenzem uvadéna v éisle jednotném, byt argumenty pro mnoziné ¢&islo vychazejici
z rozmanitosti pfistupl a témat jsou obecné platné i pro kulturni geografii.



a vztahem ndbozZenstvi a pfirody (napf. Park 2004, 1994; Peach 2002; Kong 1990; Sopher 1981;
Tuan 1976; Eliade 1959). Diskuzi o prostoru a spole¢nosti charakterizované jako sekularni vsak

,stard” geografie ndbozZenstvi nerozvijela.

V ceském prostiedi se geografie vzhledem k politické situaci zacala vyznamnéji zabyvat
naboZenstvim aZ po roce 1989, kdy vzniklo nékolik odbornych ¢lankd a kapitol v monografiich
(napt. Havli¢ek 2005, 2004, 2003; Frajer 1997; Danék, St&panek 1992), zabyvajicich se zejména

predstavenim samotné discipliny a Uzemni diferenciaci ndbozenstvi v Cesku.

3. NOVE GEOGRAFIE NABOZENSTVI

Nové oblasti zdjmu geografii nabozenstvi vykrystalizovaly v souladu se spole¢enskymi zménami,
které ndboZenska spolecnost v postmoderni dobé zazivd. Vzhledem ke vzristajici pluralizaci
a individualizaci naboZenstvi a obecné také k postsekularizaci spolec¢nosti musi geografie
reflektovat Sirokou skalu spolecenskych a prostorovych problém, které Ize tézko kategorizovat.
Obecné Ize konstatovat, Ze mysleni se od ,staré” geografie k novym geografiim nabozenstvi
posunulo tematicky od velkych, organizovanych svétovych naboZenstvi ke spiritualité a osobni
vifre; metodologicky od cirkevnich predstavitelll k Zendm a mladym lidem a od obecnych
zakonitosti k proZivani; prostorové z mesit a chramu do obyvacich pokojd; a méritkové od globalni
diferenciace nabozenstvi k lidskému télu. Nicméné zcela oddélit ,,stard” témata od ,novych” neni

mozné, protoze se prolinaji.

Lily Kong (2001, 2011) charakterizuje &ty¥i klicové oblasti zajma,° kterymi se geografie ndboZenstvi

zabyvaji a které lze vyuzit jako zakladni rdmec diskuze vyzkumnych témat této discipliny:

I. Mista mimo , oficidlné sakrdlni” prostor: Vzhledem k zapojeni obycejnych lidi a jejich

osobniho prozivani do vyzkumu ndboZenstvi prestava byt tento vyzkum ohranic¢eny pouze
do ,,oficidlné sakralniho” prostoru kostell, mesit ¢i meditacnich center (Gokariksel 2009;
Kong 2001). Ndabozenstvi se prostiednictvim lidi dostdvd i do prostoru béiného,
kazdodenniho Zivota mimo ,oficidlné sakralni“ prostor (beyond , officially sacred”,
Kong 2001). Podle Lily Kong (2001) se naboZenstvi v jinych sakralnich mistech nez v téch

,oficidlnich” objevuje dokonce vyraznéji (obdobné Gokariksel 2009).

5 Lily Kong nastinila v prostfedni ze svych zprav o vyvoji mysleni (2001) ¢tyfi zajmové oblasti, kterym by se
mély nové geografie nabozZenstvi vénovat, aby byly schopné reflektovat spolecenské zmény. V posledni
zpravé zroku 2011 se k témto oblastem vraci a konstatuje, Zze vSechny byly v geografiich nabozenstvi
alesponi ¢astecné rozvijeny.
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Za ,oficidlné sakralni” mista ale Kong povaZuje pouze kostely, mesity a modlitebny, tedy
mista, kde se véfici schazeji k pravidelnym modlitbam nebo setkanim. Pozornost mimo
,oficialné sakralni” prostor proto sméfuje hlavné k poutnim cestdm, nabozenskym Skoldm
a organizacim, domorodym svatynim, pamatnikdim ¢i pomnikim u cest, tedy k mistiim,
kde se objevuji ndbozenské symboly nebo kterd vznikla s ndbozenskou motivaci. Obycéejna
mista kazdodenniho Zivota, kde se ndbozenstvi explicitné neprojevuje ve své symbolické
¢iinstitucionalni podobé, ale Lily Kong nechdva opomenutd. Nicméné i v téchto prostorech
hraje naboZenstvi ¢asto velmi vyznamnou roli na Urovni vnimani a prozivani (Klingorova,
Gokariksel 2017; Klingorova, VojtiSek 2017; Finlayson 2016, 2012; Klingorova 2016;
Kong 2011; Holloway 2003 aj.). Lidé pomoci svého vnimani a prozivani utvareji sakralni
mista napfiklad jako soucast neformalni ndbozenské praxe (Klingorova 2017; Klingorova,
Vojtisek 2017) nebo prozivinim svych kaZzdodennich aktivit ,skrze Boha“
(Klingorova 2016). Jakékoliv misto ve zdanlivé sekuldrnim, kazdodennim prostoru se tak
télesnou pritomnosti véficiho ¢i spiritudlniho Clovéka muzZe stat mistem sakrdlnim

(Kong 2010).

Diskuze o sekuldrnim prostoru se tedy komplikuje, protoze jakykoliv sekularni prostor
muaze byt lidmi vniman jako prostor sakralni i spiritudlni. Obdobné lze zpochybnit
sakralitu ,,oficidlné sakralnich” mist, napfiklad kostelll nebo meditacnich center, protoze
tato mista diky tomu, Ze véfici jejich prostory uZivaji i pro socialné-kulturni aktivity
neprimo spojené s nabozenstvim a zaclenuji je tak do svého kazdodenniho Zivota, ziskavaji
sekuldrni charakter (Havlicek, Klingorovd 2017; Klingorova, Gokariksel 2017;

della Dora 2016).

Il. NdboZenstvi v _historickém a mistné-specifickém kontextu: ProtoZe nabozZenstvi

se zejména v postmodernim obdobi pluralizuje a privatizuje, nelze jej generalizovat ani
povaZovat za vSeobjimajici teorii. Proto musi byt analyzovano v historickém a mistné-
specifickém kontextu (Holloway, Valins 2002). Jak Lily Kong (2001) poznamenava,
i katolici, pochazejici z rGznych zemi, neproZivaji sva nabozenstvi a sakralni mista stejné.
| v této agendé oviem lze zajit dal, aZz na Uroven osobniho proZivani, protoze ndbozZenstvi
je individudlni zalezitosti a kazdy jednotlivec jej proZiva odlisné (Holloway 2003). Neni tedy
potifeba zahrnout do analyzy pouze rlizny geograficky a historicky kontext, ale uvaZovat

i 0 osobni identité, proZitcich, religiozité, spiritualité a Zivotnim pribéhu jedince.

lll. Role ndboZenstvi v prostoru riiznych geografickych trovni: V dalsim bodé Lily Kong

(2001) poukazuje na nutnost analyzovat naboZenské fenomény na riznych geografickych
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urovnich: globalni, narodni, regiondlni, lokalni i na dUrovni lidského téla (tzv. embodied
geographies, Nast, Pile 1998). Zejména fungovani a Sifeni naboZenskych hnuti, které
pusobi globalné (vychazejici zejména z kfestanstvi, islamu, buddhismu), je i nadale malo
studovanym fenoménem. Presto se objevuje nékolik studii, které se zaméruji na to, jak
globalné plisobici ndbozenska hnuti ovliviuji Zivoty lidi v mistech, kde dominuje jiné
nabozZenstvi (napf. Hopkins 2006, 2004 aj.). Obdobné jsou dosud opomijeny Uroven lokalni
a Uroven lidského téla, které se zejména v souvislosti s pluralizaci ndbozenstvi a nartistem
vyznamu individudIni spirituality lidi ukazuji byt zajimavou rovinou pfispivajici

ke komplexnimu vyzkumu geografii nabozenstvi (Klingorova, Gokariksel 2017).

IV. NdboZenské prozivdni marginalizovanych skupin: ,Stard” geografie nabozenstvi

se zamérovala na obecné zdkonitosti vyvoje a podoby nabozenského prostoru, a proto
neupirala pozornost na prozivani obycejnych lidi. Sakrdlni misto bylo obvykle
charakterizovano z institucionalniho pohledu. Lily Kong (2001) nicméné poukazala na to,
Ze vyzkum v geografiich naboZenstvi je potfeba zaméfit na prozZivani rliznych, ve vyzkumu
¢asto marginalizovanych skupin obyvatel, a ziskat tak pohled na utvareni a prozivani
sakrality prostoru i ze strany nékoho jiného neZ naboZenskych predstavitel(. Prosazuje
proto zaméreni na rlzné skupiny lidi definované napfiklad na zakladé véku (déti,
teenagerl nebo starsich lidi), genderu (Zen), tfidy nebo sexuality. Sakralni mista totiz
nabyvaji rizné vyznamy a pUsobi rozlicné na rGzné lidi, ktefi je prozivaji individualnim
zpUusobem (Klingorova, Gokariksel 2017). Geografie ndbozenskych zkusenosti mladych lidi
¢i Zen se Casto prolinaji s feministickymi geografiemi a s vyzkumem proZivani naboZenstvi
mimo ,,oficidlné sakrdlni“ prostor, ktery je ¢asto prostorem utvarenym naboZenskou

instituci a jejimi predstaviteli.

3.1. Geografie postsekularizace

Vyse predstavené okruhy zajmu geografii nabozZenstvi reflektuji vyvoj pfibuznych védnich disciplin
(kulturni geografie, feministickych geografii, sociologie, religionistiky, antropologie atd.) a zaroven
se v nich odrdii i promény postsekuldrni spolecnosti. Postsekularizace je pojmem, ktery
je v novych geografiich ndboZenstvi hojné probiran, a zaslouZi si proto hlubsi diskuzi i v rdmci této
prace. Nejednd se ovSem o jednotnou teorii, postsekularizace ma razné definice, projevy,

interpretace a kritiky, a proto neni mozné tuto diskuzi povaZzovat za vycerpavajici.

Diskuze o postsekularizaci se v geografii objevila na prelomu tisicileti (Kong 2010). Geografové

a geografky pfispivaji do debaty o teorii postsekularismu zejména zpochybriovanim pokracujici
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sekularizace a zkoumanim interakce sekularna a sakrdlna v prostoru (napf. Havlicek, Klingorova
2017; Gokariksel, Secor 2015; Williams 2015; Henkel 2014; Tse 2014; Cloke, Beaumont 2013;
Olson a kol. 2013; Beaumont, Baker 2011; Kong 2010). Hlavni tezi této diskuze je, Ze dochazi
k ,,‘ptekracovani’ mezi ndbozenstvim a sekularitou ve verejném prostoru” (Cloke, Beaumont
2013: 28). PrestoZe se ve verejném prostoru (znovu) objevuje naboZenstvi (Kong 2010), jeho
sekularizace stéle pokracCuje (Sturm 2013). Procesy sekularizace a de-sekularizace (sakralizace)
tedy plsobi soucasné (Havlicek, Klingorova 2017). Pro popis komplexity vztahu sakralna
a sekuldrna pouziva Veronica della Dora (2016) dokonce pojem ,,infrasecularism“, ktery podle
jejiho minéni tento proces vystihuje lépe nez termin postsekularismus, protoZe nenaznacuje
zménu stavu (pouZitim predlozky post) a vyjadfuje ,komplexitu spolecnosti, ve které spolu
sekuldrno a sakralno koexistuji, prekryvaji se a vzajemné si konkuruji“ (della Dora 2016: 5).
Zaroven postsekularizace v souvislosti s ndbozenstvim , protind a v kone¢ném dulsledku podryva
rozdil mezi takzvanymi verejnymi a soukromymi prostory” (Gékariksel, Secor 2015: 28), coZ souvisi

nejen s narlstem vyznamu nabozZenstvi ve vefejném prostoru, ale také s jeho privatizaci.

Geograficka diskuze o postsekularizaci a jejim vlivu na utvareni prostoru se tedy primarné (byt ne

vyhradné) zaméruje na nékolik témat:

I. proménujici se interakce sakralniho prostoru a spolecnosti se sekularitou, sekuldrnim
prostorem a lidmi, ktefi se nehldsi k Zadnému ndbozZenskému vyznani (napt. Klingorova,

Gokariksel 2017; Henkel 2014; Tse 2014; Gokariksel 2009)

Il. znovupfijeti naboZenstvi ve vefejné sfére (napf. Williams 2015; Berger 1999) nejen

v behaviordlni, ale i instituciondlni podobé

lIl. pokles vyznamu tradi¢nich institucionalizovanych naboZenstvi (Havlicek 2017a, 2014;

Henkel 2014)

IV. vzrlstajici heterogenita ndbozZenstvi (pod vlivem migrace a globalizace, Henkel 2011;
Havlicek, Hupkovd, SmrZzovd 2009) a narGst vyznamu individualni spirituality
(napf. Bartolini a kol. 2017; Finlayson 2012; Holloway, Valins 2002) a novych

nabozenskych hnuti (napf. Klingorova, Voijtisek 2017)

V. vztah ndboZenstvi s dalSimi kategoriemi jako identita, rasa, vék, sexualita, atd.

(napf. Mills, Gokariksel 2014; Hopkins a kol. 2011; Hopkins 2009; Dwyer 1999a,b)

Diskuze o procesu postsekularizace je v geografii nicméné témér vyhradné omezend na zadpadni
Evropu (Henkel 2014; Cloke, Beaumont 2013; Olson a kol. 2013; Beaumont, Baker 2011 aj.), kde

se soustfedi hlavné na méstsky prostor, v némz jsou postsekularni trendy nejvice viditelné. Projevy
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postsekularizace Ize ovsem sledovat i mimo zdpadni Evropu (Havlicek, Klingorova 2017),
samoziejmé s ohledem na specificky historicky vyvoj daného Uzemi. Naopak zcela opomijenym
tématem diskuze je, jakou formu nabyva postsekularizace mimo méstsky prostor. Lze ovsem
usuzovat, Ze duleZitym faktorem rozvoje postsekuldrnich procesll je charakter naboZenské
spole¢nosti konkrétni lokality. Venkovsky prostor je sice tradi¢ni religiozité obecné vice naklonén
nei mésto (co? samoziejmé neplati bezvyhradné ani napf. ve viech regionech Ceska; Havlicek,
Klingorova, Lysak 2017), ale novad naboZenska hnuti také Casto hledaji misto své pUsobnosti
na venkové (Havlicek 2017b). Vybér lokality ovsem byva ze strany predstaviteld novych

naboZenskych hnuti velmi subjektivni, a je ovlivnény konkrétnimi moznostmi daného hnuti.

Postsekularizace se projevuje i v politické roviné (napf. Gokariksel, Secor 2015), coZ souvisi
se vzrastajici roli cirkvi v socialni sféfe (postsecular rapprochement; Cloke, Beaumont 2013).
Postsekularizace totiz neni pouze o novém vztahu mezi sakrdlnem a sekularnem, ale rovnéz
o vzrustajici duleZitosti diskutovat (podfizené) vztahy mezi ndboZenstvim a napf. patriarchatem,
duchovnosti, dobrovolnictvim nebo nasilim (Olson a kol. 2013). Zejména v atmosfére
po teroristickych Utocich v zafi 2001 a se vzristajici migraci je toto téma vysoce aktualni. ProtozZe
se nabozenstvi vraci do verejné sféry, ndbozenské komunity a spiritualni hodnoty ¢im dal vyraznéji

ovliviiuji predstavy a chovani lidi, a tim padem i verejnou politiku (Beaumont, Baker 2011).

V rdmci postsekularizace spolecnosti se proménuje i empiricky pohled na vyzkum ndbozenstvi
a prostoru, protozZe ,postsekularni pristupy maji tendenci upirat vice pozornosti ke zplsobim,
jakymi se osobni a verejnd religiozita prolind s rasou, genderem a sexualitou” (Olson a kol.
2013: 14). Na nabozZenstvi jiz neni nahlizeno pouze v instituciondlni roviné, ale spiSe v roviné
osobni, Zité a emocionalni. Objevuji se tak vyzkumy zamérené na formovani identity lidi
s pfislusnosti k mensinovym (Aitchison, Hopkins, Kwan 2007; Hopkins 2007) i vétSinovym
(Gokariksel, Secor 2017a; Olson a kol. 2013; Hopkins a kol. 2011; Gokariksel, McLarney 2010)
naboZenstvim a na formovani jejich chovani a praktik kazdodenniho Zivota ndbozenstvim
a spiritualitou (naptf. Gokariksel, Secor 2017a,b, 2015; Klingorovd, Gokariksel 2017;
Klingorova 2016; Wigley 2016; Holloway 2003). Debata by méla smérovat k tomu, co je ve vztahu
naboZenstvi a prostoru jedinecné, specifické a individudlni, jako je misto, télo a identita. Tento
zajem spojuje geografie nabozZenstvi s feministickymi geografiemi, jejichz mysleni, koncepty
a metody mohou soucasny vyzkum ndboZenstvi a prostoru vyznamné obohatit. Nasledujici

kapitola je proto vénovana hlubsi diskuzi témat feministickych geografii nabozenstvi.
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4. FEMINISTICKE PRISTUPY K VYZKUMU NABOZENSTVI A PROSTORU

Myslenka o zapojeni feministickych pfistupl do vyzkumu geografii nabozenstvi byla zminéna jiz
Peterem Hopkinsem (2009). Hopkins poukdazal na nutnost vyzkumu ,feministickych geografii
naboZenstvi” (vice viz Klingorova 2016) a studia toho, ,,jak rizné skupiny muzl a Zen vyznacujicich
se rlznymi znaky socialnich rozdild — rasa, tfida, vék, postiZeni, sexualita, lokalita — proZivaji své
naboZenstvi a vyuzivaji naboZensky prostor” (Hopkins 2009: 1). Feministické pfistupy se ovsem
v geografiich ndboZenstvi uplatni v mnohem sirsim kontextu, zejména ddrazem na kaZzdodennost,
proZivani a emoce. Pfinosné mulzZe byt rovnéz zaméreni na rlizné (vétSinou marginalizované)
skupiny obyvatel na zakladé naboZenstvi i dalSich kategorii a projevy jejich identit v rdzném
prostfedi, coZ koresponduje s dlrazem feministickych geografii na diverzitu v teoretickych

pfistupech i v praktickém vyzkumu (Blazek, Rochovska 2006).

Feministické pfistupy mohou obohatit studium ndboZenstvi a prostoru v mnoha ohledech nejen
teoreticky, ale i metodologicky. Za nejpfinosnéjsi Ize povaZovat vyuzZiti feministickych pristupt
ve vyzkumu v péti okruzich témat, které jsou definovany a kriticky diskutovany v nasledujicich
podkapitolach: ndbozenstvi jako zdroj patriarchatu, Zzenské prozivani nabozenstvi, kazdodennost,
emoce a zité naboZenstvi a télesné prozZivani ndboZenstvi. Téchto pét témat lze spolecné

povaZovat za zakladni tematické okruhy feministickych geografii ndbozZenstvi:

4.1. NdboZenstvi jako zdroj genderovych nerovnosti

Nékteré studie (napf. Tomalin 2013; Woodhead 2013; Seguino 2011; McGuire 2008; Inglehart,
Norris 2003; Ingersoll 2003) poukazuji na to, Ze ndboZenstvi utvafi ramec pro genderové
nerovnosti ve spolecnosti. Napfiklad Meredith McGuire (2008) tvrdi, Ze ndboZenstvi legitimizuje
tradi¢ni genderové role a genderovou hierarchii prostfednictvim BoZi autority, Emma Tomalin
(2013: 153) dokonce konstatuje, Ze ,kultura a ndboZenstvi utvareji utlak Zen“ (obdobné
Walby 1990). Kultura genderové dominance je také oznacovana pojmem patriarchat, ktery
popisuje stav spolecnosti, v némz nabozenstvi formuje mysleni a konani, které privileguje muze
a maskulinitu nad Zenami a feminitou (Walby 1990; Daly 1978). Patriarchat se rovnéz podili
na utvareni stereotypnich ndzorl a formuje tak kulturni hodnoty spolecnosti (Abouchedid,
Nasser 2007; Read 2003). ,Kulturni hodnoty jsou pfitom ve vétsiné spolecnosti budovany
na naboZenském zakladé, i kdyZ v modernich a postmodernich sekularizovanych spole¢nostech

prestava byt tento vztah obecné zavazny” (NeSporova 2008: 212).

Vsechna ndbozZenstvi se ke genderovym vztah(m vyjadruji prostfednictvim svého normativniho

ramce, priCemz kazdé naboZenstvi ma tento normativni ramec odlisny (viz Klingorova 2015).
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PfestoZe se s prispénim patriarchalniho mysleni ve vétSiné svétovych naboZenstvi prosadila
androcentrickd kontrola nad institucemi (Knotkova-Capkova 2008; Ingersoll 2003), mnoho
spolecenskych norem spojovanych s genderovou nerovnosti pochazi jiz z dob pred-nabozenskych
kultur (napf. zahalovani Zen v muslimském svété). Genderové nerovnosti jsou kromé nabozenstvi

formovany i dalSimi socio-ekonomickymi a kulturnimi faktory (Woodhead 2013).

Podle Blanky Knotkové-Capkové (2004) neni diskriminace v genderovych vztazich obsaZena piimo
v podstaté naboZenstvi, ale je spiSe produktem jeho politizace a pouziti pro mocenské cile.
V poslednich letech jsou nejvice diskutovanymi tématy souvisejicimi s patriarchalnimi projevy
naboZenstvi napfiklad obtéZzovani Zen muslimskymi muzi v Némecku nebo zahalovani Zen
na zapadoevropskych plazich. Také je dllezité uvazit, Ze rozdilné role Zen a muzd nemusi byt
véricimi prijimany kriticky, ale mohou byt naopak akceptovany jako pfirozeny dlsledek
normativniho uceni a jako zvyk cirkve, ktery ma své opodstatnéni v nabozenskych textech

a navazuje na dlouholetou tradici, napf. kiestanstvi (viz Klingorova 2016).

Genderova hierarchie a patriarchat jsou nesporné daleZitymi spolecenskovédnimi problémy, coz
je nutné reflektovat i v geografii. NaboZenstvi je jednim z nejdllezitéjSich faktor( generujicich
prostorovou diferenciaci genderovych vztaht (Klingorova, Havlicek 2015). Obdobné ovliviiuje
i mnoho dalsich demografickych, socidlnich a kulturnich jevl, naptiklad vzdélanost, mobilitu,
volebni chovani, zplisob rodinného Zivota aj. (vice viz Havli¢ek, Lysak, Klingorova 2017; Klingorova,
Havlicek, Lysak 2016a,b; Hefmanova, Chromy 2009). Specificky vztah mezi naboZenstvim
a genderovou hierarchii je determinovan konkrétnim socidlnim a kulturnim kontextem
(Klingorovd, Havlicek 2015; Woodhead 2013), ktery muze, ale nemusi prevladat v daném misté,
regionu, staté Ci civilizaci. Se zvysujici se migraci totiz zacinad byt stdle vice problematizovano
rozdéleni svéta na kulturni okruhy ci civilizace (Huntington 1996), pficemz se tyto civilizace jednak
uzaviraji, ale i ¢im dal vice misi. Naptiklad Zidovsko-krestanska spolec¢nost, prevladajici v zapadni
Evropé, ma urcité predstavy o rodinném chovdni a rolich muze a Zeny ve spole€nosti
(Klingorova 2016, 2015), s ¢imz se nemusi ztotoZnovat lidé ptichazejici z jinych kulturnich okruhd.
Prostorova diferenciace se pfitom neprojevuje pouze na Urovni kontinentd ¢i statd, ale i na drovni

region( ¢i v dichotomii mésto-venkov, centrum-periferie, verejny-soukromy prostor atd.

NaboZenstvi jako faktor formujici genderové vztahy ma tedy svou pozici i v prostorové véde,
nicméné toto téma je vramci geografii naboZenstvi zatim relativné okrajové (pouze
napft. Klingorova, Havlicek 2015; Seguino 2011; Hopkins 2009; Aitchison, Hopkins, Kwan 2007;
Falah, Nagel 2005). Ve feministickych geografiich se diskuze zabyvajici se rozdily v konstrukci

genderovych vztahl u rlznych ras, etnicit, narodnosti, sexualit a naboZenstvi zacala rozvijet
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od 80. let (geographies of difference; Pratt 2009; Holloway, Valins 2002). Jedna se ale také

o okrajovou problematiku.

Formovani genderovych nerovnosti ndboZenstvim je procesem dileZitym ve formovani geografii
naboZenstvi i z pohledu kazdodennosti. Genderové nerovnosti a patriarchat vyznamné formuji
kazdodenni zkusenost lidi hldsicich se k tomuto ndboZenstvi nebo Zijicich ve spole¢nosti, kde
naboZenstvi dominuje. Podle PospiSilové a PospiSilové (2014) maji genderové nerovnosti

vyznamny vliv na formovani socialnich vztahd, a tedy na kazdodenni Zivoty Zen a muzd, pficemz

problematika Zenské zkusenosti s ndbozenstvim je vzhledem k podstaté patriarchatu palcivéjsi.

4.2, NdboZenstvi a Zenské zkuSenosti

Dlraz na studium ndaboZenskych zkusenosti Zen bezprostifedné vyplyva z predeslého tématu.
Mnoho publikaci vénujicich se Zenskym zkusenostem s ndbozenstvim v prostoru pfimo nepracuje
se zenami jako se skupinou utlatovanou patriarchatem, pfestoze jejich obecny kontext z tohoto
problému pfimo vyplyva. V rdmci geografii ndbozenstvi pfiblizné v poslednich 10 letech dochazi
k vyraznému rozvoji studia Zenského proZivani naboZenstvi v prostorech kazdodenniho Zivota
(napf. Klingorova, Gokariksel 2017; Klingorova 2016; Olson a kol. 2013; Gokariksel 2009, 2012;
Morin, Guelke 2007; Falah, Nagel 2005; Dwyer 1999a,b; Secor 2003, 2002; Kay 1997 aj.). Vychozim
predpokladem téchto studii je obvykle specifické postaveni Zen v ndboZenském prostoru,
ve kterém prevlada odliSné nabozZenstvi, nez to, ke kterému se Zeny hlasi. Témata jsou Uzce
spojena s politizaci sekuldrnich ¢i  ndbozenskych norem, s feministickou geopolitikou
(pt. Gokariksel, Secor 2015; Dowler, Sharp 2001). ZpUsobu, jakym jsou mocenské vztahy utvarené
nabozenstvim formovany a prozivany ,zdola“, tedy obycejnymi lidmi (v tomto pfipadé Zenami),
umoziuje porozumét analyza kazdodennich prostorl (Gokariksel 2012), coz je argument
vychazejici z feministickych geografii. Bliz$i pozornost prostortm kazdodenniho Zivota Zen zaroven
umozZiuje ,zviditelnit Zeny ve svété rychle se ménicich podminek, ve kterém jsou jejich aktivity

mnohdy zastinény (jinymi) modely, v literatufe dominujicimi“ (Dyck 2005: 234).

| pfes kritiku Lily Kong (2010), Ze v geografiich naboZenstvi a Zen jsou prehliZzena jina nabozZenstvi
nez islam, zejména spiritualita a nova nabozenskych hnuti (Vojtisek 2007), ve vyzkumu Zenského
prozivani naboZenstvi v prostoru stale dominuje zaméfeni na Zeny muslimky. Isldm je nejcastéji
studovan jako minoritni ndboZenstvi v kontextu prevainé sekularizované zdapadni Evropy
(Dwyer 1999a,b) ¢i v islamizujicim se Turecku (Gokariksel 2012, 2009; Secor 2007, 2002) nebo
v prostoru Blizkého Vychodu (Fenster 2007). Z téchto kontextl pfirozené vychazeji problémy,

které takovy vyzkum opodstatiuji. Zkusenost s naboZenstvim muslimek je spojena zejména se
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zahalovanim jako s prostorovou praxi vyjadrujici jejich ndboZenskou identitu (Gokariksel 2012,
2009; Secor 2007; Dwyer 1999b). Prostfednictvim této praxe se da velice dobte ilustrovat télesna
zkusenost Zen s nabozZenstvim na rliznych Urovnich a jeji kontakt s vefejnym prostorem. ,,Obleéeni
je dlleZité pro porozuméni vztahu genderu, naboZenstvi a prostoru, protoZe se jedna o télesnou
praxi, jejiz prostfednictvim je reprezentovan a pfijiman naboZensky zplsob Zivota“
(Secor 2007: 153). Zahalovani muslimskych Zen navenek zretelné definuje jejich identitu navenek.
Proto je jejich interakce s prostorem, zejména sekularnim, tak zajimava pro vyzkum ndbozenstvi

a prostoru.

V souladu s kritikou Lily Kong (2010) Ize argumentovat, Ze studovat ideové nekonfliktni vztahy
naboZenstvi, Zen a prostoru (které panuji napfiklad v ceském kontextu) je dilezité pro
identifikovani moznych problémd této interakce. Kfestanstvi v sekularnim ¢i kulturné kfestanském
prostoru nicméné neni tak vyraznou télesnou zkusSenosti. Obvykle se neprojevuje na vzhledu
¢i obleceni zeny, coz umoziuje jeji lepsi splynuti s vétSinovou spolecnosti ve verejném prostoru.
Jedinym, ¢asto se objevujicim symbolem kfestanstvi na téle zeny, je privések ve tvaru kfizku, ktery
ovéem nebyva pfiliS nadpadny a mnohdy ani nevyjadfuje nabozenskou identitu. Za symbol
naboZenské prislusnosti lze povazovat i Satek (jez se dnes objevuje pouze v nékterych
konzervativnich venkovskych oblastech) a obleceni jeptisek ¢i mnisek. Specifické obleceni se mlize
objevovat v kiestanském kontextu i béhem nedéle, kterd je povazovana za ,,den traveny s Bohem*
(Klingorova 2016), a proto se nékteré vérici Zeny tento den oblékaji formalnéji nez ve vsedni den.
Jeptisky ve svém tradi¢nim odévu Ci Zeny elegantné oblecené na cesté do kostela ovsem nejsou
v Ceském sekuldrnim a kiestanském prostoru vnimany jako pfisludnice cizi kultury, coZ neplati

napfiklad pro muslimky.

Otazkou, ktera z(istava ve vétsiné vyse citovanych studii nezodpovézen3, je, pro¢ se zaméru;ji
pravé na zeny. Nelze fici, Ze by muzi byli ve vyzkumu zcela opomijeni, napfiklad Peter Hopkins se
zabyva studiem identit muslimskych muz( v Britanii a jejich interakci se sekuldarnim, dominantné
krestanskym prostorem (Hopkins 2007, 2006, 2004 aj.) a Banu Gokariksel a Anna Secor (2017)
studuji kazdodenni praktiky muslimskych muzd. Nicméné zaméreni na Zeny v soucasném
religiézné-geografickém vyzkumu prevlada. Dominance vyzkumu Zenskych zkuSenosti mize
vyjadrovat odstup od ,staré” geografie ndbozZenstvi, kde byly Zeny naopak podreprezentovany

(Olson a kol. 2013).

Hlavnimi argumenty pro dominanci geografii ndboZenstvi Zen tak zUstdvaji osobni identita
a pozicionalita autorek vyzkuma (autorkami vyse citovanych vyzkum jsou témér vyhradné Zeny),

diky kterym maji snadnéjsi pfistup ke studované skupiné a Iépe ji porozumi, a problemati¢nost
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role Zen ve véficich rodinach, ndbozenskych spole¢nostech a ve vefejném prostoru vychazejicim

z patriarchatu.

4.3. KaZdodenni Zivot a prostor

Za nejvyznamnéjsi pfinos feministickych pristupl ke studiu geografii naboZenstvi lze povaZovat
jejich posun do kontextu kazdodenniho Zivota (Gokariksel 2012, 2009; Rose 1993). Pro vyzkum
nabozZenstvi je ,kazdodennost klicovd, protoze hranice mezi sekuldrnem a ndbozenstvim jsou
vytvareny a udrzovdny, stejné jako destabilizovany, prekracovdny a obnovovany na denni bazi
prostfednictvim zdanlivé svétskych praktik” (Gokariksel 2012: 6). PrestoZe spousta obecné
geografickych vyzkumu zatim nebere tento kontext v potaz (Bailey, Harvey, Brace 2007), zajem
novych geografii naboZenstvi se v poslednich letech odvraci od instituci a jejich predstavitell
a priklani se k zittmu ndbozZenstvi (MacKian 2012; McGuire 2008; Hunt 2005; Kong 2001;
Orsi 1997 aj.) a ke kazdodennim praktikam a projeviim viry (¢i neviry) v kazdodennich prostorech
(Klingorovd, Gokariksel 2017; Klingorova, Vojtisek 2017; Dwyer 2015; Olson a kol. 2013; Gokariksel
2009 atd.).

Koncept , kazdodenniho Zivota“ byl poprvé predstaven ve 30. letech 20. stoleti Henrim Lefebvrem.
V socialni geografii se tento koncept objevuje po kulturnim obratu a s rozvojem humanistického,
behavioralniho, marxistického a zejména feministického mysleni (Mulicek, Osman, Seidenglanz
2013). Zajem o rlazné projevy identity v mistech kazdodenniho Zivota podpotily také postmoderni
a poststrukturalistické pfistupy (Dyck 2005). V geografii jsou s konceptem kazdodenniho Zivota
spojeny zejména feministické geografie (Pinder 2009; Nast 1994; Rose 1993), hledani vyznamu
v kazdodennosti je klicovou analytickou tradici sdilenou geografii a feminismem obecné’

(Hanson 1992).

Kazdodennost lze chapat pomoci jazyka a metodiky geografie casu (lra 2006) jako
Casoprostorovou organizaci kazdodenniho Zivota ¢i v souvislosti s rytmem mista
(Pospisilova 2012). V této praci termin kazdodennost popisuje vsedni, bézné (quotidian/ordinary),
rutinni (routine) ¢i kazdodenni (everyday) aktivity Zivota lidi a prostory, kde se tyto aktivity
odehrévaji (Pinder2009). Kazdodenni Zivot zahrnuje aktivity, skrze které lidé proZivaji prostor
kolem sebe. Je spojen s fadou rutinnich a samozfejmych ¢innosti, jako jsou péce o domacnost,
volny Cas, dojizdéni, prace, péce o déti, reprodukce aj., prostfednictvim kterych lidé prozZivaji sv(j

Zivot a komunikuji s okolnim svétem a lidmi (PospiSilova 2012; Pinder 2009). V souladu s myslenim

7 Kazdodenni Zivot lidi riznych identit je feministickymi geografiemi zd(razfiovany (Nast 1994) v souladu
s treti vinou feminismu (Blazek, Rochovska 2006; Dyck 2005).
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Henriho Lefebvra (1991) miZe tento pojem zahrnovat dokonce vsechny aktivity ¢lovéka. Pfestoze
drive dochazelo v geografii k rozkolu mezi studiem ,,zvlastnich” a , kazdodennich” mist a prostord,
kulturni obrat pfinesl diraz na mista kazdodenniho Zivota a na to, jak jsou tato mista proZivana

a pretvarena/utvarena rlznymi lidmi.

Kazdodenni Zivot Ci prostor je tedy obtizné definovatelny pojem, ktery je i v geografii chapan
rGznymi zpUsoby. Kontext, ktery tento pojem zahrnuje, je ovsem klicovy pro soucasny vyzkum,
protoZe nabizi dlleZitou perspektivu studia socialnich, kulturnich a dalsich procest (Pinder2009).
Vhodnou strategii se proto ukazuje nechat presnou definici kazdodennosti na subjektivnim pojeti
zkoumané skupiny lidi (Klingorova, Gokariksel 2017) a pracovat s timto konceptem takovym
zplUsobem, jakym jej subjektivné proZivaji samotni aktéri, v pripadé této prace véfici a nevéfici
Zeny. Rutinni ndbozZenské praktiky jednotlivcl jsou komplexni, dynamické a Zité, a mohou se tedy
vyrazné lisit od praktik instituci a organizaci (McGuire 2008). Vira a zkusenosti s naboZenstvim
se nejvice projevuji pravé v kazdodennim Zivoté (Klingorova, Gokariksel 2017; Vincett a kol. 2012;

Gokariksel 2009).

Uskalim, které vznikd z této definice kaZdodennosti, je, Ze z vyzkumu mdze vyloudit mista
z ndbozenského pohledu ,vyjimecna“, napfiklad poutni mista, posvatné hory a dalsi sakralni mista,
ktera obvykle nejsou prozivana kazdodenné, ale spiSe cilené a vyjimecné. NabozZenskou zkusenost
lidi ovSsem mohou vyrazné utvaret prilezitostné navstévy poutnich a posvatnych mist a mohou mit
v kone¢ném dusledku i vétsi vliv na formovani nabozenského prozivani ¢lovéka nez kazdodenni

prostory.

4.4. Emoce a Zité ndboZenstvi

Kazdodenni prostorovd zkusenost s ndbozenstvim je Uzce spojena s emociadlnim a subjektivnim
prozivanim jedinct (Bartolini a kol. 2017; Klingorova, Gokariksel 2017; Finlayson 2012; Nast,
Pile 1998 aj.). NabozZenstvi je pro mnoho lidi emociondlnim proZitkem a emoce se podileji
i na formovani sakralniho mista (Klingorova, Gokariksel 2017), proto je nutné zapojit emoce

i do vyzkumu geografii ndbozenstvi.

Emocionalni obrat se v socialni geografii objevuje pod vlivem feministickych pfistupl az priblizné
v poslednich dvou desetiletich (Davidson, Bondi, Smith 2005; Pringle 1999). Pocity a emoce jsou
pro geograficky vyzkum dulezité, protoze formuji zplsob, jakym vnimame prostor a misto
(Davidson, Bondi, Smith 2005). ,Emocionalni geografie zd(raziuji, Ze télesné emoce jsou
propojeny s konkrétnimi misty a kontexty, a proto si zplisob, jakym jsou emoce ztélesriovany

a lokalizovany, zaslouzi dalsi studium v ramci (..) kazdodenniho Zivota“ (Davidson, Bondi,
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Smith 2005: 5). Prostfednictvim emoci lidé pfifazuji mistdm rGzné vyznamy (meanings), které
odrdzeji jejich subjektivni interpretaci a percepci (Sharp 2009). Emociondlni geografie ptispivaji
zejména k vyzkumu vnimani mista v rdmci kulturni geografie, protoze emoce jsou ,ziskavany

kulturnimi vzorci a uréeny okolnostmi a koncepty konkrétni kultury” (Pringle 1999: 69).

Stejné jako kulturni vzorce i naboZenstvi formuje emoce a vnimani véficich, ale i nevéficich lidi
(Klingorova 2016), a tim prispiva k utvareni rznych vyznamu (sakralnich i sekularnich) mist. Emoce
souvisejici s naboZenstvim mohou byt negativni, napf. pocity studu ¢&i strachu spojené
s kazdodenni zkuSenosti s rasismem a ndboZenskou netoleranci (Hopkins 2007, 2006). Tyto
negativni pocity ¢asto vyrazné formuji casoprostorové chovani jedince. Prevladajicimi emocemi
spojenymi s ndbozenstvim jsou ovSem pozitivni pocity radosti, Stésti, uspokojeni, uzitecnosti atd.

(Klingorova, Gokariksel 2017; Klingorova, Vojtisek 2017).

Nejvyraznéjsi naboZenské prozitky maji lidé v mistech mimo ,oficidlné sakralni“ prostor
(Klingorova, Gokariksel 2017; Dwyer 2016), protozZe tato mista jsou vice ,Zita“. Naptiklad knihovna
s vystavenymi ndaboZenskymi symboly, strom na okraji louky (Klingorova, Vojtisek 2017),
kuchyniska linka nebo dokonce autobusova zastavka (Klingorova, Gokariksel 2017) se
prostiednictvim emoci a ndbozenského prozivani mohou stadt sakrdlnimi misty. Emociondlni
geografie tedy umoznuji rozvinout vyzkum nabozenského prostoru a mista v kazdodennim
prostoru a na urovni Zitého naboZenstvi (lived religion, MacKian 2012; McGuire 2008; Hunt 2005;
Orsi 1997). Studium emoci reflektuje zajem Meredith McGuire (2008), kterd argumentuje tim,
Ze naboZenstvi je nutné studovat ne tak, jak jej definuji instituce, ale tak, jak je ve skutecnosti zito
v kazdodennim Zivoté lidi. Samozifejmé nelze tvrdit, Ze v kostelich ¢i svatynich je naboZensky
prozitek lidi mensi, ndbozenské prozivani je v ,oficidlné sakralnich” mistech ale vyraznéji

formovéano symbolikou, ritudly a kolektivnim proZivanim (Finlayson 2016).

Emocionalni geografie mohou znatelné obohatit geografie ndboZenstvi kazdodenniho Zivota tim,
Ze umoznuji zamérit se na subjektivni, osobni a emocionalni pohled na ndbozenskou zkusenost lidi
a pomahaji odhalit pocity spojené s konkrétnimi sakralnimi misty (Bartolini a kol. 2017; Finlayson
2012; Hopkins 2009). Pficemz emoce se podileji nejen na utvareni politiky mista (politics of place),
ktera souvisi hlavné s mocenskymi vztahy a je ve vyzkumech spojovana hlavné s pocity strachu,
netolerance a ,nepfrislusnosti“ ke konkrétnim prostoru, ale také na utvareni poetiky mista (poetics

of place; Kong 2001), které je spojeno spise s pozitivnimi emocemi.
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4.5, Télesné zkusenosti s ndboZenstvim

Poslednim z pfinost feministickych pristupll ke geografiim naboZenstvi, ktery ma Siroky presah
i do vyzkumu kazdodennosti, emoci a Zenského proZivani, je zaméreni na télesné zkusenosti
s ndbozenstvim. Jakykoliv vyzkum ndbozZenstvi nutné pracuje s télesnymi zkusenostmi, jako jsou
krest, manzelstvi, zpovéd, svaté pfrijimani ¢i pohfeb (Dewbury, Cloke 2009). KaZzdodenni télesnou
zkuSenosti Clovéka je také napriklad pravidelna cesta do kostela (Wigley 2016). Lidské télo je
zaroven prvkem v prostoru, na kterém se naboZenstvi muize viditelné projevovat. Véfici lidé
pouzivaji své télo k tomu, aby vyjadfili svou identitu (Kong 2010), napriklad noSenim jarmulek,
krizkd na krku, ¢i $atk(. Télo potom navenek reflektuje jejich hodnoty a mordlku a stava
se ukazatelem religiozity. Zaroven je lidské télo i prostfedkem pro prozivani prostoru
prostfednictvim ndbozZenstvi (Kong 2010; Gokariksel 2009; Holloway 2006; Bailey, Harvey, Brace
2007 aj.).

Geografie télesnosti (embodied geographies) vychazeji z feministickych pristupq, jejichz pfispénim
ziskava télo ¢im dal vétsi pozornost v sociadlni geografii obecné (Bailey, Harvey, Brace 2007;
Rodaway 1994). Lidské télo je v této praci vnimano jako aktivni subjekt. Studium télesnosti maze
byt pfinosnym zakladem pro studium ndboZenstvi a prostoru. Lidské télo totiz hraje klicovou roli
v produkci sakralniho (a sekularniho) mista (Holloway 2003) a zaroven je nejvice ,, soukromym*
a nejintenzivnéji prozivanym prostorem, ve kterém se naboZenstvi projevuje (pfipadné
neprojevuje). Télo funguje také jako nositel transcendentna s moci prifadit mistu sakrdlni vyznam
(make sense of sacred space, Holloway 2006, 2003; Sheldrake 2001), coz reflektuji humanistické

prace Yi-Fu Tuana a Anne Buttimer (Kong 2001).

Nejnovéjsi vyvoj v geografiich ndbozZenstvi zabyvajicich se sakralnim mistem (napf. Klingorova,
Gokariksel 2017; Olson a kol. 2013; Gokariksel 2009; Holloway 2006, 2003) vyzdvihuje roli
télesnosti a emoci v produkci sakralnich mist (Finlayson 2012), protozZe télo vnima jako ,hlavni
misto, skrze které muze (jiné misto Ci prostor) dosahnout duchovnosti a s ni souvisejici nabozenské
autenticity tim zpUsobem, Ze pfindsi viru soucasné ven a dovniti“ (Olson a kol. 2013: 1432).
Vyzkum télesného prozivani ndbozZenstvi podporuje mimo jiné tezi, Ze sakrdlni a sekularni prostor
neni mozné zcela oddélit, protoZe nadboZenstvi a spiritualita se skrze télesné prozivani (embodied
experience) dostavaji do vsech prostord kazdodenniho Zivota, jelikoZ lidské télo neni obvykle
limitovano ,oficidlné sakralnim” ani jinym prostorem. Vyzkum télesného prozivani je proto
,dobrou vychozi pozici pro zpochybrovani zcela sakralniho nebo zcela profanniho (sekularniho)
charakteru jakéhokoliv mista tim, Ze zdlraziiuje prostorové vztahy” (Olson a kol. 2013: 1424)

a promény prostoru.
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Vérici (Ci nevéfici) lidé svou télesnou pritomnosti utvareji sakralni misto nejen jako individualni
jedinci prostrednictvim svého vnimani a svych emoci, ale i jako komunita véficich. Skupina véficich
se sama muZe stat sakralnim mistem, protoZe ,BoZi lid je mistem Bozim*“ (Sheldrake 2001: 37)
a kolektivni emotivni zkuSenost dokaze prinést ndboZenstvi do jakéhokoliv mista (,, Church-in-a-

Box“, Finlayson 2016; vice viz Turner 1979).

5. METODOLOGICKY RAMEC NOVYCH GEOGRAFIi NABOZENSTVI

Feministické pristupy pfinaseji do geografii ndabozZenstvi nova témata, coz je nutné metodologicky
reflektovat. Metodologie vyuzivané ve feministickému vyzkumu (hl. etnografické, participativni,
kombinované metody, jako jsou tfeba zicastnéné pozorovani, oteviené rozhovory aj.) umoznuji
|épe analyzovat témata jako kazdodennost, emoce a hierarchie (McDowell 1992). Tato kapitola
diskutuje o vyvoji metodologickych postupl od ,starych” k novym geografiim naboZenstvi
s dlirazem na metody, které pfinesly do vyzkumu naboZenstvi a prostoru feministické pristupy,
reflektuje vyuziti kombinovanych metod v geografiich ndbozZenstvi zamérenych na Zenskou
zkusSenost a predstavuje tak cestu, ktera vede k celkovému metodologickému ramci této dizertacni

prace.

,Stara” geografie nabozenstvi pracovala prevazné s deskriptivnimi metodami kvantitativniho razu
(Rinschede 1999; Park 1994). Vyzkum naboZenstvi byl praktikovan zejména na makroregionalni
Urovni s vyuZzitim sociologické a religionistické analyzy (Havlicek 2006) a pouZivané metody slouzily
k popisu difuze naboZenstvi v prostoru a jeho vlivu na krajinu. Pro analyzu rozloZeni nabozenskych
jevl byly pouZivany metody prostorové analyzy dat pracujici primarné s daty ze scitani lidu. Tyto
metody nicméné nedokdzaly hodnotit lokdlni specifika vztahu naboZenstvi a prostoru a nebylo
v jejich moci zahrnout do vyzkumu €lovéka a jeho osobni prozivani. Nicméné tato témata nebyla
ve ,staré” geografii ndboZenstvi aktudlni. Ve vyzkumu také obvykle nebyl uvazovan sekularni
prostor ani lidé, ktefi se nehlasi k Zadnému nabozenskému vyzndni, cozZ jej limitovalo zejména

v komparacni perspektiveé.

evvys

a vyzaduje analyticky ddraz na misto a prozivani (Kong 2001). Pro vyzkum ,novych” geografii
naboZenstvi je proto nutné hledat jiné, kvalitativni a kreativnéjsi metody (Holloway 2011), s jejichz
pomoci by bylo moiné reflektovat roli naboZenstvi v kazdodennim Zivoté lidi, analyzovat
naboZenstvi jako Zitou a télesnou zkuSenost ¢i studovat dynamiku vztahu sakralna a sekularna

v prostoru z pohledu ¢lovéka.
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Nové metodologické postupy prinesly do geografii ndboZenstvi zejména feministické pristupy
(Olson2013). Zobecnit feministické strategie vyzkumu je problematické, pfesto lze definovat dvé
charakteristiky: feministicky vyzkum pracuje s participativnimi metodami kvalitativniho razu
a zkouma dany problém v béZznych, kazdodennich prostorech ze specifického pohledu konkrétni
skupiny lidi (Blazek, Rochovska 2006; McDowell 1992). Obé tyto strategie prejaly i ,nové”

geografie nabozZenstvi.

Nejcastéji vyuzivanou metodologii v aktualnim vyzkumu geografii ndboZenstvi je kombinace
metod, které se obvykle inspiruji u etnografie, antropologie nebo sociologie (Dowler 1999).
Napriklad Banu Gokariksel vyuZivda kombinace polostrukturovanych rozhovortd s prodavackami,
zdkaznicemi a obsluhou v obchodnich centrech (2009, 2007) a se Zenami pohybujicimi
se ve verejném prostoru Istanbulu (2012) s dlouhodobym zucastnénym pozorovanim (2009),
analyzou diskurzu (2007) ¢i diskuzi politiky zahalovani tak, jak jsou vyjadreny v popularnim filmu
(2012). Z etnografického vyzkumu vychazi i Kathryn Besio (2007), kterd rozhovory dopliiuje
statistickou analyzou dat o cestovnim ruchu a zucastnénym pozorovanim. Obdobné pracuji

s rozhovory se Zenami i Tovi Fenster (2007) a HaeRan Shin (2007).

Vétsina z vySe predstavenych praci uplatiiuje participativni vyzkum, do vyzkumu tedy pfimo
zapojuje Zeny ze zkoumané skupiny. Participativni vyzkum umoziuje vstoupit do jejich
soukromého prostoru a detailnéji analyzovat emocionalni proZivani (Pain 2004; Breitbart
2003).Mezi dalsi vyhody participativniho vyzkumu patfi, Ze umozniuje reflektovat specifické
podminky a znalosti lidi, poskytuje autentictéjsi pohled (Noland 2006) a je citlivéjsi k minoritnim
skupindm (Pain 2004), coZ je nezbytné zejména pfi vyzkumu zaméreném na lidi praktikujici
mensinové ndboZenstvi. Participativni vyzkum totiz minimalizuje mocenské vztahy mezi
vyzkumnikem a participanty, a tim vyrazné zjednodusuje diskuzi o citlivych tématech jako

napr. o nerovnosti, zneuZzivani, sexualité nebo pravé nabozenstvi.

Prikladem participativniho pfistupu v geografiich ndbozZenstvi je vyzkum Claire Dwyer (1999a,b),
ktera ve svych pracich zamérenych na télesné zkusenosti mladych muslimek v Britanii a utvareni
jejich osobni identity vyuZiva hloubkové skupinové diskuze, které kombinuje s osobnimi rozhovory
s vybranymi Zenami. Claire Dwyer (2015) pracuje i s participativnimi fotografiemi, pomoci nichz
analyzuje kazdodenni fungovani a vyznamy ,,oficidlné sakralnich” mist. Betsy Olson a kol. (2013)
pracuji se skupinovymi aktivitami s mladymi lidmi a Banu Gokariksel a Anna Secor (2015)
spolupracuji se Zenami z Istanbulu praktikujicimi zahalovani formou focus groups. Participativni
vyzkum se mlZe pro participujici Zeny stat pfinosnym i tim, Ze ptispiva k udrzovani jejich osobni

nabozZenské identity a osobni prostorové sebereflexe (Klingorova, Gokariksel n.d.)
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V Ceském prostfedi se geografie naboZenstvi metodologicky inspiruji hlavné metodami
pouzivanymi z obdobi pfed nastupem novych geografii ndboZenstvi. Nejc¢astéji uplatfiovanou
metodou je analyza rozloZeni véficich na zakladé vysledkd Séitani lidu, domd a bytl
(napf. Havlicek, Klingorova, Lysak 2017; Havlicek, Hupkova, Smrzova 2009; Havlicek, Hupkova
2008; Havlicek 2014; Frajer 1997; Danék, Stépanek 1992). Vyhodou této metody je moZnost
komparace rtiznych ¢asovych obdobi (zejména po roce 1989), regionl, naboZenstvi ¢i denominaci
na relativné nizké radovostni Urovni. VyuZiti dat ze scitani lidu se ukazuje byt vhodné také pro
odhaleni souvislosti religiozity s ukazateli rodinného a partnerského chovani obyvatel (Klingorova,
Lysak, Havlicek 2016a,b). Dalsi hojné vyuZivanou metodou je prostorova analyza na zakladé
terénniho vyzkumu nabozenskych objektl (napf. Havlicek, Klingorova, Lysak 2017; NeSpor 2016;
Hupkovd 2010; NesSporova 2008), pfipadné prostorova analyza v kombinaci s pozorovanim
arozhovory s klicovymi aktéry (napf. Havlicek, Klingorova 2017; Havlicek, Hupkova 2013)

¢i v korelaci s rozloZzenim religiozity obyvatel (napf. Havlicek 2014).

Z vyCtu uplatinovanych metod je patrné, ze Ceské geografie ndbozenstvi jsou nejen tematicky
provazanou, ale i metodologicky Uzce zacilenou disciplinou. VysSe pfedstavené metody pomahaji
k vysvétleni prostorového rozloZeni naboZenstvi a obecnych zakonitosti vyvoje ¢eské nabozenské
krajiny a spolecnosti, ale jiz méné umoznuji analyzovat dynamické zmény vztahu sakralna
a sekuldrna, které se v Cesku zejména v poslednich dvou dekddach v souvislosti s procesem

postsekularizace odehravaji, a reflektovat osobni zkusenosti lidi s ndboZzenstvim a sekularitou.

5.1. Metodologicky ramec prdce

Metodologicky rdmec dizertacni prdce navazuje na vyvoj geografii naboZenstvi ve svétovém
kontextu a Cerpa inspiraci z feministickych geografii, ¢imZ metodologicky obohacuje dosavadni
vyzkum Ceskych geografii ndboZenstvi. ProtoZe cilem prdce je postihnout vztah mezi ndboZenstvim
a prostorem s dlirazem na zenskou kazdodenni zkusenost na obecné a zaroven osobni Urovni, jako
metodologicky rdmec prace byla zvolena kombinace metod umoZiujici extenzivni i intenzivni

formu vyzkumu.

Metodologie uplatnénd v prvni ¢asti prace umoznuje studovat obecny kontext. Kvantitativni
analyza na Urovni statl popisuje obecné vztahy mezi ndbozZenstvim a genderovymi nerovnostmi.
Tato metoda md komparacni a deskriptivni charakter a poskytuje hlavné prvotni nahled
do problematiky. Kvantitativni prace se statistickymi daty je ovSsem nedostatecné detailni
z pohledu analyzy kaZzdodennosti a neumoziuje postihnout individualni zkuSenosti, proto byla

doplnéna o kvalitativni analyzu a prostorovou analyzu dat. Metody kvalitativni a prostorové
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vevs

analyzy umoznily intenzivnéjsi vyzkum v konkrétnim socio-kulturnim a prostorovém kontextu

a zaroven ovéfit platnost teoretickych konceptt v konkrétnim pripadé.

V druhé casti prace vyvstala potfeba posunout analyzu z obecného kontextu do kontextu
osobniho a pfesunout vyzkum z vefejného do soukromého a Zitého prostoru. Vzhledem k tomu,
Ze vyzkum v soukromém prostoru je eticky a organizacné problematicky, bylo nutné pfistoupit
k participativni metodé vyzkumu. Participativni metody totiZz umozZiuji participantlim, aby sami
stanovili, kterou ¢ast svého soukromého prostoru jsou ochotni vyzkumu otevfit. Jako vhodnou
se ukdzala byt metoda vizudlni, protoZze naboZenstvi je velmi abstraktnim a emocionalnim
fenoménem, ktery je obtizné zachytit slovy. Participativni fotografie je metodou, kterd spliuje
vSechny poZadavky vyzkumu, usnadiuje porozuméni mezi vyzkumnikem a zkoumanym, umozniuje
kreativitu participujicich ve vyjadreni vlastnich emoci a prenechavd definici kazdodennosti
a ndboZenstvi pfimo na participujicich. Pfima participace zen na vyzkumu rovnéz pomohla k jejich
vlastni prostorové sebereflexi a uvédomeéni pocitd, které spojuji se svym kazdodennim prostorem,

a tedy prenést do vyzkumu osobni télesné a emocionalni zkuSenosti zen s nabozenstvim.

Soucasti analyzy dat ziskanych participativhimi metodami byla reflexe pozicionality autorky
prace.® Obdobny vék, vzdélani, niboZenské presvédéeni a stejny gender s vybranymi
participantkami usnadnil navazat s nimi blizsi vztah, diky ¢emuz se participantkam Iépe hovofilo
o osobnich, mnohdy choulostivych, tématech, a autorce vyzkumO umoznil lépe pochopit
a interpretovat ziskana data. Pfesto ale bylo pfi analyze dat potfeba vyuZit dostate¢ného nadhledu

a pokusit se o vérohodnou a nestrannou analyzu studované problematiky.

Vybrané metody jsou natolik variabilni, Ze umozZnily zahrnout do analyzy vztahu naboZenstvi
a prostoru i prostor sekularni a pohled, percepci a emociondlni prozivani Zen nehldsicich se
k Zddnému ndboZenstvi, stejné tak jako rGzna naboZenstvi (katolicismus, protestantismus,
buddhismus) a osobni spiritualitu Zen. Na ziskand data bylo také nahlizeno z komparativni
perspektivy. Zaroven bylo mozné reflektovat socio-kulturni vyvoj modelovych uzemi, ve kterych

se vyzkum odehraval.

8 Vzhledem k charakteru pouZitych vyzkumnych metod bylo ve vyzkumu nutné reflektovat pozicionalitu
vsech zucastnénych. Ve vyzkumu naboZenstvi je pozicionalita klicovda, protoZe se jednd o choulostivé
a emocionalni téma, coz mUze ovlivnit nezaujatou diskuzi (Henkel 2011; Hopkins 2009). Zejména je potieba
reflexivné zkoumat pozici autora/ky vyzkumu ve vztahu ke zkoumané skupiné obyvatel a vzit ji v potaz
v analyze vysledkd daného vyzkumu (PospiSilova, PospiSilova 2014; BlaZzek, Rochovska 2006; Hopkins 2004).
Ovsem vliv pozicionality vyzkumnika/ice nelze vidy zcela potlacit a samozfejmé neni ani mozné, aby mél/a
vyzkumnik/ice stejnou pozicionalitu jako zkoumana skupina, ale ani zcela odlisnou (Hopkins 2009).
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Vlastni systematicky a provazany metodologicky ramec vyuZivajici kombinaci rGznych metod
umoznil dosdhnout cilll této dizertaéni prace a postihnout studovanou problematiku

z komplexniho pohledu.

6. USPORADANI VYBRANYCH STUDI|

Predkladana dizertacni prace obsahuje pét studii ve formé ¢lank( publikovanych v odbornych
Casopisech, jejichz vznik byl podpofen projekty reSenymi v rdmci Centra pro vyzkum v kulturni
a historické geografii (KUHIG) na Pfirodovédecké fakulté Univerzity Karlovy. Prvni tfi ¢lanky
navazuji na vyzkumna témata projektu GACR ,Vyvoj, transformace a diferenciace nabozenstvi
v Cesku v kontextu globdlnich a evropskych promén“ (2013-2015) a Grantového projektu
Excelence ,Vyzkumné centrum historické geografie” (2012—-2018). Dizertacni prace tyto projekty
rozviji jak v makroregiondlni, tak osobni roviné, a obohacuje o témata formovani genderovych
nerovnosti ndboZenstvim, kazdodennost a postsekularita. V teoretické roviné prace zpracovava
pfinos feministickych pfistupl vyzkumu ceskych geografii naboZenstvi a usiluje o zafazeni
problémQ aktualné fesenych svétovymi geografiemi naboZenstvi do ceského kulturné-

geografického kontextu.

Dizertaéni prace rovné? navazuje na publikaci Atlas naboZenstvi Ceska — Atlas of Religions
in Czechia (Havlicek, Klingorova, Lysak 2017). Rozpracovava analyzu promén nabozenské krajiny
a spolecnosti Prahy, ktera je soucdsti atlasu, a kriticky rozpracovava vztah sakralna a sekuldrna
v krajiné Prahy z hlediska procesu postsekularizace. Zejména teoreticky pfinos postsekularismu
k analyze naboZenské krajiny je v atlase nedostatecné zohlednény, coZ tato prace dopliiuje.
Diskuze postsekularizace v ¢eském postkomunistickém kontextu byla dale vyuZita pro pfipravu
navazujiciho projektu GACR ,Post-sekularismus v Cesku: trendy a regiondlni diferenciace” (2017-
2019). V ramci tohoto projektu budou také dale rozvijena témata, kterd vychazeji z této dizertacni

prace.

Realizace druhé ¢asti dizertaéni prace byla umoznéna diky podpore projektem GAUK , Kfestanstvi
v kazdodennim Zivoté mladych 7en v Cesku“ (2016-2017). Tento projekt dovolil studovat
a analyzovat, jakym zplsobem ndbozZenstvi a spiritualita formuji proZivani, utvareni a vnimani
prostoru véficimi, nevéficimi a spiritudlnimi Zenami ze tfi modelovych Uzemi v Cesku.
Pro zpracovani tohoto tématu byla velmi pfinosnd spoluprace s docentem Zdenkem VojtiSkem
z Husitské teologické fakulty UK, ktery se dlouhodobé zabyva studiem novych nabozZzenskych hnuti

a jiz nékolik let provadi zlicastnéné pozorovani hnuti Buddhismus Diamantové cesty,
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a s profesorkou Banu Gokariksel z University of North Carolina at Chapel Hill, jejiz zkuSenosti

s vyzkumem naboZenskych proZitk( a télesnosti véficich Zen a znalosti feministickych pristupl byly

obohacujici pro analyzu vysledkl vyzkumu a jeho teoretické zaramovani.

Kazda z péti zarazenych studii predstavuje uceleny vyzkum, ktery pfispiva k diskuzi o vztahu mezi

nabozZenstvim, prostorem a osobni kazdodenni zkusenosti Zen z teoretického, metodologického

i empirického pohledu. Clanky jsou sefazeny chronologicky podle data publikace:

Klingorova, Kamila a Tomas Havlicek. 2015. Religion and gender inequality: The status
of women in the societies of world religions. Moravian Geographical Reports 23 (2): 2-11
(autorsky podil 80 %: sbér dat, statisticka analyza, teoreticka a empiricka ¢ast, Uvod a zavér

v soucinnosti).

Klingorova, Kamila. 2016. Feministické geografie naboZenstvi: kfestanstvi v kazdodennim

Zivoté mladych Zen. Geografie 121 (4): 612-631 (autorsky podil 100 %).

Havlicek, Tomas a Kamila Klingorova. 2017. City with or without God? Features of post-
secularism in religious landscape of post-communist Prague. Social & Cultural Geography

(duben): 1-23 (autorsky podil 50 %: teorie postsekularismu, terénni vyzkum, empiricka ¢ast).

Klingorova, Kamila a Zdenék VoijtiSek. 2017. Women's everyday spirituality in Diamond Way
Buddhism: An auto-photographic study. Journal of Cultural Geography (zati): 1-24 (autorsky

podil 80 %: realizace a analyza vyzkumu, empiricka ¢ast, dvod a zavér).

Klingorova, Kamila a Banu Gokariksel. 2017. ‘God was with me everywhere’: Women’s
embodied practices and everyday experiences of sacred space in Czechia. Gender, Place
& Culture (pfijaty rukopis, autorsky podil 70 %: realizace a analyza vyzkumu, teoreticka

a empiricka ¢dst, Uvod a zaveér ve spolupraci).

Nasledujici odstavce shrnuji cile a zavéry téchto ¢lankl a vysvétluji jejich propojeni s celkovym

konceptem prace a pfinos k naplnéni jejich cil(:
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6.1. NdboZenstvi a genderové nerovnosti na makroregiondlni urovni

Clanek se zabyva souvislostmi mezi naboZenstvim a genderovymi nerovnosti ve spole¢nosti.
Genderova rovnost a emancipace Zen je vanalyze povaZovana za dlleZity faktor vyvoje
spole¢nosti. Hlavnim predpokladem c¢lanku je, Ze néktera nadboZenstvi mohou vice neZ jina
prispivat k utvareni genderovych nerovnosti. Clanek proto pracuje s ndbozenskou heterogenitou,
v empirické Casti se zaméruje na rozdily v genderovych nerovnostech mezi rlznymi svétovymi
nabozenstvimi na pfikladu kfestanstvi, buddhismu, hinduismu a islamu, ve srovnani s dominantné
sekuldrnimi staty. Empirickd cast vyuZiva metody statistické analyzy ukazatelll genderové
nerovnosti ve statech svéta vybranych podle miry religiozity a pfevladajici ndbozenské prislusnosti
obyvatel. Statistickd data reflektujici genderové nerovnosti na socialni, ekonomické a politické

urovni jsou analyzovana pomoci korelacniho koeficientu a komparativni analyzy.

Vysledky analyzy ukazuji silnou korelaéni zavislost mezi religiozitou a vSemi vybranymi ukazateli.
Vysledky potvrzuji, Ze genderové nerovnosti a postaveni Zen ve spole¢nosti jsou formovany
naboZenstvim. Zaroven analyza dokazuje rozdily v mife genderové nerovnosti mezi vybranymi
nabozZenstvimi na zakladé rozdilli mezi staty, ve kterych vybrana nabozenstvi dominuji. Napriklad
krestanstvi v mife umocnovani genderové nerovnosti stavi na roven s buddhismem a konstatuje,
Ze nejrovnéjsi postaveni ve srovnani s muzi maji Zeny v dominantné sekularnich statech. Vysledky
analyzy tak potvrzuji stanovené predpoklady na makroregiondlni Urovni, kvantitativni analyza
se ovsem jevi nedostatecna v roviné kazdodennich zkusenosti obyvatel téchto statl a realného
postaveni Zen v soukromém prostoru. Proto je analyza v ramci tohoto ¢lanku povaZovana
za odrazovy mustek pro dalsi, intenzivnéjsi analyzu Zenského prozivani naboZenstvi a pfimé

kazdodenni zkusenosti.

V obecné roviné ¢lanek konstatuje, Ze praktické podminénosti role zen v kazdodennim Zivoté
spoleCnosti jsou Uzce spjaty s patriarchatem, ktery vychazi z normativnich podminénosti
proklamovanych nabozenskymi predstaviteli a texty. Cldnek také prokazuje, e naboZenstvi hraje
roli ve formovani genderové hierarchie spolec¢nosti, a charakterizuje tak naboZenstvi jako prvek
formovani kazdodenni zkuSenosti Zen. Pfedstavuje tak klicovou vychozi pozici pro vyzkum role
naboZenstvi v kazdodennim Zivoté Zen, ktery je vyrazné formovany pravé jejich pozici
ve spolecnosti. Zaroven ¢lanek poukazuje na komplexitu vztahu mezi ndbozZenstvim a kazdodenni
zkuSenosti Zen vychazejici ze spolecenského nastaveni, ktery vyZaduje blizsi zaméfeni na samotné

s

Zeny a jejich nazory a vnimani.

Klingorova, Kamila a Tomas Havlicek. 2015. Religion and gender inequality: The status of women

in the societies of world religions. Moravian Geographical Reports 23 (2): 2—-11.
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6.2. Feministické geografie ndboZenstvi

Clanek definuje, predstavuje a teoreticky diskutuje vychodiska, témata a p¥istupy feministickych
geografii naboZenstvi a jejich zardmovani v rdmci nové kulturni geografie, feministickych studii
a novych geografii naboZenstvi. Feministické geografie ndboZenstvi definuje jako vyzkumny smér
zaméreny hlavné na patriarchat a genderovou hierarchii. Teoreticka diskuze je v ¢lanku doplnéna
empirickou piikladovou studii zamé&fenou na vliv kiestanstvi na kazdodenni Zivot 7en v Cesku.
Vychozim predpokladem empirické ¢asti ¢lanku je, Ze véfici maji jiny vztah k tradicnim hodnotam
a genderovym nerovnostem ve spoleénosti nez nevéfici. Empirickd studie pracuje

s polostrukturovanymi rozhovory s mladymi Zenami, které se povazuji za katoli¢ky, protestantky

a neveéfici, jejichz tématem bylo rodinny a partnersky Zivot, genderové nerovnosti a ndbozenstvi.

Vysledky studie ukazuji, Zze hodnoty prosazované jednotlivymi cirkvemi se projevuji v nadzorech,
predstavach respondentek. Pficemz kfestanska kultura a tradice jsou velmi dobfe zakotveny nejen
v nazorech véficich, ale i nevéficich Zen, coz ukazuje na silny vliv kfestanstvi na éeské kulturni
tradice. NadboZenské hodnoty se na zakladé vyzkumu ukazaly byt ddlezitym aspektem nejen
rodinného a partnerského Zivota respondentek, ale také jejich kazdodenniho ¢asoprostorového

chovani.

Kazdodenni chovani véficich respondentek je tak utvareno tim, jakym zplsobem na né plsobi
mista spojena s kfestanskou spiritualitou a ktera mista maji potfebu pravidelné navstévovat. Jedna
se nejen o navstévy bohosluZeb v kostele, ale i o specifické traveni nedéle, volnocasové aktivity
spojené s dobrovolnou cinnosti atd. Samy véfici respondentky ovsem oznacily své kazdodenni
aktivity za ,,normalni“, coz naznacuje, Ze naboZenstvi povazuji za zcela pfirozenou soucast svého
Zivota a nepfipadaji si v kontextu sekularni spolecnosti nijak odlisné. Z jejich vypravéni je ale
patrné, Ze jejich aktivity jsou motivovany cili, které jsou Uzce spojené s jejich ndbozenstvim.
Pfedstaveny vyzkum zasazeny doramce feministickych geografii ndboZenstvi potvrzuje,
Ze krestanské nabozZenstvi je pfirozenou soudasti kazdodenniho Zivota Zen a prostoru, ve kterém
se odehrava. V teoretické roviné, ktera je dokreslena pfikladovou studii, ¢lanek otevira diskuzi
feministickych pristupl jako vhodného nastroje ke studiu geografii naboZenstvi, a potvrzuje
dllezZitost zkoumani naboZenské rozmanitosti postsekularni spole¢nosti na pfikladu rdznych
krestanskych denominaci. Pfestoze jsou v ¢lanku feministické geografie nabozenstvi definovany
jako pfistup zabyvajici se patriarchalnim uspofadanim spolecnosti, empiricky vyzkum prokazuje,

Ze toto zaméreni je nutné rozsifit o dalsi aspekty kazdodenniho Zivota spolecnosti.

Klingorovd, Kamila. 2016. Feministické geografie ndboZenstvi: kiestanstvi v kazdodennim Zivoté

mladych Zen. Geografie 121 (4): 612-631.
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6.3. Projevy postsekularismu v ndboZenské krajiné a spolec¢nosti Ceska

Treti ¢lanek otevird debatu o postsekularizaci jako procesu promény naboZenské spolecnosti
a krajiny Ceska. Opira se o postsekuldrni diskuzi v ramci novych geografii ndbozenstvi, kterou se
snazi prenést do ¢eského kontextu. Pro tGcely tohoto ¢lanku je postsekularizace chapdna primarné
jako obroda nabozZenského Zivota a vzrlstajici pluralizace ndboZenstvi, ktera je patrna i v ceském
prostfedi. Clanek hledd konkrétni projevy postsekularizace v nasem prostiedi a utvari tak
teoreticky zaklad pro studium vztahU sakralna a sekuldrna v postsekularnim prostoru. V empirické
¢asti ¢lanek zkouma prostredi postkomunistického mésta. Pracuje s vysledky terénniho Setfeni
nabozZenské krajiny vybrané ¢asti Prahy, které analyzuje spolec¢né s rozhovory se zainteresovanymi

aktéry z ndbozenskych spolecnosti a méstské spravy. Prostorovou analyzu ndbozenské krajiny

dava do souvislosti s religiozitou dané ¢asti mésta a s charakterem méstské zdstavby.

Vysledky vyzkumu prazské ndbozenské krajiny ukazuji na vyraznou proménu meésta v duchu
postsekularismu. Nabozenské instituce a cirkve hraji ¢im dal vétsi roli v zivoté komunit, a to
nejenze formuji aktivity a usporadani spolecnosti véficich, ale svymi aktivitami pfispivaji
i ke spole¢enskému vyziti nevéficich obyvatel. Lidé ve verejném prostoru Prahy za poslednich
pfiblizné 25 let stdle vice ,Ziji s naboZenstvim®. NaboZenskd krajina v Praze v podobé , oficidlné
sakralnich” objekt nabyva na dilezZitosti a zaroven se diverzifikuje diky vzniku novych a obnové
starych objektd. NaboZenstvi je tedy v Praze stéle vice viditelné, ¢imZ se stava vice tolerovanym
nejen v soukromé, ale i verejné sfére. Projevy postsekularismu ovliviiuji protichlidné procesy jako
napriklad Upadek institucionalizované, zejména katolické, religiozity spolecné s narlstem
deinstitucionalizace, privatizace a pluralizace nabozZenstvi. Praha se tak ukazuje byt vhodnym

prostiedim pro vyzkum vlivu rldznych naboZenstvi na Zivoty obyvatel, a to jak z pohledu

spolecenského, tak prostorového.

Clanek poukazuje na proménujici se funkci naboZenstvi v soucasné ceské spole¢nosti. Tuto
proménu vysvétluje plsobenim procesu postsekularizace a poskytuje tak obecny kontext k tématu
Ziti a prozivani naboZenstvi jako kazdodenni zkuSenosti. Zavéry ¢lanku poukazuji na to, Ze
ve vyzkumu ndboZenstvi a jeho role v dnesdni spolecnosti je potfeba brat v dvahu specificky
historicky a spolecensky vyvoj daného uzemi. Vyzkum v rdmci novych geografii ndboZenstvi by se
mél rovnéZ vice zaméfit na novd ndboZenska hnuti a alternativni formy spirituality, coz by vyrazné

prispélo k vysvétleni vztahu mezi sakrdlnim a sekuldarnim fenoménem ve spole¢nosti a v prostoru

a zaroven k redefinici minoritni role ndboZenstvi v Ceské, pfevainé sekuldrni spole¢nosti.

Havlicek, Tomas a Kamila Klingorova. 2017. City with or without God? Features of post-secularism

in religious landscape of post-communist Prague. Social & Cultural Geography (duben): 1-23.
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6.4. KaZdodenni spiritualita Zen praktikujicich buddhismus

Nasledujici ¢lanek navazuje na analyzu postsekuldrnich trendd ve spolec¢nosti zaméfenim
na konkrétni ptiklad ,, nové®, alternativné;jsi formy naboZenstvi, kterd se ve verejné sfére Uspésné
rozviji, Buddhismus Diamantové cesty. Analyzu vztahu ndboZenstvi a prostoru posouva
do intenzivni, osobni roviny. Clanek studuje, jakym zpdsobem se buddhisticka spiritualita
projevuje v subjektivni percepci kazdodenniho prostoru participujicich zen a jak se podili
na formovani spiritudlniho mista. Rozviji tak soucasné paradigma novych geografii naboZenstvi
vyzyvajici ke studiu osobni spirituality a novych ndbozenskych hnuti a navazuje na prace zamértuijici
se na studium naboZenstvi zfeministické perspektivy, protoze se zaméfuje na télesné
a emocionalni prozivani. Clanek pracuje s auto-fotografiemi pofizenymi $esti mladymi Zenami,
které dlouhodobé praktikuji Buddhismus Diamantové cesty a které na svych fotografiich zachytily
mista, jez podle jejich ndzoru odrazeji jejich spiritualitu. Participantky své fotografie samy

kategorizovaly a interpretovaly.

Vyzkum ukazuje, Ze participantky proZivaji buddhismus velice intenzivné a subjektivné. Spiritualita
participantek se projevuje ve vSech jejich kazdodennich aktivitdch, protoze praktikovani
buddhismu vyzaduje nepfretrzité udrzovani urcitého stavu mysli (tzv. neformalni praxe). Nejen
pomoci neformdlni praxe participantky nachazeji spiritualitu i v téch nejvice vSednich a zdanlivé
sekularizovanych mistech, jako jsou napfiklad kuchyri nebo autobus. Obdobné muizZe byt
za spiritudIni prostor povaZzovana pfiroda jako symbol volného prostoru, protoze v buddhismu
jsou mysl, otevieny prostor a transcendentno pfimo propojené a v pfirodé naléza pUsobeni
transcendentdlni energie. Participantky také nachazeji v prostoru specificky Zenské vlastnosti
transcendentna, jako je stdlost a moudrost, a pfisuzuji tak spiritudlnimu prostoru femininni

charakteristiky.

Osobni spiritualita participantek tedy formuje i prostor, ktery nenese zZadné primarni znaky
sakrdlna, a to neumyslné i Uumyslné. Participantky pomoci spiritualnich symboll pretvareji
plvodné spiSe sekularni prostor jako napfiklad kuchyrnskou linku v prostor spiritudlni, a pro né
tedy ptijemnéjsi a ,,Zenstéjsi“. Naopak meditacni centrum vykazuje charakteristiku spole¢enského
prostoru obdobné, jako to plati pro krfestanské kostely. Zavér ¢lanku tedy obraci pozornost
k prostoriim a praktikdm, které na prvni pohled nejsou povazovany za spiritualni ¢i sakralni,

a ukazuje, jak mohou byt mista transformovdna prostfednictvim Zenského emocionalniho

prozivani spirituality.

Klingorova, Kamila a Zdenék Vojtisek. 2017. Women’s everyday spirituality in Diamond Way

Buddhism: An auto-photographic study. Journal of Cultural Geography (zafi): 1-24.
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6.5. Télesnost a kaZdodenni proZivani sakrdlniho mista Zenami

Posledni clanek navazuje na predchozi studie, jejichz zavéry prohlubuje a zadroven uvadi
do spolecensko-kulturniho kontextu. Hloubéji diskutuje prolinani sakralna a sekuldrna v prostoru
v jeho Zité a prozivané podobé. Zejména rozviji roli télesnosti a emoci v kazdodennim proZivani
sakrality. Propojuje tak postsekularni debatu s feministickymi pristupy a novymi geografiemi
naboZenstvi a analyzuje sakralitu a sekularitu jako souéasti kazdodenni zku$enosti zen. Clanek
rovnéZ stavi na roven naboZenstvi a spiritualitu a argumentuje, Ze tyto charakteristiky nelze
oddélit a obé se shodné podileji na utvareni sakrdlna. S dirazem na prostorovou diverzitu
nabozenstvi v Cesku, je analyza v ¢lanku doplnéna o kulturné-socidlni kontext modelovych Gzemi
vybranych podle miry a podoby religiozity: tradi¢né katolického Luhacovicka, prevaziné
sekuldrniho Liberecka a postsekuldrni Prahy. Zavéry clanku uvazuji rozdily mezi témito uzemimi.

Prezentovany vyzkum probéhl v modelovych Uzemich formou auto-fotografii, které pofidily

vybrané Zeny hlasici se k riznym formam naboZenstvi a spirituality (¢i k Zddnému nabozZenstvi).

Auto-fotografie a interpretace participujicich zen dokazuji, Ze participantky prozivaji a utvareji
sakrdlni a spiritudlni prostor na zdkladé svych osobnich emoci. Pficemz prvky, které samy oznacuji
za naboZenské, nachazeji v prostoru i Zeny, které se nehlasi k Zzadnému naboZenstvi a nepovazuji
se za veérici. Utvareni sakralniho prostoru neni zavislé pouze na institucionalizované a tradi¢ni vire
konkrétni osoby, ale muZe byt disledkem osobnich duchovnich pocitl spojenych naptiklad
se smrti i s jinymi vyraznymi emocionalnimi proZzitky (Stésti, sounaleZitost aj.). Rozdily mezi tim,
co je obecné povazovano za nabozZenstvi a spiritualitu, se v télesnych zkusenostech participantek
stiraji. Vysledky vyzkumu tedy ukazuji, Ze participantky pretvareji v sakralni nebo spiritudlni mista,
ktera z vnéjsiho pohledu nejsou ani zdaleka spojovana s ndboZenstvim a Ize je oznacit za sekuldrni,
napriklad kuchyn nebo autobusovou zastavku. Zaroven poukazuji i na opacny proces, ve kterém
participantky zapojuji ,oficialné sakralni“ mista jako kostely ¢i meditacni centra do svého

kazdodenniho Zivota skrze aktivity, které maji spiSe sekularni charakter.

Zavér ¢lanku zpochybriuje hranice mezi sakralnim a sekularnim prostorem na zakladé argumentu,
Ze naboZenstvi a spiritualita jsou pfitomny v jakémkoliv prostoru skrze emocionalni prozivani lidi.
Popira tedy protichGdnost sakrdlna a sekuldrna a obhajuje soubéZnost procest sekularizace
a sakralizace v prostoru vroviné prozivani. Tyto procesy se projevuji rozdilnym zplsobem
v rliznych studovanych Gzemich i v rGznych mistech, nicméné ve vsech plati, Ze naboZenstvi

a spiritualita se mohou objevit kdekoliv.

Klingorova, Kamila a Banu Gokariksel. 2017. ‘God was with me everywhere’: Women’s embodied

practices and everyday experiences of sacred space in Czechia. Gender, Place & Culture (rukopis).
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ZAVER

V zadvéru této dizertacni prace bych rada reagovala na cile prace stanovené v Uvodu, a zvlasté
se zamérfila na otazku, jakym zplsobem pfrispivaji nové geografie naboZenstvi s vyuZitim
feministické perspektivy k vyzkumu v ceské kulturni geografii a jak je mozZné tento pfistup

a vyzkum dale rozvijet.

Dizertacni prace v teoretické, metodologické a empirické roviné prispiva k aktudlnimu smérovani
geografii naboZenstvi rozvijenim dosud nezkoumanych témat, zapojenim kombinovanych
metodologickych postupll a analyzou Zenského prozivani a vnimani naboZenstvi v kazdodennim
prostoru. VyuZitim feministickych pristupl prace definuje, kriticky diskutuje a empiricky rozviji pét
témat: role naboZenstvi ve formovani genderovych nerovnosti; Zenské zkusSenosti a prozitky
spojené s naboZenstvim; kazdodenni Zivot a kaZzdodenni prostor jako prostor pro praktikovani,
prozivani a utvareni naboZenstvi; emociondlni naboZenské prozitky a jejich vliv na formovani
sakrdlniho mista a role télesnosti a télesnych zkuSenosti v produkci sakralnich mist. Studium
téchto procesli vymezuje, ale nelimituje feministické geografie naboZenstvi, které pfrispivaji

k vyzkumu geografii naboZenstvi jako celku.

V empirické roviné prace analyzuje vySe predstavené procesy na nékolika Urovnich. Zjistuje, ze
naboZenstvi vyrazné formuje genderové nerovnosti ve spolecnosti a pfispiva tak k utvareni zenské
kazdodennosti. Kazdodenni Zivot a télesnou zkuSenost Zen formuje ndaboZenstvi nejen
prostfednictvim norem a rituald, ale i skrze aktivity a neformalni, kontinualni duchovni proZzitky.
Sakralni mista tak vznikaji v mistech, kde Zeny proZivaji své naboZenstvi, pomoci jejich télesné,
duchovni a emocionalni zkuSenosti. NaboZenstvi se tak dostava do vsech prostord kazdodenniho

Zivota bez ohledu na hranice sakralniho a sekuldrniho nebo verejného a soukromého prostoru.

Protoze v Cesku prevaiuji ve formovani sakrdlniho i sekuldrniho prostoru procesy souvisejici
s postsekularizaci, naboZenstvi mliZze mit velky vyznam pro ¢eskou kulturni geografii. Nabozenstvi
se pod vlivem postsekularizace stdva velmi rozmanitym fenoménem a nelze jej omezit
do konkrétni institucionalizované podoby ani do konkrétniho prostoru. Proto je nutné vnimat roli
naboZenstvi v prostoru z jiného Uhlu pohledu, méné instituciondlné a normativné a vice
emocionalné jako soucdst kazdodennosti. NaboZenstvi totiZz neni pouze (napfiklad) o nedélni

s

navstévé kostela, ale o proZivani kazdodennich momentl skrze naboZenskou etiku

s

Ciprostrednictvim neformdlni spiritualni praxe. Prolinani kulturni geografie a geografie
nabozZenstvi tak Ize hledat v mnoha ohledech. NaboZenstvi je nejen prozivano jako pevna soucast
kazdodenniho Zivota v rliznych mistech, ale také je klicovou proménnou v produkci osobni identity

Clovéka, coz plati ¢astecné i u lidi, ktefi se nehldsi k Zadnému institucionalizovanému nabozZenstvi.
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Cesky sekularni kontext zaroven zvyrazfiuje osobni a t&lesnou dimenzi nadboZenstvi a spirituality,
a proto je mozné nebo dokonce nutné zahrnout ndbozenstvi do studia formovani prostoru v rdmci

nové kulturni geografie.

Vyuziti feministické perspektivy v geografiich ndboZenstvi nemusi vyustit pouze ve studium
genderové hierarchie, Zenského prozivani, kazdodennosti, emoci a télesnosti. Feministické
pfistupy mohou obohacovat vyzkum i v SirSim rdmci, protoZe zejména télesnost, emoce
a kazdodennost se tykaji témér kazidé problematiky spojené s naboZenstvim ¢i dokonce
s (naboZenskou) kulturou. Témata, ktera by v navaznosti na tuto dizertacni praci mohla byt dale
rozvijena, mohou vychazet napfiklad ze studia ndboZenské identity s ohledem na rozliSeni jejich
druh(, tedy identity soukromé (individualni a emocionalni), verejné (deklarované) a institucionalni
(utvarené shora; vice viz Faimau 2017). Prozivani rGznych nabozenskych identit se totiz mlze
v souvislosti s prechodem k postsekularni spole¢nosti v prostoru proménovat, lidé tak mohou
napriklad verejné projevit i takovou individudlni ndboZenskou identitu, kterda je obecné

povazovdana za netradi¢ni nebo alternativni.

7

Emocionalni prozivani naboZenstvi v prostoru je také dulezité studovat v rlznych kulturné-
historickych kontextech, zejména v souvislosti s imigraci. Pfestoze v zapadoevropském kontextu
ma toto téma vétsi ndvaznost na vyvoj spole¢nosti, v Cesku se jedna spie o okrajovy problém.
Imigracni nabozenstvi by v ¢eském kontextu bylo nicméné vhodné postihnout na Urovni vnimani
naboZenskych mensin vétsinovou spolecnosti, coZ je v poslednich letech velmi medializované
téma. Také by bylo ptrihodné provazat studium emocionalnich a télesnych zkusenosti imigrant(
v pro né nabozensky odlisSném prostiedi s vyzkumem novych naboZenskych hnuti, napfiklad

buddhist plvodem z Vietnamu, jejichz naboZenské uvédoméni se v poslednim desetileti

dynamicky rozviji.

Vzhledem k aktualnosti tohoto problému v zapadoevropském méfitku (v souvislosti se vzrlstajici
imigraci ze zemi z odliSného kulturniho okruhu) by si zaslouzilo vénovat vice pozornosti také
vztahu rlznych ndboZenstvi a patriarchdtu. OdlisSné predstavy o genderové rovnosti
se ve spolecenském diskurzu objevuji zejména v souvislosti s islamem. Patriarchat se m(ze
projevovat nejen v roviné verejného prostoru a Zivota spolecnosti, ale i v roviné soukromého
prostoru a domova, a tedy kazdodennosti. , Kazdodennost je oblasti, ve které je patriarchat
(znovu) utvaren — a zpochybriovan“ (Rose 1993: 17). Na Urovni proZivani naboZenstvi (nejen)
v souvislosti s patriarchatem by bylo také vhodné zapojit muZsky pohled k doplnéni pohledu
Zenského, a ovéfit tak, jestli muzské prozivani ndbozZenstvi je obdobné individualni a emocionalni

,

jako prozivani Zenské.
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Teoretickd diskuze i soubor empirickych studii, které jsou soucasti této dizertacni prace, prokazuji
dlleZitost zapojeni naboZenstvi do uvaZovani o soufasném svété, a to jak spolecnosti, tak
prostoru. Zejména v premysleni nad vyznamem, formovanim a transformaci mista by se méla
geografie zabyvat ndboZenskym vnimanim a télesnosti. Stejné tak by geografie ndbozenstvi mély
v premysleni nad sakralnimi misty vice vyuZivat dalSich teoretickych a metodologickych pfistup,
aby byly schopné analyzovat mnoistvi otdzek a zaroven utvaret hlubsi a dikladnéjsi predstavy

o kazdodennich zkuSenostech lidi. Pfinosnymi se ukazuji byt zejména feministické pfistupy.
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