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Anotace

V diplomov¢ praci ,,Sv. Nikodém Svatohorec a prameny jeho mysleni se zaméiuji na dila a
nazory tohoto svétce, které nekteti badatelé nepokladaji za pravoslavné a vidi v nich ovlivnéni
Zapadem. Napiiklad prof. Yannaras vidi v dile sv. Nikodéma vlivy Tridentského koncilu,
vlivy osvicenstvi a pietismu. Tyto a dalsi vlivy se dle badatelti odrazeji ve svétcové dile.
Probelmatické jsou 1 jeho spisy Neviditelny boj a Duchovni cviceni. Jedna se o pfepracované
prirucky fimskokatolické duchovni literatury. Je piedmétem zkoumani, kdo tyto ptirucky
ptelozil, a jak se dostaly do rukou svétce. V praci se postupné vénuji moznym vliviim na dilo
sv. Nikodéma, dale dilim, ktera jsou povazovana za ovlivnéna Zapadem, n¢kterym ndzorim
svétce a jejich porovnani s ndzory jinych teologl a okrajoveé i hesychastickému hnuti.

Velice dilezitym tématem je otazka castého Pfijimédni. Jednd se zde vskutku o snahu o
obnoveni praxe rané Cirkve? Kazda kapitola ma za tikol ve zkratce podat zakladni informace

a nastinit problematiku tykajici se tématu.
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Annotation

In the diploma thesis "St. Nikodemus Hagioreites and the sources of his thought" I focus on
the writings and views of this saint, which some scholars do not consider as Orthodox and
find there an influence of the West. For example, professor Yannaras finds in the work of St.
Nicodemus the influences of the Trident Council, of Enlightenment and Pietism. These and
other influences, according to the researchers, are reflected in the writings of the saint. His
writings Invisible Combat and Spiritual Exercises are also problematical. These are revised
books of Roman Catholic spiritual literature. It is a matter of exploring who translated these
handbooks and how they came into the hands of the saint. In my work I gradually attend to
the possible influences on the work of St. Nicodemus, to the writings considered to be
influenced by the West, some of the saint's views and their comparison with the views of other
theologians and peripheral to the hesychastic movement. Very important Nicodemus* issue is
the question of frequent Communion. Is it really about trying to restore the practice of the
early Church? In each chapter there is the task to provide briefly basic information and to

outline issues related to the topic.
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Uvod

Nikodém Svatohorec je v celém pravoslavném svété povazovan za vyznamnou osobnost.
Do cCestiny ale byla zatim pfelozena jen sbirka kanonického prava Pedalion. Do slovenstiny
byla ptelozena kniha Neviditelny boj (a to z rustiny!) a prvni dil Filokalie. V Casopise Nipsis
vyslo o tomto svétci nékolik kratkych ¢lankt. Mizeme tedy fici, Ze Zivotem a dilem sv.
Nikodéma se u nas nikdo nezabyva a bohuzel zde k tomu chybi i1 potiebna literatura. VéEtsina
zdroji, které jsem pro tuto diplomovou préci pouzila, je fecky (texty od 18. stoleti az do
soucasnosti, sriiznym stupném obtiznosti) a neni zde dostupnd, krom¢, samoziejmé,
internetovych zdrojii. Druhym problémem, na ktery narazime, je jazykova vybavenost.
Reétina neni jazykem, ktery by se b&Zné vyu¢oval, a mnoho lidi ho neovlada. To byl také
divod, pro¢ jsem se rozhodla v této praci pouzit takové mnozstvi citaci pravé z pramentl a
sekundarni literatury, a tim tyto zdroje do jisté miry zpfistupnit a seznamit s nimi.

Sv. Nikodém (1749 — 1809) se narodil do doby, kdy jiz osmanska fiSe méla vrchol svého
rozkvétu ddvno za sebou a jeji existence se pozvolna bliZila konci.! Sv. Nikodém patii k
nejvét§im teologiim a ucitelim pravoslavné Cirkve tohoto obdobi. M¢l velky vyznam jak pro
mnichy a duchovenstvo, tak pro vSechny véfici. Vyty¢il si za ukol vzdelavani kléru i laika,
chtél jim objasnovat a pfipominat uc¢eni Cirkve a jeji tradici, oboji pod vlivem doby upadajici
v zapomnéni. Cirkevni Zivot se omezoval na soubor prazdnych naboZenskych tkonii. Mnoho
pravoslavnych kiestanti konvertovalo z hospodaiskych a spole¢enskych divodu k isldmu. Ve
svych snahach nebyl sv. Nikodém osamocen. Dal§imi vyznamnymi osobnostmi tohoto obdobi
jsou Makarios Notaras a Athanasios Parios. Tyto muZe lze povaZzovat za Celni piedstavitele
hesychastického hnuti?, které se snaZi o ,,znovuoZiveni* a upevnéni pravoslavi. V. Papadakis
ve své knize ,Oi ayaves t@v povaydv vrep e Oplodoliog‘ se o sv. Nikodémovi vyjadril
nasledovné: ,,Jako véhlasny zastance svatych Tradic pravoslavi a vrouci nepritel kazdého
omylu a bludu vynikl i sv. Nikodém Svatohorec. Velice plodny cirkevni spisovatel a ucitel
naroda Nikodém, prosluly znalosti jazyku a Sirokym vzdeélanim, poctil a nadmiru povznesl!
svatou Horu Athos a pravoslavi svymi vice nez sty spisy a povSechnym prispenim. Prinos
svetce pravoslavné Cirkvi a teologii, jako dogmatika, teologa, hagiografa, znalce liturgiky,
hymnografa, vydavatele, znalce kanonického prava, kritika, korektora, védeckého pracovnika,

filologa, prekladatele, je vskutku nezmérny. >

! Osmanska ifse existovala v letech 1299 — 1922.

2 Hesychastické hnuti, nebo také hesychastickém obrozeni, je nov&jsi vyraz pro kollyvadské hnuti.

3 Momaddxng, Baoikeioc. Of aydveg 1@v povoydv dmep e Opbodociag. Str. 334: ,, Méyag drépuoyog t@v iep@dv
THopadooewv tijc Opbloolios koi évOepuos moléuios kale mAdvns kol aipéoews dvadeiyOnke kol o0 dylog
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Po svém vstupu do klastera sv. Dionysia na Athosu*, se na celé dva roky ponoftil do studia
spist v knihovn¢ klastera. Zde se také setkal s pfivrZenci kollyvadského hnuti. Toto setkani ho
velice ovlivnilo a zptsobilo, Ze sv. Nikodém se k nému pfipojil a hral v ném dilezitou roli.
Vénoval se tématiim, ktera mnichy na Athosu zaméstnavala jiz fadu let a vedly se o n€ spory.
Po dvou letech pobytu na Svaté Hofe se Nikodém setkal s Makariem Notarasem, ktery ho
pozéadal o usporadani ivodu ke spisu Filokalie a spisu Evepyetivog (Dobrodinec), o korekturu,
doplnéni a vydani. Také ho pozadal o rozsiteni a dopracovnani své studie O castém prijimani
svatych Kristovych tajin.® Jak je to s autorstvim tohoto spisu se mi zatim nepodafilo zjistit.
Reakce na toto dilo byla velice bouftliva. Jiz ve své bakalaiské praci jsem se o tom zmifiovala:
., Vroce 1784 ho opét navstivil sv. Makarios s pranim, aby volné prelozil ,, Awovta to0 Ayiov
Souecdv tod Néov Ocoldyov ™ (Sebrané spisy sv. Symeona Nového Teologa)®. Roku 1790 bylo
dilo vydano. Touto dobou napsal i ,, ECopoloyntopiov® (Zpovédni prirucka), pomiicku pro
zpovédniky i pro mnichy, dadle ,, Ocotokdpiov™ (Bohorodicen), ,, O Aoparog I[loisuog*
(Neviditelny boj) a ,, Ilvevuotike T'vuvoouoro ™ (Duchovni cviceni). Byly vydany knihy
,, @1roxalio 1@V Tepdv Nnmuxdv*™ (Filokalie), ,, Evepyetivog* (Dobrodinec) a ,, Ilepi ooveyoig
Ociac Metoinpewc* (O castém Prijimani). Spis ,, Ilepi ovoveyois Ocias Metoinyews* vyvolal
vinu nepratelstvi. Nekteri totiz povazovali za tradici pravy opak toho, co v tomto spise
prezentoval sv. Nikodém. A tak doslo roku 1786 k odsouzeni udajného autora sv. Makaria
Notarase a kazdého kiestana, ktery by tuto knihu uzil ke svému studiu. Za patriarchy Neofyta
VIL” bylo odsouzeni odvolano. Zdhy se ovSem objevilo nové obvinéni, totiz, Ze sv. Nikodém
veri, ze v svatéem Chlebu neni cely Kristus, ale jen Jeho cdst, a proto souhlasi s castym
Prijimanim.® Presto pokracoval ve své prdci, v Kapsale v kelii sv. Basila napsal spis
., XpnotonBeio, tedv Xpiotiavav* (Ctnost kirestanii) a sestavil sbirku ,, Awavro. I pnyopiov 100
Mooy (Sebrané spisy Rehore Palamy), kterd byla pozdéji spdlena v tiskdrné ve Vidni
spolu s povstaleckymi texty Rigase Ferreose’. Tato ztrdta Nikodéma velice zarmoutila. “'° Jiz

nekolikrat jsem zde v ivodu zminovala jméno sv. Makaria Notarase. NejspiSe hral velice

Nixoonuog o Ayropeitng. O moloypapatarog EKKANTIO0TIKOS GONNPOPEDS Kai TEPLPAVHS YIC. THY YAWGGOUGOEL.
xa1r ebpoucbeia Avdoralos b I'évovs Nikoonuog tiunoe xai mpofole vmépuetpo 10 oyiovopo ‘Opog 100
Abwvoc kai v Oplodolio 616, 1V éxatd kai mAéov ovyypauudtmy Tov Kai Tic &v yéver mpoopopdc tov. Eivai
TpayuaTl AVOTOAdYITTH 1} TPOGPopd. Tob Ayiov mpog v OpBodolo Exxincio xoi Ocoloyio w¢ doyuortikod,
Beolonov, dyroAdyov, Aertovpyroddyon, Buvoypapov, Ekd0Tov, Kavovoidyov, kpitikod, 010pBwtod, émiueinTo,
p1loloyov, épuvevtod.

4 Iepd Movn Atovuciov, vstoupil tam v roce 1775.

3 Vice viz Mrovoiag, Xapardurog M. O giddkalog diddoralog, Ayiog Nikddnuog o Ayiepeing. Str. 29 - 32

6 Reétina sv. Symeona jiz pro mnoho lidi této doby nebyla srozumitelnd, tak sv. Nikodém pievedl jeho spisy do
feCtiny t€ doby.

7 Konstantinopolsky patriarcha v letech 1789 — 1794 a 1798 — 1801.

8 Vice viz Nikbdnuog o Ayiopeitne o éo106. Z'. Néa oxdvéalio. In: www.oodegr.com

° Rigas Ferreos Velestinlis (asi 1757 — 1798), fecky basnik a revolucionaf.

19 Tgnatidu, Véra. Sv. Nikodém Agioreités — obroditel. Bakaldiskd prdce. Str. 16
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dalezitou ulohu v zivoté sv. Nikodéma. Jak vidime zde v tivodu, tak i dile v mé praci, sv.
Makarios piedal n¢kolik spisii naSemu svétci, aby je upravil, doplnil pozndmkami a pfipravil
k vydani. Hovofili jsme jiz o Filokalii, o spise Dobrodinec, o studii O castém prijimani
svatych Kristovych tajin. Déle dal sv. Nikodémovi za ukol pielozit spisy sv. Symeona Nového
Teologa a také mu piinesl k prepracovani nejspi§ anonymni spisy Duchovni cviceni a
Duchovni boj (vydano pod nazvem Neviditelny boj). Badatelé se shoduji, ze v téchto spisech
je nejvice patrny vliv zapadni fimskokatolické teologie. Jak dale v textu uvadim, byl sv.
Nikodém s nejvétsi pravdépodobnosti v posluSenstvi u sv. Makaria.

Svaty Nikodém se za svého zivota snazil prostudovat vSechny materidly a zdroje, které
nabizely knihovny na Athosu. Piln¢ studoval v nich ulozené rukopisy a také neustale pracoval
na svych vlastnich knihach. Snazil se téZ nalézt duchovniho otce, ktery by ho vedl. Nikodém
byl piesvédéen, ze jediné¢ poslusnosti duchovnimu otci (Vmokor) lze dosdhnout vétSich
duchovnich tispéchi.!!

Je podivné, ze muz, ktery byl znamy svym odmitavym postojem vuci latinikiim a jejich
teologii, je dle soucasnych badateli ovlivnén pravé touto teologii, ackoli ve své dobé byl
znam pro své pravoslavné postoje a odmitani vSeho latinského: ,, Roku 1800 byl na Athosu
exilovy patriarcha Rehor V.'? Tou dobou se mnozi kiestané pod tézkym natlakem Turki stavali
muslimy. Nékteri z nich v zoufalstvi z nastalé situace dorazili na Svatou Horu, aby se poradili
s patriarchou. Patriarcha krajany posilal pro duchovni utéchu k Nikodémovi. Mezi temi, kteri
hledali duchovni utéchu a radu, byl i novomucednik Konstantinos Ydraios (? — 1800)"3. Athos
navstivili dokonce i papezenci, aby diskutovali s predstaviteli orthodoxie o dogmatickych
otazkach. Svatohorska obec k téemto dogmatickym disputacim opravnila Nikodéma. Setkal se s
nimi oblecen tradicnim zpusobem, v rozervanych Satech a sanddlech, coz bylo povazovaino za
urazku. V diskusi vSak byli Nikodémovou presvedcivou argumentaci zaskoceni a odchazeli
v porazeneckém tichu. !

V jeho 57 letech se mu zacal nenadale zhorSovat zdravotni stav. Nicméné i pfes tyto
komplikace pracoval nadale na svych knihach. Také ho zasdhlo dal$i odsouzeni knihy O
Castém pfijimani.

Mésic pfed svou smrti prodélal mozkovou pithodu, ochrnul na pravou ruku a zlstal

pfipoutan na ltizko. Z né¢ho se také loucil se svymi bratry, zddal je o odpusténi, ale také jim

' Nicodemos of the Holy Mountain. 4 Handbook of spiritual Counsel. Str. 13

12 K onstantinopolsky patriarcha v letech 1797 — 1798, 1806 — 1808 a 1818 — 1821.

13 Konstantin Ydraios se narodil na ostrové Hydra (proto "Ydpaiog). Prestoupil k isldmu a diky tomu ziskal vlivné
postaveni, ale po tfech letech toho zacal litovat a Cinil pokani. Vefejné¢ svou viru vyznal a byl 14. 11. 1800
umucen.

4 Ignatidu, Véra. Sv. Nikodém Agioreités — obroditel. Bakaldiskd prdce. Str. 16 - 17
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daval své pozehnani. Dne 14. ¢ervence 1809 vydechl naposled.

Jesté za svého zivota musel sv. Nikodém celit obvinénim, Ze to, co predkladd ve svych
spisech, se neslucuje s pravoslavnym ucenim a tradici. Ve svém spisku Wznani viry
(Ouoioyio. Iliorews) reaguje na nekterd tato obvinéni a vyjadfuje se k nim. Konkrétné
zminuje vzpomindni mrtvych v sobotu, vysady nedéle, celou pfitomnost Kristovu
v Eucharistii, vyrok, ze Jezi$ byl tesar (femeslnik) a potom uvedeni piibéhu o mazich v jeho
knize Duchovni cviceni (IIvevuatixe [ 'vuvaluara,).

Témto obvinénim Celi Nikodémovo dilo dodnes. Nazory badatelii jsou protichtidné. Jedni
obhajuji jeho pravovérnost, druzi mu vycitaji ,,zapleveleni® pravoslavného uceni zapadnimi
myslenkami. Kdo z nich ma pravdu?

A co na tato obvinéni fikd sdm sv. Nikodém? Zde jsou jeho slova: ,,Zdst je hrozna véc,
moji mili, neustdle v pohybu a nikdy neprestane konat svou prirozenou vlastnost; to znamend
pospinovat neposkvrnéné, odsuzovat bezuhonné, a ty nejuctyhodnéjsi a nejpravoslavnéjsi
osocuje jako bludare a bezbozniky. Jako potvrzeni tohoto dostacuji priklady velikych ucitelii a
svatych nasi Cirkve, mam na mysli Athandsia, Basila, Chrysostoma a dalsi, kteri ackoli byli
nejuctyhodnéjsimi a nejpravoslavnéjsimi byli pomlouvani svymi protivniky jakozto bezbozni a
bludari. Jestlize tedy tito tak velici a dileziti svati nasi Cirkve se nemohli vyhnout zasti a
pomluvam, jak by bylo mozné, abychom my ziistali netknuti oproti nim, kterym nejsme ani
hodni umyt nohy? Neni tedy viibec divné, kdyz i my, tou zasti a tvrdosijnosti nékterych bratru
anebo jesté mendvisti popouzenych, jsme falesné obvinovini a castovani hanebnymi a
bludnymi jmény. “ 1’

31. kvétna 1955 byl sv. Nikodém posvatnym synodem Ekumenického patriarchatu
prohlasen svatym. Synod se opiral o svatost jeho Zivota a jeho patristické spisy. Chybi ovSem

zminka o jeho ostatcich a zazracich, ve kterych se svatost projevuje. '

15 Aytopeitng, Nwddnpoc. Ouoioyio miotewe. Str. 11: ,, Dofepo mpdyua efvar 6 pbévoc, dyamnrol, Kai aviiovyo,
OV TAVTOTE KIVETTOL KGi TOTE OV TTADEL VO EVEPYI] TO PVLGIKG TOV YVADPIoUO: QUTO §IVaL TO V& TPOCEITH U0
OTOVG GUWOUNTOVS, VO KATHYOPT] TOVG GKATHYOPNTOS, KOl aDTovS T00¢ ebaeféotarovs kol dpBodootorovg va
100¢ S1afaiin ¢ Kaxédofovg koi dvooefeic. Ta émiPefaimor abrov elvou dpkere T mapadeiyuota TV
ueydiawv Aidooxdiov kal dyiwv tijs Exikinoias uog, évwod 1ot ABavaciov, 100 Baocileiov, 100 Xpvoootopov
Kl TdV réloimwy, oi émoiol évd foav sboeféotatol kai dpOodoldtarol, Siafdiloviar Ao TOVS GVTITALOVG
T00¢ G OVoTePels Kal kKaxokolor. Av Aomov abrol of tooo ueydlior koi orovdaior Ayior tijc Exxinoioc pag oév
UTOPETAY VO PAOTHGOVY G0 TOV pOGVO Kai TIC CVKOPAVTIES, TAC NTOY SOVATO VoL UETVOVUE EUEIC GVADTEPOL GO
atrode, of émoior 6&v eiuaote dlior obte va mAbvovue T Toéd1a TovS; A&V glvan doimdv KaBdlov wapdlevo, Gv
Kol éuels, amo Tov @Hovo kol TO TWEIGUG KATOIWV GOEAPDV ] Kol GTO HIGOS GKOUN TOPOKIVODUEVOL,
KaTHYOPODUAOTE KOL CVKOPOVTIODUAOTE KOL UE ODOPNUO. KOl KoKkOdoLa dvouora.

16 MetodAvog, Tempylog A. Hpwiuij aéioléynon tov Ayiov Nixédnuov otnv 1. Osoloyiki Xyorj Xéixng. Str. 194.
In: Enetnpig etonpeiog kokhadikdv peretdv. Topog 1®° 2004 — 2005.
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1 Mozné vlivy v dile sv. Nikodéma

Védecké badani se dlouho snazilo odpovédet na otdzku, zda a do jaké miry jsou spisy sv.
Nikodéma ovlivnény zapadni, fimskokatolickou, teologii. Diskuse se to¢i kolem dvou
sveétcovych spist, Duchovni cviceni ([Ivevuatixe ['vuvaouara) a Neviditelny boj (O Aoparog
IloJeuog). Jiz v dobé sv. Nikodéma zjistil Theodoritos Lauriotis, ktery byl silné¢ neptatelsky
naladény vici ,kollyvadskému hnuti, Zze spis Duchovni cviceni neni prvotné¢ dilem
Nikodéma, ale piekladem spisku jiného autora, ktery svétec vydava za sviij. Nedavna doba
pfinesla nova odhaleni a natf¢eni. Profesor Yannaras se znovu zabyva obvinénimi, ktera vznesl
mnich Theodoritos, Ze si Nikodém vypiijcuje myslenky cizich autorti a navic je ovlivnén
fimskym katolicismem. Prof. Zisis obhajuje sv. Nikodéma, avSak nezamlcuje tvrda slova
kritikti, jako napt. L. Gilleta, ktery jednani svétce oznacil za piratstvi: ,,Co se tedy stalo?
Stojime pred kradezi duchovniho viastnictvi ze strany mnicha z Naxu? Timto velice tvrdym
zpiisobem vyjadril sviij ndzor L. Gillet, ktery véc charakterizoval jako ,literarni a duchovni
piratstvi© dél rFimskokatolického pisemnictvi. Jak bychom mohli oduvodnit zavislost na
obdobnych dilech zépadnich spisovatelii, u nichz nyni vyzkum poukdzal na autory?'” Zapadni
vlivy vidi prof. Yannaras nejen v jeho dalSich spisech, v Prirucce pro zpovédniky
(Eouoloyitapiov) a ve sbirce kanonického prava Pedalion (IInddiiov), ale v celém jeho dile.
Athonskd obec vydala prohlaSeni, ve kterém vyjadiila politovani nad utoky proti sv.
Nikodémovi Svatohorci a nad dezinterpretaci jeho uceni: ,, NaSe posvatna obec byla
s nevyslovnym smutkem a soudrznosti srdci obeznamena s tim, co napsal prof. Christos
Yannaras o nasem svatém otci Nikodému Svatohorci ve své knize ,Pravoslavi a Zapad
v modernim Recku', ve které predstavuje tohoto velkého a pevného ucitele Cirkve jako
bludare, prodchnutého zapadnim duchem, odpovédného za ,nezadrZitelnou ztratu cirkevni
zbozZnosti‘ a zesvétsteni naSeho lidu reakci vuci jeho pravmickému pojeti Prirucky pro
zpovedniky a Pedalia, které se ,rychle rozsirilo jako morova ndakaza do pastyrské praxe recké

Cirkve. *“!® Badatelé, kteii se zabyvaji Zivotem a dilem sv. Nikodéma, védi, Ze predevsim dva

Znong, Oeddwpog. Kolivfaodixa. Str. 12: ,Ti ovvéfaive Aowmov; Bpiokouaote pmpootd. o€ uio. kKAomh
mvevuatikiic idoktnoiag éx puépovg tod Naliov povoyod, AwatormOnke pué mold crlnpo pomo adth i dmoyn
ano tov L. Gillet, 6 omoiog yopoktipioe 10 mplyuo OS «PIAOAOYIKY Kol TVEDUOTIKY TEPATEIOY EPYWV THS
Pouoioxabolixiic ypouuozeios. Ilos 0 uropovoe Aotmov va, dixarodoynbet 1 ééaptnon t@v 000 avtd@v Epywv
amo Gvticroryo. Epyo. SVTIKADY CVLYYPOPEWY TAV OTTOIWVY TAPa. 1} Epevva. Exel Vmodeilel kal 100G ovyypapels;

18 Zfong, ®ddwpog. Ayiog Nikddnuog o Ayopeitng. In: www.impantokratoros.gr. «H xaf' nuég lepé Korvdtng
uet" apadrov Oliyews xar ovvoyng xopoiog élafle yvaay twv kotd tov Ayiov xor Osopdopov Totpos nuav
Nixodnuov tov Ayropeitov ypapéviwv vwo tov kadnyntov k. Xprotov Ttavvopd €ig o fipliov tov Opbodolio
xar Avon oy Newtepn EALada"d1a tov omoiov tov uéyav tovtov kor amiovy diddokalov e Exkinoiog
Tapovoidlel wg TAAVROEVTO, EUPOPODUEVOV OO TO JVTIKOV TVEDUQ, VIeDOVVOV THS Baydaios allotpiwaons the
EKKANTI00TIKNG EVOEPETOS KO EKKOTUIKEDTEWS TOV A0OD LS EE OVTIOPATEWS TPOS THYV KOT' ODTOV OLKOVIKIY
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zminéné spisy (Neviditelny boj, Duchovni cviceni) byly predmétem podrobného zkoumani,
jsou-li v souladu u¢enim a tradici pravoslavné Cirkve.

Jak jsem jiz psala ve své piedchozi praci, prof. Yannaras vidi v dile svétce zcela jasné
ovlivnéni Zapadem. Je pro n¢ho téZko pochopitelné, jak nékdo takovy, jako sv. Nikodém,
mohl ve svém dile prezentovat zapadni myslenky: ,, Obtizné interpretovatelny problem je
jinde: ve zjevném pozdpadnéni, které ukazuje jeho dilo. Je skutecnou zdahadou, zZe takova
osobnost prodchnuta teologickym bohatstvim pravoslavného kultu, studiem patristickych
textii, zejména Rehoie Palamy, zkuSenosti a teorii neptického cviceni, Ze se nakonec zabyva
teologii, pise a je pastyrem s klicovym prvkem nejzakladnéjsich zapadnich odchylek od
cirkevni zvesti.“!’ Rozhodl se pouzit a vydat ,jako knihy prosp&né pro pravoslavné* dvé
typické fimskokatolické ptiruc¢ky a zamléuje &tenditim, kdo knihy napsal a odkud jsou.?’ Prof.
Zisis haji svétce vici tomuto naiceni tim, ze dotyéné spisy, Duchovni cviceni a Neviditelny
boj, obdrzel k piepracovani od sv. Makaria Notarase, ktery mél rukopisy z knihovny klastera
na ostrové Patmos, kde byly vedeny anonymné. Tyto spisy jiz byly pielozeny do feckého
jazyka, Nikodém je nepiekladal.?!

Jak jsem jiz psala v pfedchozi praci: ,, Obé knihy, jak dale piSe prof. Yannaras, byly vydany
opravené a doplnéné ruznymi poznamkami sv. Nikodéma, hlavne ve formé uryvkii
z patristickych textii, zminek o neptické askesi a vnitrni modlitbe. Presto ale tematika knih
zustava typickymi ukdzkami rimsko-katolického nabozZenstvi, jsou plné ndstrah racionalismu,
moralismu a hlavné pravnického chéapani viny.?? Vydanim dalsich svych dvou knih, Prirucky
pro zpovedniky a Pedalionu, prispiva sv. Nikodém dle profesora k odcizeni cirkevni zboznosti.
Clovék se zachrariuje sam od sebe, individualisticky, tim, Ze dosahuje ctnosti a vyhybd se
h¥ichu. Cirkev, tajiny a milost jsou jen pomocnymi, i kdyz podstatnymi pomocniky
v individualistickém snazeni. Nikodémovy ndzory na spasu a usilovani o ni odpovidaji
ndzorim Augustina a Anselma a zaverim Tridentského koncilu.?3 Clovék stoji sam a vinen
pred neuprosnym, spravedlive soudicim a trestajicim Bohem, ktery pozaduje satisfakci. Jeho

spravedlnost se uspokoji jediné tak, ze potresta prisné hiisnika v poméru k zavaznosti hiichu.

vootporiav tov Elouoloyntapiov kor tov Ilndoliov mov Gmiwbnke toydroro oo lowikny vooos oty
roovtikn gpaxtikh e EAadikine Exkinoioch

Y Twavvapag, Xprotog. Opodolia xar Aoy oty vedrepy EAddda. Str. 199. ,, To Svoepuiivevto mpdfinuo eivau
aALOD: OTIC ATPOKALVTTOV EKOVTIKIOUOD TOL EUPAVICEL TO £pYo TOv. Elval mpoyuotiko aiviyua, Tws Uid t€toio.
TPOOOTIKOTHTO, OIOTOTIOUEVH aTd TOV Beoloyikod mlovto the opfodolng Aatpeiag, T omovdn TV TOTEPIKWV
KeyEvwy kol pdiiota w0 I pnyopiov Hoioua, v eumeipio kol Bewpio TS VITTIKAG GOKNONG, TOG TEAIKA.
Oeoloyel, ovyypopel kai mowoivel ue dcova Tic Oeueliwdéorepes OVTIKEG ATOKAIGEIS OO TO EKKANOIOOTIKO
evayyéiio.

2 Tavvépoag, Xpriotog. Opbodolia kai Avoy oty vewtepn ElAdda. Str. 199.

21 Zfong, ®codmpoc. Ayioc Nixédnuos o Ayopeitne. 1. Eince yia épevva n maloid mpofinuotixy. Str. 3.

22 Tawvvépog, Xpriotoc. OpOodolia kar Adon oty vedtepn Eldda. Str. 200.

= Dtto. Str. 201.
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Hrich je prekrocenim zdakona. Hrich nemiize téemer nic vyvazit. Kdyz se da na jednu stranu
vah smrtelny hiich a na druhou stranu vsechna laska andelii, Bohorodice, vSechny sizy,
namaha a pusty asketiit a dobré ciny svatych, tak hiich nic z toho nevyvazi. ,,Nic nemiize
upokojit sadistickou nezmérnost ranéného egoismu Boha, jen jeho viastni dobrovolné
sebepotrestani za hrich jeho stvoreni. ,Jedinym moznym splacenim tohoto nezmérného dluhu
hiichu je nekonecné cennd krev Boha, a jen Kriz a hieby a utrpeni mohly vyvazit tihu
hrichu. ““**  Teologickymi predpoklady pastyiské prace je , zdakonictvi®. Zpoved chdpe
pravnicky jako individualni ocisténi, presné jak ji zavedla Fimsko-katolicka tradice a
praktikovali jezuitsti misionari na recké piide. Osou téchto kanonickych spisi je vina —
vwkoupeni — ospravedinéni. Epitimii nepojima jako lidumilnou vyuku za ucelem vyléceni
hrisnika, ale jako vykupné, které musi hvisnik zaplatit, aby zkrotil velky Bozi hnév. Diisledkem
toho musi byt prodavani a kupovani odpustkii.”> Ohledné odpustkii vychazi prof. Yannaras ze
studie Filippose lliau publikované v casopise «Ta 1otopikay. lliu odhaluje pripad Nikodéma
Svatohorce, ktery roku 1806 psal biskupovi do Konstantinopole a zadal ho o zaslani odpustku
., velké Kristovy cirkve . Penize potiebné pro ndakup pry posle hned, jakmile bude zndt presny
obnos.*® Prof. Yannaras se velice nad touto skutecnosti podivuje a rika: ,,Je to udivujici,
pravé proto, ze se jedna o Nikodéma, vydavatele Filokalie, prekladatele Symeona Nového
Teologa, toho, ktery znovu pravoslavnym pripomnél Rehoie Palamu a jeho uceni. Je to ten
samy, ktery v Pedalionu prezentuje, Ze «nutné se musi suspendovat ti duchovni otcové, kteri
podle Pavla zboznost pokladaji za prostredek k obohaceni (I Tim 6,5), jsou svatokradeznici a
pozaduji penize od téch kiestanii, kteri se u nich zpovidajiy.?” “*

Prof. Zisis zasadné nesouhlasi s nat¢enimi, kterd uvadi prof. Yannaras. U vsech otcii jsou
doloZitelna mnohd mista, kde se mluvi o BoZi spravedlnosti, o Bozim hnévu a o strachu
z Boha a nehovoii jen o lasce BoZi, nybrZ i o jeho spravedlnosti. Prof. Zisis se odvolava na o.

Voludakise?’, ktery shromazdil dost podobnych vyjadieni otcii, které oviem nesouvisi se

2 Tavvépac, Xphotoc. Opbodolia kar Abon oty vedrepy EAidda. Str. 202. ,, Timota Sev umopei va. ikovomoioet
0] GOOLOTIKI OUETPIO TOV TANYWUEVOD £Y0iaioD Tov Ocov, Topa Uovo i 01kh TOv GeAnuatixy avToTIUWPIO. YIG
Y opeptio TV TAACUATWY TOv. «MOovny TANpOUR TOV amEPOVL TOVTOV XPEOVS THS QUOPTIOS eoTaln To
OTEPOTIUOV 0iua VOGS Oeod, Kai ovov o 2tavpog kai o1 Aot kal ta. waln edvvnOnoay va 160{vy1660vY Ué T0
papos e opoptiog. »

2 Twvvapbg, Xprotoc. Opbodolia kai Aoy oty vedrepny EAdda.. Str. 203,

26 Tavvapdag, Xpnotog. Oplodolio kar Adon oty vewrepy EAdda.. Str. 152,

2 Twavvapéc, Xphiotog. Opfodolia kar Abon oty vedtepy ElAGda.. Str. 153. ,, Eivou exmdnktikd, axpifag eneldi
mpokeital yia tov Nikoonuo, tov ekdotn e Pilokoliog, tov petoppooty tov Zvuedv ov Néov Ocoloyov,
ooV Tod Cavalvuioe arovs Opbhoddoovs tov I pnyopro Tlaloua xai w9 diodoraiio tov. Eivar o 10106 mod 010
IIndaiio opiler ot «mpémer vo, koOnpwvor amoportntws ot Ivevuotikol ekeivol, 01 0T0Lol TOPLTUOV YOVUEVOL
mv evaéfeiav, kord tov ITlodlov, koai ypiotoxamnlor Ovies, (NTodol YpPeWOTIKMOS OTYOPIO OTO TOVG
elouodoyoouévong owtoic ypiotiavovg. »

28 Ignatidu, Véra. Sv. Nikodém Agioreités — obroditel. Bakalaiska prace. Str. 10 - 11

? Vasilios Voludakis (Baciieiog BoAovddxng) je predstavenym klaStera sv. Nikolaa Pevkakion (L.N. Ayiov
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soudnim pojmoslovim a zapadnim zplGsobem mysleni. Domnivad se, Ze by bylo pfinosné
sepsat ur¢ité uvedeni do sbirky Pedalion, které by predstavilo a vysvétlilo tuto problematiku.
Duchovni, ulozenim epitimie véficimu, si nepocinaji jako soudci, nybrz jako Iékaii. Jejich
tkolem neni soudit, ale 1&¢&it.*°

Smiflivy pfistup ke dvéma pifepracovanym zipadnim piirucndm ma John Meyendorff a
tika: ,, Nikodim vynikal otvorenou dusou a neunavnym zhromazdovanim materialu, vsSade
hladal textové pramene, vhodné na obnovu praxe ustavicnej modlitby na Vychode. Podarilo
sa mu ju najst vdvoch zapadnych spisoch: v Combattimento spirituale od Skupolia a
v Duchovnych cvic¢eniach od Igndca z Loyoly........ Nikodim svojim kritickym usudkom
postiehol urcité rozdiely medzi témito zapadnymi spismi zo XVI. storocia a duchovnostou
otcov puste; ich vydanim vsak chcel potvrdit univerzdlnost ustavicnej modlitby, ktord sa
ponad svoje rozne historické formy vsade vyndra ako charakteristicka crta kazdej pravej

duchovnosti. ‘3!

1.1 Pietismus

V Dejinach krestanstva od Pavla Hanese najdeme tuto definici pietismu: ,, Slovo pietizmus
bolo prvykrat pouzité r. 1689 ako vysmech, ale pietizmus natolko ovplyvnil protestantov, Ze
jeden historik napisal, zZe ,pisat déjiny pietismu znamena pisat dejiny moderného
protestantizmu: ‘ Slovo pietizmus je mozné chapat' v uzsom alebo Sirsom zmysle, podla toho, ci
nim ozncujeme Specifické historické hnutie, alebo tie tendencie v ndabozenstve, ktoré
zdoraznuju city a prakticky nabozensky zivot, obycajne na ukor jeho intelektualneho obsahu a
eklesiastického vyrazu. Jedna z definicii Sirsie chapaného pietizmu znie: ,Pietizmus je
individualizacia a zvnutornenie naboZenstva, ktoré povazZuje Strukturu cirkvi a Statu za
samozrejmost alebo ich ignoruje a vo vnutri téechto Struktur sa snazZi budovat dolezité
nabozenské spolocenstvo.” Podla pietizmu podstata krestanstva spociva v osobnom
plnohodnotnom vztahu k Bohu zaloZzenom na osobnej vnutornej skiisenosti. Preto boli pietisti
nezmieritelnymi bojovnikmi proti nabozZenskéemu formalizmu... Uzsie chapany pojem
,pietizmus ‘ oznacuje reakciu proti scholastickej luteranskej ortodoxii, je to ,proti-hnutie proti
ortodoxii‘, ktoré chce sprdavne krestanské ucenie doplnit’ spravnym krestanskym citenim a

Zivotom. “3?

NucoAdov ITevkokiov) a redaktorem Casopisu "Evoproxn EvAoyia'.
30 Znonge, ®odmpog. Ayiog Nixddnuog o Aytopeitng. 1. Einle yio épevva n woloid mpofinuazixi. Str. 4
31 Meyendorff, John. Svéity Gregor Palamas a pravosldvna Mystika. Str. 67
32 Hanes, Pavel. Dejiny krestanstva. Str. 320 - 321
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Pietismem je udajné€ ovlivnéna kniha sv. Nikodéma Svatohorce Ctnost kiestanii, a proto je
pro nas nezbytné, védét, co to pietismus je, co je jeho podstatou, a o co usiluje.

., Nikodémovy knihy a nejcharakteristictéji , Ctnost kirestanu * (prvni vydani, Benatky 1803),
Jsou typickymi ukazkami pietistického moralismu, ktery kvetl v 18. stoleti v Evropé, soubézné
a nikoli neshodné s nezadrzitelnym «zesvétstovanimy “>, takto kriticky hodnoti prof. Yannaras
dilo sv. Nikodéma. Jak viibec Christos Yannaras pietismus chape, jak mu rozumi a jak ho
hodnoti, jaké jsou podle né¢ho cile a smysl pietismu. Na to se musime zaméfit a najit odpoveéd’
v jeho knihach. Ve svém hodnoceni se od Pavla Hanese nelisi: ,, Cilem bylo zduraznit
,praktickou zboznost‘, jako jasné odliSenou od polemické dogmatické teologie, které dala
reformace urcitou prioritu. Proti intelektualnimu a abstraktnimu chapani Boha a dogmatické
pravdy, pietismus stavi praktickou, aktivni zbozZnost (praxis pietatis): dobré ciny, denni
sebezkoumani pro pokrok ve ctnostech v souladu s objektivnimi kritérii, denni studium Bible a
prakticka aplikace jejiho mordlniho uceni, silny emocionalismus v modlitbe, jasné preruseni
styku se ,svetem‘ a svétskymi zvyky (tanec, divadlo, ne-nabozenské cteni); ... Pro pietismus
pozndni Boha predpoklada ,znovuzrozeni® clovéka a toto zmovuzrozeni je chdpdno jako
dostati moralniho zdakona Evangelia a jako citovd zkuSenost autoritativnich pravd... a
prredstavil zvést spdsy primdrné jako nutnost individudlni a kolektivni mordalky. “ ** Dale prof.
Yannaras pokracuje, ze spasa jiz neni prvotné skutkem Cirkve jako téla Kristova, ale je
individualni moralni snahou. Spasa v pietismu je individudlnim uspéchem, ktery zavisi na
tom, do jaké miry €lovek dostdl svym naboZenskym povinnostem, moralnim pfikazdnim a
napodobovani ctnosti Krista. Timto zpisobem bude jednotlivec ospravedInén. ,, Pro pietismus
je Cirkev fenoménem zavislym na individualnim ospravedinéni; je to shromazdeni moradlné
,znovuzrozenych‘ jedincu, shromazdeni ,cistych’, doplnék a pomoc individudlnimu

nabozenskému pocitu. >

3 Tavvapde, Xpiotog. Opbodolia ka1 Avon oty vewepy EAéda.. Str. 206: ,, T fifAia tod Nuxodijuov, kol mio
avumposwmevtike 1§, Xpnotonlsia t@v Xpiotiavdv* (mpdyty &xdoon, Beverio 1803), elvour amo to tomixd
deiyuora 100 meTiotikod NOikiouod wod dveile tov 180 aidvo oty Edpaony, moapalinla kol Sy aoduntwro. pe
0] payooio. «éxkoouikevony.

3% Yannaras, Christos. The Freedom of Morality. Str. 119 — 121: ,,Its aim was to stress ,practical piety’, as
distinct from the polemical dogmatic theology to which the Reformation had initially given a certain priority.
Against the intellectualist and abstract understanding of God and of dogmatic truth, pietism set a practical,
active piety (praxis pietatis): good works, daily self-examination for progress in virtues according to
objective criteria, daily study of the Bible and practical application of ist moral teaching, intense
emotionalism in prayer, a clear break with the ,world‘ and worldly practices (dancing, the theatre, non-
religious reading), ... For pietism, knowledge of God presupposes the ,rebirth‘ of man, and this rebirth is
understood as living up to the moral law of the Gospel and as an emotional experience of authoritative
truths. ... and it has presented the message of salvation primarily as a necessity for individual and collective
morality.

35 Yannaras, Christos. The Freedom of Morality. Str. 121 — 122: ,, For pietism, the Church is a phenomenon
dependent upon individual justification, it is the assembly of morally ,reborn ‘ individuals, a gathering of the
,pure’, a complement and an aid to individual religious feeling.
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1.2 Osvicenstvi

Mozné ovlivnéni osvicenstvim prof. Yannaras zminuje ve vztahu ke sbirce kanonického
prava Pidalion, ktera se v pravoslavné Cirkvi dodnes pouziva, a uvadi: ,, Neni mozné s jistotou
dojit k zaveru, zda Nikodémovo usili napodobuje snahy, které viladnou v Evrope, ére
kodifikace (Kodifikationsdra), v klimatu osvicenského pozitivizmu, s cilem zajistit, aby
nedoslo k rozporim pravnich predpisii, maximalni mozZnou objektivitu pri sprave prava, ale i
pristupu vSech obcanii ke znalosti zdakonu. Ani nemuzZeme s jistotou vici, zda predlohou
Nikodemovi byla kodifikace kanonii rimskokatolické cirkve, znamy Corpus Juris Canonici
(1580). 3¢

Zde je nutné osvétlit situaci pravoslavnych obcant a Cirkve v Osmanské fiSi. Poté, co
Turci dobyli Byzantskou fisi, tak zplisob spravy fiSe, ktery byl v Byzanci, nezménili, ale
prizpusobili ho teokratické monarchii. Sultan predstavoval jak politického, tak ndbozenského
vidce, a proto se pravo prolina s ndbozenstvim a pravni véda s teologii. Ten samy model
pouzili Turci na patriarchu. Patriarcha se stal duchovnim a zaroven politickym vidcem, ale 1
soudcem. Cirkevni a svétské pravo se najednou spojily. Soudci se stali 1 biskupové.
Rozhodovali spory tykajici se rodinného prava, svatby, rozvody, dédictvi, dale rtizné finan¢ni
spory a dokonce i pfipady trestniho prava. Rozhodnuti cirkevniho soudu byla osmanskou fisi
akceptovéana a dokonce i Turci nékdy vyuzivali sluzeb téchto soudi.?’

Protoze Cirkev nechtéla, aby se pravoslavni kiestané obraceli na soudy turecké®, tak jejich
rozhodnuti byla vétSinou velice mirna, dokonce 1 v rozporu s cirkevni tradici. V této dob¢ lze
napiiklad dolozit osm divodl rozvodu manzelstvi, zatimco v uceni Pané je akceptovatelny
pouze jeden divod, a to cizolozZstvi. Cirkevni soud casto rozhodoval na zaklad¢ oikonomie
(mirnost). Zde ocituji o. Kalliakmanise ohledné¢ vyznamu cirkveni oikonomie: ,, Tato
rozhodnuti nebyla samoziejmé v souladu s literou cirkevnich zakonii. Jak je znamo, oikonomie
se neobjevuje v cirkevni tradici jako zaporny (zneuznavajici) jev, ale jako prekroceni zakonu a
kanonu ,,zakonem * lasky. Takto oikonomie vyjadruje lasku a filantropii Cirkve vuci hiisnému

cloveku. Pokud vsak oikonomie je prosazovana vnéjsimi tlaky jako usluha jinym cilum, ztrdci

3¢ Twvvapbg, Xpfiotog. Opbodolio xar Abon oty vewrepy EMdda.. Str. 204: ,, Aév eivar dvvard v ovumepdvet
Kavelg ué Pefoaadtnra, v 1o yyeipnuo o0 Nixodnuov pueitar tic mpooraleies mod kOpiapyodv v Emoyn
éxetvy oy Evpomy, émoyn kwiikomomoewv (Kodifikationsdra), uéoo oto xAiuo 100 O10@mTiotikod
Oetikiouotd mpokeévov vo, élaopaliletar i dmopuyn dvtipdoewv tTijg vouobesiog, 1 uéyiotn dvvarn
AVTIKELUEVIKOTNTO, OTHV Grovoun tod ikaiov, dAla kol 1 mpoofoon 100 kdbe moiity oth yvawon t@v Nouwv.
Obte umopodue ué Pefaiotnra va modue, v w6 mpdtomo 100 Nikodiuov fitay 1 kwoikoroinon t@v Kovovay g
pouocroxabolixiic éxxinoiag, 10 yvwaré Corpus Juris Canonici (1580).

37 KoAhakpévng, Bacileiog. @coloyicd pedpate otiv tovprokpatio. Str. 47 - 54

38 To souvisi s radou patriarchy Genadia Scholariose po dobyti Konstantinopole Turky, aby kiestané fesili své
spory uvniti Cirkve. Toto navazuje na slova apostola Pavla z 1K 6, 4: ,, Mdte-li spory o tyto vSedni zdleZitosti,
proc se obracite k tem, kdo nemaji s Cirkvi nic spolecného?
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sviij skutecny vyznam. “3°

Sbirka kédnont Pedalion, kterou sestavili sv. Nikodém Svatohorec a jeromonach Agapios
nebyla ojedin€ld. Touto dobou bylo na tzemi Osmanské fiSe vice kanonickych sbirek.
Spousta jich kolovala jako rukopisy. O. Kalliakmanis uvadi nasledujici autory a sbirky (nazvy
sbirek ponechdm v pivodnim znéni): Eafifloc Konstantina Armenopoula zroku 1345
v piekladu Alexia Spanose, vydano 1744; Nouoxavwv Manouila Malaxose z let 1561 — 2;
Bokmnpia tdv Apyepémv jeromonacha a archimandrity lakova loanninon; Xvvortixn oviloyn
wepl TV TG ovyyeveias Pabudv [...] amiovotépo. koai ovviouwtépa chartofylaxe a
hierodiakona Manouila Xanthinose z roku 1564; pteklad Nomokanonu Malaxose je soucasti
spisu Kavovikp Zvlioyi tob Ebotpatiov (1632), byl vydan v Moldavii; ve Valagsku®® se
pouzival [Ilpdyeipov Nouwv Michaila Foteinopoulose (1765); Nouoxdavovas Georgie
Trapezountiose (1730); Zvvrayudriov Nouixov Alexandra Ypsilantise (1780) a dikavixy Téxvy
D. Katartzise (1793); Nowixov Theofila, biskupa Kampanie z loanniny (1788); Nowixn
2ovvaywyn jeruzalémského patriarchy Dosithea (patriarchou 1641 — 1707); Dorotheos
Voulismas, ktery byl zodpovédny za korekturu a schvéleni spisu Pedalion se dvakrat snazil
vydat kanonické sbirky, ale nezdatilo se. Prvni byla jeho sbirka a druha byla Emroun tédv
iep@v kovovwv Neofyta Kausokalyvitise. Roku 1800 byla vydana Christoforova sbirka
Koavovikév a Nikodémilv a Agapitv ITyddtiov.?!

V dusledku spojeni svétského a cirkevniho prava hrozilo zesvétsténi Cirkve. Sv. Nikodém
se vydanim Pedalionu snazil znovu do cirkevniho prava zavést poraddek a oZivit respekt

k cirkevnim kdnonlim, které jsou pomocnym prostiedkem ¢lovéku na cesté ke spase.

1.3 Rimsky katolicismus

Na pieklady dél zapadnich teologii se 1ze divat riznym zpiisobem. Napt. v knize Pohlady

do dejin pravoslivnej dogmatickej teologie®

vnimaji autofi pfeklad Summy Tomase
Akvinského® pozitivné vtom smyslu, ¢ Vychod ma moZnost poznat odli§né zapadni

mysleni a pfipravit si argumentaci k pfipadnému teologickému stfetu mezi pravoslavim a

39 Kadaxpévng, Boaoiielog. ®godoyucd pedpata otiv tovprokpotia. Str. 53: ,,0i dropdoelg avtéc 6év Hfrav
peéfaio adupwves ué 0 ypouuo TV EkkAnoiactik@v kavovwyv. Ornwg eivar yvwoto, 1 oikovouio O&v
TaPovaIGLETal OTHYV EKKANOLOOTIKY TOPAIOGH S CPVITIKO QPOIVOUEVO, CGAAG ¢ UTEpPocn TV VoUWV Kol TAV
Kovovwv 6mo 10 «vouoy tis ayamns. "Etor 1 oikovouio éxppdler 10 éxyeihioua Tic dydmng kol i
prlovlponiog Ti¢ ekkAnaiog mpog 0V auoptwlo avlpwmo. Orov Suws 1 oikovouio émifialleton kai Gmo
Elwrepixcés méoerg yia Ty CoTNPETHON ALY KOV, YOVEL TO TPOAYUOTIKS VORUO. THS. *

40 Historickd zemé& na jihu Rumunska (7ara Romaneasca nebo Valahia)

41 Kodaxpévng, Booiheiog. @coloyikd pedpato oThv tovpkokpatio. Str. 59 - 65

42 Ales, Pavel. Belejkani¢, Imrich. Pohlady do dejin pravoslavnej dogmatickej teoldgie.

43 Pelozil Demetrios Kydones (1324 — 1398).
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katolicismem. Pohlady do dejin obsahuji navic informaci, Ze spis pielozil Demetrios Kydones
na piikaz Jana Kantakuzena*, ktery se snazil o upevnéni palamismu na Vychod& a byl
hlavnim reprezentantem idey sjednoceni kiestanstvi.

Rimskokatolické spisy piekladal i Emmanuil Romanitis, kterého budu v nasledujicich

kapitolach nekolikrat zminovat.

1.3.1 Tridentsky koncil

Tridentsky koncil se konal mezi lety 1545 a 1563.% Mezi dokumenty tohoto koncilu patii
dekrety o prvotnim hiichu, o ospravedinéni, o reformé, o svatostech (jednotlive), o ocistci, o
odpustcich, o vyznani viry, o kanonickych spisech a dal$i. Nas bude zajimat dekret o prvotnim
posledniho pomazani.

Prof. Yannaras vidi u sv. Nikodéma Svatohorce v jeho Prirucce pro zpovédniky
(Eéopoloyitapiov) ovlivnéni Anselmem a Augustinem a domniva se, ze sv. Nikodém prebira
nckteré¢ jejich myslenky. Tyto jejich ndzory pak uvedl do praxe fimského katolicismu
tridentsky koncil. ,, Pastyrské bohoslovi Prirucky pro zpovédniky se bezvyhradné zaklada na
rimskokatolickém prevraceni podminek cirkevniho zvéstovani spasy: clovék je zachranovan,
ne nakolik se ucastni pokanim a askezi na eucharistické realizaci skutecného zivota, ale
natolik do jaké miry sam, individudalné, dosahuje ctnosti a vyhyba se hiichu. Cirkev, tajiny,
Milost, jsou pouze pomocnymi, i kdyz podstatnymi prostiedky, v tomto individudlnim snaZeni.
Logikou této snahy a zdkladem spasy je pro Nikodéma ,metafyzika vzdjemné vymény “/°
cloveka a Boha — presné jak ji definovali Augustin a Anselm, a tridentsky koncil ji zaradil do
oficialniho udceni Fimského katolicismu.“?” Prof. Yannaras zde odkazuje na ¢lanek o.

Kalliakmanise H didackaiio mepi ikavomoioews tijg Ogiog O01kouoadvng oTh VEOEAANVIKN

4 Jan VI. Kantakuzenos (1295 — 1383) byl byzantskym cisafem od 1347 do 1354. Odesel do klastera a vénoval
se literarni ¢innosti (dilo Historie). Byl pfivrzencem hesychasmu, napsal polemiku s islamem.

4 Tridentsky koncil lze rozdélit do tiech obdobi: 1545-1549, 1551-1552 a 1562-1563. Pfedsedali mu postupné tfi
papezové Pavel I11., Julius III. a Pius IV. Odsouhlaseno bylo 16 dekretd na 25 zasedanich.

46 Vzajemnou vyménu“ lze chapat nejspise jako uréitou transakci mezi Bohem a ¢lovékem.

4 Tavvapbg, Xpiotoc. Oplodocio kar Svon oty vewrepn Eildda. Str. 201: « H mowovtiks) tod ‘Edouoloynrapiov
Oeuchicoveral, diyws émpovlalers, ot pouorokaboliky GvTiopoen T@V Spwv 100 EKkkANGLooTIKOD gboyyeAion
i owmpiag: O avlpwros omletal, Gy 0T0 TOGOGTO TOD UETEXEL UE TI] UETAVOLO, KOl THV AOKNON OTHV
EVYOPLOTIOKI] TPOYUOTOTOINON THS OVvIws (wilg, GAAa 610 TOCOGTO WOV GTO UOVOS TOV, GTOUOKEVIPIKG,
KotopOadver T dpsti) koi dropebyel Ty duaptio. H Exkinoia, té uvotipia, 1§ Xopy, sivar pévo fondytixd,
av xai obo1won uéoa, o€ avty v drouokevipikn mpoornabeia. H loyin tijc mpooraleiag xai 1 faon i
cwTnpiac elvar yic oV Nik6dnpo pid. «uetapvoikn tic oovaliayiicy avlpdmov kai Ocod - drp1fdc Srwe Ty
oproav 6 Abyovotivog kol 0 Aveeluog, kai 1 odvodos tod Tpidéviov v aviyaye ae émionun o10aokolio. T00
Pouaioxaboliouod. »
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Oeoloyia. (Uceni o zadostiucineni Bozi spravedInosti v novorecké teologii) a také na praci o.
Romanidise o prvotnim htichu (7o mporaropixov cudptnue), ve kterych lze najit podrobnéjsi
vyklad a dalsi odkazy. Sam zde tuto problematiku podrobnéji nevysvétluje.

U o. Vasileia Kalliakmanise, profesora Aristotelovy univerzity v Soluni, se docteme:
., Nazory na pravni posouzeni hrichu, na usmirovaci charakter tresti (epitimii) a na obraz
Boha jako trestajiciho a hnévivého, se rozsirily na Vychodé nejen od zapadnich misionaru, ale
i od Feckych vzdelancii, kteri odesli na Zapad a od ruskych pravoslavnych spisovatelu, kteri
byli ovlivnéni zapadni teologii..... Dotycna nauka se vyskytuje i ve zpovédnich priruckach
tohoto obdobi a obzvlasté ve Zpovédni prirucce sv. Nikodéma Svatohorce. Jak ukdzala nova
badani, vice nez jedna tretina obsahu tohoto dila sestava z nezmenénych nebo upravenych
casti knih: ,Duchovni Zak‘ a ,Kajici se Zak® jezuitského mnicha Paola Segneri, které do
rectiny prelozil Emmanuil Romanitis. Zjistil, Ze sv. Nikodém prizpusobil zapadni uceni
pravoslavnym kirestanskym kritériim a pravoslavne chapal nejen tyto pastyrske prirucky, ale i
Jjina dila zapadni tradice, se kterymi prisel do styku. Je viak pochybné, zda prosty lid a ménée
vzdelani duchovni tato kritéria méli, anebo sklouzli do pietismu, legalismu a do ucelového
vkladu zdkonii. "*
Ve své knize Vyznani viry, o které jsem se jiz v ivodu zminila, uvadi sv. Nikodém zavéry

dvou mistnich snému®

proti Kyrillu Lukarisovi®’, které se konaly v Konstantinopoli a
v Jasech. Zavéry se tykaji Eucharistie a sv. Nikodém je cituje, aby vyvratil obvinéni, Ze
povazuje Té€lo a Krev Pan¢ za podléhajici utrpeni a zaniku (rabyzo kai pOopto), a ze v kazdé
¢asti posvéceného Chleba a Vina neni celé T¢lo a Krev Pané: ,, V liturgii vérime v pritomnost
naseho Pana JeZise Krista pravdivé a skutecné, tedy zZe po posvéceni Chleba a Vina, se
preménuje, prepodstatiuje, predelava a pretvari, Chléb do pravého Panova Téla, které se

narodilo v Betlémé z Panny a Bohorodicky Marie, bylo pokiténo v Jordanu, trpélo, bylo

4 KoaAhaxpdvng, Baciieioc. Ocoloyid peduata oty tovproxpatia. Str. 21 — 23, Of dvridfjyeic 16 ) vouuki
Oeadpnon tijc duoptiog, 10V éllewtikd yopoaktipo TV émtiuiony kai v gikova 100 O0d O¢ TIUWPOD KoL
opylzlov dwadidovroy atnv Avarodn Oyt novo Gmo toh¢ ovTIKODS HIGTIOVOPLOVG, aMa Kol T00¢ EAANveS Aoyiovg
mob slyav kotapdyst ot Adon Kai T00¢ pidoove 6pBoddéove avyypapsic, mob slyav énnpeaclsi amd tf Svtiki
Oeoloyia....... H év Aoy oidaokolia drovig kol ord Elouoloyntapio. tijg mepiodov avtiic kol e101koTeEPO. 010
Epouoioyntapiov 100 doiov Nikoonuov Ayiopeitov. Onws Exovy amodeiler mpoopotes Epevves mavew Gmo T0
&va tpito 100 TEPIE(OUEVOD TOD Epyov avTOD dmoteAEltal GmO avTovVOIO 1] TWOPOAALOYUEVA TUNUATO TV
Piflicwov: O [lvevuatikog didookouevos kai O Metavodv didackopevos 100 Tnoovity uoveyotd Paolo Segneri,
mov uetéppooe ota, EAMnvika o Eupovoond Pouovitng. "Exer mopatnpnOel 6t 0 o106 Nikoonuog mpoodpuoce
) ovtikn ordaockaldio 0¢ dpbodola yprotiavika mAaiola kol katevonoe ué dplodole kprtipia, Gyt uovo ta
TOUOVTIKG, abTa Eyyeipidio. GAAG kol GAda Epya Tiic dvtikijc mapddoone ué w6 omoio HA0s oé émapy. Eivau
aupifolo Suwms éav o amlos Laog kai oi dAryoypduuaTor Tvevuatikol 010stoy Ta Kpithpio. avTd. 1 o10AicOarvay
oTOV EVOEPLOUO, TO OIKAVIGUO K0T TO VOUIKIGUO.

4 Zmin&né dva snémy se konaly po Kyrillové smrti v Konstantinopoli a v Jasech roku 1642.

501572 — 1638. Patriarcha alexandrijsky od 1601 (jako Kyrillos III.) a patriarcha konstantinopolsky od 1620
(jako Kyrillos I.). Obvinén z kalvinismu (ospravedInéni virou a odmitani ikon).
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pohrbeno, vstalo z mrtvych, bylo vzato na nebesa, sedi po pravici Boha Otce, je mu souzeno
prijit na nebeskych oblacich. Vino se pretvari a prepodstatiiuje do pravé Krve Pdanovy,
povéseného na Kiizi, kterd byla prolita za Zivot svéta. !

Pisobeni zminéného patriarchy Kyrilla Lukarise je tfeba osvétlit a napsat o ném par slov.
Hraji zde svou ulohu Kyrillovy styky a korespondence s holandskym teologem Janem
Uytenbogaertem>?, arcibiskupem anglikanské cirkve Abbotem a dal§imi. V nékterych
dopisech oteviené piSe o svych sympatiich k protestantské vérouce. V pravoslavi mu vadi
uctivani ikon, dale, Ze tradice ma stejnou vahu jako Pismo, v&fi pouze ve dvé svatosti.
Protestantska vira je podle n¢ho vice v souladu s Pismem. Za hranicemi Osmanské fisSe
neméli protestantsti teologové témér pochyb o tom, Zze Lukaris je kalvinista. Lukaristv
oficidlni postoj je ,,pravoslavny* a protipapezsky, a to se nelibi ani papezi, ani jezuitim, ktefi
chtéji pravoslavné donutit k unii s Rimem za kazdou cenu. Jezuité &ile intrikuji a nestiti se
k tomuto ucelu pouzit jakékoli prostiedky. Patriarcha Kyrill napsal své Wzndni viry
sestavajici z osmndacti ¢lankd. Napft. tfeti ¢lanek byl o predurceni ke spase a k zatraceni,
v devatém ¢lanku jde o ospravedInéni z viry. Pfichdzime nyni k tomu, co je pro nas ve vztahu
ke sv. Nikodémovi a dvéma zminénym snémim dilezité. V sedmnéactém ¢lanku se Lukaris
vyjadiuje o Eucharistii. Uvadi, ze Kristus je pfitomen v Eucharistii, ale jen pokud je pfitomna
vira a nedochézi podle ného k prepodstatnéni (puetovsimoig, transubstanciace).” Zavér snémi
je reakci na toto Lukarisovo kalvinistické Vyzndni viry. Runciman ve své knize Zajeti velké
cirkve sice piimo zaveéry snému v Jasech neuvadi, ale piSe nasledujici: , Kyrillos Lukaris
prepodstatneéni razné odmitl. Ale pred nim jej pripoustél Gabriel Severos a po ném, v reakci
na jeho uceni prijala konstantinopolska cirkev Vyznani Petra Mohyly, jez se k prepodstatnéni
stavelo diverive. Proto tedy, kdyz se francouzsti disputanti obratili s dotazem na
francouzského velvyslance pri Vysoké porté, Jeho Excelence markyz de Nointel vahave
odpovedél, ze ho studium neddavno zverejneného Vyznani vede k presvédceni o prijeti nauky o
prrepodstatnéni mezi Reky. A skutecné, roku 1671 obdrzel velvyslanec stanovisko patriarchy

Parthenia 1V,, Ze nauka o prepodstatnéni opravdu pati k oficidlnimu uceni cirkve. “>*

ST Ayopeitng, Nucodnpog. Ouoloyia Iiotews. Str. 95: «Ev tfj Tepovpyia motetouev mapeivar tov Kopiov fudv
Inoodv Xpiotov 6Anliss kai mpoyuotikdg, dote ueta tov Aytoaouov tod Aptov koi tod Oivov, uetoforlecba,
uperoveoivelau, etoroieiobou, petoppobuileabou, wov uev Aptov €ic adto 10 dinbes b Kopiov Zdua- Smep
gyevvnBn év BnBiecu éx tijc Hopbévov kai Ocotoxov Mapiog: éfantiobn év Topdovy: Erabev- étapn- dvéoth:
GvedipOn- kaOntar éx del1@v 10D Ocod Kai [latpdg: uéiier EM0etv émi tv vepeldv tod Obpavod. Tov 5& Olvov
uetanoicioclor kol peroverovebar sic avto 0 dAnbéc o Kopiov Alua, Smep, xpsuauévov émi 108 Ztowpod,
&yvln vrep tijg Tod Koouov {wijcy

52 1557 — 1644. Kalvinista, ale sympatizoval s Jacobem Arminiem (1560 — 1609), holandskym protestantskym
teologem.

33 Runciman, Steven. Zajeti velké cirkve. Str. 213 — 236.

4 Runciman, Steven. Zajeti velké cirkve. Str. 250 — 251.
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Kievsky metropolita Petr Mohyla se snazil nastolit v Cirkvi opét pokoj, a tak sepsal své
Vyznani pravoslavné viry. Toto Vyznani bylo zaslano k prezkoumani do Konstantinopole.
Mohyla si ptal, aby bylo schvaleno a pfijato, ale jiz na snému v Kyjevé roku 1640 byli mnozi
ucastnici timto dilem znepokojeni. Urcitou pomoc naSel Mohyla u moldavského knizete
Vasile Lupu, ktery prosadil svolani mistniho cirkevniho snému v zafi 1642 do mésta Jasy.
Hlavnimi tkoly snému bylo zavrzeni Lukarisova Vyznadni a projednani Vyznani Mohylova.
Ptekladu tohoto dila z latiny se ujal Meletios Syrigos. V piekladu vSak udélal urcité tpravy a
néco 1 vypustil zobav, ze by nemusely byt pfijaty. V takovéto Upravé sném dokument
schvalil. Schvalili ho i patriarcha antiochijsky a jeruzalémsky. Steven Runciman uvadi, ze
Mohyla vyznéval katolické dogma o ocistci a nauku o bezprostiednim vstupu dusi svatych do
raje. A o prepodstatnéni uci jak Mohyla, tak Syriglv pieklad totozné se zapadnim ucenim.
Neéktera mista v Mohylové Vyznani naznacuji, Ze neuzndval nauku o nestvofenych
energiich.>®

Jest¢ bych rada zminila Vyznani Dositheovo. Dokument sestavil Dionysios, patriarcha
konstantinopolsky, ve spoluprdci se svymi ptedchidci, Partheniem IV., Klementem a
Methodiem III. Déle ocituji pfimo Stevena Runcimana: ,,Stoji pevné na transubstanciacni
nauce, pouzivaje slovo uetovaiwaoic a hlasaje chleb a vino jako pravé télo a pravou krev
Jezise Krista. Schvaluje primluvy svatych a uplné odpusténi hrichii skrze obrad posledniho
pomazani. Definuje pocet svatosti sedmi. Vyznavd, Ze plati ucta svatym obrazium v linii
Druhého nikajského snému, avsak prekracuje ji dovolenim zobrazovat na ikondach Otce a

Ducha svatého, zatimco Byzantinci svolovali zobrazovat pouze vtélené Bozstvi. ‘%

Problém transsubstanciace byl v obdobi 17. a 18. stoleti nejspise velice rozsifeny. Slo o
teologickou otazku, ktera si Zadala jasnou odpovéd’. Zda teologové této doby byli schopni tuto
otazku zodpovédét, je otazkou dalsi. V bakalafské praci jsem zminovala teologa Eustratia
Argenta, ktery Zil na pielomu téchto dvou staleti. Ve své knize o ném psal G. Podskalsky a
z této knihy jsem v praci Cerpala: ,, Argentes ve svém spise 2ovtayuo kotd aldouwv, €ig pio
oroupelév tunuaza, ktery se zabyva uzivanim nekvaseného chleba, epiklesi a kalichem pro
laiky, pise i o transsubstanciaci. Eustratios prijima sice pojem transsubstantiace, ale odmitd
jeho interpretaci kategoriemi ldatka a forma s ndsledujicim oduvodnenim: ,,Po (prvnim)
tisicileti od narozeni Krista vznikla ,herese‘ latinskych scholastikii, kteri chtéli sjednotit

Aristotelovu filosofii s kirestanskou teologii; nenapodobili vsak sv. cirkevni otce staroveku,

kteri pretahli filosofii k teologii, ale udelali pravy opak, kdyz pretihli Evangelium a sv.

55 Runciman, Steven. Zajeti velké cirkve. Str. 276 — 281.
6 Runciman, Steven. Zajeti velké Cirkve. Str. 285
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krestanskou viru k dogmatum sofisty Aristotela. Proto vzniklo v latinské cirkvi tolik heresi
v trojicni teologii.“ V této souvislosti zavedli z fysiky také pojmy latka a forma, aby tak
nadprirozené tajiny predstavili jako télesné predmety. ,, Prvni, ktery si toto vymyslel, byl — jak
se mi zda — Petr Lombardsky, tzv. ucitel sentenci; pozdeji ho nasledoval také nicitel teologie,
Tomds Akvinsky, ktery Zil po roce 1350. 7

Soucasni teologové o Eucharistii pisi nasledovné. Hierotheos Vlachos v knize Empirical
Dogmatics, sv. 2, pise: ,, Po Kristove vtéleni, ve kterém BoZska prirozenost byla sjednocena
neoddélitelne, neproménné, nerozlucné a neslite s lidskou prirozenosti, také Kristova lidska
prirozenost se stala zdrojem Bozské nestvorené energie. 8 U prof. Zizioulase nalezneme toto
vyjadieni: ,,Bozska Eucharistie je pokazdé novym vtélenim, novym ukrizovanim, novym
zmrtvychvstanim, novym nanebevstoupenim a soucasné novym prichodem a znovu i
soudem. >’ A o. Romanides ve své knize Patristic Theology uvadi: ,, Vime také, Ze Vtéleni je
zdrojem toho, co se déje béhem Bozské Eucharistie. “’ Je§té nahlédnéme do Dogmatiky
pravoslavné vychodni Cirkve od Androutsose: ,, V Eucharistii je pritomen Spasitel, ktery se
stal ¢lovekem, hypostaticky a podstatné. Z toho ditvodu Eucharistie prostrednictvim redlné
pritomnosti byla pojata jako pokracovani a dokonce i rozsireni tajiny ,vélovéceni’, ktera tvori
spolecné s dogmatem o svaté Trojici a o vtéleni nejvyssi a nejsvétéjsi tajinu kirestanské viry.%!

Nejjasnéji ohledné Eucharistie mluvi Sv. Jan Damassky: ,,Télo je vpravde sjednoceno
s Bozstvim, to Télo, které je (zrozeno) ze svaté Panny. Nesestupuje vsak toto Telo z nebe, kam
bylo vzato, nybrz sam tento chléb a samo vino preménuji se v Télo a Krev Bozi. Chces-li se
vSak dopatrat, jakym zpiisobem se to déje, staci ti vedet, Ze Duchem Svatym se to déje tak,
jako z Bozi Rodicky skrze Ducha Svatého Pan prijal na sebe télo. Vic nic nevime, ale to vime,
Ze Slovo Bozi je pravdivé a ¢inné a viemohouci a zpiisob (jeho cinnosti) je nevyzpytatelny. “%
Podle slov sv. Jana Damasského se proména chleba a vina d&je stejné, jako vtéleni Syna

Boziho a vice asi védét nepotiebujeme. Touto christologickou otdzkou se zabyval 4.

57 Ignatidu, Véra. Sv. Nikodém Agioreités — obroditel. Bakaldi'ska prace. Str. 24

38 Hierotheos, metropolitan of Nafpaktos. Empirical dogmatics. Vol. 2. Str. 346: ,, After the incarnation of Christ,

in which the divine nature was United inseparably, immutably, indivisibly and unconfusedly with the human

nature, Christ’s human nature too became a source of God s uncreated energy.

%9 Viz: http://www.oodegr.com/oode/dogmat1/P5.htm#4 Piednasky prof. Zizioulase z let 1984 — 85.

«H Ocia Evyopiotio eivou kafe popa o kaivovpylo. Vveapkmwo, 1o, KaivovpyLo. 2Tavpmoy], 1o KaIvovpyla
Avaoraoy, pio karvovpyio. aveARYn Kol GOYYPOVOS U1, KaivoDPYLo. EAEVGH Kal TOAL KO KPIoH. »

0 Romanides, John. Patristic Theology. Str. 160: ,, We also know that the Incarnation is the source for what takes
place during the Divine Eucharist.

81 Avdpovtooc, Xpnotdg. doyuatini tie opfédoov avarolikic Exkinoiog. Str. 346: «...év tij ebyapiotio mépeotiv
00T0G 0 EvovOpwTnoog ATPWTHS DTOOTOTIKAS Kai 0VoIwodS. EviedOev 1 uev ebyopiotio. 010, TV TPOYUATIKIV
Tapovaioy OTEANQON @S avVEXEID GO KOl ETEKTATIS TOD UDGTHPIOD THS EVOVOPWTHTEWDS, ATOTEAODTO. UETC. TOD
ooyuarog tijc ayiog Tpiadog xai 100 TS EVoapKmaeEmS TO BYIaToV Kal Gyimtatov tic Xpiotiavikis Opnokeiog
HUOGTHPIOV. »

62 Sv. Jan Damassky. O pravé viie. Str. 32
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vSeobecny sném v Chalkedonu v roce 451.

Na Zapadé se otdzkou piepodstatnéni zabyval koncil fimskokatolické cirkve v Tridentu.%
vSak Kristus, nas Vykupitel, to, co obétoval pod zpiisobu chleba, vpravdeé nazval svym télem,
panovalo vzdy v cirkvi BozZi presvédceni, jez nyni opét tato svata synoda vyhlasuje, Ze
konsekraci chleba a vina, kdy se cela podstata chleba proménuje v podstatu tela Krista,
naseho Pana, a cela podstata vina v podstatu jeho krve;, a tato proména byla ve svaté
katolické cirkvi obvykle a ve viastnim smyslu nazyvana piepodstatnénim. “%*

Tridentsky koncil také fesil otazku pfitomnosti Krista v Eucharistii, Hlava 3.: ,, 4 takova byla
vzdy vira cirkve, Ze ihned po konsekraci je zde pravé télo naseho Pdna a jeho prava krev pod
zpiisobou chleba a vina spolu s jeho dusi a bozstvim. A sice télo pod zpiisobou chleba a krev
pod zpiisobou vina moci slov; avsak také telo pod zpusobou vina a krev pod zpiisobou chleba,
a duse pod obéma zpiisobami moci onoho prirozeného spojeni a souslednosti, v jejimz
dusledku jsou vzdjemné spojeny tyto casti Krista Pana, ktery jiz vstal z mrtvych a uz neumira;
konecné bozZstvi moci svého podstatného spojeni s télem a dusi. Proto je naprosto pravdivé, ze
je obsazen jak pod jednou zpiisobou, tak pod obéma. Kristus je totiz cely a neporuSeny jak
pod zpiisobou chleba a pod jakoukoli jeji casti, tak také pod zpiisobou vina a jejimi cdstmi. “%

Domnivam se, ze sv. Nikodém nebyl pfimo ovlivnén zavéry tridentského koncilu nebo
fimskokatolickymi misionafi, ale Ze Cerpal ze zaverli mistnich pravoslavnych snémi a ze
soudobé teologické literatury, a tam je tfeba hledat tento moZny vliv. Neni vSak cilem této

diplomové prace zkoumat zavéry vSech mistnich pravoslavnych snému a dila dalsich teologt

na uzemi Osmanské fise 1 mimo ni.

1.3.2 Jezuite

V Déjindch Recka se doSteme, Ze jezuité méli své mise v Konstantinopoli, na Chiu, ve
Smyrné, v Naupliu a Patrasu, v Athénach i na feckych ostrovech.®® Zakladali zde své Skoly a
Sifili katolictvi. V knize archimandrity Vasileia Papadakise se také mizeme docist o piisobeni
fimskokatolické cirkve a mniSskych adl na uzemi Osmanskeé ftise. ,, Tak je roku 1540 zalozen
rad Jezuitii s primarnim cilem slouzit papezské protireformaci. Avsak velmi brzy, pod zastitou

a s podporou zdapadnich mocnosti a jejich vyslanectvimi na Vychode, jezuité doslova zaplavi

8 Pojem ,,pfepodstatnéni* (transsubstantiatio) se objevuje jiZ na 4. lateranském koncilu v roce 1215.
% Dokumenty tridentského koncilu, latinsky text a pieklad do cestiny. Str. 87
5 Dokumenty tridentského koncilu, latinsky text a pieklad do cestiny. Str. 87
% Déjiny Recka. Str. 252
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recky mluvici oblasti Osmanské rise. Spolecné s frantiskany, kteri zde jiz vyvijeli snahu,
pracuji na navratu ,heretickych a schizmatickych* Rekii pod viddu Rima. Zdpadni misiondri
vynakladaji veskeré prostredky, aby ziskali pravoslavné na svou stranu, rozmnoZujice tak
Jejich muka a utrpeni. Roku 1577 je v Rimé zaloZena Reckd kolej sv. Athandsia s domnélym
cilem, poskytovat vyssi vzdélani porobenym Rekiim. Skutecnym cilem byl ovSem proselytismus
pravoslavnych mladych k papismu, anebo alespon uspéch z jejich naklonnosti a obdivu
k nemu. Podobné skoly byly zaloZeny v Konstantinopoli, Athéndch, Soluni, Smyrné; dokonce i
na Svaté Hore Athosu byla zaloZena Skola ke vzdélavani pravoslavnych mnichii!®’

Od roku 1609 zah4jili jezuité Cinnost v Konstantinopoli. Poprvé se o to pokusili jiz roku
1583, ale tento pokus nemél dlouhého trvani. Jezuité, jakozto cizinci a katolici, spadali pod
francouzského vyslance. Jezuité¢ zde byli diky svému vybornému vzdélani vitani. Jejich
¢innost spocivala ve vérouce, udélovani svatosti, Skolstvi a charité. Po vzniku Kongregace pro
Siteni viry, kterd byla zaloZzena roku 1622, ji byli jezuité podfizeni. Kongregace se
prostfednictvim jezuiti samoziejmé snaZzila ziskat vliv na cirkevni hierarchii.®®

Prof. Suttner’® ve svém ¢lanku hovoti o ¢innosti tohoto fadu na tzemi Osmanské fise a
vztahu k vychodnim Cirkvim. V ¢lanku je obsaZena zajimava informace z jezuitské publikace
Lettres édifiantes et curieuses ohledné jejich ptisobeni v feckych chramech: ,, Bohaty materidl,
ktery se tyka tématu, je obsazen v rozmanitych publikacich jezuitii a v jejich takzvanych
Lettres édifiantes, které postupné nechavali v riiznych jazycich tisknout, aby zpravili o
plodech své misionarské prdace své mecendSe a priznivce. Vyberme jeden priklad:
Francouzsky jezuita F. Richard referuje o jednom reckém biskupovi, ktery v rijnu 1650 prijel
z povéreni ekumenického patriarchy jako vizitator na Santorini. Tento vizitator naslouchal

jednomu jezuitovi pri kazani a meél takovou radost z puisobeni toho patera, Ze jezuitum na

zdkladé jejich Zadosti o povoleni ke kazani pro recké kostely v oblasti Archipelagu’® vystavil

7 TMomaddkng, Boaoikewog, apy.. Of aydveg twv uovoywv dmep s Opbodoliag. Str. 309 : ,,"Etoi, 6 1540
idpdetar 10 tayue T@V Tnoovit@dv ué dpyiké okomd Ty vmnpecio. ¢ momikic dvtiustoppvBuicews. Ilodo
obvToua. SUwe, Ué TV Kaloyt kol évioyval TV OVTIKADY JVVOUE®Y Kai TV TPeaPeldv tovg oty Avatols], oi
Inoovitor 06 kotaxAvoovy Kvplolektikd Tic EAANVOopwves mepioyés tie dBouavikiic avroxpotopios. Mali 0¢ ué
100G TPOYEVETTEPOVS Tty Tpoomaleio, Ppovyiokovods Epyalovior yid TV ETGTPOP TOV «OIPETIKAV Kol
oyiopatik@vy Elnvov kotw amé v nysuovio tiic Poung. Of dvtikol uiocoiovapiol uetépyovior kabe uéoo yid,
va mpoonluticovy 1o Opbodolovg, avéavovtag étar tic todamwpies kai wa wobnuoza tovs. To 1577 idpvetai
otnv Poun w0 EMnpviko KoAléyio tob Ayiov ABavaciov, ué @oivouueviko okomo ve mopopépn GvwTéPo.
roudeia ot6 vmédovia Eidnvémovia. O mpayuoatikde otéyog féfaia firav 6 mpoonivtiouds t@v OpHodééwv
véwv otov Hoamouo, 1j éotw 1 émruyia tijg ebvoiog kai 00 Bavuacuod tovg wpog avtov. Ilapouoia cyoleia
iopvOnray oy Kwveravrvoomol, AOyva, Ocacoloviky, Zuvpvy- éxoun xoi oo Ayiov Opog idpvbnxe ayoin
Y16 Ty uopepwat v Oplodoéwv uovoyawv!

%8 Suttner, Ernst-Christoph. Jesuiten — ihre Rolle fiir die Kirchen des Ostens. Str. 260

% Prof. Dr. Ernst Christoph Suttner (1933), emeritni profesor patrologic a nauky o vychodnich cirkvich
univerzity ve Vidni.

70" Archipelagos jsou souostrovi v Egejském moti mezi Krétou a Malou Asii, tedy Kyklady, Severni a Jizni
Sporady a Dodekaneské ostrovy.
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listinu, ve které vyzval ,vSechny knéze a uredniky v jurisdikci jeho patriarchy, prijmout nas
(tzn. jezuity) ve vSech jejich kostelich jako jeho samotného a nasim otciim bez odmluvy vsude,
kde si to otcové preji, povolit kazani slova BoZiho'. Povoleni ke zpovedi v tom bylo zahrnuto.
Bohuzel doslo brzy ke konfliktiim, protoze jezuité dospéli k jednostrannému nazoru na ruzné
recké cirkevni zvyky, tak, zZe tyto (zvyky) pomérovali onou teologii, kterou studovali ve svych
domovskych vzdelavacich zarizenich. V predlozeném pripadeé se neustupné vzpirali uctivani
Rehoie Palamy, protoze jeho teologie platila za neslucitelnou s jejich bohoslovim. Dochdzelo
ke trenicim s Feckym klérem a z dopisu jednoho Richardova spolubratra se dozvidame, Ze ten
samy recky biskup, ktery udelil povoleni ke kazani, po par letech vyslovil anatéemu na ty, kteri
nadale chodili k jezuitiim na kazani nebo ke zpovedi. Zmatky se uklidnily. Na prelomu 17. a
18. stoleti referuji jezuité z té samé misije opét obdobné tomu, co jsme se dozvedéli od
Richarda.“”! Podobné informace se dozviddme i ze studie T. Ware Eustratios Argenti. Uvadi,
ze latin$ti misionati dostavali povoleni kézat a zpovidat v pravoslavnych chradmech (napt. ve
Symrné, na ostrovech Naxu a Santorini), byli pfijimani s nadSenim, protoze v Recku byl
$pané vzdélany klér, zatimco latinsti misionaii byli vysoce kvalifikovani.”? Vysledek ptisobeni
jezuitl na uzemi Osmanské fiSe s odstupem ¢asu shrnuje prof. Suttner ndsledovné: ,, Nakonec
to doslo tak daleko, Ze uz jen ti se mohli hlasit k misionarim, kteri bezvyhradné splnili Fimské
podminky a ,vratili se do rodného domu pravé cirkve’, ze kterého kdysi — tak popisovali
v posledni dobé katolici prerusent spolecenstvi — ,otcové pravoslavnych kiestanii odesli‘. Tak
vedlo nasazeni misiondru, které bylo v 17. stoleti mysleno jako pomoc vychodnim cirkvim, od
18. stoleti kjejich rozbiti. Vedle pozustalé pravoslavné veétsiny vznikly mensiny, které se

sjednotily s Rimem. Tyto se staly opozicnimi cirkvemi vychodnich cirkvi a jejich rivaly; az do

"1 Suttner, Ernst-Christoph. Jesuiten — ihre Rolle fiir die Kirchen des Ostens. Str. 261. , Reiches einschligiges
Material ist enthalten in diversen Publikationen von Jesuiten und in ihren sogenannten Lettres édifiantes, die
sie nach und nach in verschiedenen Sprachen drucken liefSen, um ihre Gonner und Forderer iiber die Friichte
ihrer Missionsarbeit zu unterrichten. Greifen wir ein Beispiel heraus: Der franzézische Jesuit F. Richard
berichtet von einem griechischen Bischof, der im Oktober 1650 im Auftrag des Okumenischen patriarchen
als Visitator nach Santorina kam. Der Visitator habe einem Jesuiten beim Predigen zugehort und sei iiber das
Wirken der Patres so froh gewesen, dass er den Jesuiten auf ihre bitte hin um Predigterlaubnis fiir die
griechischen Kirchen des Archipels eine Urkunde ausstellte, in der er ,alle Priester und Amtsinhaber unter
der Jurisdiktion seines Patriarchen aufforderte, uns (d. h. die Jesuiten) in allen ihren Kirchen wie ihn selbst
aufzunehmen und unseren Vitern ohne Widerspruch tiberall, wo es die Viter wiinschen, das Predigen des
Wortes Gottes zu erlauben ‘. Die Erlaubnis zum Beichthoren war darin eingeschlossen. Leider kam es alsbald
zu Konflikten, weil die jesuiten zu einem einseitigen Urteil iiber verschiedene griechische Kirchenbrduche
kamen, indem sie diese an jener Theologie maflen, die sin ihren heimatlichen Ausbildungsstitten studiert
hatten. Im vorliegenden Fall widersetzten sie sich obstinat der Verehrung von Gregor Palamas, weil ihnen
dessen Theologie als mit ihrer Gotteslehre unvereinbar galt. Es kam zu Reibereien mit dem griechischen
Klerus, und aus einem Schreiben eines Mitbruders von Richard erfahren wir, dass derselbe griechische
Bischof, der die predigterlabnis erteilt hatte, nach ein paar Jahren die Exkommunikation aussprach gegen
jene, die weiterhin bei den Jesuiten zur Predigt oder zur Beichte gingen. Die Wirren legten sich wieder. An
der Wende vom 17. und 18. Jahrhundert berichten die Jesuiten aus derselben Mission wieder Analoges zu
dem, was wir von Richard erfuhren. *

2 Viz Ware, Timothy. Eustratios Argenti. Str. 20 — 22.
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nasich dnii silné zatézuji ekumenické klima. "’

Sv. Nikodém piepracoval dvé jezuitské duchovni ptirucky, a z toho diivodu je tieba se zde
alespon ¢astecn¢ zabyvat jezuitskou spiritualitou.

Tomas Spidlik ve své knize Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu srovnava hesychasmus
se spiritualitou sv. Ignace a dochazi k pfesvédceni, ze tyto dv¢ spirituality se nelisi. Jsem
presvédéena o opaku a mam dojem, Ze kardinal Spidlik si vybira pravé takové citaty z dél
vychodnich autorti, které jeho tezi podepiraji. ,, Rusky myslitel V. I. Nésmelov pochybuje, zZe by
mohlo existovat jiné, stejné hodnotné poznani Boha neZ to, které vychazi z poznani
clovéka. “7* Metropolita Hierotheos v knize Empirical Dogmatics cituje o. J. Romanida, ktery
hovoii o naprosté odlisnosti nestvoien¢ho a stvofeného, o odliSnosti byti Boha a byti ¢lovéka.
Nelze (!) dle ¢loveka usuzovat na Boha. Oba (0. Romanides 1 metr. Hierotheos) poukazuji na
Augustina, ktery se této chyby dopoustél. Cirkevni otcové ale v této véci pry mluvi jasné. Na
zikladé vyroku Nésmelova miize potom kard. Spidlik fici, Ze pravoslavna spiritualita je
Htypicky* antropologickd,”® na rozdil od metropolity Hierothea, podle néhoz je pravoslavna
spiritualita ve svych rysech triadologicka, christocentricka, eklesiologickd, svatostna a
asketickd.”® Je zajimavé, Ze dale v textu kardinal Spidlik mluvi o propasti mezi Bohem a
¢lovékem, kterd je preklenuta Kristem’’, av$ak ji nejspi$ nevztahuje na poznani Boha tim, Ze
pozna Clovéka.

Z vyse teceného je vidét, Ze se ignacianskd spiritualita ubird jinou cestou. Hledat dale
néjaké spolecné prvky tudiz nelze, bude se totiz jednat jen o podobnost vnéjsi. Pokud chybi
urcité spole¢né zakladni chéapani, tak se tyto dvé spirituality zcela miji. Je tieba mit stejny
zéklad, a tento zaklad stejnym zpiisobem chapat.

Z textu je ziejmé, Ze pojem niis, mysl, kardinal Spidlik chape ve smyslu, jak ho chapali
otcové. PiSe: ,, Alexandrijsti uci, Ze clovék je obrazem BozZim predevsim proto, Ze je obdaren
mysli, inteligenci schopnou pozvednout se k Bohu. “’® Mysl, niis, slouzi poznavani Boha. Neni

totozna s intelektem a neni ani jeho souc¢asti. Mysl je energii duse. Podstata duse je v srdci, a

3 Suttner, Emst-Christoph. Jesuiten — ihre Rolle fiir die Kirchen des Ostens. Str. 262: ,,Schlieflich kam es so
weit, dass nur mehr diejenigen zu den Missionaren stehen konnten, die abstrichslos die rémischen
Bedingugnen erfiillten und ,ins Vaterhaus der wahren Kirche zuriickkehrten®, aus dem einst — so beschrieben
neuerdings die katholiken den Abbruch der Communio — ,die Viiter der orthodoxen Christen ausgezogen
waren. ‘ So fiihrte der Einsatz der Missionare, der im 17. Jahrhundert als Hilfe fiir die stlichen Kirchen im
Osmanenreich gedacht war, ab dem 18. Jahrhundert zu deren Zerbrechen. Neben der orthodox verbliebenen
Mehrheit kam es zu mit Rom sich unierenden Minderheiten. Diese wurden zu Gegenkirchen der ostlichen
Ortskirchen und zu deren Rivalinnen; bis in unsere Tage belasten sie das okumenische Klima schwer.

7 Spidlik, Tomas. Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Str. 19

75 Spidlik, Tomas. Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Str. 19

76 Metropolita Hierotheos (Vlachos). Pravoslavnd spiritualita (strucné uvedeni). Str. 20

77 Spidlik, Tomas. Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Str. 71

78 Spidlik, Tomas. Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Str. 33
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proto ma mysl své misto v srdci.”’ Déle kardinal pise: ,, Z druhé strany je zndmo, Ze pro recké
Otce je sila, ktera prichazi do kontaktu s Bohem, nous, mysl, inteligence. Jiz svou
prirozenosti, Fikaji, kontemplativni a prosebny organ. Hned ale dodavaji, Ze se jedna o rozum
intuitivni, a ne o schopnost racionalni, dianoia, jez rozumuje. ««80

Tti stupné duchovniho vystupu v hesychastickém tradici (ocisténi srdce, osviceni nus a
theose), které na sebe navazuji, ale pojima jako tfi riizné sméry. ,,JiZ v patristickych dobdch se
rozlisovaly tri hlavni duchovni sméry. Prvni je ,prakticka spiritualita‘, zamérena na
dodrzovani prikazani.... Ani Fecti Otcové pocitium moc vaznosti neprikladaji; uprednostnuji
totiz ,kontemplativni spiritualitu’. Ten, kdo se snazi ,videt Boha‘ ve vSech vécech,
uprednostiuje v duchovnim Zivoté ,mysl‘, intuitivni inteligenci osvicenou milosti.... AvSak
brzy se objevuje i ,spiritualita citu‘. Charakteristické jsou pro ni terminy ,zkuSenost’, peira,
,pocit‘, aisthesis. Clovek je vybizen, aby ,zakousel sladkost‘ boZskych veci. «81
O duchovnim vystupu ¢asto hovoii jak metropolita Hierotheos, tak o. Romanides. Jako
priklad mohu uvést citat z knihy Empirical Dogmatics: ,, Cela biblickd a patristicka tradice
mluvi o zdokonalovani se cloveka, o jeho pokroku od byti k obrazu Bozimu k byti k Jeho
podobenstvi. Pred padem, byl nus cloveka ve stavu osviceni, a kdyz padl, jeho nus byl
zatemnély, jak jsme videli v predchozim oddile. Nus nyni potiebuje ocistit a vratit se do stavu
Adama v Raji. Odsud musi dosahnout oslaveni a nazirani (theoria) slavy Bozi. V tomto
kontextu hovorime o ocisténi, osviceni a oslaveni. Tato cesta je popsana jako pokani,
metanoia — proména niis. %

V pravoslavné tradici jde o spolupraci ¢lovéka s Bohem a spéchy na duchovnim vystupu
jsou darem BoZim, nejednd se o zadné psychologické schopnosti ¢loveka, jak piSe kardinal
gpidlik: ,, O které z téchto spiritualit miizeme 7ici, Ze v Duchovnich cvicenich prevlada? Neni
pochyb, Ze Igndc citovy prvek hodnoti vysoce. Kolikerymi utéchami on sam byl oblaZovan!
Staci prolistovat jeho Denik. Avsak v Zadném pripadé nechtél odmitnout nebo zlehcovat
«c83

ostatni psychologické moznosti clovéka.

Nemohu neuvést jestd jeden citat z knihy kardinala Spidlika ohledné srovnani hesychasmu

7 Metropolita Hierotheos (Vlachos). Pravoslavna spiritualita (strucné uvedeni). Str. 35 - 36

80 Spidlik, Tomas. Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Str. 60

81 Spidlik, Tomas. Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Str. 65

82 Hierotheos, metropolitan of Nafpaktos. Hierotheos, metropolitan of Nafpaktos. Empirical Dogmatics of the
Orthodox Catholic Church. Vol. 2. Str. 265: ,, The whole biblical and patristic tradition speaks of man's
spiritual perfecting, of his progress from being in God's image to being in His likeness. Before his Fall, man's
nous ws in a state of illumination, and when he fell his nous was darkened, as we saw in an earlier section.
The nous now needs to be purified and to return to the state of Adam in Paradise. From there it must reach
glorification and theoria of the glory of God. In this context we speak of purification, illumination and
glorification. This journey is described as repentance, metanoia — changing the nous. *

83 Spidlik, Tomas. Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Str. 65
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a ignacianskeé spirituality: ,, Odbornici na Duchovni cviceni potvrzuji, Ze v jedné véci se Igndc
od vychodnich hesychastii odlisuje a prevysuje je. Hesychasté, jak sami 7ikaji, se snazili
dosahnout pokoje srdce, aby se jiz v tomto zZivoté mohli tésit ze zarodkii vécného Stésti. Pro
Ignace je naopak i pokoj srdce stavem, ktery predchazi volbé a rozhovoru s Bohem. A prave
rozmluva s Bohem je to, ¢im ignacianska modlitba vrcholi, nebot je v zasadeé dialogicka a
zcela zaméiend na hleddni konkrétni Bozi vile.“** Cilem hesychastii je theose, zboZ§téni.
Theose by méla byt cilem vSech pravoslavnych kiestand.

Rozdily v chapani spiritualit jsem uvedla proto, ze sv. Nikodém piepracoval jezuitské
duchovni ptirucky. Nepovazuji ptepracovani t€chto knih za §t’astné. Sv. Nikodém byl ve psani
zdatny a toto nemél zapotiebi. Kardinal Spidlik téma pieklada také zmifiuje. Hovoii o snaze
sv. Teofana Zatvornika pielozit néjaké dilo FrantiS8ka Saleského: ,,Je proto charakteristicka
poznamka Teofina Zatvornika. V jednom dopise se zminuje o svém umyslu prelozit
z francouzstiny Frantiska Saleského, ,nebot je velmi prakticky*. Rika, Ze jiz zacal prekladat
Jednu francouzskou knihu rozjimani‘, ale prestal, ,nebot je to katolicka knizka a katolici
nechdapou, co vlastné prava modlitha je'. Namdahaji se uvahami rozumu a véri, Ze se tak
modli. “%°

Hesychasmus je tedy zcela odlisny od spirituality Ignace z Loyoly. S. Runciman podava
zajimavou zminku, ne o hesychasmu, ale o vztahu sv. Nikodéma a pravé ignacianské
spirituality: , Mezi Reky se vlivem fanarioti®® stalo médou svétské vzdélini na iikor
cirkevniho. Jednim z mala, kdo spojoval oboji, byl Nikodemos ze Svaté hory, jehoz Pidalion,
publikované roku 1800 v Lipsku, ziistava dodnes autoritou na ulohu a rozsah reckého
kanonického prava; ale Nikodemos téz platil za velikého mystika starého razeni, tFebaze jeho

duchovni cviceni brala vice z Loyoly a zdpadnich mystikii nez z hesychastii. s’

1.4 Islam

Ovlivnéni pravoslavi islamem se nam muze zdat malo pravdépodobné, ale uvédomme si,
jak dlouhé a tézké bylo obdobi turkokracie a pod jakym tlakem se Cirkev a spolecnost
nachazely. Bylo by spiSe s podivem, kdyby toto nékolikasetleté plisobeni zaddné nasledky

nezanechalo. Piinejmensim lze vysledovat ur€ity kulturni vliv.

8 Spidlik, Tomas. Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Str. 69

85 Spidlik, Tomas. Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Str. 60

86 Recké laicka elita, ktera zastavala vysoké funkce pii sultinském dvofe a byla soustiedéna kolem patriarchatu.
Oznacovani jsou jako fanarioté podle konstantinopolské ¢tvrti Fanar, kde se patriarchat nachazel.

87 Runciman, Steven. Zajeti velké Cirkve. Str. 287
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V knize Svitd tajina krstu Mgr. Stefan Sak v kapitole 4.2 Liturgickohistoricky pohl'ad na
obrad Uvedenia dietata do chramu piSe: ,, Pocas obradu ,Uvedenia..." po precitani jednej
povodnej a dvoch vyssie uvedenych modlitieb, sa dieta uvedie do oltarnej casti, a to bez
rozdielu pohlavia. Ani modlitby, rovnako ani jednotlivé poriadky rukopisov nerobia rozdiel
medzi muzskym a zenskym pohlavim,....... Takto pravda o vstupe nielen deti zZenského
pohlavia, ale aj Zien do oltarnej casti z dovodu prijimania svdtych tajin je dosvedcena v praxi
prvotnej Cirkvi (v kdanonoch Hipolyta 19. a 143. ako aj v 2. kanone Dionysia
Alexandrijského), ¢o potvrzuje aj Balzamon vo svojom komentdri na prislusny kanon: ,Zeny
prichadzali do oltarnej casti, tj. do oltara, a zo svitého prestola prijimali‘. Z najznamejsich
rukopisov je len jeden (Sinaj 968 z 15.storocia), ktory robi rozdiel medzi pohlavim, podla
kterého dieta muzského pohlavia sa uvadza do oltarnej casti a Zenské nie. Teda prax, ktord
dominuje aj dnes, md pravdepodobne svoje korene v dobé tureckého jarma...*® Na zakladé
vyse fe¢eného by bylo dokonce mozné o urcitém vlivu isldmu na cirkevni Zivot uvazovat. Lze
tézko fici, zda se opravdu jedna o vliv tohoto nabozenstvi nebo zda pro zavedeni této nové
praxe existovaly jiné divody.

Podstatnym vlivem islamu na pravoslavi, nikoli na sv. Nikodéma, je spojeni politické a
nabozenské moci v rukach jedné osoby, jak jsem jiz zminovala v kapitole /.1.2. Osvicenstvi.
Podle tohoto schématu byla po dobyti Konstantinopole a padu Byzantské fiSe soustfedéna
moc cirkevni, politickd, ale 1 soudni do rukou konstantinopolského patriarchy. ,, Pro tureckého
dobyvatele byli Cirkev a Stat jednotnou instituci. To plyne z postaveni samotného Sultdna,
ktery, jak jsme Fekli, byl nejvyssim knézem a nejvyssim politickym vidcem. Zakony Fise, které
mély za hlavni pramen Kordn a ustni predani proroka, se staly povinnymi i pro kirestany. Tak
kromé oficialniho ,byzantskorimského‘ a zvykového prava, platilo pro krestany soubézné i
pravo turecké.“® A jak pise o. Kalliakmanis ¢asto byl mezi cirkevnim a tureckym pravem
rozpor tak veliky, Ze kfestané byli nuceni se rozhodnout mezi pfijetim islamu, mucednictvim
nebo zda budou Zit jako kryptokiestané.”

O t&7ké situaci Cirkve za dob poroby pise i T. Ware ve své studii’!. Uvadi, Ze vysledkem

vztaht Cirkve s tureckou vladou byl jeji vnitini rozklad. V Cirkvi zavladly intriky, simonie a

88 Sak, Stefan. Svtd tajina krstu. Teologicky, liturgicky, historicky vyklad obradov a modlidieb. Str. 89

8 KoAihaxpdavne, Booiiewog. Ocoloyikd peduara oujv tovprokpotia. Str. 48 ,, TG tw6v Todpko koraxty]
Exxinoio xoi Ioliteia firav évag éviaiog Oeouog. Avto dmoppéer dmo ) Géon tod idov 100 Zovitavov, O
omoiog, 6rwg eimoue, Hrav O AvaTaTog iepeds Kai 0 avamToTos molitikog dpyovrags. Of vouor Tod kpdTovs, oo
eiyav ¢ xopio wnyn 10 Kopavio xai tic mopadoocels tod mpoenty, Eyvay Dmoypewtikol Kol Yid ToOG
Xpiotiavovg. "Etol, €xtog Amo 10 émionuo «Poloviivopwuoixoy kol 1o é0yro dikolo, ioyve mapalinia yid,
7006 ypiotiovois kai 1o Tovpkixo Aixaio.

0 KoAhakpdvng, Bacileiog. @soloyid peduato otijy tovpkoxpotio. Str. 49

1 'Ware, Timothy. Eustratios Argenti. Str. 3 - 4
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korupce. Patriarcha pfi svém zvoleni musel zaplatit urcity poplatek (berat), aby ho sultan ve
funkci potvrdil. Samoziejmée méla vlada finanéni zajem na tom, aby se patriarchové ménili co
nejcastéji, sultdn nemél potize najit néjaky divod k jejich sesazeni. V posvatném Synodu bylo
vetsinou nékolik stran, které chtély prosadit na funkci patriarchy své kandidaty, a toho také
sultan vyuzival. T. Ware zde ptedklada zajimavou statistiku: ,, Patriarchové byli sesazovani a
znovu dosazovani neuveritelnou rychlosti. Ze 159 patriarchii, kteri zastavali funkci mezi 15. a
20. stoletim, Turci ve 105 pripadech sesadili patriarchy z triinu; bylo 27 abdikaci, casto
nedobrovolnych, 6 patriarchii zemrelo nasilnou smrti obésenim, otrdavenim nebo utopenim, a
pouze 21 jich zemrelo prirozenou smrti béhem vykonu uradu. Za 75 let mezi roky 1625 a 1700
bylo padesat patriarchii; primér je 18 mésicii na kazdého. “**

U sv. Nikodéma Svatohorece se zda, Ze ovlivnéni islamem (nebo mistem a dobou, ve které
zil) se projevuje v souvislosti s Zenami. Ve své knize XpnotonBeia twv Xpiotiovav pise:
., Pridejme jesté nasledujici. Tak jako by se zZeny nemély zdobit, a obzvlast, kdyz jdou do
kostela, tak by nemély chodit s nezakrytym oblicejem, ale mély by si prikryt nejen hlavu, ale i
oblicej, kdyz vychdzeji z domu a obzvldst, kdyz jdou do chramu BoZiho.* *° Je zde nasnadé
fici, ze autor je zde zcela jist¢ islamem ovlivnén. Vzdyt muslimské Zeny se na vetejnosti
v osmanské fiSi zahalovat musely, tak pro¢ by se nemohly zahalovat i zeny kiestanskeé.
Nicmén¢ sv. Nikodém tuto myslenku zahalovani zen déle rozvadi, cituje dokonce apostola
Pavla z 1K 11 o Zenach pti modlitbé a proroctvi a dodava, ze tak je to spravné, ale jeste 1épe
je, kdyZ si Zena zahaluje i oblicej. Zahalovani pfina$i Sestero dober: 1) Zeny se stavaji
pocestnymi, ostychavymi a rozumnymi, 2) ziskavaji svym muzim cest a dobré jméno, 3) ¢ini
slavu Kristovi, ktery je jejich hlavou, 4) ¢ini sldvu svym ochranciim svatym andélim, 5)
nedrazdi cizi muZze, ktefi je vidi a 6) oSklivé Zeny pfikryji svou osklivost. Dale uvadi, Ze se
zde nejedna o néjaky novy zvyk, ale Ze tento zvyk je starobyly. Zeny naSich praotct,
Abrahama, Izaka, Jakoba, Judy a dalSich, si zakryvaly obli¢eje. A az dodnes Zeny Zidd a
muslima chodi zahalené, dokonce i Zeny bezboznikd a modlosluzebnikli se zahaluji, tak pro¢

by kiestanské Zeny nemohly napodobovat tento posvatny zvyk? Prosi kiest'anské zeny, aby se

92 Ware, Timothy. Eustratios Argenti. Str. 4: ,, Patriarchs were removed and reinstated with bewildering rapidity.
Out of 159 Patriarchs who held office between the fifteenth and the twentieth century, the Turks have on 105
occasions driven Patriarchs from their throne; there have been 27 abdications, often involuntary; 6
Patriarchs have sufferd violent deaths by hanging, poisoning or drowning; and only 21 have died natural
deaths while in office. In the seventy-five years between 1625 and 1700 there were fifty Patriarchs: an
average of eighteen months each. *

% Ayropertig, Nikodnpog. Xpnotonleio trv ypiotiovedv. Str. 102 — 103. «lIpochétovue dxoun xoi to é5ijg. ‘Onwg
oi’ yovaixeg o¢v mpémelr v arolilwvrol, kai udliota, otov mnyaivovv otnv Exkinoio, étor 0&v mpémer vo
padilovv ué dxalonro mpoocwmo, GALL TPémeL Vo okemAlovy Gyl UOVO TO KEPGAL GALO KOl TO TPOoWTO, GTOV
Pyaivovy éEw dmo To omitt Tovs Kol io1aitepa dTow mnyoivovy oty Exkinaio tod Ocod.»
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zahalovaly, aby nedrazdily muze.”* Jde zde o napodobovani starobylého zvyku jiz z Gasu

% anebo o ovlivnéni islamskou

praotcii a jejich zen, o kterych se piSe v knize Genesis
kulturou, které se snazi ospravedlnit na zakladé Pisma? Uvedu zde jest¢ jeden Nikodémuv
citat z této knihy: ,, ProtozZe, nebudete-li poslusné, to vam rikam od ted, v den soudu vas
odsoudi Zeny Zidii a Turkii, ponévads ony, ackoli byly nevérici a nerozvizné, piesto zakryvaly
svuj oblicej, a vy, které jste verici a slibujete rozvaznost a Ccistotu, kracite po ulicich
nezahalené a timto zpiisobem stahujete do Hdadu mnohé duse.”’® Zeny tim, Ze nechodi
zahalené, zptisobuji duchovni zkazu ostatnich véficich, ktefi v disledku toho kvili nim
ptijdou do pekla. Na tomto misté¢ se argumentacné opfu o jednoho vyznamného cirkevniho
otce, ktery je bezesporu jednou z nejvétSich duchovnich autorit. Budu zde citovat z listu sv.
Jana Zlatoustého®” o tom, Ze nikdo nemtize trp&t Ujmu, leda sam od sebe. Sv. Jan zkouma,
z ¢eho Ujma vznikd, co skuteéné poskozuje ¢loveka, co skodi jeho kvalité (at’ opravdu, ¢i jen
zdanlive), a co viibec je kvalitou ¢lovéka. Touto kvalitou je diikkladna znalost pravdivé nauky a
spravnost zivota (a ,, Tyto veci nemuze uloupit ani sam dabel, jestlize si je jejich viastnik
s ndleZitou peclivosti stiezi.**®). Sv. Jan Zlatotsty chce ukézat, ze nikdo netrpi Gjmu od
nckoho jiného, ale jen a sam od sebe, kdyZ to sim dopusti. Pouze pokud zradime sami sebe,
tak si zptisobime skodu. V uryvku je srovnavan nas praotec Adam a tézce zkouseny Job. Pro¢
Adam padl a kdo zptsobil jeho pad? A Job? Pro¢ vytrval: ,, Co myslis? namitne nékdo.
Nezpiisobil dadbel ujmu Adamovi? Neprived] ho k padu? Nevypudil ho z raje? — Nikoli, nebyl
to on. To ten, kdo ujmu utrpél, byl nedbaly a nebyl strizlivy a bdeély. Nebot jestlize na Joba
dabel pouzil tolik takovych nastrah, ale privést k padu ho nedokazal, jak by mohl premoci
Adama mensimi prostiedky, kdyby on nezradil sam sebe viastni nedbalosti?“*’ Na zékladé
vySe feceného si tedy miiZzeme odvodit, Ze nezahalena Zena nesvrhuje jiné véfici do Hadu, ale

tito véfici sami od sebe se tam dostdvaji svou nedbalosti a nespravnym Zivotem.

% Ayiopertc, Nikodnpoc. Xpnoronbsio tov ypiotiovay

%5 Gn 24, 64 — 65: I Rebeka se rozhlédla a spatiila Izdka. Sesedla z velblouda a otdzala se sluzebnika: , Kdo je
ten muz, ktery nam jde na poli vstric? ** Sluzebnik odveétil: ,, To je muj pan. “ Vzala tedy rousku a zahalila se.

Gn 38, 14 — 15: Tu odlozila své vdovské Saty, zastrela se rouskou, zahalila se a posadila se pri vstupu do
Enajimu, ktery je u cesty do Timny. Vidéla totiz, Ze nebyla dana Selovi za Zenu, ackoli uz dospél. Kdyz ji Juda
uvidel, povazoval ji za nevéstku, protoze si zastrela tvar.

% Aylopertfig, Nikoddnpog. Xpnotonbeia tiv ypiotiovav. Str. 104, «lidnt dv mapaxoboete, vé, o4 10 Aéw 6mo
PO, THY NUEPA THS KPIioeEWS TPOKELTOL Vo 60G KaTadikaoovy ol yvvaikes t@v Efpaiwv koi t@dv Obwuovdv,
81071 K0l AUTEG, HOAOVOTI HTAW GMIOTES KOl GOMPPOVIOTES, TAPOIQ TADTO OKETOLAY TO TPOOWTO TOVG, Kol E0EiC,
mod elole miotés Kail bmécyecles owpposivy kol kabapdtnra, Padilete oTODS SPOpODS AOKETAOTES KOl g TOV
POTO OBTOV KaTeEPALETE OTOV (0N TOALES WOYES. »

97 Pavlik, Jifi. Svaty Jan Chrysostomos. Povzbuzeni prondsledovanym. Cely nazev listu je: List naSeho svatého
otce Jana Chrysostoma, arcibiskupa konstantinopolského, blazené Olympiadé a vsem véricim, napsany
z Kukusu v Kilikii, kdyz byl ve vyhnanstvi, o tom, zZe nikdo nemiiZe utrpét ujmu, leda sam od sebe.

%8 Pavlik, Jifd. Svaty Jan Chrysostomos. Povzbuzeni prondsledovanym. Str. 92.

9 Pavlik, Jifd. Svaty Jan Chrysostomos. Povzbuzeni prondsledovanym. Str. 93.
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100 ye své

Jak se bézn¢ oblékaly kiest'anské zeny v Osmanské 1i8i? Autorka Suraiya Faroghi
knize Subjects of the Sultan piSe: ,,Stejné tak spolecenske postaveni zeny mélo byt zirejmé
z jejtho obleceni. Tak bylo v roce 1546 rozhodnuto, Ze ne-muslimské Zeny musi nosit sukné
z angorské viny nebo ze smési hedvabi a baviny... 1"

Muslimské zeny chodily zahalené, byly jim vidét pouze o¢i: ,, Venku Zeny nosily volny kabat,
nazyvany ferace, v rukavech mély volny prostor ke skryti rukou. Jejich tvare byly zakryty
dvéma kusy latky, pripojenymi k pokryvce hlavy a ponechavajici pouze stérbinu pro oci. “1%?

Co se tyka ne-muslimek, tak se mohly oblékat jako muslimky, nebo chodit nezahalené. Zalezi
na oblasti, ve které tyto zeny zily a nejspis i na jejich spolecenském postaveni: ,, V mnoha
oblastech se nemuslimské Zeny oblékaly jako muslimky. Zda si zahalovaly oblicej, nebo ne,
zdlezelo na oblasti a nékdy na jejich postaveni v zZivoté. Na Balkané a v Istambulu
nemuslimské Zeny nechdavaly, obecné, obvykle alespon cast obliceje viditelnou, ackoli i zde
byly vyjimky. V Athénach nosily mladé neprovdané Zeny zdvoje a jen ty provdané ukazovaly
sve obliceje. Mezi Armény ve vychodni Anatolii a na Kavkazu nosily Zeny zdvoje jako
muslimky. Existovaly i oblasti, ve kterych evropsti pozorovatelé uvadi, zZe videli u
nemuslimskych Zen propracované krajové obleceni jiz v 16. a 17. stoleti. Ocividné nebyly
zakryty kabatem. Kolem roku 1700, kdyz francouzsky botanik Pitton de Tournefort navstivil
Fecké ostrovy, popisuje kroje Zenskych obyvatel a dokonce do svych praci pridava rytiny
ilustrujici jednotlivé casti odévu. Na jedné osmanské miniature ze 16. stoleti jsou zdvojem

zahalené kirestanky a stejné tak i nékteré s vystiihem (obnazenou $iji).'%

.........

funkci Zenského obleceni, pokud se jedna o muzské pozorovatele: ukazat cudnost Zeny tim, Ze

100 Némecka orientalistka, zaméfujici se na osmanistiku. Je povazovana za odbornici na dé&jiny Osmanské Fise.
Byla m.j. profesorkou na Ludwig-Maximilians Universitit v Mnichov¢. Narodila se 1941 v Berling.

191 Faroghi, Suraiya. Subjects of the Sultan. Culture and Daily Life in the Ottoman Empire. Str. 110. ,, Equally the
social status of a woman was to be discernible from her apparel. Thus, in 1546 it was decreed that non-
Muslim women must wear skirts made of angora wool or a mixture of silk and cotton...

192 Faroghi, Suraiya. Subjects of the Sultan. Culture and Daily Life in the Ottoman Empire. Str. 110. ,, Outdoors,

women wore a loose coat, called a ferace, in the sleeves of which there was space to conceal their hands.

Their faces were hidden behind two cloths attached to the headdress leaving only a slit for the eyes. *

Faroqhi, Suraiya. Subjects of the Sultan. Culture and Daily Life in the Ottoman Empire. Str. 112: ,In many

areas, non-Muslim women dressed like the Muslims. Whether or not they left their face uncovered depended

on the area and sometimes on the individual's status in life. In the Balkans and in Istanbul, non-Muslim
women generally tended to leave at least part of their face visible, although there were exceptions. In Athens,
young, unmarried women wore veils and only the married ones showed their faces. Among the Armenians in
eastern Anatolia and in the Caucasus, women wore veils like the Muslims. However, there were also areas in
which European observers report seeing elaborate regional costumes among non-Muslim women as early as
the sixteenth and seventeenth centuries. Evidently, these were not obscured by a coat. Around 1700, when the

French botanist Pitton de Tournefort visited the Greek islands, he described the costumes of the female

inhabitants and even added engravings to his work, illustrating the items of clothing individually. In an

Ottoman miniature of the 16th century, there are veiled Christian women as well as some décolletés.
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Jji zakryji. Ve skutecnosti by byvala byla idealni Zena uplné neviditelna. “'%*

Miuzeme si slova sv. Nikodéma vykladat tak, ze Zena mé nosit to, co je ve spolecnosti
bézné? Ma se Zena piizpusobit pozadavkim doby, ve které zije? K cemu slouzi zahalovani?
Ukazuje na cudnost zeny nebo ji ma chranit pfed utoky muzi, ktefi neumi a ani nechtéji
ovladat své sexudlni pudy? Od kiestanti se toto sebeovladani ocekava, je to, dalo by se fici,
naplni jejich praxis. Ve stat¢ zaloZzeném na kiestanskych zdkladech je zahalovani zen
nepotfebné, lidé se umi ovladat (nebo by to umét meéli). Jind situace je ovSem mimo
kiestansky svét. Recko se v dobé turkokracie mimo kiest'ansky svét nachazelo, bylo v zajeti
osmanské fiSe. Je tedy pochopitelné, ze se nékteré Zeny radéji zahalovaly, a i jim tak bylo
doporucovano. Argumentace sv. Nikodéma je ovSem zvlastni. Je mozné, ze sv. Nikodém chce
tim, Ze se odvolava na dobu praotcti, zavést znovu obiizku, ob&tovani zvirat i otroctvi a vratit
se k jejich zpiisobu zivota v€etné nabozenskych rituali. Mezi Starym a Novym zdkonem je
znatelny posun. Ve Starém zékon¢ je obfizka, zahalovani zen, krvavé obéti, v Novém zakoné
jiz obfizka neni, zZeny si pokryvaji hlavu jen pti modlitb¢ a obét’ je nekrvava.

Alexandr Meii ve své knize Syn clovéka krasné vyjadiuje zménu v postaveni zeny: ,, Pro
Sokrata byla Zena jen tupym a dotérnym stvorenim a Buddha nedovoloval svym
nasledovnikum se na Zenu ani podivat. V predkrestanskem sveété ziistavaly Zeny nejcastéji
tichymi otrokynémi, jejichz zZivot byl redukovan na vysilujici praci a starost o domdcnost. Ne
nahodou byla v jedné Zidovské modlitbe slova: ,Dékuji ti, Boze, Zes mé nestvoril jako Zenu...
Kristus Zené navraci lidskou diistojnost a pravo na duchovni potieby, které ji byly odnaty. “!%
Kristus navraci lidskou diistojnost. Pro¢ sv. Nikodém trvad na zahalovani obliceji zen a
argumentuje timto zptisobem, se mi zatim nepodaftilo objasnit.

Zahalovani obliceje Zen nema oporu ani v pravoslavné teologii, ani v tradici.

1.5 Recko v 2. poloviné 18. stoleti

Stejn& jako v jinych zemich Evropy probihd v Recku v 18. stoleti ,narodni obrozeni®.
Pronikaji sem myslenky osvicenstvi, francouzské revoluce, politického liberalismu a nékteti
Rekové se zadinaji hlasit k antickému odkazu. Znaény vliv zde méla fecka diaspora.
Archimandrita Papadakis zmintuje ve své knize , O1 aywves twv povéywv ovmep T3¢

OpBodociac™ (Zapasy mnichii o Pravoslavi) zalozeni Recké koleje sv. Athanasia v Rimé& roku

194 Faroghi, Suraiya. Subjects of the Sultan. Culture and Daily Life in the Ottoman Empire. Str. 110: ,, This relates
to the most important function of women's clothing with regard to the male observer: that of demonstrating
the modesty of the woman by obscuring her. In fact, the ideal woman would have been entirely invisible.

195 Men, Alexandr. Syn clovéka. Str. 100.
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1577, kdy skuteénym diivodem zaloZeni byl proselytismus mladych pravoslavnych Reki ke
katolictvi. Jak jsem jiz zminila, podobné Skoly byly zalozeny v Konstantinopoli, Athénach,
Soluni, Smyrné a dokonce na Sv. Hofe Athos!!'% V fecky mluvicich oblastech osmanské fise
pusobili jezuité, dominikani, frantiSkani a kapucini. Na uzemich ovladanych latiniky byla
snaha o pokatoli¢téni pravoslavného obyvatelstva (Chios, Kréta, Peloponés, ostrovy
v Egejském a Jonském moii).!?” Sv. Nikodém navitévoval gkolu ve Smyrné.'®® Jak vyplyne z
vykladu v jedné z nasledujicich kapitol, jedna se zde s velkou pravdépodobnosti o jinou Skolu.

Sultansky rezim uz prestaval byt k pravoslavnym obyvatelim fiSe shovivavy a probihala
nasilna islamizace. Recka spole¢nost byla protiturecky a revoluéné naladéna.'® Toto obdobi
mizeme vymezit daty 1770 - 1820''% a z velké &asti se kryje s dobou plisobeni sv. Nikodéma,
ktery v roce 1777 dopracoval Filokalii (vydand 1782) a spis Evepyerivog (Dobrodinec, vydan
1794). Miizeme tedy ptredpokladat, Ze sv. Nikodém zacal svou literdrni ¢innost prave kolem
tohoto roku. Zesnul, jak je uvedeno v uvodu, v roce 1809.
V Déjindch Recka se doéteme, Ze , k nejpozoruhodnéjsim rysiim vyvoje fecké spolecnosti
v obdobi let 1770 — 1820 nepochybné patril jeji mimoradny intelektudlni a kulturni rozmach.
Na nejruznéjsich mistech osmanské rise (Istanbul, Janina, Smyrna, Kydonies/Ayvalik apod.) i
za jejimi hranicemi (Viden, Pest, Petrohrad ad.) vznikaly a piisobily recké skoly, akademie a
osvetova zarizeni, kulturni spolky a od 90. let téz prvni noviny a casopisy. K rozvoji této
vzdelanosti zacaly ve stale vétsi mire prispivat nejen vysoké cirkevni kruhy, ale také bohati
prislusnici diaspory, kteri se z praktickych i lokalnevlasteneckych diivodii stavali mecendsi
kulturnich instituci a podporovali nadané jedince pri jejich studiu na zahranicnich
univerzitach. Pod vlivem téchto okolnosti ztracela recka kultura svij dosavadni nabozensky
charakter a obohacovala se o nové myslenkové podnéty, které prinaselo evropské
osvicenstvi. “!!

Vyznamnymi osobnostmi tohoto obdobi byli Adamantios Korais, oznacovany za feckého
Voltaira'!'?, a Rigas Ferreos Velestinlis.

Adamantios Korais (1748 ve Smyrn¢ — 1833 v Patizi) byl filologem, spisovatelem,

osvicencem a vlastencem. Vystudoval Iékafstvi ve Francii, a také tam prozil vétSinu svého

196 TToraddxmg, Bacilelog. O aydves twv povdywy vrep e Opbodoliag. Str. 309

107 TToradéxng, Basilelog. O aydveg twv povdywy vrep e Opbodociag. Str. 308

18 Mrovoiag, Xapolapmog M. O pildkalog diddoraios, Ayiog Nikddnuog o Ayiepeitng. Nikddnuog o ayiopeitng
0 ooiog. Str. 16

199 Téma feckého narodniho obrozeni a osvobozeneckého boje je velmi rozsahlé a neni pfedmétem této prace.
Vice viz Dé&jiny Recka. Str. 261 —279.

110Viz Déjiny Recka. Str. 261 - 261.

" Déjiny Recka. Str. 269.

12 Viz Déjiny Recka. Str. 269.
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Zivota. Vydaval antické autory v fadé ,,Recka knihovna® (EAyvirii Biflio6rkn). Zabyval se i
teologii a kritizoval duchovenstvo.!''® Je zajimavé, ze Koraisovi, kdyz byl v Evropég, finan¢ng
pomahal Makarios Notaras.''*

Rigas Ferreos Velestinlis (asi 1757 ve Velestinu — 1798 v Bélehrad¢€) byl basnikem,
prekladatelem a revolucionafem. Svou literdrni Cinnost zapocal pieklady francouzskych
milostnych povidek, jimiz ,obohatil“ feckou literaturu této doby. Pielozil a upravil
francouzskou Deklaraci lidskych a obcanskych prav.''> Zabyval se téZ piirodnimi védami,
pracoval jako ucitel ve fanariotskych rodinéach a stal se tajemnikem valasského knizete. Roku
1790 odesel do Vidné. Roku 1797 byl zatéen rakouskou policii, obvinén z revolu¢niho
spiknuti a vydan Turecku.'!'®

Osvicenské mySlenky zaujaly bohuzel i kleriky, ktefi je pak také prosazovali. Napft.
svatohorsky mnich Veniamin z Lesbu (1759 — 1842) studoval v Pise a v Pafizi. Uc¢il pak
matematiku, fyziku a moderni filosofii. Ve svém dile ma mysleky Johna Locka a dalSich
osvicenc. Dalsim klerikem je Stefanos Dougkas (konec 18. stoleti — 1830), byl
chirotonizovan na diakona. OdeSel roku 1802 do Némecka, tam studoval na univerzitach
v Halle, Géttingenu a v Jené filosofii a matematiku. Jedna jeho kniha byla piedloZena
patriarchatu ke kontrole a Dougkas byl odsouzen za heretické inovace obsazené v tomto spise,
ktery sice nebyl publikovan, ale vyucovalo se podle né&j. V roce 1816 odesel do klastera
v Moldavii, kde se stal igumenem. Jest¢ uvedu mnicha Neofyta Vambase (1770 — 1855), ktery
studoval v PafiZi a stal se profesorem filosofie, archimandritu Theoklita Farmakidise (1784 —

1860) a Theofila Kairise (1784 — 1853).!17

113 Viz Slovnik spisovatelii. Recko. Str. 365.

14 Kalhaxpdvng, Basiieioc. Ozoloyixd peduara oty tovproxpatia. Str. 30

115 Viz Slovnik spisovatelii. Recko. Str. 523 - 524.

116 Viz D&jiny Recka. Str. 343 — 344.

"7 Twavvapée, Xpiotoc. Opbodolia ko dvon oty vedtepn EALéda. Str. 210 — 239.
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2 Sporna dila

Nikodém v¢éfil, ze pro reformu a obnovu Cirkve je velice dulezité vzdélani a vychova.
Napsal pies sto spisii a n¢které zlstaly bohuzel dodnes nevydany. Lze dokonce fici, ze byl
nejplodnéj$im spisovatelem pobyzantské éry. Jeho spisy muzeme rozdélit do nékolika
tématickych okruhti — spisy hagiografické, apologetické, asketické, duchovni, hermeneutické,
pastyiské a kanonické. Vénoval se dokonce i hymnografii.!'®

Mnich Theodoretos, jeho soucasnik, odhalil, Ze spis Duchovni cviceni neni pivodnim
dilem Nikodémovym. Nékte#i to dokonce nazyvaji kradezi dusevniho vlastnictvi.!' Za autora
spisu Neviditelny boj je skutecn& povaZovan teatinsky mnich Lorenzo Scupoli, italsky nazev
je Combattimento spirituale. Spis Duchovni cviceni je naproti tomu dilem jezuity J. P.
Pinamontiho s italskym nazvem Exercizi Spirituali. Sv. Nikodém podle v§eho netouzil po
svétském uznani, zil jako pravy mnich, ve skrytu a pokote. Je znamo, ze u n¢kterych svych
dél vibec neuvedl autorstvi a jind jeho dila zase kolovala pod cizimi jmény. U téchto dvou d¢l
to vypad4, jako by si ani ne¢inil nidrok na autorstvi.'?® Nézev prvni knihy je: Bifiiov
woyweeléatorov, kalovuevov Aoparog I16Juog, oovtedéy uév mpiv mopd, tivog 6opod avopag,
KoAAmoOsv 0¢ Kol 010pBwbev uetd mollijs émueieiog mopd tod Ooiwtarov év Movoyols
Kovpiov Nixoonuov, coz lze prelozit nasledovné: Kniha nejprospésnéejsi dusi, zvana Neviditelny
boj, slozenda drive néjakym moudrym muzZem, zkraslenda a opravena s velkou peclivosti
kai Ayiov Ilveduoros 1o Evos Ocod, I'vuvaouata [lvevuatika, olauoipaouéve eigc Meiétag,
Eletaoeic kol Avoyvaoels. Amep mpoobnkois Ot1 TASIOTOIS KOI OHUELDOETL OLOPOPOIS
kotaylaiolévia wapd o0 Oadioloyiwtarov &v puovayois Kvpiov Nikoonuov tod Ayiopeitov (Ve
slavu Otce, Syna i Svatého Ducha, jednoho Boha, Duchovni cviceni, rozdelend na Modlitbu,
Zkoumdani a Cetbu. Vietné suplementii mnohych a riizznych poznamek porizenych nejsvétéjsim
z mnichiut panem Nikodémem Svatohorcem.

Ve své knize Koilvfaodixa uvadi prof. Zisis dva citaty sv. Nikodéma vyjadiujici jeho nazor
na vypujcky od jinovérnych, které ale musi byt bez herezi: , Tento nazor vyjadiuje ve
,Zpovédni prirucce ‘ fikaje: ‘To, zZe se vybere néco dobrého a spravného od téch naproti, to se

neodsuzuje; avsak nikoli, Ze se piijcuje to chatrné a bludarske.  V ,Kalendari svatku* také

118 Néktera jeho dila jsou pfistupna na internetu. Jednd se pievazn& o prvotisky nebo druhd vydéani. Vice
naleznete v digitdlni knihovné Anemi - The Digital Library of Modern Greek Studies na adrese
http://anemi.lib.uoc.gr

119 Zhonge, ®cddwpog. KoldvPadikd. Ayiog Nikbddnuog Ayopeitne. Ayiog ABavéaiog Idpiog. Str. 12

120 Zhonge, ®eddwpog. Kollvpadikd. Ayioc Nikbédnuog Ayopettne. Ayiog ABavéoiog Hépiog. Str. 13
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pise: ,Bludarskeé smysleni a nelegitimni zvyky latinikit a dalSich heretikit musime nenavidet a
vyhybat se jim, jestlize vSak se v nich nachdzi néco spravného a potvrzeneho kanony svatych
synodii, toto nemusime nendvidét a vyhybat se tomu. < %!

Otazkou zustava, pro¢ vibec tyto prirucky upravoval? M¢El obrovsky talent a znalosti,
dokladem je mnozstvi dél, ktera napsal, a kterd jsou mu pfipisovana. Mohl napsat pfirucky
vlastni. Uréitou odpovéd’ nabizi prof. Zisis ve své knize Kollvfooixa: ,Jeho vztah k temto
dilum je zprostredkovany. Dodal mu je sv. Makarios Korintsky, ktery si dotycné rukopisy
pujcil z knihovny klastera Patmos, kde byla zarazena anonymné. Do rukou se mu dostaly
prelozené do obecného jazyka, a on hrdl jen roli prijemce a editora, aniz by znal jejich pivod
a jejich autory... Sv. Nikodém neznal puvod téchto dél. Byl v poslusenstvi u sv. Makaria, ktery
Jje také nasel anonymné v knihovné Patmu. 1%

Dalsi fimskokatolickou knihou, kterou sv. Nikodém vyuzil pro svou tvorbu, je ,, HOyxn
Dirocopia neznamého italského autora 17. stoleti. Spis pfelozil Emm. Romanitis a rukopis
se nachdzel v patmoské knihovné. Tento ,inspirovany* spis sv. Nikodéma se nazyva
., Eyxeipiorov XouPfovievtixov, mepi Pviokiic tov mévie AioOnoewv™ (Poradni prirucka, o
strezeni péti smyshi).!?

Vyuzivani zapadni literatury s sebou ovSem piinasi urcitd rizika. O. Kalliakmanis vyjadiuje
nazor, ze pouzivani argumentace, kterou si pravoslavni teologové ptij¢ovali z fimskokatolické
literatury, ovlivnilo do budoucna nepfiznivé ftecké bohoslovi: ,, Pravoslavni teologové
pouzivali pripravené argumenty, vypujcené z rFimskokatolickych prirucek proti nove vzniklému
protestantismu, a tim se dokonce vytvorilo od konce 16. stoleti odlisné teologické klima, které

prirozené ovlivnilo celé nasledné teologické hnuti v rozlehlém Feckém prostoru. “'**

121 7ZRong, ®c6dmpoc. Kollvpadukd. Ayiogc Nikbdnuog Ayopeitng. Ayiog ABavéoiog Iapiog. Str. 15. ,, Abiy wjv
droyn éxppaler oo «Elouoloyntipioy léyoviag:«Kai 10 va Owadéyy tivag ta kaAd kai dpla dmo todg
&vavtiovg, Todto Jév Katnyopeital: GAA Gyt kai 16 va daveiletar ta oabpa kol kokxodoloy. 210 « Eoptodpouion
éniong ypaper:« 16 karxodola ppoviuota kol 16 wapdvouo. £0n t@v Aotivwv kol 1@V dliwv Aipetik®v mpenet
VA poduey kai va. amootpepausla- g 1 0¢ evpioketar &v obtois opldg &ov kai Vo t@v Kavovwv t@v Tepdv
2ovodwv Pefarodusvoy, To00To 0V TPEMEL VO UIGDUEV KOL VA ATOTTPEPOUEDOY.

Znong, Beddwpoc. Kollvfadwka. Ayiogc Nikoonuog Ayopeitng. Ayrog Aboviaiog Iopiog. Str. 16 — 17: ,,H
oyéan tov ue to. Epyo. avta eivar Euuean. Tov to wpounbevoe o Ayioc Maxapios Kopivbouv, o omoiog daveioOnke
T0. OYETIKG XEWPOypopo. omo v BifrioOnin e I M. Ildtuov, omov vanpyav KeToywpioueve avoVvouws.
Epboaoav oto yépio Tov LETAPPACUEVO. TTNV KOIVH YAMDOGO, Kol QUTOS EXOICE OTAMDS TOV pOLO TOD TOIEKTH KOl
TV EKOOTIKOD OIEKTEPOIWTH, YWPIS Vo Yvwpilel TNy TPOEAEDGT] TOVS OVTE TOVS GVLYYPAPEIS TovG... O Ayiog
Nikodnuog dev eyvapile v mpoélevon twv épywv. Exave vraxon otov Ayio Moxdpio, o omoiog emions o
efpnre avovouo oty ByfrioOnrn e Hazuov.

®paykiokog, Epp. N. ,,Adopartoc [Torepoc™ (1796). ,,Jvpvacpata Ivevpatika™ (1800). ‘H matpotto tdv
petappdoswv 100 Nikddnuov Ayopeitn. Str. 123

KoAlokpdvng, Booiderog. Ocoloyika peduota atnv tovprokpatio. Str. 90: ,,'H ypnoworoinon Gxd todg
opbodoovg Ocoloyons Eroluwv értyeipnudtmy 16 omoia daveilovioy aro pwuaiokadodixd yyeipidio koTa T00
veogupoviadévrog Ilpoteatovtiouod, o1auopewaoy Eva o10popetikd Ocoloyiko kliua Gmo t6 téAn udiiore, 100
IZT' aidva, 16 dmoio, Smwe frav puoikd, émnpéace SAn v ustémeito Osoloyikl kivnon otév sipbrepo
EAMnviKo ydpo.

122

123

124
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Zasadni informace ohledné dvou spornych dél, Neviditelny boj a Duchovni cviceni, nalézame
v ¢lancich Emmanuila N. Fragkiska a Konstantina Papoulidise. S jejich obsahem se
seznamime v nasledujicich kapitolach. Z téchto c¢lankti Cerpal i prof. Zisis ve své knize

Kollvfaodika.

2.1 Neviditelny boj (O Aéparog I16icuog)

Za Nikodémova pobytu na ostrové Naxos, zde pobyvalo zna¢né mnozstvi katolikl, a
dokonce zde piisobili 1 jezuité, se kterymi se zcela jisté setkal a mozna s nimi vedl i teologické
disputace.'?> Podle n&kterych badatelti tak mél pfileZitost se seznamit se spiskem znamého
italského knéze Lorenza Scupoli'?® bud’ v italském, nebo francouzském vydani. Tento spisek
nesl nazev Combattimento Spirituale. Pti svém prvnim vydani roku 1589 obsahovala tato
kniha pouhych 24 kapitol. Vydani z roku 1599 bylo rozsifeno na Sedesat kapitol, a kniha uz
byla velice popularni. Nékteti badatelé uvazuji o tom, ze zrovna toto vydani na§ svétec
pielozil a rozsitil. Knihu napsal v roce 1785. Vydana byla aZ v roce 1796.1%

Podle dr. George Bebise, ktery napsal predmluvu k anglickému ptekladu knihy
Soupovievtikév Eyyepidiov (Poradni prirucka)’?®, provedl sv. Nikodém v textu uréité Gipravy,
které spocivaly hlavné v odstranéni poznamek o nepravoslavném uceni o oc€istci a Svatém
srdci. Dale do textu vlozil ¢ast o modlitb€ JeziSove a slovo ,,obraz® nahradil slovem ,,ikona*.
Vyznamné Gpravy se nachazeji od 21. az do 24. kapitoly tykajici se smysli a piedstavivosti.
Vysvétluje zde hesychastickou praxi, patristické chapani modlitby a definuje znamou jedno-
myslenkovou modlitbu (monologisté euché). V knize Empirical Dogmatics vysvétluje
metropolita Nafpaktu, Hierotheos, ndzev a smysl této modlitby tak, ze ¢lovek by mél neustale
vzpominat na Boha, v jeho srdci by méla byt pfitomna pouze jedind myslenka, logismos, a to,
myslenka na Boha. Clovék ma neustile pamatovat na Boha.'?’ Pi této modlitbé se sjednocuiji
tf1 zakladni ¢asti duse, nous, logos a pneuma, a tim je ptipravena na spojeni s Bohem.

Za rusky pteklad Neviditelného boje vdécime Theofanu Zatvornikovi. Velka Cast textu je

od Nikodémovy verze odliSnd. Sam sv. Theofan pfiznava, Ze se jedna spiSe o volné

125 Atovuoidng, OcoxAntog M. Ayiog Nikddnuog 6 Ayiopeitng. O Biog xai 1 &pya tov. Str. 191

126 Narodil se roku 1529 v Otrantu ve vzne3ené roding.

127 Mrovoiag. Xapaldumog. ‘O gpiddkalog diddoralog, Ayiog Nikddnuog, 6 Aytopeitng. Str. 68

128 Nicodemos of the Holy Mountain. A Handbook of spiritual Counsel.Str. 26 — 28.

129 Hierotheos, Metropolitan of Nafpaktos. Empirical Dogmatics. Str. 151. ,,In man’s nous one word should
prevail: the uninterrupted remembrance of God, which is achieved through ,single-thought‘ prayer. ,Single-
thought‘ prayer means one thought (logismos), the remembrance of God and nothing else: ,Lord Jesus
Christ, have mercy on me a sinner. * One thought, which will be only the Lord of Glory, in man's nous; that is
why it is called ,single-thought ‘ prayer.
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pfevypravéni. Neni to tedy piesny preklad. Dle svého uvazeni vypustil nékteré kapitoly a
napsal své vlastni.

V ¢&lanku K. Papoulidise!®, jehoZ obsah se pokusim nanasledujicich fadcich shrnout, se
doCteme, Ze spis ,, Combattimento Spirituale italského autora Lorenza Scupoliho bylo
vydano v Benatkéach roku 1589, jako autor byl uveden hrabé Hieronymus de Porcia. Dnes je
za autora povazovan jiz zminény Lorenzo Scupoli. V letech 1724, 1735 a 1750 vysly
v Padové v jednom svazku tii spisy tohoto autora pod spolecnym nazvem ,, Combatimmento
Spirituale (déale jen C.S.). Dal$i dva spisy se jmenovaly ,,1l Sentiero del Paradiso* a ,,1l
modo di consolare ed aiutare gl’infermi a ben morire”. Pivodné mé¢l spis 24 kapitol a
v pribehu ¢asu se rozrostl na 33, 37, 40 a 66 kapitol (samotny spis C.S. bez dvou piridanych
spist1). Vydani spisu z roku 1881 v Rimé jesté obsahovalo &ast ,, Aggiunta al Combattimento
Spirituale . Sv. Nikodém pielozil spis podle K. Papoulidise z italStiny a zdvojndsobil jeho
obsah svymi odkazy a poznamkami (odkazuje napt. 36krat na Stary zakon, 50krat na Novy
zakon a 109krat na cirkevni otce) a vyjadiuje se i k moznému vlivu fimského katolicismu na
toto dilo: ,,C.S. s priblizne 200 strankami kapesniho formdtu Nikodém rozsiril na asi 250
stran formdtu AS5. Text se zdvojndsobil, protoze Nikodém pridal mnohé citace. Mnozi
domnivaji, (Theodoritos, byvaly Lauriotis, lezekiil Velanidiotis, metropolita Thessalie,
Eulogios Kourilas, M. Viller a dalsi) Ze Nikodém Svatohorec byl ovlivnén Fimskym
katolicismem, a proto volné preved! do rectiny C.S. Jini opét tvrdi, Ze ,Neviditelnému boji*
byla dana Nikodémovymi pridavky a citaty barva pravoslavné duchovnosti (Hodges,
Kolitsaras, mnich Theoklitos Dionysiatis). Podle mého nazoru se déje oboji, tedy Nikodém
Svatohorec je ovlivnén, ale snazi se prebarvit text pravoslavné citacemi a dalSimi zménami
textu. Nezvlddl to vsak uplnée, protoze posledni kapitoly ,Neviditelného boje‘ nemaji co do
c¢inéni s pravoslavnou duchovnosti.”!

K. Papoulidis srovndval spis Scupoliho s prekladem sv. Nikodéma po kapitolach'*?,

130 TTamovAidne, Kwvotovtivog. H ovyyéveia tov Pifliov «Adparog Ibleuosy tov Nikédnuov Ayiopeity ue to
«Combattimento Spirituale» tov Lorenzo Scupoli. Str. 23 - 33

IMomovAidne, Kovotavtivog. H ovyyéveio tov fifriov «Aoparog Iloieuocy tov Nikdonuov Ayopeitn ue to
«Combattimento Spirituale» tov Lorenzo Scupoli. Str. 26: ,,T6 C.S. ué 200 mepimov cerides oynuarog t06émns
Eyve amo 10 Nikoonuo 250 repimov oerides 8ov oynuarog. O Simlooiaouos tod KEWUEVOD TOPOVGLATTHKE, YIOTl
6 Nixoonuog npooébeae molrég mopamounés. Ilodloi drootnpilovy (Beodwpntos mpony. Aavpiayg, lelexin
Belaviorotne unrpon. Ocooaliddrtidog, EvAdyios Kovpitag, M. Vilier k.6.) ot 0 Nikoonuog 'Ayiopeitng Eyel
omooty émidpacn t00 Pouotokabolikiouod kol o0t mapéppace otd Ednvika 1o C.S. "AMor mali
omoatnpilovy wws otov A.IL, ué tig mpooBapoipécels kai Tig mapomourés 100 Nikodfuov Ayiopeity, Exer 606
&va ypdua 6plodoins mvevuanikotyrog (Hodges, Kolitaapog, povayos Ocoxintos Aiovoaidrng). Kard thv
yvoun pov oopfaivoov kol ta. ovo, oni. 6 Nikoonuog Ayiopeitng vméotn émidpoon dAlo ppovtiler va
avafoption 10 Keiuevo mpog 0 oplodoco ypduo. wé Tic TOPATOUTES Kol GALES GALoyES TOD Keluévoy. AV 0
xatopOamvel Suws amoéivta, yoti o televtaio kepaloio, tod AL 0év Exovv kouid oyéon ué v ophodoln

“«

13

TVEDUATIKOTHTO.
132 Combattimento Spirituale, vydano Rim 1881 a Adparoc ITorepoc, exd. AOnvadv 1947.
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v ¢lanku uvadi vysledky tohoto srovnani. Sv. Nikodém pielozil pod jednim ndzvem dva spisy,
,, Combatimmento Spirituale” (dale C.S.) a , 1l Sentiero del Paradiso*. Kapitola 25
»Neviditelného boje “ se 13 poznamkami je jedinou kapitolou, ktera patii sv. Nikodémovi a je
zajimavé, ze tvori urCité shrnuti, ale 1 rozSifeni 9. kapitoly jeho spisu Zvupfovievtino
Eyyeipioro (Poradni prirucka). Zajimava je zminka autora ¢lanku o tom, ze sv. Nikodém
nepieklada pojmenovani zenského rodu, ale nahrazuje je né¢im jinym: ,, Hodnd pozornosti je
dalsi obména. Nikodém Svatohorec, jako svatohorec nechce a neuziva zenska jména, kromé
jména Panny Marie. Kde tedy v C.S. potkavame Zensky rod, prevadi ho na ruzna jina slova.
Viller zkoumaje tento jev, Ze fraze «quasi pura creatura» (C.S., kap. 32, str. 93) se u
Nikodéma stala ,zbozného a ctnostného “ (Neviditelny boj, kap. 33, str. 108) to posmésné
kritizuje. Zmeéna, kterou udélal Nikodém Svatohorec je Villerem charakterizovana jako
,athonskd gynekofobie ‘ a Hodgesem jako ,tradicni anti-feminismus Hory Athos ‘. “!3% Na zavér
K. Papoulidis piSe, ze je nepopiratelnou skutecnosti, ze sv. Nikodém pouzival spisy
fimskokatolickych autort, ale stejné jako v tomto piipad€, je upravoval. Na obranu sv.
Nikodéma bych zde rdda poukazala na zavéry E. Fragkiska, ktera dale uvadim. Neni jisté, zda
»anti-feministické” zmény v textu neprovedl jiz E. Romanitis. A také latinsky vyraz
,creatura‘ (stvoreni, bytost) mizeme do feCtiny pielozit jako ,wildoua’, ,ov‘ nebo
,Oonuiotpynue., vée rodu sttedniho. Nemyslim si, Zze by v tomto ptipadé $lo o gynekofobii'*.
Navic kdyz v fectiné feknete ,zboZného a ctnostného® rozumi tim kazdy ,Cloveéka“ (a ¢lovek
byl stvofen jako muz a zena) a nikoli jen ,muZze°.

Emmanuil N. Fragkiskos na rozdil od K. Papoulidise vychazi ve svém ¢&lanku'?
z ptredpokladu a také to doklada, ze sv. Nikodém spis nepiekladal, ale Ze pouzil spis preloZeny
do fectiny Emmanuilem Romanitisem, ktery toliko upravil. Jednalo se o rukopis s nazvem
, IoAguog Ilvevpatikog™ a spolu s druhym, pro nas dilezitym rukopisem ,,/vuvdouoza
Ilvevponixa “, se nachdzel v knihovné na ostrové Patmu. Konkrétné spis ,,I1diguog
IIvevuotinog“ byl zminén v katalozich z let 1814 a 1829, potom jiZ rukopis zmiflovan neni.

Avsak pii svém badani narazil autor ¢lanku v katalogu z roku 1890 na rukopis €. 561, coz byl

133 TamovAidng, Kwvotavtivog. H ovyyéveia tov Pifliov «Adpatog TIékeuogy tov Nixddnuov Ayopeity ue to
«Combattimento Spirituale» tov Lorenzo Scupoli. Str. 32: ,, A&a mpocoyiic eivor xai GAin mapailayr. O
Nixodnuog Ayiopeitng, oav dyiopeitng 0¢ Oélel kol 0 ypnolomoleT Yovoukelo, OvOUoTo. EKTOS Gmo Ekeivo THG
Hovayiog. Omov Aoimov oto C.S. cvovavid 10 Onlvko yévog to uetatpénct o€ diapopes dlies Aéceig. O Viller
életalovrag 0 yeyovog ou 1 ppaoy, «quasi pura creaturay (C.S., kep. 32, 0. 93) &yve amo twov Nikodnuo,
«&vav ebrafi] kai évapetovy (AL, kep. 33, a. 108), 10 kprukdper ue okwrtiko mveduo. H dilayn odth wood
Eyve amo tov Nikoonuo Ayropeitn yopaxtnpiletar dmo tov Viller oov «gynecophobie de | ‘Athosy xai dmo tov
Hodges oav «the traditional anti-feminism of Mount-Athos». *

134 Chorobny strach z Zen.

135 ®paykiokog, Epp. N. ,,A6patog ITorepoc (1796). ,Topvécuota Ivevpotikd® (1800). ‘H matpdtnto T6HV
petappdoswv 100 Nikddnuov Ayopeit. Str. 102 - 135
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ve skute¢nosti ztraceny rukopis ,, ITé4euog ITvevuatixoc “, vedeny pod jingm nazvem!'36

Rukopis obsahoval pieklad vsech 66 kapitol hlavni ¢asti spisu C.S. a mensi kusy druhé ¢asti
(1. Aggiunta al Combattimento Spirituale, 2. Della pace interiore ovvero Sentiero del
Paradiso, 3. De‘ dolori mentali di Cristo nella sua Passione, 4. Del modo di consolare, et
ajutare gl’Infermi a ben morire). Piesné bylo ptrelozeno 15 kapitol Sentiero del Paradiso, tii
z osmi ,,dusevnich bolesti“ z De ‘ dolori mentali di Cristo a tim rukopis kon¢i, a na konec je
pet z 37 kapitol Del mondo di consolare, et ajutare gl’Infermi a ben morire. Piekladatel
Emmanuil Romanitis'?’ jméno autora spist uvadi. Sv. Nikodém do svého ,, Neviditelného
boje** zahrnul jen dva spisy z italskych péti (K. Papoulidis hovoii o ¢tyfech), C.S. a Sentiero
del Paradiso. Rukopisy sv. Nikodémovi pfedal sv. Makarios Notaras, ktery se na Patmu
zdrzoval od 80. do zacatku 90. let. Je i dost mozné, Ze Nikodémovi ptedal opisy rukopist, kde
jména autora nebo ptekladatele nebyla uvedena. Autor v ¢lanku téZ srovnava odstavce z obou
spist, ,,[IoAeuog Ilvevuatikog™ a ,,Aoporos Ilolsuoc®. A jak jsem jiz uvedla, dochazi
k zavéru, ze sv. Nikodém upravoval jiz prelozeny spis. Co se tyka ovlivnéni sv. Nikodéma
latiniky jiZz v mladi, piSe autor ¢lanku nasledujici: ,, Sezndmeni athonského mnicha s témito
dvema texty katolické asketické litratury se neuddlo, jak se obecné tvrdilo, cestami jeho
osobniho hledani a popudui jako nasledek viivii, které prijal a duchovni otevienosti kterou si
vypéstoval béhem svého mladi, Zije v oblastech Egejského more a jeho pobrezZi (Naxos,
Smyrna) se silnou katolickou komunitou a intenzivni misiondrskou pritomnosti Jezuitil.
Takovéto ideologické dozrani, pokud skutecné existovalo, nemohlo spolupiisobit za
nepriznivych spolecenskych podminek. Protoze jsou znamy zabrany v komunikaci mezi
pravoslavnymi a katoliky pravé v téchto mistech, obzvidsté v druhé polovine 18. stoleti, kde
klima odcizeni, podeziivavosti a nenavisti jednéch viici druhym zabranovalo, aby se rozvijelo
sblizovani a absorbce nepratelskych vyznani ve vrstvach obyvatelstva, které se opevnilo, ze

v§ech stran, ve svych dogmatickych jistotach a bezpeci.'

136 SHvropog Epunveia mpog Pordsiav dmoiov edpicketon gic 10 Téhog Thig (ofig Tov d1d v dmoddvn KoAdc.

137 Emm. Fragkiskos uvadi, Z¢ Emmanuil Romanitis byl sekretafem na Patmu asi od 1717 do 1758. Piekladal

z italStiny a staré feCtiny. Pfelozil dveé dila Paula Segneriho, u kterych téz neuvedl autora, viz 1.2.1 Tridentsky
koncil.

®paykiokog, Epp. N. ,,Adopartoc [Torepoc™ (1796). ,,Jvpvacpata Ivevpatika™ (1800). ‘H matpotto tdv
petoppacev tod Nikodnuov Aywopeitn. Str. 131 — 132: ,, H ovvavinon tod dbwvity povoyod ué to dvo
KELEVQ, TS ATKNTIKHG Ypopuateiog 100 KaBoAKiouod 0ev mposkvye, Omws yevika xel vmootnpiylel, uéoa dmo
TOVG OPOUOVS TV TPOTWTIKAV TOV AVOLHTHOEWY KL KIVHTPWY (OG EmokiiovBo T@v Emippodv mov &iye oeylel
KOl TGV TVEDUOVIKGY SEKTIKOTHTOV 0D £lye SI0LOPPHOEL KOTAL T VEOTHTA ToD (VTS 08 mepioyss tod Aiyaiov
Kai TV wopoiiowv tov (Nacog, Zudpvn) ue ioyvpes kabolikes kKovoTnTeg Kai EVviovy IEpamoaTolKn ToPOVTLa
@V Tnoovit@v. Mid tétota ideodoyis (duwon, Gv mpayuatt Snilple, S&v umopei mopc vé. elye ovvieleotel Do
dvoueveic kowvwvikode dpovs. Tati eivar yvworol of gpoyuoi oty émixovwvia uetald 6ploddéwv xai
KaBolk@v o’avToDS GKpIfAS TODS TOTOVS, 1010iTEP, 0TO 0EVTEPO 1o Tob 18°° aiwve, dmov t0 KAiua
arolévoons, Koyvmowias Kai Hicovs TV HEV TPOC TOOC 08 NTOV GTOyopevTIKO yic Vo avomtoyfotv
TPOTEYYITEIC KO OOUDTEIS TGV VTITAAWY GUOAOYIGY GTé oTpduaTe. T0D TANOVGUOD oD elyay mepiyoparwbei,
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2.2 Duchovni cviceni (TIvevuatika I'vuvdcuaza)

Jiz v mé bakalaiské praci jsem se zabyvala dilem sv. Nikodéma a psala jsem téz o spise
Duchovni cviceni. Zde je, co jsem tenkrat uvedla: ,, Tento spis je adaptaci knihy napsané
puvodné italskym jezuitou J. P. Pinamontim (1632 — 1703). Nikodém prevzal déleni knihy na
tri casti: meditace, zpytovani svédomi a duchovni cteni. Pro posledni kapitolu cerpal z jiného

?  Knihu napsal vroce 1785. Neprdtelé sv.

Pinamontiova dila Via del cielo appianata.’’
Nikodéma, jako byl lakovos Neasketiotis a Theodoretos zastdavali nazor, zZe tato kniha byla
odvozena ze stejnojmennc¢ho dila Ignace z Loyoly, zakladatele jezuitského radu. Existuje
domnénka, Ze Nikodém nasel na Naxu francouzskou verzi Duchovnich cviceni, ktera méla jen
30 stran, a rozsiFil ji na objemny svazek o 650 strandch.'*’ Sestava z 34 meditaci na riiznd
téemata tykajici se lidské spasy a jeho duchovni dokonalosti. Pak nasleduje tricet kratkych
meditaci, kazda z nich je urcena na jeden mésic a nasleduje osm cviceni sebeanalyzy. Na
zavér je osm duchovnich cteni. “'*! Od napsani mé prace ubéhlo nékolik let a v mezicase se
badani o sv. Nikodémovi nezastavila, a také je diky internetu piistupné vétsi mnozstvi
informaci. Na dalSich fadcich Vés proto seznamim s nejnovéjsim stavem badani ohledné
tohoto Nikodémova velmi diskutovaného spisu.

V kratkém Clanku ,, PFibuznost knihy ,Duchovni cviceni‘ sv. Nikodéma Svatohorce s
,Exercicios Spirituales sv. Igndce z Loyoly “!** autor K. Papoulidis konstatuje, Ze Duchovni
cviceni sv. Nikodéma nemaji zadnou souvislost Duchovnimi cvicenimi sv. Ignace, nybrz se
stejnojmennym spisem J. — P. Pinamontiho, ktery pro pieklad pouzil.

Znovu se vratim k ¢lanku Emm. Fragkiska, jehoZ stru¢ny obsah jsem tlumocila v kapitole 2.7
Neviditelny boj. Autor v ném predklada tezi a podepira ji vysledky svého badéani, Zze sv.
Nikodém spisy Neviditelny boj a Duchovni cviceni nepiekladal, ale pouzil pteklady Emm.
Romanitise z patmoské knihovny, nejednalo se vSak o vytisky, nybrZ o rukopisy. V katalozich
zlet 1769 a 1793 je uveden titul ,, [ vuvdouara Ivevuanixé . Z dalSich katalogt tento zaznam
jiz bohuZzel zmizel a rukopis se ztratil. Katalog zroku 1793 sestavil nam jiz znamy sv.
Makarios Notaras. Emm. Fragkiskos podpird své tvrzeni, Ze sv. Nikodém pouzil pieklad
spisu, citaci z ¢lanku Theodorita Lauriotise z loanniny, zndmého protivnika kollyvadského

hnuti: ,, Toto, co prelozZil do naseho ndreci kdosi bezejmenny, kterého nasel Nikodém, a

4o ) 1o kol GALN TAEVPA, GTIC OIKES TOVS OOYUATIKES AOPAAEIES KO GUVVEG.

139 Podskalsky, Gerhard. Griechische Theologie in der Zeit der Tiirkenherrschaft. Str. 381

140 Zhonge, ®coddpog. KollvPadixd. Ayioc Nikbédnuog Ayopettne. Ayiog ABavéoiog Hépiog. Str. 10 - 14

141 Tgnatidu, Véra. Sv. Nikodém Agioreités — obroditel. Bakaldiskd prace. Str. 39

2 TlamovAidng, Kovetavtivoc. H Zvyyévera tov Pfifliov «lvuvéouara ITvevuatikdy tov ayiov Nikddnuov tov
Ayropeirov ue to «Exercicios Spirituales» tov ayiov Tyvatiov de Loyola. Str. 167 - 172
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pridaje i on své myslenky, dal vse do tisku. “'* Jelikoz se rukopis nedochoval, je mozné, Ze
byl anonymni, jakoz i n€které dal$i Romanitisovy pteklady.

Nasledkem badani Emm. Fragkiska vyvstava nyni otdzka, zda sv. Nikodém m¢l takové
jazykové znalosti, jaké jsou mu pfipisovany, popt. kde se cizim jazykim naucil. Badatelé
prepokladali, ze ovladal italStinu a francouzstinu, a ze k piekladu obou spornych spist pouzil
italské a francouzské vydani. Ddle se predpoklada, ze ovladal latinu. Emm. Fragkiskos uvadi
tfi moznosti, kde se svétec mohl naudit cizim jazykiim'#: bud’ na Naxu v blizkosi jezuitd,
nebo v okruhu Chrysantha Aitolského, anebo pfi svych dalSich studiich ve Smyrné. Je i
moznost, ze se se zéklady cizich jazyki setkal jiz na Naxu, mist¢ svého rodisté a détstvi, a
zdokonalil je ve Smyrné. AvSak naucit se v mistech svého pobytu v mladi cizimu jazyku za
danych historickych okolnosti, nebylo viibec snadné, a to diky nepfatelstvi mezi
pravoslavnymi a katoliky v téchto oblastech. Co se tyka jeho studii ve Smyrné, studoval na
znamé Evangelni Skole. Seznamime se nyni ve zkratce s obsahem c¢lanku Emm. N.
Fragkiska.!* Ve Smyrné sidlily touto dobou konzulaty evropskych statii a také zapadni misie,
hlavn¢ jezuitské, a tak bychom mohli fici, Ze podminky pro zdjemce o cizi jazyky jsou
ptiznivé. Byla zde slySet italStina, francouzstina, anglictina, holandstina, hebrejsStina a dalsi
jazyky. Avsak soudobd svédectvi ukazuji jinou situaci. Mnich Ierotheos Dendrinos, ktery
zalozil Evangelni §kolu ve Smyrné'#®, nebyl piiznivé naklonén vyuce cizich jazyki a dokonce
byl proti vS§em kontaktim s Evropou a zakazoval svym zakim studovat na Zapad¢ kvili
nebezpeci ateismu. Nikodém bydlel na Skolni koleji, takze byl pod dohledem. Jediné pokud

by navstévoval ve mésté néjaké své spoluzéky z dobie situovanych rodin, tak tam by se mohl

43 ®dpaykiokog, Epp. N. ,,Adpatog ITorepoc™ (1796). ,Luopvécpora Ivevpotikd (1800). ‘H motpdtnTa tdv
petappbosov tod Nwodnpov Aywopeitn. Str. 113. Pramenem je zde: EvAdyiog Kovpitag. Kotdroyog
AYLOPEITIKDV Yepoypaemv. Ogoroyia 16 (1938) o. 351: ,, Tovto petéppocev €ic v Nuetépav O1GAEKTOV
Avavopog tg, omep ebpv o Nikdonuog, mpoclécog kol avtog doa £00lev eig tomov.

Dpaykiokog, Epp. N. To {jmque tijc yAwoooudberag tov Nikoonuov Ayropeity. Str. 174

dpaykiokog, Epp. N. To Girnqua tijc yAwoooudbsiog tov Nikoonuov Ayiopeiry. 173 -190

Vice informaci o Evangelni §kole ve Smyrné lze najit na webovych strankach 'EyxvkAomaideio Meilovog
EAMnviopod, M. Acio na URL: http://asiaminor.ehw.gr/Forms/fl.emmaBody.aspx?lemmald=4309 Pod
Clankem je i seznam pouzité literatury, kterd pojedndva o historii této Skoly. Zakladaci smlouva byla
podepsana 22. 6. 1733 mnichem Ierotheem Dendrinosem a tfemi predéky fecké obce ve Smyrné, ti se také
rozhodli poskytnout veSkeré financni prostfedky na uhradu nakladl spojenych se Skolou. Evangelni Skola
byla tedy povazovana za Skolu fecké obce. Zpocatku se $kola nazyvala rizné, MeydAiow Xyoieiov, EXAnvikov
Yyodeiov a Evayyghcov @povtiotnpiov, poté se nazev ustalil na ndm jiz zndamém oznaceni Evangelni $kola.
Roku 1747 byla skola reformovana a dana pod ochranu anglického konzula ve Smyrné. Byly zde obavy, ze
po smrti zakladateli bude Skola rozpusténa. Piijmy Skoly byly hlavné z darG. Neéktefi odkazovali $kole
dokonce svlij majetek, nebo jeho cast. Jejich jména byla uvedena na sloupu v hlavni sini skoly, vétSinou se
jednalo o vyznamné Cleny fecké pravoslavné obce ve Smyrné. Timto zpisobem nabyla Skola dost velky
movity i nemovity majetek. V roce 1822 méla Skola ptiblizné 200 zaki. V roce 1870 stoupl pocet na 860 a
vroce 1922 dokonce na 1500. Mezi zaky této Skoly patfili i Adamantios Korais, Neofyt, pozd&;si
konstantinopolsky patriarcha, politik Georgios Baltatzis, hudebnik Manolis Kalomiris a dal$i. Pfed rokem
1846 nemeéla Skola zadny urcity program nebo metodu vyuky. Poté se studium rozd¢lilo na dvé ¢asti, tiiletou
,reckou Skolu® a ¢tytleté gymnazium. Od roku 1830 se mohli Zaci gymnézia ucit i cizim jazyktm.
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http://asiaminor.ehw.gr/Forms/fLemmaBody.aspx?lemmaId=4309

s jazyky seznamit. Autor zde pak dava za piiklad Adamatia Koraise, ktery byl téZ studentem
této skoly, ale cizi jazyky se ucit nesnazil. AZ po dokonceni studia naSel s velkou ndmahou
ucitele francouzstiny a italStiny, vyuka vSak neméla vysokou uroven. Na latinu, kterd nebyla
soucasti u¢ebnich osnov, nasel ucitele v pastorovi holandského konzulatu Bernardu Keunovi,
ktery mu dal i urcité zaklady anglictiny. Dal§imi zaky této Skoly byli losipos Moisiodakas a
Athanasios Parios, ,,spolubojovnik® sv. Nikodéma v kollyvadském hnuti. Moisiodakas um¢l
italsky, nejspiS se jazyk naucil v Soluni, kterd byla vyznamnym obchodnim centrem, kde
studoval pred piichodem do Smyrny. Chtél odejit studovat do Padovy. Pozdéji pielozil spis
Ludovica Antonia Muratoriho'* Eticka filosofie (HOnxn) ®ilocopio’*®). Athanasios Parios byl
ve svych ndzorech na Evropu a styky s ni jesté piisnéjsi a polemic¢téjsi nez jeho ucitel. Diky
jeho postojim vici Zapadu je s podivem (divi se autorka této diplomové préce, nikoli autor
¢lanku), ze pielozil zitalstiny Elementy metafyziky (Zroiysio Metagvoikiic'®) Antonia
Genovesi'®. Sv. Nikodém nemél piileZitost se jazykiim naudit, z Naxu cestoval do Smyrny a
pak zase zpét na Naxos, odtud pak na Athos. Velice pfinosny pro sv. Nikodéma bylo setkani
s Chrysanthem Aitolskym na Naxu. Chrysanthos byl vletech 1769 - 1774 feditelem
konstantinopolské Velké $koly naroda'>! (Meyadn tov I'évovg Zyois;). Na ostrové pobyval
mezi lety 1773 — 1775 a mél s sebou i svou knihovnu, kterd obsahovala i latinské a italské
knihy. V jejim katalogu se nasla kniha italského mnicha Tommasa Gozzadiniho (1260 — 1330)
Fiore di Virtu (AvBog Xopitwv), lidova ndbozenska Cetba uz od 16. stoleti, v dvojjazyéném
vydani. Nikodém tuto knihu cetl, coZ dokazuje jeho zminka v Duchovnich cvicenich. Co se
tyCe latiny, tak nejvice odkazi na latinské prameny je ve sbirce kanonického prava Pedalion,
ale je t€zké z toho vyvozovat n¢jaké zavéry, protoze na tomto dile spolupracoval s Agapiem
Leonardosem a Theodoritem Lauriotisem z loanniny. V jeho knize Ctnost krestanu je
poznamka, Ze pramenem jedné informace je biblicky slovnik Augusta Calmeta, v souvislosti
s podobenstvim o Spatném sluZebniku je penéZni tidaj uveden ve vztahu k francouzské méné.
Francouzskd ména je pouzita 1 v latinském piekladu. DalSi pozndmky a odkazy na dila
evropskych spisovateld, které sv. Nikodém uvadél, kolovala v feckém piekladu. N&jaky jasny
dikaz o tom, zda Nikodém ovladal cizi jazyky, jaké a kolik, neni. Emm. N. Fragkiskos
uzavird sviyj ¢lanek konstatovanim, Ze svétec cizi jazyky vlastné vibec nepotieboval: ,, Na
zaver, pokud se Nikodém naucil cizi jazyky, kdekoli, kdykoli, jakkoli a v jakékoli mire se je

naucil, nepotreboval je ani z komunikacnich divodii, ani pro prekladatelskou cinnost, a

147 Byl italskym uéencem a historiografem. Zil v letech 1672 — 1750.

8 Filosofia Morale esposta. Benatky, 1735.

99 Disciplinarum Metaphysicarum Elementa. Autor se rozhodl dilo nepublikovat. Vyslo az po jeho smrti.
150 Ttalsky filosof a ekonom. Zil v letech 1712 — 1769.

151 Skola byla zalozena po dobyti Konstantinopole patriarchou Gennadiem Scholariem v roce 1454.
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myslim si, Ze ani pro dokumentaci svych spisii. Bohatstvi jeho znalosti se vytvorilo cetbou
psanou jazyky, které mu byly ditverné znameé, matersky jazyk a jazyk davnych predki, ktery se
dokonale naucil po dobu trvani svych studii. Navic posledni jmenovany jazyk se stal
prostredkem k ziskani znalosti, kterou povazZoval za nejvyssi ze vsech, Svatych Pisem a

patristickych textit. “1?

2.3 Ctnost kirestant (Xpnyotonbecio tdv Xpiotioavdv)

To, co jsem jiz kratce zminila v kapitole /.1 Pietismus, zde malicko rozvedu. Nikodémovy
spisy a hlavné Ctnost kiestanii maji podle prof. Yannarase pietistické rysy. Pietisticka
zboznost a moralka se po Evropé rozsifovaly v pribéhu 18. stoleti a s nimi spole¢né i
sekularizace. Pro prof. Yannarase uz jen samotné nazvy kapitol tohoto spisu jsou jasnou
ukéazkou tohoto pietistického moralismu - ,, Kiestané nesméji hrat na ndstroje, ani tancovat,
ani zpivat“, ,, Kiestané nesméji hrat hry, tancovat a zpivat na svych svatbach*, ,, Krestané se
nesméji zkrdslovat, vonét se, nesméji pouzivat kosmetiku, nesméji se divat zvédavé* adt.'>’
Vsechny tyto zékazy jsou odiivodiiovany obavou ze sexudlnich vystrelkt.!>* Nikodém chce
nejen, aby se kiest'ané vyvarovali prostopaSnosti, ale dokonce, jako tomu bylo i u pietismu na
Zapad¢ zavrhuje lidové obyceje a zvyky, jelikoz v nich vidi skrytd cizolozstvi a dalsi
nepravosti a nemravnosti. Dokonce prof. Yannaras hovofi i o sektarském mySleni, které
Nikodém vnasi do tradicniho kiestanstvi, a 1 manichejské déleni na ,Cisté’ a ,necisté’.
Samoziejm& zde vidi podobnost s nazory a konanim pietistickych hnuti v Evropé této
doby.«!%

Proti nazoru prof. Yannarase stoji nazor hieromonacha Venediktose, ktery v predmluvé

vydani ,, Ctnosti kirestanu* z roku 2011 tika: ,, Tento svétec, jakozto mnich a Svatohorec, se

nespokoji s primérnosti. Zada dokonalost. Proto i jeho urcité vyroky, jako je 5. Slovo'*S, které

152 @paykiokog, Eppavovih N. H ylwcoouddsio tov Nikddnuov Ayopeiry. Str. 189 — 190: , Jvurepoouarixd, &v
6 Nikédnuoc 6 Ayopeitne yvaopile Eévee yidoose, 6mov, dmote, ué dmoiov wpomo xai o¢ émoto Pfaluo Tic eiye
ualet, 0&v 100 yperaoTnray olTe Vit EMKOIVOVIOKODS AOYODS, OUTE Vit UETOPPAOTIKES OPATTHPIOTHTES, OVTE,
motebw, Y TRV TEKUNPION TAOV ovyypopdv tov. H yvwotkn tov mepiovaio onuiovpynbnke amo
QvoyvaoouaTa ypouuéve o8 YAGeoES Tod ToD HTav TEPICoOTEPO OiKETES, TN UNTPIKY TOV KOl TI) YAGDOO0 TV
TOAOIGY TPOYOV®Y TOL THY Omoia eiye SidoyOel téheio Katd T) SidpKeio TV GY0lKEGY TOV TOVSADV. AMwote
7 televtaio avty Go arotelotoe TOV OIGUETO YLG VO, KOTAKTHOEL TI] YV ol Tov Bewpoioe dvatepn am’'éleg, TV
Ociwv I'popdv kol TV ToTEPIKADY KEUEVWOY.

153 Twavvépag, Xpiotoc. Opbodolia kou Abon oty vedtepn EMdda. Str. 207

154 Twavvépag, Xpiotoc. Opbodolia kor Abon oty vedtepn Eldda. Str. 208.

155 Twavvépac, Xpiotoc. Ophodocio kor Abon oty vedrepn EAldda. Str. 208.

156 Pat4 kapitola pojednavéd o tom, Ze kiestané se nemaji zkraslovat, nemaji vlastnit voiiavky, nemaji pouzivat
licidla a nemaji se divat se zvédavosti. Soucésti je i pojednani o tom, ze Zeny maji chodit zahalené (viz
kapitola 1.4 Islam)
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privadi téema krasleni, miize dnes byt povazovano za prehnané. Pokud ovsem vezmeme
v uvahu léta, ve kterych svétec Zil, a — néco podstatnéjsiho — uceni svatého Evangelia, tak to,
co uvadi svétec na nasledujicich strankdch, je zcela spravné. “'>’

Sv. Nikodém psal samoziejmé 1 o hesychasmu. Ve své knize XvppoBievticd Eyyeipidio,
kterou psal pro svého bratrance Hierothea, popisuje cestu k uzdraveni mysli (vovg) ¢loveka.
Svétci a jeho vztahu k hesychasmu jsem se téz jiz zabyvala ve své bakalarské praci. Nyni
bych toto téma zminila v souvislosti s knihou o ctnosti kiestanti, kterd je obsahem této
kapitoly. Vzdani se slasti tohoto svéta a boj s vasnémi jsou pro hesychii dilezité. Ve svém
spise Poradni ptirucka (Zvupovievtiko Eyyeipioro) vybizi Nikodém svého bratrance, aby za
nim pfijel na Athos, a seznamil se tam s hesychastickou praxi (hesychie = ticho), jelikoz na
svété neexistuje nic cenngjs$iho a uzitecngjSiho. Sv. Basil Veliky tikd, Ze ticho je zacatkem
ocisty duse a slova Isidora z Pelusia jsou: ,, ProtoZe ten, kdo se pohybuje v hluku a chce poznat
nebeské véci, zapomind, Ze to, co roste uprostred trni, se udusi spolu s nim; ten, kdo se neztisi,
nemiize poznat Boha.">® Dokonce i v Pismu ndm k4 Zalmista: , Ztiste se a poznejte, Ze ja
Jjsem Bith. “ >’ Proto mozna nabada sv. Nikodém véiici, aby se ziekli ,,radosti* svéta, aby méli
klid a ticho potfebné k duchovnimu riistu a nic je nerozptylovalo. Zde je dilezity oddil o
sttezeni péti smysli ve vyse jmenované knize: ,, Pokracuje ve vykladu, pro¢ mysl otroci
smyslovym rozkosim a jak ji z tohoto otroctvi osvobodit. Nasleduje Siroky oddil o strezeni péti
smyslii, zraku, sluchu, cichu, chuti a hmatu. Smysly jsou dvermi, kterymi vchazeji do duse
zZivot a smrt. Kdyz jim viadneme dobre, tak vchazi Zivot, pokud Spatné, tak smrt. Je treba své
smysly uzavrit, vyloucit, protoze jsou snadnou cestou ke Spatnosti a hirichu. Sv. Nikodém Fika,
ze dabel stoji vzdy pred nami, pozoruje nas a intrikuje, a jakmile mu otevieme byt jeden
Jjediny smysl, vchazi do nasi duse a usmrcuje nas. SloZitéjsi situaci maji lidé, kteri Ziji ve svete.
Ti musi své smysly chranit mnohem vice nez asketi zijici na osamélych mistech, protoZe ziji
uprostied nastrah a pasti, které neustale utoci na jejich smysly. Zato asketovi stavi poust zed,
kterd ho chrani a on vitézi takika bez boje.“!% Pokud zvladame chranit své smysly pied

Skodlivymi vlivy a pred nastrahy nepfitele clov€ka, tak mame pfistoupit k ociStovani srdce:

157 Ayopeitng, Nuwodnuoc. Xpnotonbeia twv ypiotiavav. Str. 6: ,, O dyiog wg uovayds, kai 65 Ayopeitng, 6&v
émovamodetar oty petpLotnro. Zntel 10 éle10. 11 avto kol dpiouévor Aoyor tov, drws 6 E' Aodyog, 6 omoiog
avopépetor ato Odua 100 kallwmiouod, umopel anpepa vo. Bewpndij vmepforikos. Av Adfovue Suwe dn’ Syiv
OGS Ta ypovia, Kata 0. omola E(noe O dylog, kal - kATl T0 wo faciko — v didackoria to0 Tepod Edayyeliov,
161 6,11 Avagépel 6 dylog oTic oelides mod drolovBodv, sivar dmoldTwe oword.

158 Nikodnpog Aytopeitg. Zoufovievtié Eyyeipidio. Str. 31. «Adt avtdc mod kwveitan péoa 616 86pvPo kol
0éher va yvorion té 00pdvia, Eexva 6TL anTd TOV PLTPMOVEL OVANESH 6T aykdbia, mviyeton pali pé avtd, Kol
owtdg oV €V Novydlel, 0év pmopel va yvaopion tov Ogd.»

159745, 11. Zyohdoate kai yvodte 6Tt eyd el 0 Oedc (in: LXX) «Hovydote koi pddete 611 £y gipar 0 Oedc.»
,»ZtiSte se a poznejte, Ze ja jsem Buih.*

160 Tgnatidu, Véra. Sv. Nikodém Agioreités — obroditel. Bakaldiskd prace. Str. 48
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,,Pokud jsme vse predchozi zvladli, miizeme pristoupit k ocistovani srdce. Srdce musime
chranit pred Spatnymi myslenkami a vasnemi mnohem vice nez smysly pred Skodlivymi
predmeéty. A prave tyto spatné myslenky a vasné, které jsou v srdci, poskozuji nasi dusi. Srdce
je pramenem vsech prirozenych sil téla, sily vegetativni, rozmnoZovaci, Zivotni, citové,
smyslové a ostatnich. Stejné je pramenem prirozenych sil duse, sily duchovni (vontixn
oovoun), rozumove (Aoyikn oovvoun) a volni (Beinuikn). Energie mysli (voig) se naléza
v mozku, ale nikoli jeji podstata a sila, které jsou v svdci. Mysl, tedy energii mysli, musime
navratit do srdce, které je jejim prirozenym ovganem (sily a podstaty mysli). Kdyz je mysl zpét
v srdci, tak by neméla zahdlet, ale modlit se: «Pane, Jezisi Kriste, Synu Bozi, smiluj se nade
mnouy. “!*! Pozdé&ji by si nage mysl jiz méla zvyknout ziistivat v srdci, a jiz vice se nezabyvat
vécmi tohoto svéta a také se vyhybat smyslovym slastem.

Takto vSe vypadé idedlné a miizeme se divit, co se prof. Yannarasovi tedy vlastné nelibi,
jesté kdyz to slouzi Cloveéku ke spase? Kniha Xpnoronbeio tadv Xpiotiavaov pasobi velice
prisné. Je to Ctyfista osmdesat pét stran formatu o trochu menSim nez B5 (vétsi nez AS)
plnych piikazii a zdkazi. Starec Porfyrios hovoii o tom, Ze pfiliSnd pfisnost je Skodliva.
Piiklad uvadi ve vztahu ke zpovédi, které samoziejmé predchazeji n€jaké Ciny kajicnikl. Jeho
zasadou je: ,, Ne velké tresty. Ale spravné rady. Protoze velké tresty zasobuji tamtoho (dabla)
bohatou klientelou. A on na to ceka. %

Na nasledujicich fadcich jsem pro ilustraci pravoslavného pfistupu preloZila kratkou
kapitolku z knizky Sila zpovedi (H Svvoun e eCouoioyiong)'®. Vybrané texty z této
publikace pochazeji zknih Aodyor Iépovrog Iloiciov a AvBoloyio ZvuPfoviav [Epoviog
Topguvpiov, protoze na dulezity aspekt, uvedeny v tomto uryvku, bychom v pravoslavi neméli
rozhodné nikdy zapominat, a tim je svoboda. Kapitola nese nazev Ymdpyovv mvevuatikoi
oonyol mov oromvéovior Ao momiko mveduo. (Vyskytuji se duchovni privodci, kteri jsou
prostoupeni papezskym duchem): ,, Probiral jsem s nim [se starcem Porfyriem] urcité téma.
Slo o jistého ,prisného * duchovniho, ktery odmitl pozehnat prani svého duchovniho svérence,
aby navstivil starce Porfyria, a pohovoril s nim o vazném osobnim problému. Tato prihoda ve
mné vyvolala neprijemny dojem a zminil jsem se mu o tom. Starec pokyval litostive hlavou a
zaseptal: ,Co na to Fict? A to je jesteé duchovni. Starec byl vidy velice opatrny a ohleduplny

ve svém posuzovani druhych, stejné tak, kdyz se jednalo o duchovni, kteri udélali chyby. Misto

161 Tgnatidu, Véra. Sv. Nikodém Agioreités — obroditel. Bakaldiska prdce. Str. 48 - 49
162 Oc10¢ [Mopevproc. ‘Ociog Maicioc. H dovaun the eCopoioyions.Str. 67: ,,'Ox ueydles tiuwmpies. Airé owortés
ovupoviés. Tati, of ueyales nuwpies, popodotodv v dllo (1o didfolro) ué mlodoia meloteio. Koi avtog,
o070 TEPLUEVEL
163 Oo1o¢ IMopevpiog. Ociog Ioiciog. H dvvaun e ecopoloyions. H dvéyrn Ivevuotiod Odnyod. Odnyog
elouoroynons. AheEavdpovmoin, 2014.
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charakteristik uprednostiioval mluvit ke mné v prirovnanich: ,Vis, kdyz papezsky misionar
dostane iikol k néjaké misi, nasedne v Rimé do letatdla, a kdyz pristane na letisti africké zemé,
otevire tam zalepenou obalku a precte si, co bude jeho ukolem, kde bude své povinnosti
vwkonavat, i kdyz nesouhlasi. Ale s nami pravoslavnymi to takhle nejde.” Rozumél jsem
priblizné, co mi chtél vict. Kromé toho, to nebylo poprvé, kdy jsem zjistil, Ze i v pravoslavném
prostoru se vyskytuji duchovni pritvodci, nastésti je jich malo, kteri jsou doslova prostoupeni
papezskym duchem, kteri vyzaduji spineni svych prikazii, a nezajima je vnitini odpor jejich
duchovnich deti. Péstuji totalitni zpiisob mysleni. Protoze se boji svobody, prosazuji disciplinu

a nevédi, Ze pravoslavna poslusnost je plodem svobody. “!%*

v v

Jezi§ Kristus v Evangeliich kritizoval farizejskou moralku, ktera spoc¢ivala v dodrzovani

ruznych natizeni a ptikazd, ale to nejdilezitejsi se vytratilo — laska.

2.4 Prirucka pro zpovédniky (Eéouoioyntdpiov)

Tuto ptirucku napsal sv. Nikodém v roce 1784 a doplnil v roce 1794. Jak jsem jiz uvedla
v kapitole 1.3.1. Tridentsky koncil, vice nez jedna tfetina obsahu tohoto dila se sklada
z nezménénych nebo pozménénych ¢asti knih Paola Segneri.

0. Kalliakmanis se ve své knize o teologickych proudech v obdobi turkokracie vénuje téz
této knize sv. Nikodéma. PiSe, Ze sice z jedné strany je dobré, aby duchovni zpovidali véfici
v souladu s tradici, ale na druhé strané je zde rozpoznatelny pravni a scholasticky charakter.
Duchovni jsou zde prezentovani jako soudci, a jejich povinnosti je peclivé zkoumat
zpovidajiciho se, aby nasli pravdu a pravo. Dulezitou roli zde hralo Desatero. Existovaly
seznamy htichti a pro kazdy hiich byl urcity kanon. Pfehnané je zde zdiraziiovana hiiSnost

clovéka. S velkym podivem je, Ze v Pfirucce se nachdzi uceni fimskokatolické cirkve o

164 ‘010 [opeuprog. Oactog [oiciog. H dovoaun tie eCoporoyijone. Str. 72 — 73: ,, Zvlyrodoa pali tov évo oyetid

Oépo. Empoxeito yid. KOmo10v «0DoTHPO» TVEVUATIKO, TOV GpviOnKe va ikavoroujoel Thv émbouio mvevuaticod
700 WO0100 Vo, émiokeplel tov w. Iloppipio, yia va 100 wiAnoer yid. oofopd mpoocwrmikéd tov mpofinuoe. To
mEPIOTOTIKG oD Elye mpolevijosl aAysivii évibmwon Kol Tod Ty écéppaca. O I'épovrac kobvnoe lvmnuévoc 16
kepdhr tov xai yibbpioe: «Ti vé meig Eivar PAémerc kai mvevpatikoey. Ildvia o Tépoviag rjrav mold
TPOOEKTIKOG KoL EMIEIKNG OTIG KPIOES TOV Y16, dALOVG, idiwg dtav émpoxerto y1d igpeis mov Ekavayv Aaly. Avil
Xapaicmplauobg, TPOTIUNGE VG, ,uoﬁ Anoen ﬁapaﬂo/lmd'«:épglg, 6TV 0 TOTIKOS ULTIOVAPIOS TAPEL évm/ln' yia,
Kdmola anoaw/ln, dvefaivel 016 agpomlavo ot Pa),un Kol &tav (pHaagz 010 aepoépo,uzo agopmavmov xparovg,
éxel dvoiyel évav Kleloté pdxeio xai Siofdler o6 Od elvor 6 &pyo Tov, mob elvar dmoypewuévoc va 16
éxteléoel, éotw K1 Av 06V avupwvel. Mé éuag toig dphodolovg dév yiverar Etory. Katalofa ti mepimov 1jleie va
uod wel. Aldwote, 0év frav 1 mpdTy Popd mob diamiotwve, St mdpyovy uésa otév dpboédopo ydpo Kal
TVEDUATIKOL OONYOL, EVTOYDS Alyol, TOD O1OmVEOVTOL OVOIOOTIKG (IO TOTIKO TVEDUA, TOD ATOITODY THV
Ektédean TV EVIOADV TOVG, AO10POPOVTOS YVio TIC E0WTEPIKES GVTIOTATELS TV TVEDUATIKADV TOIOIDV TOVG.
Kol ligpyodv pio oloxinpwtiy vootporio. Emeion pofoitvror v élevbepia, émpotiovv v mebopyia, woi
Gyvoodv 8t 1 6pO6doén draxol slvar kapméc éevbespiog.
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zadostiu€inéni Bozi Spravedlnosti skrze smrt Krista na kiizi. Tato teorie se objevila uz u
Tertulliana, Cypriana a sv. Augustina, zformuloval ji Anselm a rozvinul Tomas Akvinsky. Na
tridentském koncilu byla tato teorie ustanovena oficialnim uéenim fimskokatolické cirkve.!%
Hiich ¢lovéka urdzi Bozi spravedlnost a velkolepost Bozi. Vina je tak velka, jak je velka
hodnota toho, ktery je urdzen. Aby doslo k usmifeni lidstva a bylo zadostiu¢inéno Bozi
spravedlnosti, tak musel Kristus zemfit na k#izi. Dale autor pfiblizuje pravoslavné uceni o
Bozi spravedlnosti: ,, Uceni pravoslavné Cirkve o spravedinosti Bozi a ospravedinéni ¢lovéeka
je odlisné. Pojem ,spravedinost Bozi‘ podle M. Kabasily zahrnuje lasku, dobrotu, pokoj,
moudrost, pravdu, blazenost a obecné celou oikonomii. Spravedinost Boha, ktery je ,apathés
neni zranovdna, ani se nenarusuje. Tak nema Zadnou potrebu obnoveni, zadostiucinéni nebo
uzdraveni.“'% Je potieba zdraznit, Ze epitimie maji v pravoslavné tradici terapeuticky a
vychovny charakter. Jejich cilem je uzdraveni. Jak dle autora dokladd 102. kénon 6.
Vseobecného snému.'®” O. Kalliakmanis se velice podivuje nad skute¢nosti, ze sv. Nikodém
v Pfiru¢ce nezminuje 1éCebny charakter epitimii, ackoli pfislusné kdnony se nachazeji v jeho
sbirce kanonti Pedalion. Sv. Nikodém shrnuje tradici, ale také soucasné zohlediiuje nézory své
doby a snaZzi se tyto dva odliSné pohledy spojit. Odkazuje se na sv. Augustina a na teology
jeho doby, Georgia Korresiose a Sevira, biskupa filadelfského, kteti byli ovlivnéni zépadni
teologii.'®® Nauka o zadostiu¢inéni se na Vychod dostala piisobenim zapadnich misionatt a
také z dél ruskych spisovatelil, kterd byla preloZena. Jedna se naptiklad o spis Pravoslavnd
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nauka'®® moskevského arcibiskupa Platona!”’, kterou prelozil Adamantios Korais.!”!

165 KaAhakpdvng, Bacideiog. Ocoloyikd pedpato otr tovpkokpotio. Str. 68 — 70; o. Kalliakmanis se zde
v poznamce odvolava na prof. Yannarase a jeho knihu H edevfepia 100 7j6ovg.
KoAlakpdavng, Bacileloc. @goroyikd pevpata ot tovpkokpatia. Str. 70. ,, H didackalio tijsc dpBododov
Exxinoiog mepi tijg dikaroodvng 100 Ocod kal tig dikoimoews 100 avlpamov eivar diapopetixy. H évvoia
«okaroavvy 100 Ocody, kara 0v N. Kafaoila mepiloufaver ty ayamn, v dyaldomyro, v gipnvy, T copio,
™mv aAnbeio, T pokopiotnTo kol yevikd OA0kAnpn v oikovouio. H dikoroovvy 100 Ocod mod eivor dmabng
0év povuotifeton olte dlioidverar. "Etor 0év Exel kopid GVAyKN GTOKOTOOTAOEWS, IKOVOTOWGEWS 1]
lopeiag.
Pravidlo 102: Ti, kdoz prijali od Boha moc svazovati a rozvazovati hichy, jsou povinni zkoumati druh hrichu
a pripravenost hiisnikovu k obraceni a dle toho uzivati lécbu vhodnou pro neduh, aby snad nezachovavajice
miry, v tom i druhém nezahubili spdasu nemocného. Nebot neduh hiichu neni stejny, nybrz rozdilny a
rozlicny a pusobi mnohé druhy skod, z nichz se hojné zlo rozléva, dokud neni zastaveno silou léciciho. Proto
nalezi tomu, kdo provadi duchovni lécebné uméni, aby napred zkoumal stav hiisnikitv a pozoroval, zda
sméruje k uzdraveni anebo naopak viastni povahou nemoc k sobé privadi, a jak se mezitim chova. V pripade,
Ze se lékari nebrani a hoji ranu duSe uzivanim predepsanych lékii, prokazovati mu podle zasluhy
milosrdenstvi. Jak Buih tak ten, kdo prijal pastyiské vedeni, ma vSechnu péci o to, aby navratil zbloudilou
oveCku a vylécil ustknutou hadem. Neni nutno hnati ji snad propasti zoufalstvi ani povolovati rozvraceni
Zivota a bezstarostnost, nybrz je zapotrebi vSemi zpiisoby bud pomoci lécebnych prostredkii prisnych a
poutajicich, anebo mirnéjsich a lehcich, piisobiti proti nemoci a usilovati o zahojeni rdany. ZkouSeti ovoce
pokani a moudre viditi clovéka, zvaného k osviceni shury. Mdame zndti jedno i druhé i to, co odpovida
horlivosti kajicnika i to, co vyZaduje zvyk. Pro ty, kdoz neprijimaji dokonalosti pokani nutno pouziti predané
ustanovent, jak nas poucuje sv. Basil. In: www.orthodoxia.cz
168 K adhaxpdvng, Baciieiog. @coloyikd peopota ot tovprokpatio. Str. 72
169 Jedna se o pieklad této knihy: IMAGroveg Mntpomoritng Mooyac. Opbidococ Aidaockalio firor cbvown tijg
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http://www.orthodoxia.cz/

Téma Cirkve jako lécebnice nemocnych podrobné rozebird a vysvétluje o. Romanides ve
svych prednaskach, které vydal a okomentoval metropolita Hierotheos. Cirkev je zde od toho,
aby lécila lidi, aby je pfes ocisténi srdce ptivedla k theosi, ke zbozsténi. Theose je pro Clovéka
pfirozenym stavem, tak byl totiz ¢loveék stvoien. Duchovni jsou pak terapeuti, ktefi urcuji
diagnézu a predepisuji zptsob 1éCby. ,, Cirkev ma diagnozu a lécbu. Musite udélat toto a
tamto, abyste byli uzdraveni. Proc¢ je lécba potreba? Protoze uvidite slavu Bozi, a pokud
nepodstoupite zmenu v osobnosti, tak aby sobecka laska se zménila na nesobeckou, pokud je
vase srdce ztvrdle, tak misto videni Boha jako slavy, Ho uvidite jako ohen spalujici, zevnéjsi
tmu a tak dal. Rozumite? “!7? Cirkev v n&kterych obdobich své existence tuto terapeutickou
vlastnost ztracela, tuto ztratu mizeme nazvat sekularizaci. Duchovni, ktefi zastavaji funkci
duchovnich 1ékaiti, jsou sami nemocni a schopnost né€koho uzdravit ztratili. Podle o.
Romanidise je jedinou zachranou navrat k cirkevnim otcim. ,, Misto, aby byla terapeutickym
centrem, tak Cirkev skoncila jako misto magickych obradii. A pravoslavi, zbavené sve lécebné
stranky a metody, kterou je ocisteni, osviceni a oslaveni (theose), je v nebezpeci, Ze skonci
Jjako pouhd povéra. “'7’

Kniha mnicha Theoklita Dionysiatise o sv. Nikodémovi patii k zakladni literatufe o tomto
svatém. Poprvné byla vydana v roce 1959. Mnich Dionysiatis uvadi o obsahu ,, Prirucky pro
zpovédniky“ nésledujici slova: ,, Potom dlouze poucuje duchovniho o schopnostech a
ctnostech, které musi mit, o znalosti svatych Pisem, dogmat a posvatnych kanonii, o rozliseni
smrtelnych hrichu, odpustitelnych a riznych nedostatkii, analyzuje kazdého (h¥ichu)
prirozenost a druh. Pak rozviji etiku 10 Prikazani, kdyz analyzuje prirozenost kazdého hrichu
zvlast. Ukazuje duchovnimu, jak ma zkoumat okolnosti provedeni hiichu, to, kdo je hiisnikem,
v cem zhresil, z jakého ditvodu, jakym zpiisobem, v jakém case, na jakém misté, kolikrat,
v jakém stavu duchovnosti a ctnosti byl ten, kdo zhresil, a jak se po hrichu proménil.
Nasledné, kdyz posunuje zkoumdani z oblasti vyjadieného hiichu do vnitiniho jeviste

logismii'”* zpovidajiciho se, uci o logismech, kolika druhii jsou, jaky maji zdroj, které jsou

Xpiotiavikijc Ocoloyiog.

170 Pravdépodobné se zde jedna o Platona (Lev§ina), 1737 — 1812.

171 Kodakpdvng, Baciietoc. ®coloyucd pedpata oth tovpkokpatio. Str. 72 - 73

172 Hierotheos, metropolitan of Nafpaktos. Empirical Dogmatics. Vol. 2, Str. 255: ,, The Church has diagnosis
and treatment. You have to do this, that and the other in order to be cured. Why is treatment needed? Because
you will see the glory of God, and if you have not undergone a change in your personality, so that selfish love
is changed into unselfish love, if your heart is hardened, instead of seeing God as glory you will seen Him as
a consuming fire, outer darkness and so on. Do you understand?

173 Hierotheos, metropolitan of Nafpaktos. Empirical Dogmatics. Vol. 2, Str. 255: ,, Instead of being a therapeutic
centre, the Churchhas ended up being a place of magical ceremonies. And Orthodoxy, devoid of this
therapeutic aspect and methodd, which is purification, illumination and glorification, is in danger of ending
up as nothing but superstition. *

174 Logismy = §patné myslenky
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klamné a uzitecné, jejich piivod, a jaka je lécha spatnych logismii. Poté poukazuje na
prirozenost a piivod rozmanitych Spatnych logismii, zevrubné popisuje zpiisob jejich potirani,
jezto modlitbou a nesouhlasem s nimi, jezto pohrdanim jimi, analyzuje i poskozeni, které
zplisobuji Spatné logismy dusi. 17’

Své piekvapeni nad zjisténim, ze formulace ve ,,Zpovédni prirucce” sv. Nikodéma se
podobaji formulacim v feckém Trestnim tadu, vyjadiuje Georgios L. Tzannetis, autor ¢lanku
vydaného v rocence SpoleCnosti kykladskych studii: ,, Presto, s viastnosti pravnika a
obzvlasté soudniho urednika, pocitil jsem badatelské prekvapeni, kdyz jsem zjistil, Ze ve
,Zpovedni prirucce‘ sv. Nikodéma jsou obsazeny navody a rady, které se podobaji zakladnim
pravidlum vyslychactho postupu, jak jsou formulovany v Trestnim zdkoniku a v Trestnim rddu,
které jsou v Recku platné od r. 1951.“'7 Tento postup by ovsem nemél vést k odsouzeni
hiiSnika. Naopak, mél by vést k jeho uzdraveni a k tomu, aby si uvédomil, kde déla chybu a tu
jiz pak vice neopakoval. Takovyto podrobny ,,vyslech ma slouzit k uvédomeéni si chybného
vnimani skute¢nosti, vztahli a vlbec zivota a toto vnimani napravit a uzdravit. Nektefi
badatelé ale pfesto v této pfirucce zapadni vlivy vidi. Autor ¢lanku G. L. Tzannetis se
odvolava na prof. Metallinose a jeho slova: ,,Kromé toho, ctihodny profesor o. Geortios
Metallinos, na vyse uvedeném kongresu v Goumenisse, zduraznil také ndsledujici: Téz
,Zpovédni prirucka patii k lidové cirkevni mluvé obdobi poroby, vyjadiuje jeho ovzdusi a
zdpadni vlivy, znovu formulujic cirkevni tradici vsemi prostredky, které byly tehdy

nabizeny. "’

175 Avovosidng, Ocdxhntoc. Ayiog Nikddnuog o Ayopeitng. O Piog xai 1o Epya tov. Str. 184 — 185: ,, Karémv
KGUVEL HoKpay O1daokarioy Tpog tov IIvevpuatikov mepi v mpoooviwy Kal TS GPeETic moD TPETEL VA ExT, TEPL
Tj¢ yvaoews v Ociwv Ipapdv, Aoyudtwv kai 1. Kovovwv, mepi dioorolijc t@v Bovaciuwy cuoptidv,
oLYYVOOTAV Kol TGV TiG éMlelpens, dvalbwy éxdotng Thv @boty xai to eldog. Eita avamtiooel Ty dpvytikny
nOwny t@v 10 Evioddv keywpiouévags uiav éxaotny. Ymodeikvoer gig tov Ivevuotikov, drnwg écetaly tag
nEPIoTA0EIS THiG TeEAéoenC TG duaptiag, T0 TIG €1 6 duaptioag, &ic Ti Hudptyoe, d16 tiva Adyov, ué moiov tpdmov,
gic moiov Kaipdv, eic Tiva TOTOV, TOGAKIG, £i¢ TOIOY KATAGTAOTY TVEDUATIKOTHTOS Kol GPeTiic fTo & duapTHoog,
Kal ¢ 01etédn peta v duoptiov. Ev ovveyeiq, uetabétwv tmy épsvvay dro tod mediov ti¢ éxoniwbeions
auoptiog i 10 éowteptkov Géatpov TV Aoyioudv tod élopoloyovuEvon, L0GoKEL TEPL TWV LOYIOUDY, TOTWY
eid@V elvau, moiav Tnyiv &rovy, moiol of udraior kai deéliol, oS aitioc Twv, mhool kol moiol elvar ai iatpeion
OV Kaxdv Aoyioudv. Koi dpod émonuavy v ooy kol TaS OITiog TAV TOIKIAWY KaKDV A0YIoudv,
GVaTTOOTEL TOV TPOTOV KOTOTOAEUNTEWDS TV, OTE UEV 010, THS TPOCEVYTS KOl THS GVTIPPHOEDS EIS TODTOVGS, OTE
0€ 010, TS KATAPPOVHTEWS €IS GALOVG, GvaidwV Kkal v Plafepitnta, v mpokalodv oi koxol Loyiouol &ig v
yoxi.
Tlavvetng, I'empyiog A. Baoika oroyyeio avaxprrixns ato « ESouoloyitdpiovy tov Ayiov Nixodnuov. Str. 134 —
135: ,, Qotooo, pe v idiotnro. 100 voukod kai EI0IKMTEPO, TOD JIKOGTIKOD AEITOVPYOD, EVOIWaa. ETLOTHUOVIKO
Sapviaoua, dtav diamiotwoo Ot oto « Elouoloyitapiovy tob Ayiov Nikodnuov mepiéyoviar 0onyies kol
ovupfoviés, oi omoieg mpooouoialovv peé Tovs Pacikovs KavOves THG GVOKPITIKAG OlOOIKOOIOS, Omwe
owarvrarvovior arov oo Kaodika kol arov Kadiko [owikiic Aikovouiag, mov ioybovv oty Ellddo dmo 1o
1951.°
177 TCavvetnge, Tewpyiog A. Baoikd oroiyeio avoxpitixiic oto « ECouoloyitépiovy tov Ayiov Nucddnuov. Str. 137 —
138: ,, E¢ dAdov, 0 Aideciuoltoyiwroros KoOnynns wor. Ieapyioc Metalinvig, oto mpoavapeplev aovédpio
tij¢ Tovuéviooag, tovioe éxiong to. £Cijc:«To EEOMOAOIHTAPIO dvixer kol avto oty Aaikn éxkinoiaotixy
YAGOTO. TS TEPLOJOV TIG doVAEIAS, ATNYET TO KAIUO THS KOl TIG OVTIKES EMIPPOES THG, EMOVAILATOTWDVOVTOS TV

52

176



178 'V tvodu svého ¢lanku

Zpovédni priruckou se zabyva i rusky protojerej Vasilij Petrov
poukazuje na oblibu a rozsifenost této piirucky nejen v Recku a vypogitava nam viechna
vydani a pteklady do jinych jazykt (dokonce i1 do turectiny). Hlavnim tématem jeho Clanku je
zkrouSenost hiichy v uceni sv. Nikodéma Svatohorce, Cerpa ze Zpovédni prirucky.
., Zkrousenost, chapadna jako litost nad hrichy, je docela tradicni sémantikou tohoto
terminu jak v Bibli (, srdce zkrousené a zdeptané” Z 51, 19, dle CEP), tak i v asketickych
dilech svatych otcii. “!”° Zkrousenost srdce (ovvzpifi) je smutkem nad hiichy, kterymi ¢lovek
zarmoutil Boha, protoze ptekrocil jeho zakon. Tuto zkrouSenost se musime snazit ziskat.
Myslenka na to, jakou Skodu jsme zptsobili Bohu svymi hiichy, nam v ziskévani zkrousenosti
pomuze. Na jednu stranu je tieba urCitého asketického snazeni, na druhou stranu je
zkrouSenost jednim z nejdrahocennéjSich darit Bozich. Znamenim, Ze je ¢loveék na dobré cesté
k litosti a opravdovému pokani, je bolest srdce. Tato bolest srdce je dokonce podle sv.
Nikodéma soucasti tajiny Pokani, bez bolesti srdce je zpovéd’ neuplnd. Déle hovofi o
generalni zpoveédi (yevikny élouoioynon). V. Petrov se zde domniva, Ze sv. Nikodém zde
odkazuje na Ignace z Loyoly a cituje jak ze Zpovedni prirucky sv. Nikodéma (stejny Uryvek
naSel i v Nikodémové knize Duchovni cviceni), tak z Ignacovych Duchovnich cviceni. Zde je
uryvek sv. Nikodéma, jak ho uvadi prot. Petrov, abychom si ucinili pfedstavu, jak generalni
zpoveéd chape na$ svétec: ,,Jeden ctnostny clovek kazdy rok konal genmerdlni zpoved, to
znamenad, Ze se zpovidal ze v§ech hiichii, vvkonanych jim za cely Zivot. A to nedelal z Zadné
jiné priciny, nez aby do svého srdce dostal opravdovou bolest. Proto se na to pripravoval
mnoho tydnii v milcenlivosti a cetl Duchovni cviceni. A v den zpovédi stravil osm hodin
cvicenim zkrouSenosti a prosil Boha o tento veliky dar. “!%°
Generalni zpovéd’ je dobré délat, aby ¢lovek ziskal opravdovou bolest srdce a zkrouSenost a
byl si Iépe védom ohavnosti hiicha.

Prot. Petrov v ivodu svého ¢lanku kratce zminil starce Porfyria (Bairaktarise)'®!. Rdda bych

zde uvedla starcova slova, ohledné celkové zpoveédi (yevikn élouordynon), kterd v jeho podani

EKKANTIO0TIKY TOPCAOTH UE TO, TPOTPYEPOUEVO. GO THV ETOYT UECTL. »

178 Cely ¢lanek je piistupny na URL: http://www.bogoslov.ru/text/4757020.html

17 Merpos, Bacumuii. Coxpywenue 6 epexax no yuenuio npenodobnozo Huxoouma Cesmozopya (1749 — 1809):
,, CokpynIeHue, IOHNMaeMoe KaK packastHue B Ipexax, — JOBOJIBHO TPAJUIMOHHAsI CEMaHTHKA 3TOT0 TEPMHUHA
kak B bubmmn («cepaue cokpymeHHo u cvupeHHo» Ilc. 50, 19), Tak M B acKeTHYECKMX IPOU3BEICHUIX
CBSTBIX OTLOB.

180 [Tetpos, Bacunmii. Coxpywenue 6 zpexax no yuenuio npenodobnozo Huxoouma Cesmozopya (1749 — 1809):
«O0oun 006podemenbHbILlL YeN0BeK KANCObI 200 COBEPULAT 2EHEPATLHYIO UCTI08EOb (YEVIKIY ECOUOLOYNOLY), MO
ecmb UCN0BEeO0BAN BCe 2PeXU, COMBOPEHHbLE UM 3d 6CI0 Jcushb. M denan 3mo Hu no Kakou UHOU npuyuHe, HO
0711 Mo2o, umobvl NOAY4UUMb 8 ceoeMm cepoye UCMUHHYIO 601b. [lomomy u npuecomasiueaics K 3momy 3d
MHO20 Hedenb 8 beamoneuu u umenuu JJyxosHuvix ynpasichenuti. M 6 0enb ucnogedu o mpamui 80ceMb 4dcos,
VAPAICHASCH 8 OeNaHuU COKpyuwenust u npocs y boea smom eenuxutl dap»

1811906 — 1991. Svatoteten Ekumenickym patriarchatem 27. 11. 2013.
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ma zcela jiny vyznam: ,, V nasem Zivoté se cas od casu miize uskutecnit celkova zpoved,
protoze riznd psychologickd traumata nebo rizné vazné uddlosti jsou puvodci nasich
telesnych neduhu. Ve zpovédi pak nevyznavame jen nase hiichy, ale i riizné spatné myslenky,
napr. strach, smutek, radost, obavy, které prozivame pri riznych skutcich — uddlostech, jako
Jsou otresy, umrti, svatby, malovérnost atd.'%> Dulezita véc, kterou starec Porfyrios fika,
clovék se nemd vracet, pokud jsme se ze hfichu jiz vyzpovidali a bylo ndm udéleno
rozhteSeni. NaSe hiichy nam byly odpustény a jiz o nich vice nemame mluvit, nemame se
k nim vracet, ale snazit se o pokrok.!®?

Prot. Petrov ddle pokracuje nam jiz zndmymi informacemi o nepravoslavnych vyptjckach
v tomto spise a o jejich moznych zdrojich. Velkou pozornost vénuje terminu émizpifn, ktery
pro sv. Nikodéma znamend nedokonaly smutek nebo bolest srdce, je niz§im stavem neZ
zkrouSenost srdce (oovipifn), a zkouma, zda se toto slovo vyskytuje u cirkevnich otctli, a co u
nich znamend. Ve staré¢ fectiné je jeden z vyznamu ,, provokace“, dalsi jsou wurdzka, spatné
chovani, utlak. Zadny z vyznamt viak neodpovida pouZiti u sv. Nikodéma. Prot. Petrov je
toho ndzoru, Ze pojem pievzal od Emm. Romanitise, ktery tak pteklada italské slovo
attrizione (lat. attritio). Méme zde tedy dva terminy ovvipifin a emzpify, v latin€ contritio a

attritio. ,, Poprvé zavadi rozliseni mezi attritio a contritio Alan z Lille'%*

ve svych Theologicae
Regulae [14, c. 43-44]. Podle Alberta Velikého (1200 — 1280)'% je «attritio doprovazeno
otrockym strachem, ve kterém zustava hrich; a zkrousenost (contritio) je doprovazena milosti,
se kterou hiich nemiize zustaty. Poprvé byl termin emitpiffn jako teologicky termin, lisici se od
ovvtpifn (zkrousenost), zaveden do Fecké bohoslovecké literatury prave sv. Nikodémem. On je
jedinym autorem ,zpovédnich knih‘, ktery uvedl tento termin do tistené recké literatury
venované zpovedi. Z ostatnich autorii této doby podobné rozliseni déld jen Vikentios Damodos
ve své nevydané ,Posvatné katechezi® (Bixévtiog Aopodog, Tepd. Kornynoig) [14, c. 44]. Je
zajimavé, ze v poznamce k temto sloviim sv. Nikodém rika, ze «nékteri ucitelé smutek a bolest
hrisnikic nad svymi hiichyy rozdeéluji na mpotpify, coz je mozné prelozit jako ,predbézné
zkrouseni‘, byva pred zpoveédi,; skutecna zkrousenost (ovvipifn), ktera byva béehem zpoveédi,

nakonec emitpify, coz oznacuje v daném kontextu ,ndsledné zkrouseni‘, které byva po zpovedi.

182 Oc10¢ [Mopeupiog. Ooiog Maiciog. H ddvoun e etopoioyiong. Str. 61: «Né yiverai, moidi uov, katd xaipodg
ot {wn pag kol uia yevikn écopoloynon, 010t diapopa woyoloyka tpaduato. 1 didpopo. cofopa. copfavo.
UGS ONUIOVPYODY OCOUOTIKES Gobéveles. 2ty élouodoynan vo, un Aéue wovo ta GuopTiaTe, o GAALG kol todg
016popovs Aoyiouods, m. x. @ofov, AOTNG, Yopas, OTEVOXMPIOS TOD TEPVOUE GTO OLAPOopa YeyovoTa -i
ovufavra, Srws oe1oU0DS, ovaTovs, Yauovs, OAYomIoTIeES K. AT »

183 ‘Oc10¢ [Mopevpioc. Ootog aicioc. H dtvoun e eéopoloyions. Str. 63 a 77.

184 1128 — 1202/3. Francouzsky cistercidcky mnich, filosof, teolog, pfedstavitel rané scholastiky.

185 Vyznamny némecky uéenec, piedstavitel vrcholné scholastiky, teolog, filosof.
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Tato pozndmka ¢ini ndazor Svatohorce na fize zkrousenosti jesté scholastictéjsim. 15

Pro ilustraci uvadi V. Petrov uryvky z fimskokatolického katechismu a také ze zavért
tridentského koncilu, kde se hovoii o bolesti duse a o osklivosti nad spachanym hiichem a
samoziejmé o litosti a o umyslu vice nehfesit.'®” Na zakladé eského piekladu dekretl tohoto
koncilu, bych opravila terminologii: contritio — litost'®, attritio — zkrousenost (nedokonala
litost)!®. Na zavér se autor ptd, jak by se mohl Nikodémilv diiraz na bolest srdce vysvétlit, u
svatych otcli neni takovéto vnimani charakteristické. Otcové jsou spiSe opatrni, co se
pohnutek srdce tyCe. Poukazuje na urCitou provazanost Prirucky s dilem jezuity Paola
Segneriho, ktery bolesti srdce ve svém spise Il penitente istruito vénuje dvé kapitoly. Prot.
Petrov si klade stejnou otazku, kterou jsem si téz polozila. Pro¢ sv. Nikodém vyuziva
literaturu katolického piivodu? Odpovéd’ je dle n¢ho tieba hledat v dob¢, ve které Nikodém
zil, v dobé turkokracie, kdy se na Vychod¢ projevoval nedostatek teologického vzdélani, dale
studium cirkevnich hodnostaii na zapadnich univerzitach, nedostatek spist cirkevnich otct a

tteba 1 katolické ucebnice pouzivané pii studiu.

2.5 Pedalion (IIyodiiov; Kormidlo)

Znovu bych zopakovala, co piSe Miroslav Zupina v ¢lanku Akrivia a ikonémia podla

1% Tlerpos, Bacumuii. Coxpywenue 6 spexax no yuenuio npenodobuozo Huxoouma Cesmozopya (1749 — 1809):
., Bnepsvie paznuuue medxicoy attritio u contritio (cokpywenue) ésooum Alanus uz Lille 6 ceoux Theologicae
Regulae [14, c. 43-44]. Coenacno Anvbepmy Benuxomy (1200-1280) «attritio conpogosicoaemcsi pabckum
CMpaxom, 6 KOMOpoM npebdvieaem 2pex, a COKpyuweHue (contritio) conposodxcoaemcs 6O1a2o00amvio,
npebdvleams ¢ KOMOPOU epex He Modicemy. Bnepegvle émitpifi kax 6020C106CKUll MEPMUH, OMAUYAIOWULLCS OM
ovvIpIfN (cokpyuienue), 8600UMCcs 6 peyeckyro D020CI08CKYI0 TUMepamypy umeHHo ceamuvim Hukooumonm.
OH — eOUHCMEEHHbI ABMOP «UCNOBEOHBIX KHUZY», KOMOPbIU 68el IMOM MEPMUH 8 NEeYAMHYI0 2PedecKyio
JUmMepamypy, NOCAUjeHHYI0 ucnogeou. M3 ocmanbHuix agmopog 3noxu noodoOHoe pasziuuue Oendaem Juliddb
Buxenmuui [lamoooc 6 ceoem neuzdannom «Ceauennom oanauenuuy (Bixévtiog Aopodog, Tepc Katnynoig )
[14, c. 44]. Humepecno, umo @ npumeyanuu Kk smum ciroeam npen. Huxooum eoeopum, umo «nexomopwie
yuumens ckopbv u 601b ZPEUHUKA O CEOUX 2pexaxy pa3oeision Ha TPOGTPIPI], Ymo MONICHO nepesecmu
KAK «npeosapumenbHoe COKpywieHue», OoHo Ovlieaem npexcoe UCnosedu; CoOCMEEeHHO COKpyUieHue
(covipifijy ), xomopoe Ovisaem 80 @peMsi UCNOBeOU;, HaKoHey EmTPIP, umo o3nHauaem 6 OAHHOM
KOHmeKcme «nocjiedyloujee COKpyuienue», Komopoe oOvieaem nocie ucnoseou [I, c. 203]. Taxoe
npumeuanue denaem ewe bonee cxornacmuueckum 63ensnd Ceamozopya Ha gazvl cokpyuienust.

187 Srov.: Dokumenty tridentského koncilu. Hlava 4. O litosti. Str. 105

188 Dokumenty tridentského koncilu. Hlava 4. O litosti. Str. 106: , Litost [contritio], jez md prvni misto mezi
recenymi ukony kajicnika, je bolesti duse a osklivosti nad spachanym hiichem spolu s umyslem vice nehresit.
Toto hnuti litosti bylo kdysi pro udéleni milosti nad hrichy nezbytnym; a v ¢lovéku upadnuvsim po krtu
konecné takto pripravuje na odpusténi hrichu, je-li spojeno s duveérou v Bozi milosrdenstvi a s umyslem splnit
vSechno to, co je pozadovano k rFadnému prijeti této svatosti.

18 Dokumenty tridentského koncilu. Hlava 4. O litosti. Str. 106: ,, Pokud jde o onu nedokonalou litost, kterd se
nazyva zkrouSenosti [attritio], [svata synoda] uci, ze (jelikoz obvykle pochdzi z patieni na osklivost hiichu
nebo ze strachu pred peklem a tresty) vylucuje-li umysl hiesit a je-li spojena s nadéji na odpusteni, nejen, zZe
z clovéka nedéla pokrytce a jesté vétsiho hrisnika, nybrz Ze je také darem BozZim a podnétem Ducha svatého,
ktery jeste v kajicnikovi neprebyva, nybrz pouze jej podnécuje, aby si s jeho pomoci pripravoval cestu ke
spravedinosti.
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Nikodima Svitohorského!®’: ||V obdobi Nikodima Svitohorského nebolo lahké nielen
aplikovanie, ale aj poznanie cirkevnich kanonov. Existovali totiz mnohé falosné zbierky
kanonov, ktoré sa v znacnej miere odlisovali od povodnej tradicie Cirkvi. Tento probléem sa
snazili odstranit’ tzv. prirucky k spovedi a rozne zbierky kanonov, medzi nimi aj dielo s nazvom

«l191

Kormidlo jeromonacha Agapia a Nikodima Svitohorského. Informaci o podvrzenych a

92 a odvolava se na slova sv.

falesnych kanonickych sbirkdch potvrzuje i o. Kalliakmanis'
Nikodéma: ,, Nesnesli jsme, moji mili, se divat na velké mnozZstvi rukopisii mnohych
duchovnich zkresleného nomokanonu, na rozdrobené bozi a posvdtné kanony, podvrzené,
pseudoepigrafni, jiné misto jinych a vyklady exegetii za kanony zaménéné, a to nejhorsi, Ze i
tyto vyklady obsahujici zkazené, nepresné a dalsi rizné zvlastni a chybné uceni.’”> Nejen tyto
pseudosbirky kénont byly divodem, pro¢ sv. Nikodém s mnichem Agapiem sestavili
Pedalion, ale i situace v Cirkvi, ktera méla na starosti prosazovani a zachovavani jak

cirkevniho, tak svétského prava, a timto stavem cirkevni pravo velice trpélo (viz 1.1.2

Osvicenstvi a 1.4. Islam).

190 O akrivii a oikonomii pise i 0. Kalliakmanis ve zde zmifiované knize. Str. 373 - 396

191 Miroslav Zupina. Akrivia a ikonémia podla Nikodima Sviitohorského. In: Nipsis 9, roénik V/2010. Str. 47

192 Koddakpdvng, Baciielog. @coloyikd pedpoTa 6TH TovpKokpoTio. Str. 65

193 Ayamiog iepopovéyog. Nucodnpoc, 6 Ayiopeitne. IInddiiov tijc vontiic vyog tijc wdg Ayios Kabolixijc xoi
Amoorolixiic v OpBodolwv Ekiinaiog. Str. 7. ,,Aév dmepépouey, dyomntol, va flérwuey gic moAld molldv
TVEDUATIKADY  YDOOIOVOUOKAVOVA.  XEIPOYPOPA, KOTOKEPUATIGUEVOVDS TOOS Belovg Kkai 1epods Kovovog,
VEVOOEDUEVOVS, WEDOETIYPAPOVS, OGALOVS avT' GlAlwv Kol Tas Epunveios TV EEnyntdv Gvil t@v kopiwg
Kovovawv éxlaufovouévas, xai 10 yeipotepov, Oti kol TAS EpUNVEINS TOUTAS TEPLEXOVTO, O1EPHOpUEVOS,
wapelnynuévog kai 6AlL0Kotd Tva, kai éopaluévo. didockodoag.
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3 Hesychastické obrozeni

Pro kollyvadské hnuti se v soucasné dobé zacina prosazovat, jak v teologické, tak
historické terminologii, oznadeni hesychastické nebo filokalické obrozeni.!** O sv.
Nikodémovi a jeho vztahu k tomuto hnuti jsem psala jiz ve své bakalaiské praci. '
Pfipomnéla bych zde tii hlavni body jejich programu, jak je uvadi Kallistos Ware!%¢:

1. V bohosluzbé kladli diiraz na vérné zachovani pravoslavné liturgické tradice. Mezi
jinymi usilovali o to, aby se vzpominani mrtvych slavilo v sobotu a ne v ned¢li, v den
vzkiiSeni. Dilezita byla i jejich obhajoba casté¢ho piijiméani, coz jim piineslo
pronasledovani a vyhnanstvi.

2. Usilovali o patristickou renesanci v teologii a pravé v této souvislosti se pustili do
vydavani knih. Dilezitou ulohu zde hrala Filokalie.

3. Vramci patristického dédictvi zduraznovali nade vSe uceni hesychasmu (Symeon
Novy Theolog a Rehoi Palama).

Jak jiz bylo feceno, prvni, kdo zacal kollyvadsky spor, byl Neofytos Kausokalyvitis. Mnisi,
kterym se jeho Utok na jejich zvyky nelibil, hledali zplisob a pftilezitost, jak jeho nazory
odmitnout, vyuzili jeho zidovského piivodu. S nedéli nesouhlasi, protoze pry se mu styska po
sobotnim volnu. Patriarchat zacinal byt timto sporem zneklidnén, a tak patriarcha Theodosios
IL. (1769 — 1773) sestavil v ¢ervenci 1773 dopis, se souhlasem posvatného synodu, ve kterém
se snazi o smir. Podle jeho vyjadieni je jedno, ktery den jsou vykonavany zadusni mse (ta
pvnuoovva). A co se tyka svatého Pfijiméni, nezajima ho, kdy kdo pfijima, jak Casto, ale jak
je pripraven k pfijeti Eucharistie. Spor timto listem neustal, ale naopak zesilil. Patriarchat
ucinil formou dopisi jesté n&kolik pokusi o smir. !’

V souvislosti s hesychastickym obrozenim je tfeba se blize seznamit se dvéma
vyznamnymi teology, mnichy, a uciteli této doby — Athanasiem Pariem a Makariem
Notarasem. Spolu s Nikodémem Svatohorcem se snaZili ochranit pravoslavi pfed zhoubnym

vlivem osvicenstvi, ideali francouzské revoluce, latinizace a islamizace. Osvicenstvi se

v Recku zacalo rozmahat piisobenim nejen Adamantise Koraise!”®, ktery chtél ,,povznést

194 ZRomg, O®e6dwpog. KoArvBaducd. Str. 68

195 Tgnatidu, Véra. Sv. Nikodém Agioreités — obroditel. Praha, 2012

196 Kallistos, Bishop of Diokleia. The inner unity of the Philokalia and its influence in East and West. Edit.
Alexander S. Onassis Public Benefit Foundation, Athens 2004. Str. 3

197 Axp1pomovrog, Kavetavtivog. To kollvfaducéd kivquo. H televtaio Prloxalixn Avayévvyon. Str. 80 - 81

198 Adamantios Korais (1748 — 1833), fecky filolog, spisovatel, reformétor. Studoval ve Francii medicinu.
Vénoval se pak literatufe. Soustedil se na vydavani antickych klasika. Vice v: D&jiny Recka. Str. 342. Srov.
http://el.wikipedia.org/wiki/Adapdvtiog Kopang
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feckou kulturu navratem k antickym kofentim.!”® Profesor Zisis nazyva jeho udeni
novobarlaamismem, protoze stejné jako Barlaam Kalabrijsky ptecenil lidskou moudrost,
filosofii a védu.??’ Srovnava tuto trojici teologti — Nikodéma Svatohorce, Makaria Notarase a
Athanasia Paria — a vyznam jejich prace s trojici teologi 4. stoleti sv. Basilem Velikym, sv.
Rehofem Nazidnskym a sv. Rehofem Nysskym a s dalsi trojici ve stoleti patnactém, Josefem
Bryenniem (1350 - 1436), sv. Markem Efezskym (1393 — 1445) a Gennadiem Scholariem
(1403 — 1472).2%!

Athanasios Parios (1722 — 1813) byl dvacet pét let ucitelem na znamé Skole na ostrove
Chios, od roku 1786 do 1811. Predtim ptisobil jako ucitel jeste¢ v Soluni a na Athosu. Studoval
na Evangelni Skole ve Smyrn¢, kde pozdé&ji studoval i Nikodém a Adamantios Korais, a poté
na athonské akademii. Z divodu své naklonosti ke kollyvadskému hnuti byl oznacen za
heretika a exkomunikovan. Odjel tedy do Konstantinopole, aby hajil jak kollyvadskeé, tak
sebe. Za patriarchy Gavriila (1780 — 1785) byl zprostén obzaloby. Osm az deset let
pripravoval s Nikodémem vydani Palamovych spisi. Patiil k literarné nejplodnéj$im
ucitelim. Psal dila apologetickd i dogmaticka, liturgickd, pedagogicka, Zivotopisnd, basnicka.
Prekladal z italStiny do fectiny. Zajimavy je Athanasitiv nézor, Ze se lidé nerodi svobodni a ani
jimi nejsou. Toto je tfeba chapat v souvislosti s prvotnim hiichem, ktery je smazan az kitem,
ale ¢lovék se svobodny nerodi. Jen Bozi milosti se ¢lovék mlize osvobodit. Je to zcela opacny
nazor nez méli osvicenci. Déle tik4, ze ateismus tvofi nutny ptedpoklad svétské svobody.
Hlaséani osvicenskych mysSlenek o svobodé podle né¢ho vede k duchovnimu zotroceni
racionalismem, ktery zapiel Boha, a které je horsi nez zotrodeni télesné.?”? Vyjadioval se téz
k tématu castého Pfijimani, znal obsah Nikodémova spisu a souhlasil s nim. Timto tématem
se zabyva mimo jiné ve svém Vyzndni viry a Dogmatice.’”

Makarios Notaras (1731 — 1805) se narodil v roding€, ze které pochazeli i sv. Gerasimos
Kefallinias (1509 — 1579) a dva patriarchové jeruzalémsti, Dositheos a Chrysanthos. Ve véku
34 let byl chirotonizovan na biskupa Korinthu. Na ostrové Chios se setkal s Athanasiem
Pariem a zacali spolupracovat. Z této spouprace vznikly Emitoun #ror 2viioyn tédv tijg
miotews odoyudrwv (Shranuti, tedy sbirka dogmat viry), Néov Aeuwvapiov (sbirka zivotd
svatych mnicht) a druhé vydani kiestanské apologie. Aktivné se Ucastnil protitureckého
povstani (Oproeikd) v letech 1768 — 1774 v dob¢ rusko-turecké valky. Po potlaceni povstani

odesel nejdiive na Zakynthos a pak na Hydru, kde se poprvné setkal s Nikodémem. Makarios

199 Dgjiny Recka. Str. 340

200 Zonge, O®cddwpog. Koilvpadixa. Str. 74 — 75.

201 7Rone, Ocddwpog. Kollvpadixa. Str. 76.

202 AxpiBonoviog, Kovetavtivoc. To koAlvfodié kivyuo. H televtaio Prioxoiixy Avayévvyon. Str. 85 - 91
203 Vice viz KoAloxpévne, Boaoileiog. @coloyikd pedpato 6t Tovpkokportio. Str. 453 —471.
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pak pfijizdi v roce 1777 na Athos, znovu se setkdva Nikodémem a za¢in4 jejich spoluprace.?**
V tomto ohledu je dilezité vydani Filokalie a spoluprace obou svétct, a jak se na jejim vydani
kazdy z nich podilel. Jak pise o. Kalliakmanis: ,, Spojeni svatého Makaria s vydanim Filokalie
je nespornym faktem. Jako prvni spojuje Makaria s Filokalii Zaviras a nadsleduji pak dalst
spisovatelé této epochy. Jsou uvadena ditveryhodna svédectvi Athanasia Paria, hieromonacha
Euthymia, Paisije Velickovského, Dorothea Voulismase a Kaisaria Daponte, aby se jasnéji
prokdzalo prispéni tohoto velikého muze k vydani Filokalie. “??° Dale uvadi soudoba svédectvi
a téma uzavira: ,, Evidentné sv. Makarios shromazdil informace o neptickych otcich a findlni
upravy udelal sv. Nikodém. To, co zajimalo sv. Makaria, bylo co mozna nejpresnéjsi
zpracovani a korekce zdrojové patristické latky Filokalie. “?%

Protivnici kollyvadskych byli v pocetni ptfevaze. K nejvyznamnéj$im a nejvlivnéjSim
patfili mnich Theodoritos zIloanniny, jeho synovec lakovos Neoskitiotis a Vissarion.
Theodoritos pfirovnaval kollyvadské hnuti k raskolnikim v Rusku. Kvuli kollyvadskym byly
svolany dvé synody. Prvni se konala roku 1774 v klastefe Koutloumousiou a druha

v Konstantinopoli roku 1776, kde byli kollyvadsti odsouzeni.?’’

204 AxpiBomoviog, Kovetavtivoc. To koAlvfadiné kiviuo. H televtaio Diloxalixi Avayévvnon. Str. 78 — 84.

205 Kalakpévng, Baotheloc. Ocoloyixd pedpazo oty tovprokpatia. Str. 291: ,,H advdeon tod dyiov Maxapiov
ué v &xdoon tiic Diiokalioc elvor yeyovég avavtippyro. Ipdtoc 6 YaPipac ovvdéer tov Mardpio ué tiv
Diloxolio kol drxolovBodv kai dAlot ovyypogels tTiic émoxijs. Oa dvapepBodv oty ovvéyeio GiomioTes
unopropies v ABavaaiov Iopiov, Tepopoviyov EvOnuiov, Iaioiov Beiitokopoki, Awpobéov Bovinoud. kol
Kawoapiov damovte, yia va koraderybei copéotepo. 17 ovuflors] tod ueydlov avtod Gvopos othv ékdoon T
Dilokoliag.

206 K adhoxpavne, Bactksioc. Ocoloyind peduata otny tovprorpatia. Str. 294: , Ipopavéc 6 &y. Maxdpioc siye
OVYKEVIPWTEL TIC TANPOPOPIES YIG. TOVS VATTIKODS TOTEPES Kai TNV teliky émuéleio Exkave 0 Sa10¢ Nikoonuog.
AVT6 mOh évdidpepe OV Gy. Moaxdpio frav 1 Soo 16 dvvarév dxpiféotepn émelepyasia koi Si6pOwen T0d
nyaiov warepikod VoD tij¢ Piloxaliog.

207 AxpiBonoviog, Kovetavtivoc. To koAlvfadixé kiviuo. H televtaio Diloralix Avayévvyon. Str. 127 — 130.
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4 Pravovérnost sv. Nikodéma

Ur¢ité shrnuti nauky sv. Nikodéma Svatohorce ndm poskytl mnich Mojzi§ Svatohorec,
kterou ve svém clanku Pokracovanie Ducha Svitého Nikodima Svétohorského, vyjadiuje
témito slovy: ,,Jeho cielom bola znovu evanjelizacia veriacich, ich opdrovné spojenie
s pravou a zivou pravoslavnou tradiciou. Jeho dielo podla svedectva mnohych je dusi
uzitocné a zachranuje dusu, pretoze spaja veriacich s Christom, Cirkvou, svitymi tajinami,
modlitbou a sviitymi. “*°8

Sv. Nikodém celil jiz za svého zivota riznym obvinénim. Tato obvinéni se tykala ovlivnéni
riznymi zapadnimi myslenkami. Konstantinos Akrivopoulos se k témto obvinénim vyjadiuje
nasledovné: ,, Nikolaos?” pred odjezdem na Athos studoval Rehoie Palamu a hesychastické
spory 14. stoleti. Plné chdpal svizelnost epoch, roli Svaté Hory, zatimco soubézné jeho
teologicka a filologicka studia byla zakladnim priivodcem, aby pochopil do hloubky protiklad
mezi zapadnim a vychodnim teologickym myslenim. Studium asketickych textii a neotresitelnd
vira v pravoslavi jsou Zivotni zkusenosti. To vSe md zvlastni vyznam, abychom pochopili, Ze
obvinéni svétce ohledné prozapadniho ducha, pietistického smysleni nebo jezuitskych obsesi

Jjsou neopodstatnénymi odsouzenimi, kterd padaji do préazdna. “*!°

4.1 Prekitivani konvertitu

V dobé¢ plisobeni sv. Nikodéma zacalo byt také aktudlnim tématem piekitivani latinikd. Sv.
Nikodém tvrdil, Ze je tieba latinské konvertity znovu pokitit, pouze myropomazéani nestaci.
., Krest latinikii je nepravdivy kiest, a tim ani podle akrivie neni prijatelny, ani podle
oikonomie. “?!! Toto stanovisko dale sv. Nikodém vysvétluje v kanonickém spise Pedalion

v poznamkach k apostolskym kanoniim. Diivodem je to, Ze latinici jsou heretici a jakoZto

208 Mnich Mojzi§ Svitohorec. Pokracdovanie Ducha Sviitého Nikodima Sviitohorského. In: Nipsis 9, roénik
V/2010. Str. 19
209 Nikolaos je jméno sv. Nikodéma pied piijetim mniSstvi.
210 AxpiBonovrog, Kavetavtivog. To kollvBadikéd riviue. Hrelevtaio @iloxoluh Avayévvyon. Str. 83: ,,0
Nixélaog mpiv avaywpiicer yié w6 "Opog elye pehetioer yia w6 Tpyyopio Maloud, yié tic fovyactixés épideg tod
14° aicyvo. Eiye ovovoucOavlei tiv kpiowdtnra t@v émoy@dv, w6 péio tod Ayiov Opovs, évd mapdiinia oi
Oeoloyiés Kai piloloyikéc Tov omovdEC ftav O facikdc 6Snyos Tov TpokeEvoy Vi kotavoroet oé Pabog Ti
oyooraoio dvaueoa oty Avukn kai Avorodikn Ocoloyikn oxéyn. H uelétn t@v Goknuikdv keyévav kai 1
arapacélevty miotn oty dpbodolio elvar 16 Piwud tov. ‘Ol todte. &ovv idiaitepn onuacia, yid vo
Katavonoovue Otl 0f Katnyopies mepl PrAoovTIKOD TVeDUOTOS TOD Ayiov, mepl WETIOTIKOV 00L001DV 1] TEPL
inoovitik@dv idsolnuidv elvar avoméotates Katnyopise, of moiec TimToLY 0T KEVE.
Toradaxng, Bacilelog, apyuyt. Ot aydveg tov povaymdv vmep g Opbodoiac. Str. 338: «T6 t@v Aativwy
partiouo eivar wevdwvouov Partiouo, kol ol To0To, 0UTE KaTd TOV A0Yov TS Grpifeiog ivor dektov, olte
Katd T0V A0YOV TIS 0IKOVOULaGS. »
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heretici jiz nemaji milost Ducha Svatého, skrze kterou knézi vykonavaji svatosti: ,, Tedy bylo
Feceno, ze latinici jsou prastari heretici, za prvé z toho vyplhva, ze jsou nekrteni, podle Basila
Velikeho, vyse zminéného, a pred nim sv. Kyprianem a Firmilianem. ProtoZe se stali laiky, tim,
ze odesli z pravoslavné Cirkve, uz vice nemaji milost Ducha Svatého, skrze kterou pravoslavni
knézi vykonavaji tajiny. “?’? Samotny kiest tedy vykonavd Duch Svaty. Pokud On neni
pfitomen, tak je kiest pouze prazdnym obfadem, ktery nema zadny vyznam, nedochazi v ném
ke znovuzrozeni ¢lovéka. Duch Svaty je v Cirkvi, pokud je v Cirkvi Pravda. Heretici Pravdu
nemaji, tak tam neni ani Duch Svaty. Kdyz neni a neptsobi v Cirkvi Duch Svaty, tak nejsou
ani tajiny, jsou to jen prazdné ukony.

O piijimani latinik do Cirkve v tomto obdobi pouze myropomazanim na zaklad¢ cirkevni
oikonoémie hovoii i M. Zupina. A jako oikonémii to chapal i sv. Nikodém, odvolaval se pfi
na inu historicku suvislost, kedy dochadzalo k akceptovaniu krstu arianov a makedoncov. Tu
vidi Nikodim dva zdkladné dovody: po prvé, Cirkev ocekavala a dufala v ich navrat, a po
druhé, nechcela si ich rozhnevat a privodit tak ich reakciu. Podobne Cirkev postupovala aj
v otazke akceptovania krstu latinikov, kde tiez existovala priama pricina, ktorou bolo silné
papezstvo. To sa vtom case nachadzalo na svojom velkom vrchole, kedy v Europe
kulminovala jeho moc a bola priamo ohrozend sloboda pravoslavia aj na Balkane. Teraz,
hovori Nikodim, uz neexistuje dévod pre tieto obavy. DalSie pokracovanie a trvanie ikonomie
v otdzke krstu latinikov strdca svoje opodstatnenie, coho dokazom je aj strata nddeje v ich
navrat k pravoslavnej viere. Tu je navySe potrebné vziat' do uvahy aj propagandu latinskych
misiondrou (mimochodom, ta existuje dodnes, pozri situdaciu v Rusku, na Ukrajine a inde), co
v konecnom désledku utvrdilo Nikodima v hladani iného riesenia ako ikonémie. “*!3

V knize Eustratios Argenti od Timothyho Ware?!* (pozd&jsi biskup Kallistos) se mlizeme
docist ohledné tohoto tématu vice. Struén€ zde nastinim obsah kapitoly tykajici se tématu
piekitivani. Konstantinopolsky patriarcha Kyrillos V.2!° pozadoval, aby latinsti konvertité byli
znovu kiténi. Tento pozadavek vyvolal vinu odporu, byl napaden jak ze strany fimskych
katolikd, tak 1 z vlastnich pravoslavnych tfad. Oponenti se dovolavali posvatnych kdnona a

tradice. Pfitom ma tato praxe oporu u cirkevnich otcti. Heretici a schizmatici, ktefi se chtéli

212 Ayomiog iepopovéyog. Nucodnjuog, 0 Aylopeitng. ITnddiiov. Poznamky k 56. apostolskému kanonu, str. 31; 2.
sloupec: «Aowmov dvrag duoloyoduevov, was oi Aativor givar mourdioior aipetikol, &v mpwtois 6606 Gmo
00t0 €ivar GfamtioTol, Katd TOV uéye Baoiieiov avaotépw, kol tovs mpd avtod dyiovs Kvmpiavov kol
Dipuitiovov. Awati loixol yevouevol, ué 1o va. ééexomnooy aro v oplodolov Exxinaiov, 0év &xovot mléov ué
AGyov ToVS THY Yap1v TOD dyiov TTveduarog, 016 tij¢ omoiag oi pbodolot icpeic teleidvovarl 6 uvothpia. »

213 7upina, Miroslav. Akrivia a ikonémia podl'a Nikodima Svitohorského. Str. 46

214 Ware, Timothy. Eustratios Argenti. Str. 65 —78.

215 Patriarchou od 1748 — 1751 a 1752 — 1757.
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vratit do pravoslavné Cirkve, byli rozdéleni do tfi skupin:

*(1) Nekteri jsou prijimani do spolecenstvi bez dalsich formalit, jakmile se zbavi svych omylii
a vyznani viry.

(2) Jini jsou nuceni nejen provést akt zieknuti se a vyznani viry, ale byt pomazani svatym
Myrem.

(3) Jini zase nejsou jen pomazani Myrem, ale pokiténi, jejich predchozi krest z rukou kaciru
byl odmitnut jako neplatny. “*!® Toto rozdéleni se ma nachazet v prvnim kanonickém dopise
sv. Basila Velikého, ktery byl napsan v roce 374. Nékdy latinsti konvertité patiili do prvni
skupiny, jindy do druhé nebo do tfeti. Piekitivani latinikd je zndmé dokonce i1 pfed padem
Konstantinopole, avSak délo se to ziidka. Theodor Balsamonas latiniky zatazuje do prvni
skupiny, sv. Marek Efezsky do druhé skupiny. T. Ware pokracuje ve vykladu: ,, Tato zalezZitost
byla poprvé upravena snémem konanym v Konstantinopoli roku 1484. Praxe popsand
Markem Efezskym byla formalné ratifikovana a byl sepsan zvlastni postup, ve kterém bylo
pozadovano Myropomazani, odvolani a vyznani viry. Toto narizeni ziistalo v platnosti pristich
tri  sta let vramci ctyr  patriarchatu, Konstnantinopole, Alexandrie, Antiochie a
Jerusaléma. “?!7

V Rusku po florentském koncilu dochazelo stale castéji k prekitivani konvertitli a po snému
v Moskvé vroce 1620 byli znovu kiténi vSichni, ktefi se chtéli stat pravoslavnymi, at
absolvovali pfedtim jakykoli kiest. Kievska Cirkev spadala jurisdikéné pod Konstantinopol,
tak se drzeli zavéru koncilu z roku 1484. Az Petr Mohyla zavedl zménu. V Trebniku z roku
1646 uvadi, ze latinsti konvertité maji byt pfijimani bez Myropomazani. Ma téz troji d€leni.
V prvni skupin€ jsou anabaptisti a sociniani, ktefi museji byt pokiténi a pomazani Myrem,
v druhé skupiné jsou luterani a kalvinisti, tém sta¢i Myropomazani a ve tfeti skupiné jsou
odpadli pravoslavni a fimsti katolici a Arméni. Autor zde poznamenava, Ze Mohylova
sakramentalni teologie v Trebniku je spiSe latinska nez fecka.

Patriarcha Kyrillos byl po svém odvolani opét posazen na patriarsi trin, protoze se vétici lid

boufil, avSak nevole k jeho postoji ohledné ptekitivani latinskych konvertiti pretrvava. Jako

reakce na protivniky vydéava patriarcha prohlaSeni. Jeho druhé prohlaseni, nazvané Definice

216 Ware, Timothy. Eustratios Argenti. Str. 65: ,,(1) Some are received into communion without further formality,
once they have made an abjuration of their errors and a profession of faith. (2) Others are required not only
to make an act of abjuration and a profession of faith, but to be anointed with the Holy Chrism.(3) Others
again are not only chrismated but baptized, their previous Baptism at the hands of heretics being rejected as
invalid.

Ware, Timothy. Eustratios Argenti. Str. 66 — 67: ,, The matter was first regularized by a Council held at
Constantinople in 1484. The practice described by Mark of Ephesus was formally ratified and a special order
drawn up in which Crismatin was required as well as an abjuration and a profession of faith. These
regulations remained officially in force for the next three hundred years throughout the four Patriarchates of
Constantinople, Alexandria, Antioch, and Jerusalem. *
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Svaté Cirkve Kristovy chranici Svaty Krest dany Bohem, a opovrhujici kity heretikii, které
Jjsou jinak vykondvany*'®, z dervna 1755, jak ho uvadi T. Ware, bych zde rada piedstavila:
., Zname jen Jednu, nasi viastni, Svatou, obecnou a apostolskou Cirkev, a uznavame pouze jeji
svatosti, a tudiz pouze jeji bozsky Krest; ale pokud jde o kity heretikii, které nejsou
vykonavany tak, jak Duch Svaty prikazal apostoliim, a jak Kristova Cirkev je naddle az do
dnesnich dni vykondvala, ale jsou vymysly zkazenych lidi. Soudime, Ze jsou naprosto
v rozporu s celou apostolskou tradici a zcela od ni odlisné, a odmitame je spolecnym
rozhodnutim, a ti, kteri nas z heretikii nasleduji, prijimame jako nesvécené a nekiténé. Proto
také, nasledujice posvatna a bozska narizeni, soudime, Ze kity heretikit musi byt odmitnuty a
opovrhovany, jako neslucitelné s apostolskymi a boZskymi narizenimi a zcela od nich odlisné,
a jako vody, které nemohou prospét (jak rika sv. Ambroz a sv. Athanasios Veliky), ani dat
néjaké posvéceni tem, kteri ho prijimaji, ani vithec vyuzit k omyti hvichii. A ty z heretiku, kteri
Jsou krténi kitem, ktery neni krest, prijimame jako nekiténé, kdyz prijimaji pravoslavnou viru
a bez jakehokoli rizika je kitime v souladu s kanony svatych apostoli a snémiui, na kterych
pevné spociva Svatd, apostolskd a obecnd Cirkev Kristova, kterd je matkou nds vsech. “?!’ Je
velice pravdépodobné, Ze sepsani Definice piinejmensim asistoval, nebo ji dokonce
vypracoval Eustratios Argenti. Do Konstantinopole se sice osobné nedostavil, ale podporoval
patriarchu Kyrilla. Poslal mu teologicky traktat proti latinskému kitu Manual tykajici se krtu,
ktery byl struény a vystizny. Patriarcha ho bez prodleni nechal vytisknout (1756). I po
sezazeni Kyrilla V. zlstala jeho Definice v platnosti, 1 kdyz nebyla vzdy pfisn€ pouZivana, na
vice neZ sto let.

Osobné si myslim, Ze rozdil mezi pravoslavim a fimskym katolicismem je za ta staleti uz tak

velky a propast mezi nimi tak hluboka, ze novy kiest je na misté. Jde piece o spasu.

218 4 Definition of the Holy Church of Christ defending the Holy Baptims given from God, and spitting upon the
baptisms of the heretics which are otherwise administrered.

219 Ware, Timothy. Eustratios Argenti. Str. 75 —76: ,, We know only One, our own, Holy, Catholic, and Apostolic
Church, and acknowledge only her sacraments, and consequently only her divine Baptism; but as for the
baptisms of the heretics, which are not administered as the Holy Spirit commanded the holy Apostles, and as
the Church of Christ has ever continued to administer them up to the present day, but are the inventions of
corrupted men, we judge them to be utterly at variance with the whole Apostolic tradition and alien to it, and
we reject them by common decision; and those who join us from the heretics, we receive as unordained and
unbaptized. Therefore we also, following the holy and divine ordinances, judge that the baptisms of heretics
are to be rejected and abhorred, as disconsonant with the Apostolic and divine commandement and alien to
it, and as waters which cannot profit (as Saints Ambrose and Athanasius the Great say), nor give any
sanctification to such as receive them, nor avail at all to the washing away of sins. And such of the heretics as
are baptized with a baptism which is no baptism we receive as unbaptized when they joint he Orthodox faith,
and without any risk we baptize them, according to the Canons of the holy Apostles and Councils, on which
rests firmly the Holy, Apostolic, and Catholic Church of Christ, which is the mother of us all.
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4.2 Vyznani viry

.,V prisbéhu 17. stoleti se objevuji Vyznani viry. Jedna se o prehledné texty s dogmatickym
a etickym obsahem, které se vsak vztahuji i k riznym tématim pastordlni teologie a
bohosluzebného Zivota. V téchto textech je videt snaha o vyjadreni zakladnich pravd
pravoslavné viry. Vyznani viry byla v priitbehu tohoto obdobi obvyklym jevem. Mnozi z muzu
Cirkve napsali texty tohoto druhu. Neékteré z nich byly uzndany za vSepravoslavné, jiné
odpovidaly na ruznd obvinéni a byly osobni povahy, zatimco jiné vyvolaly reakce. Vyznani
viry napsali: Mitrofanis Kritopulos, Kyrillos Lukaris, Dositheos Jerusalemsky, Petr Mohyla,
Methodios Anthrakitis, Anastasios Gordios, Eugenios Vulgaris, sv. Nikodém, Athanasios

Parios a dalsi.*?’

Z tohoto citatu je patrné, ze Vyznani viry napsalo v této dobé mnoho
teologti a hierarcht. Tato Vyznani byla vice ¢i mén€ zdafila. AvSak nékterd Vyznani viry, jako
napt. Vyznani kyjevského metropolity Petra Mohyly a konstantinopolského patiarchy Kyrilla
Lukarise, zplsobily v Zivoté Cirkve spiSe potize. O Kyrillu Lukarisovi a Petru Mohylovi
jsem jiz pojednévala v kapitole 7.3.1 Tridentsky koncil.

V Nikodémové Vyznani viry (Ouoloyia miotewg) je jasné feCeno, ze se nejedna o néjaké
osobni teologické nazory, ale o cirkevni uceni. Jak jsem jiz uvedla: ,, Vyznavd, hidsd a prijima
dvandct clankii vyzndni viry, dogmata Cirkve, sedm tajin®’! (kiest, myropomazani,
Eucharistie, knézstvi, snatek, pokani a pomazani nemocnych). Dodrzuje apostolskou a
cirkevni tradici. Cirkevni tradice je diilezita, jako kameny ve stavbé. Ta je postavena nejen
zvelkych kamenui, ale i z malych. Pokud budeme chtit vybourat ty malé, zbourame spolu
s nimi i ty velké. Timto zpusobem stoji spolu dogmata viry a cirkevni tradice. Kdyby nékdo
chtel odmitat tradici, odmita spolu s ni i dogmata viry. Dodrzuje svaté kanony apostolii, sedmi
v§eobecnych snemii, mistnich snému a cirkevnich otcii. A nakonec prijimd a vyznava vse, co

vyznava a prijima Kristova svata obecnd apostolska vychodni Cirkev. A co by Cirkev odmitla

20 Kaiaakpévng, Baoileiog. ®@soloyikd pevpoata oty tovpkokpoatio. Str. 33: ,, Kard t6v 17° aidva
upavilovrar oi Ouoloyieg miotewg. Ilpoxeiton yid e0oOVOTTO. KEIUEVO. UE dOYUATIKO KoL NOIKO TEPLEYOUEVO,
o dvapépovial Suws kol oé diapopa Géuarta moiuavtikiic Geoloyiog kol Acitovpyikiic (wijc. Méoa Gmo ta
Kelueva ovta piveton mpoorabeio diatdmwong footkdv Anbeidv tijs dpBodolns miotng. Of duoloyies miorews
frav katd thy émoyi abtyi cvvnbiouévo porviuevo. Iloldoi émé tov¢ éxrinoiactixods Gvipes &ovy ypdyet
7670100 €i00V¢ Kefueva. Opiouévo 6mo avta dvayvwpiotnkoy wg mavophodola, dAla draviodooy oé o10popes
Kotnyopies xai elyav mPOcwTKS yopaktipa, &vé GAla mpoxdiesav avudpdoels. Ouoloyieg miotews &ovy
ypayer:o Mytpopdvns Kpitomoviog, o Kopiliog Aodkapng, o AoociBsog Tepocoivouwv, o Hétpog Moyilag, 0
Mebooiog AvOpaxitng, 6 Avaoraoios [0pdiog, o0 Evyéviog BovAyopns, o Ay. Nikdonuos o Ayiopeitng, o

ABavaaoiog Iapiog k.4.

Tridentsky koncil na svém 7. zasedani zakotvil ve svych kanonech pocet sedmi svatosti, a to kiest, bifmovani,

eucharistie, pokani, posledni pomazani, svéceni a manzelstvi. V pravoslavné Cirkvi pocet svatosti neni

pfesné stanoven.
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a zavrhla, to také odmita a zavrhuje.?? “?%

Ve svém Vyznani viry déle Nikodém rozebira a vysvétluje své ndzory na zaduSni msi a na
pokrm z vatfeného obili (kolyva), ktery se pfipravuje, na vysadni postaveni nedéle. Hovofii i o
odsouzeni za vyrok, Ze Jezi§ Kristus pracoval jako femeslnik. A samoziejmée za jeho nazory

ohledné tajiny svaté Eucharistie.?**

4.3 Svaté Prijimani

V ucéebnici kanonického préva stoji pséano: ,, Nevyhnutnou a zdakladnou podmienkou pre
existenciu a napredovanie veriaceho v Cirkvi je jeho ucast na sv. liturgii a na tajine svdtej
Eucharistie. Touto tajinou sa krestan uzko spaja s hlavou Cirkvi, s Isusom. Sam Pan povedal:
,Kto je moje telo a pije moju krv, zostava vo mne a ja v iiom* (Jn 6, 56). Sv. Eucharistia je
tajina tajin. S nou boli od pociatku Cirkvi spojené ostatné tajiny.... Z toho plynie zaver, Ze
ucast vsetkych klerikov a veriacich na sv. Eucharistii je nutnd. Kvoli tomu je zakdazand
neucast kazdého krestana na nej v priebehu troch po sebe ndsledujicich nediel’ bez vaznych
dovodov (80. pravidlo piatosiestecho vseobecného snemu). Veriaci musi zostat' v chrame do
konca sv. liturgie a ked je pripraveny, mal by prijat’ sv. Eucharistiu. V otdzke, jako casto ma
krestan pristupovat’ k sv. prijimaniu, neexistuje obmedzenie (9. Apostolské pravidlo a 2.
Pravidlo Antiochijského snemu). >’ Toto ohledn& sv. pfijimani tedy Fikaji pravidla snémi.
Realita ale Casto byla jina, a tak je tomu i dnes. Mnoho véficich, mozna dokonce vétSina,
v 18. stoleti pfijimala pouze jednou rocng€, mnisi na Svaté hote jen jedkrat za Ctyficet dni. Sv.
Nikodém a samozifejm& 1 ostatni ptivrzenci kollyvadského hnuti chtéli obnovit rané
ktestanskou a patristickou praxi a samoziejmé& nebyt v rozporu s kanony pravoslavné Cirkve.

Od zacatku do konce mé svata liturgie eucharisticky charakter, to je zakladni véc, kterou si
musime uvédomit. Pfipomnéla bych zde, co jsem jiz napsala: ,, Jiz sv. Jan Zlatousty si
stézoval, Ze lidé chodi na Prijimani jen ze zvyku, na Ctyficdtnici, na Theofanii ... a navic
tvrdi, Ze v jiné dni nejsou toho hodni. Na to jim svétec odpovida: ,, Ani Theofanie, ani
Ctyricatnice necini lidi hodnymi prijimat. Hodnymi je ¢ini cistota duse. S touto Cistotou mas

t «226

pokazdé povoleno prijima Svaty Nikodém na toto téma dava podobny komentar:

222 Nikodnpog 6 Ayropeitng. Ouoloyia IMictewg. Str. 5 -7

223 Ignatidu, Véra. Nikodém Agioreités — obroditel. Bakaldaiskd prdce. Str. 40

224 Vice viz Nikodnpog 6 Ayropeitng. Ouoioyia Hicrewms.

225 Boumis, Panagiotis 1. Kanonické prdavo pravosldvnej Cirkvi. Str. 103

226 Nuodnuog o Ayetopeitng. Ilepi e ovveyovs Metaijpems. Str. 83. ,,00te 16 Ocopdvela, odte n Zoapakooti
Kavovv 1006 avlpwmovg aéiovg vo, korvavioovv. H kovapotnto e woyng tovg kaver aéiovg. Mé avtnv v
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., Vidim, Ze panuje veliky neporadek ve véci svatého Prijimani. I kdyz jste mnohokrat cisti,
neprijimate v ostatni dni roku. Kdyz ale nastane Pascha, tak i kdyz jste zhresili, opovazujete
se prijimat. Béda vasemu Spatnému zvyku a predsudku.“?>’ Kdyz clovek nepiijimd, je
kazdodenni liturgie zbytecna. Lidé nemaji prijimat, jen kdyz se jim to hodi, ale maji sami sebe
ucinit hodnymi Prijimani. Kdyz ¢lovek neni hoden prijimat, tak dle ndazoru sv. Nikodéma, neni
ani hoden poslouchat modlitby svaté liturgie a patii ke kajicnikiim. Pokud ke kajicnikiim
nepatri, tak ma prijimat. Dale zde autor vysvétluje novozakonni podobenstvi o pozvani na
svatbu. Svatba je v tomto pripade liturgii, svatecnim Satem je nase cistd duse. Kdyz jsme byli
pozvani na svatbu - liturgii, je nasi povinnosti prijit ve spravnych Satech — cista duse,
zasednout k hostiné a jist — Eucharistie, kdyz mame svatecni Saty a nejime, urdzime tim
hostitele — Krista.?*® Pokud si nékdo nepripada hoden Prijimani, tak at odejde radéji se viemi
nehodnymi. Zidé ve Starém Zdakoné, protoze nebyli hodni, nesméli stat ani na okraji hory*”,
kdyz prichadzel Bith. Stejné tak, pokud kiestan neni hoden priblizit se k Bohu, tak ma z chramu
radéji odejit spolu s katechumeny. “*° Sam sv. Nikodém nam pfipomina, Ze je nutné ¢asto
pfijimat. Musime pfijimat T¢€lo a Krev Pan¢, abychom v sobé méli zivot, kterym je Kristus, a
nepodlehli duchovni smrti. Ti, kdo nepfijimaji, se vzdaluji od opravdového Zivota.”*!

Nyni bych rédda poukézala na odliSnosti v chdpani Eucharistie u sv. Nikodéma a o.
Romanidise, jehoz nazor na ¢asté Pfijimani je zcela odlisny od Nikodémova. Pfijimat mohou
jen ti, ktefi jsou ve stavu oc€iSténi, osviceni nebo oslaveni. A takto to fikaji i kanony
pravoslavné Cirkve. Kdo neni na jednom z téchto stupiii, nemiize pfijimat, protoze je to
k jeho odsouzeni, protoze ptijima nehodné. Kdyz n¢kdo na stupni o€isténi pfijima, je Télem a
Krvi Kristovou jesté vice ocistovan. Eucharistie umocniuje jeho duchovni stav. Pfijimani je
podle 0. Romanida a metropolity Hierothea sekularizovéano. Jako pfiprava na Pfijiméani dnes
podle mnohych sta¢i dodrzovani mordlnich zasad, zpovéd a pist.>** V rané Cirkvi ¢lenové
pfijimali Casto, protoze byli ve stavu theose, nebo minimalné€ ve stavu ocisténi mysli (vodc).
., VZdycky tomu s nami tak bylo. Podle otcu, ten, kdo prijima svaté Prijimani, je ve stavu
osviceni. Kdyz bylo zjisténo, Ze nebyl ve stavu osviceni, neprijal svaté Prijimani. Toto bylo

kritériem. Vyjadrenim ,tem, do prijimaji hodni‘ nejsou ,hodnymi‘ minéni ti, kteri se vyvarovali

KavopoTHTa EYELS kKabe popa. TV GoELa VO, KOIVWVHGELS.

227 Nwko6dnpog o Ayelopeitng. fepi ¢ ovveyods Metaliyews. Str. 84. ,, BAémw mag vmbpyer ueyéln aralia ot
Oéuo g Oeiag Kovawviag. Av kai morlég popés elote kabapoi, dev korvwveite Tic dlles uépeg tov ypovoo.
Orav ouws épbet w0 Tlaoya, axdua kai v Exete KGvel Kamola. auaptio, ToAudte koi puevalaufavere. AAiuovo
oty koxn oovileio, oog kol aThv Tpoinyy.

228 Dtto. Str 86.

2 Ex 19,12

239 Ignatidu, Véra. Sv. Nikodém Agioreités — obroditel. Bakaldiska prdce. Str. 43 — 44,

B Nwodnpog Ayropeitng. Iept ¢ ovveyods Metaiiyewg. Str. 97.

232 Metropolita Hierotheos. Empirical Dogmatics. 2. svazek. Str. 347 — 349
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hiichu a byli moralné bezchybni, ale ti, kteri byli ve stavu osviceni, a tak prijali svaté
Prijimani. Samoziejmé to mélo mordlni zdklad, ale nebylo to identifikovano s moralkou. >33
Co se tyka posvatnych kénonti a jejich nafizeni ohledné Cetnosti Pfijimani, tak to o.
Romanides vysvétluje takto: ,, V' souladu s cirkevnimi otci v rané Cirkvi prijimali svaté
Prijimani kazdou nedeli. A kanony Cirkve predpokladaji, Ze kiestané piijdou ke svatému
Prijimani samoziejmé kazdou nedéli. Ano, ale pouze do té doby, nez bylo prokdzano, ze nékdo
padl ze stavu osviceni. Po padu z osviceni byl odloucen od svatého Prijimani, protoze svaté
Prijimani je pro osvicené. Padl ze stavu osviceni a uz se neucastnil svatého Prijimani. >3

Na to sv. Nikodém odpovi, ze kdyz ¢asto neptijimame, tak si Skodime. Jak jinak miize
¢lovék sam ve svém srdci vzbudit lasku, duchovni radost, pokoj a jest¢ dalsi dary Ducha
Svatého, nez tim, Ze budeme pfijimat T¢€lo a Krev Pan¢? Eucharistie je 1ékem na kazdy htich,
umrtvuje vasné, o€istuje a osvécuje mysl. Mohlo by se nadm zdat, ze sv. Nikodém az piehani
pii popisu, jak je Eucharistie pro véfici pfinosnd, a naopak jak si Skodi ten, kdo nepfijima:
,Slysite, moji bratri, jaké pohromy stihaji ty, kteri neprijimaji casto a vzdaluji se o tajin?
Slysite, ze se stdavaji posedlymi a proménuji se v jakysi druh nerozumného zvirete, jako za
starych casu se kral Nebukadnesar promeénil ve vola? A opravnéné trpi; protoZe zatimco se
mohou castym Prijimanim stat bohy z milosti, nechtéji. Vzdaleni od Eucharistie ztraceji i
lidskou podobu, kterou maji, pretvareji se v nerozumna zvirata a predavaji se do moci satana,
jak Fika Zalmista; ,Pane, hle, ztraceji se uplné ti, kteri se vzdalili od Tvé milosti.** *** Proto
nam svétec trpelivé vysvétluje, co se s nami déje, kdyZ pfijimame T¢lo a Krev Pané. Nikodém
to povazuje za zivotné dilezité: ,, V okamziku Prijimani cely Bohoclovék vstupuje, sjednocuje
se a prokvasi celym clovekem. Osvécuje, rozjasiuje a posvécuje vSechny dusevni a télesné sily

a smysly cloveka. Preménuje ho od zaniku k neporusenosti. Hlavné proto, ale i z vyjimecného

233 Metropolita Hierotheos. Empirical Dogmatics. 2. svazek. Str. 347: ,, This was always the case with us.
According to the Fathers, the one who takes Holy Communion is in the state of illumination. When it was
ascertained that he was not in the state of illumination, he did not take Holy Communion. This was the
criterion. In the phrase ,those who communicate worthily‘, they did not mean by ,worthily‘ those who
avoided sin and were morally correct, but those who were in the state of illuminationn and so took Holy
Communion. Of course this had moral foundations, but it was not identified with morals.

Metropolita Hierotheos. Empirical Dogmatics. 2. svazek. Str. 348: ,, According to the Fathers of the Church,
in the early Church they took Holy Communion every Sunday. And the Canons of the Church presuppose that
Christians will naturally take Holy Communion every Sunday. Yes, but only until it was proved that someone
had lapsed from the state of illumination. After falling from illumination, he was excluded from Holy
Communion, because Holy Communion is for the illuminated. He lapses from illumination and no longer
takes Holy Communion. *

Nwodnpog Ayopeitng. Ilepi e ovveyods Metainyews. Str. 127: ,, Axovte, adedpol pov, T oLUPOPES
rwaboivovy doot 0¢ uetaloufovovy ovyva kai omopaxpivovior amo ta Mvotipia,; Axodte ot dayuovilovior 7
Kai UETAUOPPAOVOVTOL & KOATO10 E100¢ GAOYwV {DwV, OTWS 16, TaAld xpovio. o Pacilids Nafovyodovooopas
uetopoppOnie oé¢ foor; Kai dikoio vmopépovv, 010t evad uvopodv va yivoov amd avlpwmor Oeol kotd. xapiv
ué ) ovveyn Oeia Kovwvio, 0év 10 Gélovv. Amouoxpvvouevor ouws omo ) Oeia Metainyn yavoov kol thv
ovlpamivy popen mov Exovv, uetacynuatiloviol oé aloya {wa kol mapodiooviar oty elovaio. T00 oaTavd,
Omw¢ Aéel Kol 0 WoaAUwWOOGS. «@ Kipie, 1000, Yavovior eVieEADS EKEIVOL TOD ATOUAKPDOVOVTOL OO TH YGpH 200 »
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ditvodu se Svaté Prijimani Téla a Krve Pana naseho Jezise Krista nazyva dennim chlebem, a
to proto, Ze Zivi a udrzuje pohromadé podstatu duse a upeviuje ji v plnéni Panovych
prikazanich a vsech ostatnich narizenich, jak rika i nas Pan: ,,mé télo je pravy pokrm a ma
krev je pravy napoj. “*3%

Sv. Nikodém i o. Romanides vychdzeji z uceni cirkevnich otci, a piesto kazdy z nich dochazi

J

k jinému zavéru. Nikodémuv spis vyvolal ve své dobé dost velky rozruch, a dodnes je pro
nekteré vérici Sokujici a skandalni, ze nékdo tvrdi, Ze 1ze ptijimat kazdou ned¢li (ba dokonce i
Castéji). ,, Wdani knihy O castém Prijimani vyvolalo mnoho diskusi. Nemdlo mnichit dokonce
tvrdilo, Ze kniha rozvraci cirkevni poradek a casté Prijimani povazovali za znevazujici tuto
svatost. Patriarcha Prokopios, ktery za autora povazoval sv. Makaria Notarase (Korintského)
odsoudil knihu a s ni i autora. Soucasné odsoudil i kazdého kiestana, ktery by Cetl tuto knihu.
Kdyz se sv. Nikodém dovédel o odsouzeni knihy, byl hluboce ranén a prohlasil ,,Je mi lito a
trpim, ne kvili nepratelstvi protivnikit viici mné, ale kwviili tomuto vyroku, ktery je strasny.
Povazuji vsak teze této knihy nikoli za své, ale svatych otcii Cirkve a spolu s utokem na mne
utocite i na uceni Cirkve, coz je horsi. “237 Nastésti svatohorsti otcové, kteri bojovali proti
tomuto rozhodnuti, uspéli u dalsiho patriarchy. Neofyt VII. zrusil nespravedlivé odsouzeni. “*3

V &asopisu Nipsis je ¢lanek od Miroslava Zupiny, zabyvajici se akrivii a ikonémii podle
Nikodéma Svatohorce. Je zde zajimava zminka o tom, ze sv. Nikodém nesouhlasil s epitimii
ve form¢ odlouceni od Ptijiméni: , V' epitimiach a kdnonoch Jana Péstnika su podla
Nikodima Svitohorského zachované dva charakteristické znaky duchovného otca. Je
zachovana akrivia na jednej strane a ikonomia — zvyklost, obycaj na druhej strane. ,Akrivia
znamend posty a prosby (modlitby) na kolendch, prostrednictvom kterych dochadza
k vysileniu tela a odstraneniu pézitkov. Zvyklostou je odlucenie od svitych tajin a Cirkvi.*
Nikodim uprednostiioval asketicku cestu pokania, ktord zahriiuje post a celkovi duchovnii i

telesnu askézu cloveka pred formdlnym dodrzZiavanim kdanonov. Nesuhlasil s epitimou, ktord

spocivala v dlhorocnom odluceni od svitej Eucharistie. Podla neho ovela dolezZitejSia a

236 TIgpi g Tvveyove MetaAnyewg. Str. 48. ,, Tiv dpa e Osiac Metdinyng, loc o Osévipwmog eioépyeta,
evavetal kol {oumveTol ué oAov tov avlpwmo. Pwtilel, Aaumpivver kai ayialel 0eg THS WOYIKES KOT COUOTIKES
ovvauels kai aiovnoels v avlpomov. Tov puetamiaber amo ) pBopd. oty apbapaoia. 116 tovto Kvpiws alla
Kol yie elaupetico Loyo n Ocio. Kowvwvio tov movoypaviov Zouatos kai Aipatos tov Kvpiov nuwv Ineov
Xpiorov Aéyetor dptog emo0OI0G, EMEION GUVTNPEL KOL GOYKPATEL THV OVOIO. THG WUXNS KOL TH SUVOUMVEL 0T0 VG,
KQVEL TIC 0EOMOTIKES EVIOAES Kol Kabe alin evioln, omwes Aéyel ka1 o Kopiog uos «n oopé pov ainbwg eou
Ppwotg, kot to ao. oo alnbag eott wooigy (lwav. at’55), dniadin «n odpko. pov eivar alnbivo paynto kai o
otuo pov oAnBivo woTon.

237 Mrovoiag, Xapordpumog M. O gildxaiog diddoraiog. Str. 35. «llovd ka1 vmopépm, Syt yia tv evavtiov uov
KATOPOPE, TV QVTIPPOVODVIWY, OAAG Y10, TOV 0POPIoUO TOD EIVOL Pofepd mpayua. Ocwpw ouwms ot o1 Béoels
00 fifriov dev eivar Oikés wov, aAld twv Ayiwv Iotépwv e Exkinoios pog xor uoli ue t okn pov
poafoln wpoafalletar kor i didackalio e Exkinoias kou avto eivar 1o yeipdtepo. »

238 Ignatidu, Véra. Sv. Nikodém Agioreités — obroditel. Bakaldiskd prdce. Str. 34
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podstatnejsia je skutocnost uprimného pokania, cnostného Zivota, postu, zdrzanlivosti a
milosrdenstva. “*%°

Casto jsem zde hovofila o jezuitech a jejich misijni ¢innosti na tzemi Osmanské Fise.
Jezuité byli zastanci ¢astého Pfijimani. Jonathan Wright ve své knize o tomto mniSském fadu
ohledné tohoto tématu tika: , Mnozi jezuité proto pokladaji lidi za natolik cenné, Ze jim
povoluji zpovidat se a poté prijimat nejsvetéjsi svatost tak casto, az z toho jejich kritikiim
naskakuje husi kize. “>*’ 1 kdyz si nemyslim, Ze by sv. Nikodéma v otazce Castého Piijiméani
ovlivnili pravé oni.

Urc¢ité shrnuti problematiky ¢astého piijimani jsem nasla v knize od Dionysia Farasiotise,
ve které vzpomina na starce Paisie Svatohorského, svého duchovniho otce: ,, Tajiny Cirkve
naopak predpokldadaji vedomé a svobodné prijeti clovéekem. Proto lidé, kteri prichdzeji ze
zvyku, protoze se to hodilo, nebo je to zvyk, bez veédomi, bez osobniho usili, zdpasu,
spoluucasti, nerozuméji ... mnoha vécem, abych nemusel rici, Ze nerozuméji nicemu.

Jednou prisel k o. Paisiovi jeden vérici a nesmysiné se chlubil, ze prijimal velmi casto.
Dvakrat, trikrat tydné a myslel si, Ze ... se stal svatym. Tento clovek byl obelsten svou
marnivosti. Starec mu rekl: ,Podivej, nema zase takovy vyznam, jak casto nékdo prijimad, ale
hlavné, jak sam sebe predem pripravil a nakolik v sobé uchova Krista natrvalo. Kdyby se
takto clovek mohl stat svatym, tak by vSichni knézi, kteri prijimaji kaZdou nedéli a i behem
tydne, byli svati.

Spojeni Boha a clovéka je mozné jen za plného védomi, strizlivosti, svobody a osobniho
souhlasu. Clovék musi vyjadrit svou touhu a své svoleni, umérné své ctizidosti zdoldva

namahu pokani. “**!

29 7upina, Miroslav. Akrivia a ikonémia podl'a Nikodima Svitohorského. Str. 45

240 Wright, Jonathan. Jezuité. Misie, myty a déjiny. Str. 165

241 Dapacidne, Aloviciog. Ot ykovpod, o véog kot o yépovtag Tlaioiog. Str. 325 - 326,, Avtibeta 1 puvotipio tijc

Exxinoios mpobmobétovv 0 ovvelonty kol éredlepn mpooélevan 100 dvBpawmov. 11 '0dto molloi dvOpwmor mod
mAno16lovy émo ovvibela, yiati &tot étvye 1 étor elvou 16 0o, yopic ovveidnon, ywpic mpoowmikd Kémo, dydiva,
OVUUETOYN, OEV... KaToAafaivovy Kol TOALG TpdypaTa, YI6 VA uy Td Ot 0V katolafaivovy TiroTo.

Mié popé kémoiog Aaikoc elye &pber otov m. Haioio kai kowyidtay dvénte 811 Korvwvodoe mold ovyvd. Avé-tpeic
popéc Ty EBdoudda Kai voule oti... éxel dydoet. Elye mlavnOei 6 dvlpwmoc émé v kevodolia tov. Tod Aéel 6
yépovrog: «Koito va deic 0év el kai t0on onuocio m0oo ovyvo. KOIVWVET KOVELS, GALG KUPIWS Kal TI TPOETOLLATIO
&yl Kdver oTOV E00TO TOL TPONYOLUEVOC Kal TO TGO dlaTnpsl péca Tov 16 Xpiotd ot ovvéysia. Av frav vé
ayiéler tor 6 dvlpwmog, téte Shor of mamddsc, mob Kovwvodv kéls Kuproxn kol péoa oth fdoudde, 06 frav
dyor.y H évawon Ocod kai dvOpamov yiveton novo ué mAnpn ooveionoy, vhpoliotyto, élevbepio kol mpoowmiky
ovvaivean. O @vOpwmog mpémer va éxonlwaer v émbouio kai ovykotdbeon tov katofailovias tov Koémo Tis
UETAVOL0S Gvaloyo, ué 10 piAoTiuo tov. Tote 6 Ocog O minoidoel Tov ilikpivd¢ uetavoodvea, o€ uétpo kol falduc
mob Avtog yvapiler 6t Od dpernoel 0 ovykekpiuévo dvlpwmo.
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Z.avér

V kazdé epose se lidé potykaji s urCitymi problémy a tézkostmi. Sv. Nikodém a jeho
soucasnici Celili islamizaci ze strany osmanské fiSe a osvicenstvi, pietismu a fimskému
katolicismu ze strany Zapadu. Dochazelo k odpadlictvi od viry, at’ jiz dobrovolnému nebo
nasilim vynucenému, pravoslavna cirkevni tradice upadala v zapomenuti. K celkové Spatné
situaci prispivaly i Casté valky, které se dotykaly kazdého obCana osmanské fiSe bez vyjimky,
bud’ pfimo, nebo nepfimo. Ovlivnily i Zivot sv. Nikodéma. Do jaké miry byl sv. Nikodém
ovlivnén napf. jezuity, lze tézko fici. Nicméné nemlzeme popfit, Zze urcité nepravoslavné
vlivy jeho dila vykazuji. Tyto vlivy se do pravoslavné teologie nedostaly az pficinénim sv.
Nikodéma, byly tam jiz dfive.

Nekdy se zda, ze je sv. Nikodém posuzovan vytrzené z kontextu doby. Nékteti badatelé by
se méli vice zabyvat i literarni tvorbou ostatnich autorti tohoto obdobi a také zavéry mistnich
pravoslavnych snémi. Poté se 1ze dobrat urcitych objektivnéjsich zavértu. S odstupem casu (u
sv. Nikodéma je to dvé sté let) je snazsi fici, zZe tento nebo tamten autor byl ovlivnén tim a
tim. Jedno ceské piislovi tik4 ,,po bitvé je kazdy generdlem®. Za dvé st¢ let bude naSim
souCasnym teologhm tfeba mozné vycitat, ze byli pfiliS ovlivnéni tfeba postmodernou,
existencialismem nebo fenomenologii a kdo vi, ¢im jeste.

Sv. Nikodém m¢l velké znalosti a byl znamy svou vynikajici paméti a tvrdym asketickym
zivotem. V jeho dilech mi vSak chybélo néco, co napt. v knihach metropolity Antonyje
SuroZského nebo ve slovech starce Paisia a starce Porfyria musi vnimat snad kazdy ctenar —
laska. V knihach sv. Nikodéma chybi laska. Jak fekl apostol Pavel v 1. listu Korintskym 13, 1
- 3: ,,Kdybych mluvil jazyky lidskymi i and€lskymi, ale ldsku bych nem¢l, jsem jenom dunici
kov a zvucici zvon. Kdybych mél dar proroctvi, rozumél v§em tajemstvim a obsahl vSecko
poznani, ano, kdybych mé¢l tak velikou viru, Ze bych hory pienésel, ale lasku bych nemél, nic
nejsem. A kdybych rozdal vSecko, co mam, ano, kdybych vydal sam sebe k updleni, ale lasku

bych nem¢l, nic mi to neprospéje.*
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Summary

Sv. Nikodém Svatohorec a prameny jeho mysleni
St. Nikodemos Hagioreites and sources of his thought

Véra Ignatidu

St. Nicodemos Hagioreites (1749 - 1809) was an important orthodox author, but by the
Western Christians almost unknown. Nicodemos lived in the years of the Ottoman Empire,
which was in his time already in decline. There was much ignorance prevailed in this time,
and much of the Church life was routine and formal, and subject to manipulation by the
Turkish administration. In such settings the need for renewal was great. It was necessary to
remind the Orthodox people of the great spiritual heritage of Orthodox Christianity. A part of
this task voluntarily took on his shoulders St. Nicodemos. His major interest was the spiritual
revival of the orthodox people. He always tried to renew the hesychastic teaching and the
Tradition of the Church.

But at the studying St. Nicodemos* writings we stand against a few important questions and
there is a need to answer them. There are some scholars who point out the influence of the
western spirituality — influence of the Pietism, of the Enlightment and of the Rome-
catholicism. All the time scholars dispute whether those writings as Unseen warefare,
Spiritual exercises, Exomologetarion, Pedalion and Christian morality are orthodox or not.
They also investigate St. Nicodemos* opinions on the continual Communion, the presence of

Christ in the Eucharist or the opinions of the Kollyvadic movement.
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