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Anotace

Na zéklad¢ teologie o Duchu Svatém a jeho roli zejména v procesu kiestanské
iniciace piedstavuje bakalaiska prace navrh mystagogickych katechezi o pusobeni
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pojednani o pasobeni Ducha Svatého v pribcéhu kiestanské iniciace. Posledni Cast
obsahuje navrh mystagogickych katechezi o piisobeni Ducha Svatého ve svatosti kitu,
bifmovani, eucharistie a svatosti smifeni, které maji pomoci neofytiim k prohloubeni

jejich Zivota ze svatosti.
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of the Holy Spirit in the history of salvation and specifically on the term spirit in the

Sacred Scripture. Then the thesis will deal with the impact of the Holy Spirit in the process

of the Christian initiation. The last part includes a draft of a mystagogical catechesis

concerning the impact of the Holy Spirit in the sacrament of baptism, confirmation,

Eucharist and the sacrament of confession which should help neophytes to deepen their

lives from sacraments.
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Uvod

Obdobi mystagogie, na které se tato bakalaiska prace zameétuje, je posledni fazi
procesu, ktery nazyvame kiestanskou iniciaci. V dobé raného kiestanstvi byla
ktestanska iniciace, byt ne pod timto oznacenim, velmi promyslenym postupem, kterym
¢loveék prohluboval svoji viru a pronikal do Boziho tajemstvi za ucasti celého
kiestanského spoleCenstvi. V nasledujicich staletich, pfedevS§im ztoho davodu,
ze se kiestanstvi stalo v podstaté statnim nabozenstvim a lidé byli kiténi az na vyjimky
thned po narozeni, se na kiestanskou iniciaci témét zapomnélo. Vracime se k ni az

po Druhém vatikanském koncilu, ktery jeji vyznam opét vynesl do poptedi.

V prostiedi Ceské cirkve se proces kiestanské iniciace nékdy zuzuje pouze na ptipravu
pro¢ jsem zvolila vySe uvedené téma bakalaiské prace. Jednd se o téma aktudlni
predevsim proto, Ze na obdobi mystagogie se zatim mnoho ¢eskych autorti nezaméfilo,
byt v ramci kiest’anské iniciace je obdobi mystagogie stejn¢ dilezitou fazi jako vSechny

faze predchazejici.

Cilem mé bakalaiské prace je na zaklade teologie o Duchu Svatém a jeho roli zejména
Vv procesu kiestanské iniciace navrhnout katecheze na vybrand témata pro obdobi
mystagogie, konkrétn€ o plisobeni Ducha Svatého ve vybranych svatostech, nebot’ obdobi
mystagogie by mélo byt zaméfeno predevSim na pronikani do tajemstvi inicia¢nich

svatosti.

Bakalafska prace je ¢lenéna na tii kapitoly, z nichZ prvni se vénuje plisobeni Ducha
Svatého v d¢jinach spasy pred Kristem, v dobé pozemského pusobeni JeziSe Krista
a Vv dob¢ cirkve. Zdrojem je piedev§im Pismo svaté, kde se s pojmem ,,duch* setkadvame
jiz v prvnich kapitolach Pisma, pficemz je ovSem nutné vysvétlit, v jakém smyslu pouziva

tento pojem Stary zakon.

Druhé cast bakaladiské prace pojednava o kiestanské iniciaci a ptisobeni Ducha
Svatého. Tuto kapitolu jsem zatfadila do pisemné prace, protoZe mam za to, Ze pokud

.....

zZ celého procesu kiest'anské iniciace, kterda nam dava ramec pro pochopeni jednotlivych
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.....

svatosti a navic svatosti smifeni.

V tieti a zavérecné kapitole je nastin katechezi v obdobi mystagogie 0 pusobeni Ducha
Svatého ve vybranych svatostech s tim, Ze nejprve se prace vénuje samotnému obdobi
mystagogie a specifikiim doprovazeni neofytt, nasleduji katecheze o ptisobeni Ducha

Svatého ve vybranych svatostech.



1. Duch Svaty a jeho ptisobeni v déjinach spasy

1.1 Duch Svaty a jeho piisobeni v déjinach spasy pred Kristem

D¢&jiny spasy jsou déjinami Bozich zasahti do lidskych déjin. Nelze je vSak redukovat
pouze na tyto zasahy, nebot’ zahrnuji také lidskou odpovéd na Bozi vyzvu, at’ uz
pozitivni, ¢i negativni.! ,V&&ny otec podle zcela svobodného a tajemného zaméru své
moudrosti a dobroty stvoril cely svét a rozhodl se povznést lidi k ucasti na bozském
zivotd.“ 2 A tak je kazdy jednotlivy ¢lovék soudasti Boziho planu spasy a je na kazdém,

zda tento Bozi dar pfijme a bude s nim spolupracovat.

V Pismu svatém nenalezneme shrnujici a vysvétlujici pojednani o Duchu Svatém,
pfesto se se slovem duch setkdvdme na strdnkdch Pisma jiz v prvnich kapitolach.
Je ovSem dulezité hned v Givodu vysvétlit, co onen duch znamené ve Starém zakoné

a jaky je vyznam tohoto pojmu.

Ve Starém zékoné se vyskytuje hebrejsky termin ruach, ktery byva prekladan jako
duch. Bylo by vsak chybné, kdybychom se omezili pouze na tento vyznam a nezminili
vyznamovou §ifi tohoto terminu. Uvadi se, Ze ve Starém zakon¢ se V hebrejstin€ riach
vyskytuje 378x, ale zdaleka ne vzdy ve smyslu ducha Boziho. Vyraz svaty duch
je v hebrejsky psanych spisech pouze tfikrat.®> Ruach znamena dech nebo vitr.
Ve vyznamu kosmologickém znamend rdach vanuti vétru, ve smyslu antropologickém
bud’ dech Zivota, nebo stav lidské mysli. Ve vyznamu teologickém pak rtiach Jahve —
dech Bozi. Ruiach jako duch neni ve Starém zakoné identifikovan s Hospodinem, mize

v8ak znamenat ,,Bozi vanuti vétru® nebo ,,dech Bozi“.*

Vitr, vanek, vichr je Bohem stvoifena piirodni sila, ktera je obrazem Boziho piisobeni.’

1 srov. POSPISIL, Ctirad Véclav. Jezis z Nazareta, Pin a Spasitel. Kostelni Vydti: Krystal OP, 2010,
s. 331.

21LG2

3 srov. POSPISIL, Ctirad Véclav. Jako V nebi, tak i na zemi: ndcrt trinitdrni teologie. Praha: Krystal
OP, 2010, s. 173.

4 srov. POSPI@IL, Ctirad Vaclav. Jako Vv nebi, tak i na zemi: ndcrt trinitdarni teologie, s. 174.

5 srov. ZVERINA, Josef. Teologie Agapé — 1. svazek. Praha: SCRIPTUM, 1992, s. 100.
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V knize Genesis ¢teme: ,,I vytvotil Hospodin Buh ¢lovéka, prach ze zemé, a vdechl

mu V chiipi dech zivota.” (Gn 2,7) Zde vidime, Ze na$ dech pochazi z Boziho dechu,

a tedy nas zivot z zivota Boziho. ,,Dech Bozi lasky ustavuje ¢lovéka jako ¢loveka, jako

tvora oziveného dechem — Duchem Bozim.*

6

V obou vyznamech, vitr i dech, vidime z Boha vychézejici ptirodni sily, ale jesté zde

nemame na mysli Ducha Svatého jako bozskou osobu.

Projev ¢i moc Boziho ducha Ize vysledovat ve Starém zakoné v lidech, ktefi disponuji

charismatickou silou riach. Muzeme nacrtnout tfi linie;

linii soudcovsko-kralovskou: podle knihy Soudct se Bozi duch zmocnoval
vojenskych vidcu: ,,Samuel tedy vzal roh s olejem a pomazal ho uprostied jeho
bratrd. A duch Hospodiniiv se Davida zmociioval od onoho dne i nadale.
Samuel pak hned nato odesel do Ramy.* (1Sam 16,13), stejné mohl spo¢inout
na krélich jako Hospodinovych pomazanych;

linii prorockou: Bith povolava proroka skrze ducha Boziho a prorokovo
povolani je vZdy neseno duchem Bozim, coZ se mnohdy projevovalo na roviné
psychickeé 1 fyzické: ,,Kdyz pfisli na onen pahorek, pfichdzel mu vstiic hloucek
prorokl. Tu se ho zmocnil duch Bozi a on upadl uprostied nich do prorockého
vytrzeni. (1Sam 10,10). Jako jeden pfiklad za vSechny uved'me plsobeni
Boziho ducha u proroka JeremiaSe, u néhoZz znamena povolani zasadni zménu
v Zivoté. Bozi duch jej uschopiiuje hlasat Bozi slovo, zaroven jej uvadi
do slozitych situaci, a to az do té miry, Ze se Jeremias$ chce ze svého povolani
vymanit. Plisobeni BoZiho ducha je u Jeremiase zietelné z jeho promlouvani
k lidu i z jeho jednéni;’

linii mesianskou: podle proroki bude Mesias naplnén Bozim duchem a bude
jim posvécen.® V tzv. Druhém Izaiasi éteme o trpicim Sluzebnikovi, na kterého
Hospodin vlozil svého Ducha a ktery hlasa spravedlnost a zakon.® ,,Zde je mj

sluZzebnik, jehoz podpiram, muj vyvoleny, v némz jsem nasel zalibeni. Vlozil

8 ZVERINA, Josef. Teologie Agapé — 1. svazek, s. 100.

7 srov. PITTEROVA, Marie. Duch svaty v Bibli. Cesty katecheze. Revue pro katechetiku a nabozenskou
pedagogiku 2012, ro¢. 4, ¢. 1, s. 14-17.

8 srov. ZVERINA, Josef. Teologie Agapé — 1. svazek, s. 103.

9 srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jako v nebi, tak i na zemi: ndcrt trinitdrni teologie, s. 175.
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jsem na n¢ho svého ducha, aby vyhlasil soud pronarodim. (Iz 42,1). ,,I vzejde
proutek z patezu JiSajova, a vyhonek z jeho kofenti vyda ovoce. Na ném
spocine duch Hospodiniv; duch moudrosti a rozumnosti, duch rady

a bohatyrské sily duch poznani a bazné¢ Hospodinovy.“ (Iz 11, 1 - 2)

Nelze opominout ani starozdkonni piislib, ze dojde k vyliti Boziho ducha na v§echen

lid a lid na ném bude mit svou udast.

Lze shrnout, ze Stary zékon nepojednava o duchu svatém jako o tfeti Bozské osob¢,
ale v mnoha vyznamech, mnohdy rozli¢nych: v ptivodnim vyznamu vanek, vitr, ¢i jako
Bozi duch plsobici na lidi, rdach vSak miize také oznaCovat démonickou silu,

v souvislosti s lidskym duchem &i rozpoloZenim, nebo Zivotni silu v &loveku.

v ry

1.2. Duch Svaty a jeho pisobeni v pozemském Zivoté JeZiSe Krista

V Novém zakon¢ psaném fecky se pro hebrejsky vyraz raach pouziva slovo pneuma.
Také zde plati to, co bylo uvedeno vyse: duch ma v i Novém zakoné vicero vyznamda.

Kromé boZziho ducha nebo ducha JeziSova mliZze duch oznacovat démonické sily.

V uvodu Matousova 1 LukédSova evangelia se dozvidame, ze Mariino dité je pocato
z Ducha Svatého (Mt 1,18-20, Lk 1,35). Jezis je tedy s Duchem Svatym intimné spojen,
nebot’ Duch Svaty jej piimo utvaii.l! Jan Kititel ohlasuje, Ze za nim pfichazi nékdo,

kdo nebude kitit vodou, ale Duchem Svatym a ohném (Mt 3,11).

Duch Svaty je v zivoté JeziSe stale pfitomen. Pti JeziSové€ kitu v Jordané se oteviou
nebesa a Jezi$ spatii Ducha Boziho sestupujiciho jako holubici, ktery na JeziSe ptichazi
(Mt 3,16, Mk 1, 10, Lk 21 — 22). V§imnéme si, Ze u Marka vidi sestupovat Ducha Svatého
pouze Jezi$, neni feceno, Ze by ostatni ptihliZejici zahlédli sestupujiciho Ducha Svatého.

Zaroven se z nebe ozve hlas: ,,Toto je mij vyvoleny syn, jehoz jsem si vyvolil.“ (Mt 3,16)

10 srov. PITTEROVA, Marie. Duch svaty v Bibli. Cesty katecheze. Revue pro katechetiku a
nabozenskou pedagogiku 2012, ro¢. 4, ¢. 1, s. 14-17.

11 srov. BROZ, Vojtéch. Biblické zaklady svatosti bifmovani. In Bifmovdni jako posila a pecet. Hradec
Kralové: Biskupstvi kralovehradecké, 2015, s. 27.
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Duch Svaty vede JeziSe na poust, kde je d’ablem pokousen ¢étyficet dni a noci (Mk 1,12,
Lk 4,1), Duch Svaty piivadi Jezise zpét do Galileje (Lk 4,14), zde je druhy zacatek
Jezisova vefejného Zivota — pocatek jeho hlasani.'?

Jezi§ o Duchu Svatém také uci. V synoptickych evangeliich najdeme méné JeziSovych
vyrokd o Duchu Svatém: rouhani proti Duchu Svatému je vénym hiichem (Mk 3,29),
dar Ducha Svatého pro ty, kdo Otce prosi (Lk 11,13), pomoc Ducha Svatého
pronasledujicim (Mt 10,19), vyslani uc¢ednik kitit ve jménu Otce i Syna i Ducha Svatého

(Mt 28,19).13

Jinak je tomu v Janové evangeliu. Evangelium li¢i Janovo vidéni pti kitu v Jordanu:
»Spatiil jsem, jak Duch sestoupil jako holubice z nebe a zlstal na ném. A ja jsem stale
neveédel, kdo to je, ale ten ktery me poslal kitit vodou, mi fekl: ‘na koho spatfis sestupovat
Ducha a zlstdvat na ném, to je ten, ktery kiti Duchem svatym.’” Ja jsem to vid¢l
a dosveédcuji, ze toto je Syn Bozi.“ (Jan 1, 32—34). Je zde zdturaznéno, ze Duch na Jezisi
spoCinul a ze snim zustal. Jezi§ neni veden na poust, ale povolava své ucedniky
(Jan 1,35-51). Nasleduji dvé velké rozmluvy. Nejprve ve tieti kapitole rozmlouva Jezis
s Nikodémem, ¢lenem Zidovské rady. JeZi§ pravi Nikodémovi, Ze kdo se nenarodi znovu,
nemuize spatfit Bozi kralovstvi. Nikodém tomu rozumi tak, ze ¢lovék by se mél podruhé
narodit z matky. Jezi§ mu odpovida: ,,Amen, amen, pravim tob¢&, nenarodi-li se kdo
z vody a z Ducha, nemuze vejit do Boziho kralovstvi. Co se narodilo z téla, je télo, co se
narodilo z Ducha, je duch. Nediv se, ze jsem Ti fekl: Musite se narodit znovu. Vitr vane,
kam chce, jeho zvuk slysis, ale nevis, odkud pfichazi a kam smétuje. Tak to je s kazdym,
kdo se narodil z Ducha.” Ve ¢tvrté kapitole nasleduje rozmluva JeziSe se samaiskou
zenou. V centru hovoru je voda. Voda zivd, kterou dava Jezi§, se stdvd pramenem
vyvérajicim k Zivotu véénému. Ziva voda je Bozim darem. ,, Tento dar Ducha umoziuje
pravou tictu k Bohu —v Duchu a v pravdé — Bith sam je totiz Duch.“** V Janové evangeliu
Jezi§ nedostava Ducha od Otce, ale naopak on daruje Ducha u¢edniklim prosttednictvim
svého hlasani. ,,Kdo véfi ve mne, proudy zivé vody poplynou z jeho nitra, jak pravi

Pismo. To fekl o Duchu, jejz méli pfijmout ti, kteti v n€j uvéfili. Dosud totiz Duch nebyl

12 srov. ZVERINA, Josef. Teologie Agapé — |. svazek, s. 117.
18 srov. BROZ, Vojtéch. Biblické zaklady svatosti bifmovani, s. 27.
14 BROZ, Vojtéch. Biblické zaklady svatosti bifmovani, s. 27.
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hovoii o Bozim Duchu jako o Duchu pravdy. Jsou to vyhradné¢ janovské spisy, v kterych
nalézdme pravé toto spojeni Ducha a pravdy. V Janové evangeliu ma pravda hlubsi
vyznam — je t0 samotné zjeveni Boha, které ¢lovék bud’ pfijme a v dusledku toho je
z pravdy, nebo odmitne, a pak neni z pravdy. Pfijetim této pravdy se Cloveék stava

svobodnym.®

U Jana nachazime jesté jedno oznaceni Ducha Svatého, které bychom v synoptickych
evangeliich nenasli. Titul Paraklétos znamena advokat, ptimluvce ¢i utésitel. Paraklétos
stejn¢ jako Jezi§ zjevuje pravdu, pripominam ucednikim, co hlasal Jezis, ale zaroven
je uvadi do hlubiny celé pravdy. Tato hlubina v8ak nema dno, proto toto uvadéni bude

trvat do konce vk,

1.3. Duch Svaty a jeho piisobeni v Zivoté cirkve

Udalosti Letnic se dovrsuje zjeveni BoZi trojice: ,,KdyZ nastal den Letnic, byli vSichni
shromaZzdéni na jednom misté. Nahle se strhl hukot z nebe, jako kdyz se Zene prudky vitr,
a naplnil cely dim, kde byli. A ukazaly se jim jakoby ohnivé jazyky, rozdélily se
anakazdém znich spocinul jeden; vSichni byli naplnéni Duchem svatym a zacali

ve vytrzeni mluvit jinymi jazyky, jak jim Duch daval promlouvat.” (Sk 2,1 — 4)

Zivot prvotni cirkve je naplnén Duchem Svatym, ktery Zije v srdcich prvnich kiest'ant
a prostupuje celou prvotni cirkev. M4 zvlastni ti€ast na misijnim poslani cirkve. Duch

Svaty plsobi velikd znameni a mocné €iny.

,Duch svaty ptisobi s Otcem 1 Synem od zacatku az do splnéni planu nasi spasy. Ale
teprve v ,,poslednich ¢asech®, zahdjenych vykupitelskym vtélenim Syna, je Duch svaty

zjevovan a davan, poznavan a piijiman jako osoba. Tim tento boZsky plan dovrSeny

15 srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jako V nebi, tak i na zemi: ndcrt trinitérni teologie, s. 211.
16 srov. POSPfSIL, Ctirad Vaclav. Jako Vv nebi, tak i na zemi: ndacrt trinitarni teologie, s. 211.
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Vv Kristu, ,,prvorozeném® a hlavé nového stvotreni, nabude konkrétnosti vylitim Ducha:

cirkev, spolecenstvi svatych, odpusténi hiichil, vzkiiseni t&la, vé¢ny zivot.<’

,»Duch svaty je laska, kterd neni jen ozivenim, nybrz uskute¢novanim tajemného téla
Kristova v d¢jinach. Duch svaty je principem zivota a ¢innosti cirkve, jejich zakladnich
vlastnosti. Jen laska Ducha svatého Cini cirkev svatou, nebot’ jeho vlastnim poslanim je
cirkev posvécovat, jeho laska vytvari jednotu cirkve, kterou lidé ovSem porusili a kterou
budeme hledat veskerou energii lasky; Duch dava cirkvi plnost, katolicitu, nebot’ ji vede
ke vS§em lidem a ke vSem hodnotam, Duch ji ¢ini apostolskou od jejich apostolskych

pocatkil — ve vife a svédectvi.«®

V III. eucharistické modlitbé slySime: ,,Nebot’ skrze svého Syna, naSeho Péna JeZiSe
Krista, moci Ducha svatého, vS§emu davas zivot a vSechno posvécujes. Svét nemiize byt
pouhym vytvorem ¢lovéka, pouhym vysledkem lidského snazeni, ale bude vzdy naplnén

Duchem, tedy naplnén Bohem.

Duch Svaty putsobi v d&jinach spasy skrze mnohé osoby ¢i udalosti. Neni mozné
vyjmenovavat, kdy a jakym zptisobem Duch Svaty v déjinach jednal, snad lze ale v této

praci alespon naznacit nékteré zptisoby, jak Duch v Zivoté cirkve plisobi.

Zajimavé téma V této souvislosti jsou zZivoty svétic a svétct. Cirkev za dobu dvou tisic
let své existence prochazela riznymi fazemi a krizemi. V historii byla obdobi, kdy cirkev
byla vérnym hlasatelem Boziho slova, ale byla i obdobi, kdy se cirkev (resp. jeji
ptedstavitel¢) ubirala smérem, ktery se JeZiSovu hlasani vzdaloval. Pfesto v kazdé dobé
najdeme kiest'any, kteti jakoby navraci cirkev ze scesti zpét na spravnou cestu. Nejsou
to obvykle mocni lidé tohoto svéta, z pohledu spole¢nosti jsou to ¢asto ti posledni, ptesto
svym zpisobem Zivota dokazi ovlivnit smér celé cirkve. Jako piiklad bych zde chtéla
uvést sv. Frantiska z Assisi (1182-1226), vlastnim jménem Giovanni Battista Bernardone,
syn bohatého kupce s latkami, Zijici rozmafilym svétskym zivotem, do jehoz zivota
zasdhne citelné Bih a FrantiSek zaZije obraceni. Jednou pifi modlitbé FrantiSek uslysi

Boha, jak mu fika: ,,FrantiSku, jdi a oprav mij dim.” FrantiSek se vzda veSkeré¢ho

1T KKC 686

18 ZVERINA, Josef. Teologie Agapé — |. svazek, s. 162,
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bohatstvi své rodiny, voli chudobu a Zije radikdln¢ podle JeziSova evangelia. Brzy
FrantiSka nasleduji dals$i lidé, muzi i Zeny. FrantiSek se neuzavird do samoty, Zije
uprostied tohoto svéta, uprostfed lidi, ale zaroven v naprosté blizkosti JeziSe. Tato
blizkost se projevi v plnosti ve chvili, kdy FrantiSek v zavéru svého Zzivota obdrzi
stigmata. FrantiSek svym zivotem ,,opravi Bozi dim*, vraci cirkev zpét na cestu chudoby,

nejenom na pfelomu 12. a 13. stoleti, ale ¢ini tak dodnes svym odkazem zijicim

napi. v Radu mensich bratii, ktery zalozil a ktery Zije dle Frantiskovy spirituality.*®

Druhym ptikladem svétce, resp. svétice jdouci vyrazné proti duchu doby je Terezie
z Lisieux. Francouzska karmelitka zila v 2. poloviné 19. stoleti, kdy Francie zaziva veliky
odklon od kiestanstvi. Cirkev je zbavovana svého vlivu ve spolecnosti a v politice.
A pravé v této dobé se objevuje mladickd mysticka, kterd lidem dokéze zprostiedkovat
svoji nejhlubsi zkuSenost viry, ktera jakoby ukazuje na samotnou podstatu: ze vse je

milost od Boha a cesta vede pfes dokonalé odevzdani se Kristové lasce.?°

Ukolem cirkve je rozliovat, o &emZ ¢asto mluvi papez Frantisek.”! Kazda doba
s sebou pfinasi své problémy a své akcenty. Cirkev nema ,,zakonzervovat® stav urcité
doby a tento prosazovat bez ohledu na zivot spolecnosti. Mnohdy se cirkev pokousela
reagovat na zmény ve spole¢nosti na koncilech, kde znovu promyslela své poslani a svij
ukol. Byt mél kazdy koncil své veliké téma, rada bych zde zminila dva koncily, které
zasadnim zpusobem ovliviuji cirkev dodnes. Jedna se o Tridentsky koncil a Druhy

vatikansky koncil.

Tridentsky koncil (schazi se ve tfech obdobich: 1545-1547, 1551-1552, 1562-1563) se
potyka s reformaci, vznikem protestantskych cirkvi, a hleda novou jistotu po rozdéleni
cirkve. Tridentsky koncil pfinasi fadu reforem. Dochdzi k hlubSimu promysleni
vzdélavani a formace knézi, zakladaji se seminafe. Od biskupl se vyzaduje, aby Zili
ve svych diecézich, nebot’ ¢asto dochazelo k tomu, Ze biskupové se zdrzovali u dvora.
Reformovany jsou i fady. Jako ptiklad mizeme uvést karmelitansky tad, ktery se

reformuje v disledku pisobeni dvou svétci a duchovnich autort: svaté Terezie od Jezise

19 srov. SCHAUBER, Vera, SCHINNDLER, Hans Michael. Rok se svatymi. Kostelni vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1994, s. 513-516.

2 srov. SCHAUBER, Vera, SCHINNDLER, Hans Michael. Rok se svatymi, s. 510-511.

21 Napt. Exhortace Evangelii gaudium, ¢l. 20.
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a svaté¢ho Jana od Kfize. Vznikaji nové tady, z nichZz nejznaméjsi je TovarySstvo
JeziSovo, zalozeno Ignacem z Loyoly (1491 — 1556), které je znamo nejen svou ¢innosti
V oblasti védy, kultury, uméni a Skolstvi, ale i vyznamnou misijni ¢innosti v Americe,
Indii a Asii. Tridentsky koncil se nezabyva pouze organizaci ¢i zménou cirkevniho zivota,
ale pfindsi i1 piehled katolické nauky, nebot v disledku odtrzeni casti kiestant
od fimskokatolické cirkve a jejich jiného pfistupu k nékterym otazkam, je nutné znovu

promyslet katolickou nauku.

Druhy vatikansky koncil svolal papez Jan XXIII. v roce 1958. Bez nadsazky miizeme

4

fici, Ze se jednd o jednu z nejdulezitéjSich udalosti 20. stoleti, nebot’ koncil ma dopad
na 1,3 miliardy kiest'ant Zijicich na Zemi. Nékteré zavery koncilu mély bezprosttedni
vliv na vétici na celém svété (napt. reforma liturgie) a vétSinou véticich katolikt byla tato

udélost vnimana jako vanuti Ducha Svatého.??

Veliky ptfinos maji dvé dogmatické konstituce piijaté koncilem, Gaudium et Spes a
Lumen Gentium. Ob¢ konstituce se tykaji cirkve a jejiho chapani a tikolu v soucasném
svété. V téchto dokumentech vidime veliky posun ve vnimani cirkve sebe sama oproti
piedchazejicim dekadam. Cirkev se (alespon v téchto dokumentech) dokazala oprostit
od jakési uzkosti ze ztraty svého vlivu a postaveni. Soucasny svét a rychlé zmény v ném
najednou nemaji plsobit strach a volat k defenzivé, ale naopak vyzyvaji ktomu,

aby cirkev byla uprostied lidi.

Dopad Druhého vatikanského koncilu byl obrovsky. Vyznam laikil a jejich aktivity
nebyvale vzrostly. Rozrlstd se pastoracni Cinnost. Bylo by chybné vnimat Druhy
vatikansky koncil jako ,,revoluci®, kterd znicila vSe staré a nastolila nové poradky. Cilem
papeze Jana XXIII. bylo pfinést evangelium lidem moderni doby a pfipravit cirkev
na tento ukol. Koncil rozviji tradiéni uceni cirkve, navraci se v nékterych oblastech
k pozapomenutému bohatstvi tradice cirkve, pfinasi zménu teologickych dirazt a vraci

se k evangelijnim principtim.?

22 srov. PETRACEK, Tomas. Cirkev, tradice, reforma. Odkaz Druhého vatikanského koncilu. Praha:
Vysehrad, 2016, s. 11.
2 srov. PETRACEK, Tomas. Cirkev, tradice, reforma. Odkaz Druhého vatikinského koncilu, s. 13.
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Bylo by mozné popisovat nespocet udélosti, které vnimame jako pisobeni Ducha

Svatého v nasi dobé¢, ale snad pro ucely této prace postaci vyse uvedené priklady.
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2. Duch Svaty a kiest’anska iniciace

2.1 Krest’anska iniciace jako proces

Vyraz kiest'anska iniciace poprvé nachazime ve francouzském direktoriu pro pastoraci
svatosti z roku 1951 a nasledné jej nachdzime i v dokumentech Druhého vatikanského
koncilu.?* Pokud bychom tento pojem chtéli shrnout jednou vétou, méizeme Fici, Ze se

jednd o ,,cestu k plné& kfestanskému Zivotu a jeho dorGistani do plné kest'anské identity.«?°

Je nutné rozlisit kfestanskou iniciaci od iniciace, jak ji zndmé obecné. V riiznych
kmenovych spolecenstvich predstavuje iniciacni ritudl uréity prechod — z obdobi
dospivani do dospélosti nebo vstup do urcitého spolecenstvi, popt. do urcitého zivotniho
stavu. Kfest’anska iniciace se lisi od vSech ostatnich svym inicidtorem, kterym muze byt
jedin€é Buh. Kfrestanska iniciace je nadpfirozend, neni vysledkem pouze lidské snahy
¢i hledani. Druhym specifikem oproti iniciaci kmenovych spolecenstvi je skutecnost,
ze kiestanské iniciace uvadi do univerzalniho spolecenstvi cirkve, zatimco kmenové

spole€enstvi je vzdy vymezeno etnicky oproti jinym spolecenstvim, nikdy ne univerzalng.

......

Ke spravnému pochopeni kiestanské iniciace je vhodné podivat se na pojeti
kiestanské iniciace prvotni cirkve a zde se inspirovat. Krestanska iniciace
skutecnost, nerozliSovala svatost kitu a bifmovéani. K vyznamnému posunu dochézi
naptrelomu 2. a 3. stoleti, kdy jiz miZzeme nalézt zaklad pro nasledné rozclenéni:
katechumenat — inicia¢ni svatosti — mystagogie. Kiestanska iniciace byla pojimana jako
uvedeni do kfest'anského zivota v celé jeho hloubce. Mame zpravy z 3. stoleti, dle kterych

byl katechumenét pfesné strukturovan jiz v této dobé. Katechumendt trval obvykle

24 srov. DRIMAL, Ludvik. Kfestanska iniciace a katecheze. In Kiestanskd iniciace: sbornik tieti
védecké katechetické konference, poradané ve dnech 15.-17. zari 2008 Cyrilometodéjskou teologickou
fakultou Univerzity Palackého v Olomouci a Katechetickou sekci Ceské biskupské konference. Praha:
Tomas Halama, 2009, s. 14.

25 srov. TICHY, Ladislav. Biblicka vychodiska kiestanské iniciace. In Krestanskd iniciace: sbornik
treti védecke katechetické konference, poradané ve dnech 15.-17. zari 2008 Cyrilometodéjskou teologickou
fakultou Univerzity Palackého v Olomouci a Katechetickou sekci Ceské biskupské konference. Praha:
Tomas Halama, 2009, s. 21.

% srov. KOHUT, Pavel Vojtéch. ,,Pe¢et’ Ducha svatého. Mezindrodni katolickd revue Communio 2005,
roc. 9, ¢. 4,s.312.

17



tii roky, béhem kterych se kandidat kitu seznamoval sucenim cirkve. Délka trvani
odrazela tehdejsi realitu zivota kiestanti, kdy dochdzelo k Castému pronésledovani
veticich, proto bylo nutné zkoumat u kazdého kandidata jeho predpoklady. Kandidati se
ucastnili  bohosluzby slova, pied zacatkem eucharistické modlitby odchazeli
ze shromazdéni. Kazdd katecheze koncila modlitbou a vklddanim rukou. Doba
intenzivnéj$i piipravy nastala né€kolik tydni pfed samotnym kitem, ktery se konal
na Velikonoce. Jednalo se otzv. ¢as kompetentt, tj. kandidatd. V ramci této
bezprostiedni piipravy byla Castéjsi navstéva bohosluzby slova a dalsich liturgickych
ukont jako exorcismy, vkladani rukou, oznacovani znamenim ktize, predavani symbola
(Kréda) a modlitby Otéenase. Ptijeti iniciacnich svatosti se konalo o velikono¢ni vigilii a
nasledny velikonoc¢ni tyden zac¢alo obdobi mystagogie. Neofyté (nove pokiténi) nyni méli
hloubé;ji vriistat do tajemstvi Krista a cirkevni obce a mélo se jim dostat hlubsiho vykladu

o iniciaénich svatostech.?’

Konstantinovsky obrat ve 4. stoleti pfinesl kiestaniim svobodu a lidé se ve velkém
hlasili ke kiestanstvi, které se stalo statnim ndbozenstvim. Katechumenat postupné ztraci
svoji podobu, az v 5. stoleti zanikd zcela. V 6. stoleti se sice objevily pokusy o jeho
obnovu, ale byly netisp&$né. Prevazila praxe kitu déti.?® Svatost bifmovani a prvni ptijeti
eucharistie se oddélilo od svatosti kitu, od vrcholného sttedovéku v zapadni cirkvi jiz

.....

zachovéna i v piipadé kitu déti.?°

Na obnovu katechumenatu a v podstaté ke znovunalezeni hloubky kiest'anské iniciace
¢ekala cirkev cela staleti. Teprve az Druhy vatikansky koncil v konstituci Sacrosanctum
Concilium pozaduje znovuzavedeni katechumendtu: ,,At je obnoven katechumenat
dospélych, roz€lenény na nékolik stupiiii, a zaveden podle usudku mistniho ordinare.
Tim se ma doba katechumenatu, urena k ptimétené vyuce, posvetit posvatnymi obiady,

které by se konaly postupné v uréitém Easovém odstupu.“*® Tento obecny pozadavek je

2" ADAM, Adolf. Liturgika: kiestanskda bohosluzba a jeji vyvoj. Praha: Vysehrad, 2001, s. 167.

28 5rov. OPATRNY, Ales. Katechumenat v soudasnosti a jeho historické koteny. In Krestanskd iniciace.
Praha: Katecheticka sekce Ceské biskupské konference ve spolupraci s nakl. Halama, 2012, s. 27.

2 srov. KUNETKA, Franti$ek. Kiestanska iniciace v cirkvi starovéku. In Krestanskd iniciace: sbornik
treti védecke katechetické konference, poradané ve dnech 15.-17. zari 2008 Cyrilometodéjskou teologickou
fakultou Univerzity Palackého v Olomouci a Katechetickou sekci Ceské biskupské konference. Praha:
Tomas Halama, 2009, s. 34.
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proveden v roce 1972 dokumentem Ordo initiationis christianae adultorum. Cesky tento

dokument vysel v roce 1987 pod nazvem Uvedeni do kiest'anského Zivota.

Kiestanska iniciace je dnes uzivana ve dvou vyznamech. Zaprvé je tim myslen
»svatostny dé¢j, kterym se dovrSuje cesta pripravy dospé€lého k plnému uchopeni zivota
eucharistii). Primarn¢ ovSem ma kiestanskd iniciace znamenat uvedeni do vztahu
s Bohem. Nejedna se zde o pouhou vyuku a pochopeni pravd viry, ¢i uvedeni
do kiest'anského zplisobu zivota. V takovém ptipadé by byl iniciatorem opravdu pouze
¢lovék. Mame na mysli uvedeni ¢lovéka do vztahu s Bohem a v takovém pfipadé muze
byt tim iniciujicim pouze Bih sdm a druhy ¢lovék miize byt pouze doprovazejicim, byt’
ani tuto roli nemtzeme opominout. Na kiest'anskou iniciaci budou mit jisté svuj vliv
i kiestané, ktefi svym Zivotem o Bohu svédéi.®? Iniciaéni svatosti jsou branou, kterou

¢lovek vstupuje, 1épe feceno Clovek je uvadén, do Kristova velikono¢niho tajemstvi.

V vodu této kapitoly je napsano, Ze kiest’anska iniciace je chapana jako cesta. Cesta,
na které konvertita za ucasti a pomoci ostatnich véticich v ramci konkrétniho spolecenstvi
Ducha Svatého je katechumen pfijat do cirkve. Vidime zde dva dulezité prvky: prvek
sakramentélni (tzn. ¢lovEk je iniciovan skrze svatosti) a prvek katecheticky (¢lovek je
vyu€ovan ¢i vychovavan v kiest'anské vire). Tento proces musi trvat ur€itou dobu. Byt
obraceni ¢loveéka k Bohu mize nastat v jednom moment¢, kiest’anské iniciace vyzaduje
néjaky cCas, v kterém je Clovék postupné ocistovan (ve svych postojich ¢i chovani).
Vstupuje a rozviji se v konkrétnim spoleCenstvi, které svoji viru vyznava a proziva
riznymi zpusoby a v raznych formach. Novy véfici se stimto spoleCenstvim

identifikuje.®

.....

darem, sdm cloveék si ho nemiZze Zddnym zpiisobem zaslouzit ¢i se jej zmocnit v tom

v r

smyslu, Ze by pouze svou viili nebo svou ambici ziskal tento novy zivot v Kristu. Véfici

31 srov. OPATRNY, Ales. Pastorace svdtosti. Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 2012,
s. 23.

32 srov. OPATRNY, Ales. Pastorace svatosti, S. 26.

3 srov. DRIMAL, Ludvik. Kiestansk4 iniciace a katecheze, s. 14.
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také zakousi, ze je povolan k zivotu v ur¢itém spolecenstvi, v kterém se uskuteciiuje jeho

Zivot s Kristem.3*

Je dulezité si uvédomit, ze obraceni v zivoté ¢loveéka je obrovsky existencialni prelom.
To ale neznamend, ze tim dochdzi k roztrzeni ¢i pieruSeni zivota na dvé spolu
nesouvisejici casti. Kiestanska iniciace musi vzdy zapadat do zivotniho ptibéhu
konkrétniho Cloveéka a musi jej respektovat. Kazdé obraceni znamena, ze Buh oslovil
konkrétniho ¢lovéka v jeho Zivotnim piibéhu, a tak se nesmime divit, kdyz cesta viry
kazdého ¢loveka je jina a specificka. Bylo by chybou, pokud bychom se snazili napasovat
kazdého konvertitu do né&jaké predem dané Sablony. Musime dokonce respektovat,
ze Clovek, ktery se vydal na cestu ptiblizovani se k Bohu, potiebuje jit svym tempem,
mnohdy odbo¢i na slepou cestu a zase se vraci, n€kdy jen pieslapuje na misté. Ale i to

vie patii do procesu, ktery oznadujeme jako kiestansk4 iniciace.®®

Véfici je pln¢ zaclenén do cirkve pfijetim vSech tfi iniciacnich svéatosti, tedy kitu,
bifmovani a eucharistie. Praxe cirkve ve starovéku byla takova, Ze tyto tfi svatosti byly
véticimu udélovany béhem jediné liturgické slavnosti. Vychodni cirkve tuto jednotu
zachovaly. Pokud je v latinské cirkvi kitén dospély, predpoklada se, Ze pfijme vSechny
tf1 iniciaCni svatosti béhem jedné liturgické slavnosti. Ostatné i Kodex kanonického prava
stanovi: ,,Dospély, ktery byl pokitén, je hned po kitu bifmovan, ziacastni se mse a piijme
sv. ptijimani, pokud tomu nebrani vazny divod.“*® V nékterych farnostech se mizeme

S 4

setkat s tim, ze bifmovani byva odkladano na pozd¢jsi dobu. Takové pojeti je ovsem

.....

PoruSuje se tak velikono¢ni jednota: poslani Syna a vyliti Ducha Svatého. Ve kitu

a bifmovéni k ¢lovéku piichazi obé bozské osoby (Syn a Duch) spolu s Otcem.¥’

Se zavedenim praxe kitu malych déti v zapadni cirkvi vyvstal problém s pofadim

.....

svatému piijimani pfistupuje okolo sedmého roku Zivota, kdy ¢lovek zacina byt schopen

rozliSovat. Svatost bifmovani je tomuto ¢lovéku udélena nejdiive okolo 14. roku Zivota,

34 srov. KOHUT, Pavel Vojt&ch. ,,Pe¢et Ducha svatého®, s. 313.

% srov. OPATRNY, Ales. Pastorace svdtosti. S. 25-26.

% CIC 866

37 srov. KUNETKA, Frantisek. Kfestanska iniciace v cirkvi starovéku, s. 35.
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......

.....

Ale$ Opatrny mluvi o tzv. ,,postupné iniciaci®,® kterd se rozlozi do mnoha let, ale
neznamena to, Zze by ¢lovek, ktery se narodil ve véfici rodin€é a pohybuje se odmala

Vv kiestanském prostiedi, neabsolvoval cestu, kterou nazyvame kiestanska iniciace.

Jak se vystizné piSe v Uvedeni do kiestanského Zivota, ,,na této ceste ... jsou urcité
stupné, po nichz katechumen postupuje, jako by prochazel branou a stoupal
po stupnich.*“3® V prvnim stupni, po obraceni se k Bohu, kdy kandidat vyslovi pfani stat
se kfestanem, je pfijat za katechumena. Obdobi, které piedchdzi pfijeti
do katechumenatu, se nazyva prekatechumenatem nebo také piredbéznym
mnohdy setkava poprvé intenzivnégji s cirkvi a s evangeliem. U mnohych zdjemct jeste
nemiizeme mluvit pfimo o vite, ale spiSe o naklonosti ke kiestanstvi. V druhém stupni,
poté co katechumen byl seznamen s naukou cirkve a ucinil dostatecny pokrok ve své vife,
Cekatelem kitu. Tietim a poslednim stupném je samotné piijeti inicianich svatosti

zpravidla o Velikonocich. Tyto tfi stupné jsou vyjadieny tfemi liturgickymi obtady:

......

Vrcholem kiestanské iniciace je pfijeti iniciacnich svatosti, samotna kfest'anska
iniciace vSak timto momentem nekonci, ale pokracuje tzv. obdobim mystagogie, neboli

uvedenim do tajemstvi. V praxi vSak nékdy dochazi k tomu, ze kiest'anska iniciace

.....

Obdobi mystagogie se kryje s dobou Velikonoé¢ni, pokud kiestan piijal inicia¢ni
svatosti béhem liturgie o Veliké noci. V mystagogii ma jit o hlubSi pochopeni pfijatych

svatosti. Bylo by chybou omezit mystagogii pouze na vysvétleni a racionalni pochopeni

.....

38 srov. OPATRNY, Ales. Katechumenat v nasi zemi — podminky a vyzvy. In Kiestanskd iniciace:
sbornik treti védecké katechetické konference, poradané ve dnech 15.-17. zari 2008 Cyrilometodéjskou
teologickou fakultou Univerzity Palackého v Olomouci a Katechetickou sekci Ceské biskupské konference.
Praha: Tomas Halama, 2009, s. 44.

39 Uvedeni do kirestanského Zivota. Praha: Sekretariat Ceské liturgické komise, 1987, ¢l. 6.

0 Uvedeni do kiestanského Zivota, ¢&l. 7.
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tajemstvi Cirkve jako d¢jinného mista, v némz se véfici setkdvaji s Kristem jakozto
s Tajemstvim.“*! Kfestanské tajemstvi neni mozné se naudit z knih, nelze ho pochopit
jen prostfednictvim rozumu. Do kiestanského tajemstvi muze byt ¢lovék uvadén.
Kiestan se nechavé tajemstvim pronikat a proméhovat, a tak jej poznava.*? Nejde zde
tedy primarné o ,,posun doptedu®, ale predevsim ,,do hloubky*. D¢&je se tak rozjimanim

evangelia, u¢asti na eucharistii a opravdovym Zivotem v lasce.*?

2.2 Krest

Kfest je zékladem kiestanského Zivota a branou k ostatnim svatostem. Svatost kitu
nam vtiskuje do duSe nezrusSitelné znamenti, tzv. svatostny charakter. Stdvame se udy
Kristova téla, tedy soucasti cirkve, a neseme tak jeji poslani. Kiest ptisobi odpusténi
dédiéného i osobniho h¥ichu. Rikdme, Ze kitem jsme znovuzrozeni. Stavame se Bozimi
détmi. Slovo ,kitit“ pochazi zteckého baptizein, coz lze ptelozit jako ponofeni.
Ponofenim do vody je katechumen t¢asten smrti Kristovy, z niZ povstava spolu s Kristem

skrze jeho vzk¥iseni.**

Byt’ se kiest zda byt na prvni pohled spojen piedev§im s druhou bozskou Osobou,
tj. JeziSem Kristem, zcela jist¢ ma kiest troji¢ni rozmér, o ¢emz vypovida jiz samotna
kiestni formule: ,Kitim T¢ ve jménu Otce, Syna i Ducha svatého.“ V MatouSové
evangeliu se vzktiSeny Jezi§ zjevuje ucednikim v Galileji a vybizi je: ,, Jdéte ke vSem
narodim a ziskavejte mi ucedniky, kitéte je ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého.“
(Mt 28,19) Ve Skutcich apostold, je zachyceno, jak Petr o Letnicich odpovidad svym
posluchactim na jejich dotaz, co maji délat: ,,Obrat’te se a kazdy z vas at’ ptijme kiest
ve jménu JeziSe Krista na odpusténi svych htichi, a dostanete dar Ducha svatého.* Petr
zde tedy se kitem spojuje jednak odpusténi hiicht, ale také darovani Ducha Svatého. Tyto
citaty umoznily formulovat poznatek dogmatické teologie: Bozské Osoby vzdy jednaji
ve stvorfeni a v déjinach spasy spole¢né, zadna Osoba v Trojici nejedna sama nezavisle

a bez vztahu ke zbylym dvéma. Pokud by totiz jednotlivé Bozské Osoby v Trojici

4L srov. DRIMAL, Ludvik. Kiestanska iniciace a katecheze, s. 17.

2 srov. DRIMAL, Ludvik. Kiestanska iniciace a katecheze, s. 18-19.
B srov. Uvedeni do kifestanského Zivota, &l. 37.

4 srov. KKC 1214
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pusobily nezavisle jedna na druhé, jednalo by se o triteismus (trojbozstvi), ktery cirkev

odmita.*®

2.3 Bifmovani

Svatost bifmovani patii se kitem a eucharistii do svatosti uvedeni do kiestanského
zivota. Vypada to, ze mnoho kiest'and nema jasno, co tato svatost znamena a jeji vyznam
se zda byti Vv mlze. Zna¢na ¢ast kiestanti pokiténych v fimskokatolické cirkvi v détstvi
K bifmovani nepfistoupi. V né€kterych oblastech se naopak k bifmovani pfistupuje
automaticky, aniz by se jednalo o védomy ¢i reflektovany krok cloveka, ktery
k bifrmovani pfistoupil. Konvertita, ktery je kitén v dospélosti, ptijima obvykle vS§echny
iniciacni svatosti najednou (coz je spravné pojeti), pricemz pii ptiprave na piijeti téchto
svatosti se klade duraz zpravidla na samotny kiest a bitfmovani ztstava ponékud stranou.
Druhy vatikédnsky koncil sprdvné upozornil, ze je nutné se vratit k hledani vyznamu
inicia¢nich svatosti, a tedy i bifmovani.*®

Blizkost svatosti kitu a bifmovani je natolik zasadni, Ze pokud chceme mluvit
0 ucincich bifmovani, musi byt vychozim bodem vzdy svatost kitu. Kitem se rodime
k duchovnimu Zivotu, bifmovani je zavrienim &i zdokonalenim kitu.*’ Svéatost bifmovani
vetici dokonaleji spojuje s cirkvi a obdatuje je zvlastni silou Ducha Svatého. Pomazanim

dostava bifmovanec pecet’ Ducha Svatého.

Utinky bifmovani jsou: dokonalejsi spojeni s cirkvi, pevné&jsi spojeni s Kristem,

rozmnozeni dardt Ducha Svatého v ¢lovéku, zvlastni sila Ducha Svatého k obrané a Sifeni

viry, v neposledni fad& hlubsi zakofenéni do Boziho synovstvi.*8

%5 srov. POSPISIL, Ctirad Véclav. Vyty&eni zakladnich piistupovych cest k hlub$imu vnimani tajemstvi
Ducha svatého. Cesty katecheze. Revue pro katechetiku a nabozenskou pedagogiku 2012, ro¢. 4,¢. 1,s. 11.

4 srov. SC 71

47 srov. MOHELNIK, Benedikt. Pecet daru Ducha Svatého: teologie svdtosti bifmovdni. Praha:
KRYSTAL OP, 2012, s. 18.

48 srov. KKC 1303
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2.4 Eucharistie

,,Eucharistie je zdrojem a vrcholem celého kiestanského Zivota. Ostatni svatosti a také
vSechny cirkevni sluzby a apostolskd dila souviseji s posvatnou eucharistii a jsou k ni
zaméteny. Vzdyt nejsveétéjsi eucharistie obsahuje celé duchovni dobro cirkve, Krista
samého, naseho velikono¢niho Beranka.“*® Kiest'an se slavenim eucharistie podili s celou
cirkvi na obéti samého JeziSe Krista.

PIného zaclenéni ¢lovéka do cirkve je dosazeno v momentu, kdy véfici piijima
eucharistii. Kfest a bifmovani lze chapat jako jakési uvedeni ke svatosti eucharistie.
Jinymi slovy diky kitu a bifmovani jsme schopni pfijmout eucharistii. Kfest a birmovani

jsou kroky na cesté k pfijeti eucharistie.*

»dtfedem slaveni eucharistie je chléb a vino, které se skrze Kristova slova a skrze
vzyvani Ducha svatého stanou télem a krvi Krista.*®! JeZi§ ustanovil svatost eucharistie
v predvecer svého utrpeni jako pfipominku své smrti a zmrtvychvstani a prikazal svym

ucedniktm, aby ji slavili na jeho pamatku.

Eucharistii 1ze povaZovat za:

— dikuvzdani a chvalu Otci — eucharistie je dikuvzdani za vSe, co Bih vykonal
skrze stvofeni, vykoupeni a posvécent;

— pamatku Kristovy obéti a jeho T¢la (cirkve) — paméatka zde neznamena pouhou
vzpominku na udalost v minulosti, ale liturgickd oslava ma Kristovu obé&t
zptitomnit a aktualizovat. Obét’ eucharistie a Kristova obét’ na kiizi je jedna
jedina obét. Eucharistie je také obéti cirkve, kterd se jakozto Télo tcastni
na obéti své Hlavy. Cirkev je tedy ob&tovana spolu s Kristem;

— ptitomnost Krista moci jeho slova a jeho Ducha — v eucharistii je obsazeno télo

a krev JeZiSe Krista — opravdu a podstatné, s dusi a boZstvim, cely Bih a cely

¢lovék. Tzv. konsekraci (proménovanim) dochazi ke zméné celé podstaty

9 KKC 1324
% srov. DRIMAL, Ludvik. Kfest'ansk4 iniciace a katecheze, s. 15.
51 KKC 1333
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chleba v podstatu Kristova téla a celé podstaty vina v podstatu krve Krista.

Katolick4 cirkev nazyva tuto zménu pfepodstatnénim.>?

2.5 Svatost smifeni

Svatost smifeni nepatii mezi iniciacni svatosti, nicmén¢ je na miste o ni kratce pojednat
1 na tomto misté z toho divodu, ze v nasledujici kapitole je jedna katecheze vénovana

prave svatosti smifeni.

Pfijetim svatosti kitu nam byly odpustény hiichy, ale nezmizela lidska slabost
a naklonost k hiichu. Boj s hiichem je nasi kazdodenni realitou. ,,Rekneme-li, Ze h¥ich
nemame, klameme sami sebe a neni vnas pravda.” (1Jan 1,8) Jezi§ nas vybizel

K obraceni. Obraceni je trvaly ukol pro celou cirkev.

Hfich narusuje vztah mezi clovékem a Bohem. V ndvaznosti na to pak poskozuje i celé
spolecenstvi cirkve. Svatost smifeni ndm umoZziuje ociSténi, BoZi odpusténi a smifeni

s cirkvi.®®

Svatost smitfeni vyZaduje sou€innost ¢loveka (litost, vyznani, zadostiu€¢inéni) a Boha
(odpusténi prostiednictvim zésahu cirkve). Prvnim krokem je litost cloveka
nad spachanymi hfichy a touha po odpusténi. Jiz tento krok se dé&je ve spolupraci
s Bohem, nebot’ je to Duch Svaty, ktery v ¢lovéku vzbuzuje bolest z odlouceni od Boha
Vv dtsledku hiichu. Podstatnou soucasti svatosti smifeni je vyznani hiichii kajicnikem
knézi. Clovék ma po peclivém zpytovani svédomi vyznat viechny smrtelné hiichy. Knéz
udéli kajicniku pokéni k napraveni jeho viny. Na zavér udéli knéz kajicniku rozhfeseni.

Ucinky svatosti smifeni jsou jednak smifeni s Bohem a déale smiteni s cirkvi.

52 5rov. KKC 1359 - 1376
53 srov. KKC 1440
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3. Nastin mystagogickych katechezi pro skupinu neofyti o ptlisobeni
Ducha Svatého

3.1 Obdobi mystagogie

Kiestanska iniciace je otevieny proces. Zacind prvnim nepatrnym uvédomovanim si
jistého hlasu uvniti sebe samého, ktery ¢lovéka zve. Ale kdo to vola a k ¢emu mé zve?
Neda se urcit piesny moment zacatku toho, co nazyvame kiestanskou iniciaci. Stejné tak

neni pevné ohrani¢en ani konec kiest’anské iniciace.

Po prijeti inicia¢nich svatosti nasleduje obdobi mystagogie, které se zpravidla ¢asové
kryje s velikono¢ni dobou. Pojem mystagogie byva vysvétlovan jako uvadéni do nové
situace, zaclefiovani do nového spoledenstvi, zasvécovani do tajemstvi.>* Nejenom
pro nové pokiténého (neofytu), ale pro celé spolecCenstvi véticich to méa byt doba
k pronikani hloubé&ji do velikono¢niho tajemstvi a v jeho stale ZivéjSim promitani
do bézného zivota. Ma se tak dit rozjimanim evangelia, UCasti na eucharistii

a opravdovym Zivotem v lasce.>

Ve starovéku mystagogie spo¢ivala ve vykladu svatosti neofytim. Slo o to vysvétlit
podstatu svatosti, resp. uvést neofytu do tajemstvi Kristova na zdklad¢ Pisma a liturgie.

.....

téchto svatosti.>®

Pro né¢koho miiZe byt ptekvapivé, Ze kiest'anska iniciace nekon¢i svym vrcholem, tedy
kiestanem. Nebylo tedy jiz cile dosazeno? Nebylo. Cilem katechumena neni (nemélo
by byt!) dosazeni kitu, ale vstup do Zivota ze kitu. Kfest je branou k pravému
kiest'anskému zivotu a obdobi mystagogie ma neofytu do tohoto zivota uvést. Tedy nové
pokitény ¢lovék ma byt hloubéji uveden do tajemstvi pfijatych o Veliké noci. D4 se fici,

Ze prijeti iniciaCnich svatosti je teprve zacatek. Velikou noci nic nekonc¢i. Naopak.

5 srov. KUNETKA, Frantisek. Mystagogie. In Krestanskd iniciace. Praha: Katecheticka sekce CBK,
2012, s. 39.

5 srov. Uvedeni do kiestanského Zivota, ¢l. 37.

% srov. VOPRADA, David. Mystagogie jako uvedeni do tajemstvi Krista v rané cirkvi. Cesty katecheze.
Revue pro katechetiku a nabozenskou pedagogiku 2010, ro¢. 2, €. 3, s. 6.
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Po slavnostnich dnech ptichdzeji ty obycejné, kterych je vétSina. Bozské skutecnosti,
které jsme piijali o Veliké noci piijetim inicianich svatosti, maji sestoupit do hlubiny

nasich srdci, maji zménit nas Zivotni postoj.>’

Pojem neofyté znamena ,,nové vyhonky.*“ Je to vyraz, ktery velmi krasné vystihuje
neni silny strom, ktery nese ovoce. Je kiehky a jeste slaby. Na druhou stranu je na ném
vidét urcita svézest ¢i novost. Je ziejmé, ze takovy vyhonek potiebuje Cas a nalezitou
péci, aby mohl vyrtst v silny strom nesouci ovoce. Taktéz novy kiestan bude potiebovat

N vézent , . Qv Censtyi. ) “né osvori ...
¢as a doprovazeni ostatnich kiest'anu ve spolecenstvi, aby si dostateéné osvojil a piijal
------ 58

V obdobi mystagogie celé spoleCenstvi spolu s pokiténymi pokracuje v hlubsim
vstupovani do velikono&niho tajemstvi a ve stale Zivé&j$im promitani do b&zného Zivota.*®
Uloha celého spolecenstvi pro obdobi mystagogie je velmi diilezitd. Jedinym subjektem
mystagogického procesu neni noveé pokitény, ale je to celé kiest’anské spolecenstvi. Nyni
po kitu jiz neni rozdilu mezi nové pokiténym a zbylym spolecenstvim, jako to bylo mozné
vnimat v obdobi katechumenatu. Nové pokitény je spojen s ostatnimi jednim kitem
a Ucasti na eucharistii. V obdobi mystagogie by tedy celé spole¢enstvi mélo byt uvadéno
do velikono¢niho tajemstvi. Je to pokazdé ptilezitost, aby si celé spolecenstvi uvédomilo
svoji identitu kiest'ana: tedy identitu, kterou dava clovéku Buh ptichazejici v osobé Jezise
Krista, ktery zjevuje své tajemstvi. Tato nova identita je v prubéhu Zivota dynamicka.

Miize zrat a riist, miize také stagnovat a mizet. Je nutné o ni pecovat kazdy den.®

Pro neofytu je UucCast v kiestanském spolecenstvi ¢i blizkost a doprovéazeni
vérohodného kiest’ana zcela nezbytné. Po urcité dobé od kitu mnohdy pfichédzi na strané
,mladého* kiestana zklamani, at’ uz ze sebe samého jako ,,nedokonalé¢ho* ktest’ana,

¢i z cirkve, resp. lidi v cirkvi. Takové zklamani je bézné a doprovazejici osobu by to

57 srov. ZIMMERMANNOVA, Marie. Mystagogie dnes. Resumé ¢lanki z belgického &asopisu Lumen
Vitae. Cesty katecheze. Revue pro katechetiku a nabozenskou pedagogiku 2010, ro€. 2, ¢. 3, s. 9.

5 srov. DRIMAL, Ludvik. Zit Velikonoce kiestantl. Naméty k pribéhu mystagogie. Cesty katecheze.
Revue pro katechetiku a nabozenskou pedagogiku 2010, ro¢. 2, €. 3,s. 22 - 23.

59 srov. Uvedeni do kiestanského Zivota, ¢l. 37.

80 srov. DRIMAL, Ludvik. Zit Velikonoce kfestantl. Naméty k pribéhu mystagogie. s. 22.
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nemélo zaskocit. A je to prave spolecenstvi ¢i ditvéryhodny blizky kiestan, ktery mtize

neofytovi pomoci projit timto obdobim.

Nutnost doprovazeni neofyti v obdobi mystagogie neni v Ceskych farnostech zcela
zazita. Mnohdy se stava, ze po kitu se jiz nepocitd s dalsi katechezi, ani zddnym jinym
doprovazenim neofyti. To mize mit zadvazné disledky. Jednak mize mit neofyta pocit,
ze cile bylo opravdu dosazeno piijetim iniciacnich svatosti a dale se zivot vraci do starych
koleji. Nebo si neofyta sice uvédomuje zasadni zménu, ale nevi, jak tuto zménu
promitnout do svého osobniho zivota. Zatimco v prubéhu katechumenatu byla novému
véficimu vénovana zna¢na pozornost a péce, ktera se navic s blizicimi Velikonocemi
zintenziviovala, po kitu ptichazi veliky zlom, kdy je neofyta ponechan svému osudu.
Mnohdy navic pfichazi urc¢ité rozéarovani, kdyz neofyta zjisti, Ze kitem se z néj nestal
dokonaly clovek, ale stale celi kazdodenné pokuseni hiichu a mnohdy neni schopen
se ho vyvarovat. Toto zjisténi mize byt pro neofytu nepiekonatelnou piekazkou, ktera
povede az k tomu, Ze postupem cCasu tento kiestan ,,zacatecnik® ochladne natolik,

Ze prestane piijimat svatosti cirkve.

Je zé4sadni, aby si nové pokitény uvédomil, a kiest'anské spolecenstvi mu v tom ma
pomoci, ze pfijeti iniciacnich svatosti nas predevsim spojuje s Bohem a disponuje nas
k dalsimu ptiblizovani se Bohu. Bih tak ma mit v naSem zivot¢ stale vétsi prostor, ktery
Mu ovSem musime dat my. Mame se naucit naslouchat Duchu Svatému, ktery v nés
pusobi a vede nds. Neni mozné byt kiestanem, a pfitom se nepokouSet neustale
rozpoznavat BoZzi plisobeni v nas prostfednictvim Ducha Svatého. Neofyta ma pochopit,

Ze neni vSe jen na ném, ale Ze je to Duch Svaty, ktery ho povede, pokud se jim necha vést.

3.2 Doprovazeni neofytii vV obdobi mystagogie

V obdobi mystagogie by m¢l byt neofyta uveden do kiestanského zplisobu zivota,
a to s ohledem na jiz ptijaté iniciacni svatosti. Mystagogické obdobi by se nemélo omezit
pouze na ptipravu ke svatosti smifeni. Je dilezité ukazat noveé pokiténému celou $iti mist

nebo ¢innosti, kde je Bith pfitomen.
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Pokud uvazujeme o mystagogickych katechezich v konkrétni farnosti, je nutné

si uvédomit nékolik faktori, které budou mit na doprovazeni neofytd vliv.

Ptredevsim vzdy musime uvazit, koho mame pted sebou. O jakou skupinu neofytl
se jedna: zda to jsou lidé, ktefi prosli katechumenatem spolu, a tedy se jiz dobie znaji
a doprovéazejici zna je. Nebo zda se jedna spiSe o anonymni skupinu, coz se asi bude stavat
mén¢ Casto, ale mozné to je. Dulezité je také zohlednit Strukturu této skupiny: zda jsou
si neofyté vékove blizci a Ize tak piedpokladat i uréitou shodu v Zivotni zkuSenosti (napf.
V pastoraci vysokoskolakit), anebo se jedna o skupinu riznych jedinct s velmi odliSnymi

zkuSenostmi.

Je nutné brat v Givahu, jakou pottebu ti konkrétni neofyté maji. Doprovazejici by mél
tyto osoby pokud mozno dobte znat jiz z ptipravy na pfijeti inicia¢nich svatosti. Protoze

kazdy ¢loveék ma jinou Zivotni cestu a neni jednoduché skloubit potreby vice lidi.

Stejné jako Vv katechumenatu je predevSim nezbytné pfistupovat s velkym respektem
k jedine¢né cesté viry noveé pokiténych. Osoba, které je svéfena skupina neofytl, musi
stale pamatovat na to, Ze je pouze osobou doprovazejici a Ze tim hlavnim hybatelem je zde
Biih, ktery si pusobenim Ducha Svatého vede kazdého svou vlastni cestou. A tuto
skutecnost by si mél uvédomit i1 kazdy kiestan: Ze v jeho Zivoté plisobi prave ten velky
neznamy, jak fekl papez Frantisek,®® a tikolem ¢lovéka neni viechno zvlddnout sam
bez ohledu na kohokoliv a cokoliv, ale zit v souladu s Bozi vili, v souladu s pisobenim
Ducha Svatého v nas. A praveé tato skute¢nost mize byt pro kiestana ,,zaatecnika* té¢Zko

pfijatelna.

3.3 Nastin katechezi k vybranym tématim

3.3.1 Pusobeni Ducha Svatého na cesté ¢lovéka Kk vife a ve vife

Lidé v sobé maji viru vice, nez jsou ochotni pfipustit. Vzdyt' bez viry v ¢lovéka
by nebylo mozné pratelstvi, manzelstvi, rodina, ani spolecenstvi. Nabozenska vira

se zprvu jevi jako tuSeni néceho, co nas piesahuje a co se nas né¢jakym zpiisobem zaroven

61 Z homilie pfi ranni msi svaté v Domu sv. Marty dne 22. 5. 2014
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osobn¢ dotykd. Krestanska vira je dar Ducha Svatého, Bozi milost. Jeji obsah tvoii to,

co Biih lidem sdélil v d&jinach spasy.?

Clovék ma ve svém Zivoté zkuSenost s ,,nd¢im*, co ho piesahuje (transcendence).
V prvni fadé je ¢lovék konfrontovan se svou konecnosti. Vse, co kolem sebe pozoruje,
neni absolutni hodnotou, nebot’ praveé ze zkusenosti vi, ze vse okolo n¢j je konecné. Pokud
je cloveék sam k sobé pravdivy, uvédomuje si svou ohranicenost. Tato zkuSenost
transcendence je prvnim pifedpokladem viry. Druhym piedpokladem viry je divéra
v moznost pravdy a dobra, jejich poznani a moznosti podle této pravdy a dobra zit. Tietim

oM

predpokladem viry je stvofeny fad: vira hled4 zakladni divody fadu a jeho tajemstvi. Vira

hled4 Boha pfitomného ve stvoreni.®?

Vira vyzaduje celého Cloveéka, se vSemi jeho strankami. Osobni vira znamena
otevienost vi¢i Bozi blizkosti, otevienost k setkani s Bohem. Zada od ¢loveka
rozhodnuti, obraceni, zménu smysleni, nasledovani Krista, vyznani a svédectvi. Zaklad
viry je Buh, ktery se €lovéku sdélil, pfi¢emz vrcholem Boziho sebesdéleni je JeZzis
Kristus. ,,Boha nikdy nikdo nevidél, jednorozeny Syn, ktery je v naru¢i Otcoveé, nam
0 ném fekl.“ (Jan 1,18) Jezi§ nam pfislibil svého Ducha, ktery nas bude uvadet do jeho
pravdy a bude o ném vydavat zivé svédectvi. Vira je nasi ucasti na BoZim Zivoté. Bih
se otevird nasemu srdci a naSemu poznani a ¢lovék na to odpovida svou otevienosti vici

Bohu. Duch Svaty ma velikou roli v nasem uskute¢iiovani zivota viry, v jejim rozvijeni.®

Biih a BoZi skutecnosti pfesahuji nase rozumové poznani. Stojime zde pied tajemstvim
a jsme zvani, abychom do tohoto tajemstvi vstoupili. Ostatn€ nemame ani jinou moznost:
Boha nelze vyc¢ist z knih, nelze ho vyzkoumat. Lze se pouze vnotovat hloubé&ji do jeho

tajemstvi. Vstoupit do tohoto tajemstvi je mozné jen laskou.®®

Neni zfejmée tak diilezité ptat se, kdo je Duch Svaty, ale jak a co ptisobi. Svaty Pavel
v Listu Rimantim pise: ,,Vy vSak nejste zivi ze své sily, ale z moci Ducha, jestlize ve Vas

Bozi Duch piebyva. Kdo neméa Ducha Kristova, ten neni jeho.“ (Rim 8,9) Osobni

62 srov. ZVERINA, Josef. Teologie Agapé — 1. svazek, s. 50.
63 srov. ZVERINA, Josef. Teologie Agapé — 1. svazek, s. 59.
8 srov. ZVERINA, Josef. Teologie Agapé — 1. svazek, s. 60-61.
6 srov. ZVERINA, Josef. Teologie Agapé — 1. svazek, s. 61.
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zboznost kfest'ana je dana predevsim piisobenim Ducha Svatého, kiest'an se ma Duchem
Svatym nechat vést. Zaroven k tomu pfistupuje i osobni ,,duchovni energie” ¢lovéka.
Duch Svaty nam otevird o¢i a sluch, umozinuje nam rtst. Je pfitomen v naSem vnitinim
zivoté. ,,0svobozuje nds pravou vnitini svobodou.*“®® Je neopominutelnou silou naseho

vnitiniho i vnéjsiho Zivota.®’

Je zfejmé, ze zménu perspektivy (ze staré na novou) ptisobi Duch Svaty v uzkém sepéti
s Kristem. ,,Clovék je tak zasazen do nového fadu — fadu vzkiiSeného Zivota, jenZ je
na d&jinné trovni nerozlu¢né spojen s zivotem cirkve.“®® Plisobeni Ducha Svatého
je tézké si predstavit konkrétné. Duch vane, kde chce, a nékdy zcela neoéekavané. Neni
to vSak néjaky neurcity duch, je to Duch JeZziSe Krista, ktery zptitomnuje slovo a dilo
JeziSe Krista v dobé cirkve. Cirkev je znamenim a nastrojem Ducha Svatého. Duch Svaty
je dusi cirkve. Je to Duch Svaty, ktery stale znovu a znovu nuti cirkev, aby vnimala
znameni ¢asu a misionaisky ptisobila v novych oblastech. ,,Duch svaty neni duch
<69

novinek, ale duch stdlého obdarovéani ze sily plvodu, z evangelia JeziSe Krista.

Veskera ¢innost cirkve by byla prazdna, pokud v by ji chybél posvécujici Duch.”

Kazdy v cirkvi obdrzel zvlastni nadani, kazdy je né&jakym zplisobem obdarovan
a kazdy jinak. Toto rGiznorodé obdarovéani v cirkvi neméa byt podnétem ke srovnavani
nebo v hor§im ptipadé k zavisti mezi lidmi, ale kazdy ma svého daru vyuzit ke sluzbé
druhému. Sv. Pavel fika: ,,Jsou rozdilna obdarovani, ale tentyz Duch; rozdilné sluzby,
ale tentyz Pan; a rozdilna puisobeni moci, ale tentyz Buh, ktery ptisobi v§echno ve vSech.
Kazdému je dan zvlastni projev Ducha ke spoleénému prospéchu.” (1Kor 12, 4-7)
Apostol tato obdarovani pfirovnal k lidskému télu. T¢lo tvofti jednota udd, kazdy ma jinou
funkeci a pro telo je nepostradatelny. Tak je to i s jednotlivei v cirkvi. Podstatné je rozeznat
své obdarovani a pouzit ku prospéchu nejen sobé, ale i ostatnich. To ovSem neni
jednoduché. Pro ¢lovéka je mnohdy obtizné mit sdm k sobé zdravy vztah a mit na sebe

pravdivy nahled. Nezbyva, nez prosit Ducha Svatého, ktery je priitvodcem naseho Zivota,

66 ZVERINA, Josef. Teologie Agapé — |. svazek, s. 165.

67 srov. ZVERINA, Josef. Teologie Agapé — 1. svazek, s. 164-166.

68 BROZ, Prokop. Patfit Kristu a patiit do cirkve. P¥ib&h kazdého kiestana. Ekleziologicka reflexe nad
svatosti kitu. In Svdtost kitu a obnova kiestni milosti ve svatosti smireni. Hradec Kralové: Biskupstvi
kralovehradecké, 2012, s. 82.

8 KASPER, Walter. Duch oZivuje. Teologickd meditace o Ducha svatém. Teologické texty 1998. €. 2,
s. 50.

0 srov. KASPER, Walter. Duch oZivuje. Teologicka meditace o Ducha svatém. s. 49-50.
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aby nam pomohl objevit, jaké vlastnosti ¢i schopnosti jsme dostali jako dar ke sluzbé
druhym a kde je nase misto v cirkvi a ve svété. Zaroven se musime pfi€init i my sami:
poctivou sebereflexi hledat odpovédi na otazky ¢i piijmout pomoc od zkuSenéjSich lidi,

ktefi ndm ukazou cestu ¢1 nastavi zrcadlo.

Bozi ptisobeni skrze Ducha se projevuje v nds samotnych rozliénymi zptsoby: Duch
Svaty nas spojuje s Bohem, tim nas posvécuje, tj. ¢ini ¢lovéka celistvou bytosti, ktery ma
»zdravy® vztah k sob€¢ samému. Plsobeni Ducha Svatého se projevuje i ve vztahu
k druhym: v pratelstvi, nesobectvi, smiflivosti, v odpusténi. Ten, kdo se otevie ptisobeni
Ducha Svatého, je naplnén vnitinim pokojem a radosti, nebot’ spoleenstvi s Bohem

je kone¢nym naplnénim ¢lovéka.

Papez FrantiSek pii jedné své homilii fekl: ,,Velky nezndmy naSeho zivota. ... On je
darem, ktery nam dava pokoj, uéi nas lasce a naplituje radosti.“’* Je neznamy, protoze
pusobi skryté a pro nds mnohdy piekvapivé nebo neocekavané. A€ neznadmy, je to On,
kdo dava smér naSemu Zivotu. Proto by mélo byt na§im tkolem a pfanim rozpoznavat

a nasledovat jeho vedeni.

Duch Svaty nas uschopniuje k tomu, abychom poznali Bozi lasku k nam, ktera se ndm
zjevila v Jezisi Kristu. V Duchu Svatém poznavame Boha takového, jaky je: Bih Otec
nekonecné vzneSeny nad nami, Syn, ktery je uprostied nés jako nas bratr, a Duch Svaty
prebyvajici v nas. Duch Svaty je 1 darcem sily ve zkuSenosti utrpeni a v boji se zlem, ktera

miize mit mnoho podob.”?

3.3.2 Pasobeni Ducha Svatého ve svatosti kitu

Svatost kitu nas piivadi do tajemstvi zivota s JeziSem Kristem. ,,Moci Ducha svatého

se ve svatosti kitu vtéleny Syn sam dotyka konkrétni lidské osoby, definitivné ji zacleiiuje

do tajemstvi svého vécného vztahu k Otci 1 svého mesianského poslani a tak s ni navzdy

1 Z homilie pfi ranni m3i svaté v Domu sv. Marty dne 22. 5. 2014
2 srov. KASPER, Walter. Duch oZivuje. Teologicka meditace o Ducha svatém, s. 49.
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spojuje celé své byti.“"® Ve kitu se nam Biih daruje a na nas je, zda tento dar pfijmeme.

Kitem fikame ano Bozi nabidce.

Kitem se stavam Bozim ditétem a chramem Ducha svatého: ,,Ovoce kitu neboli kiestni
milost je obohacujici skutecnosti, ktera zahrnuje: odpusténi prvotniho hiichu a vSech
osobnich hfichi; zrozeni k novému zivotu, jimz se clovek stava adoptivnim synem Otce,
Kristovym tdem, chrdmem Ducha svatého. Z téhoz divodu je pokitény zaclenén

do cirkve, Kristova téla, a stavé se i¢astnym Kristova knézstvi.«"*

Pti kitu se cirkev modli a prosi, aby Duch Svaty skrze JeziSe Krista piebyval
V pokiténém. Na zaklad¢ této pfimluvné modlitby je pokitény Duchem Svatym navzdy
pfipojen ke Kristu a tento Duch mu dava ucast na poslani Krista jako knéze, proroka

a krale.”™

Co to znamena, ze se mame stat chramem Ducha Svatého? Neznamena to nic mensiho,
nez ze otevieme své srdce Lasce a nechame ji nds promenit. Nékdy (obzvlasteé na pocatku)
mame tendence této promény dosdhnout vlastnim pfi¢inénim. Nebo feknéme, Ze noveé
pokitény chce ve svém nadSeni dosdhnout dokonalosti sdm vlastnim usilim
aneuvédomuje si zasadni skute¢nost, ze tuto zménu muze ucinit jediné Bih a nasim

ukolem je spiSe mu v jeho plisobeni co nejméné prekazet.

Tato proména nebyva ihned viditelna. Pokud je novy kiestan po svém kitu napadné
jiny, byva to spiSe projekce jeho zbozného ptani. Pouhym kitem se clovék opravdu
navenek pfili§ neméni. Mlzeme si byt ale jisti, Ze kitem je nam vlita velikd milost a Duch
Svaty jiz ,,dobyva‘“ — ziskava si nase srdce a snad mizeme fici, Ze i navzdory ndm samym.
Navzdory nedokonalosti a hiisnosti ¢lovéka nam Biih vléva do srdce svou Lasku, ktera
nenapadné a skryté pisobi. A pokud jsme si toho védomi a alespoii se pokouSime Bozimu

hlasu v nas naslouchat, Casem zjistime, ze jsme jini. Tfeba ne dokonalejsi a méné hfisni,

 HOJDA, Jan. Kiest jako zéklad kiestanského Zivota — cile, struktura a metodickd vychodiska
publikace. In Svdtost kitu a obnova kiestni milosti ve svdtosti smifeni. Hradec Kralové: Biskupstvi
kralovehradecké, 2012, s. 10.

" KKC 1279

e PN

Teologické texty 1996. €. 2, s. 49.
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ale praveé i s védomim své hii$nosti a nedostate¢nosti jSme Bozimi détmi a nikdo a nic

na sveété na této skuteénosti nemuze nic zménit.

Jezis ik Nikodémovi: ,,Amen, amen, pravim tob¢, nenarodi-li se kdo znovu, nemtize
spattit kralovstvi Bozi.“ (Jan 3,3) A Nikodém nerozumi. Jak se muize Clovék znovu
narodit? Lidsky zivot je nutné uchopit, nestaci jej pouze odzit. Ma své vychodisko a cil.
Kiestanstvi chape ¢loveéka jako pozemskou osobu, kterd je vSak urcena k tomu, aby nasla
svoji podstatu ve svém piesahu — jako nebeskou bytost. Tato proména ¢lovéka ma zaklad
v piibéhu Jezise Krista a tizce souvisi s d&jinami spasy.’® Clovék dosahne naplnéni svého
Zivota tim presazenim sebe sama. To je mozné tim, ze do Zivota ¢lovéka vstoupi Bih.
Toto drama, kdy do naSeho Zivota vstupuje Kristus, znamend zasadni zvrat. Vrlstani
do Krista pfedstavuje pro ¢lovéka nové zrozeni. Sv. Pavel fekl: ,, ...neziji uz ja, ale zije
ve mné Kristus.“ (Gal 2,20) Zde sv. Pavel vystihl podstatu kiestanstvi: lidské ja jiz neni
samo Vv sobé spocivajicim subjektem, ale je osvobozeno a zasazeno do subjektu nového.”’

Kiest dava ¢lovéku novou dynamiku, umoziiuje spojeni lidského Zivota s Zivotem Bozim.

Byt jsem vySe napsala, Ze sté¢Zejni je Bozi plisobeni v nds a my svym pfi¢inénim malo
zmUzeme, neznamena to, ze kitem se jiz vSe udalo a ¢lovék ma ziistat pasivni. Praveé
naopak. Pokud je kiest branou k Zivotu s Bohem, musime s Bohem opravdu Zzit,
respektive alesponi se o to pokouset. Byt s nékym ve vztahu znamend vénovat mu velikou
pozornost. Podivejme se na napf. na vztah muze a Zeny, na manzelstvi. Manzelé jsou
spolu v kazdodennim kontaktu. Jsou spojeni dusevné i fyzicky. Jejich blizkost
je jedine¢na a neopakovatelna. O co niterngjsi a intenzivnéj$i musi byt vztah mezi

¢lovékem a Bohem, ktery svym Duchem piebyva pfimo Vv srdci.

Kitem se stdvame soucasti spoleCenstvi, cirkve. Jsme spojeni nejen s témi, kteii nés
bezprostfedné obklopuji v nasi farnosti, ale se vSemi kiestany na celém svété, dokonce
I S témi, ktefi ,,nas predesli‘ na vé¢nost. Kfestan ma tytéz dary Ducha, které mél Kristus.

Cirkev je zaloZena na spolecenstvi s trojjedinym Bohem."®

78 srov. BROZ, Prokop. Patiit Kristu a patfit do cirkve. P¥ib&h kazdého kiest'ana. Ekleziologicka reflexe
nad svatosti kitu, s. 62.

77 srov. BROZ, Prokop. Patfit Kristu a patfit do cirkve. P¥ib&h kazdého kiestana. Ekleziologicka reflexe
nad svatosti kitu, s. 74.

8 srov. DOLISTA, Josef. Perichoréze tii iniciatnich svatosti. Dogmaticko — spiritualni reflexe. s. 49-
50.
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Byt’ se nové pokitény kiestan s cirkvi potkaval velmi intenzivné jiz pred svym kitem
a svym zpusobem K ni jiz pted piijetim kitu patfil, teprve po néjaké dobé (diive ¢i pozdéji,
ale skoro vzdy) piichazi roz¢arovani ¢i zklamani z cirkve, resp. Iépe feceno z kiest’anti.
Obvykle ,,mlady* kiestan sviij stav oznacuje jako zklaméni z cirkve. Zda se, ze kiestané
nenaplnili jeho o¢ekavani a idealy. Pro onoho kfest’ana to byva jedna z prvnich velkych
krizi. Svym zplisobem se to podoba roz¢arovani z prvniho zamilovani, které by ovSem

mélo ustit v hlubsi a zralejsi lasku.

Zde je dilezité poctiveé promyslet, co vlastné cirkev je. U mnohych kiestani mizeme
dnes slySet nazor, ze cirkev je Spatna. Kratkym dotazovanim zjistime, Ze tito lidé cirkev
vnimaji jako tu viditelnou organizaci se svymi hodnostafi, kterd fesi pouze organizacni
a majetkové zalezitosti. Je to v podstaté pohled, ktery mtize clovek ziskat z médii, kdyz
se pohybuje vné cirkve. Je ale smutné, ze takovy ndzor maji i lidé, ktefi jsou soucasti
cirkve. SpiSe to svéd¢i otom, Ze skuteCnost cirkve zatim dostatecné nepromysleli.
My mizeme neofytim pomoci tim, Ze hned od poc¢atku budeme mluvit o cirkvi v jeji

komplexni podobé.

Prvnim krokem by mélo byt uvédomeénti si, Ze cirkev neni ,,oni“, ale je to ,,my*, tedy
i ,,ja“. Pokud tedy mluvim o nedokonalosti cirkve, méla bych si uvédomit, kde v ni stojim

j& ajaka je ma role.

Druhy vatikansky koncil fika, Ze cirkev je znamenim a nastrojem vnitiniho spojeni
s Bohem a jednoty celého lidstva.” Jak bylo vyse napsano, dusi cirkve je Duch Svaty.
To On dava cirkvi porozumét znamendi Casu. Plati tedy, Ze bez Ducha Svatého by nebylo
cirkve. ,,Duch ptebyva v cirkvi i v srdci véficich jako v chramu, modli se v nich a vydava

svédectvi o jejich prijeti za déti.«®

™ srov. Lumen gentium, ¢l. 1.
8 Lumen gentium, ¢l. 4.
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3.3.3 Pusobeni Ducha Svatého ve svatosti birmovani

Svatost kitu odkazuje na tajemstvi Kristovy smrti a vzkiiSeni, svatost bifmovani je
spojovana s udalosti Letnic. Pokud jsem vySe napsala, ze svatost kitu je tésné spjata
s druhou bozskou Osobou, svatost bifmovani je pak spojena s tieti bozskou Osobou,
Duchem Svatym, tak jako je Duch Svaty spojovan s udalosti Letnic. Tyto dvé historické
udalosti — Kristova smrt a vzki#iSeni a vyliti Ducha o Letnicich — nejsou dvé nesouvisejici
udélosti, ale tvoii jeden celek, jsou vrcholem dé&jin spasy.®’ Proto bychom neméli
odd¢lovat kiest od bifmovani, ale méli bychom je vnimat ptedevsim v jejich spojitosti.
Tyto velikono¢ni svatosti uskutecnuji jedinou udalost ucasti na tajemstvi smrti a vzkiiSeni
JeziSe Krista a ,,pomazani“ Duchem Sva‘[ym.82 V tvodu obfadu bifmovani se fika,
ze pokiténi pfijimaji Ducha Svatého skrze svatost bifrmovani. Pfitom ale vime, Ze ¢lovek
obdrzi dar Ducha Svatého jiz pfi kitu. Znamena to snad, ze ¢lovek je obdarovan Duchem
dvakrat nebo ma toto darovani rtizné faze? Pokud budeme vychdzet z davné liturgické
praxe, nenajdeme pro takovy vyklad opodstatnéni. Dar Ducha byl spojen se kitem,
tak jako s navazujicimi obfady, které nasledovaly po kitu: vkladani rukou, pomazani
kiizmem. Je tedy nutné vyjit z toho, co jiz bylo feceno vyse: kiest'anska iniciace je jeden
celek, jedna skutec¢nost. ,,... pfitomnost a ¢innost Ducha ve véficich patii k udalosti
kiestanské iniciace jako celku. Pouze za tohoto pfedpokladu je mozné pochopit, co je
vlastni svatosti bifrmovani. Vzdyt kiest’anska iniciace je organicky celek, ve kterém kazda
nasledna udalost ptedpoklada tu ptedchozi, znovu ji pfijima a utvari dle milosti Ducha

vylitého Vzkiisenym na cirkev.*8

Bé&hem obfadu bifmovani se biskup modli nad bifmovanci a vyprosuje jim Ducha
Utésitele: ducha moudrosti, rozumu, rady, sily, poznani, lasky a ducha bazn¢ pted Bohem.
Neznamena to, ze by bifmovanec dostaval néco navic, co jesté pii kitu neobdrzel. M¢li
bychom bifmovani chéapat jako posileni a otevieni se hlub§i moznosti piisobeni Ducha

Svatého. Je to jakési dovrSeni néceho, co bylo zapocato jiz ve kitu.

81 srov. MOHELNIK, Benedikt. Teologickd vychodiska pro pochopeni svatosti bifmovéani. In

Birmovani jako posila a pecet. Hradec Kralové: Biskupstvi kralovehradecké, 2015, s. 41.

82 srov. SLEGR, Jan. Teologie svatosti bifmovani. Cesty katecheze. Revue pro katechetiku a
nabozenskou pedagogiku 2012, roc. 4, €. 2, s. 9.

8 SLEGR, Jan. Teologie svatosti bifmovant, s. 10.
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Jaky je vyznam svatosti bifmovani? Bifmovani umoziuje Duchu vyjadfit
ve svatostném slaveni jeho u€inny zplsob konani v d&jinach spasy. Bifrmovani dale vede
kiestana k vérnosti jeho vlastnimu kitu. V neposledni fadé ma bifmovani vést vericiho
Cloveka k prijeti vlastniho povoléni, které vyjadiuje rozmanité pisobeni Ducha v cirkvi

a ve svéte 8

Duch Svaty je peceti a Darem. Zpecetuje vzajemnou lasku mezi Otcem a Synem.
Vychazi z lina Trojice a daruje se zbyvajicim dvéma bozskym osobam. Daruje se také
nam lidem. Poslanim Ducha Svatého je sestoupit do naseho srdce a oteviit ho, abychom
pochopili Otcliv zamér, abychom skrze viditelné stvofeni pochopili tajemstvi Otcovy
lasky, abychom zahlédli tajemstvi lasky vtéleného Slova. Duch Svaty putisobi v tichu.
Nevzal na sebe lidskou tvaf, aby na sebe nestrhaval nasi pozornost. Jeho jedinou touhou
je pusobit na nasi dusi, abychom skrze viditelné dilo Otce a Syna poznali pozvani k lasce,

se kterym se na nas Otec a Syn obraci.®

Jaky je vztah mezi Kristem a Duchem Svatym? JeZi§ ned¢la bez vnuknuti Ducha

Svatého nic, naopak se Duchem nechava vést.%

»Hle, stojim pfede dveifmi a tlucu; zaslechne-1i kdo muj hlas a otevie mi, vejdu k nému
a budu s nim vecefet a on se mnou.” (Zj 3,20). Duch Svaty tlu¢e na dvefe naseho srdce,
aby nas nasmeéroval k Lasce. Duch Svaty sestupuje do hlubin nasich zmatka a tzkosti,
vstupuje do naSich Zivotl postizenych hiichem, aby prozafil temnoty svym svétlem a my
mohli spatfit Otcovu otevienou naru¢. Kazdy je osloven, i sebevétsi hiisnik. Ke kazdému

pfistupuje tiSe a jinak, jde mu vSak vzdy o jediné — o nasi zachranu.

Vyse bylo napsano, ze mezi ucinky bifmovani patii rozmnozeni dar Ducha Svatého.
Pusobenim Ducha Svatého jsou nam vlity vira, nad&je a laska (teologalni ctnosti). Ctnosti,
které ndm umoznuji dotknout se Boha bezprostiedné v jeho tajemstvi. V prvni fazi
ktestanského Zivota se Biih ptizplisobuje situaci ¢lovéka. Stejné jako matka ditéte vede

Bih c¢lovéka pfti jeho prvnich krtickach, pomaha mu zdolavat prekdzky a nastrahy. Prave

8 srov. KOHUT, Pavel Vojtéch. ,,Pecet Ducha svatého®, s. 319-320.
8 srov. JOURNET, Charles. Promluvy o Duchu svatém. Praha: KRYSTAL OP, 2009, s. 30.
8 srov. JOURNET, Charles. Promluvy o Duchu svatém, s. 96.
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V tomto obdobi se plné rozviji ¢innost dart Ducha Svatého. ,,Tyto dary jsou trvalymi
dispozicemi, které ¢ini dusi vnimavou k svobodnému vanuti Ducha, jenz ptichazi, aby
nam pomohl v t&7ké situaci.“®’ K druhé fazi duchovniho Zivota jsou sice v§ichni zvani,
ale ne kazdy do ni dospéje. Zatimco v prvni fazi prevlada rozvijeni nasich kiestanskych
aktivit, v druhé fazi pozveda k sob¢ Biih dusi, ktera prokazala vytrvalost a vérnost. Duse
zUstava pasivni a necha se zcela vést Duchem Svatym. Svata Terezie z Avily popsala,
jak se méni modlitba ¢lovéka v jednotlivych etapach zrani duchovniho Zivota ve vlastnim

Zivotopise.®

3.3.4 Eucharistie

Duch Svaty byl pfitomen a byl ¢inny pii JeziSové vtéleni, je ¢inné pfitomen
pti proménéni chleba a vina, bude pfitomen pii Kristové druhém piichodu. Poukazuje
prostfednictvim eucharistické obéti na nebeskou hostinu. Skrze vééného Ducha se Kristus
obétoval na kiiZzi, tak je i kazda eucharisticka obét’ pfinasena ,,skrze Ducha Svatého®, je

tedy jeho obéti.%

Pii mSi svaté v modlitbadch vzyvdme Ducha Svatého. Knéz se pii epiklezi modli, aby
Duch Svaty sestoupil na dary a véfici, nebot’ eucharistie neni dilem cirkve ¢i knéze.
,,Skrze Ducha svatého se zaslibeni, obsazené ve slovech ustanoveni, stava skute¢nosti.*®°

Duch Svaty je ten, kdo oZzivuje Kristovo slovo v d&jinach.%

Asi kazdy kiest'an stal pied otazkou, jak véfit v eucharistii a jak z ni zit. Obzvlasté
konvertita se na poc¢atku pokousi pochopit podstatu této svatosti, ale diive nebo pozd¢ji
rozum selhavé a ¢lovék stoji pfed neuchopitelnym tajemstvim a tdpe. Snad u Zadné jiné
svatosti se clovek nepotyka s tolika pochybnostmi. Az jednou pochopi, ze jedinou cestou,
ktera k eucharistii vede, je Cista laska a vira vedena Duchem Svatym. Jediné pod vedenim
Ducha Svatého jsme schopni uvéfit, ze pokud stojime pred Nejsvetési svatosti, hledime

tak pfimo na Krista a Kristus hledi pfimo na nas.

8 srov. JOURNET, Charles. Promluvy o Duchu svatém, s. 102.
8 srov. JOURNET, Charles. Promluvy o Duchu svatém, s. 103.
89 \ o
katolicka revue Communio 2000, ro¢. 4, ¢. 2, s. 127.
% SORC, Ciril. ,,Eucharistie — dar Nejsvét&jsi Trojice a dikuvzdani Cirkve®, s. 128.
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Je mozné, aby nam byl Biih tak blizko, jako je pfi eucharistii? Mohl se Biih stat né¢im
tak vSednim jako je pokrm? Pokrm je pro ¢lov€ka zivotné dilezity, 1ze bez néj piezit
pouze nekolik dnti, nejvyse tydnti. Bih nam dava najevo, jak blizko ndm chce byt, jak je
pro nas nepostradatelny. Vydal se do krajnosti nejenom na kiizi, ale vydava se neustale

v eucharistii kazdému z nas, pokud o né&j projevime zajem.

V eucharistii zazivame sjednoceni s Bohem. On nas pfijima a my piijimame jeho.
Eucharistie je 1ék na nase vSedni hfichy. VétSinou jsme zahlceni kazdodennimi
povinnostmi. Dorazi na nds profanni svét, zijeme v ném, jsme jeho soucasti, chytame
se jeho tempa a vnimame, jak je tento svét od Boha vzdaleny. A ¢lovek se pta sam sebe,
zda ta zbozna atmosféra nedélni mSe nebyla pouhou iluzi. Pocitujeme bolestn¢ rozpor
mezi tim, Ze nosime Boha ve svém srdci, ale zaroven Zijeme ve svéte, ktery o Boha nema
zajem, a ve vSednich dnech se Bohu vzdalujeme i my. Je paradoxni, Ze pravé do téchto
vSednich dni smétuje eucharistie jako posila. PfinaSime sami sebe jako obé&t’, Jezi§ nas
pfijima ve své obéti a tvoii ze sebe 1 nas jedinou ob&t’ Bohu Otci. Eucharistie nas

sjednocuje v jedno T¢lo.

Ten, kdo nas k eucharistii pfivadi, je Duch Svaty. To On Vv nés vyvolava touhu pfibliZit
se Bohu, jak nejvice je to mozné. Bez jeho plsobeni bychom nikdy sami nepfistoupili
k pfijimani, nebyli bychom zcela schopni stat pred NejsvEt€jsi svatosti a védét, Ze stojime

pfed samotnym Bohem.

3.3.5 Svatost smifeni

V podobenstvi o ndvratu marnotratného syna ndm Jezi§ velmi explicitné ukazuje,
jak se Buh ma k ¢lovéku, ktery lituje svych chyb a touzi po navratu k Bohu jako svému
Otci. (Lk 15,11-32) Pokud se na tento piibéh divime o¢ima starSiho syna, ktery zdstal
se svym otcem, citime né€kdy az pocit nespravedlnosti, kdyZ slySime, jak otec beze v§eho
Sel naproti svému mlad$imu marnotratnému synovi a zahrnul ho péci a bohatstvim. Pro¢
to otec dél4, chtéli bychom se ptat jako ten starsi bratr. Méli bychom se vSak zaméfit spise

na postavu otce, ktery bezvyhradné ptijima oba své syny. Nevycitd jim jejich chyby
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a prohtesky, ale raduje se z nédvratu marnotratného syna a tomu, ktery s nim byl po celou
dobu, fika: ,,vSecko, co mam, je tvé.“ A takto se Buh stavi ke kazdému, kdo touzi

po obraceni.?

Zivot ¢lovéka vede rliznymi cestami a my nevime, co nas potka dalsi den. Pokud je
¢lovek k sob¢ upiimny, musi uznat, Ze hiesi. Sv. Pavel pise v Listu Rimantm: ,,Vim totiZ,
ze ve mn¢, tj. v mé lidské pfirozenosti, neptebyva dobro. Chtit dobro, to dokazu, ale
vykonat uz ne. Vzdyt ne¢inim dobro, které chei, nybrz zlo, které nechci.“ (Rim 7,18-19)
Citime, jak se vzdalujeme Bohu a nas vztah s nim je vic a vic naruSen. Nas Buh je ale
Biih milujici. Stale nas vola k sobg, at’ jsme v jakékoliv situaci, nestiti se ni¢eho a nikoho.

Po nés chce snad jediné: abychom se k nému vzdy vrétili.

AC to vypada vse jednoduse, citime mnohdy, ze ten navrat do Otcovy naruce neni
jednoduchy. Néco nam brani. Ptiznejme si, ze bez pusobeni Ducha Svatého nejsme

schopni tohoto obratu.

Ptistup kiestanti k této svatosti je rizny: pro nékoho je to pouze jakasi tradice, kterou
je nutné podstoupit jednou za Cas. Pro jiného je to stresujici zazitek. Nékdo stale opakuje
to samé, nekdo nevi, z ¢eho se zpovidat. Je ziejmé, Ze u téchto kajicnikl je néco Spatné.
Utinky svatosti smifeni pak nemohou byt Zadné nebo jsou mizivé. Oproti tomu kajicnik,
ktery ptichazi ke svatosti smifeni, protoze touzi po setkéni s odpoustéjici Laskou, svym
Bohem, je si védom svych hiichd, které stoji v cesté k Bohu, ziskava ve svatosti smifeni

veliké plody.

Zasadni je ptiprava ke svatosti smifeni. Kfestan by mél nejprve pozvat Ducha Svatého
do svého zivota a prosit ho, aby mu pomohl upfimné litovat, aniz by upadal do extrému

ruznych druhti a motiv litosti. Vhodné je kazdodenni zpytovani svédomi.

Kiestan by se nemé¢l uchylovat ke zpytovani svédomi jen jednou za cas, kdyz se
rozhodne pfistoupit ke svatosti smifeni. Duchovni zivot ¢loveéka vyzaduje tad a trpélivost.

KaZzdodenni zpytovani svédomi nas vede k tomu, Ze zkoumame, zda nas nase myslenky

92 srov. SCARANO, Angelo. O marnotratném otci. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2012.
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a ¢iny vedly k Bohu, nebo nas od né&j vzdalovaly. U¢ime se rozliSovat nase vnitini hnuti,
rozliSujeme, jaky je jejich plvod. Pravidelné zpytovani svédomi nds privede
k pravdivéjSimu a hlubSimu Zivotu. Pro sv. Ignace bylo zpytovani svédomi modlitbou,
tedy predevsim setkanim s Panem. Clovék predklada Bohu své myslenky, své &iny, at’ uz
byly dobré ¢i Spatné. A netouzi ve skutecnosti po nicem jiném, nez aby se vratil do naruce
Otce, jako se dité vraci do naruce své matky. Dulezité je, abychom pozvali i do denniho

zpytovani svédomi Ducha Svatého a naslouchali jeho hlasu. Pak se ze zpytovani svédomi

nestane pouhym moralizovanim, ale opravdu povede k hlubsimu zivotu s Bohem.
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Z.avér

Ve své bakalatské praci jsem se rozhodla vénovat zavérecné fazi procesu kiestanské
iniciace, obdobi mystagogie. Jedna se o oblast, které se dosud Cesti autofi vénovali spise
okrajové, a to v rdmci pojednani o kiest'anské iniciaci, coz je jisté spravny postup, nebot’
ktest'anska iniciace musi byt vzdy vychozim bodem pro uvahy o obdobi mystagogie.
Ostatné stejné postupuji i ve své bakalarské praci. Ale chybi zde zatim rozsahlejsi prace
na toto téma. Ze své zkuSenosti mohu fici, ze i v praxi nékdy kiest’anska iniciace skonci

.....

pocitano, coz jisté nelze hodnotit pozitivné.

Cilem mé bakalarské prace bylo na zakladé teologie o Duchu Svatém a jeho roli
zejména v procesu kiestanské iniciace navrhnout katecheze na vybrana témata

pro obdobi mystagogie, konkrétné o piisobeni Ducha Svatého ve vybranych svatostech.

Vychézim ze smyslu mystagogie coby uvedeni do tajemstvi. Neofyta ma byt uveden
do kiest'anského zivota, do Zivota s Bohem. Je nutné brat v potaz situaci, v jaké se ,,novy
kiestan‘ nachazi. Prozil Zivotni udalost a nyni je potfeba mu pomoci naucit se zit z této
jedinecné udalosti a promitnout ji do kazdodenniho Zivota, coz neni samoziejmé. Pokud
cirkev podceni doprovazeni neofytli, mize to vést az ke ,ztraté* téchto “novych*

kiest’antl, protoze jednoduse néktefi nebudou védet, co to znamena zit jako kiest'an.

Postupovala jsem od kratkého popisu ptisobeni Ducha Svatého v pribéhu déjin spasy
(s dirazem na vyznam pojmu duch v Pismu svatém), pies rozbor procesu kiest'anské
iniciace a pusobeni Ducha Svatého. V zavérecné tieti kapitole je zpracovano stézejni
téma této prace. Jedna se o témata pro katecheze o plisobeni Ducha Svatého na cesté

Clovéka k vife a ve vife, ve svatosti kitu, birmovani, eucharistie a svatosti smifeni.

Hlavni myslenkou téchto mystagogickych katechezi je nenahraditelnd role Ducha
Svatého v zivoté Cloveéka. Je to Blh sam, ktery skrze svého Ducha oslovuje ¢lovéka
Vv jakékoliv situaci ¢i zivotnim stavu. Je jeho privodcem a radcem za predpokladu, Ze se

kiest’'an chce Duchem nechat vést a chce se mu ucit naslouchat.
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Ve svatostech se nam Bih dava radikalné. Umoziuje nam dotknout se ho
bezprostiedné, predevsim v eucharistii. M¢li bychom si toho jako kiest'ané byt védomi
a ke svatostem tak pristupovat. Nejedna se o vSedni udalosti. Pro kiest'ana by to m¢la byt

naopak zasadni a existencialni udalost: vzdyt’ ¢lovék se setkdva se svym Bohem.

Co se tyce tématu katechezi pro obdobi mystagogie, nabizi se samoziejmé v této praci
pokracovat, nebot’ mnoho materialii zabyvajicich se timto obdobim zatim nevzniklo. Jako
dalsi témata pro katecheze bych navrhovala napt.: Modlitba v zivoté kiestana, Pismo

Svaté a muj zivot, Ja a cirkev, ad.
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Seznam pouzitych zkratek

CIC — Kodex kanonického prava
KKC — Katechismus katolické cirkve
LG — Lumen gentium

SC - Sacrosanctum Concilium
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