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Abstrakt:

Prace se zabyva analyzou ustfednich filosofickych a teologickych aspektii dila anglického
autora fantasy literatury J. R. R. Tolkiena, a to se zaméfenim na otdzku smrtelnosti a na to
navazujici otazku nesmrtelnosti. Pracovat budu primarné s texty vydanymi za Tolkienova
zivota a také s texty, které po jeho smrti zkompletoval a vydal Christopher Tolkien, jeho syn.
Nejvice budu Cerpat ze sekundarni literatury, jejimiz autory jsou Lisa Coutras, Pavel Hosek a
Vincent Ferré. Prace je rozd€lena do tfi ¢asti. V prvni Casti se zamétim na Tolkienliv Zivot, a to
zejména s pouzitim biografie, jejimZ autorem je Humphreym Carpenterem. Ve druhé Casti
predstavim autortv fiktivni svét veetné vnitini metafyzické struktury. Ve tieti ¢asti se zamétim
na otazky smrtelnosti i nesmrtenosti a poté budu podrobné rozebirat dialog Athrabeth. Cilem
této prace je stanovit otdzku smrtelnosti za ustiedni tématiku celého dila a nasledné popsat jeji

piesah nad ramec fikce.
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Abstract:

This work explores central philosophical and theological aspects of the work of English fantasy
author J. R. R. Tolkien, focusing on the question of mortality and related question of
immortality. I will be working primarily with Tolkien’s texts, and with texts that were compiled
and published after his death by his son Christopher Tolkien. The authors of the secondary I
will be most concerned with are Lisa Coutras, Pavel HoSek and Vincent Ferré. The thesis is
divided into three parts. In the first part I will focus on the life of J. R. R. Tolkien using a
biography by Humphrey Carpenter. In the second part I will introduce his fictional world,
including its internal metaphysical structure. In the third part, I will focus on the question of
mortality and immortality and discuss in detail the dialogue Athrabeth Finrod ah Andreth. The
aim of this thesis is to establish the question of mortality as a central theme throughout the

work, and then to move it beyond fiction.
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Uvod

Tato prace se zabyva svétoznamym autorem J. R. R. Tolkienem, ¢asto pokladaného za
nejvetsiho spisovatele moderni fantasy literatury. Hlavnim zaméfenim této prace je predevSim
otazka smrtelnosti, ale abychom ji mohli zcela uchopit, povazuji za nutné predstavit cely
Tolkientv fiktivni svét Ardy, a také Tolkiena samotného. Pracovat budu primarné s vybranymi
Tolkienovymi knihami, jimiz jsou trilogie Pdna prstenii, ! Silmarillion’ a Uplné déjiny

3 nicméné pro plné pochopeni autorova zaméru budu také pracovat se selekci jeho

Stredozeme,
osobni korespondence Letters of Tolkien.* Vénovat se budu také sekundarni literatuie,
piedevsim kniham Tolkien’s Theology of Beauty’ a Slouzim tajnému ohni®. U Pdna prstenii a
Silmarillionu pracuji s ceskym prekladem, zatimco pieklady z anglického jazyka, pfedevsim u
knih Theology of Beauty a Morgoths Ring, jsou mé vlastni, nebude-li uvedeno jinak. V ptipadé

texti’ §vycarského autora Hanse Urse von Balthasara pracuji s anglickymi pteklady.

Téma jsem si zvolil kviili svému z4jmu o fantasy, a to predevsim pravé o Tolkienovo
fantasy. Ackoliv se jedna o ,,vymysleny* svét, jsem presvédCeny, ze jeho dilo ma obrovsky
pfesah do pfitomného svéta, a pravé svou fiktivni povahou umoziuje ¢tenafi nové nahlédnout

na svét kolem sebe. Tolkienovymi nejvyznamnéj$imi romany jsou Pan Prsteni a Silmarillion,

' TOLKIEN, J. R. R. Pdn prstenii I: Spolecenstvo Prstenu. 2. vyd. Pielozila Stanislava POSUSTOVA. Praha:
Mlada fronta, 1993. ISBN 80-204-0362-0.

TOLKIEN, J. R. R. Pdn prstenii II: Dvé véze. 2. vyd. Pielozila Stanislava POSUSTOVA. Praha: Mlad4 fronta,
1993. ISBN 80-204-3072-8.

TOLKIEN, J. R. R. Pdn prstenii III: Navrat krdle. 2. vyd. Pielozila Stanislava POSUSTOVA. Praha: Mlada
fronta, 1993. ISBN 80-204-0373-6.

2 TOLKIEN, J. R. R. Silmarillion: Myty a legendy Stiedozemé. 3. vyd. Pfelozila Stanislava POSUSTOVA.
Praha: nakladatelstvi Argo, 2008. ISBN 978-80-257-0042-6.

3 TOLKIEN, J. R. R., TOLKIEN, Christopher. The History of Middle-Earth 10: Morgoth’s Ring. London:
HarperCollins, 2002. ISBN 978-0-261-10300-9.
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London: HarperCollins, 1997. ISBN 9780261103481.
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v nichz je ndm piedstavena Arda, stvofeny svét, a jejiz soucCasti je zndméjsi Stredozemé.
Tolkien detailné popisuje mistrn¢ propracované déjiny svého svéta od jeho samého pocatku,
predstavuje mnoho postav a narodi, a to proplétd komplexni mytologii. Jesté pied vytvorenim
svého svéta zacina vytvorenim elfStiny, vlastniho jazyka, kterym mluvi jeho postavy a na

kterém pak postupné mytologii vystavuje.

V prvni casti se tedy zaméfim predev§im na jeho osobni zivot, studium, profesni
uspéchy a znalost jazyka. Mym hlavnim zdrojem tady bude Zivotopisna kniha J. R. R. Tolkien:
a biography® od Humphreyho Carpentera, ktery ¢erpal z jeho osobnich deniki, korespondence,
poznamek i rozhovort pro tisk a rozhlas. Déle se také podivame na hlavni vlivy jeho tvorby,
jeho lasku k filologii a jeho kiestanskou viru. Cilem této ¢asti je obeznamit ¢tenafe o autorovi,
a predstavit tak kontext jeho literarni tvorby. Také bych tady rad zminil nékolik autort
z ktestanské obce, jejichZz nazory na Tolkienovu praci se v mnohém rozchézeji, a na tento

popud zminil 1 vlivy z pohanské mytologie.

V druhé ¢asti se konkrétnéji zaméiim na jeho fiktivni svét. V centru pozornosti bude
stat kniha Silmarillion, jez ndm poslouzi jako jakasi Bible Sttedozemé&. Podivame se na vznik
svéta, objeveni zla, koncept krésy, a nakonec ptichod prvnich racionalnich bytosti. V této ¢asti
se vice zam¢fim na autorku Lisu Coutras, jejiz praci Theology of Beauty povazuji v ohledu
interpretace Tolkienova legendaria za nejzajimavéjsi a nejpresnéj$i. Coutras nachazi paralely
mezi Tolkienovou praci a ucenim Svycarského teologa Hanse Urse von Balthasara, a vytvari

tak interpretacni ramec k nahliZzeni metafyzickych koncepti Tolkienova svéta.

Ve tieti ¢asti se budu zabyvat smrtelnosti a nesmrtelnosti, k ¢emuZz nejlépe poslouzi
detailni rozbor dialogu Athrabeth Finrod ah Andreth, jez je souéasti 10. svazku Uplnych déjin
Stredozemeé. Nesmrtelné bytosti Tolkienova svéta postavim do kontrastu se smrtelnymi lidmi,
predstavim jejich podobnosti a rozdily, a tim se pokusim piedstavit to, co povazuji za esencialni
vici jejich existenci. Nakonec uvedu tfi kratké pasaze, ve kterych se prozkoumava laska mezi

elfy a lidmi, a na jejich kontextu predstavim bytostnou propast mezi obéma druhy.

8 CARPENTER, Humphrey. J.R.R. Tolkien: a biography. 3rd Ed. impress. London: G. Allen & Unwin, 1977.
ISBN 978-0-04-928037-3



1. CAST — John Ronald Reuel Tolkien
1.1 Zivotopisna fakta

Pro pochopeni Tolkienovy tvorby je podle mé¢ dobré znat jeji bibliograficky kontext a
zakladni pilite Tolkienova presvédceni. John Ronald Reuel Tolkien (rodi¢i oslovovany jako
Ronald) se narodil Arthurovi Reuelovi Tolkienovi a Mabel Tolkienové, rozené Suffieldoveé,
v jihoafrickém Bloemfonteinu roku 1892, kam se jeho otec rozhodl odstéhovat z Birminghamu,
aby 1épe zabezpecil svou rodinu. Horké podnebi ale ve vysledku bylo spis ke skodé, a tak se po
trech letech matka Mabel vratila se svymi syny zpatky do Anglie. Otec byl nucen kviili
obchodnim zaleZitostem ziistat v jizni Africe, coZ se mu stalo osudnym, nebot’ 15. unora roku

1896 zemiel na nasledky revmatické horecky.’

Po otcoveé smrti se synové spolecné s matkou stéhuji do malé vesni¢ky Sarehole, kde
zacind jejich vyuka. Ronald ma jiz od tlého véku nadéni na jazyky a velmi brzy se nauci
plynule psat. V dobé, kdy nastupuje na birminghamskou stfedni Skolu Krale Edwarda (King
Edward’s School), jeho matka konvertuje k fimskokatolické cirkvi, coz mé pozdéji velky vliv
na vyvoj udalosti, jeZ jsou pro nds v této praci dillezité. Mat¢ina vira se projevuje ve vychové,
a dokonce pozdéji ptivede ke konverzi i oba syny. Roku 1904 ale umira v disledku nemoci a
synové se tak dostavaji do porucnictvi knéze Francise Xaviera Morgana. Tak se katolické
liturgie stavaji kaZdodenni zaleZitosti Ronaldova zivota a wutvafeji strukturu jeho

predstavivosti.!”

Vroce 1911 utvaii J. R. R. Tolkien spolecné se svymi spoluzdky a prateli tajny
ctenafsky klub T.C.B.S. Nazev je sloZen ze dvou anglickych souslovi — Tea Club a Barrovian
Society, tedy Cajovy klub a Barrowovska spole¢nost. Jména dalsich tii zakladateli jsou Robert
Gilson, Geoffrey Bache Smith a Christopher Wiseman. VSichni ¢tyfi pozdéji slouzili v 1.
svétove valce, kde pti armadnim vykonu Robert a Geoffrey zemfeli. Pti klubovych sezenich se
Ronald ¢asto vénoval textim Beowulf, Sir Gawain a zeleny Rytii a Saga o Volsunzich, na cemz
muzeme sledovat kofeny jeho vztahu k mytotvorbé. Toho samého roku ziskava Tolkien
stipendium na Exeterské koleji v Oxfordu a $kola se stdva nejzasadnéjSim tématem jeho Zivota.

V té samé dobé také poznava Tolkien svou Zivotni lasku a budouci manzelku Edith Bratt.!!

Tolkien tehdy poklada zaklady své mytologie a jazyka elft, kdyZz piSe dilo Of the Voyage
of Edrendil, ale v 1ét¢ roku 1914 Anglie vyhlaSuje valku Némecku. VétSina jeho pratel je

9 CARPENTER, Humphrey. Tolkien: A Biography, s. 12-20
10 Tamtéz. s. 29-35
' Tamtéz. s. 49-56



rekrutovana do armady, Casto plni entuziasmu, ale Ronald jejich zépal nesdili. Stale se snazi
jako svou prioritu udrzet studium na Oxfordu, které chce dokoncit a ziskat titul prvni ttidy.
Ptihlasuje se tak k programu, béhem jehoz trénuje na néastup do armady, ale prvné bude mit
moznost dokonéit svoje studium.'? Titul prvni tfidy se mu podafi ziskat, ¢imZ si zajistuje
pracovni misto profesora po skonceni valky. V bieznu se ozeni se s Edith a o par mésicti pozdéji
nastupuje k vojsku, kde ptisobi v oddilech protiletecké ochrany a protipozarni hlidky. Ve vélce
umirda mnoho jeho zndmych, véetn¢ Roberta Gilsona a Geoffreyho Smitha, s nimiz zakladal
T.C.B.S. a sam Tolkien trdvi vétSinu nadchéazejicitho roku v nemocnici kvili zédkopové

hore¢ce.!3

Po valce se Tolkien stéhuje do Leedsu a stava se profesorem na taméj$i univerzité. Sever
Anglie mu ale svou povahou nevyhovuje, proto usiluje o misto profesora na Oxfordské
univerzité, coz se mu podaii roku 1925, kdy nastupuje jako profesor anglosastiny. V této dobé
Jiz maji s Edith tf1 syny, z nichZ nejvyznamnéjsi pro tuto praci je zcela jist€ Christopher John
Reuel Tolkien, jenz je znamy ptedevsim jako editor otcovych posmrtné vydanych d¢l a kreslit

map Stiedozemg.'*

DalS$im zdsadnim milnikem je rok 1937, ve kterém J.R.R. Tolkien vydavé knihu nesouci
nazev Hobit. Ve své ptivodni formé& slouzila piedev§im jako jednoducha knizka pro déti a
Tolkienovou inspiraci byly ptib&hy, které si vymyslel pro své déti. Kniha sklidila velky uspéch,
a Tolkien tak za¢ind pracovat na pokraCovani s planovanym nazvem Pdn prstenii. To uz je
na tfi knihy, z nichZ je kazda rozdélena na dvé dalsi ¢asti. Po vydani Pana prstent se Tolkien
stava znacné UspeéSnym, ale ve svych dopisech popisuje spise negativni pocity s tim spojené se
slavou — konkrétné zminuje nevyzadané telefonaty a navstévy ctenaiti. Zacind byt zahrnovan
zadostmi o prava na jeho dilo, pro tcely vytvofeni rozhlasovych verzi a filmovych adaptaci,
které vytrvale odmité a diky své znalosti mnohych jazyki neni spokojen ani s vétSinou piekladt
svych dél. Hobit a Pan prstent jsou jedinymi romény, které autor zcela dokoncil a postaral se o
jejich vydani. Jeho dals$i prace a texty, jako naptiklad Silmarillion, zistavaly dlouho
nedokoncené, casto mély mnoho verzi a do jeho smrti nikdy nebyly uvedeny do své finélni,
ucelené formy. O to se postaral az jeho syn Christopher, ktery poskladal fragmenty piibeéht

v jejich mnoha verzich a véetné téchto ¢asové podminénych zmén je zkompletoval a dokongil. 3

2 Tamtéz. s. 78

13 Tamtéz. s. 78-85

14 Tamtéz. s. 108-114
I3 Tamtéz. s. 169-180



Roku 1945 se Tolkien stava profesorem anglitiny na Oxfordské univerzité, kde
nasledné ptisobi az do svého odchodu do dichodu. Za dobu svého plisobeni na univerzitach
ziskal nékolik doktoratd a také Rad Britského impéria. Roku 1959 se Tolkienovi z praktickych
davodu prestehuji do Bournemouthu. V roce 1971 Edith umird, a o 21 mésict pozd¢ji umird i

vyjimeény spisovatel John Ronald Reuel Tolkien.'®

1.2. Filologie

Aby mohl ¢tenaf pochopit opravdovou povahu textu, je nutné si uvédomit, ze Tolkien
nebyl pouze spisovatel. Jeho Ustfednim védnim oborem je filologie, kterou sdm na Oxfordu
dlouhé roky piednasel. Na svété¢ by bylo tézké najit n€koho, kdo by ptesnéji odpovidal

charakteristice pojmu filolog.

Laska k jazyku a slovu se u n¢j objevila jiz béhem détstvi. Vyrazné ho v tomto sméru
ovlivnila jeho matka, kterd byla znalé francouzstiny, latiny a némciny. Latina byla také prvnim
cizim jazykem, ktery Tolkiena zaujal, a tak probudila jeho zajem o jazyky obecné. Nedlouho
poté se zacal vénovat studiu fectiny. V jeho dopisech a dalSich osobnich pisemnostech Ize najit
spoustu odkazli na jeho chapani jazyka — neexistuje pro néj pouze jako prostiedek komunikace,
ale popisuje jej jako zpiisob vyjadieni niterného zivota, ¢i jako otisky skute¢nosti v lidské mysli
ateci.!’

»Filologie: laska ke slovim. To byl zdroj jeho motivace. Nebyl to prosty zdjem o

vedecké principy jazyka; byla to hluboka laska ke vzhledu a zvuku slov, jez

pramenila z ¢asii, kdy ho jeho matka zacala ucit latinu. “'®

V oblibé m¢l také velstinu, jez ve svych dopisech popisoval jako velice krasnou. Ta se stala
zékladem pro druhy jim stvoteny elfsky jazyk zvany sindarStina. Skrze dilo Beowulf nachazi
lasku 1 ke staré anglictin€, jez je pro n€j zajimava predevSim kombinaci prvkl severské a

ktest’anské tradice.

Skolenym zrakem filologa se zabyval podrobnou analyzou jazykii a historie slov,
sledoval dynamické utvafeni a prapiivodni podobu kazdého slova, coz sdm oznacoval jako
»tajemstvi vtéleni. Vznik slova pro né¢j existoval jako spojeni smysly vnimatelné skutecnosti

a duchovniho vyznamu, tedy jakysi prusecik hmotného a nehmotného. Dle Tolkiena m4 kazdé

16 Tamtéz. s. 245-267
'"7HOSEK, Pavel. Slouzim tajnému ohni, s. 41-43
18 CARPENTER, Humphrey. Tolkien: A Biography, s. 39
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slovo dvé¢ slozky — vyznamovou, tedy duchovni slozku a zvukovou, tedy smyslovou slozku.
Pochopenim tohoto pfistupu mizeme pochopit, pro¢ Tolkien ptfikladal takovou dulezitost
riznorodosti jazyktll, nebot’ etymologie toho ,,samého* slova v riznych jazycich predstavuje
nespocet svébytnych skute¢nosti. Tolkien riizna pojmenovani téch samych véci oznacoval jako

odlisna ,.foneticka vtéleni®.

Jeho laska ke slovu je patrna, a pravé diky této lasce zacal Tolkien vynalézat vlastni
jazyky, a diky tomu se u né&j objevuje i ona myslenka na vytvofeni vlastni velké mytologie.
,»Kazdy jazyk na urcité urovni komplexnosti tihne k mytologii, tzn. Ze vice mén¢ nutné nabyva
casoprostorovych soufadnic a stdva se ,,prostiredim®. VEtvi se, proplétd a spléta do ptibehi. A
tyto pfibéhy zaroven tvoti zivnou pidu, v niz dochazi k dal§imu obohacovani a rozvijeni
dalsiho jazyka. Jazyk a mytologie se vzdjemné konstituuji. Postupné vytvareji stale hustsi

piedivo jazyko-piib&hového svéta.«!”

Protoze tvorba jazyka a tvorba mytologie jsou souvztazné ulohy, ma-li vas jazyk
ziskat osobitou prichut, musite v nej vetkat vlakna osobité mytologie... Jazyk,

ktery vystavite, zrodi mytologii.*’

Vzorem pro Tolkiena byla davna Evropa, nahliZena skrze severskou a anglosaskou
mytologii. Jeho elfsky jazyk postupné krystalizoval do Siroké slovni zasoby sepsané v lexikonu,
slovniku s podrobnym vyznamem a ptivodem slov i jmen. Dale vznikaly i Utrzky piib&éha a
basni, ¢imz vznikla jadra nékolika z hlavnich ptib&hti jeho tvorby. Krystalizovaly tak piib&hy,
které se vzajemné vic a vic propojovaly. Brzy poté tak Tolkien vytvofil komplexni dé&jiny,
nakreslil mapy, sepsal chronologické piehledy, rodokmeny a kalendafe a vytvarel botanické a
zoologické popisy. Tak byla objevena Arda, fiktivni svét, jenZ piekypuje nadpfirozenymi

prvky, ale ma sviij ptivod v nam zndmém svété.

1.3. Kfrest’anstvi a pohanstvi
Tolkien byl velmi zboZznym c¢lovékem, vyznaval fimskokatolickou tradici. Svou viru

praktikoval aktivné, je zndmo, ze po vétSinu svého Zivota se kazdy den Gcastnil mSe svaté. Jeho

19 HOSEK, Pavel. Slouzim tajnému ohni, s. 43-46
20 TOLKIEN, J. R. R. The Monsters and the Critics and Other Essays. London: HarperCollins, 1997. s. 210-211.
Volné pielozeno z anglického jazyka.
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matka ke katolické vife konvertovala béhem Tolkienova détstvi, ale nedlouho poté zemiela a

on vnimal ¢ast na cirkevni ¢innosti jako poctu jejimu odkazu.?!

Je zfejmé, ze vira méla zasadni vliv na Tolkienovu tvorbu, otdzkou ale je, jakym
zpusobem. Po obrovském uspéchu Pdna prsteniit bylo dilo mnohymi prohlasovano za knihu
stoleti, a to vedlo k diskusim, vnichZ se ndzory a interpretace cCasto fundamentalné
rozchézely.?? Jeden katolicky knéz pozoroval spojitosti s kfestanskymi svatostmi a postavu
Galadriel oznadil za alegorii Panny Marie, a elfsky lembas za symbol eucharistie.?> Sdm
Tolkien v odpovédich na dopisy ¢tenait zdlraznil, ze katolicka tradice, liturgie a zboznost jeho
piedstavivost utvarely zcela nepochybné, a tak se to v jeho literarnim dile nemohlo neprojevit.2*

Na druhou stranu ale nezastaval nazor, Ze by jeho prace byla ,,pouhou‘ alegorii.®

Podle vkusu a nazoru tech, kdo maji radi alegorii nebo aktudlnost, by se dal
vymyslet jiny vyvoj udalosti. Mné vsak byla alegorie ve vsech svych projevech
srdecné protivnd od chvile, kdy jsem byl dost stary a obezietny, abych ji rozpoznal.
Mam mnohem radéji historii, pravou nebo predstiranou, protoze ji ctendri mohou
aplikovat riizné podle svého mysleni a zkusenosti. Myslim, Ze mnozi si pletou

¢

s aplikaci® a ,,alegorii”; zdkladem prvni je vsSak ctenarova svoboda, kdezto

zakladem druhé je cilevédomé autorovo rizeni.?®

Ptfes vSudypfitomnost nabozenstvi v Pdnovi prstenit nejsou soucdsti vypravéni zadné
nabozZenské praktiky, jak sdm Tolkien potvrzuje ve svém dopise jezuitskému knézi Robertovi

Murrayovi, psaném v prosinci roku 1953:

,, Pan prstenii je zcela jiste fundamentalné nabozZenskym a katolickym dilem, zprvu
nevedomé, ale béhem revize uz naprosto védomé. Proto jsem do svého
imaginarniho svéta nevlozil, nebo sem z néj odebral, prakticky jakékoliv reference
na cokoliv jako je ,nabozenstvi,‘ jako jsou kulty ¢i praktiky. ProtoZe duchovni

obsah je vstiebdn do pribéhu a jeho symboliky.?’

Tajemstvi souladu mezi jeho literarnim svétem a svétem zdej$im, bylo pro Tolkiena a

jeho literarni tvorbu velkou otazkou, a je nutné si uvédomit, Ze béhem jeho zivota se odpovédi

2l HOSEK, Pavel. Slouzim tajnému ohni, s. 57

22 Tamtéz. s. 61

23 COUTRAS, Lisa. Theology of Beauty, s. 8

2 HOSEK, Pavel. Slouzim tajnému ohni, s. 61

25 Tamtéz. s. 60

26 TOLKIEN, J. R. R. Spolecenstvo Prstenu, s. 9

27 CARPENTER, Humpbhrey. Letters of J.R.R. Tolkien, dopis & 142
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na ni vyvijely. V dopisu z roku 1958, adresovaném Rhoné Beareové, pise, ze je potieba jeho
praci vnimat jako mytus, jako jeho imaginativni vynalez, skrze ktery vyjadiuje své smysleni o
svété, nebot je narocné aplikovat jeho pribéhy do ,historie* tak, aby zapadaly do vSech udalosti
¢i kultur ndm znamého svéta.”® Presto opakované zddraziuje, e se jedna o nas svét, ktery je
nam vzdaleny v Case, ale ne v prostoru. V opatrné pozndmce pod ¢arou naznacuje, ze kdyby
m¢él urcit ¢asové obdobi, jednd se asi o Sest tisic let vzdalenou minulost, ale ¢asové zatazeni
jednotlivych kultur, jeZ slouzily jako inspirace pro ty fiktivni, neni totozné s nasimi d&jinami.?
Naptiklad starodavné kralovstvi Nimenor vypravi mytus o potopené Atlantid¢, dale potomci
Ntmenorejcli v #i$i Gondor pfipominaji faraony starovékého Egypta.® Kralovstvi Rohan,

nazyvané také Jizdmarka, predstavuje kulturu Anglosast v prvnim tisicileti po Kristu, a

mirumilovny Kraj zase anglicky venkov 19. stoleti.’!

Mimo kiestanské praktiky a mysleni méla na jeho tvorbu vliv 1 ladska pro pohanskou
krasu. Starovéky mytus v mnohém inspiroval jeho ptistup k vypravéni a tvorbé narativu, jeho
postavy i scény a v nékterych pripadech mél vliv i jednozna¢né pohansky symbolismus.
Dulezita pro n¢j byla naptiklad norska vitalnost, finsky smutek, islandské baje nebo germansky
heroismus. Z hlediska uziti vyraznych pohanskych motivli v jeho mytologii pak autorovo
presvédceni skytd mnohé rozliéné odpovédi*® ,, Dalo by se Fict, Ze vérny kirestansky autor jako
Tolkien by se nemél Stourat v hlubinach mytologii, jez jsou evidentné pohanské, pri nejlepsim
to je pomyleni, pri nejhorsim dusi znicujici akt>> Kvili ptitomnosti pohanskych symbol a
keltského kouzelnictvi se objevila fada kritikil ze strany kiest'anské vetejnosti 1 vzdélanosti,
kteti jeho praci oznaCovali za kacifskou, mezi n€Z patii naptiklad Ronald Hutton. Ackoliv
Hutton vnima Tolkienovu snahu o integraci kiestanstvi a pohanstvi, povazuje je za naprosto
nekompatibilni a vzajemné si protifecici. ,, Pokud by to byla kiestanska alegorie, byla by tak

neortodoxni, tak prekroucend, Ze by se dala povazovat za kacirstvi. “3*

Dalsim prizmatem, skrze které 1ze na Tolkienovo dilo nahlizet, je syntéza kiestanskych

a pohanskych symboli. Marjorie Burns ve své eseji Perilous Realms zminuje integrativni

28 Tamtéz. dopis &. 211

2 HOSEK, Pavel. Slouzim tajnému ohni, s. 119

30 CARPENTER, Humphrey. Letters of J.R.R. Tolkien, dopis & 211

3 HOSEK, Pavel. Slouzim tajnému ohni, s. 119

32 COUTRAS, Lisa. Theology of Beauty, s. 8

33 SHIPPEY, Tom. Tolkien and the Appeal of the Pagan: Edda and Kalevala in Tolkien and the Invention of
Myth. Esej. Lexington: University Press of Kentucky, 2004. s. 145

3 HUTTON, RE. The Pagan Tolkien, The Ring and the Cross: Christianity and the Lord of the Rings. Esej.
Farleigh Dickinson University Press, 2011. s. 69
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teologii, v niZ spojuje pohansky pantheon a kfestanskou hierarchii andgld. *° Britsky
medievalista Thomas Alan Shippey zase naznacuje, Ze v praci je znatelny naznak norského
mytu, ale zaroven nachazi diiraz na §tastny konec, ktery je typicky pro kiestanstvi.*® Catherine
Madson ve své eseji ,,Light from an Invisible Lamp* tvrdi, Ze piib¢h sice evokuje nabozensky
zé4zrak, ale ten vSak podle ni neni ryze kiestanské povahy.’” Patrik Curry s &isté kfestanskou
intepretaci také nesouhlasi, podle toho, jak Lisa Coutras chape jeho esej. Ackoliv vnima jednu
z hlavnich postav, Froda, jako reflexi idedlu kfestanské pokory a soucitu, tak za dalezity
povazuje i diiraz na polyteismus a animismus dila.*® Hogek piSe, Ze pohanské prvky Tolkienova
dila byly ¢asto znateln€jsi v prvnich rukopisech a verzich jeho pfibéht, ale v pozdéjsich znénich
se teologie Stfedozemé¢ priblizila vérou¢nym obsahtim kiestanstvi: Nebeske bytosti, které byly
puvodné dosti podobné starogermanskym bohum, Zily v paldcich, chovaly se trochu
nepredvidatelné, Zenily se a vdavaly, mély deti, mely mezi sebou i boZstva vilecnd, se postupné
stavaji vic a vic podobné andeéliim Zidovsko-kiestanské tradice.”® Postava Galadriel zase méla
v puvodnich rukopisech vlastnosti rebelujicich starogermanskych valkyr, ale pozdéji byla
zbavovana pocitu provinéni a aktu pokani a nad archetypem germanské bojovnice postupné
ptevladl archetyp neposkvrnéné Panny Marie. Piestoze vnima urcitou ,.christianizaci®
pohanskych prvkl v piibéhu, zdiraziiuje Ze bychom si neméli pfedstavovat tyto Gpravy jako
teologickou revizi za ucelem piipodobnéni katechismu, nacez vystihuje naptiklad dalezitou
tendenci neustdlého posilovani Zenského prvku mezi andé€lskymi bytostmi, coZ nikterak

neodpovida biblickému uéeni o andé&lech.*’

1.4. Mytologie

Pro Tolkiena je kreativita inherentné spjata s lidskou pfirozenosti, jez ma svlij ultimatni
puvod ve Stvofiteli. V kiestanském mysleni lidé nejenze maji svého Stvoftitele, ale také jsou
stvofeni k obrazu svého Stvoritele. ,, Tvorime v hranicich naSich mozZnosti a v nasem
odvozeném stavu, protoZe my sami jsme stvoreni, a nejen tak, ale k obrazu svého Stvoritele. “*!

Biih je Stvofitelem existujici reality a lidské bytosti se tvofenim krasného podili na nécem, co

35 BURNS, Marjorie. Perilous Realms: Celtic and Norse in Tolkien’s Middle-earth. University of Toronto Press,
2005.

36 SHIPPEY, Tom. J.R.R. Tolkien: Author of Century. EPub ed. London: HarperCollins, 2010

37 MADSEN, Catherine. Light from an Invisible Lamp: Natural Religion in the Lord of the Rings. Clanek.
Mythlore: A Journal of J.R.R. Tolkien, C.S. Lewis, Charles Williams, and Mythopoeic Literature: Sv. 14, ¢. 9

3 COUTRAS, Lisa. Theology of Beauty, s. 8-9

3 HOSEK, Pavel. Slouzim tajnému ohni, s. 120, ptim4 citace

40 HOSEK, Pavel. Slouzim tajnému ohni, s. 121

4 TOLKIEN, J. R. R. The Monster and Critics and Other Essays, On Fairy Stories, s. 66
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Tolkien nazyva sub-creation? kdy ¢lovék kreativni ¢innosti kreativity napodobuje Stvofitele,
nebot’ krasny je svét, jak ndm naznacuje uzas pii jeho zakouseni, a tak krasa ve své podstaté
pfipadd Bohu. Svycarsky teolog Hans Urs von Balthasar pise: ,,0d pocdtku tady existoval
nadprirozeny vztah mezi Bohem, stvorenym svetem a lidskym duchem. BozZi milosrdenstvi,
predurcené v Kristu celému svétu, v tajnosti pracuje skrz naskrz celou historii, a tak jsou
vSechny myty, filosofie a poeticka dila ze své podstaty schopné v sobé udrzovat naznak Bozi

slavy. “®

Kofeny Tolkienova pfistupu ke kreativit¢ miizeme nalézt v katolickém mysleni, kdy
ontologické prvenstvi krdsy svij zdroj nachazi v Bohu jako Stvofiteli. Tato vrozena
transcendentalni krasa svéta vyjadiuje tajemstvi nekonecna a rezonuje s vécnosti lidské duse.
Prvenstvi krasy je tak ve véCnosti, pficemz jeji zakouSeni pfipadd jedin€ a pouze ¢loveku:
wJediné u clovéka priroda dovoluje kontakt s oblasti vécnosti... hojnd spousta forem, které
prredstavivost bozské podstaty prinesla, patii pouze clovéku. “** A stejné jako krasa nachazi sviij
puvod ve vécnosti, tak 1 lidska kreativita Cerpa z vé¢nosti: vznesenost transcendentalni krasy se
zjevuje lidské dusi, kterd je stvoirena k obrazu BoZimu.*> Bozska tvotivost tla¢i lidstvo k aspiraci
na stejnou tvirci krasu, jiz zakousi. Z tohoto divodu Tolkien povazuje impuls k tviir¢i ¢innosti
za néco clovéku ptirozeného. Vysvétluje to tak, Ze kiestan vstupuje do spasné prace Kristovy
prostiednictvim niz§iho tvofeni, a tim je tvorba mytu nejen pfirozenosti, ale jakousi

kiestanskou zodpovédnosti*®

Lidsky mytus se podle néj snazi znovu vytvofit krasu nekone¢ného, ale ptestoze clovek
ma impuls tvofit jako bytost stvofena ,k obrazu Bozimu*, neznamend to, Ze miZe tvofit
v dokonalosti a neni tak ovlivnén lidskymi nedostatky. Tolkien poukazuje na lidsky sklon
k htichu, ktery ma sviij ptivod v Adamovée padu, a v tom dasledku jsou 1 dila lidského pokoleni

,padla“. Ne viechno je krdasné ¢i aspon prospésné “*’

4y praci budu nadale pouzivat volny pieklad nizsi tvoreni

4 BALTHASAR, Hans Urs von. Glory of the Lord, vol. 3, s. 21

4“4 BALTHASAR, Hans Urs von. Glory of the Lord, vol. I, s. 17-18

4 COUTRAS, Lisa. Theology of Beauty, s. 22

46 Tamtéz. s. 37

47 TOLKIEN, J. R. R. The Monster and Critics and Other Essays. On Fairy Stories, s. 42
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2. CAST - Arda, stvoieny svét
2.1. Svétlo a Zvuk

., Byl Eru, Jediny, ktery se v Arde nazyva Illuvatar; a nejdrive udélal Ainur, Svaté,
kteri byli potomstvem jeho myslenky, a byli s nim drive, nez bylo stvoreno cokoliv

jiného. A mluvil k nim: predkladal jim hudebni témata a oni pred nim zpivali a on

byl rad. “*

V Tolkienové stvofeni jeho vlastni fiktivni mytologie do popiedi vyrazné vystupuje
symbolika svétla a zvuku.*” Oba tyto symbolické motivy miizeme chépat jako ozvény dvou

zasadnich biblickych textt.

Prvnim z nich je za¢atek Janova evangelia, kde se hovoti o Svétle sviticim v temnotéch.

Svétlo, jez piichazi do svéta a svétlo zaroveii jako dar nového Zivota i jako jeho jediny zdroj.>°
,,»Na pocatku bylo Slovo
a to Slovo bylo u Boha
a to Slovo bylo Biih.
2 To bylo na pocatku u Boha.
3 Vsechno povstalo skrze néj
a bez néj nepovstalo nic, co je.
4 V nem byl Zivot
a ten zZivot byl svétlem lidi.
5 A to svétlo sviti ve tmé
a tma je nepohltila.”

Tolkienova reprezentace svéta existuje vramci teologie, jiz svllj pivod nachdzi
v historii  ktestanského mysSleni. V jeho mytu o stvofeni piedstavuje Illivatara jako
transcendentniho Stvofitele, jenz je pivodem vSeho byti, a to jak spiritualniho, tak materialniho.
[lavatar v kontextu ,,bez¢asych sini* zptitomiuje vytvoteni ex nihilo, tedy z ni¢eho. Bezcasé

sin€ predstavuji vécnost, ktera je charakteristickd absenci materidlniho fadu, ktery neexistuje

“ TOLKIEN, J. R. R. Silmarillion, s. 11

4 HOSEK, Pavel. Slouzim tajnému ohni, s. 79

50 Tamtéz. s. 79

51 ROSKOVEC, Jan. Evangelium podle Jana. Praha: Centrum biblickych studii AVCR a UK v Praze ve
spolupraci s Ceskou biblickou spolenosti, 2020. Cesky ekumenicky komentat k Novému zakonu, Prolog.
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bez Casu. V mnohém se tedy stvotfeni Stfedozemé podoba kiestanskému pojeti o stvofeni, o
némz pise Tomas Akvinsky. Podle néj nékdo musel dat podnét, aby doslo k prvotnimu pohybu.
[lavatar ale netvoii sdm. Jako prvni stvoii Ainur, ,,and€lské bytosti®, které od n¢j dostanou
schopnost racionalni pfedstavivosti, diky niz se pak podili na formovani tvorby. Mezi t€émito
bytostmi Ainur je pfedstavena postava jménem Melkor, jenz svou individudlni deviaci
od Illuvatarovych témat slouzi jako pocatecni ptic¢ina korupce a zla materialniho svéta. To se
podoba jedné z tezi gnostického kiest'anstvi, dle které je materidlni svét neodmyslitelné z1y, a
proto nemohl byt vytvofen pouze Bohem, ale také mensimi bohy, coz v gnozi vede k averzi
vici hmoté, a tak vytvaii diraz na svét duchovni. U Tolkiena je tomu ale jinak, nebot’ ,,mensi
bozi“ ¢i ,,and€lé" u néj existuji jako derivace Illuvatarovy mysli, jako doplnék jeho tvofivosti.
Potvrzuje tim tedy, ze jeho hmotny svét je dobry, a to i pfes pfitomnost zla, které ale nutné musi
existovat. Vnitfni hodnotu svému materidlnimu svétu tak davéa vytvofenim svéta duchovniho,

jez jsou ve své jednot& nutné k uskute¢néni byti. >2

Symbolika svétla je neobycejné vyznamnym a vSudypfitomnym motivem,>* ktery
strukturuje celou epochalni asovou osu Tolkienova svéta.>* Tolkien vykresluje nebeské svétlo,
jez je v jeho pojeti Zivotodarnym a spasonosnym pramenem byti. Upadek stvofeného svéta i
jednotlivych bytosti Casto spoiva pravé ve vzdalovani se od Zdroje svétla. Nejjasnéjsi a
nejkrasnéjsi je svétlo Valinoru, svétlo Raje, na jehoz stvoteni se nékteti z Ainur podileli. Elfoveé,
Jiz k zivotu procitli v blizkosti téchto andé€lskych bytosti, vyzatuji néco z rajského svétla ve
svych ocich, nebot’ na néj mohli hledét zblizka a byli vystaveni jeho blahodarnému pilisobeni.
Lidé Stfredozemé, ktefi do kontaktu se zati R4je napiimo nepfisli, mohou toto praptivodni svétlo
spatfit v oéich elfii, ¢imz se elfové stavaji prostiedniky prvotniho Svétla mezi nebeskymi
bytostmi a lidmi. Svétlo napliuje 1 umélecké vytvory elfti. Féanor vytvoti vzacné klenoty zvané
silmarily, do nichZ svétlo zachyti a ony ho pak vyzatuji, stejné tak Galadriel, ktera svétlo vlozi
do vidly, kterou daruje Frodovi. V jeho dile tak svétlo existuje jako hmotna ¢i hmatatelna
latka,® ktera predstavuje projevy dobra, at’ uZ je to krasa, Zivot nebo kreativita. Svétlo tedy
znazoriiuje ontologickou strukturu byti samotného. Illuvatar povetuje Ainur ke zpévu v souladu
s velkym tématem, ale jen on sdm vlastni Nehynouci plamen, jenZ pfedstavuje tvirci silu

zpiitomiiovani, jediné, co nejen vytvafi, ale i udrzuje byti.>®

32 COUTRAS, Lisa. Theology of Beauty, s. 48-49
3 HOSEK, Pavel. Slouzim tajnému ohni, s. 79
3 COUTRAS, Lisa. Theology of Beauty, s. 53
55 HOSEK, Pavel. Slouzim tajnému ohni, s. 80-81
%6 COUTRAS, Lisa. Theology of Beauty, s. 53
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L Ed! At ty veci jsou! A vyslu do Prdzdna nehynouci plamen a ten bude v srdci
Svéta a Sveét bude; a kdo z vas chce, miize do ného sestoupit. *“ A nahle videli Ainur
v dalce svétlo jako oblak s zivym srdcem plamene a vedeli, Ze to uz neni jen videni,

ale ze Iluvatar ucinil néco nového: Ed, Svet, ktery jest «“37

Svétlo, jak ho pouziva Tolkien, se v mnohém podoba zafi, kterou ve své praci Glory of
the Lord popisuje $vycarsky teolog Hans Urs von Balthasar.>® Ten popisuje jsoucno jako
neoddé¢litelnou jednotu materidlniho a transcendentalniho svéta. VSe, co existuje, je vice nez
jen materidl, ale pfipisuje tomu transcendentdlni hloubku sahajici az k vé€nosti. Jsoucno neni
pouhym ¢inem existence, ale jeji oslnivou zafi a tajemstvim. Nazyva to svétlem byti, zafi, jez
nehmotné proudi skrz vSe, co v materidlnim svété je. Pouziva k tomu pocit uzasu, kdy ¢lovek,
uchvaceny zakousenim aspektl svéta, je najednou konfrontovan nejen s figurou véci, ale i s
tim, co figura vyzatuje. Zafi, o které Balthasar mluvi, je krasa, nadhera, jez sjednocuje hmotné
a nehmotn¢ a pfipisuje jim hloubku byti. VSechny véci, jez existuji, se podileji na aktu byti a
jsou tedy ,,bytostmi* ¢i ,,existujicimi®. Jako takové pak nejenze maji svou vlastni hloubku, ktera

je zdrojem svétla byti, jez nejenze v sobé samém prameni, ale sebe sama taky piekracuje, tedy

transcenduje:>’

., Zjeveni formy slouzici jako odhaleni hloubky je nenarusitelnou jednotou dvou
veci. Je to sama pritomnost hloubky, pritomnost celé reality a je to néco realného
ukazujiciho do hloubky mimo sebe... oba aspekty jsou od sebe navzajem

neoddélitelné a dohromady tvori zdkladni usporadani byti. “

Podle Balthasara akt existence v sobé samém dokazuje skrytou transcendenci. Véci existujici
ve svété nejsou limitovany svou materialni vlastnosti nebo svym uzitkovym principem. Zijici
entita je vzdy néco vic, neZ co se nam jevi jako fenomenologicky povrch. Svétlo byti tak
predstavuje slouceninu ptirozeného a transcendentalniho: svétlo Zivota, jez zaroven ukazuje

dal, neZ je ono samotné.®!

Svétlo tedy existuje jako holisticka integrace materidlniho a nematerialniho svéta a

podobné je tomu 1 u druhé vyrazné symboliky v Tolkienové stvoteni, zvuku. Stvoteni Hudbou,

ST TOLKIEN, J. R. R. Silmarillion, Hudba Ainur, s. 15

8 BALTHASAR, Hans Urs von. Glory of the Lord, vol. 1.

% COUTRAS, Lisa. Theology of Beauty, s. 52

%0 BALTHASAR, Hans Urs von. Glory of the Lord, vol. 1. s. 118-119
81 COUTRAS, Lisa. Theology of Beauty, s. 52
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tedy zvukem jako praptivodem vSeho, mé nejspis ptivod v biblickém motivu stvofeni Bozim

Slovem,%? jak je popsano ve druhém z vys$e zmifiovanych biblickych texti, knize Genesis:®

3 Buh rekl: ,, At je Svetlo!** —
a bylo svetlo.

Biih videl, Ze svetlo je dobré,
a Biih oddelil svetlo od tmy.

Biith nazval svétlo ,,den“ a tmu nazval ,,noc*.

Byl vecer a bylo rano, den prvni.**

Bozi stvoftitelské slovo ma hmotnou 1 duchovni povahu. Materialni, fyzickou stranku
zvuku predstavuje slysitelnost zvuku, tedy zvuk jako fyzicka vinova vibrace, a jeho spiritualni,
metafyzickou stranku predstavuje oduSeviujici, zpfitomiujici princip skute¢nosti. ¢ U
Tolkiena je ale Slovo obohaceno o jeho neodmyslitelnou hudebni slozku. Re¢ je hudba slov,
jazyk je obrovska hudebni skladba, vesmir pfichdzi v byti pomoci zpévu Ainur zazehnutého
Nehynoucim plamenem.® Podle Hoska se potom d4 na Tolkiendv vesmir nahliZet jako na
piseni, zpivané vypravéni, jehoz metafyzickou osnovou je Nebeska hudba. To je podle Hoska
pfimo navazujici na stfedoveké mysleni o nebeském pivodu hudby, nebot” hudba byla pro
sttedoveké teology a spisovatele pfedevsim zalezitosti andélskych zpévl k Bozi slave, tedy
nebeskych liturgii. Tolkientiv pfistup k svétotvorbé je ale rozSifeny o tvofivou slozku
andélskych bytosti Ainur, které k procesu aktivné ptispivaji. Pravé tyto bytosti rozezpivavaji

témata Illuvatarovy mysli, a pravé az timto zhudebné&nim vznikéa osnova vieho stvoieni. ¢

Toto hudebni rozvinuti stvotitelského Slova, jeZ vychazi z Tolkienovy basnické intuice,
je v jeho dile takika vSudyptitomnym pojivem, obdobné jako symbolika svétla. Svét byl stvofen
Zpévem, tedy Pisni, ktera tady existuje jako vypraveéni obohacené¢ melodii, a proto piseii ve
Sttedozemi slouzi jako diilezity néstroj pro nastolovani harmonie byti.*® Pisen je pro Tolkiena
nejsjednocenéjSim vyjadienim jazyka, a tedy byti samotného; pisen je nejplnéj$im vyjadienim

néciho logu. V feckém mysleni je logos ¢loveéka spojovan s logem kosmu a podobné je tomu i

2 HOSEK, Pavel. Slouzim tajnému ohni, s. 81
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u Tolkiena, u n€jz pisen spojuje raciondlni bytosti s Velkou hudbou, a tedy utvéaii ,,pisn¢ moci.*
Zpivat je mohou pouze ty nejvyssi bytosti Ardy, Ainur, které se dale rozdé€luji na vyssi bozské
bytosti Valar a velké duchy Maiar. Pisn€¢ moci slouzi jako ndastroj tvofeni, jako je tomu

napiiklad v ptipadé Yavanny, jedné z Valar,* kdyz pisni uvede Dva valinorské stromy v byti.

A zatimco prihlizeli, z pahorku vyrazily dva Stihle proutky. V tu hodinu bylo po
celem sveté ticho a neozyval se jiny zvuk nez Yavannin zpév. PFi jeji pisni
semendacky rostly, az byly krdasné a vysoké a rozkvetly; a tak ve svete procitly Dva
valinorské stromy. Jsou nejproslulejsim ze vieho, co Yavanna vytvorila, a kolem

Jejich osudu jsou utkdany v§echny pribéhy Starych casii.”’

Touto pisni Yavanna Kementari ¢erpa z hlubin reality jako nejplnéjsiho vyjadieni jejiho nus.
Jelikoz je pisen moci vyjadienim vnitiniho byti, projevuje se v ni i sila a moc bytosti, jako je
tomu v piipad¢ legendarniho konfliktu mezi Cernoknéznikem Sauronem a elfskym kralem
Finrodem Felagundem.”! Pomoci pisni moci proti sob& bojuji éerpanim z udalosti ve Valinoru,
jez byly predzpivany ve Velké hudbé. Tolkien pomoci poezie vyjadiuje bitvu, ve které Finrod
pfipomina trvalé¢ a pevné pouto diveéry mezi jeho lidmi a zduraznuje krasu a moc vlastniho
kralovstvi. Naproti nému stoji Sauron, ktery zpiva o temné historii Valinoru: zrada elfii na

vlastnim lidu poté, co utekli z Valinoru a krveproliti, pfi némz elfové zabijeli elfy.
,»Dvé pisné spolu zapolily. Zpév huci, bouri a stdle sili,
a Felagund se nepoddava, trebaze se mu toci hlava,
a vSechna kouzla, viechnu moc Elfie vklada do svych slov.
Zaslechli ve tmach zdaleka nargothrondského slavika,
a More, které veécné vzdycha na pisku z perel, snii a ticha,
«72

kde Zapad nesmrtelny je, kde prostira se Elfie.

V Tolkienové svété je logos raciondlnich bytosti, at’ uz duchovnich ¢i vtélenych,
odvozen z logu vytvarejiciho ramec celé reality, tedy Velké hudby. Pisn€ moci z této kosmické

harmonie erpaji, a tim dostdvaji schopnost odhalit hloubku a silu byti,”* diky které pak mohou
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vracet déni zpét do souladu s hlubinnou melodii vesmiru; ,,Ndlezity zpév znovu-nastoluje

piivodni harmonii byti. “™

Je ziejmé ze Tolkien ptikladal veliky vyznam jazyku jako zakladnimu ramci svého
fiktivniho svéta. Z jeho znalosti jazyka vyvozuje vztah mezi slovem, svétlem a racionalitou,
piidemz pisefi prezentuje jako nejvyssi formu jazyka schopného vyjadtit byti.”> Jména, jakozto
svébytnad posloupnost zvukd, jsou pro néj také pisnémi, jez v sobé skryvaji piibéhy o svém
nositeli. Jména tady funguji jako melodické ptibéhy, jez se pred naslouchajicim rozvinou, a tim
se mu vyjevuje pribeh pojmenovavaného. Tolkien tak vetkédva hlubinnou osnovu kosmu do jeji
vnitini skladby. Pouziva zde pojmu ozvéna Hudby, jeZ je navzdy zachycena ve zvucich vody,
zejména v Suméni Mofte. ,, Ve vode dosud Zije ozvéna Hudby Ainur vice nez v jakékoli jiné latce,
ktera je na této zemi, a mnoho Illuvatarovych déti stale nenasytné nasloucha hlasum Morve, aniz
védi, co vlastné chtéji zaslechnout.“’% V této ozvéné je tak zachycena praptvodni melodie
vesmiru a naslouchanim mofi lze naslouchat ozvéné zpévu andé€lskych bytosti, ze kterych byl

stvoren svét.”’

Tolkien oba kosmologické symboly — Svétlo a Zvuk — propojuje a vystavuje na nich
cely svlij svét. Hudba je skladebny vzorec byti, kdy Bith zpévem svét vytvaii, a Svétlo je
pretékajici slava byti. Konkrétné tyto pojmy spojuje, kdyz Iluvatar vyjevi Zpév Ainur ve

svételnou vizi.”®

., Na pocatku ucinil Eru, Jediny, ktery se v elfském jazyce jmenoval Illuvatar, ze
své myslenky Ainur a ti pred nim provozovali Hudbu. V této Hudbé zapocal Svet,
protoze lluvatar zviditelnil pisent Ainur a oni ji spatvili jako svetlo ve tmé. A mnozi
z nich se zamilovali do krasy Svéta a do jeho historie, kterou videli zacinat a
rozvijet se jako ve vidéni. Proto dal Iluvatar jejich videni Byti, umistil je do

prazdna a vyslal Tajny oheri, aby horel v srdci Svét, jenz byl nazvan Ed.”’

Soucasti Tolkienova svéta je ale i zlo, sily, jeZ jsou spojovany s kakofonii zvukl a
absenci svétla. V prvnich rocich Valinoru mluvime o Réji, kdy je obraz svéta ve své plné krase:
vyzatuje Cisté svétlo byti, svétlo neposkvrnéné. Kdyz se jeden z Valar zvany Melkor odchyli

od hlavniho tématu Hudby, vyvola tim silny nesvar. Melkor tak nakazi kosmicky design svéta,

" HOSEK, Pavel. Slouzim tajnému ohni, s. 83, ptima citace
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a tim se zlo a pohroma stavaji nevyhnutelnymi. Dva valinorské stromy jsou nakaZeny a jejich
nadhera pfedstavovand svétlem je udusena. V rdmci Tolkienova svéta jsou slunce a meésic
vytvoreny ze Dvou stromt a jejich svétlo je jen pripominkou neposkvrnéného Réje. Na rozdil
od pohanského mytu, kde je slunce zobrazovano jako bozské, se zde slunce objevuje jako

piipominka padlého svéta a jeho svétlo je jen narusend, nedokonala vize.

Od té doby se pocitaly Roky Slunce. Byly rychlejsi a kratsi nez Roky valinorskych
Stromut. Vzduch Stiedozemé v té dobé ztezkl dechem riistu a smrtelnosti a promeny

a starnuti vseho se velmi zrychlily.’

Z toho je pochopitelné, ze piivodni navrh svéta je prolomen, svét je ted” smrtelny a predmétem
rozkladu. Koncept piivodniho, nezranéného navrhu svéta je zdsadni strukturdlni element celé
Tolkienovy mytologie a vytvafi ramec pro jeho ptedstavu pfirozenosti lidského stavu. Zlo a
pohroma jsou nevyhnutelné, svét je zranénou formou své piivodni, dokonalé verze a kazdym

vékem se svét pohybuje bliz a bliz ke svému konci.®!

2.2.7lo

Nyni vsak lluvatar sedél a naslouchal a dlouho se mu to zdalo dobré, nebot hudba
neméla vady. Ale jak se téma rozvijelo, vstoupilo Melkorovi do srdce, Ze do neho vplete
latku vlastnich predstav, jez neladila s llivatarovym tématem, snazil se v ni totiz zvetsit

moc a slavu partu, ktery mu byl pridélen.®

Koncepty dobra a zla a jejich vzajemny konflikt jsou v Tolkienové svété dillezitym
aspektem v rdmci celého narativu dila. Dobro je mimo jiné vyjadifovano skrze kreativitu a
tendenci tvofit, zatimco zlo tu samou kreativitu znesvécuje a manifestuje se v destrukci a
perverzi. 3 Piivodem zla je v Tolkienové legendariu Luciferovskd postava Melkora,
nejmocnégjsiho z nebeskych bytosti Valar, ktery do Velké hudby vetkal zdanlivé vlastni téma,
ale ,, nelze hrat Zadné téma, které nema sviij nejhlubsi zdroj ve mné [lluvatarovi], a Ze nikdo
nemiize zménit hudbu mné navzdory. “*! Americky katolicky filosof Peter J. Kreeft naznaduje,

ze Tolkien vykazuje aspekty mordlniho optimismu a v jeho praci lze zaznamenat viru
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v ultimatni porazku z1a® & v nahly ,,$tastny obrat,* jak to nazyva Hosek. Tolkien poctivé véFi,
ze to neni ndhoda, Ze pohddky koncivaji ujisténim, ze laska je siln€js$i nez smrt, ba naopak je to
podle né&j projev spravného tuseni o tom, jak se svét ma, tuseni, které je do lidského srdce

1-86

vlozeno Bohem, jenz jej stvofil.®® Tato finalni vyhra dobra nad zlem souvisi s autorovym

chapanim samotné podstaty zla jako korupce ptivodniho dobra.?’

Idea zla v Tolkienové dile se v nékterych svych aspektech podoba myslenkam jednoho
z nejvyznamnéjSich myslitelt kiestanské teologie, sv. Augustina, ktery v textu O BozZi obci
napsal: ,, Zlo totiz nema zZadné podstaty; ale ztrdata dobra dostala jméno zlo. 88 Dobro jako takové
je tedy sobéstacné a nepotiebuje zlo, aby existovalo. Zlo, na druhou stranu, neexistuje jako
samostatny a primarni koncept, ale pouze jako ,,chybéni‘ ¢i nepfitomnost dobra, a tak i absence

byti samotného.®

»~Existence sama o sobé je dobra, nebot je odvozena z BozZského Byti, zdroje a
zdkladu celé rea.lity. Zlo, na druhé strané, je ve své povaze parazitické a nemiize

existovat bez dobra: je to perverze néceho, co uz existuje. “*’

Sam Tolkien ve svych dopisech napsal, ze ,, Absolutni zlo nema v psani co délat, nebot nemiize
existovat v realité. “*! Dokonce ani Sauron, Temny pan z trilogie Pdn prstenii nebyl vzdy jenom
zly, jak naznacuje Elrond v druhé knize Spolecenstva prstenu. Zlo pfislo az jako korupce jeho

puvodniho dobra, az bylo zlo tak velké Ze ztratil sebe.

Kdyby kdokoli z Moudrych timto Prstenem svrhl Pana prstenit a pouZil pri tom
vilastniho uméni, dosadil by sam sebe na Sauroniiv stolec a zjevil by se novy Temny
pan. A to je dalsi ditvod, aby byl Prsten znicen: dokud je na svété, je nebezpecim

i pro Moudré. Na zacdtku totiz neni nic zle. Ani Sauron nebyl.*’

Francouzsky literarni védec Vincent Ferré ve své knize Tolkien: Na biezich Stiedozemé
vysvétluje, Ze konflikt se Sauronem, tedy konflikt dobra a zla, je do zna¢né miry také konflikt
mezi svétlem a piirodou a smrti, tmou. Alianci dobra, stojici proti armaddm Mordoru, povazuje

za spojenectvi vSech forem zivota na zéklad¢ lasky a pratelstvi a v tomto kontrastu zvyraziuje
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vztah mezi smrti a samotou. Vyuziva k tomu nékolika ptikladi: napisu na prstenu ,,v zemi
Mordor, kde se snoubi Sero se Serem, “, &erné barvy jako piivlastku — Cerni jezdci, Cerny dech,
Cerna léta, zavrieno citaci o vrcholné temnosti Sauronovy véze Barad-dir, tycici se ,,Cerne,
Cernéji nez obrovité stiny.“ Pokud by sily dobra necelily Sauronové moci, jez predstavuje
temnotu a strach, svét by pokryla vécna Noc. Na druhé¢ stran¢ stoji svétlo, které reprezentuje
sily dobra — mj, kdyZ Frodo v konfliktu s obfi pavoucici Odulou vztyci Galadrielinu lahvicku,
v niZ je ukryto svétlo Valinoru ¢i kdyz Galadriel zapasi se Sauronem a ,,Svétlo vidi az do srdce
temnoty, kdezto jeho vlastni tajemstvi nebylo odhaleno.” Tento kontrast miizeme sledovat nejen
v aktech jednotlivych postav, ale také v chronologické posloupnosti celého dila, coz miZzeme
vidét na vyznamnosti jednotlivych ro¢nich obdobi. K odjezdu Spolecenstva dochazi v prosinci,
kdy je noc dlouhd a mnoha zlovéstnd znameni naznacuji nebezpeci jejich cesty, zatimco ke
zniCeni Prstenu, a tedy vitézstvi nad Sauronem, dochazi 25. biezna, ktery byl kdysi dnem jarni

rovnodennosti. *

Tolkien se ztotoziioval s chapanim zla jako absence®, ale v jeho dile miizeme nalézt
urcité napéti ohledné tohoto ptistupu. Zlo je, nebo ma byt absenci dobrého, ale presto ma urcitou
hybnou silu a manifestuje se v realité.”> Shippey tvrdi, Ze v jeho mytologii lze nalézt prvky
manicheismu, kde zlo a dobro stoji proti sobé jako rovnocenné a protichiidné sily a nutné
potfebuji svou vzijemnou existenci. Ackoliv je ziejmé, ze se Tolkien s manicheistickym
chépanim zla a dobra neztotoziioval, Shippey véfi, Ze jeho averze viici manicheismu zcela
nekoreluje s jeho vale¢nou zkuSenosti, pfitomnou v jeho pojeti zla.”® | Jeho vzdélani, jeho vira
a kontext jeho doby, vsechno tohle vedlo ke kontradikci mezi boethiovskym pristupem a nazory
manicheismu, kontradikci mezi autoritou a zkuSenosti, mezi zlem jako absenci (Stin) a zlem jako
hybnou silou (Temnd moc). “’” Coutras tomuto p¥istupu piiklada uréité zasluhy, ale reflektuje
také jeho nedostatek. ,, Tolkien se nebal pracovat s konceptem zla jako s pritomnou substanct,
Ci s jakousi existujici latkou, ale i k tomu pristupoval s ohledem na pojeti zla jako absence, jako
nedostatku dobra.“*® Podle ni je touto substanci jakéasi prazdnota, realita prazdna, ktera

zneuctiva redlné. Jako ptiklad uvadi zatméni Valinoru, kdy se Melkor, od té doby znamy jako

9 FERRE, Vincent. Tolkien: Na biezich Stiedozemé. 1. vydani. Prelozil Alan BEGUIVIN. Praha: Mlada Fronta,
2006. s. 180-181
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Morgoth, spoji s velkou pavoucici Ungoliant. Ukryti spolu v temném plasti utkaném ze stinu

rani Dva valinorské stromy a Ungoliant vysaje jejich svétlo.

Tak padla na Valinor velka tma. O Ccinech onoho dne se mnoho vypravi
v Aldudénié, kterou slozil Elemmiré z Vanyar a kterou znaji vsichni Eldar. Zadna
pisen ani pribéh vsak nemohly obsdhnout vSechno hore a zdéseni, jez tehdy
nastalo. Svétlo zhaslo, ale Tma, ktera nasledovala, byla vic nez ztrata svétla. V té
hodiné vznikla Tma, jez se nezddla nedostatkem néceho, ale véci, ktera ma viastni
byti: byla totiz zlobou vytvorena ze svétla a méla moc bodat do oci, vnikat do srdce

a mysli a rdousit samotnou viili. “*’

Tady mizeme sledovat, Ze se nejedna o pouhou absenci svétla, nybrz néco vic, jakousi korupci,
¢i perverzi svétla. Tolkien konstruuje novy pohled na zlo jako absenci dobra; tma neni pouze
nepiitomnosti svétla, ale ma své vlastni byti, je to zloba vytvorend ze svétla.!” Fliegerova ika,
Ze stin zla neni pouhou absenci ale bezboznym odmitnutim svétla. ,, Tma, ktera padla na Valinor
je sama sobé paradoxem; je to pocitovana pritomnost absence — absence toho sveétla, jez bylo

Zivotem Valinoru. “'"!

DalSim diilezitym aspektem pro pochopeni povahy zla v Tolkienové dile je jeho vlastni,
sebezniCujici povaha. ,,Zviastni sily maji nasi nepratelé a zvlastni slabosti!‘ 7ekl Theodén.
,Odeddvna se vak rika: zlo casto zmaii jiné zlo *“'%? Sama povaha zla vede k jeho vlastni zkize
a jeho akty casto vedou k necekanému prospéchu hrdint piibéhu. Vhodnym symbolem je
souboj Samvéda Kiepelky, hobita, ktery nejvérnéji nésleduje Toho, kdo nese prsten, a Oduly,
nejvetsi z potomkit Ungoliant, kterou nemiize zranit zddnd lidska sila, ale sama se nabodne na
hobitiiv me& hybnou silou své viastni kruté viile, silou vétsi nez ruka kteréhokoli valecnika.'”
Sama Ungoliant po zni¢eni Dvou stromi zacne zbésile utocit a pojidat vSe, na co piijde, az
nakonec v naprosté vyhladovélosti sezrala samu sebe. '®* Jednou z &astych vyraznych
charakteristik nepfatelskych postav je touha po moci jako jedina mira jejich jednani, tak jako je
tomu u ,,aliance* Sarumana, jednoho z péti ¢arod¢€jt, a Saurona, kde je jejich spojenectvi spise

rivalitou, kterd jim znemozZiiuje prohlédnout plany protivniki.!% Symbolem této touhy po moci
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je nepochybné Prsten, predmét, v némz je uzamcena moc Temného pana, a snaha o jeho zniceni
je sttedobodem celé trilogie Pdna prsteni. Ackoliv Saruman tvrdi, ze chce slouzit Temnému
panu, rovnéz o Prsten usiluje a narokuje si jeho moc. ,, U takovych zlych pronarodi je tezko
urcit, kdy jsou spojenci a kdy podvadéji jeden druhého. “'%5 Sluhové Nepfitele mezi sebou ¢asto
bojuji a hadaji se, diky cemuz se hrdinové opakovan¢ dostavaji z nepfijemnych situaci a
nedostatek jejich soudrznosti ¢asto vede k zabijeni a nieni vlastnich sil. To je zavrSeno ve treti
knize trilogie, kdy Glum, jenZ je po dlouholetém noSeni Prstenu zotro¢en jeho moci, zrani Froda
a sebere mu Prsten, a pfitom nechténé zni¢i Sauronovu moc. Sama povaha prstenu vedla k jeho
sebezniceni a v kone¢ném dlsledku se stala tou nejvetsi pomoci, které se mohlo Frodovi dostat,

nebot’ on sam nemohl Prsten zni¢it.!?’

Zrddce miize nékdy zradit i sebe samého a vykonat dobro, které nezamyslel.!%

2.3. Krasa

Tolkien miloval krasu stvofeného svéta, jak mizeme v jeho dile vidét kdykoliv, kdyz
popisuje ptirodu, stromy, kvétiny, ptaky ¢i jiné tvory. Li¢eni pfirody ma tak v Tolkienové dile
neobycCejné vyznamné misto a jako odpovéd’ lidského nitra na jeji krasu, krasu stvoteni,
vystavuje pocit uzZasu, nebo okouzleni. Eldar, elfové, jiz pfijali volani Oromého, jednoho

z Valar, jsou ,,bytostmi Gizasu.“!%”

...v tu hodinu procitly Déti zemé, Iluvatarovi Prvorozeni. U hvézdného jezera
Cuiviénenu, Vody probuzeni, vstali z lluvatarova spanku, a kdyz bydleli u
Cuiviénenu jesté micky, jejich oci nejdrive ze v§eho spatrily nebeské hvezdy. Proto
vzdy milovali hvezdny svit... Dlouho bydleli ve svém prvnim domove u vody pod
hvezdami, s uzasem chodili po Zemi a zacali vytvaret re¢ a pojmenovavat vsechno,
ceho si vsimli.'?

V primitivnim elfském jazyce Quenya je citoslovcem zasu slovo ele, kterym elfové vyjadtili

uzas nad krasou hvézd. To se pak stalo zdkladem pro pojmenovani hvézd slovem el ¢i elen, a

od toho bylo odvozeno i jejich pojmenovéni Eldar, tedy hvézdny lid nebo také lid izasu.!!!
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Kontrastem pro pocit tzasu je podle Hoska chamtivost, touha véci vlastnit. Ta je Casto

12 " Ve vztahu

predstavena v lidech, ale mize byt rozhodujici silou témét vSech bytosti
s ptirodou jde o kontrast tizasu nad jeji krasou a chamtivosti po ni jako zdroji surovin a
uzitenych materiali. Tolkien Casto vykresluje pfirodu jako néco nepatiici lidem, néco
svébytného, nezavislého, az v takovém osamostatnéni od pragmatismu lze nalézt kouzlo
tizasu.''* Vhodnym piikladem je tajemna postava Toma Bombadila, ktery dokaze ocenit
ptirodu pravé proto, Ze po nicem netouzi, a prestoze nic nevlastni tak je ,, Pdnem lesii, vod a
kopcii.''* Uvédoménim si nesamoziejmosti ptirody miize ¢lovék zakusit Gizas, jako Frodo a

Sam, kdyZ pobyvaji v Lorienu.!'

Lisa Coutras ve svém dile Tolkien’s Theology of Beauty objasiuje blizky vztah pojmi
krasa, dobro a pravda, coz je podle mého vhodny pfistup, jak interpretovat Tolkienovo dilo.
Véci, které jsou dobré, jsou povétSinou i krasné. I kdyby nemély vyzatovat svétsky estetickou
kréasu, jsou krasné zevnitt, tedy transcendentalné krasné. Tolkien véfil, Ze krasa ptibehu je spjata
s metafyzickou pravdou vlozenou do jeho vypravéni. Ackoliv krasa pribehu nezajistuje v nem
obsazenou pravdu, jsou to vedle sebe stojici pojmy.'! Hodnota narativni krasy, kterou
nevztahoval pouze na kiestanské ptibc¢hy, byla hluboka a komplexni. Nejenze véfil, Ze krasa
pfib¢hu mize naznaCovat bozské pravdy, ale Ze je schopna formovat touhu po pfetvarovani

moralni predstavivosti.'!”

Vzdycky je tady dobro: mnohem skrytejsi, mnohem méné zretelné, pouze ziidkakdy
propukajici v rozeznatelné a viditelné krasy slova, skutku, ¢i obliceje — ani kdyz je
tady posvatnost, ktera je mnohem mocnéjsi nez zretelna, predstavovand

zkazenost.!'®

Na terminologii v tomto dopise mizeme vidét, jak Tolkien dobro definuje skrze krdasu feci, ¢inu
a vyrazu, a tim vykresluje vzdjemny vztah obou pojmu. Poté jsou dobro a krdsa spojovany
s posvdtnosti, a tim vykresluje posvatnost jako krdsu dobra'!’ Déle je tady naznacena jeho
piedstava o zékladni hybné sile jeho svéta, tedy pfevaha dobra mnohem mocnéjsiho nez

predstavovana zkazenost. Také je dobro popisovano jako néco skrytého, a presto schopného
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propuknout do hmotného svéta skrze zakouseni krdsného, kdy skrytost nevyjadiuje absenci,
nybrz transcendenci: neviditelné a ptesto vSudyptitomné. Dobro, krasa a pravda definované
jako vyslovujici a vSe zastfesujici sily posvatnosti, jsou v souladu s transcendentalni teologii
fimskokatolického mysleni. ,, Kondni dobra je doprovazeno nezaslouzenou duchovni radosti a
mravni krasou. Stejné tak je pravda spojena s radosti a jasem duchovni krasy. Pravda je krasna

sama od sebe. “1?’

Mnoho ucencti nachazi paralely mezi Tolkienovou praci a teologickym dilem Hanse
Unse von Balthasara. Naptiklad katolicky autor Stratford Caldecott napsal, ze Balthasarova
teologie ptedstavuje ,,teologickou estetiku, po které skupina Inklings prahla ¢i kterou obsahli
ve svych pracich.””! Balthasar tvrdi, Ze krasu je t&zké definovat, kdyz napsal ,,krdsa je posledni
vec, o které se intelektudlni mysl odvazi pojednavat, jelikoz jako nekontrolovatelna nadhera
tanci mezi dvoji konstelaci pravdivého a dobrého.“'?? Krasa je pro né&j jednotou formy a
nadherného, tedy figury a toho, co z figury vyzafuje. Tato jednota je v jeho mysli naprosto
zasadni, nebot’ nadhera jako takova vyzaduje urCitou hmotnou formu, aby mohla vyzatovat.
Krasa tedy sama o sob¢ neni zcela transcendentélni, ale pfirodni svét je takovou krasou naplnén.
ZakouSenim krasy tak vnimame duchovni zafi materialni formy, ¢imZ se pfenaSime v roztrzité
nadSeni, zaZivame pohlazeni na dusi. Balthasar taky ale objasiiuje, Ze ryzi nefalSovana krasa je
néco jiného nez subjektivni predstava o estetice, nebot’ krasa jako takova mtize klamat a skryvat
opak dobra, podobné¢ jako u Tolkiena, kdyZ je Galadriel pokouSena vzit si Prsten a pravi: ,, 4 jd
nebudu temna, ale krdasna a strasliva jako jitro a noc! Slicna jako more a slunce a snih na Hore!
Désiva jako boure a blesk! Silnéjsi nezli zdklady zemé. Vsichni mé budou milovat a zoufat! %
V tomto ohledu na krasu nelze nahlizet svétsky a pouzivat pouze kategorii svétskeé estetiky,
(ackoliv se to nemusi vzajemné vylucovat) ale je nutné vnimat krasu jako transcendentalni

vlastnost byti stojici vedle pravdy a dobra.'**

Podobné to miizeme vnimat i u Tolkiena, kde dobro, pravda a krasa stoji vedle sebe a
jsou spojeny v piesah stvofené¢ho, hmotného svéta. Hloubka této krasy cerpd ze samé
metafyzické struktury svéta, ze struktury prvotniho stvoreni. ZakouSenim takové krasy, pocitem

izasu a okouzleni, je zakousena dokonalost piivodniho svéta.'?® Krasa je tedy bytostné spjata

120 Katechismus katolické cirkve. Ptelozil Josef KOLACEK. Praha: Zvon, &eské katolické nakladatelstvi, 1995.
¢l. 8, kap. 6, teze 2500

12 CALDECOTT, Stratford. The Power of the Ring: The Spiritual Vision Behind the Lord of the Rings. 2.
vydani. New York: Crossroad, 2005. s. 182, poznamka 33

122 BALTHASAR, Hans Urs von. Glory of the Lord, vol. 1, s. 18

123 TOLKIEN, J. R. R. Spolecenstvo Prstenu, s. 343

124 COUTRAS, Lisa. Theology of Beauty, s. 15

125 Tamtéz. s. 15-17

28



se smysly vnimatelnou realitou a stejné tak je to kvalita duchovni povahy. Je nebeského ptvodu,
ktery s sebou vzdy nese a prozrazuje ho tém, jez na ni nahlizeji. Proto Tolkien 1i¢i elfy jako
bytosti tzasu, nebot’ elfové, kteti nejsou poznamenani zlem tolik jako lidé neztratili schopnost
vnimat svét kolem sebe s pocitem Uzasu. Stvoreni zvuci nebeskou Hudbou, priroda je
prostoupena svatou pritomnosti nebeského Svétla. Uzas je tedy zcela ndlezitou odpovédi. Ti,
kdo Zasnou, maji pravdu.’’® V dopise svému synovi Christopherovi Tolkienovi se rozepise o

zakouseni Pravdy a hovoti o své predstavé o podstaté lidského byti.'?’

Byl jsem ohromen a prozZival tu zvlastni emoci, kterou vsichni mame — ackoliv ne
prilis casto. A najednou jsem si uvédomil, co to je: ta vec, o které se celou dobu
snazim psat a kterou se snazim vysveétlit... ...priradil sem ktomu slovo
,eukatastrofa‘: ten nahly, stastny obrat v pribehu, ktery té naplni radosti, kterd
vede az k slzam. A doslo mi, Ze podstatou této zvldstni emoce je nahly zablesk
Pravdy, tvoje celd podstata, spoutand v retézech materialnich pricin a dusledkii,
Fetézech smrti, pri tom zakousi nahlou ulevu jako kdyz se ti podari nahodit

vymknuty kloub u koncetiny.'?®

Vykresluje tak realitu ¢lovéka jako néco poskozeného, neptirozeného, jako kdyby ¢lovék nemél
byt soucasti tohoto retezce smrti. To je ztejmy odkaz na Adamuv pad, kiestansky mytus o Ré;ji
jako neposkvrnéném svéte, jenz byl ¢lovéku odepien. Svou viru v existenci R4je vysvétloval
zvlastnim pocitem, jenz je vtistény v kazdém lidském srdci. Pocit vnitini nenaplnitelné touhy,
kterou cloveék zakousi skrze kratkodobé vize jeho dokonalé krasy. V kontrastu této touze
Tolkien vystavuje pocit vyhnanstvi, pocit, Ze svét neni takovy, jaky byval, a hlavné jakym byt
mél. VEfil, Ze existuje posvdtnost, sila vétsi neZ zjevna Spatnost a zkaZenost, a zakousenim této
posvatnosti zazivame transcendentalni realitu, kratkodob&é vnimame zéblesk Réje, svéta, pro
ktery byli lidé pGvodné stvoteni.'?’ Tolkien a Balthasar se shoduji v mnohém: zdre krdsy
vypovida o samoziejmosti puvodniho sveta. Lidstvo bylo prvotné vytvoreno pro svet, ve kteréem
existuje holisticka jednota dobra, pravdy a krasy: svet, ktery byl ztracen, kdyz byl clovek

vypovézen z Rdje. Po této pravé realité ziistava v lidské prirozenosti vécné zakorenénd touha."’

Na transcendentdlni krasu tedy miZeme nahliZzet jako na véénou nadheru uvnitt

materialni sféry. Ackoliv z mytologického hlediska ma jeho prace nepochybné sviij pivod
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v kfest'anském mytu, mnohé prvky jeho ptistupu ke krase se podobaji krase v pojeti keltského
mytu, napiiklad predstava keltského ,,jiného svéta,” kterou Burnsova piipodobiiuje k elfskym
fi§im Roklinky a Lothlorienu.'*! Tolkien ve svych dopisech vyjadtil svou naklonnost vici
keltské krase, ale také zdtraznil svou averzi vici predstave keltského mytu a aktivné se snazil
svoje legendarium distancovat od jakéhokoliv keltského nabozenstvi.'*? Keltsky mytus je ve
své povaze tajuplny a nevyzpytatelny,’>* coz jsou kvality, které se Tolkienovy protivily a zdaly
se mu nerozumné a nekompletni. Tolkien povazuje keltsky mysteridozni ptivab za krasny, ale az
kdyZ dosahne smysluplné jednoty, nebot’ véfil ze mytickd krasa zprostiedkovava pravdy svéta.
Ve svych pohadkach se tak snazil mytus podloZit rozumem a vytvéaret tak uzkou souvislost mezi

raciondalnim vdadem svéta a krdsou pohddkové rise.!>*

Zar kazdeho stromu v sedmi hodinach doriistala plnosti a opét pohasinala a kazdy
se zase probouzel k Zivotu hodinu predtim, nez druhy prestal svitit. Tak nastavala
ve Valinoru kazdy den dvakrat mirnd hodina meékciho svetla, kdy byly oba stromy
tlumené a jejich zlaté a stribrné paprsky se misily... ... Tak zacaly Dny blazenosti

Valinoru, a tak také zacalo Pocitani casu.'>>

V tomto Uryvku krasa neni néco tajuplného a nevyzpytatelného, ba naopak je to krasa optend o
smysluplnost a je zde jasné vidét, jak spojeni védy a predstavivosti vytvaii harmonickou krasu,
jez zajistuje dobro ve stvoreném fadu. Tolkien vétil, ze myticka krasa zprostfedkovava vécné
pravdy vlastni svétu, takze i kdyz v jeho psani mtizeme nalézt prvky krasy typické pro pohansky
mytus, pouZziva je k pfedstaveni transcendentélni reality, jeZ spojuje pfirozené a nadpfirozené,

a tim vytvaii stvoreni dobra, pravdy a krasy.'*°

Jak jsem zminil v prvni ¢asti, Tolkien véfil Ze lidsk4 kreativita je napodobovanim
Bozské tvorivosti, kterda pohani k aspiraci na stejnou tvarci krasu, jaka je zakouSena v piirodé
a v jeho fiktivnim svéte tomu neni jinak. Krasa neni vycerpana krasou stvoteni, krasou svéta,
ale nadale vznika ze svobody a tvofivosti nadanych tvord, rozhojnéna pfedevsim v umélecké
tvorbé d&l. Stejné jako v pisnich and&lskych bytosti Ainur, skrze které procitala velkd krasa'>’

1 v uméleckych dilech elfti spoc¢ivalo prvotni Svétlo, které dalo za vznik krdse nové. A rovnéz
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je tomu i u lidskych umélct, jiz tvoii artefakty a stavi monumentalni mésta velké krasy,'®
v nichz je mozné zahlédnout zablesky Krasy nebeskeho puvodu. Krasy, ktera rozjitruje touhu

po Raji. '’

2.4. Vtélené bytosti

Kdyz prvné vysilo Slunce, probudily se v zemi Hildorien ve vychodnich koncinach
Stredozemeé Iluvatarovy Mladsi deti; Slunce vsak ponejprv vstalo na Zapade a
otvirajici se oci lidi se k nemu obratily, a kdyz se jejich nohy vydaly na pout po
Zemi, vétsinou se ubiraly tim smerem. Eldar jim Fikali Atani, Druhy lid, ale také
Hildor, Nastupci, a vselijak jinak: Apandnar, Druhorozeni, Engwar, NeduZivi, a
Firimar, Smrtelni; rovnéz Uchvatitelé, Cizinci a Nevyzpytatelni, Samoprokleti,

Tezkoruci, Nocni bazlivei, Déti Slunce.'°

V Tolkienové svété existuje transcendentdlni svétlo, které sjednocuje duchovno a
fyzi¢no, svétlo byti, jez zaii skrze vSe, co existuje, a praveé skrze takové svétlo vyzatuje skryta
krasa fyzického svéta. Svétlo byti je vyjaddifenim vnitini nadhery, jez prameni z hlubin
materidlni formy. Hlubina je tady diilezitym pojmem, ktery obdobné pouziva i Hans Urs von
Balthasar. Tato hloubka je vyznaena urcitou hierarchii existenci, v niz ¢im vétsi je hloubka
formy, tim osIniv&ji se miize vnitini svétlo formy projevit.'*! Kdy# postupujeme z rostliny na
zvife a ze zvirete na clovéka, zakouSime tak prohlubujici se niternost a vedle komplexnéjsich
forem téla jsme svédky prohlubujici se svobody projevu formy.'*’> Nerozdglitelna jednota
materidlniho a nemateridlniho se spojuje v néco, co Balthasar nazyva svobodou projevu, ve
které se duch vyjadiuje skrze télesné vzezieni. Na vrcholu této hierarchie stoji lidska existence,
kdy ¢lovék vniméa nejvétsi hloubku ducha, nebot’ lidska existence je ta, jez reflektuje absolutni
Bytost. Balthasar klade na hloubku byti velky dliraz, nebot” skrze tyto hloubky vytvati zaklad

pro zakouseni krasného.!'*?
Svétlo byti jako vyjadieni Uplnosti byti funguje podobné i u Tolkiena, ale v jeho
mytologii jsou nejvyssimi bytostmi kromé lidi i1 elfové, které dohromady nazyva vtélenymi

bytostmi. Svétlo elfskych oci a tvafi je na prvni pohled mnohem zfetelngjsi, a aniz by se
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projevila plna hloubka jejich byti, tak vyzafuji vnitini svétlo svého jsoucna, které je na
projeveném povrchu viditelné. V Panovi prstenti na toto svétlo odkazuji Frodo a Sam, kdyz
potkaji pravod elfl: ,, Nenesli zadna svetla, a prece jako by jim kolem nohou padal prisvit
podobny svétlu mésice, nez vyjde nad pahorky. “'*? Plna hloubka jejich ducha ale zGstava skryta
a projevuje se jen za urcitych okolnosti. Jednim z prostiedkl projeveni celé jejich ohromujici
nadhery je udatnost a zufivost, jak muzeme vidét v Silmarillionu, kdyz se mocny velekral

Fingolfin utk4 v boji s Morgothem.

Pln zloby a zoufalstvi nased| na svého velikého bilého koné Rochallora, vyjel sam
a nikdo ho nemohl! zadrzet. PFehnal se Dor-nu-Fauglithem jako vitr prachem a
vSichni, kdo videli jeho ndjezd, prchali v uZasu, protoze mysleli, Ze prijel sam
Oromé: posedlo jej totiz velké Silenstvi zurivosti, takZe jeho oci svitily jako oci

Valar.,'#

Ve svém mocném hnévu povstane do uplnosti svého byti a projevi se naprosto ohromujici
krésou, nebot’ v jeho vzteku je odvaha a hrdinstvi. V ten moment je tak mocny, ze jeho sila
pievysSuje vSechny vtélené bytosti a kdyZ se naptimo utka s Morgothem v jeho fyzické formé,

podafi se mu ust&dfit rany tak hluboké, Ze uz se nikdy zcela nezhoji.'*¢

Transcendentalni zatfe vtélenych bytosti nemd prvotni podstatu, ale je odvozena ze
Svétla Iluvatarova, absolutni bytosti, jez je zdrojem vSeho jsoucna. Ackoliv vtélené bytosti
skryvaji hloubku a svobodu sebevyjadieni, jsou omezeny zakony byti — maji tclo, jez je tvotfeno
fyzickou hmotou Ardy, ale na rozdil od zvifat maji schopnost racionalniho uvazovani nad
vlastnim sebevyjadienim a maji schopnost svobodné ville, jeZ se miize vyjevit prave skrze jejich
télo. Podle Balthasara se v hloubce vnitiniho ducha a svobodé sebevyjadieni téla projevuje
Duch a Svoboda bozi, velmi podobné je tomu i u Tolkiena. Proto duchovni bytosti Ainur
nazyvaji lidi a elfy lluvatarovymi détmi, jelikoZ skrze svou svobodnost a racionalitu odrazeji

svého stvoritele Ilivatara, jediného, kdo dokaze svobodné stvofit racionalni bytost.'4’

Racionalita bytosti pfichazi s odusevnénim hmoty, vytvofenim jednoty nehmotného a
hmotného, coz mizeme sledovat v ¢asti knihy, kde jsou stvofeni trpaslici, kteti dostanou
schopnost vlastniho sebevyjadieni. Jeden z Valar, nazyvany Aulé, jenz je panem kovaistvi a

jeho podilem na Hudbé Ainur byla hmota, ktera se stala zemi, se v tajnosti pokusi vytvofit
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bytosti podobné lidem a elfiim, nebot’ si pteje zaky, jiz by se ucili jeho moudrosti a femeslim.
Navrhne jejich formu ve snaze pfipodobnit je elfim, Détem, jez maji teprve piijit. Z hmoty je
ukovd, ale nema schopnost vytvofit dusi, tedy ani oduSevnit jim tcla, a tak nemaji schopnost
svobodného sebevyjadieni. Od Aul€ho dostali schopnost pohybu, ale postradaji vlastni vili,
schopnost jednat a zit, a tak mtzou jednat jen dle viile Aulého. Tehdy k nému promluvi Ilavatar,
jenz ovsem védél, co se stalo. ,, Proc jsi to ucinil? Proc se pokousis o néco, o cem Vvis, Ze to
presahuje tvou silu a pravomoc? Vzdyt mas ode mne darem jen své vlastni byti a nic vic, a
proto mohou stvoreni tvé ruky a mysli zit jen onim bytim, budou se pohybovat, jen kdyz na to
budes myslit, a kdyz budou tvé myslenky jinde, ziistanou stdt. Po tom jsi touzil? “'*® Tehdy se
Aulg zalekne a vysvétluje ze nechtél panovat, ale ze chtél pouze vytvotit dalsi bytosti, jez by,
podobné¢ jako on sdm, mohly vnimat krasu svéta, a tak Ilivatarovi navrhne Ze je vlastni rukou
pobije. Iluvatar ale citi viic¢i Aulému soucit a daruje témto tvorim dusi, kterd jim umoziluje
svobodné mysleni a schopnost sebevyjadieni.'* P¥ijme tak tyto bytosti jako své ,,adoptované*
déti, jejichz ultimatni pocatek je v Ném.!>°

Vtélené bytosti jsou na rozdil od duchovni rasy Ainur, ktera sice miize nabyt fyzické
formy, situovani jako soucast fyzického svéta. Jejich duse jsou vtélené ze své ptirozenosti,
jejich existence je neoddélitelnd jednota materidlniho téla a nematerialniho ducha a vytvari
jakysi aktivovany celek. Balthasar odmitd Platonovo pojeti lidského byti jako duality tcla a
duse, ale vysvétluje lidské byti jako jejich neodd¢litelnou jednotu. Smrt ve fyzickém téle je
podle Platoéna pouze oddélenim lidské duse, ktera ale existuje jako vé¢na a samostatna entita,
ale v Balthasarové mysleni vstupuje duse do stavu byti pouze s té€lem, pouze tak miiZze ovladat
svou vlastni existenci. Lisa Coutras ve své praci shrnuje pfirozenost ztélesnénych bytosti do
trech aspekti: ,, (1) Jsou to duse, které vychazeji primo z lluvatara, a reflektuji jeho svobodnou
vuli a racionalitu jeho Byti; (2) aby mohly ve svém Zivoté cinit, potiebuji materialni télo; a (3)
telo a duse jsou stvoreny jako vzajemné integrovand jednota a oddélovat je jako znaky byti je

v rozporu s jejich zamyslenym tvarem.’”!

Elfové a lidé jsou si ve své biologickou pfirozenosti podobni v mnohém, ale k uceltim
moji prace nejlépe slouzi se dale zabyvat jejich vzdjemnymi rozdily. Takovy rozdil je ve smrti,

ktera pfedstavuje fundamentdlni rozdily v jejich situovanosti, nebot’ smrt je pro clovéka

148 TOLKIEN, J. R. R. Silmarillion, s. 39
149 COUTRAS, Lisa. Theology of Beauty, s. 68
150 Piivod trpasliktt nAm pomaha pochopit odusevnéni téla v Tolkienové praci, ale v této praci se na né dal
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nepfirozenym oddé€lenim téla a duSe. Smrt pro elfy a lidi proti sob¢ stoji v zdsadnim kontrastu:
elfové jsou ,,nesmrtelni,” a naproti nim stoji ,,smrtelni“ lid¢; elfové dosahuji v zivoté plnosti
svého byti, zatimco lidé pouhého zlomku. Vytvofenim fiktivni rasy elfi vytvaii Tolkien
protiklad k lidské smrtelnosti a dale se pomoci n¢j zabyva podstatou nesmrtelnosti a vécnosti.
Vyuzitim tohoto kontrastu mezi smrti a nesmrtelnosti Tolkien prozkouméva samu podstatu
lidského byti, coz se jiz netykd pouze jeho fiktivniho svéta. Tolkien se tématem smrti
nejdukladnéji zabyva v dialogu Athrabeth Finrod ah Andreth, jenz je soucasti desatého svazku
Uplnych déjin Stiedozemé nazvaného Morgothiv prsten’> a kterému se mimo jiné budu

podrobné vénovat v nasledujici ¢asti moji prace.

132 TOLKIEN, J. R. R. Morgoth’s Ring.
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3. CAST - NESMRTELNOST
3.1 Elfové a lidé

Myslim, zZe jadrem mého pribéhu nejsou dokonce ani Moc nebo Nadvlada. To mi
nabizi pracovat s motivem Valky, pracovat s nécim tak temnym, a tak hrozivym,
Ze se to miize zdat nadevse diilezité, ale neni to vic nez jen ,prostredi ‘ ve kterém
se muzou moje postavy projevit. Jeho skutecnym tématem je podle mne néco
mnohem nadcasovéjsiho a tézsiho, a sice Smrt a Nesmrtelnost: zahada ldsky
k tomuto svétu v srdcich druhu ,,odsouzeného *“ k tomu, aby ho opustil a — zda se
— ztratil; uzkost v srdcich druhu ,,odsouzeného“ k tomu, Ze ho neopusti, dokud

celé jeho zlem vyvolané déjiny neuplynou.’’

Tolkien v tomto dopise pise, Zze opravdovym ustiednim tématem jeho dila je smrt a
nesmrtelnost, a na to navazujici koncepty. Toto téma je nejobsahleji vykladano skrze ptirozenou
podstatu elft a lidi, ktefi se pfes svou biologickou podobnost vztahuji ke svétu zcela odlisné.
Tato diference ma sviij zaklad v jejich vztahu ke stvofeni a ¢asu, ¢imz se rozchazeji i jejich
duchovni osudy a vrozené strasti, ¢imZ je ovlivnéna i jejich ziskdvana zkuSenost. Elfové jsou
nesmrtelni, neumiraji s vékem, ale rostou do sv¢€ Uplnosti, aniz by v Zivoté podléhali rozkladu
téla zpisobeného starnutim. Mohou se stat subjektem smrtelné nehody, kdy utrpi zranéni, které
jim Zivot vezme, ale jejich duSe se miiZze navratit do svéta ve spojeni s novym télem. Ti, jez
opustili Valinor a zistali ve Stfedozemi jsou tak svou dusi pripoutani ke svétu, ktery ale neni
Rajem, jsou soucasti zranéného svéta postizeného zlem; jsou piipoutani ke svétu rozkladu, smrti
a smutku. Na druhé strané tady stoji smrtelni lidé, ktefi umiraji disledkem stafi, 1 kdyZ se jim
uspésné podaii vyhnout se vSem smrtelnym nehodém. Jejich védomosti a zkuSenosti naznacuji,
ze jejich odchod ze svéta je konecny a sami jsou béhem Zivota télem i1 dusi subjekty slabnuti,
starnuti a omezenosti Zivota.'>* V chronologii historie Ardy se Valar poprvé problémem smrti
zabyvaji, kdyZ se ve Valinoru elfka Miriel dobrovolné vzda své duse: ,,Kdyz Miriel porodila
syna, stravilo ji to na duchu i na téle a po jeho narozeni touzila byt zprosténa namahy ziti. !>
Jeji osud je pak déle rozebran v Zdakonech a zvyklostech Eldar, kde velekradl Valar Manwé
popisuje holistickou integraci téla a duSe jako jejich zdkladni pfirozenost a poukazuje na
nepiirozenost jejich nasilného oddéleni. Po takové smrti pak duSe elfi odchazi do

Mandosovych sini, sidla mrtvych, kde duse touzi po svych télech, do kterych mohou byt znovu

153 CARPENTER, Humphrey. Letters of J.R.R. Tolkien, dopis ¢. 186
15 COUTRAS, Lisa. Theology of Beauty, s. 70-71
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vtéleny, jestlize tak Mandos, pan osudu, rozhodne. Pokud je jejich piivodni télo zni¢eno, mohou
byt znovuzrozeni jako jejich piivodni ja a postupem ¢asu znovuziskat vzpominky a navratit se
tak ke svému pivodnimu Zivotu. '*® Nejvyznamnégj$im textem, ktery se zabyva
fundamentéalnimi rozdily v osudech vtélenych bytosti a nastinuje, co v ramci Tolkienova svéta
znamenaji koncepty nesmrtelnosti a smrtelnosti, je Athrabeth Finrod ah Andreth, do anglictiny
ptekladany jako The Debate of Finrod and Andreth, v némz se odehrava dialog mezi dvéma
postavami zastupujicimi ob¢ zminéné rasy — elfskym krdlem Finrodem Felagundem,
ptezdivanym Pfitel lidi, a moudrou smrtelnici Andreth, jejiz jméno v elfském jazyce znamena
trpéliva.'’

Tento text Tolkien sepsal béhem péti let po vydani Pdna prstenii, ale jeho syn
Christopher, ktery se postaral o knizni vydani vétSiny otcovych nedodélanych ¢i nevydanych
rukopisti, nemiZe zcela jisté potvrdit, zda otazky, které v dialogu vyvstavaji, nejsou starsi.!*8
Chronologicky spadé tato konverzace do Davnych dnl Prvniho véku Stfedozemé, do doby
Beleriandskych valek. Elfsky kral Finrod Felagund byl prvnim své rasy, kdo se sptatelil s lidmi
po jejich pfichodu a stal se mezi nimi obdivovanym pro svou moudrost. Mezi Noldor, elfy, jiz
jako druzi doputovali do Valinoru, je nejmoudriej$i a jeho zajem o zéleZitosti mysli je vSechny
pfesahuje. Andreth, v dob& dialogu stara 48 let, je moudrd zena z Beorova domu, vzdélana

v historii lidi a sdili hlubokou lasku s Finrodovym bratrem Aegnorem.

Prvnim dualezitym tématem predstavenym v dialogu je lidsky neklid srdce, pocit

bezdomovi, ktery nevyhnutelné provazi lidskou existenci:!'>

»lakze jste tady spokojeni?* Zeptal se Finrod. ,, Spokojeni? Srdce zZdadného
cloveka se nemuze upokojit. Vsechno louceni a umirani je zarmutkem, a kdyz

uvadnuti prijde jen o trochu pozdéji, je to alespon néco, malé pozvednuti Stinu."®’

V ramci Tolkienova legendaria jsou lidé Ilvatarem stvofeni jako bytosti, které se v tomto svéte
nikdy neciti tak Gpln€¢ doma. Hledi za jeho hranice, aniz by véd¢€ly kam, v jejich srdci je ukryty
neklid, jehoz mérou je védomi smrtelnosti — védomi, které zptsobuje, Ze se ¢lovék nikdy
nemiize v tomto svété zcela zabydlet.!®! Lidé jsou tak situovani do svéta, kam zcela nepatii, a

proto jsou elfy €asto nazyvani Cizinci, ¢i Hosty. Lidé jsou smrtelni — jejich Zivoty jsou kiehké,
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podléhaji nemocem a ve srovnani s elfy jsou velmi kratké. Elfsky kral predpoklada, ze
smrtelnost je pro lidi jejich pravou pfirozenosti, stejné€ jako je tomu u vS§ech mensich zivocichii
a rostlin. Jeho vnimani lidského osudu je ovlivnéno chapanim své vlastni zivotni perspektivy:
elfské dusSe jsou neznicitelné, jsou soucasti tohoto svéta a po fyzické smrti t€la se za pomoci
Valar mohou navratit k vt€élenému Zzivotu, z ¢ehoz vyvozuje, Ze lidské duse k nému stejnym
zpusobem piipoutany nejsou, jinak by se také vracely, oddéleni duse a t¢la chapou jako lidskou

pfirozenost. '

Elfové, stojici na druhé strané, jsou ptedurceni zit tak dlouho, jak bude trvat fyzicky
svét, nehledé na to, kolikrat jsou béhem toho zabiti. E4, tento fyzicky svet, ktery jest, ale existuje
v Case a jednou musi nutné skonéit, nemize byt véény, nebot’ véény je jen Ilavatar. Jsou sice
nesmrtelni v téle, tedy v hmoté, ale jsou k ni také pripoutani, jsou soucasti casove ohrani¢ené¢ho
svéta rozkladu. Po skonceni Ardy nemaji pfislib dalSiho svéta a pravdépodobné zahynou,

protoze jejich duse nebyly stvofeny k Zivotu jinému neZ v materialnim svétg.!%3

Konec svéta prijde. To vime vSichni z nds. A poté musime zemrit; zda se, ze pak

musime uplné zaniknout, protoze patiime do Ardy, jak nase hroa, tak i fea.!%* A

co prijde potom? Odchod bez navratu, jak rikds, nejzazsi konec, nenapravitelna

ztrdata? Nas lovec je pomaly, ale nikdy neztrati stopu. A az naposledy zatroubi na

svij roh, nemame Zadnou jistotu, Zadny prislib. A nikdo s nami nemluvi o

nadeji.!®

Finrod je zaskocen jejim tvrzenim, Ze tomu nebylo vzdycky tak, Ze lidé nejsou taci jako
na pocatku, jako byli ve své pravé prirozenosti.’% A&koliv uznava, ze fyzicky svét je Melkorem
neodmyslitelné nakazen, nemohl podle n€j zménit esencialni podstatu lidského byti, nebot’ tak
muZe uc€init jen [lavatar. V Hudbé Ainur byla Melkorovym zlem nakaZena vSechna hmota Ardy
a bylo tomu tak dfiv, nez jejich fea procitla v holistické integraci s hroa, jez je touto zlem
nakazenou hmotou tvofeno. Takovy svét je v Tolkienoveé legenddriu nazyvan jako Arda
Zkazena'®’ svét, jenz je neodmysliteln& ovlivnény Melkorovou snahou zvratit a zkazit viechno,
co ostatni Valar pro [luvatarovy déti budovali. Opravdovy dopad Zkazeni Ardy piesahuje pouhé

hmotné Skody, Melkor svou zlou viili vetkal do samé metafyzické struktury stvofeni a zadna
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hmotna bytost tomu nemutze uniknout; nevyhnutelné ovliviiuje chapani svéta a jednani vSech
bytosti v ném. I kdyz je pozdé&ji Morgoth z Ardy vyhnan, jeho zlo zlstava soucasti svéta a

nikdo, kromé Erua samotného, ho nemize zcela vymytit.

Mandos pravil: ,, PFesto jsou to potomci téch lidi, jenz zavrhli Jeho samotného. To
je seminko zla, jez miize znovu vyklicit. Nebot' i my, jez mame moc vstoupit do
Stredozemé a vyhnat Morgotha z Kralovstvi Ardy, nemiizeme nikdy zcela znicit
vSechno zlo, jez napdchal, ani nemiizeme najit vsechny jeho sluhy — pokud bychom

nezpustosili cely Svét, a tak ukoncili vSechen Zivot; a to udélat nemiizeme. 168

Andreth ale pfesto trva na tom, Ze jejich osud neni zpisobem ,,pouze* Zkazenim Ardy tak, jak
ho chapou elfové. Tvrdi, Ze kratkost a kiehkost jejich zivoti je jakymsi specialnim pfi¢inénim

Melkora, jez bylo vykonéano na lidech:

To neni ten hlas, ktery Moudri slysi z temnot a dal. Ne, pane, Moudri mezi lidmi
Fikaji: ,, My jsme nebyli stvoreni pro smrt, nenarodili jsme se proto, abychom
umirali. Smrt na nas byla uvalena.“ A hled, strach z ni je s nami porad, a my ji

utikame jako korist lovci, kterému nejde uniknout.'"

Je pfesvé€dCend, Ze jejich prvotni ndvrh byl zménén nésilim a pivodem pocitu
nepfirozenosti neni zavist elfské dlouhovékosti, protoze lidskd ztracena celistvost byti
piesahuje soudasné stvoreni.'’’ Finrodovi pfijde jeji idea o nesmrtelnosti zvlastni, kdyZ tvrdi,
Ze to neni ta sama nesmrtelnost, jakou zakouseji elfové, naCez Andreth odpovida, Ze jejich
tradice ohledné nesmrtelnosti nebere existenci elfli v potaz; vsichni [lidé] od pocatku citi, Ze
nejsou zrozeni k umirani. Jejich plivodni nesmrtelnost pfesahuje hranice hmotného svéta, byli

,zrozeni k vécnému Zivotu, bez Stinu na jeho konci. “!"!

Dalsi dilezitd otazka vyvstava, kdyz se Finrod pté, zda andélské bytosti Valar nemaji
moc zachrénit a vylécit jejich ranény osud. Lidé v Tolkienové svété neméli moznost se s nimi
napiimo setkat, sice o nich mohli slySet od elfli, ale necestovali s nimi, nedostavali od nich
instrukce a soudy a vétsina lidskych rodf nemluvi ani o Ném samotném!’?. Mezi lidmi tak ¢asto

dochazi ke ztraté viry v jejich existenci, nékdy 1 v jeji popfeni, coz elfové vnimaji jako akt,
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jehoz ptivodem jsou [Zivd uista Melkorova.'”? A¢koliv Andreth pocituje uréitou hotkost viici
Valar a vnimé jakousi opusténost ve svém osudu, Finrod na to pfindsi jinou perspektivu a

vykresluje o lidech obraz velkoleposti.'”*

., To té nikdy nenapadlo, Andreth, Ze jste se tehdy, v davnych dobach, vymanili
z jejich péce a z dosahu jejich pomocné ruky? Nebo Ze jste vy, Déti Lidi, nebyli
bytostmi, kterym mohou viladnout? Nebot jste pro né prilis velkolepi. Ano, myslim
to presné tak, a nerikam to abych krmil vasi pychu: prilis velkolepi. Pani sebe

sama na Ardé, a zodpovidali se pouze Ilivatarovi samotnému..."””

Finrod ptiklada lidem jakousi svobodnou vili, vykresluje je jako stvofeny k tomu, aby stéli

pfimo pod Iluvatarem; aby byli stvofeni k obrazu Bozimu.

3.2. Dim a Obyvatel

., Pokud zcela chapes sva vlastni slova, tvrdis, Ze jste meli nehynouci téla,
nesvazana zakony a limity Ardy, ale prece z ni odvozena a jeji hmoto udrzovana.
Navic tvrdis (ackoliv si to moznd neuvédomujes) ze vase hroar a fear nebyly
v souladu uz od samého pocatku. My ale vérime, Ze soulad mezi hroa a fea je
esenci pravé nezkazené podstaty vSech Vtelenych bytosti: Mirroanwi, jak

nazyvame Déti Ihivatarovy. 7

Finrod poukazuje na disharmonii, kterou vnima v tom, co fikd Andreth. Tvrdi, Ze celym
svym bytim nepatii do souCasného stvoieni, ve kterém nemohou dosahnout Uplnosti
a upokojeni, ale pfesto jsou v ném a tvofeni jeho hmotou. Tolkien tady stavi do protikladu
povahu elfi a lidi tim, jak rozdiln¢ zakouseji svét a véci v ném a k ptedstaveni tohoto kontrastu
pouziva pocitu ocarovani. Jako vtélené bytosti se oba druhy stfetavaji se zahadami byti ve
fyzickém svéte, ale presto se s nimi vyrovnavaji velmi rozdilné, v souladu se svou vrozenou
podstatou. !”7 V Tolkienové teologii maji transcendentdlni kvality existence sviij ptivod
v zékladech stvofené reality, kde transcendentdlni svétlo byti prostupuje vSe, co je
v materidlnim svéte, svétlo, jehoZ plivodem je Nehynouci plamen Iluvatarv. Piestoze je svét

neodmyslitelné nakazeny zlem, svétlo byti zistava zdkladnim aspektem reality. Skrze toto
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svétlo byti je pak zakou$ena piivodni realita, Arda Neposkvrnéna!”®, prvotni dokonald vize
svéta pred jeho zhmotnénim, zemé je pfedmétem nakazeni, ale transcendentalni svétlo zlistava
neposkvrnéné. Elfové dokazou vnimat tohle svétlo mnohem 1épe nez ostatni bytosti,!”® dokazou
., rozpoznat neposkvrnénost ve zkaZenosti, pokud svétlo jejich oci neni tlumené % Vsichni
elfové jsou znami pro svétlo svych oci, ale ¢im mocnéjsi jsou ve svém byti, tim jasnéji zari.
Svétlo jejich o¢i ukazuje jejich soulad se svym vlastnim bytim, jak 1ze vidét na elfech, ktefi zili
ve Valinoru a spatfili svétlo Stromt a jejichz o¢i jsou nejjasnéjsi. Svétlo o¢i pak ukazuje jakousi
vzneSenost duSe nebo jeji Cistotu, dovoluje pochopit transcendentdlni svétlo uvnitt stvofeni.
Pochopenim tohoto svétla dochazi k pochopeni vécnosti uvniti fyzické reality. Dovoluje

vtélenym bytostem nahliZet na transcendentalni krasu svéta, v ¢ase nahliZet na nekone¢no. '8!

Zakouseni krasy vyvolava v raciondlnich bytostech pocit tizasu!®?, a Tolkien vyuziva
rozdily v zakouSeni tohoto pocitu, aby mezi elfy a lidmi vytvofil kontrast, ktery ndm pomize

pochopit rozdily v jejich pfirozenosti.

,,Oba nase rody zakouseji Ardu jinak, a jeji krasy vnimaji odlisnym zpiisobem a
v jinéem mnozstvi. Jak to jen podat? Tenhle rozdil v zakouseni je podle mého
podobny, jako kdyz nékdo navstivi cizi zemi, kratce tam setrva (ale nemusel by), a
Jjako kdyz nekdo v té zemi Zil vidy (a také musel). Tomu prvnimu se v§echny veci
zdaji nové a zvlastni, a prave kviili tomu jsou pro néj hodné lasky. Tomu druhému
se zas vSechny veéci zdaji povédomeé, je to to jediné, co zna, a v tom ohledu jsou mu

vzdacné. “1%

Elfové zaZivaji Gzas jako ti, co jsou svétu velmi blizci, jsou se svétem spoutani jak v téle, tak i
v srdci a mysli. Svét je jejich pravym domovem a vidi v ném Ardu Neposkvrnénou. At se ve
svété nachazi kdekoliv, zazivaji blizkost ke svétu jako celku. Procituji upfimnou laskou
k pfirodnimu svétu, nebot’ sami sebe vnimaji jako jeho soucast. Nikdy se svétem nezacnou
nudit, jejich 0zas je nevycerpatelny, nebot” je soucasti jejich harmonické existence. Andreth
tento rozdil vnima, kdyz tika: ,,ti z nas, jez poznali Eldar, a treba je i milovali, Fikaji: ,,v ocich
elfii neni zadnd unava. “'*? Elfsky Gzas je velmi blizké souznéni se stvofenou realitou, udiv,

jenz spojuje transcendentalni a materialni a je pii ném zakousen pivodni navrh svéta. Lidé ale

178 Volny pieklad Tolkienova pojmu ,Arda Unmarred *
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nemaji stejnou zkusSenost, eventudlné jim svét zacne pripadat nezazivny. Zakouseji ho jako
n¢kdo, kdo hleda, kdo pouze setrvava v cizi zemi a nedostava se mu konecnych odpovédi. Lidé
pfi pohlizeni na vnitini svétlo existence nezazivaji ten samy nekone¢ny udiv jako elfové,
nenachézi v ném takového upokojeni. Finrod to povazuje za jejich vrozenost, jejich esencialni
podstatu. Lidé nenahlizeji na obraz Ardy Neposkvrnéné jako elfové, maji svoji vlastni
vzpominku, jakkoliv prchavou. Finrodovi se zda, Ze lidé nenahliZeji na véci pro n¢ samotné,

ale pro néco, co piipominaji.

, Eldar o lidech Fikaji, Ze na Zadné veci na sveté nekoukaji pro né samotné; ze
kdyz je zkoumaji, snazi se objevit néco jiného, zZe kdyz je maji radi, je to jen proto
Ze jim pripominaji néco, co miluji? Ale co je to, s ¢im to porovnavaji? Kde jsou ty
ostatni véci? “1%°

Elfska harmonie je v jednoté téla a duse, které jinak nazyvaji Domem a Obyvatelem. '

Ale stejnou jednotu nenachézi v situovanosti lidi, a proto je nazyva Hosty v Domé, ve kterém
pouze nocuji. Vysvétluje si to tim, ze lidé v tomto svété ziji jako cizinci, jako nékdo, kdo
nepietrzité vzpomind na jiny svét, jehoz je soucasti.'8” Andreth je jeho slovy pohnuta a souhlasi
s nimi. Lidé, v€etné¢ Andreth, zazivaji jakysi neklid, jenZ se projevuje jako miziva vzpominka,
ktera ale zmizi dfiv, nez se ¢loveku stihne vybavit. Lidé pfi nahliZeni na svétlo byti uvniti svéta
na néco vzpominaji, ale nemohou zcela uchopit na co: Je fo vzpominka na vzpominku,

neumisténa touha po ,,néjaké jiné véci, jez pripomind to, co miluji.'*®

Finrod usuzuje, Ze lidé si vzpominaji na svij pravy domov, na svét, ve kterém byli
vytvoreni, a pfinasi novy pojem Arda Vylégena'®®. Pokud by tomu bylo tak, lidé by se neméli
bat smrti, protoze ta by fungovala jako osvobozeni z pout hmotného téla a navratila by je do

jejich skute¢ného domova.

,, Preci nelze ocekadvat, Ze Diim pretrva Zivot Ardy, jejiz je soucasti. Ty ale tvrdis,
Ze i Dum byval nesmrtelny, nebo ne? Radsi bych veéril, ze v urcité dobé fea ze sve
podstaty a viastni viile sama opusti misto pobytu, i kdyby ten pobyt byl delsi, nez

je dovoleno. Pak by vam ,,smrt“ znéla jinak: jako vysvobozeni, nebo navrat, ne!

Vvory
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S tim ale Andreth nesouhlasi, protoze vnima jednotu duse a téla a jejich oddéleni pobvazuje za
nepfirozené. Takovy osud by znamenal pohrdéni té€lem, jeho zahozeni pro povzneseni samotné
duse. Finrod tuto premisu piijme a pokracuje dal. Kdyby lidé méli zit v soudrznosti takoveé,
jaka je soudrznost pro elfy, musela by jejich téla a duse v tomto svété zlstat navzdy spolu, a na
zékladé toho usuzuje Ze lidé nebyli stvofeni pro Ardu.'”! Kdyby nebylo zamyslené, aby lidé
umirali télesné, jak tvrdi Andreth, tak by duse musela byt nevysvétlitelné mistrovska v ovladani
tela v jeho puvodnim zameéru, méla by schopnost spolecné s télem dosahnout vécné existence
mimo cas a prostor pritomného sveéta...Zazivali by ,, nanebevzeti“ nebo ,,nanebevstoupeni* do
nového svéta jako sviij prirozeny konec. Télo a duse by ziistaly v neznicitelném svazku se svou

pravou podstatou.’”’

3.3. Nadéje a vira

Dulezitym aspektem chapéni vlastniho byti, je vrozend intuice, kterou elfové vnimaji
v souladu s jejich pravou podstatou. Je to jakasi pfirozena znalost pravdy, kterd neni zalozena
ve zkusenosti, ale spiSe v divere; tendence kognitivniho vnimani pravdy. Tolkien pro tento ucel
pouziva slovo Estel, jez vystavuje jako jakysi pfirozeny sklon k pravde, ktery je v souladu
s pravou podstatou dané bytosti. Elfska tradice uznava zkusenost, kdy je urcita pravda odhalena
jakymsi odleh&enim srdce, ¢i strhujici radostt, je to pocit, ktery nastava jako reakce na rozumny

tsudek, a podle elfii je to védomi duse, kdyz se blizi pravds.!*?
,, CoZpak nemdte Zadnou nadeji? *“ Zeptal se Finrod.

,,Co je nadéje? “ Zeptala se Andreth. ,, Ocekavani dobra, které prestoze je nejisté,

‘

md sviij zaklad ve znamém? Nic takového nemame.

., To je jedna véc, kterou lidé nazyvaji ,,nadéji“, rekl Finrod. ,, My tomu vikame
Amdir, jakasi nadejna vyhlidka. Ale existuje jind nadéje, jez svym opodstatnénim
saha mnohem hloubéji. Nazyvame to Estel, duvéra. Svétska zkuSenost ji nemiize
nahlodat, protoze nepochazi z nasi zkuSenosti, ale z nasi podstaty, z naseho
prvotniho byti. Jestli jsme skutecné Eruhin, Déti Eruovy, tak On urcité nestrpi,

aby o nas prisel, ani rukou Nepritele, ani nasi viastni. To je zdaklad Estel, jez

I COUTRAS, Lisa. Theology of Beauty, s. 80
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drzime i kdyz mluvime o Konci: vsechno jeho stvoreni musi nakonec slouZit

k radosti Jeho Déti. Amdir nemdte, jak rikds, ale nenalézate Estel “'*?

Finrod véfi, Ze to byl sdm Iluvatar, kdo vlozil do srdce touhu po dobru, a tato touha je pro ngj
dostatecnym zakladem pro nadé&ji. Je to ale stale forma nadéje, neni v ni jistota, proto zlistava
Tolkien velmi zdrzenlivy, kdyz pise o posmrtném svéts.!” Estel je tedy dfivéra v laskavost a
svrchovanost Ilivatara a jeho zamér. Zit v harmonii se svétem piirozené pfinasi Estel, protoze
Estel vznika ze soudrznosti byti. Je to nezlomna nadégje, jez je v souladu se samou pfirozenou

podstatou existence.'*®

., Nevidis snad, Ze soucasti naseho zranéni je i naruseni Estel v jejim zakladu?
Jsme vitbec Déti lluvatarovy? Nejsme Jim zavrzeni? Nebylo tomu tak vzdy? Neni

snad panem Svéta Bezejmenny? “!*7

Lidé¢ ale neprocit'uji stejnou diivéru, jejich srdce je plné pochyb. Andreth popisuje dél
lidi jako udé€l ztracenct, jez marné hledaji uzdraveni svoji duse, ale nemtize se jim ho dostat,
jez se snazi uniknout smrti, ale uniknout ji nemohou. Narusenim lidské existence, ke kterému
doslo pti Padu a uvaleni Stinu smrtelnosti, doslo k naruSeni jejich Estel. Je to stav, ve kterém
nejsou schopni plné€ poznat pravdy svéta. Jejich srdce je plné nevysvétlitelné touhy po Réji, po
svém nenaruSeném stavu, a tim jsou uzavieni v existencialnim neklidu, a zbyva jim jenom

prchavéa vzpominka.'”®

,, Kdybys jen chapal bezmoc, ve které se nalézame. Nebo ve které se nachdzi aspon
vetsina lidi. Mezi nami Atani, jak nas nazyvate, nebo Hledaci, jak Fikame my: ti,
jez opustili zemi beznadéje a lid temnoty a putovali na zapad v marné nadéji, my
verime Ze uzdraveni muzZe byt nalezeno, Ze existuje cesta k uniku. Ale je toto
opravdu Estel? Neni to pouha nerozumna Amdir, utek ve snu pred tim, co

v bdélosti vime? Ze neni tiniku pired temnotou a pred smrti?'%

Pouzitim protikladnych elfli, jeZ slouZi jako kontrast k lidské tendenci ztratit davéru, Tolkien
vykresluje odpovéd’ na prazdnotu, na absenci hmatatelné zaruky. Takovéa absence vyZaduje,

aby se ¢lovék s nejistotou tajemstvi zivota smifil, a piijal ji jako intuici pravdy.*

194 Tamtéz. s. 320
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Odmitnutim transcendentalni pravdy svéta je zneucténa vécna povaha télesnych bytosti,
a na jeho konci je beznadéj a absence smyslu. Ptiklad takového odmitnuti v Tolkienove svéte
je v dile Akallabéth, jez je soucasti knihy Silmarillion. Ptibéh vypravi o Nimenoru, davném
lidském kralovstvi, jehoz obyvatelé¢ v zavisti vi¢i Valar a Eldar prahli po nesmrtelnosti, a
opusténim Estel, tedy diveéry v laskavost a svrchovanost [luvatarovu, dosli ke svoji zkaze. Poté
co se Numenorejci presvedCéi o tom, ze patii do Amanu, tedy do Réje, a rozhodnou se k nému
plout, vysle velekrdl Valar Manwé, aby je poucil o jejich daru smrtelnosti. Poslové jim
vysvétluji Ze elfskd nesmrtelnost je jejich pfirozenosti, neni to ani trestem ani odménou, ale

naplnénim jejich byti.?’!

., Proc¢ bychom nezavideli Valar a i tém nejmensim z Nesmrtelnych? Vzdyt od nas
se zada slepa ditvera a nadéje bez jistoty — nevime, co bude zakraticko pred nami.

A my prece také milujeme Zemi a nechceme ji ztratit.

... “Proto vam Fikame, trebaze jste Dunadani, nejsvétlejsi z lidi, kteri unikli
z davného Stinu a statecné proti nému bojovali: dejte si pozor! Eruove vuli nelze
odporovat, a Valar vas vazné vyzyvaji, abyste neodpirali diuvéeru, k niz jste byli

povolani. “*%

Duivéra je tady odkazem prave na Estel, ktera tfebaze ziistava nejistou, existuje jako vychodisko
z beznad¢je. Ve svém Udélu jsou zanechani s prchavou vzpominkou, s pocitem odlouceni, ktery
jesté vic zesiluje, kdyz se potkaji s elfy. Pfesto je po nich vyzadovano, aby se odevzdali
tajemstvi Zivota, aby diivé€fovali laskavosti a svrchovanosti jejich transcendentalniho Stvofitele;

aby se smifili s nejistotou a vycitili tak ozv€ny transcendentalni pravdy uvniti svéta.

Hosek pise, Ze podle Tolkiena je touha po R4ji pro ¢loveka bytostna. Je to stesk, zablesk
touhy, nej€astéji vyvolany setkdnim se s krdsou stvofeni, pfi némz je zakouSen UZas. Setkani
s krdasou probouzi vizas a piisobi jako matna vzpominka na ztraceny Raj.”% Podle Tolkiena je
v lidském td€lu néco hluboce smutného; je to udél vyhnanct, tapajicich ve svéte, jez neni jejich
pravym Domovem. V reakci na tuhle beznad¢j ale Tolkien vykresluje 1 jiné vychodisko, jak
piSe Hosek. Touhu po r4ji, jez je otisknuta v lidskych srdcich, chape jako svédectvi o jiném
Svété, o pravém Domové, jez je odpoveédi na lidsky pocit bezdomovi. Tento stesk po Raji se
pak miiZe stat opodstatnénim nad¢je o jeho znovunalezeni. Smrt 1ze potom chépat jako névrat,

jako cestu domt. Tolkien odmital pfisnost puritanskou piisnost, kterd si odmitd dobré véci
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202 Tamtéz. s. 260
203 HOSEK, Pavel. Slouzim tajnému ohni, s. 92

44



tohoto svéta, a jako soucast lidského ud€lu povazoval radost a pritakani dobrym vécem, které
ho v zivoté potkaji. Jako dobry katolik nevéfil, Ze tento svét je beznadéjné zly, a ze lidsky rod
je nenapravitelné zkazeny. Odmitnuti této puritanské zkazenosti lidského rodu zakladal na svém
presvédceni, zZe distojenstvi cloveka jakozZto nositele BozZiho obrazu se projevuje v lidské
umeélecké tvorbeé.?*? Lidska umélecka tvofivost totiz reprezentuje odraz Bozi tvofivosti; je
vznesena a pro &lovéka jako nositele Boziho obrazu bytostna.?> Cloveék je totiz ,, podstvoritel
— subcreator, je nadan schopnosti tvorit svety (a tim na lidské urovni napodobovat a zaroven
vlastné rozvijet a rozhojiiovat Bozi stvoritelské dilo). Clovek je tvor, ktery mluvi. A mluvi tak,

Ze vypravi. A vypravi tak, Ze tvori svéty utkané z pribéhii.*’%

3.4. Laska a propast

V této ¢asti bych se rad kratce zaméfil na tfi rizné pasaze, které prozkoumavaji lasku
mezi elfy a lidmi, a jeji vyusténi ve vztahu s jejich rozdilnymi povahami existenci. Mezi osudy
lidi a elft je neptekonatelnd propast. Lidé maji v srdci pocit ztraty a odlouceni, nikdy nejsou
uplnou harmonickou soucasti svéta, ve kterém se nachazi, a kdyz jejich télo zemfe, jejich duse
tento svét opusti. Na druhou stranu elfové jsou soucasti tohoto svéta t€lem 1 dusi, a ani po smrti
téla ho neopoustéji, a tak jsou od lidé a elfové odlouceni na vé€nost. Prvnim z téchto prib&ht je

laska mezi Andreth a Aegnorem, o které se dozvidame v posledni ¢asti dialogu Athrabeth.

,,Ano, Moudra zeno, mozna bylo opravdu predurceno abychom se my Quendi a
vy Atani potkali, diiv, nez svét zestarne, sdilet spolu noviny a my se tak poucime
o Nadéji, kterou popisujes. Moznda bylo vazné predurceno, zZe ty a ja, Andreth, tady
mame sedeét a mluvit spolu. Mluvit spolu, a prekonat tak propast, ktera oddéluje
nase rody, a prestoze Stin na Severu stale nabira na sile, nase srdce nemusi byt

plna strachu. “?”

Ptedtim nez se dozvime o pfitomnosti laskyplného vztahu, Finrod vykresluje jakési
predurcené setkdni mezi ptisluSniky obou rodi, jeZ jim navzdjem pfinese vétsi pochopeni a
nadé&ji. Andreth ve své odpovédi ale vyjadiuje hlubokou zoufalost, a pouhd slova ji k ptekonani

propasti nestaci: ,,CoZpak nds nespojuje Zddny most, jen pouhd slova? “?% Jeji zoufalost je

204 Tamtéz. s. 94, pfima citace
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reakci na bolestné odlouceni s Aegnorem, kterého milovala. Laska mezi Aegnorem a Andreth
je vramci chronologie Tolkienova legendaria prvnim milostnym pifibéhem mezi elfem a

¢lovékem, tedy mezi smrtelnou a nesmrtelnou bytosti.

,, Ale proc bys Fikala pouha slova? Nepreklenuji snad slova propast mezi Zivoty
dvou ruznych bytosti? Snad se mezi nami stalo vic, nez jen prenos prazdného
zvuku? Cozpak si ted nejsme o neco blizsi? Ale to je pro tebe, zda se, mala
utécha.

., Nepotiebuji utéchu, “ rekla Andreth. ,,K cemu mi je?

., Neb té zkaza lidi zasahla jako Zenu, “ Fekl Finrod. ,, Copak si myslis Ze to nevim?
Neni snad on mym milovanym bratrem? Aegnor Aikanar, Ostii Plamene, rychly a
horlivy. Neni tomu dlouho, co jste se poprve setkali, kdyz se vase ruce dotkly ve
tmé. Jenze tehdy, kdyz svitalo nad kopci Dorthonionu, si byla jesté mladou divkou,

odvdznou a horlivou. “°%

V této pasazi je spravn¢ akcentovan nevyhnutelny smutek souvisejici s laskou mezi smrtelnymi
a nesmrtelnymi bytostmi. Finrodovi se to zda jako kratkéa chvile co se poznali, ale za tu dobu
Andreth zestarla, zatimco Aegnor ziistal stejné mlady. Andreth pocit'uje hotkost, odmité elfovu
snahu o Utéchu, a béduje nad samotnou moZnosti lasky bez vychodiska: ,, Pro¢ bychom vas méli
milovat a proc¢ vy byste méli milovat nas, pokud tak cinite, a prece mezi sebou navzajem vytvaret
propast? “*!’ Finrod prozrazuje, Ze jeho bratr ji opravdu miloval, ale necht&l, aby po jeho boku

21T 3 rozhodl se dat prednost potiebam

zakousela starnuti, aby snaSela litost, prred niz neni uniku,
svého lidu, a Andreth nakonec opustil, aby se vratil bojovat do valky. Aegnor jednal v souladu
se svoji pravou povahou, elfové v Casech valky neuzaviraji manzelské svazky, ani nepfinasi na
svét potomky, protoze v nesmrtelnosti nahliZeji na svét v kontextu svoji dlouhovekosti, a tak
Aegnor nemuize jednat jinak neZ v zdjmu vérnosti ke svému lidu. Motiv odlouceni je
v Tolkienové préaci dualezity pro pochopeni pravé podstaty smrti a nesmrtelnosti. Jak
poznamenava Finrod, propast, kterda mezi nimi lezi, je rozd€luje v Zivoté 1 smrti ze samé
podstaty jejich existence, a tragédie jejich lasky tkvi v rozdilnosti jejich byti. Presto ale Finrod
Ve, Ze manzelstvi mezi elfem a ¢lovékem miZe nastat, pokud to bude vysvétleno prozietelnym

icelem — tak jako se pozdéji stane v piipadé Berena a Luthien.?!?

209 Tamtéz. s. 323
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., Ne, adaneth, miize-li manzelstvi mezi rodem nasim a vasim, pak jediné pro
néjaky vyssi ucel. A bude to kratké a jeho konec bude tezky. Nejméné kruta véc,
co se miiZe stdt, je predcasnd smrt, jez ho ukonci. “*"3

Jazyk ma v Tolkienové teologii naprosto zasadni misto®'4, nebot’ véfil Ze jazyk mize
vyjadfit dusi, jak mizeme sledovat ve Finrodové odpovédi, kdyz naznacuje ze slova mizou
pieklenout propast. Druhym textem v otdzce lasky, kterym se chci zabyvat je milostny piib¢h
Berena a Luthien, ve kterém mtzeme vidét jazyk jako zptsob jakym pieklenout odlouceni mezi
smrtelnymi a nesmrtelnymi bytostmi. Tento piib¢h je predstaven v 19. kapitole Silmarillionu,
kterd je v porovnani s ostatnimi kapitolami nejdelsi, a pfestoze jeji obsah svou komplexnosti
presahuje zaméfeni moji prace, rad bych piibéh kratce shrnul, protoze pomahd pochopeni
kontextu celého legendaria. Piibéh zalina, kdyz smrtelnik Beren utikd pred Nepfitelem, a
zabloudi do elfského kralovstvi Doriathu, kde narazi na elfskou princeznu Luthien a vzajemné
se do sebe zamiluji. Jeji otec, krdl Thingol, ale jejich svatbu zakédze, a ve snaze ukoncit

215 coz povazuje za nemozné.

Berenovy snahy mu da za ukol zachranit jeden ze Silmarillt
Beren a Luthien spolecné kol dokonc¢i, ale za obrovskou cenu, kterou Thingol ptedpovédél:
Bereniv Zivot. Jako ¢lovek je Berentiv duchovni osud oddéleny od osudu Luthien, takZe jeho
smrt je pro n¢ odlou¢enim na v&€nost. Lithienina laska je ale tak hluboka, Ze po jeho smrti
sama zemie zalem, a odejde do Mandosovych sini, kde zpiva piseit nepopsatelného smutku.

Zpiva pisen tak mocnou a dojemnou Ze Ilivatar zméni jeji samotnou existenci, a dovoli ji a

Berenovi vratit se do Stiedozemé jako smrtelnici.?!®

., Luthienina pisen pred Mandosem byla ta nejkrasnéejsi, jakd kdy byla ze slov
utkana, a nejtruchlivejsi, jakou kdy svét uslysi. Nezménénd, nehynouci se jeste
zpiva ve Valinoru, kde ji svet neuslysi, a Valar naslouchaji a rmouti se. Luthien
totiz propojila ve slovech dvé témata, o zZalu Eldar a o lidském hori, o Dvou
plemenech, jez stvoril Iluvatar, aby bydlela v Arde, Kralovstvi Zemé uprostred
nespocetnych hvezd. Kdyz klecela pred Mandosem, jeji slzy mu padaly na nohy
jako dést na kameny, a Mandos byl pohnut k litosti, Mandos, ktery takto nebyl

pohnut nikdy predtim, nikdy potom. “*"”

23 TOLKIEN, J. R. R. Morgoth’s Ring, s. 324
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216 COUTRAS, Lisa. Theology of Beauty, s. 105-106

217 TOLKIEN, J. R. R. Silmarillion, s. 184

47



Luthien tady vyjadiuje svou vlastni dusi skrze pisen; holistické expresivni sebevyjadieni byti.
V citované pasazi lze také vidét presah smrtelnosti, kdyz Tolkien naznacuje, Ze se jeji pisent
zpiva ve Valinoru, kde ji svét neuslysi. Jeji pisen transcenduje svét, ktery zakousi jako vtélena
bytost, sama vlozi svou pisent do témat stvofeni a do vécného tématu Iluvatarovu. V jeji pisni
je predstavena kulminace jazyka, je v ni pfedstavena uplnost byti a hloubka krasy ukryta ve
stvoteni. Luthienina pisen ma moc dojmout i srdce ,, Mandose Nepohnutého, *“ nebot jeji pisen
resonuje s tématy, ba dokonce se samou podstatou transcendentdlniho Stvoritele.’’® Po jeji
pisni je ji pfedstavena volba, bud’ se vratit ke své nesmrtelnosti a bydlet s Valar, kde bude jeji
7al vylégen, nebo se vratit k Zivotu jako smrtelnice. Zivot, ve kterém bude moct pieklenout
propast ale opusténim svoji nesmrtelné povahy. Skrze utrpeni Luthien dosahne tuplnosti svého
byti, nacez se ale svého byti vzda, aspon tak jak bylo zamysleno, tedy nesmrtelného. Luthien
se nakonec vrati k Zivotu s Berenem, ale uz neni nesmrtelna, jeji proména modu byti, proména
z nesmrtelné bytosti na smrtelnou, byla slitovanim, a ne pfislibem S$tastného a napliujici
zivota.?!” Milostny piibéh Berena a Luthien je jednim z nejvyznamnéjsich piib&hi celého
legendaria, a pro Tolkiena tim nejosobnéj$im, nebot’ ptib&h zalozil na lasce, kterou sdilel se
svou manzelkou Edith, a na jejich ndhrobcich na Oxfordském hibitové Wolvercote maji pod

svymi jmény i jména téchto postav.

Posledni pasazi, kterou bych chtél zminit, je milostny ptibéh smrtelného Aragorna,
potomka Numenorejskych krald, a nesmrtelné Arwen, Elrondovy dcery, ktery je pfevypravény
v 5. dodatku tteti knihy Pdna Prstenii. Jejich ptibéh ¢aste¢né zrcadli pribéh Berena a Luthien,
a vramci chronologie Stfedozemé se odehrava se v pozd¢jSim v€ku. Mlady Aragorn, ktery

1220

tehdy nosil jméno Estel“~", aby ho nenasel Nepfitel, potka Arwen, kdyz navstévuje Roklinku,

elfské udoli, zatimco si zpiva Lathieninu piseil. Elrond ptedpovi, ze ho Ceka tézka cesta, kdy se
bud’ se povznese nad viechny své otce ode dnii Elendilovych, anebo padne do temnoty,?*! a
dokud se osud nevyjevi, nedostane jeho pozehnani. To se odehrava v dobé, kdy se schyluje
k Valce o Prsten, béhem které elfové postupné opoustéji Sttedozem, aby dopluli do Valinoru,
a Arwen se tak musi rozhodnout, zda se ptipoji ke svému lidu, nebo zlstane ve Stfedozemi
s Aragornem, kde ji ale ¢eka smrtelny Zivot. Arwen se rozhodne opustit sviij elfsky osud, vzdat

se nesmrtelnosti pro lasku kterou chova ke smrtelnému Aragornovi, a zlstat ve Stfedozemi.

Vincent Ferré pise, ze v motivu lasky lze dobfe sledovat diivody postav Stiedozemé bojovat

218 COUTRAS, Lisa. Theology of Beauty, s. 117

219 Tamtéz. s. 105-118

220 Estel znamena v elfském jazyce Nadgje, viz. 3.3.
2L TOLKIEN, J. R. R. Ndvrat Krdle, s. 308
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proti smrti, coz celému piibéhu dodava dynamiku. Aragorn si je dobie védom, ze ho ceka
souboj se smrti a nebezpecim, aby byl Arwen hoden, a pravé diky lasce dostava cil svého
dobrodruzstvi, coz mu zaroven dodava silu bojovat a nevzdavat se.???> Po skonceni vélky se
Aragorn stane kralem Gondoru a Arnoru, a vezme si Arwen za zenu. Tehdy konc¢i Treti vék
Stiedozemé, kdy Elrond spolecné s poslednimi elfy odpluje do Valinoru, a od Arwen ho bude

ey

délit More a osud pres skonani svéta.’” Dalgich sto dvacet let pak Aragorn a Arwen Ziji jako

224 a7 se Aragorn rozhodne naposledy rozlougit se

kral a kralovna ve velké slavé a blazenosti,
svou Zenou, a predat korunu svému synovi Eldarionovi. Jejich posledni rozlouceni bylo
vzhledem k jejich rozdilné povaze nevyhnutelné, coz oba nutné védéli. Arwen se v posledni
hodin¢ neubrani zoufalosti, protoze ona sama neni unavena zitim a neumira, zatimco jeji

smrtelna laska ano.

,Pani Undomiel, ‘ Fekl Aragorn, ,ta hodina je vskutku tvrda, byla viak stvorena jiz
v den, kdy jsme se setkali pod bilymi brizami v zahradé Elrondové, kam nyni nikdo
neprichazi. A na pahorku Cerin Amroth, kde jsme se ziekli Stinu i Soumraku, jsme
tuto sudbu prijali. Porad’ se sama se sebou, ma milovana, a ptej se, zda bys
opravdu chtéla, abych cekal, az seschnu a spadnu ze svého vysokého stolce bez
muznosti a bez rozumu. Ne pani, jsem posledni z Numenorejcii a nejpozdéjsi kral
ze Starych casii; a byl mi dan nejen trojnasobek véku lidi Stredozemé, ale i milost

odejit podle viastni ville a vratit dar. Proto ted pujdu spat.

Nerikam ti nic na utéchu, protoze na takovou bolest v okruhu tohoto svéta zZadna
neni. Je pied tebou nejzazsi volba: litovat a jit do Pristavii a odnést na Zapad
vzpominku na nase spolecné dny, jez bude stale sveézi, ale nikdy vic nez

vzpominkou, nebo vytrpét Sudbu lidi.

,Ne, drahy pane, ‘ ekla ,ta volba je davno pryc. Neni jiz lodi, kterd by mé odtud
odvezla, a musim skutecné vytrpét Sudbu lidi, at’ chci ¢i nechci; ztrdatu a mlceni.
Rikam ti ale, krali Niimenorejcii, az do dneska jsem nechdpala pribéh tvého lidu
a jejich pad. Pohrdala jsem jimi jako zkazenymi blazny, ale ted’ je konecné lituji.

Vzdyt je-li toto, jak Eldar Fikaji, dar Jednoho lidem, je horky, kdyz jej prijimas.

222 FERRE, Vincent. Na biezich Stiedozemé, s. 187-188
223 TOLKIEN, J. R. R. Navrat Krdle, s. 311
224 Tamtéz. s. 311
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,Zda se tak, ‘7ekl. , Nenechme se ale srazit pri posledni zkouSce, my, kteri se davno
ziekli Stinu a Prstenu. V Zalu musime odejit, ale ne v zoufalstvi. Nejsme navzdy

pripoutani k okruhu svéta a za nim je vic nez vzpominka. Shohem! ??>

Numenorejci jsou lidskym rodem, kterym Tolkien piiblizuje ptivodni lidskou pfirozenost, na
kterou v Athrabeth odkazuji Finrod a Andreth. Ackoliv jsou smrtelni, dostali od Valar darem
delsi zivot a vétsi télesnou silu, jez se projevuje v jejich kontrole nad vlastni existenci. Dosahuji
vnitini harmonie byti, a kdyz se blizi ¢as smrti, sami si dobrovolné vybiraji ¢as, kdy jejich duse
opusti jejich télo. Pravé tak je tomu i u Aragornovy smrti, jako potomka Numenorejskych krala,
a ttebaze ho Arwen prosi, aby s ni zlstal déle, tvrdi Ze nemiliZze promarnit dar zivota a smrti,
ktery mu byl dan. Je to stav jakési ,,nefalSované smrtelnosti®, stav, ve kterém lidé dosahnou
vetsi soudrznosti byti a mistrovské kontroly nad svym télem, ktery je o néco vic v souladu
neskryvéa se v ném odpovéd na posmrtnou blaZenost, neni v ném obsazeny svét, kam putuji
duse lidi po smrti téla, pokud nékam putuji. Pfestoze jeho duse opousti télo v nadéji, nedostava
se mu zadnych zaruk, jak pise Hosek.??® Piestoze oba vé&déli, Ze takovy konec je zarudeny,
nakonec ji dostihne litost, a nevyhnutelny smutek v 1asce mezi smrtelnou a nesmrtelnou bytosti.
KdyZz Aragorn umird, Arwen propada hlubokému smutku a svétlo jejich oci uhasinad, a tak
nakonec opousti mésto Minas Tirith, aby se odebrala do zemé Lorien a samotna tam pobyvala

pod uvadajicimi stromy.*?’

22 Tamtéz. s. 312
226 HOSEK, Pavel. Slouzim tajnému ohni, s. 101-103
2271 TOLKIEN, J. R. R. Ndvrat Krdle, s. 312-313
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Zavér

Moje préace se pokusila piedstavit filosofické a teologické aspekty Tolkienova dila, a
v jejich kontextu uvést smrtelnost jako Ustiedni téma celé prace. Velkou dulezitost nachdzim
v nabozenskosti dila, nebot’ pfes absenci jakychkoliv bohosluzebnych praktik, je dilo skrz
naskrz nadbozenské, jak sam Tolkien dobtfe védél. Pochopenim Tolkienova pfistupu k vife 1ze
dojit dal ke konceptim jako je posmrtny zivot a smysl zivota samotného. Praveé tento piesah
povazuji za nadmiru zajimavy, nebot’ ackoliv se jedna o svét fiktivni, napomaha nam pochopit
svét nam vlastni. V préci nenajdeme zadny ptimy dikaz potvrzujici tezi o posmrtném Zivote,
nanebevzeti Ci zatraceni, ale pfesto je tato otdzka vSudyptitomna. Kdyz se Tolkien takovou
otazkou zabyva, malokdy nam dava jasné odpovédi zalozené na védeéni. Naopak pracuje spise
s pocity, vnichz je obsazena jakési intuice, kterd postavam nabizi odpovédi. Lidé jsou
v Tolkienové svéte stvoteni po vzoru kiestanském, a to predevS§im ve smyslu jejich ptirozené
hii$nosti. Podobné jako v ptibéhu Adama a Evy, zlo je nedilnou souc¢ésti i Tolkienova ¢lovéka.
Lidé jsou tak nevyhnutelné subjekty rozkladu, ale festo v jejich srdcich tkvi pocit, ze to tak
nebylo vzdy. Jejich smrtelnost je vSudypfitomna, stadle umociiovana pocitem ztraty. Existuje ale
odpovéd, a to kiestanska vira v laskavost a svrchovanost Stvofitele. Pro spravné odhaleni a
pochopeni téchto tajemstvi Tolkien vyuziva svych elfi. Ackoliv jsou elfové lidem v mnohém
podobni, lisi se ve fundamentalnich vztazich vii¢i okolnimu svétu. Prave diky témto kontrastim

muizeme lépe porozumét samotné povaze lidskosti v Tolkienové pojeti.

Vzhledem k tomu, Ze se jedna o autora literatury, jenz je zndmy pro své sdhodlouhé
popisy piirody a stvofeného svéta, jsem si v praci dovolil pouzit vét§i mnozstvi ptimych citaci.
Zaroven jsem tomu v nékterych ptipadech ptizpusobil i samotny styl psani. VEfim totiz, ze
poetika Tolkienovych textl funguje jako vhodny pomocnik pro pfedani i nevyi¢eného. Ackoliv
tuto praci opiram piedevSim o primarni, tedy romanovou literaturu, neopomindm ani
Tolkienovy vlastni pohledy a interpretace. Zptisob, jakym o svém dile pfemyslel, Ize dnes
nejlépe ilustrovat na jeho souboru eseji a osobni korespondenci. O Tolkienové dile mizeme do
jisté miry mluvit jako o pohadce, on sam by toto pojmenovani jisté pouzil, avSak je dilezité
chapat, jak k psani onéch ,,pohadek ptistupoval. V jeho piibézich nechybi nic, co nelze
piekonat odvahou. Narazime v nich na mnoho smutku, bolesti a utrpeni, ale toto vse je
predstaveno jako nedilnd soucast svéta a ve svétle ,,eukatastrofy,” tedy Stastné katastrofy, i
soucast obratu k lepsimu. Tolkien to vysvétluje v duchu své katolické viry, mél za to, Ze nas

Bih stvofil k obrazu svému a tvofenim se mu ptipodobitujeme, a tim se stavame podstvofiteli.
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S ohledem na témata shrnuta v této praci mizeme vidét, ze tohle dilo nevzniklo jen tak,
ale stoji za nim dlouholeta prace. Je to Tolkienovo celozivotni dilo, ve kterém lze vidét jeho
velkd znalost historie, teologie, filologie a mnoho daliiho. Ctenaf se tak miize v poutavém
piib¢hu setkat s velmi starymi myslenkami, komplexnimi koncepty nabozenstvi a filosofie a

prozkoumat tak véci, které se na prvni pohled nezdaji byt inherentni soucasti pribéhu.
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